FACULDADES EST

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA

JOAO HENRIQUE STUMPF

ENTRE O CONSOLO E A PROFECIA:
POIMENICA DA LIBERTACAO DIANTE

DE DESAFIOS PASTORAIS CONTEMPORANEOS

Séo Leopoldo

2017



JOAO HENRIQUE STUMPF

ENTRE O CONSOLO E A PROFECIA:

POIMENICA DA LIBERTACAO DIANTE
DE DESAFIOS PASTORAIS CONTEMPORANEOS

Dissertacdo de Mestrado

Para obtencdo do grau de

Mestre em Teologia

Faculdades EST

Programa de Pds-Graduacdo em Teologia
Avrea de concentragdo: Teologia Préatica

Orientador: Dr. Roberto Ervino Zwetsch

Séo Leopoldo

2017



Dados Internacionais de Catalogacao na Publicagao (CIF)

5934e  Stumpf, Jodo Henrique
Entre o consolo e a profecia: poiménica da libertacao
diante de desafios pastorais contemporaneos. / Jodo
Henrigue Stumpf ; orientador © Prof. Dr. Roberto Ervino
Zwetsch. — 580 Leopoldo - ESTIPPG, 2017.
163 p.; 31 cm

Dissertacdo (Mestrado) — Faculdades EST. Programa
de Pés-Graduacdo. Mestrado em Teologia. S&o Leopoldo,

2017.

1. Aconselhamento pastoral. 2. Teologia da libertagdo —
América Latina. 3. Sofrimento.|. Zwetsch, Roberto E.
(Roberto Ervino). II. Titulo.

Ficha elaborada pela Biblioteca da EST




JOAO HENRIQUE STUMPF

ENTRE O CONSOLO E A PROFECIA: POIMENICA DA LIBERTACAO DIANTE
DE DESAFIOS PASTORAIS CONTEMPORANEOS

Dissertacdo de Mestrado

Para obtencdo do grau de

Mestre em Teologia

Faculdades EST

Programa de Pds-Graduacdo em Teologia
Avrea de concentragdo: Teologia Préatica

Data:

Dr. Roberto Ervino Zwetsch (Presidente)

Dr.2 Karin Hellen Kepler Wondracek (Faculdades EST)

Dr. Thomas Heimann (ULBRA)




AGRADECIMENTOS

Agradeco primeiramente a Deus, sem o qual nada do que aqui esta escrito faz sentido.
Aos maiores mestres de toda a minha vida, Arlindo Stumpf e Soeli Pinheiro Stumpf, por me
ensinarem a arte de viver...

Ao meu orientador e amigo Roberto E. Zwetsch, pelo apoio e a parceria incondicional.
A toda a minha familia, por acreditar em mim e ser amparo permanente...
A tod@s @s companheir@s da PPL, pela teimosia em sonhar um mundo mais justo!
A Faculdades EST e a tod@s seus/suas colaboradoras, pelo acolhimento e convivéncia.
A CAPES pela bolsa de pesquisa.

Dedico esta obra ao pioneiro da pesquisa sobre poiménica da libertacdo na América Latina,

Lothar Carlos Hoch, com apreco e profunda admirag&o...



Aqui é o estrado para teus pés, que repousam aqui, onde
vivem 0s mais pobres, mais humildes e perdidos.

Quando tento inclinar-me diante de ti, a minha reveréncia
ndo consegue alcancar a profundidade onde os teus pés
repousam, entre 0s mais pobres, mais humildes e perdidos.

O orgulho nunca pode se aproximar desse lugar onde
caminhas com as roupas do miseravel, entre os mais
pobres, mais humildes e perdidos.

Meu coragédo jamais pode encontrar caminho onde fazes
companhia ao que ndo tem companheiro, entre 0s mais
pobres, mais humildes e perdidos.

Rabindranath Tagore



RESUMO

A realidade latino-americana, profundamente marcada por injusticas sociais, conflitos de
interesses entre grupos existentes, influenciada ainda pelas caracteristicas da pds-modernidade,
cultura do consumo, globalizacdo capitalista neoliberal, desafia a poiménica latino-americana.
A constatacdo de que as injusticas sociais e econdmicas afetam todas as dimensbes do ser
humano, e que as mesmas sao causadas por estruturas, logicas e sistemas presentes na sociedade
latino-americana, convoca a poiménica cristd a desenvolver uma dimensdo profética, que saiba
equilibrar simultaneamente o cuidado com a pessoa que sofre com a critica e articulagdes que
visam a superacao das estruturas, sistemas e logicas geradoras de sofrimento. A analise sobre
as caracteristicas da poiménica latino-americana demonstrou, em termos gerais, que a mesma
enfrenta inimeras dificuldades para assumir o contexto social, politico, religioso e até mesmo
cultural, como parte de sua missdo. Sua orientacdo individualista e reducionista impede que a
mesma se alie as lutas por libertagdo em andamento no continente. A poiménica facilmente
adquire uma caracteristica paliativa ao isolar o individuo do contexto histérico no qual esta
inserido. Boa parte dessas dificuldades esta ligada a sua excessiva dependéncia de modelos e
pressupostos estadunidenses e europeus. Diante desse quadro, a pesquisa buscou em
pressupostos da Teologia da Libertacdo subsidios para dialogar com os desafios colocados pelo
continente latino-americano a poiménica. Tal atitude € justificada através da constatacdo desta
ser a expressao mais organica da teologia latino-americana das uUltimas décadas e ainda por
conservar caracteristicas e pressupostos que dialogam com os desafios colocados para a
poiménica latino-americana. O conceito da opcdo pelos pobres confere a poiménica a
possibilidade de assumir a perspectiva dos grupos e pessoas marginalizadas no continente. O
conceito do pecado estrutural possibilita a poiménica a oportunidade de assumir uma postura
profética em relacdo as varias estruturas, sistemas e logicas que causam sofrimento as pessoas,
superando, assim, sua orientacdo individualista. A pesquisa ainda buscou junto ao método
pratico da TdL subsidios para pensar e articular pressupostos tedricos e praticos da poiménica
da libertacdo no horizonte da realidade latino-americana e a partir de casos especificos.

Palavras-chave: Sofrimento. Contexto latino-americano. Teologia da Libertacdo. Poiménica
da libertacdo.



ABSTRACT

The Latin American reality, deeply marked by social injustices, conflicts of interests between
existing groups, further influenced by the characteristics of post-modernity, a culture of
consumption and neoliberal capitalist globalization, challenges Latin American poimenics. The
The observation that social and economic injustices affect all dimensions of the human being
and these are caused by structures, logics and systems present in Latin American Society calls
on Christian poimenics to develop a prophetic dimension which knows how to simultaneously
balance caring for the person who is suffering with criticisms and articulations which aim at
overcoming the structures, systems and logics which generate suffering. The analysis of the
characteristics of Latin American poimenics shows, in general terms, that it is faced with
innumerable difficulties to take on the social, political, religious and even cultural context as
part of its mission. Its individualist and reductionist orientation impedes it from allying itself to
the struggles for liberation which are in progress on the continent. Poimenics easily acquires a
palliative characteristic when it isolates the individual from the historical context in which the
person is inserted. A good part of these difficulties is due to its excessive dependence on United
States and European models and presuppositions. Faced with this framework, this research
sought, within presuppositions of Liberation Theology, resources to dialog with the challenges
placed by the Latin American continent to poimenics. Such an attitude is justified through the
observation that the latter is the most organic expression of Latin American theology in the last
decades and it still preserves characteristics and presuppositions which dialog with the
challenges set forth for Latin American poimenics. The concept option for the poor confers to
poimenics the possibility of assuming a prophetic stance with regard to structures, systems and
logics which cause people to suffer, thus, overcoming its individualist orientation. The research
also sought, through the practical method of the ToL, resources for thinking and articulating
theoretical and practical presuppositions of liberation poimenics on the horizon of the Latin
American reality and based on specific cases.

Keywords: Suffering. Latin American Context. Liberation Theology. Liberation Poimenics.
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INTRODUCAO

Reza uma antiga lenda indiana que dois pescadores estavam sentados as margens de
um rio segurando suas varas de pesca e pacientemente esperando pelo momento oportuno de
fisgar um peixe. Em meio aquele siléncio profundo, de forma repentina, gritos desesperados
quebraram o siléncio e a tranquilidade daquele momento. Olharam por todos os lados,
perceberam se tratar de vozes de criangas, as quais provinham da correnteza do rio. Logo
avistaram duas criangas debatendo-se, enquanto a agua teimava em tentar engoli-las. Sem
hesitar, os dois pularam no rio e conseguiram salvar as duas. Ouviram ainda mais gritos, pedidos
desesperados de socorro, agora eram quatro criancas descendo rio abaixo. Rapidamente os dois
pescadores se lancaram nas aguas correntes, mas SO conseguiram salvar duas delas. Ainda sem
entender 0 que estava acontecendo, escutaram ainda mais gritos e gemidos, agora eram oito
criancas que desciam pela forca da correnteza. De forma incompreensivel um dos pescadores
vira as costas e vai embora. Desesperado, sem entender, seu companheiro lhe questiona: “O
que estd fazendo? Nao vai me ajudar? O outro responde: “Faca o que puder. Alguém precisa
impedir que continuem jogando criangas rio abaixo.”™ Este caso, embora ficticio, se assemelha
com ametédfora atribuida a Dietrich Bonhoeffer, na qual o tedlogo luterano se refere ao nazismo
como um trem genocida que vem em alta velocidade atropelando centenas de pessoas. A
pergunta colocada a partir desse exemplo pelo préprio tedlogo é: nesse contexto qual o papel
da Igreja? Cuidar das vitimas ou tentar para o trem?

E justamente essa intuicdo presente nos dois casos, a saber, a pergunta pelas causas
dos problemas, que da o tom para a presente pesquisa, a qual reflete a renlncia do autor em
acreditar em uma poiménica que se recusa a ser profética em relacdo as varias estruturas,
sistemas e logicas gue continuam aafogar as criancas e atropelar camadas cada vez maiores da
populacdo latino-americana. S&o tantas criancas e judeus e pessoas vulneraveis, vitimas do
poder diabolico de sistemas, estruturas e logicas presentes na sociedade latino-americana, as
quais matam e espalham sofrimentos por toda parte, que ndo mais podemos pensar num cuidado
pastoral indiferente e passivo as causas estruturais do sofrimento humano. A perspectiva
poiménica assumida nessa pesquisa busca permanecer com o pescador que continua tentando
salvar as criancas, mas — ao mesmo tempo — busca acompanhar o0 pescador que quer encontrar

e combater as causas daquela situacéo.

1 BOZZzA, Sandra. Mais do que nunca ha esperancga. Disponivel em:
<http://www.sandrabozza.combr/?p=469>. Acessoem: 02 jan. 2017.
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Fato é que as muitas injusticas sociais que ainda marcam o cendrio latino-americano
desafiam as igrejas cristds em todos 0s seus setores, dimensdes e expressdes. Todas as suas
acOes precisam ser pensadas e/ou repensadas com vistas ao contexto no qual estdo inseridas,
que por vezes nega categoricamente a vida doada por Deus a cada pessoa. Neste horizonte
amplo, a poiménica é especialmente desafiada a compreender sua missdo. O desafio aumenta
na medida em que constatamos uma praxis poiménica histérica pouco entrosada com as
caréncias, problemas e desafios insurgentes na América Latina. E possivel identificar, no
ambito geral da poiménica latino-americana, uma postura de passividade em relacdo as
estruturas opressivas. Tal postura compromete significativamente sua acdo, principalmente
quando € chamada a atuar com grupos e pessoas excluidas e marginalizadas por fatores
estruturais, como indigenas, pessoas homoafetivas, populacbes afrodescendentes, migrantes,
pobres socioecondmicos, mulheres e tantos outros grupos e pessoas. Ocorre que, sem se atentar
para as causas estruturais dos problemas de tais grupos, a poiménica cristd assume a condigdo
de ser paliativa, atendendo apenas as poucas vitimas que lhe é possivel assumir diretamente,
deixando de evitar as causas da vitimizacdo, o que implicard& emum trabalho que envolve outros
parceiros e instancias. Neste horizonte ela é chamada a desenvolver e assumir sua dimenséo
profética.

Outro elemento que expressa a importancia da tematica aqui proposta esta no fato de
que, historicamente, a Teologia da Libertacdo negligenciou a dimensdo pessoal presente na
necessaria luta pela emancipacdo. O acompanhamento cuidadoso e pessoal aos militantes e
membros das comunidades teologicamente identificadas com a TdL ndo parece ter tido a devida
prioridade entre as tematicas refletidas por tedlogos e tedlogas da libertacdo, e mesmo na acéo
pastoral concreta, tese que ndo quer afirmar ainexisténcia de processos poiménicos em ambitos
identificados com a TdL, mas antes a sua precariedade. Neste sentido, a poiménica ndo s6 pode
buscar na TdL elementos para melhorar seu didlogo com o continente latino-americano, como
também pode ser uma importante ferramenta para a TdL conseguir tornar-se efetivamente
libertadora em nosso continente, ao atentar com seriedade e competéncia para as dimensdes
pessoais intrinsecas ao processo emancipatorio.

No primeiro capitulo, a pesquisa faz uma andlise sobre os desafios poiménicos que
emergem do contexto latino-americano, além de fazer um mapeamento sobre as principais
caracteristicas que marcam a praxis tanto da poiménica como do aconselhamento pastoral na
atualidade. A analise objetiva detectar possiveis caréncias e consequentes desafios colocados
para o cuidado pastoral. O segundo capitulo busca na Teologia da Libertacdo estabelecer um

didlogo com os desafios colocados para a poiménica pela realidade social, cultural e religiosa
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da América Latina. A partir de dois conceitos basicos da TdL, a saber, a opcéo pelos pobres e
0 pecado estrutural, a andlise busca identificar possiveis contribuicdes e consequéncias para a
praxis poiménica em nosso contexto, além de buscar no método pastoral da TdL contribuigdes
para a construcdo de um método para uma poiménica da libertacdo. O terceiro capitulo tem
como preocupacdo o contexto pratico da poiménica da libertacdo. No primeiro momento analisa
possibilidades de traducdo e desenvolvimento dos quatro passos do método pastoral da TdL, a
saber, o ver, o julgar, o agir e o celebrar, para dentro da pratica do processo poiménico
libertador. No segundo momento, a partir de andlises de casos extraidas de outros referéncias
tedricos, a pesquisa busca compreender e desenvolver o0s pressupostos da poiménica da
libertacdo, uma vez analisando situacGes ligadas a migracdo internacional e outra ligada ao caso
da homoafetividade em contexto de comunidade crista.

A construgcdo da pesquisa, iniciando com a explicitacdo dos desafios estruturais que o
contexto da América Latina coloca para a poiménica e finalizando com analises de casos
especificos, de pessoas e grupos que sentem na pele forcas estruturais de sofrimento, busca
afirmar o objetivo final da poiménica da libertacdo : conjugar em sua praxis o cuidado com as
pessoas que sofrem com a critica e articulagbes que visam a superacdo de fatores estruturais de

sofrimento.



1 SOBRE O ACONSELHAMENTO PASTORAL E A POIMENICA NA
AMERICA LATINA — UMA ANALISE CONTEXTUAL

Na introducdo de uma obra recente sobre aconselhamento pastoral, Ronaldo Sathler-
Rosa chama a atencdo para a importancia que contexto cotidiano das pessoas tem para a
discussdo sobre o cuidado pastoral. Para ele “o cotidiano da existéncia humana ocupa lugar
central nas questdes trabalhadas em processos de cuidado pastoral.”? Em decorréncia disso, é
indispensavel que reflitamos sobre as praticas pastorais em intima relagdo com o contexto que
Ine é especifico. Sobre a importancia desta reflexdo contextualizada o tedlogo, especialista na

area do aconselhamento pastoral Ronaldo Sathler-Rosa escreve:

O estudo contextualizado examina a situagdo social em toda sua singularidade e
ilumina o pensamento e a¢do dacomunidade crista. O entendimento do contexto pode
levar a mudangas em padrdes tradicionais de pastoreio; pode levar a “virtude da
transgressdo” de normas consideradas imutaveis em beneficio da vida humana.?

Além daimportancia emsi do contexto para areflexdo sobre o cuidado pastoral, outros
elementos caracteristicos do nosso continente, como a gritante desigualdade social e tantas
outras formas de injusticas, ndo permitem aconstrucdo de uma reflexdo sobre a poiménica® que
desconsidere fatores contextuais que nos sdo especificos. Por tais motivos, parece prudente
comegarmos nossa reflexdo buscando compreender com maior profundidade os desafios que o
nosso continente coloca para a poiménica.

Iniciamos o capitulo analisando algumas especificidades contextuais que desafiam a
praxis da poiménica ¢ do aconselhamento pastoral. Acreditamos que “dar nome aos problemas
é condicdo para resolvé-los.® Sem almejarmos responder a todas as complexidades que
formatam a realidade da América Latina, a analise buscara identificar fatores estruturais
responsaveis por gerar sofrimentos e dramas existenciais ao povo latino-americano. N0sso

objetivo sera de detectar os desafios colocados pelo contexto latino-americano a poiménica.

2 SATHLER-ROSA, Ronaldo. Cuidado pastoral emperspectiva histérica e existencial :umarevisdo critica. Sdo
Paulo: ASTE, 2013. p. 11.

3 SATHLER-ROSA, 2013, p.21.

Nesta pesquisa trabalharemos a partir da definigdo de Hoch sobre a poiménica: “Poiménica é a intervengao
Pastoral e Comunitaria em amor fraternal que visarestaurar a vida em todas as suas dimensdes ali onde ela se
encontraameacada, através de uma agdo libertadora que buscarestabelecer um relacionamento sadio da pessoa
consigo mesmo, com a sociedade e com Deus.” HOCH, Lothar Carlos. Psicologia a servico da libertagéo:
possibilidades e limites da psicologia na pastoral de aconselhamento. Estudos Teol6gicos, v. 25, n. 3, p. 249-
269, 1985. p. 267.

5 SATHLER-ROSA, 2013, p.23.
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Desde ja temos ciéncia de que somente uma andlise posterior, capaz de revisar varios dos pontos

gue neste capitulo serdo trabalhados, sera capaz de oferecer maior precisdo a esse exercicio.

1.1 Poiménica e a realidade latino-americana

A realidade de pobreza, sofrimentos e injustas desigualdades presentes no cenario
latino-americano questiona a acdo das igrejas. A pesquisadora Sara Baltodano reconhece que
nos Ultimos anos foram varios os paises que evoluiram na luta pela erradicacdo da pobreza;
novos lideres politicos surgiram e ainda surgem manifestando o compromisso com a libertacdo
da América Latina. No entanto, ela chama a atencdo para o fato de que a percentagem das
pessoas que vivem em niveis de risco social ainda é escandalosa.® A constatacdo feita pela
jornalista Alicia Gonzalez escreveu no jornal El Pais vai na mesma diregéo:

A América Latina é conhecida como uma das regides do mundo onde a pobreza e a
desigualdade foram reduzidas com mais intensidade nas Gltimas décadas e, apesar

disso, ndo consegue deixar de liderar os rankings de pobreza e disparidade de renda
entre os paises em desenvolvimento.”

Pesquisas apontam para uma queda no ritmo crescente da diminuicdo da pobreza
experimentado na América Latina nos ultimos anos. ApOs varios avancos, a atualidade
experimenta um esfriamento no processo de erradicacdo da pobreza e diminuicdo da
desigualdade social.® “Alguns estudos assinalam que os avancos, realmente, foram menos
espetaculares do que podia parecer a primeira vista e que a pobreza persiste como um fendmeno
estrutural que caracteriza a sociedade latino-americana.”®

Em meio a esse quadro de esperanca, avangos e retrocessos Sse encontram as igrejas
cristds. Tal realidade questiona o ser igreja e consequentemente seu testemunho e acgdo.l? A

poiménica e o aconselhamento pastoral séo especialmente desafiados, uma vez que, — conforme

6 BALTODANO, Sara. Rostos empobrecidos. In: SANTOS, Hugo N. (Ed.). Dimensdes do cuidado e
aconselhamento pastoral: contribuicfes a partir da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: ASTE; Séo
Leopoldo: CETELA, 2008. p. 196.

7 GONZALEZ, Alicia. A luta contra a pobreza perde folego na América Latina. 2015. El Pais. Disponivel em:

<http://brasil.elpais.comVbrasil/2015/01/30/internacional/1422643328 842941.html>. Acesso em: 24 mar.

2016.

“Entre 70 ¢ 90 milhdes de pessoas deixaram a pobreza na tultima década, segundo o Banco Mundial, mas os

cidaddos daregido que ganhammenos de quatro dolares por dia sdo ainda muito numerosos. A CEPAL estima

que, em 2014, 28% dos latino-americanos viviam na pobreza, uma porcentagem quase idéntica a de anos
anteriores. Sdo 167 milhdes de pessoas,dos quais 71 milhdes vivem na indigéncia, no limite da subsisténcia,
situado em dois délares por dia. E tudo isso apesar de a regido ter vivido uma auténtica era de ouro gragas ao

expressivo aumento dos precos das matérias -primas, impulsionado em boa medida pela demanda da China e a

forte entrada de capitais estrangeiros”, GONZALEZ, 2015.

9 GONZALEZ, 2015.

10 BALTODANO, 2008, p. 196.
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sustenta Radillo —, as situacbes econdmicas e sociais afetam todas as dimens6es do ser humano.
Ela escreveu: “A pobreza afeta todas as dimensdes do ser humano, a saber a fisica, emocional,
cognitiva, social e espititual.”*! Constatacdes sobre as influéncias maléficas causadas pela
exclusdo e desigualdade social séo feitas inclusive por pesquisadores da area da saude: “O
aumento da desigualdade e da exclusdo social manifesta-se através de fendmenos como a
violéncia, miséria, desemprego, entre outros, e também no processo de adoecimento mental.”2
Em todo caso, a sustentacdo feita pelos autores de que a pobreza e a consequente exclusdo
interferem na vida intrapsiquica das pessoas aponta para a necessidade da poiménica levar em
consideracdo a situacdo socialmente injusta da América Latina em suas abordagens.

Além da pobreza, outras caracteristicas da sociedade pds-moderna conferem aos
sujeitos consequéncias nocivas. Para Sathler-Rosa, o contexto contemporaneo predominante no
qual vivemos é marcado pelo descuido com as pessoas e 0 ambiente que nos cercam. Conforme
suas palavras: “Nosso presente contexto de vida é fortemente marcado pelo descuido. Descaso
pelo outro, descuido do ambiente natural e social, desrespeito a vida. O descaso pelo proximo
é facilmente identificado nas ruas, avenidas e bairros de nossas cidades.”® Além da falta de
cuidado com as pessoas e com 0 meio no qual vivemos, 0 autor chama a atencdo para a falta de
cuidado que temos em relacdo a nds mesmos: “A desatencdo a si mesmo também esta instalada
em nossas culturas. Cuida-se do trabalho, dos estudos, do dinheiro e outros aspectos importantes
da vida, mas faltam sentido e finalidade que confiram substancia aos afazeres comuns.”* Para
Sathler-Rosa essa falta de cuidado que impera em nossa sociedade tem a ver diretamente com
estruturas, sistemas e logicas que habitam a sociedade latino-americana, as quais acarretam
consequéncias perversas na vida das pessoas: “Esse corre-corre favorece as crises e patologias
decorrentes de ‘vazio existencial’. O ser humano, perdido em si mesmo, a despeito do dominio
de tecnologias e de atividades profissionais, encontra-se desprovido de um consistente ‘projeto
de vida.”'> A terapeuta comunitaria Maria de Oliveira Ferreira Filha, junto com outros
pesquisadores, segue a mesma linha de andlise ao sustentar que o processo de moderniza¢do

pelo qual estamos submetidos causa, por vezes, indmeros sofrimentos entre as pessoas:

11 “La pobreza afecta todas los dimensiones del ser humano, es decir la fisica, emocional, cognoscitiva, social y
espiritual.”’(tradugdo nossa): RADILLO. Rebeca M. Cuidado pastoral con la poblacién urbana pobre: retos y
oportunidades. SCHIPANI, Daniel S. (Ed.). Nuevos caminos en psicologia pastoral: ensayos en homenaje a
Jorge A. Ledn. Buenos Aires: Kairds, 2011. p. 115.

12 FERREIRA FILHA, Maria de Oliveira et al. A terapia comunitaria como estratégia de promocdo a saude
mental: o caminho para o empoderamento. Rev. Eletr. Enf. [Internet]; v. 11, n. 4, p. 964-70, 2009. Disponivel
em: <http://www.fen.ufg.br/revista/v11/n4/v1inda22.htm>. Acessoem: 07 set. 2016.

13 SATHLER-ROSA, 2013, p.21.

14 SATHLER-ROSA, 2013, p.22.

15 SATHLER-ROSA, 2013, p.22.
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Esse processo é marcado por situagdes de sofrimento que, muitas vezes, somente é
percebido pelo desencadeamento de sintomas fisicos corporais, manifestos pelo stress
constante, ansiedade elevada e sinais de angustia crescente, levando as pessoas a
procura porservicos de salde, na certeza de 14 encontrar medicamentos para alivio do

seu sofrimento.16
Sathler-Rosa salienta que tanto na América do Sul como na América Central a maioria
dos problemas das pessoas que buscam ajuda através do aconselhamento pastoral tem suas
raizes em interacGes inter-psiquicas, ou seja, a causa de grande parte dos problemas pessoais
tem suas origens no contexto social, econdmico, politico, social e religioso.l” Ele afirma: “A
vida intrapsiquica € também afetada e modelada pelas experiéncias externas ao individuo.
Aquilo que acontece em nosso interior esta sempre interligado com o que acontece entre nos,
os outros e 0 mundo exterior.”® A partir de tais constatacOes, a poiménica e o aconselhamento
pastoral ndo mais podem fechar-se em atribuicdes convencionais. O contexto latino-americano
desafia a poiménica a sair do seu casulo, a conhecer novos horizontes, se defrontar com novas
situacOes e preocupacdes. Nosso continente profundamente marcado por injusticas convoca a
poiménica a sair de sua zona de conforto, retirando-lhe um sentimento de inocéncia diante da
injustica, se é que isto tenha existido algum dia. Como consequéncia, é indispensavel que se
pergunte pelas questdes externas aos individuos, dando a devida atencéo as dimensBes politicas,
sociais, econdmicas e culturais da vida em sociedade. Sua abordagem precisa ser sistémica,
portanto. Com este objetivo, a saber, detectar quais sdo os fatores estruturais presentes na atual
sociedade latino-americana que mereceriam a atencdo da poiménica, iremos trabalhar alguns

temas que avaliamos ser fundamentais para compreendermos a atual fase da América Latina.

1.1.1 Os conflitos de interesses existentes na sociedade latino-americana e a poiménica

O tedlogo e pesquisador na &rea da poiménica Lothar Carlos Hoch, em artigo
publicado em 1989, definia como maior desafio para o aconselhamento pastoral latino-
americano a tarefa de desenvolver uma consciéncia critica capaz de levar em consideracdo 0s
jogos de interesses e conflitos que envolvem 0s Varios grupos que habitam em nosso continente.
Ele afirmou naquele momento:

Resumindo este breve comentario sobre o lugar do Aconselhamento Pastoral no

protestantismo latino-americano pode-se dizer que Ihe falta consciéncia dos
pressupostos ideolégicos que o norteiam e clareza sobre o papel que desempenha

16 FERREIRA FILHA, 2009.

17 SATHLER-ROSA, Ronaldo: Uma aproximacdo critica de concepcdes e praticas atuais de aconselhamento
pastoral. In: SANTOS, Hugo N. (Ed.) Dimens6es do cuidado e aconselhamento pastoral: contribuicGes a partir
da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: ASTE; Séo Leopoldo: CETELA, 2008. p. 62.

18 SATHLER-ROSA, 2008, p. 62.
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dentro da conflitividade vivida pelos diferentes grupos e classes e dos interesses em
jogo neste continente.19

Hoch defende a necessidade de conceber uma poiménica que supere a ingenuidade de
querer se manter politicamente neutra em um contexto marcado por indmeros conflitos e
interesses, que em boa medida sdo antagbnicos e geram profundas injusticas. Para o tedlogo
luterano esta clara a dimensdo politica de toda intervencdo poiménica. Ou se tem consciéncia
dos conflitos presentes em cada contexto no qual ocorre a intervengdo ou a poiménica corre 0
sério risco de ser um instrumento legitimador da opressdo de uns sobre outros.

Ao analisar em termos gerais 0 contexto latino-americano, José Maria Vigil, tedlogo
catlico, afirma que vivemos tempos de uma ‘“hegemonia neo-liberal conservadora.’?? Tal
hegemonia, evidentemente, busca a manutencdo e propagacdo de privilkgios da classe
dominante. Sobre isso atestam as palavras de Karl Marx com uma atualidade impressionante,
mesmo apos cem anos:

Os individuos que constituem a classe dominante também tém, entre outras coisas,
consciéncia, e dai que pensem; na medida, portanto, em que dominam como classe e
determinam todo o conteido de uma época histdrica, é evidente que o fazem em toda
a sua extensdo, e, portanto, entre outras coisas, dominam também como pensadores,
como produtores de ideias do seu tempo; que, portanto, as suas ideias sdo as ideias
dominantes da épocal...].2

O dominio hegemonico do sistema capitalista na atualidade, o qual busca se afirmar
como a Unica possibilidade de organizar a sociedade, garante a promoc¢do e manutencdo de
privilkgios dos grupos dominantes da sociedade. Nesta direcdo, a andlise de Vigil ajuda a

esclarecer em que consiste 0 impasse Vvivido:

E desnecessario insistir no evidente: a direita, o capital, os poderosos levam a
hegemonia neste mundo atual. Costuma-se dizer de muitas maneiras: o neoliberalis mo
triunfou, estamos em uma revolucdo da direita, tivemos nestes anos uma avalancha
do capital contra o trabalho: A “globalizacdo” financeira mundial, o dominio e o
controle que o capital conseguiu articular a nivel planetéario, até se mover sem
qualquer restricdo ou imposi¢do tributéria e até chegar a ter mais poder que qualquer
entidade politica ou de outro género, seria a expressdo simbdlica e ao mesmo tempo
efetiva destahegemonia das classes poderosas e endinheiradas.22

Parece estar claro, conforme as analises mencionadas, que a estrutura hegemdnica

presente na sociedade latino-americana existe para promover a manutencdo e promocdo dos

19 HOCH, Lothar Carlos. Aconselhamento pastoral e libertagdo. Estudos Teoldgicos,v. 29, n. 1, p. 17-40, 1989.
p. 23.

20 \GIL, José Maria. Desafios atuais para a Espiritualidade da Libertacdo. 2001. Disponivel em:
<http://servicioskoinonia.org/relat/268p.htm>. Acessoem: 25 jun. 2016.

21 MARX, K.; ENGELS, F. AldeologiaAlema. Sdo Paulo: Centauro, 2002. p. 56.

22 \IGIL, 2001.
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privilégios dos grupos mais abastados da populagdo.?® Esse parece ser o elemento fundamental.
Cabe a poiménica a tarefa de identificar ndo s6 os privilegiados da logica predominante, mas
principalmente suas vitimas. Se por um lado, determinados grupos estdo com seus privilegios
garantidos, por outro, os pobres, aqueles que representam a maioria da populagdo latino-
americana em termos numéricos, estdo fadados a sustentarem os privilegios das classes
abastadas com o seu trabalho a vida toda. Seus interesses sdo secundarios na sociedade

capitalista latino-americana, conforme aponta Vigil:

Os pobres estdo excluidos de todo o protagonismo. Corresponde a eles somente
deixar-se levar por aqueles que estdo capacitados para conduzir a sociedade. Os
pobres sé podem ser objeto (de misericérdia, de beneficéncia), mas ndo sujeitos de
suapropria histéria. Os que cometem a loucura de apostar (optar) pelos pobres optam
também por ficar fora do protagonismo da histéria, que corresponde aos que detém a
hegemonia ou pactuam com ela.24

Ter como pressuposto a nocdo dos favorecidos e desfavorecidos ou, se preferirmos,
dos privilegiados e injusticados da atual organizacdo da sociedade latino-americana é uma
necessidade basica de toda poiménica que busque ser um instrumento para a promo¢do da
justica na sociedade e de uma vida digna para todas as pessoas. A constatagdo de que a
organizacdo social esta sempre em disputa ajuda a poiménica a vencer a ingenuidade de pensar
que € possivel uma postura politicamente neutra. O contexto latino-americano obriga a assumir
uma posicdo critica diante do conflito irremedidvel entre fracos e poderosos. De que lado devera
se posicionar a poiménica cristd? Como dar conta de sua tarefa libertadora? Em todo caso, é
imprescindivel que a poiménica, em chave libertadora, atente principalmente para as classes,
grupos e pessoas excluidas e marginalizadas. Conforme sustentam as palavras de Rebeca M.
Radillo, pesquisadora na area do cuidado pastoral: “Devemos, portanto, desenvolver uma
psicologia-teologia do acompanhamento que priorize as pessoas que sofrem e vulneraveis.2°
Também Sara Baltodano aponta para a necessidade da poiménica latino-americana dar uma
atencdo especial para 0s grupos e pessoas oprimidas em nosso continente: ¢ importante olhar

em direcdo aos marginalizados, uma vez que eles sdo os que mais necessitam.’?6 Na mesma

23 “No Brasil, em média, cadaum dos membros dos 10% mais ricos gasta em uma semana o mesmo que cadaum
dos 10% mais pobres, também em média, ganha e gasta durante todo um ano, ou seja, uma relagdo de renda
média entre mais ricos ¢ mais pobres daordem de 50.” HELENE, Otaviano. O circulo vicioso da desigualdade.
Carta Capital. Disponivel em: <http://www.cartacapital.com.br/sociedade/quase-um-teorema-4522.ht mi>.
Acessoem: 15 dez. 2016.

24 VIGIL, 2001.

25 “Dehemos desarrollar por lo tanto una psicologia-teologia de acompafiamiento que privilegie al pueblo

sufriente y vulnerable” (tradu¢do nossa). RADILLO, 2011, p. 120.

“Es importante fijar la mirada hacia las y los marginados, puesto que son los que mas necesitan” (traducao

nossa). BALTODANO, Sara. Propuesta epistemolégica para una psicologia pastoral con perspectiva

26
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direcdo, o0 psicologo e sacerdote jesuita Ignacio Martin-Bard sustenta que s6 é possivel
construimos uma psicologia pastoral libertadora na América Latina a partir da perspectiva dos
grupos e pessoas oprimidas e marginalizadas em nosso continente. Assim a psicologia pastoral
deve estar orientada
[..] a atender prioritariamente e preferencialmente o0s interesses dos grupos
dominados, os problemas da maioria populares, esperancas e sonhos desses vastos

setores da populagdo latino-americana que seguem lutando com as exigéncias
prosaicas de satisfazer suas necessidades materiais mais basicas .2’

Com base nestas diversas ponderacdes, o que se pode afirmar com énfase é que o
contexto latino-americano, fortemente marcado por conflitos de interesses entre 0s Varios
grupos que nele vivem, desafla a poiménica a assumir a perspectiva dos oprimidos e
marginalizados neste contexto. Entendemos que o conceito da opcéo pelos pobres, aspecto
medular da Teologia da Libertacdo, ajudaria a poiménica a dialogar com este desafio colocado
a ela por nosso contexto especifico. Por questdes de organizagdo de texto, aprofundaremos esta
tematica no segundo capitulo da dissertagdo. Por ora, torna-se importante compreendermos de
forma mais detalhada como se d& essa disputa de forgas e interesses em nosso continente e de
que forma algumas caracteristicas da sociedade latino-americana desafiam uma poiménica que

anseia por ser libertadora.

1.1.2 P6s-modernidade e os desafios para a poiménica

Para o tedlogo e pastor metodista Néstor Miguez, um dos principais elementos que
marcam a passagem do mundo moderno para a era pos-moderna, na vida das pessoas, é 0
desaparecimento da seguranca e da estabilidade.?® Aspectos que na era moderna ofereciam
seguranca e sentido para os individuos sao extirpados do horizonte pds-moderno, como também
atesta Vigil ao elencar caracteristicas de nossa era: “Recusa os ‘grandes relatos’. Refugia-se no
fragmento: viver o momento presente (carpe diem), renunciando a grandes ideais e projetos
historicos, resignando-se a um ‘pensamento débil’ posto que ndo cré que seja possivel outra

coisa”.2®

latinoamericana. SCHIPANI, Daniel S. (Ed.). Nuevos caminos en psicologia pastoral: ensayosen homenaje a
Jorge A. Ledn. Buenos Aires: Kairds, 2011. p. 206.

21 “A atender prioritariamente y preferencialmente los intereses de los grupos dominados, los problemas de las
mayorias populares, las esperanzas y suefios de estos vastos sectores de la poblacion latino-americana que
siguen debatiéndose comlas exigencias prosaicas de la satisfaccion a sus necessidades materiales mas basicas”
(Traducdo nossa). MARTIN-BARO, Ignacio. Psicologiade la liberacion. Madrid: Trotta, 1998. p. 328.

28 MIGUEZ, Néstoretal. Para alémdo espirito do império: novas perspectivas empolitica e religido. S&o Paulo:
Paulinas, 2012. p. 36.

29 VIGIL, 2001.
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Para Bauman, a sociedade contemporénea € caracterizada pela liquidez. O socidlogo e
filosofo polonés utiliza a metafora da fluidez para explicar a natureza da atual fase da
modernidade. 1sso porque os fluidos, diferentemente dos sélidos, tem uma capacidade
extraordinaria de se adaptar a diferentes formas. A fluidez carrega consigo uma impressao de
leveza, mesmo que ndo seja necessariamente o caso: “Os fluidos se movem facilmente. Eles
‘fluem’, ‘escorrem’, ‘esvaem-se’, ‘respingam’, ‘transbordam’, ‘vazam’, ‘inundam’, ‘borrifam’,
‘pingam’; sdo ‘filtrados’, ‘destilados’ [...].”%° Os liquidos trazem consigo outra caracteristica, a
saber, atransitoriedade, que para Bauman é a caracteristica mais profunda e latente da sociedade
contemporanea: Sobre isso 0 autor comenta:

O mundo que chamo de “liquido” porque, como todos os liquidos, ele jamais se
imobiliza nem conserva sua forma por muito tempo. Tudo ou quase tudo em nosso
mundo estd sempre em mudanca: as modas que seguimos e 0s objetos que despertam
nossaaten¢do (uma atengdo, alids, em constante mudancade foco, que hoje se afasta
das coisas e dos acontecimentos que nos atraiam ontem, que amanha se distanciara
das coisas e acontecimentos que nos instigam hoje); as coisas que sonhamos e que
tememos, aquelas que desejamos e odiamos, as que nos enchem de esperangae as que
nos enchem de afligdo.3!
Bauman argumenta que ouve uma espécie de contamina¢do do nivel “macro” no
“micro” que marca a passagem daera moderna convencional para seu estado liquido, que outros
pesquisadores denominam de p6s-modernidade. Segundo ele, os poderes que atuavam no nivel
macro, liqguefazendo as estruturas, desceram para o nivel das relagdes, da sociedade. Essa é a
principal caracteristica dessa nova fase da modernidade, como ele escreve: “Os poderes que
liguefazem passaram do ‘sistema’ para a ‘sociedade’, da ‘politica’ para as ‘politicas da vida’ —
ou desceram do nivel ‘macro’ para o nivel ‘micro’ do convivio social.”3?
Ora, a pés-modernidade € apreciada por alguns socidlogos como Fredric Jameson e
David Harvey como atrelada a uma nova fase do sistema capitalista. Ricardo Musse33,
Sociologo e professor da USP, sustenta que para Jameson a transformacdo cultural, marca do
p6s-modernismo, “¢ concebida como signo sintoma de uma metamorfose no interior do proprio
modo de producéo capitalista.”®* De forma semelhante, mas com mais énfase, Harvey defende
que “a distingdo entre modernidade e pds-modernidade apresenta-se como ndo mais que a

emergéncia de uma nova fase, ainda aberta, da histéria do capitalismo.”®> Para ambos 0s

30 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 7-8.

31 BAUMAN, Zygmunt. 44 cartas do mundo liquido moderno.Rio de Janeiro: Zahar, 2011. p.7.

32 BAUMAN, 2001, p. 14.

33

34 MUSSE, Ricardo. DAVID HARVEY: Para além de uma geografia do capital. Sociologia e Antropologia: Rio
de Janeiro, v. 4, n. 1, p. 55-69, jun, 2014. p.58.

35 MUSSE, 2014, p.62.
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autores, a pos-modernidade ndo pode ser analisada de forma independente da evolu¢do do
sistema capitalista, uma vez que o mesmo influencia fortemente a composicdo da pos-
modernidade. Tais constatacGes exigem de nossa analise sobre a p6s-modernidade uma atencdo
constante ao capitalismo, uma vez que a pos-modernidade serve aos seus interesses.

A fim de perceber a forma como se d& a relacdo do capitalismo com a poés-
modernidade, Néstor Miguez afirma que o sistema capitalista exerce profunda influéncia
inclusive nas relagdes humanas.3® O autor retoma a andlise de Marx que afirma existir “uma
clara relacdo social entre os homens, que assume [...] a forma fantastica de uma relacdo entre
as coisas.”®’ Ou seja, os relacionamentos humanos na sociedade capitalista sdo fortemente
influenciados a seguir a mesma dindmica e estrutura dos relacionamentos entre os bens
consumiveis. Miguez conclui:

Portanto o fetichismo dos bens consumiveis ndo é apenas a ligagdo das pessoas a
coisas materiais — critica comum encontrada principalmente em circulos religiosos -,
mas o fendmeno curioso e muito mais problematico é que as relagcdes entre as coisas

formam inconscientemente as relagdes entre os seres humanos e, assim, a
subjetividade humana em seus niveis mais profundos, inclusive a religido.38

A ponderacdo de Miguez nos indica que na atual fase do capitalismo, este sistema
consegue influenciar e até determinar a construcdo das subjetividades das pessoas e seus
relacionamentos. As relacbes humanas sdo configuradas com vistas a dar sustentacdo aos seus
interesses, seguindo a mesma estrutura. Pode-se perceber que a logica individualista, presente
na convivéncia e vivéncia, principalmente nos centros urbanos, encontra respaldo na logica
egoista da mdo invisivel sustentada pelos idedlogos do sistema capitalista.3® A provisoriedade
e fragilidade das relacbes pds-modernas encontram ressonancia na énfase consumista do

sistema capitalista tardio.*® Conforme constata ainda Miguez: “Avangando além da andlise

36 MIGUEZ, 2012, p. 36.

37 MIGUEZ, 2012, p.63.

38 MIGUEZ, 2012, p.63.

39 Para F. Hayek, um dos idedlogos do sistema capitalista, somente com o individualismo extremo é possivel
realizar a vocacdo humana. A vocacdo humana é ser individualista, de modo que o serhumano s6 pode chegar
a liberdade a partir da livre concorréncia em todos os aspectos davida. Qualquer interferéncia neste processo
implicard em prejuizos para a realizagdo da pessoa. Qualquerelemento que interfira na livre concorréncia deve
seranulado,como o estado, a politica e a democracia. O sistema capitalista precisa ter espago para instalar sua
prépria politica. E o estado precisa oferecer ao mercado condicGes para que ele opere de forma livre. Em
consequéncia desse pensamento conceitos como justica social e solidariedade sdo negligenciados e seus
resquicios s&o vistos por ele como caracteristicas de um passado opressivo que deve ser superado. MIGUEZ,
2012, p. 35.

40 Conforme Miguez, “[...] os relacionamentos fora do local de trabalho também seguem esses modelos; de certa
maneira, a crescente taxa de divdrcios, por exemplo, reflete os relacionamentos de bens consumiveis cuja
contribuicdo ao valor precisa serconstantemente ajustada de acordo comas flutuaces do mercado, fendmeno
do qualas esposas que servemde troféu dos ricos e famosos representam apenas apontado iceberg.” MiIGUEZ,
2012, p. 65.
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econdmica de Marx, podemos dizer que neste sistema 0s relacionamentos humanos sdo agora
mensurdveis em termos de bens consumiveis e sdo estruturados como a relacdo de bens
consumiveis. ™!

As consequéncias préaticas desta logica macro que desce ao nivel micro, conforme
apontou Bauman, sdo perversas e catastroficas. Para Rodrigues, pesquisador na area do cuidado
pastoral, houve uma espécie de coisificacdo humana, a qual transforma o outro num produto
que tem o seu valor regulamentado de acordo com sua utilidade e producdo. O autor chama a
atencdo ainda que na atualidade as relagbes s@o cultivadas na medida em que oferecem
beneficios imediatos aos individuos que as cultivam, seguindo a logica capitalista.*? Sathler-
Rosa também chama a atencdo para os efeitos perversos da ganancia e da cobica, possivelmente
0s sentimentos humano mais identificados com a logica do sistema: “Ademais, a ganincia nos
leva ao desprezo pelo outro, nos transforma em seres apaticos, isolados em nossa comum-
unidade ao redor de nosso novo ‘bezerro de ouro’ (Biblia, Exodo 32; Deuterondmio 9)."3

Como resultado desta logica capitalista que toma conta da sociedade pds-moderna,
Rodriguez aponta que “o imperativo tem sido o individualismo, a impessoalidade, a
competitividade, principalmente o consumismo.’*# Manfred W. Kohl, pesquisador na éarea do
cuidado pastoral, aprofunda a analise de Rodriguez ao afirmar que tais caracteristicas que
marcam a atual sociedade capitalista causam sérios problemas individuais: “Algumas de suas
caracteristicas peculiares como competitividade, utilitarismo, agressividade, perda de valores
absolutos, relativizacdo da verdade, etc., tém gerado individuos enfermos do ponto de vista da
alma e dos relacionamentos.”*® Nesta direcdo vai a ponderacdo de Daniela B. Bessa, doutora
em ciéncias da religido e graduada em psicologia: “Essas constantes mudangas a que as pessoas
sdo expostas geram ambivaléncia que ameaca sua integridade psiquica e surgem: inseguranca
guanto aos valores; incerteza quanto ao futuro; desilusdo em relagdo aos projetos de vida;
desconfianga nas utopias.*®

Diante do contexto analisado, Sathler-Rosa entende que o cuidado pastoral precisa ter

como diregdo a contramdo da logica hegemodnica, conforme indicam suas palavras: ‘“Nossas

41 MIGUEZ, 2012, p.64.

42 RODRIGUES, Dirivaldo da Silva. A importancia dos estudos das relagdes interpessoais para construcédo de
uma comunidade terapéutica. In: PAULA, Blanches de (Org.). Escuta libertadora: temas emergentes para o
aconselhamento pastoral. Belo Horizonte: Filhos da Graga, 2013. p. 175-176.

43 SATHLER-ROSA, 2013, p. 24.

44 RODRIGUES, 2013, p. 175.

45 KOHL, Manfred Waldemar; BARRO, Antonio Carlos. Aconselhamento cristdo transformador. Londrina:
Descoberta, 2006. p. 111.

46 BESSA, Daniela Borja. Aconselhamento pastoral: desafio para a igreja local. Via Teoldgica. Curitiba, v. 14,
n. 28, dez., 2013. p. 68.
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acOes de cuidado pastoral, especialmente através da educacdo para o amor e a solidariedade
devem ajudar as pessoas a tomarem consciéncia da prevaléncia da mentalidade egoista em
nossos meios e a aprenderem a desenvolver atitudes que sedimentem o altruismo.”™’ O autor
continua: “A mensagem das agdes profético-pastorais deve estimular os participantes das
comunidades de fé ao engajamento cidaddo que porfie por mudancas nos sistemas politicos e
culturais. Individuos saudaveis ndo sobrevivem dignamente em sociedades doentias.”™® Urge
recuperarmos a forca terapéutica de nossas comunidades de fé, de forma a ensaiar uma
convivéncia que faca oposicao as logicas negadoras da vida presentes na sociedade.

Tais constatacGes servem para afirmar o quanto € importante para a poiménica estar
atenta aos fatores estruturais que conformam a vida na sociedade latino-americana. E urgente
compreender que varios dos problemas pessoais com o0s quais a poiménica é chamada a dialogar
tém como causa uma sociedade capitalista formatada para garantia e manutencédo de privilégios
de determinados grupos, ndo se importando com o aumento da desigualdade social e o
consequente aumento da pobreza e miséria que tal lbégica acaba por causar.

Tendo em vista, que a questdo do consumo é central para a atual fase do sistema
capitalista e, consequentemente, para a sociedade latino-americana, torna-se fundamental

aprofundarmos nossa analise sobre este aspecto.

1.1.3 Cultura do consumo e os desafios para a poiménica

A consolidagcdo do controle dos grupos poderosos sobre a sociedade latino-americana
acontece por diversas vias. Para Miguez, na atualidade, tal dominacdo acontece especialmente

através da cultura do consumo:

Ndo raro, esquecemos que 0s Impérios formam ndo sé estruturas politicas e
econdmicas, mas também realidades culturais, intelectuais e pessoais. Na situacéo
atual do Império, a subjetividade das pessoas é formada de novas maneiras, muitas
vezes inconscientemente. Ao contrario de muitos Impérios do passado, a
subjetividade ndo é necessariamente subjugada pela forca e pela expressao cultural
inequivoca (como os esforgcos missionarios passados de “civilizar os selvagens’, ou
expectativas de conformidade na ‘mistura de ragas’), mas por mecanismos mais sutis,

47 SATHLER-ROSA, 2013, p. 142. Mencione-se aqui o livro de Luis Carlos DALLA ROSA, Educar para a
sabedoria do amor. Na obra o autor defende que a sabedoria do amor (cf. 0 mandamento hebreu) suplanta o
amor asabedoria (grego) como novo paradigma educativo que traz esperanga para um novo mundo com sentido
ético. Cf. ROSA, Luis Carlos Dalla. Educar para a sabedoria do amor:a alteridade como paradigma educativo.
Séo Paulo: Paulinas, 2012.

48 SATHLER-ROSA, 2013, p. 142.
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que incluem a novamidia e a inddstria da publicidade [...] e pela dindmica cultural e
religiosa que é menos visivel.*

Para Miguez o consumismo desenfreado que permeia nossa sociedade ndo é algo

natural das pessoas, mas sim um fenémeno provocado por um sistema que precisa sobreviver a

partir da venda de suas mercadorias.>® Com base no historiador britanico Tony Judt, Sathler-

Rosa concorda gque a onda consumista que marca a sociedade latino-americana é um fendmeno

provocado.>> Com o objetivo de explicar os mecanismos utilizados pelo sistema para conformar

essa cultura do consumo, Miguez sustenta que aseconomias liberais e neoliberais ndo trabalham

a partir da necessidade, mas sim a partir dos desejos. Como as demandas sao infinitas, assim é

necessario que, ao contrario das necessidades, 0s desejos também sejam infinitos. O desejo

infinito busca absorver uma oferta também infinita.5? “Assim, o desejo ilimitado proporciona a

base para o consumismo ilimitado. Como resultado, recursos limitados devem ser negociados

com desejos potencialmente infinitos.”®3 Em outras palavras:

Nossa economia enormemente produtiva [...] exige que fagamos do consumo nosso
modo de vida, que convertamos a compra e 0 uso de produtos em rituais, que
procuremos a satisfagdo espiritual, a satisfacdo do ego, no consumo [...]. Precisamos
de coisas devoradas, consumidas, substituidas e descartadas em uma velocidade
sempre maior.>

Zygmunt Bauman nos ajuda a entender, de forma mais detalhada, como acontece esse

processo provocado pelo sistema capitalista, o qual busca proliferar os impulsos sedutores do

consumo, sem atentar, no entanto, para os profundos custos sociais causados:

Quanto mais elevada a “procura do consumidor” (isto €, quanto mais eficaz a seducio
do mercado), mais a sociedade de consumidores é segura e préspera. Todavia,
simultaneamente, mais amplo e profundo é o hiato entre os que desejam e 0s que
podem satisfazer os seus desejos, ou entre os que foram seduzidos e passama agir do
modo como essa condicdo os leva a agir e os que foram seduzidos, mas se mostram
impossibilitados de agir no mundo como se espera agirem os seduzindo. A seducéo
do mercado é, simultaneamente, a grande igualadora e agrande divisora. Os impulsos
sedutores, para serem eficazes, devem ser transmitidos em todas as direcBes e
dirigidos indiscriminadamente a todos aqueles que ouvirdo. No entanto, existem mais
daqueles que podem ouvi-los do que daqueles que podem reagir do modo como a
mensagem sedutora tinha em mira fazer aparecer. Os que ndo podem agir em
conformidade com os desejos induzidos dessaforma sdo diariamente regalados com
o deslumbrante espetaculo dos que podem fazé-lo. O consumo abundante, é-lhes dito
e mostrado, € a marca do sucesso e a estrada que conduz diretamente ao aplauso
publico e a fama. Eles também aprendem que possuir e consumir determinados

49
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MIGUEZ, 2012, p. 48. Nesta obra, Miguez e os demais autores definem o atual “Império mundial” como uma
estruturamundial de dominagéo representada por paises hegemdnicos e as grandes corporagdes multinacionais.
MIGUEZ, 2012, p. 48.

SATHLER-ROSA, 2013, p.24.

MIGUEZ, 2012, p. 66.

MIGUEZ, 2012, p. 66.

MIGUEZ, 2012, p. 48.
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objetos, e adotar certos estilos de vida, € a condicdo necesséria paraa felicidade, talvez
até para a dignidade humana.®®
Com isto, 0o consumo passa a ser o principal elemento capaz de conferir valor as
pessoas que habitam nossa sociedade contemporanea. O consumo passa a ser o principal
parametro e busca incansavel compartilhada pela maioria esmagadora dos habitantes da
sociedade capitalista. Ainda sobre este aspecto central da sociedade contemporanea, comenta
Mo Sung:
E preciso ter claro que numa sociedade de consumo como a nossaa pressdo para
consumir cada vez mais nao é meramente um problema de materialismo, na medida
em que as pessoas sdo julgadas e situadas na sociedade emfuncéo de seu padréo de
consumo. A identidade pessoal estd hoje profundamente ligada ao consumo. Para ser
reconhecido como ser é preciso ter determinados bens de consumo. Quando alguém

buscaconsumir amesma mercadoria consumida pelos modelos dasociedade, ndo esta
buscando simplesmente ter algo, mas sim esta buscando seralguém.®

Pode-se afirmar que o consumo € o meio disponibilizado pelo sistema capitalista para
que as pessoas possam conquistar uma vida com dignidade e serem aceitas cidadas pela logica
dominante na sociedade. O poder de compra é que confere valor aos habitantes da Terra. O
capitalismo tardio ndo leva em consideracdo o ser humano como sujeito, pelo contrario, o nega
de forma categdrica ao interpretar e assumir as pessoas apenas a partir do potencial de consumo.
O que existe para o sistema capitalista ndo sdo seres humanos, que o cristianismo assume como
imagem e semelhanca de Deus, mas sim consumidores.>’

Outro mecanismo utilizado pelo sistema capitalista contemporaneo indicado por
Miguez ¢ a propagacdo do desejo mimético, conforme a tese de Girard: “O desejo mimético
ndo é o desejo usual de objetos especificos, mas a imitacdo do desejo de outras pessoas.”®® Em
suma, tal desejo mimético de grupos e pessoas com menor poder aquisitivo € a tentativa de
imitar o nivel de consumo de grupos e pessoas mais abastadas. Para Girard, o desejo mimético
¢ a base dos relacionamentos na atualidade. Tal desejo € promovido e alimentado de forma

agressiva pela industria do marketing:

55 BAUMAN, Zygmunt. O mal estar da pds-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 55.

56 MO SUNG, Jung. Sujeito e sociedades complexas: para repensar os horizontes utdpicos. Petrépolis: Vozes,
2002. p. 39.

57 “Q ser humano nfo ¢ sujeito, mas sim ha um processo no qual ele serevela, que ndo se pode viver sem fazer -
se sujeito. Nao héa sobrevivéncia, porque o processo, que se desenvolve em fun¢do da inércia do sistema, é
autodestruidor. Esmaga o sujeito, que cobra consciénciade serchamado a sersujeito enquanto se resiste aesta
destrutividade. Tem que se opor a inércia do sistema se quer viver, €, a0 opor-se, se desenvolve como sujeito.”
MO SUNG, 2002, p.73. Mo Sung — citando Hinkelammert — lembra que o conceito de sujeito sintetiza as
potencialidades humanas; nesse sentido, ser sujeito em um sistema que reduz o ser humano a um papel social
de consumir representauma luta constante emndo se submeter a sualégica. MO SUNG, 2002, p. 81.

% MIGUEZ, 2012, p. 66.



27

[...] é desnecessério dizer que a indUstria da propaganda baseia-se em promover esse
tipo de desejo: queremos néo apenas 0S objetos que nos comerciais as pessoas felizes
tém, mas queremos também aquilo que as faz tdo felizes. Para além da inddstria de
propaganda e seu alcance global, entretanto, ha também o poder de ser chamado
‘embaixadores do Império’.59

A ponderacdo de Miguez aponta para algo ainda mais preocupante, nas condicdes
atuais do império: a propria subjetividade passa a ser mimética. A concorréncia nao esta
alicercada apenas na busca de objetos escassos, mas na inspiracdo de individuos a desafiarem
outros com maior poder econdmico.®® Tal mecanismo torna a convivéncia extremamente
competitiva, uma vez que cada grupo busca consumir mais do que o outro.

O Unico caminho indicado para os pobres € a ideologia geralmente falsa da ascensao
econdmica e social pelo trabalho e consumo. Para ser é preciso ter, e para ter é preciso trabalhar
com disciplina, seguindo os interesses do patrdo.6! Evidentemente este “caminho da salva¢do”
oferecido pelo sistema, baseado no discurso da meritocracia, mostra-se enganoso para agrande
maioria dos pobres, conforme argumenta Ricardo Paes de Barros, economista-chefe do Instituto
Ayrton Senna e professor no Insper em entrevista: “Sem resolver a desigualdade de
oportunidades, ficar falando em meritocracia é piada. Como discutir 0 mérito de quem chegou
em primeiro lugar em uma corrida onde as pessoas sairam em tempos diferentes e a distancias
diferentes?’®2 Parece ser evidente que a énfase no discurso da meritocracia é uma estratégia dos
grupos privilegiados pelo sistema econdmico hegemdnico, com vistas a garantir a manutencao
de seus interesses.

Os custos sociais provocados por tais mecanismos Ssdo perversos e catastroficos.
Conforme apontam as palavras de Sathler-Rosa: “Essa onda caminha paralelamente ao culto ao
individualismo e com a continua desigualdade entre os que tém e os que ndo tém. Agrava-se
com a falta de politicas publicas humanizadoras e com a ilusdo de que o crescimento €
interminavel.”®3 O teblogo e cientista da religido Jung Mo Sung sustenta que centenas de
milhares de pessoas tornam-se vitimas desse sistema que prioriza o lucro e o consumo. Elas sdo
as vitimas sacrificais que precisam morrer para a implantacdo do mercado, um custo

interpretado como necessario para o bem de “todos.”®* Aqueles que ndo se adaptam aos padrdes

59 MIGUEZ, 2012, p.67.

60 MIGUEZ, 2012, p.67.

61 MO SUNG, 2002, P. 09.

62 BARROS, Ricardo Paes de. “Sem igualdade de oportunidade, ndo hd meritocracia”. [02 de Fev de 2016]. Valor

Econbmico. Entrevista concedida a Ligia Guimaraes. Disponivel em:
<http://www.valor.com.br/brasil/4419638/sem-igualdade-de-oportunidade-nao-ha-meritocracia>. Acesso em:
02 ago. 2016.

63 SATHLER-ROSA, 2013, p.24.
64 MO SUNG, Jung. Deus numa economia sem coracgao:pobreza e neoliberalismo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p.
96-97.
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de consumo s&o invisibilizados, marginalizados, negados em sua dignidade, conforme atestam
as palavras de Jung Mo Sung:
Na cultura de consumo, o padrdo de consumo é o fator determinante na definicdo da
identidade e do reconhecimento da dignidade dos individuos. Os ndo-consumidores

sdo vistos como ndo-pessoas. Quanto mais baixo o lugar que ocupa na hierarquia
sociocultural, menos humano.8®

O pobre, além de sofrer as consequéncias concretas desta marginalizacdo, passa a ser
estigmatizado na atual sociedade capitalista. Mo Sung lembra que, em uma cultura de consumo
como a que é experimentada na América Latina, o desejo de viver sem submeter-se aos limites
e ambiguidades proprios da condicdo humana faz pessoas e sociedades enxergarem nas pessoas
excluidas do consumo as suas inimigas. Se a realizagdo humana sé pode acontecer mediante a
realizacdo consumista, quem ndo consegue se adaptar aos padr@es de consumo representa O
fracasso total. Os pobres, os consumidores falhos, com sua situacdo de vulnerabilidade social,
lembram o0s grupos que acreditam ser possivel a garantia de uma posicdo socioecondmica
confortavel através do trabalho e consumo de sua condicdo humana e, com isso, dos medos,
insegurancas e sofrimentos que querem esquecer.56 Sobre isso também comenta Bauman:

Os “excluidos do jogo” (os consumidores falhos) [...] sdo exatamente a encarnagao
dos “demonios interiores” peculiares a “vida do consumidor”. Cada vez mais, ser
pobre é encarado como um crime; empobrecer, como produto de predisposi¢do ou

intencdes criminosas — abusos de alcool, jogos de azar, drogas, vadiagem e
vagabundagem. Os pobres longe de fazer jus a cuidado e assisténcia, merecem édio e

condenac¢do —como a propria encarnagao do pecado.67

A denincia feita por Bauman precisa ser levada a sério: ser pobre, além de significar
existencialmente assumir a condicdo de coadjuvante, de estar excluido de todos os privilégios
que sistema capitalista oferece, tende a ser considerado como uma condicdo criminosa.
Evidentemente, quando a lei é o imperativo do consumo, os consumidores falhos serdo sempre
0s transgressores. Por tais razdes Bauman sustenta que tal postura da sociedade do consumo em
relagdo aos pobres ¢ intencional e ndo é um mero efeito colateral: “A crescente magnitude do
comportamento classificado como criminoso ndo é um obstaculo no caminho para a sociedade
consumista plenamente desenvolvida e universal. Ao contrério, é seu natural acompanhame nto

e pré-requisito.”®® E necessario condenar os pobres para incentivar o consumo.

65 MO SUNG, 2002, p. 48-49.
66 MO SUNG, 2002, p. 166.
67 BAUMAN, 1998, p. 59.

68 BAUMAM, 1998, 57.
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Um outro elemento presente de forma implicita na andlise até aqui construida que
desafia sobremaneira a poiménica é a espiritualidade oficial da sociedade capitalista
contemporanea, conforme argumento em didlogo com outros pesquisadores, que resumimos
em artigo publicado recentemente:

O capitalismo pode ser considerado uma religido, conforme ja afirmava Walter
Benjamin, porque dialoga com a experiéncia religiosa primordial, trabalhada por
Alves, e a partir disso oferece a salvagdo através do consumo, dentro de si mesmo,
assumindo a meritocracia como caminho da salvagdo e o “trabalho-consumo-existo”
como mistica do cotidiano. Os pobres estdo condenados ao inferno, mas acreditam
que a partir da meritocracia podem acessarao “reino dos céus”,onde poderdo saciar
seus desejos criados pelo proprio deus privatizado. No entanto, o sistema enquanto
religido carrega uma séria deficiéncia. Por direcionar todo caos humano, a origem de
toda forma de religido, segundo a abordagem de Alves, para 0 consumo, 0S seres
humanos sdo transformados em consumidores compulsivos que ndo conseguem
preencher seus dramas internos, a ndo serde forma paliativa.5°
A poiménica precisa ser enfatica em denunciar a falsidade e a perversidade da
espiritualidade do consumo que da sustentacdo asociedade capitalista contemporénea. Paraisso
é fundamental elaborar uma teologia e espiritualidade claramente libertadoras. Tal teologia
compreende avocacdo humana a partir de outro referencial, que supGe construir e desenvolver -
se numa ligacdo intima com as dimensbes da fé e do amor, com vistas a assumir a perspectiva
dos grupos oprimidos e marginalizados em nosso continente. No contexto da cultura do
consumo, Sathler-Rosa intui que uma das tarefas para o cuidado pastoral, como um todo, é
promover uma educacdo que possibilite as pessoas consumir de uma forma mais saudavel,
conforme escreve: “Educar as pessoas para consumo adequado de bens parece-nos indicar
caminho de renovacdo para o cuidado pastoral [...].”7°
Na busca por responder a tais desafios entendemos que o didlogo com pressupostos da
Teologia da Libertacdo sera fundamental, uma vez que amesma se desenvolve no contexto das
preocupagdes com as injusticas sociais de nosso continente.’t Em todo caso, a emergéncia da
cultura do consumo com todos os impasses que ela representa desafia a poiménica a
desenvolver uma postura efetivamente libertadora também diante dela. Somente assim — do
ponto de vista teoldgico — podera ser testemunha da ressurreicdo de forma concreta e efetiva,

num contexto marcado por inimeras injusticas e formas de alienacao.

1.1.4 A globalizagéo capitalista neoliberal e os desafios para a poiménica

69 STUMPF, Jodo Henrique. A religidfo do consumo. In: XIV Saldo de Pesquisa da Faculdades EST. Séo
Leopoldo. Anais do Saléo de Pesquisada FaculdadesEST, v. 14, n. 1, p. 80-85, 2015. p. 84.
70 SATHLER-ROSA, 2013, p. 27.

1O dialogo aqui proposto serd desenvolvido no segundo capitulo dessadissertacéo.
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Em nossa era globalizada o planeta se mostra cada vez mais interligado. As divisGes
territoriais ndo sdo mais vistas como empecilhos para a logistica capitalista. A globalizacdo traz
como imperativo a tecnologia na comunicacdo e nos transportes.’? Este aspecto é considerado
por seus defensores como um avanco nunca Vvisto na historia da humanidade: o mundo
interligado  visando a diminuicdo dos custos das mercadorias para a vantagem dos
consumidores. No entanto, este processo carrega consigo suas ambiguidades e contradigdes.
Pietra Rivoli sustenta que a base da globalizacdo se firma sobre a opressao aos pobres, 0s quais

d&o sustentacdo as suas vantagens:

O comércio global do algodao e derivados explora os pobres e indefesos, dizem os
criticos, e obriga as pessoas que ndo tém outra opgdo a se submeterem a condigdes
péssimas de trabalho por salarios de fome. Além disso, essas fabricas destroem
culturas tradicionais e estruturas familiares. Também fragilizam a agricultura
autdctone. Resumindo, afirmam os criticos, a enxurrada de camisetas baratas é uma
vitéria do consumidor e do comércio norte-americano, mas uma derrota da
humanidade. Os defensores dessa globalizacdo, por outro lado, afirmam que as
montanhas de artigos de vestuario baratos vindos da China é prova de que o sistema
funciona.”

Também Miguez aponta para as consequéncias perversas da logica hegembnica
seguida pelo sistema capitalista no atual estagio de globalizacdo. Ele afirma que o mesmo se
mostra gigante em relacdo ao dominio econdmico e politico, mas limitado em ndo saber lidar
com a vida humana e do planeta. Assim, por almejar a globalidade o sistema vai tornando cada
vez mais precaria a vida existente na Terra.”* Silvia Bezerra da Silva, pesquisadora na area de
gestdo de pessoas e da assisténcia social, ao descrever a légica da atual fase da globalizacao
capitalista também chama a atencdo para a exclusdo e opressdao dos grupos economicamente

subalternos:
Baseada na hegemonia do capital, com o atrelamento do capital bancario ao capital
industrial e 0 avango constante datecnologia, percebe-se a alteracdo na producéo e na

gestdo do trabalho o que, por sua vez, gera o crescimento da exclusdo ndo somente
social, mas econdmica, politica e cultural das classes subalternas.”®

Roberto E. Zwetsch, tedlogo pesquisador na area da missdo cristd, concorda que o

aumento da desigualdade social esta diretamente ligado a globalizacéo:

72 MEINCKE, Silvio. Globalizagdo neoliberal: desafio para as igrejas e cristdos. Estudos Teoldgicos, Sdo
Leopoldo, v. 47, n. 1, p. 127-143, 2007. p. 130.

3 MEINCKE, 2007, p. 130.

74 MIGUEZ, 2012, p.32.

75 SILVA, Silvia Bezerra da. Globalizacdo Neoliberal: A reconfiguracdo da questdo social através das
metamorfoses no mundo do trabalho. 2009. Disponivel em:
<http://www.webartigos.convartigos/globalizacao-neoliberal-a-reconfiguracao-da-questao-social-atraves-
das-metamorfoses-no-mundo-do-trabalho/14795/#ixzz4JET Ov6sN>. Acessoem: 03 set. 2016.
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O processo da globalizagio afeta todos os paises da América Latina, Africa e Asia.
Os analistas mais criticos sdo unanimes nisto: apesar de um crescimento econémico
significativo nos ultimos dez, quinze anos, da quedada inflagdo em muitos paises, da
modernizacdo do parque produtivo, do avanco das comunicac¢des e do uso intensivo
de novas tecnologias, estes beneficios ndo se distribuem para toda a sociedade. Foram
concentrados e serviram antes para concentrar as riguezas nas mdos de poucos. Como
resultado temos a concentracdo de renda, de riqueza e da propriedade da terra, o que
agudiza as causas tradicionais do descontentamento popular na América Latina, isto
é, a desigualdade, a miséria e a corrupgdo.’®

Do outro lado da moeda da chamada globalizagdo neoliberal, encontra-se aexploracéo,
a miséria, a opressdo e a alienacdo. Se, por um lado, a globalizagdo consegue transgredir
fronteiras baixando custos de produtos para 0 consumo, por outro, ela promove a exploracao
sistematica nos paises mais pobres e, consequentemente, da mdo de obra mais barata,
aproveitando-se das condicbes sub-humanas vivenciadas por milhares de moradores das
periferias das grandes cidades, os quais sdo obrigados a se submeter a exploracdo do siste ma
para conseguirem sobreviver.

Para Miguez, o império, termo utilizado para definir a atual fase de globalizacdo do
sistema capitalista, tenta facilitar ao maximo o livre-mercado através de acordos de livre
comércio entre paises. Nada deve atrapalhar a comercializagdo de produtos e servicos. O capital
percorre 0 mundo de forma assombrosa, transacfes financeiras podem ser feitas de qualquer
lugar do mundo vinte e quatro horas por dia. Por outro lado, a mobilidade dos pobres é cada
vez mais restrita, especialmente quando ndo favorece a lbgica do sistema. O autor lembra que
o muro de Berlim cai para que as elites capitalistas consigam penetrar com seus interesses, mas
se edifica outro muro para impedir que oS pobres mexicanos consigam ter acesso a0 mundo
desenvolvido dos EUA. A exemplo das elites que moram em bairros ricos e constroem altos
muros visando ase protegerem dos pobres, assim também as grandes poténcias, concentradoras
do capital financeiro, pensam formas de inibir a imigracdo’’ de pessoas que precedem de paises
subdesenvolvidos.”® Estes movimentos migratorios atualmente ja movimentam milhdes de

pessoas em todo o mundo.

76 ZWETSCH, Roberto E. As igrejas e o desafio da fé em tempos de globalizagdo. In: ALTMANN, Walter;
ALTMANN, Lori (Orgs.). Globalizacdo e religido: desafios a fé. Quito: CLAI, Séo Leopoldo: CECA, 2000.
p. 60.

T A intensa onda migratdria experimentada na atualidade, é o retrato de um modelo de globalizacdo que serve
apenas para causar mais miséria, obrigando habitantes de paises empobrecidos a buscarem uma melhora de
vida em paises mais desenvolvidos. Importante ressaltar que a semelhanga dos empobrecidos que moram em
ocupacgdes e favelas, também os imigrantes sdo muito bem aproveitados pelo sistema. Muitos deles, por ndo
encontrar acolhimento do governo e do mercado local, invadem as ruas metropolitanas, a maioria vendendo
artigos importados de paises subdesenvolvidos comalto grau de exploracdo de mdo de obra. Evidentemente,
que a globalizacdo neoliberal ndo é a Unica responsavelpela atual onda de imigragdo, mas certamente é uma
das principais.

8 MIGUEZ, 2012, p.32-33.
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Esse modelo de globalizagcdo acaba por determinar a formatacdo de uma sociedade
fundada sobre injusticas sociais.”® Como escreveu Jung Mo Sung: “A fome e a morte de milhdes
de pobres em toda a América Latina e em outros paises do Terceiro mundo sao sacrificios que
devem assegurar que ndo serdo necessarios outros sacrificios.’®® Para Michel Beaudin,
especialista na historia do capitalismo, o mercado capitalista neoliberal esqueceu que seu
objetivo original era estar aservico das necessidades de trocas dos seres humanos. Ao esquecer
as pessoas, fechou-se em sua propria ldgica de lucro e competitividade e fez do ser humano um
instrumento para alcancar seus proprios objetivos.8! Abrem-se as portas para o sacrificialismo,
uma vez que tudo € valido para proteger a logica do sistema. Logo, as vidas que ndo servirem
para colaborar com o alcance dos objetivos do mercado neoliberal serdo marginalizadas e
excluidas.82 Para o tedlogo Pablo Richard, a atual fase da globalizacdo distingue-se da fase
anterior do sistema capitalista pela exclusdo dos pobres da preocupacdo do sistema: “Hoje, os
pobres sdo majoritariamente excluidos: como mao-de-obra, como consumidores, como
assalariados; sdo excluidos até da propria planificacdo capitalista global. Os pobres
simplesmente ndo existem.”®3 O sistema ndo se responsabiliza pelos custos sociais que ele

mesmo produz, conforme sustenta Bauman:

Em vez disso, transfere o pagamento as préprias vitimas, presentes e futuras. Recusa
a responsabilidade por suama sorte — exatamente como abandonou a antigatarefa da
“reacomodagdo” da mao-de-obra. Ndo ha mais seguro coletivo contra os riscos: a

tarefa de lidar com os riscos coletivamente produzidos foi privatizada.8
O neoliberalismo ndo se responsabiliza por seus efeitos colaterais, mas 0s assume
COMO necessarios para um “bem maior”, para alguns viverem outros vdo morrer.8> Hugo
Assmann, tedlogo catdlico, sustenta que mesmo nos paises empobrecidos socialmente, a logica
econdmica imperante atua a partir da modernizacdo e ajuste econdmico. O parametro para
classificar o bom desempenho e o crescimento social se baseia em parcelas da populacéo

extremamente pobres, que leva em consideracdo indices percentuais de inclusdo extremamente

79 ASSMANN, Hugo. Criticaa l6gicade exclusdo: ensaios sobre economia e teologia. Sdo Paulo: Paulus, 1994,
p.51-52.

80 MIGUEZ, 2012, p.70.

81 BEAUDIN, Michel. A légica sacrificial desconhecidado capitalismo neoliberal e suaimpossivel legitimacéo
teoldgica. Concilium, Petrépolis, n. 352, 2013. p. 29-30.

82 BEAUDIN, 2013, p.29-30.

83 RICHARD, Pablo. Forca éticae espiritual da teologiada libertacdo: no contexto atual da globalizagdo. Sio
Paulo: Paulinas, 2006. p. 87.

84 BAUMAN, 1998, p. 52.

85 BEAUDIN, 2013, p. 29.
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baixos. Assim, o sistema continua a operar e ser aceito mesmo com um custo social altissimo,
em termos de vidas humanas ignoradas.8¢
Os sacrificados sdo sempre aqueles que ndo conseguiram se adaptar a logica do
sistema, aqueles que atrapalham as politicas de dominagcdo impostas pelo império, a saber, 0s
pobres, indigenas, pequenos agricultores, imigrantes, moradores de rua, das comunidades
carentes, usuarios de drogas ilicitas, entre outros. Estes grupos, sdo entronizados como os bodes
expiatérios, 0s Unicos culpados pela miséria e a vergonha existente dentro do sistema
capitalista, Suas vidas possuem menos valor do que a do empresario, simbolo do crescimento
econdmico e do bem-estar da populacdo. Estes grupos que trazem em si as marcas contraditorias
do sistema, geralmente sdo vistos como inimigos de toda a populacdo, e por isso, devem ser
evitados, isolados, marginalizados. Ao refletir mais especificamente sobre os imigrantes, como
sendo uma das categorias de “estranhos” em nossa sociedade, Bauman comenta sobre este tipo
de criminalizacéo:
A grande maioria dos pesquisadores concorda que o principal motivo de as pessoas
se trancarem dentro de muros, sob o controle dos circuitos de TV de um condominio
fechado, é, consciente ou inconscientemente, de modo tatico ou explicito, o desejo de
evitar a miséria e a fome, o que se traduz em manter afastados os estrangeiros. Os
estranhos séo perigosos, sdo portadores e pressagios de risco. Pelo menos é nisso que
as pessoas creem. E o que mais desejam é se sentirem a salvo do perigo. Mais

exatamente, se sentirem a salvo do intimidador, angustiante paralisante medo da
inseguranca. Sua esperanca é que 0s muros as protejam desse medo.87

Para alguns leitores a analise construida até aqui poderia suscitar a classica pergunta
geralmente feita a pessoas identificadas com a perspectiva politica de esquerda: “Muito bem,
entdo qual a alternativa que temos para substituir o sistema capitalista?” Mesmo ndo tendo uma
resposta pontual para essa pergunta, a afirmacdo de Roberto E. Zwetsch nos ajuda a pensar
adiante: “Se o mercado deve existir, ele necessita de controles democraticos para que o fim
humano prevaleca sobre a tendéncia de concentracdo de renda em poucas maos e como
prioridade acima de todas as coisas. 8

Evidentemente, este cenario analisado até aqui desafia a préaxis da poiménica. E obvio
que a mesma ndo conseguird resolver todas as contradicdes que habitam a sociedade latino -
americana, a qual compartilna elementos com a sociedade mundial devido a globalizacdo que
serve a interesses bem especificos, como podemos constatar. Também ndo é sua tarefa almejar

tamanho desafio utdpico. Porém, a constatacdo de que muitas das consequéncias maléficas do

8 ASSMANN, 1994, p. 52.
87 BAUMAN, 2011, p. 194
88 ZWETSCH, 2000, p. 63.
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sistema capitalista neoliberal globalizado como miséria, alienacdo, exploracdo humana, entre
outras, tem sérios impactos na vida pessoal, intrapsiquica das pessoas ndo mais lhe permite ficar
indiferente a tais questdes estruturais. Para se manter coerente com sua vocacao de cuidado as
pessoas, a poiménica precisa desenvolver uma visdo sistémica, capaz de detectar a origem dos
problemas. Toda estrutura, sistema ou ldgica que promove a retirada de dignidade das pessoas
precisa ser causa de preocupacdo para a poiménica. O desafio posto a poiménica pela
globalizacdo neoliberal consiste em desenvolver uma dimensdo profética capaz de denunciar
os efeitos perversos desse sistema. Uma das possibilidades para dar conta deste desafio é se
aliar a organizacbes e movimentos sociais que visam transformar realidades opressoras,
oferecendo alternativas mais coerentes com as necessidades das pessoas. Evidentemente, nédo
se pode esquecer o que lhe é especifico, a saber 0 acompanhamento e cuidado das pessoas que
sofrem as consequéncias da globalizacdo como ela vem se dando.

Com vistas a fazermos avancar a reflexdo, torna-se necessario aprofundarmos nossa
analise sobre as caracteristicas do aconselhamento pastoral e da poiménica a partir de ramos

eclesiais especificos presentes na América Latina. E o que faremos no que segue.

1.2 Caracteristicas do aconselhamento pastoral e da poiménica na América Latina

O teblogo protestante Christoph Schneider—Harpprecht sustentava, em um artigo
publicado originalmente em 1998, com reedicdo em 2011, que o aconselhamento pastoral na
América Latina ainda era caracterizado pelo sistema de peniténcia e poiménica sacramental,
experimentando dimensGes e enfoques mais comunitarios especialmente nas vivéncias das
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). Assim como Lothar C. Hoch® ja afirmava em artigo
de 1989, o autor sustenta que a realidade da poiménica, especialmente no contexto protestante,
foi e continua sendo influenciada por teologias procedentes da Europa e dos Estados Unidos.%°
Segundo Hoch, nesses contextos, o aconselhamento pastoral foi historicamente compreend ido
como a orientacdo e 0 acompanhamento a pessoas com necessidades individuais.®> Para ele,
tais modelos e pressupostos individualistas, oriundos de contextos bastantes dissonantes da

América Latina, marcaram profundamente a poiménica ao longo dos anos em nosso continente,

89 HOCH, 1989, p. 25-26.

9 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph (Org.). Teologia pratica no contexto da América Latina. 3. ed.
revista e ampliada. S&o Leopoldo: Sinodal, 2011, p. 266.

91 HOCH, 1989, p. 25-26.
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fazendo com que a poiménica ignorasse o contexto historico, no qual as pessoas com as quais
se preocupou, estavam inseridas.?2

Schneider-Harpprecht lembra que, nos bastidores dos modelos oficiais de
aconselhamento pastoral importados de outras culturas, de acordo com a histéria na América
Latina, existiram modelos poiménicos provindos de uma religiosidade popular muito difundida
no meio do povo, como benzeduras, béncédos, rezas fortes e outras acGes terapéuticas®3,
secularmente desprezadas pelas pessoas das elites, nelas incluidas as liderancas das igrejas e
seus responsaveis teoldgicos e sacramentais. Evidentemente, houve exce¢Bes como o Padre
Cicero no Nordeste, e também figuras leigas como Antonio Conselheiro na Bahia, os Monges
do Contestado em Santa Catarina ou Jacobina Maurer no morro Ferrabras, no vale dos Sinos,
RS. Mas o que Schneider-Harpprecht deduz é que a presenca desses modelos e praticas
alternativas sdo indicios e consequéncias de padrGes importados de poiménica que ndo
conseguem dialogar de forma efetiva com a cultura popular latino-americana.®* Neste sentido
pode-se entender sua indagacdo: “Parece que a maioria das formas de aconselhamento oficial
ndo atinge a dimensdo da cultura popular.’®> Hoch avangou nessa critica, pois para ele as
caracteristicas individualistas desta poiménica impediram que as a¢des correspondentes dos
agentes religiosos pudessem ser instrumentos proféticos de dendncia contra estruturas sociais,
econdmicas, politicas, culturais e religiosas opressoras. Nesta direcdo podemos compreender

suas palavras:

O Aconselhamento Pastoral tornar-se-a probleméatico, todavia, namedida em que tiver
uma orientagdo individualista e quando pretenderse relacionar com pessoas humanas
sem levar em consideracgdo sua situacdo social, econémica, cultural e religiosa. Em
outras palavras, quando ele ndo se der contada sua funcédo politica. Ora, é justamente
esse modelo individualizante de Aconselhamento Pastoral que tem predominado no
meio protestante da Europa e dos Estados Unidos. Esse também foi o modelo
produzido pelas igrejas protestantes de imigracdo e de missdo em solo latino-
americano. Eis porque o Aconselhamento Pastoralem nosso contexto jamais exerceu
a funcdo profética que lhe cabe como forma de atualizagdo do Evangelho de Jesus
Crist0.%6

E importante levarmos em consideracio o fato de que as constatacbes de Hoch

expostas acima fazem referéncia a uma reflexdio feita por ele no final da década de 1980.%7

92 HOCH, 1989, p. 25-26.

9 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 266.

94 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 266.

9 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 266.

9% HOCH, 1989, p. 25-26.

97 Infelizmente o autor ndo aprofundou de forma sistematica essa tematica especifica em seus textos e artigos
publicados posteriormente. Evidentemente encontramos de forma esporadica reflexdes fragmentadas sobre o
tema. Neste sentido, o Unico texto do autor que reflete de forma mais sistematica sobre o aconselhamento
pastoral e a poiménica na perspectiva da Teologia da Libertagdo ¢ o artigo citado “Aconselhamento Pastoral e
Libertagdo” publicado em 1989 pela revista Estudos Teoldgicos.
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Suspeitamos que essa deficiéncia ja constatada pelo tedlogo luterano parece ainda néo ter sido
solucionada na atualidade. Rebeca Radillo, em artigo publicado em 2010, aponta na mesma
direcdo de Hoch. A tedloga afirma que tanto a comunidade de terapeutas como a de tedlogos e
tedlogas, na América Latina, tendem a considerar os oprimidos como principais culpados pelas
situacOes precarias em que vivem. No campo psicoterapéutico 0s problemas sociais sdo
frequentemente vistos como resultado direto e exclusivo dos problemas internos, enquanto no
ambiente teoldgico os pobres e marginalizados sdo encarados, por vezes, como pecadores que
experimentam sofrimentos devido & falta de espiritualidade. Radillo conclui sua andlise
afirmando que ambas as comunidades experimentam uma espécie de miopia, gque ndo permite
que elas vejam para além do que acreditam ja conhecerem. Em suma, reduzem a causa dos
problemas a dimensdo subjetiva e/ou intrapsiquica.’® Ora, este reducionismo — além de
equivocado — é uma expressao grave do desconhecimento do que vem a ser aconselhamento
pastoral e poiménica no sentido evangélico libertador. Em todo caso, com vistas a alcancarmos
maior precisdo na andlise, torna-se necessario compreendermos a praxis da poiménica e do
aconselhamento pastoral dentro de contextos eclesiais especificos, presentes no cenario latino-

americano.

1.2.1 Poiménica e aconselhamento pastoral no contextoda Igreja Catélica Apostolica Romana

Nos ultimos anos se observa uma transformacdo no cendrio denominacional das igrejas
latino americanas. Ha um crescimento expressivo de igrejas nos meios protestante e pentecostal,
e um decréscimo numérico significativo do catolicismo.®® Apesar disso, a América Latina ainda
é o continente onde a ICAR aparece com mais forca em todo mundo. Mais de um terco de seus
fiéis residem no continente.100

Hoch assegura que a ICAR, com seu modelo hierarquico e dogméatico, a qual se

entende como a Unica despenseira da salvacdo, influencia fortemente a praxis da poiménica

9% RADILLO, 2011, p. 111

99 “Q catolicismo esta perdendo forca na América Latina. Em quatro décadas —entre 1970 e 2014 —, os catdlicos,
que representavam 92% da populagdo naregido, agora sdo 69%, segundo pesquisadivulgada nesta quinta-feira
pelo instituto Pew Research, de Washington, nos Estados Unidos. Nesse mesmo periodo, a proporgdo de
protestantes passou de 4% para 19% da populacdo, com o crescimento das igrejas evangélicas na regido e a
procura por experiéncias religiosas mais pessoais. Também aumentou o ndmero de pessoas sem filiaca o
religiosa — que se declaram ateias, agndsticas ou nada em particular —, passando de 0% para 8%.” FAUS, Joan.
Catolicismo perde forca e um em cada cinco é protestante na América Latina. Disponivel em:
<http://brasil.elpais.conVbrasil/2014/11/13/internacional/1415854297_029972.html>. Acesso em: 21 mar.
2016.

100 ARAGAO, Jarbas. Namero de catélicos na América Latina continua em queda. Disponivel em:
<https://noticias.gospelprime.com.br/numero-catolicos-america-latina-queda/>. Acessoem: 21 mar. 2016.



37

praticada no seu ambito, embora ndo a determine.1°? Em todo caso, Hoch sustenta que seu
modelo de ser igreja marcado pela rigidez fez com que ela tivesse dificuldades em ser parceira
daqueles que nela procuravam uma instituicdo acolhedora que pudesse acompanha-los em seus

momentos de crise e frustragdes através de um relacionamento pastoral franco e aberto.192

No centro daquilo que se poderia entender como “aconselhamento pastoral” sempre
esteve o sacramento, principalmente a confissdo e a uncao dos enfermos. Esse fato se
constituiu possivelmente no motivo pelo qual, através dos séculos, ndo se
desenvolvesse no interior do catolicismo latino-americano uma disciplina como o
Aconselhamento Pastoral, que tenha a seu encargo a tarefa de capacitar liderangas
para um dialogo pastoral solidario com as pessoas emsituagdes de crise.103

Este quadro mudou significativamente com o Concilio Vaticano 11, o qual impulsionou
a teologia pastoral nas comunidades catdlicas. Hoch lembra que a partir de entdo, e
principalmente com a maior participacdo dos leigos na vida da igreja, surgiram diversas
pastorais que protagonizaram uma Vvalorizacdo da poiménica no contexto da ICAR.1%4 Tais
pastorais conseguiram desenvolver e articular com mais profundidade a pratica do
aconselhamento pastoral no contexto do catolicismo. No entanto, segundo a andlise do
pesquisador luterano, ndo foi possivel encontrar em meio a elas um conceito objetivo de
aconselhamento pastoral que lhe pudesse servir de fundamento comum.

Para Hoch, evidentemente até a data da edicdo do artigo citado, a ICAR ndo tinha
atentado para a necessidade de investir em publicacdes na area do aconselhamento pastoral,
fato que resultou numa escassez de materiais publicados nesta area.1% Os anos 1990 parecem
indicar alguns avancos nesta dire¢cdo. A publicacdo do Dicionério Interdisciplinar da Pastoral
da Saude, publicado em 19991% presume um aumento na preocupacdo de setores da ICAR
com a &rea da poiménica, de modo geral. Para Nelcy T. Zwirtes, tedloga catolica brasileira, este
dicionario considera o aconselhamento pastoral como um ministério comunitario, o qual é
compreendido como o exercicio da relagdo entre um agente pastoral que se coloca a disposi¢cdo

para ajudar uma pessoa que necessita de um acompanhamento especializado, com vistas a

101 Apesarda ICAR ter uma estrutura fortemente hierarquica e dogmatica, as CEBs sdo um exemplo de que o
clero catélico e as estruturas ndo conseguemdeterminar o que acontece nabase. As Comunidades Eclesiais de
Base conseguiram construir e articular um ministério da poiménica com caracteristicas comunitarias.

102 HOCH, 1989, p. 19.

103 HOCH, 1989, p. 20.

104 «“As pastorais sdo tentativas orientadas pela pratica que visam estender a agdo da igreja a diferentes grupos
humanos ou a realidades conflitivas especificas. Dentre essas pastorais, as que se situam mais préximas ao
Aconselhamento Pastoral sdo a ‘Pastoral do Idoso’, a ‘Pastoral da Familia’ e, particularmente, a ‘Pastoral da
Satde””. HOCH, 1989, p. 20.

105 HOCH, 1989, p. 20.

106 CINA, Giuseppe. Dicionario interdisciplinar da pastoral da satde. S&o Paulo: Paulus, Centro Universitario
S&o Camilo, 1999.
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superar crises e trabalhar melhor sua dimensdo pessoal, interpessoal e espiritual. Nesta
publicagdo o0 aconselhamento pastoral é tratado como um canal por meio do qual o amor de
Cristo chega com o objetivo de libertar, reconciliar e curar. Como informa Zwirtes, “o
aconselhamento pastoral é pouco conhecido na Igreja Catdlica latino-americana.”%” A autora
assegura que, neste ambito, o AP em boa medida foi negligenciado, diferentemente da direcao
espiritual que recebeu a maior atencdo desta Igrejal®8: “A tarefa de ajudar pessoas assoberbadas
por problemas existenciais, emotivos e espirituais ndo encontrou a mesma aten¢do na lgreja
Catdlica como a direcdo espiritual e foi confiada as disposicdes naturais e a boa vontade dos
agentes de pastoral. ™% O problema da énfase que a ICAR deu a direcdo e orientagédo espiritual
é que tal método ndo consegue dialogar com a realidade vivenciada pelo povo em geral,
conforme lembra Zwirtes: “Verificamos que a experiéncia da pratica de direcdo e da orientagdo
espiritual contempla mais as pessoas de vida religiosa e sacerdotal ou em formacdo. Esta
experiéncia, ndo consegue atingir e responder a realidade dos jovens empobrecidos e ao povo
em geral.”110

A énfase dada pela Igreja Catolica na direcdo e orientacdo espiritual, a qual objetiva o
crescimento espiritual da pessoa'!! e sua negligéncia quanto a um aconselhamento pastoral que
levasse em consideragdo o contexto integral no qual as pessoas estdo inseridas indica que a
mesma ndo foge a regra da orientacdo individualista que caracterizou e ainda caracteriza a
poiménica e o aconselhamento pastoral na AL. Em suma, podemos constatar que o
acompanhamento pastoral catolico foi marcado pela atencdo aos aspectos interiores e espirituais

das pessoas!?2, negligenciando as questdes de ordem estrutural.113

1.2.2 Poiménica e aconselhamento pastoral no contexto do protestantismo

Hoch reconhece a dificuldade de analisar a questdo do aconselhamento pastoral no
meio protestante uma vez que o mesmo esta dividido em varios ramos, que vao desde as igrejas
historicas até os movimentos e igrejas pentecostais. Nestes varios setores do protestantismo o

aconselhamento pastoral é entendido de formas diversas e divergentes. Deste modo, o

107 ZWIRTES, Nelcy Teresinha. Aconselhamento pastoral com jovensde periferia pobre.2000. 152 f. Dissertacdo
(Mestrado em Teologia) — Programa de P6s-Graduagdo em Teologia, Faculdades EST, Sdo Leopoldo, 2000.
p. 109.

108 ZWIRTES, 2000, p.109-110.

109 ZWIRTES, 2000, p. 110.

110 ZWIRTES, 2000, p. 125.

11 ZWIRTES, 2000, p.112.

112 ZWIRTES, 2000, p. 125.

113 Tal andlise ndo leva em conta as realidades ligadas as CEBs que contrastam fortemente com tal orientacéo
individualista.
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aconselhamento precisa ser analisado conforme as caracteristicas das respectivas ramificagdes
do protestantismo, que podem ser classificadas de forma genérica como protestantismo de

imigracdo, protestantismo de missdo e movimentos e igrejas pentecostais. 14

1.2.2.1 Aconselhamento pastoral e poiménica no contexto do protestantismo de

imigracao

Nos espacos institucionais do protestantismo de imigracdo o aconselhamento pastoral
¢ uma pratica conhecida, praticada nas comunidades e também valorizada na maioria dos
centros de formacdo teologica. Neste ambito, meio do qual a IECLB faz parte, ja& foram
traduzidas varias obras para o portugués com o intuito de subsidiar a preparacdo de ministros e
ministras para o aconselhamento pessoal e comunitario. Neste sentido, destacam-se, segundo a
analise de Hoch, as obras do norte-americano Howard Clinebell, dos holandeses H. Faber e
Edel Van der Schot!>, além de outras obras mais atuais.

Um dos principais tedricos que influenciaram a préxis da poiménica neste contexto
continua sendo Howard Clinebell. Sua importancia no ambito do protestantismo historico €
tamanha que sua principal obra traduzida para o portugués, “Aconselhamento pastoral: modelo
centrado em libertacdo e crescimento”, chegou a 6 edigdo em 2016. O modelo poiménico
construido por Clinebell parte da nogdo do ser humano criado a imagem e semelhanca de Deus
como um ser integral. Desta forma, a poiménica e o aconselhamento pastoral devem buscar
ajudar as pessoas a desenvolverem todas as suas potencialidades com as quais foram criadas,
priorizando a integridade espiritual e ética:116

O objetivo abrangente de toda poiménica e de todo aconselhamento pastoral (e de
todo ministério) é libertar, potencializar e sustentaraintegridade centradano Espirito.

Os métodos de poiménica e de aconselhamento sdo importantes dimensdes desse
ministério possibilitadores de integridade.”

O modelo proposto por Clinebell supera parte da orientacdo individualista que marca
apoiménica latino-americana quando expande aresponsabilidade deste ministério também para
0 sacerddcio geral de todas as pessoas crentes, permanecendo como tarefa de ministros e
mmnistras a fungdo de “treinar, mspirrar € supervisionar as pessoas leigas no mmistério de

poiménica, usando, ao mesmo tempo, também os fecundos recursos de sua formacdo, de seu

114 HOCH, 1989, p. 21.

115 HOCH, 1989, p. 21.

116 CLINEBELL, Howard J. Aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertagdo e crescimento. 4. ed. Séo
Leopoldo: EST, Sinodal, 2007. p. 25.

117 CLINEBELL, 2007, p.25.
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papel profissional e de seu oficio pastoral na execucdo de seu préprio trabalho de poiménica. 118

Schneider-Harpprecht define assim os pontos positivos do modelo de Clinebell:

O modelo de Clinebell abriu-se para impulsos da psicologia humanistica, porém tenta
fundamenta-la biblicamente. Uma visdo aberta para o pluralismo religioso nas
sociedades modernas, a énfase no aspecto comunitario, a sensibilidade para os
problemas causados pelo sexismo e a injustica social nas cidades do norte e narelagéo
norte-sul do planetaaproximam estaconcepcao das necessidades darealidade latino-
americana.1?
Mas Schneider-Harpprecht também levanta questionamentos sobre aspectos do
método de Clinebell. Para ele, 0 excesso de otimismo que este modelo concentra em relagdo a
integridade causa certo mal estar, pois Clinebell porvezes parece ignorar a impossibilidade que
0 ser humano tem de experimentar um mundo livre das ambiguidades causadas pela
imperfeicdo e limitacdo préprias da criacdo!20:
A perguntacentral em relacdo a qualquer concepgdo holistica é se ela realmente leva
a sério que a vida é sempre um fragmento, que ndo € a plenitude da presencade Deus,
mas a experiéncia da auséncia de sentido frente a morte, ao sofrimento e a injustica, a

experiéncia da caréncia de ser que domina o ser humano e faz com que ele, como ser
falante, esteja sempre a caminho, em buscade sentido e de um futuro diferente.12!

Em todo caso, o método de Clinebell representou avancos significativos para a
poiménica latino-americana no ambito do protestantismo histérico. Clinebell percebe com
clareza a necessidade de pensarmos uma poiménica e aconselhamento pastoral que levem em
consideracdo as opressodes estruturais sofridas pelas pessoas atendidas ao mencionar a quinta
dimensdo da integralidade: “Nao pode haver mtegralidade plena ou duradoura para individuos
e familias num mundo quebrantado, num mundo que destréi integralidade através de seus
sistemas de injustica, pobreza, violencia e exploracdo.”?? Mesmo representando avancos
significativos, os pressupostos tedricos de Clinebell permanecem marcados por sua realidade
especifica, 0 que dificulta a aceitacdo de seu método na América Latina, ainda que ajude na
busca de um caminho proprio em nosso contexto.

Conforme assinala Hoch, que expressa tal analise cerca de dois anos apos a primeira
edicdo da obra de Clinebell’?®> em portugués, a poiménica latino-americana dentro do

protestantismo, embora influenciada positivamente pelos pressupostos defendidos pelo tedlogo

118 CLINEBELL, 2007, p.33.

119 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 269-270.

120 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 270.

121 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 270.

122 CLINEBELL, 2007, p.31.

123 CLINEBELL, Howard J. Aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertacéo e crescimento. Sao Paulo:
Paulinas, Sdo Leopoldo: Sinodal, 1987.
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norte americano, ainda ndo tinha conseguido assumir a realidade do continente de forma
suficientemente séria. Seus pressupostos importados de contextos bem especificos dificultam o
didlogo com as realidades do nosso continente. Hoch entende que, para a poiménica no
contexto do protestantiismo de imigracdo, “o maior desafio consiste em desenvolver um

conceito de Aconselhamento Pastoral que leve em conta a realidade latino-americana.”24

1.2.2.2 Aconselhamento pastoral e poiménica no contexto do protestantismo de misséo

Assim como no protestantismo de imigracdo, no protestantismo de missdo 0
aconselhamento pastoral ¢ uma disciplina valorizada nos curriculo de seus respectivos
seminarios. Hoch salienta que uma das primeiras publicagbes que atesta a importancia que o
aconselhamento vem ganhando neste meio é a obral?® de V. James Mannoia.'?® Na referida obra
o0 pastor e doutor em filosofial?2’ desenvolve e articula o campo da psicologia aplicada com
vistas a solucdo dos problemas individuais, ou seja, busca aplicar um ramo da psicologia a
praxis do aconselhamento pastoral.}?2® Outro representante no ambito desse protestantismo é o
psicologo norte-americano Gary R. Collins, com varias obras traduzidas ao portugués, que
assim define o que entende por aconselhamento pastoral:

O aconselhamento pastoralemprega varios métodos de cura para ajudar as pessoasa
enfrentarem seus problemas de uma forma coerente com os ensinamentos biblicos. O

objetivo final é que os aconselhandos cheguema cura, aprendama lidar com situacdes
semelhantes e experimentem crescimento espiritual.12?

Um dos problemas da proposta de Collins é sua maneira de direcionar o
aconselhamento para a cura através do uso da biblia. Sua abordagem nédo leva em consideracao
o fato de que a Biblia ndo é um manual para a solugdo dos problemas humanos. Ainda assim,
chama a atencdo no ambito do protestantismo de missdo o crescimento do uso da psicologia
pastoral, conforme destaca Hoch: “Junto com o Aconselhamento Pastoral observa-se uma
crescente valorizagdo da Psicologia Pastoral entre as igrejas do protestantismo histérico . 130
Apesar deste avanco no uso da psicologia, Hoch alerta para o fato de a mesma se mostrar
extremamente dependente dos tedricos norte-americanos, nao conseguindo tomar seriamente

em consideracdo a realidade latino-americana, reafirmando assim uma pratica individualista,

124 HOCH, 1989, p. 22.

125 MANNOIA, V. James. Aconselhamento pastoral. S&o Paulo: Edicbes Palavras da Cruz, 1981.

126 HOCH, 1989, p. 22.

127 MANNOIA, 1981, p. 9.

128 MANNOIA, 1981, p. 51-113.

129 COLLINS, Gary R. Aconselhamento cristdo: edicdo século 21. Sdo Paulo: Vida Nova, 2004. p. 17.
130 HOCH, 1989, p. 21.
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que ignora o contexto no qual as pessoas vivem!3!, com suas caréncias, dificuldades objetivas
e maneiras peculiares de verem 0 mundo. Schneider-Harpprecht, analisando o modelo
evangelical de psicologia pastoral presente no meio do protestantismo de missdo, ressalta:
“Apesar da orientagdo comunitiria e do forte engajamento na questdo dafamilia, o modelo ndo
fornece instrumentos para um trabalho que inclua o contexto social e politico de pobreza e
marginalizacéo. 132

A realidade tanto da poiménica como do aconselhamento pastoral nessa ramificacdo
do protestantismo aponta caréncias principalmente na area de sua contextualizacdo. Seus
modelos, fortemente dependentes dos tedricos norte-americanos, dificultam a construcdo de
uma poiménica que leve efetivamente o contexto latino-americano a sério. Seu foco bésico no
individuo impede que se considere o contexto das estruturas opressivas como uma das causas

de varios sofrimentos experimentados entre as pessoas em nosso contexto latino- americano.

1.2.2.3 Aconselhamento pastoral e poiménica no contexto do pentecostalismo

As igrejas pentecostais tiveram crescimento espantoso nas ultimas décadas em todo o
mundo, mas principalmente na América Latina e Caribe. O ambiente responsavel pelo seu
crescimento é composto basicamente pelas camadas mais pobres da populacdo®32, crescendo
nos Ultimos anos sua presenca nas camadas médias e médias altas. Para Hoch, uma das causas
deste extraordinario crescimento numérico se localiza na énfase sobre a pratica da cura e
milagres entre as classes sociais mais baixas. Ainda para este autor, estd é a base onde se localiza
a concepcao implicita que tais igrejas tém a respeito do aconselhamento pastoral e da
poiménica.t34

O meio pentecostal pauta sua praxis poiménica sobre uma hermenéutica literalista da
Biblia. Uma das principais obras utilizadas nestes circulos, segundo Hoch!3%, é a de Jay
Adams?36 a qual sustenta a necessidade do cristdo utilizar basicamente a Biblia como uma
espécie de manual para a conducdo da vida'3’. Com isto, Adams faz oposicdo a utilizacdo de

outras disciplinas e ciéncias humanas para aperfeicoar o processo poiménico.138 A visdo de

131 HOCH, 1989, p. 22.

132 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p. 269.

133 HOCH, 1989, p. 22.

134 HOCH, 1989, p. 22.

135 HOCH, 1989, p. 22.

136 ADAMS, Jay E. Conselheiro capaz. Sdo Paulo: Fiel, 1977.

137 Torna-se importante ressaltar que Adams é usado também por teologias evangélicas conservadoras. Apesar
do livro referenciado ter sido lancado por uma editora evangélica tradicional o mesmo foi adotado também por
correntes evangelicais que se pautasobrea leitura fundamentalista da Biblia.

138 ADAMS, 1977, p. 9.
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Adams ndo € unanime em relacdo ao metodo do aconselhamento pastoral. Wayde 1. Goodall,
um dos pesquisadores mais respeitados da area neste ambito do protestantismo, a partir do
entendimento de que toda verdade provem de Deus, justifica a utilizacdo e apropriacdo de areas
de conhecimento e terapias conhecidas como seculares, quando estas ddo testemunho da

verdade de Deus:

Se um médico, mediante sua pericia, pode ajudar alguém, entdo deviamos ser-lhe
gratos por isso. Agradeca a Deus sempre que a sua verdade é descoberta. Se os
individuos que procuramos ajudar precisam de atencdo médica, deviamos envia-los a
um competente médico. Se precisam de ajuda psiquiatrica, deviamos incentiva-los a
trabalhar com um psiquiatra que desse aconselhamento sem violar as convicgdes
religiosas do cliente. Toda verdade pertence a Deus, e nds lhe agradecemos por isso.139

Em todo caso, para Adams, um aconselhamento exercido sem as Escrituras significa
fazé-lo sem a ajuda do Espirito Santo, de forma que o aconselhamento pastoral jamais podera
ser eficaz se for praticado sem a utilizacdo das Sagradas Escrituras. Conforme escreve:
“Aconselhamento feito sem as Escrituras s6 se pode esperar que serd aconselhamento sem o
Espirito Santo.”4% Goodall aponta na mesma direcdo, pois para ele a Biblia é o fundamento
para qualquer aconselhamento pastoral: “Ndo importa o que os sentimentos ou as emogoes
indicam, nunca é apropriado aconselhar algo contrario a Palavra de Deus. [...] O crente sempre
deve obedecer as Escrituras ao fazer o aconselhamento.”4! Ainda que apresentem diferencas
na abordagem do aconselhamento pastoral, que representam a forma de como o campo
pentecostal lida com o assunto, em comum adotam uma hermenéutica literalista ou
fundamentalista da Biblia, conforme se pode constatar em Goodall ao se referir a experiéncias

préprias com questdes relacionadas ao divorcio e a homossexualidade:

Certa ocasido fui tentado a descobrir uma maneira que se ajustasse ao que as pessoas
queriam fazer, embora a Biblia aconselhasse o contrario ao que queriam. Senti-me
inclinado, porque as pessoasapresentamseus problemas comtantaemocéo, com tanta
sinceridade! As vezes as pessoas dizem que querem se divorciar, porque ndo amam
mais 0 cdnjuge; porque sdo muito infelizes e tém o direito de ter um novo comego
casando-se com outra pessoa. Ainda que minhas emogdes me instiguem a dizer-lhes
que facam o que estdo querendo, ndo posso me permitir, pois ao fazé-lo estaria indo
contra o conselho de Deus. Tenho aconselhado homossexuais que sinceramente
sentemque Deus os criou deste jeito e que, portanto, ndo tiveram escolha alguma no
assunto. Embora tal argumento possaestarimbuido de sinceridade e emocgao, sei que
ndo ¢é véalido. Deus ndo cria as pessoas para serem homossexuais. O estilo de vida
homossexual é uma escolha — uma escolha muito errada. E as pessoas podem ser

139 GOODALL, Wayde l. O que é aconselhamento biblico? In: CARLSON, Raymond et al. O pastor pentecostal:
teologia e praticas pastorais: Rio de Janeiro: CPAD, 2005. p. 568.

140 ADAMS, 1977, p. 40.

141 GOODALL, 2005, p. 567.
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libertas disso — com a ajuda de Deus. Como é que sei disso? Porque as Escrituras

ensinam esse fato em numerosos lugares.142
Percebe-se a partir dessa citacdo que a hermenéutica literalista representa uma das
principais caracteristicas da poiménica e do aconselhamento pastoral no ambito do
pentecostalismo. Evidentemente este fator influencia profundamente a praxis da poiménica, de
modo geral, neste &mbito. Considerando esta posi¢do, Schneider-Harpprecht define os objetivos

e fundamentos do modelo de aconselhamento em Adams nestes termos:

O aconselhamento quer levar a pessoaasalvagdo através damorte do ‘velho homem’
e daressureicdo para um novo modo de vida seguindo Jesus Cristo e agindo conforme
aregras divinas de comportamento humano que sdo descritas na Biblia. A Biblia, que
é verbalmente inspirada, revela em todas as suas partes a verdade de Deus e oferece
ao serhumano pecadorregras para conduzir a vida. Ele mostra como a desobediéncia
em relacdo a Deus cria todo o sofrimento e a doenca nos seres humanos.143

Com base nisto, o aconselhamento pastoral no meio pentecostal consiste num chamado
ao arrependimento, uma vez que a causa do sofrimento reside nos pecados individuais. Também
Goodall indica para a mesma direcdo ao sustentar a santidade como sinbnimo da satde mental:
“Quanto mais estaveis as pessoas se tornam como cristaos e quanto mais entendem como aplicar
as verdades da Palavra de Deus em suas vidas, melhor sera a satude mental que terdo. Viver da
maneira como Deus planejou simplesmente da certo.”#4 Tendo isto como pressuposto, o
método do aconselhamento, que tem como base a conversacdo, confronta o sofredor com seu
pecado e o exorta ao arrependimento.14® “O aconselhamento pastoral educa a pessoa por meios
diretivos para que ela se aproxime do exemplo de Cristo.”46 O objetivo dltimo do
aconselhamento neste ambito parece ser a salvacdo de almas, conforme indica Goodall ao
interpretar a adverténcia feita por Natd & Davi (2 Samuel 12.7ss): ““ Natd também deve ter
sentido algo que todo verdadeiro amigo deve sentir: a alma eterna de um amigo é mais
importante do que a amizade terrena. E melhor ganhar um amigo para Jesus e ajuda-lo aacertar
0 seu relacionamento com Deus do que manter uma amizade.”4’

A prioridade da poiménica do aconselhamento pastoral no pentecostalismo estd em
melhorar o relacionamento do individuo com Deus. Assim sendo, o0 que se pode imaginar é que

muitas questdes relacionadas com o bem viver neste mundo sdo negligenciadas. A existéncia

142 GOODALL, 2005, p. 567.

143 SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Aconselhamento Pastoral. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT,
Christoph. (Org.). Teologia pratica no contexto da América Latina. 2. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal, Sdo Paulo:
ASTE, 2005. p. 303.

144 GOODALL, 2005, p. 564.

145 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2005, p. 303.

146 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2005, p. 303.

147 GOODALL, 2005, p. 563.
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neste mundo € interpretada como um possivel passaporte para a vida eterna. Com vistas a
apreciarmos criticamente 0s pressupostos poiménicos cultivados neste ramo do protestantismo,

as consideracdes de Hoch parecem apropriadas:

Preocupa especialmente a concepgédo individualista da pessoa humana desses
movimentos. No seu impeto missiondrio eles tendemaignorar a realidade social como
causa geradora do sofrimento humano. Doenca e miséria sdo [sic] resultado de
fracasso e desobediéncia individuais. Fala-se também em “libertagdo”. Mas esse
conceito é entendido primordialmente no sentido moral, como um ndo contaminar-se
com o mundo. O Aconselhamento Pastoral tem uma funcédo de tutelagcdo da fé e esta
muito centrado no carisma individual dos lideres espirituais.48
Para Schneider-Harpprecht o modelo de aconselhamento pastoral predominante nos
meios pentecostais se fundamenta na obediéncia e obrigagdo, considerando as Escrituras
Sagradas como um conjunto de normas e leis transculturais e eternas, as quais dispensam
qualquer contextualizagdo.'#® Sathler-Rosa é categdrico ao afirmar a insuficiéncia da utilizagdo

exclusiva da Biblia para a formacdo de agentes de cuidado pastoral:

O conhecimento das Escrituras ndo é por si s6 suficiente para habilitar pastores,
pastoras e outros agentes de cuidado pastoral que acompanham pessoas e familias na
procura por suporte espiritual e emocional em meio aos percalcos. A Biblia é e
continua sendo fonte de inspiracdo e iluminacdo para 0 exercicio do pastoreio.
Entretanto, a continuaacdo de Deus na hist6ria nutre e renova a existéncia de homens
e mulheres e levanta novos “sinais dos tempos”. Reclamam presenga profética e
pastoral das igrejas. As condicdes da existéncia humana em geral e as situagdes
concretas vividas por pessoas, familias e comunidades devem merecer minucioso
estudo e atencédo da parte de agentes pastorais.150

Neste sentido, a utilizacdo exclusiva da Biblia na praxis da poiménica e
aconselhamento pastoral se mostra insuficiente na importante tarefa de ler os novos contextos
que desafiam o cuidado pastoral como um todo, além de fazer com que o mesmo se feche para
a acao criativa de Deus que se da ao longo da historia.

De modo geral, a poiménica, no contexto pentecostal continua sendo marcada por um
individualismo que permanece cego as opressdes que tém origem em estruturas sociais,
politicas, econdmicas, religiosas e culturais. Por sua vez, Schneider-Harpprecht sustenta que a
poiménica neste ramo do protestantismo facilmente se esquece da mensagem da graca de Deus

e da liberdade cristd.1%!

148 HOCH, 1989, p.22.

149 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2005, p. 304.
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1.2.2.4 Aconselhamento pastoral e poiménica no contexto do neopentecostalismo

De inicio temos que reconhecer uma escassez de materiais publicados que se propdem
a analisar a realidade da préxis da poiménica e do aconselhamento neste ramo do
protestantismo. Por isto, apresentaremos uma andlise suméria e provisoria da préxis da
poiménica e aconselhamento pastoral no contexto eclesial especifico do neopentecostalismo.
O extraordinario crescimento numérico de tais igrejas, especialmente no cenario
latino-americano, chama a atencdo. Na atualidade, o neopentecostalismo pode ser considerado
como 0 maior movimento eclesial, a partir da grande aptiddo de mobilizacdo de pessoal,
controle sobre varios meios de comunicacdo de massas e uma capacidade impar de captacdo de
recursos financeiros, conforme destaca Paulo Rodrigues Romeiro, pesquisador da area da
Ciéncia das Religides:
O neopentecostalismo conquistou um grande espago no cenario brasileiro nas Gltimas
décadas. E um movimento que consegue mobilizar as massas, que controla grandes
somas de dinheiro e uma boa parte da midia eletronica. Nem mesmo o
pentecostalismo, sua fonte de origem, chegou a tanto.152
E evidente que tal crescimento extraordinirio ndo aconteceu apenas por mMero acaso.
Uma observacdo mais atenta parece revelar a facilidade com que o neopentecostalismo
consegue dialogar com muitas das realidades vivenciadas em nosso continente. Para Paulo
Silvino Ribeiro, 0 neopentecostalismo representa uma ruptura com certa postura de oposi¢éo
que as igrejas protestantes, de modo geral, mantinham com Varios elementos da cultura
contemporanea:
Estas Igrejas, nas palavras de Ricardo Mariano, atestama dessectarizacdo, a ruptura,
com o ascetismo contracultural e a progressiva acomodacéao destes religiosos e suas
denominagdes a sociedade ea cultura de consumo. Essa capacidade de maleabilidade
do Neopentecostalismo, quanto as mudancas da sociedade, torna-se latente ao nos
depararmos com a forma com que usam 0s meios de comunicacdo para a
evangelizacdo nos quatro cantos do mundo.153
O neopentecostalismo conseguiu trazer para dentro de sua organizacdo muitas das
l6gicas, estruturas e sistemas hegeménicos na atual sociedade capitalista latino-americana e

promover uma articulacdo a partir de pressupostos teoldgicos legitimadores de seus interesses

152 ROMEIRO, Paulo Rodrigues; SILVA, Geoval Jacinto da. Esperancas e decepc¢des: uma analise critica da
pratica pastoral do neopentecostalismo na Igreja Internacional da Gragca de Deus sob a perspectiva da praxis
religiosa. Sdo Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
da Religido, 2004. p. 27.

153 RIBEIRO, Paulo Silvino. "O advento do Neopentecostalismo no Brasil"; Brasil Escola. Disponivel em:
<http://brasilescola.uol.com.br/sociologia/o-advento-neopentecostalismo-no-brasil.htm>. Acesso em: 19 ago.
2016.
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especificos. A logica capitalista é trazida para dentro de seus cultos e demais atividades,

conforme aponta Ricardo Mariano:

Em processo de acomodacdo a sociedade, 0s crentes, mormente 0s neopentecostais,
mudaram sua relagdo com o dinheiro, que adquiriu conotagdo e valor teoldgico
positivos, tornando-se até objeto de cultos especiais, as correntes da prosperidade,
baseados na formulagdo “é dando que se recebe”. Pastores sem cerimdnia passaram a
pedi-lo em grandes quantias, enquanto os fiéis, sem culpa, assumiram seus desejos de
consumo e ambicdes materiais.154

Outro elemento importante  para compreendermos o0 desenvolvimento do
neopentecostalismo e sua praxis € a ciéncia de que ele se propbe a oferecer respostas a
problemas cotidianos da sociedade capitalista, obviamente sem questionar sua estrutura.
Roberto E. Zwetsch aponta para isto. Afirma ele que o neopentecostalismo “tem se
caracterizado por trabalhar a inseguranca coletiva das pessoas diante da crise social e
econdmica que se abate sobre as sociedades latino-americanas e que ndo encontram resposta
nem nas politicas dos governos democraticos, nem nas igrejas dos outros tipos.”'°® Sua
mensagem teologica é baseada na prosperidade em todos os setores da vida, conforme analisa
Zwetsch: “Sua teologia tem se caracterizado por prometer prosperidade e sucesso na vida,
afirmando que Deus ndo quer o sofrimento de ninguém. Por isto, um de seus lemas mais
divulgados ¢é: ‘Pare de sofrer! Aqui vocé encontra libertagdo.”°¢ Por tais fatores a mensagem
teoldgica anunciada pelo neopentecostalismo € bastante tentadora, uma vez que promete
resolver todos os problemas davida. Evidentemente, tal mensagem se torna ainda mais sedutora
entre grupos e pessoas que mais sofrem, conforme destaca o pesquisador Leonildo Silveira
Campos: “Aos olhos de uma populagdo empobrecida, crédula, em busca de solugdes de menos
esforco, carente de autoestima e otimismo, a cura divina se apresenta como um meio atraente e
irresistivel, principalmente aos que se sentem sem luz dentro de um grande tunel.”57

O problema das promessas de prosperidade anunciadas pelo movimento
neopentecostal é que, por vezes, elas se mostram mentirosas ao NAo cumprir 0 que prometeram,
deixando para trds um lastro de pessoas decepcionadas. Sobre isso comenta Romeiro ao narrar
uma sintese de suas experiéncias neste meio: “Foi através das viagens e conferéncias que,

nesses Ultimos dez anos, conheci um novo tipo de crente: o decepcionado. Pessoas que foram

154 MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola,
1999. p. 183.

155 ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paix&do: por uma teologia da missdo em perspectiva latino-
americana. Sdo Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2008. p. 48.

156 ZWETSCH, 2008, p. 48.

157 CAMPQS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: organizacdo e marketing de um empreendimento
neopentecostal. Petropolis: Vozes, Sdo Paulo: Simp6sio Editora, Sdo Bernardo do Campo: UMESP, 1997. p.
369.
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atraidas as igrejas com a promessa de ficarem ricas, serem curadas e resolverem todos 0s seus
problemas, viram suas esperancas frustradas.”'®® Dennis A. Smith, pastoralista latino-
americano, chega a mesma conclusdo que Romeiro: “Muitos saem pela porta traseira das igrejas
neopentecostais decepcionados, defraudados, enganados.15°

Smith chama a atencdo para um fator no minimo interessante: a teologia
neopentecostal se construiu a partir do tema medular da Teologia da Libertacdo, a saber, a
teméatica da libertacdo, Ihe atribuindo, porém, uma orientacdo individualista e focando a
mteriorizagdo da experiéncia: “Chama a atengdo como neste caso a teologia da igreja se
apropriou do tema central da teologia latino-americana de libertacdo, reinterpretando-o em
forma individualista e interiorizando a experiéncia, encantando desta forma vastos setores da
populagdo [...].16° Em todo caso, a énfase e a abordagem individualistas podem estar
sinalizando que o aconselhamento pastoral e a poiménica, embora com orientacbes teoldgicas
que suscitam duvidas e que servem a interesses especificos, exercem um papel fundamental
dentro desse ambito eclesial. Zwetsch, mesmo sem utilizar o termo especifico do
aconselnamento pastoral, parece querer indicar que nesse contexto eclesial o aconselhamento
pastoral € uma ferramenta importante para que seus lideres religiosos possam atender as pessoas

que buscam ajuda espiritual ou em algum outro setor de sua vida:

Um autor chamou a atenc¢do que este tipo de igreja procura se fazer acessivel a um
publico cotidiano e flutuante, razdo pela qual normalmente estd com suas portas
abertas, ao nivel da calcada e sempre com muitas pessoas pronta, a atender quem
buscaalguma ajuda espiritual ou de outra natureza.161

Com a forte incidéncia sobre as midias e demais meios de comunicacdo de massa, O
movimento neopentecostal consegue estabelecer meios para atendimento a pessoas com
problemas nas mais variadas areas de suas vidas, em alguns casos até 24 h por dia. Sdo muitas
as inciativas presentes neste meio que buscam aproximar a relacdo entre pessoas atormentadas

por problemas de toda sorte com obreiros da igreja. A Igreja Universal do Reino de Deus

158 ROMEIRO, 2004, p. 16.

159 SMITH, Dennis A. Pistas polémicas para uma pastoral no final do milénio. In: GUTIERREZ, Benjamim F.;
CAMPOS, Leonildo Silveira. Na forca do espirito: um desafio as igrejas histéricas. Sdo Bernardo do Campo:
Instituto Ecuménico de P6s-Graduagdo em Ciéncias da Religido, 1996. p. 286.

160 ZWETSCH, 2008, p. 48. Tal constatacdo pode estar nos indicando que uma falha histérica fundamental da
TdL e que lhe impediu de ganhar mais espaco entre as classes menos favorecidas foi justamente sua negligéncia
em relacdo aos fatores subjetivos intimos da libertacdo. Tal tese ja sustentada por Lothar Carlos Hoc, em seu
artigo “Comunidade terapéutica: em busca duma fundamentagdo eclesiolégica do aconselhamento pastoral”.
SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph (Org.). Fundamentosteoldgicosdo aconselhamento. S&o Leopoldo:
Sinodal, 1998. p. 24. O tema sera explorado com maior profundidade no segundo e terceiro capitulos desta
pesquisa.

161 ZWETSCH, 2008, p. 49.



49

(IURD) por exemplo, mantem no ar 24 h por dia o Pastor On Line, um programa que visa dar
orientacdo espiritual para pessoas atribuladas, por meio de telefone e internet, conforme a
chamada no site:
Por meio do Pastor Online as pessoas que buscam ajuda recebem uma palavra de
orientagdo espiritual para suas vidas. Muitas pessoas, por exemplo, enfrentam

problemas no relacionamento amoroso. Brigas, desentendimentos, separacdes,
traicdes, sdo alguns dos males que atingem diariamente a unido de casais.162

Muitas outras denominacdes disponibilizam recursos semelhantes para oferecer
orientacOes para os fieis, através de programas de televisdo, radios, internet e outros. As midias
de massa sdo 0s principais canais pelos quais as orientacGes pastorais chegam até as pessoas.
Muitos dos programas televisivos que tem este objetivo entram ao ar nas madrugadas, horéarios
propicios para chegarem ao publico atribulado, aqueles que ndo conseguem dormir. No entanto,
obviamente com menor forca, tais igrejas oferecem orientacbes e aconselhamento pastoral nas
dependéncias das proprias igrejas que, geralmente, permanecem abertas o dia todo e disponiveis
para atendimentos.

Os pressupostos teoldgicos que balizam tais orientaces pastorais, se assim podemos
denomina- las, seguem as coordenadas da teologia da prosperidade. Os problemas enfrentados
pelas pessoas sdo geralmente interpretados como resultados da falta de f8 ou da acdo de
demonios e entidades. “Segundo R. R Soares, o poder das entidades malignas vai além de causar
doencas. Atua também na area financeira, casamento e trabalho.”'63 Desta forma, o processo
poiménico, sob tais pressupostos, foca na pratica de exorcismo, oracdo e, em alguns casos em
que pessoas procuram 0s pastores nas igrejas, com a leitura de textos biblicos que trabalham o
problema trazido de forma direta. No entanto, tais trechos sdo interpretados de forma literalista,
sem levar em consideragdo 0s contextos gerais envolvidos tanto do trecho biblico como da
pessoa atendida. A integridade da pessoa humana que recorre a ajuda pastoral geralmente é
deixada de lado em prol da hegemonia fundamentalista das verdades absolutas. A sensibilidade
pastoral necessaria para qualquer atendimento fica ausente, uma vez que se tem a nocao de que
os causadores das atribulacbes sdo fatores transcendentes a existéncia humana. Com base nisso
podemos compreender por que o aconselhamento pastoral no meio neopentecostal esta

fundamentalmente focado na oragdo ou em praticas de exorcismos: busca-se ajuda junto a um

162 InformacGes complementares sobre este programa pode ser encontrado no site da IURD. Pastor On Line.
Disponivel em: <http://www.universal.org/pastoronline/>. Acesso em: 22 ago. 2016.
163 ROMEIRO, 2004, p. 133.
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Deus distante, a quem se pode recorrer através de oracfes, campanhas, doacgdes, ou junto a
entidades demoénicas, através de exorcismos.

Sem entrar em outros detalhes, a praxis do aconselhamento pastoral e da poiménica
neste ramo eclesial se mostra —ao que parece — insensivel as causas dos sofrimentos e que se
vinculam as realidades sociais, politicas, econdmicas e culturais que provocam sofrimento nas
pessoas. Pode-se questionar perguntando até que ponto tais praticas terapéuticas ou exorcistas
irdo, de fato, se mostrar eficazes junto as pessoas. A pergunta parece razodvel, levando-se em
conta 0 que Romeiro analisava em sua pesquisa: a decepcdo que toma conta das pessoas no
caso de se sentirem enganadas e infelizes ao ndo encontrarem resposta a seus dramas.
Infelizmente a constatacdo da teologia da prosperidade como fundamento teoldgico para a
praxis poiménica e do aconselnamento nesse meio, com todos seus interesses escusos, nao Nnos
autoriza a esperarmos mudancas substancias nesse quadro.

Infelizmente, a miopia em relacdo as estruturas opressivas ocasionada por uma
orientacdo individualista da poiménica ndo é exclusividade de apenas algumas denominagdes
cristds especificas presentes no cenario latino-americano. Tal caracteristica se faz presente, em
maior ou menor grau, em praticamente todos os ramos eclesiais latino-americanos. Dai a
necessidade de pensarmos uma poiménica que seja capaz de superar essa Visdo e atuagao
individualizantes, com vistas aequilibrar o cuidado pessoal sem perder de vista o contexto geral

no qual as pessoas estéo inseridas.

1.3 Consideracfes gerais sobre o aconselhamento e a poiménica no contexto eclesial e

social latino-americano

As caracteristicas do aconselhamento pastoral e da poiménica até aqui apontadas pela
analise sdo consequéncias de interesses, perspectivas teoldgicas, vivéncias comunitarias e
influéncias de varios fatores ligados a nossa sociedade contemporanea. Para entendermos de
forma mais detalhada esta afirmacdo torna-se importante areflexdo que segue, por meio daqual

procuramos desdobrar o tema em foco.

1.3.1 Influéncias gerais do contexto eclesial e social na poiménica e aconselhamento pastoral

latino-americano

Como vimos, uma das principais causas que contribuiram para a consolidacdo da
orientacdo individualista tanto da poiménica como do aconselhamento pastoral foi a

implantacdo de modelos europeus e norte-americanos para dentro da realidade latino-americana
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sem a devida reflexdo sobre as especificidades e exigéncias deste contexto. No entanto, a
persisténcia de tais modelos individualistas ao longo dos anos indica a existéncia de outros
aspectos e fatores que dificultam a construcdo de modelos mais contextuais. Para Hoch, tanto

aigreja como a sociedade de modo geral contribuem para isto:

E necessario, portanto, que a critica ao individualismo da poiménica, ali onde ela é
justa, se faca acompanhar da critica ao contexto eclesial e social que faz com que as
pessoas prefiram 0 anonimato da ajuda individual e privada. Esta forma de procurar
ajuda, ndo raro, é consequéncia do fracasso da comunidade maior de integrar,
compreender e identificar pessoas em crise.164
Para Sathler-Rosa 0 crescente processo de individualizagdo protagonizado e
experimentado pelas igrejas, que negligencia a dimensdo comunitaria da fé cristd influencia de

forma direta suas préaticas poiménicas:

O exercicio do pastoreio, de maneira predominante, tem promovido o individualismo
ao adotar, quase que exclusivamente, o modelo individualista que realca as dinamicas
intra-psiquicas, a experiéncia pessoal e 0s relacionamentos interpessoais. Esse
reducionismo nédo deixa espaco para o exercicio doamor ao proximo de préaticas que
expressem compromissos publicos e sociais maiores.165

Para os tedlogos Manfred W. Kohl e Antonio C. Barro a solidariedade da igreja em
relacdo aos sofrimentos experimentados no mundo em boa medida, mas principalmente nos
meios pentecostais e neopentecostais, deram lugar a busca individualista por béncéos pessoais
e imediatas. Ao que parece, essas igrejas ndo mais investem na sua vocagdo terapéutica, abrindo
mdo de programas que priorizem relacionamentos e a integralidade de cada qual.t®® “Como
consequéncia, suas reunides tornaram-se superficiais, sendo mais uma oportunidade para o
consumo de artigos religiosos e menos oportunidade para relacionamentos que possam curar as
feridas e gerar vida em abundancia.”%” Desta forma, a poiménica por ser basicamente formada
por relacionamentos &, por vezes, ignorada em tais meios.

Torna-se importante salientarmos a importancia que a perspectiva teoldgica adotada
pelos ramos eclesiais especificos tem para a praxis do aconselhamento pastoral e da poiménica.
Ficou nitida na andlise até aqui construida que a préxis poiménica reflete os diferentes
fundamentos teoldgicos do ambito no qual ela é discutida e praticada. E ndo poderia ser
diferente. Para Sathler-Rosa, que aqui se vale da reflexdo do tedlogo pratico Daniel Louw,

““qualquer modelo e estratégia [de AP] deve, em dltima instancia, ser determinado’ [sic] por

164 HOCH, 1985, p. 265.

165 SATHLER-ROSA, 2013, p. 64.
166 KOHL; BARRO, 2006, p. 111s.
167 KOHL; BARRO, 2006, p. 111.
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certa teoria fundamental que proporcione consisténcia teologica acerca da condicdo humana e
do sentido da vida™68, Esta constatacdo nos leva a deduzirmos que s6 sera possivel pensarmos
uma praxis poiménica libertadora a partir de uma fundamentacdo teoldgica efetivamente
libertadora. N&oé possivel conceituarmos uma poiménica comprometida com a perspectiva dos
grupos excluidos e marginalizados em nosso continente com bases teologicas pensadas e
articuladas em realidades completamente distintas do nosso continente ou que ignorem esta
realidade e suas contradicbes. No mesmo sentido, torna-se inviavel construimos um conceito
de uma poiménica libertadora, bem como uma praxis afim com pressupostos teologicos que
ndo levam em conta a realidade estrutural latino-americana.

N&o somente aspectos eclesiais influenciam a praxis da poiménica latino-americana.
Também outros fatores sociais interferem na pratica poiménica em maior ou menor grau. O fato
das igrejas estarem presentes na realidade social ndo permite que elas figuem imunes as
caracteristicas do contexto social, econdmico, politico, religioso e cultural que marca a atual
sociedade, conforme aponta Daniela Bessa: “As igrejas também sdo envolvidas pelo
individualismo e demais valores pds-modernos.”16® A poiménica, a igreja e a sociedade se
influenciam mutuamente. A busca do ser humano pelo transcendente € influenciada pelas
caracteristicas da sociedade atual marcada pelo individualismo e a competitividade, valores
considerados necessarios para a viabilizacdo do sistema capitalista moderno. Deus passa a ser
entendido de forma egoista. A busca de Deus se da de forma individualista, de tal forma que o
contexto comunitario ndo é mais determinante para uma relacdo de proximidade com o sagrado.
Para Rodrigues esta religiosidade individualista aumenta mais o fosso da soliddo e da
indiferenca que é vivenciado na atualidade!”® por um nimero cada vez maior de pessoas.

A poiménica com orientacdo individualista, ao mesmo tempo em que é fruto destes
contextos que se influenciam mutuamente, ajuda a consolida-los. Ou seja, na medida em que
ela assume o individualismo como Unica possibilidade para o acompanhamento pastoral, acaba
por cooperar para que tal visdo ganhe mais forca no ambito eclesial e social. Pensar uma
poiménica de carater comunitario significa fazer oposicdo aos modelos eclesiais com
caracteristicas individualistas restritivas e reducionistas. Significa também assumir a critica da

logica do sistema capitalista que, ao se pautar sobre o egoismol’, aumenta o fosso da soliddo.

168 SATHLER-ROSA, 2008, p. 61.

169 BESSA, 2013, p. 69.

170 RODRIGUES, 2013, p. 179.

171 para F. Hayek somente com o individualismo extremo é possivel realizar a vocagdo humana. A vocacéo
humana é ser individualista, de modo que o ser humano s6 pode chegara liberdade a partir dalivre concorréncia
em todos os aspectos davida. O egoismo é a norma de conduta. Qualquer interferéncia neste processo torna-
se prejudicial a realizagdo da pessoa.Qualquer elemento que interfira na livre concorréncia deve ser anulado,
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1.3.2 Possiveis contribuicdes das ciéncias sociais para a poiménica e o aconselhamento

pastoral

O desafio colocado para a poiménica latino-americana de desenvolver a capacidade de
ser efetivamente sistémica Ihe confere a necessidade de utilizar de forma apropriada disciplinas
especializadas, com vistas a conhecer com maior precisdo aspectos relacionados tanto aos seres
humanos como com a sociedade. O fundamento do método da poiménica € o mesmo apontado
por Hoch ao se referir sobre o método da Teologia Pratica: “Na sua busca constante por uma
praxis cristd eficaz, a Teologia Prética precisa levar em conta todos os recursos metodoldgicos
e de analise darealidade que as ciéncias colocam ao seu alcance™’?. Neste sentido, a poiménica
é chamada a buscar nas ciéncias humanas subsidios que sirvam para qualificar a sua praxis.
Evidentemente, a constatacdo de uma orientacdo individualista da poiménica, a qual encontra
dificuldade em considerar o contexto geral no qual as pessoas estdo inseridas, aponta para a
emergéncia de utilizar de forma mais qualificada as disciplinas que se ocupam com o0 contexto
maior.

Segundo Ronaldo Sathler-Rosa, o aconselhamento pastoral moderno utilizou
excessivamente a psicologia como instrumento de analise em detrimento de outras areas de
conhecimento que poderiam ajudar na analise do contexto geral dos sujeitos modernos. O autor
ndo quer ignorar as contribuicbes que a psicologia tem dado para pratica do aconselhamento na
atualidade como um instrumento extraordinario para conhecer melhor e mapear a condi¢do
humana. No entanto, ele salienta que atualmente o aconselhamento pastoral tem reduzido seu
instrumental de analise a psicologia, ou seja, sofre um reducionismo psicologizante. Uma
consequéncia possivel desta caracteristica € reduzir problemas com causas estruturais a esfera
psicolégica. Em todo caso, este reducionismo impede o aconselhamento pastoral de considerar
o0 contexto integral no qual o ser humano esta inserido, com o qual interage e entra em didlogo
permanente.l’3 Nesta direcdo, Sathler Rosa escreve:

A utilizacdo adequada e, simultaneamente, critica da psicologia nas elaboragdes

tedricas e na pratica do AP é necessaria e fundamental para a compreensdo mais
acurada dos humanos. Entretanto, além da psicologia, outras disciplinas académicas

como o Estado, a politica e a democracia. O sistema capitalista precisa ter espago para instalar sua prépria
politica. E o Estado precisa oferecer ao mercado condic8es para ele opere de forma livre. Em consequéncia
desse pensamento, conceitos como justicasocial e solidariedade sdo negligenciados e seus resquicios sado vistos
por ele como caracteristicas de um passado opressivo que deve ser superado. Cf. MIGUEZ, 2012, p. 35. O
contraponto destas ideias é a doutrina de Keynes sobre a necessidade de o Estado interferir na sociedade para
garantir um minimo de justica social, salvaguardando o direito das camadas mais vulneraveis da sociedade.

172 HOCH, Lothar Carlos. Reflexdes em torno do método da Teologia Pratica. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT,
2005. p. 66.

173 SATHLER-ROSA, 2008, p. 58-60.
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contribuem para que agentes pastorais ampliem seus conhecimentos acerca das
circunstancias que geram situagdes de desconforto e inseguranca. Isso evita, portanto,
a reducdo dos problemas de individuos, familias e grupos a esfera psicologica. A
psicologia atinge e lida com dimensdes da psyché humana que nédo sdo investigadas
por outras disciplinas. Porém, outras ciéncias alcangam aspectos inatingiveis pelas

ciéncias psicolégicas.174
Este reducionismo torna-se mais grave, conforme Sathler-Rosa, na medida em que
predominam na pratica do AP correntes psicoldgicas baseadas em investigacGes sobre o
passados de individuos em detrimento da utilizacdo de correntes que contemplem de forma
mais abrangente a vida atual das pessoas. Torna-se importante recuperar a critica de Sathler-

Rosa:

Outro aspecto desse reducionismo é que, embora existam correntes psicologicas que
contemplem mais especificamente a vida atual do individuo, predomina nas préticas
de AP atencdo excessiva aos insights e resultado de investigacfes psicologicas
realizadas acerca do passado do individuo, em detrimento da andlise das condigdes
presentes das experiéncias das pessoas.1?®

Em vista disso, € imprescindivel para a poiménica, de modo geral, buscar auxilio junto
as disciplinas que trabalham aspectos relacionados a sociedade, pois somente assim conseguira
superar sua orientacdo individualista em prol de uma abordagem sistémica:

Disciplinas como asociologia, aantropologia cultural, aeconomia, afilosofia politica,
entre outras, expandem nossa compreensdo acerca dos fatores que interferem na

busca, comum aos seres humanos, por felicidade e auto-realizacdo, uma vez que 0s
individuos sdo “eles (as) mesmos (as) Mais suas circunstancias”.176

Tais disciplinas certamente faciltam o didlogo da poiménica com as dimensdes
sociais, politicas, econdmicas, religiosas e culturais que conformam o habitat das pessoas na
atualidade. Além disso, a poiménica é desafiada a se apropriar de correntes psicologicas
contemporaneas mais sistémicas, as quais podem contribuir sobremaneira na busca pela

construgdo de uma poiménica em chave libertadora.

1.3.3 Possibilidades de contribuicdes oferecidas pela Psicologia a Poiménica

Embora Sathler-Rosa tenha acentuado a necessidade do AP superar o que ele
denomina de reducionismo psicologizante, em momento algum o autor descarta a importancia
da psicologia para a praxis da poiménica. Seria um grande equivoco da sua parte se

negligenciasse isto. Em todo caso, para ele a utilizacdo da psicologia pelo aconselhamento

174 SATHLER-ROSA, 2008, p. 59.
175 SATHLER-ROSA, 2008, p. 59.
176 SATHLER-ROSA, 2008, p. 59.
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pastoral, em grande parte, esta restrita a correntes psicoldgicas que tém dificuldades em levar
em consideracdo avida atual das pessoas, com suas implicacdes.!’” Com isto, de forma indireta,
Sathler-Rosa aponta para a possibilidade de contribuicdes que outras correntes psicologicas
podem oferecer para a poiménica, como um todo.

Algumas experiéncias de utilizacdo da psicanalise junto a movimentos sociais indicam
promissoras possibilidades de contribuicdes de algumas correntes da psicologia para uma
poiménica que busque ser efetivamente libertadora em nosso continente. A experiéncia da
psicanalista Maria Rita Kehl, nome de referéncia no &mbito da psicanélise brasileira e integrante
da Comissdo Nacional da Verdade (CNV) e também junto ao Movimento dos Trabalhadores
Sem Terra (MST) demostra que € possivel concebermos uma psicandlise que seja parceira da
poiménica em chave libertadora em nosso continente. Em uma entrevista publicada em 2009, a
referida psicanalista sustenta a importancia da psicandlise no ambito dos movimentos sociais
ao responder a pergunta de um militante do MST sobre

[...] "como a psicanalise pode ajudar a militincia?" eu respondi que a psicanalise ndo
€ uma pratica militante, mas muitos militantes precisariam fazer analise por motivos
particulares; expliquei também que a neurose interfere sempre na relagdo dos sujeitos

com o lago social, o que vale para a militdncia também. Eles me entenderam
imediatamente.178

Em outra entrevista a psicanalista cita novamente a resposta que deu, ao ser indagada

sobre as possibilidades de contribuicdes da psicanalise no ambito dos movimentos sociais, sO

que de forma mais clara e extrovertida:

[...] umdia me perguntaramde novo como que a psicandlise podia ajudar a militancia
e eu falei: “olha, a psicanalise ndo ¢ uma teoria militante. Pela psicandlise eu creio
que ndo vai sair nenhuma militdncia psicanalitica”. Mas,ai eu brinquei com eles: “tem
[...] muito neurotico militando, e os neuréticos atrapalnam a militdncia, misturam seus
problemas pessoais com os problemas da militdncia, o que embola o meio de campo.
Entdo o que apsicanalise pode fazer é tratar as pessoas, e se ajudar a militancia, o cara
fica menos louco e dai milita melhor.17®

Kehl sugere que somente € possivel uma libertacdo efetiva quando esta contemplar
também fatores pessoais, psiquicos o0s quais interferem diretamente na militincia. Em todo

caso, a atuacdo de Maria Rita Kehl desde 2006 junto a Escola Nacional Florestan Fernandes,

17 SATHLER-ROSA, 2008, p. 59.

178 KEHL, Maria Rita. A psicanalise e o MST: entrevistacom Maria Rita Kehl: entrevista[15 de Julho. 2009]. Sdo
Paulo: Portal Vermelho. Disponivel em: <http://www.vermelho.org.br/noticia/56138-1>. Acesso em: 08 set.
2016.

179 KEHL, M. R. “4 depressdo cresce a nivel epidémico”: entrevista [Maio 2009]. S&o Paulo: Caros Amigos.
Entrevista concedida a Hamilton Octavio de Souza. Disponivel em:
<http://www.carosamigos.com.br/indexphp/grandes-entrevistas/6082-entrevista-maria-rita-keh I>. Acesso
em: 08 set. 2016.
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principal centro de formacdo do MST, demonstra que a psicologia e a psicandlise podem ser
um instrumento impar de libertacdo inclusive no @mbito de movimentos e organizacbes que
buscam a emancipacdo estrutural dos oprimidos e marginalizados. Em Ultima instancia, nao
sendo possivel aprofundar a andlise nesta direcdo por motivos de delimitacdo, a experiéncia de
Maria Rita Kehl ratifica a possibilidade de termos na psicologia uma parceira extraordinaria na
luta poruma América Latina mais justa. Tal constatacdo indica que a psicologia, especialmente
em suas correntes psicodinamicas, representa um ingrediente obrigatério na conceituacdo e
articulacdo de uma poiménica da libertacdo em nosso continente.

Além de experiéncias pontuais como a de Maria Rita Kehl que apontam para
possibilidades de contribuicdo da psicologia na articulagdo de uma praxis poiménica libertadora
em nosso contexto, na atualidade podemos encontrar correntes da psicologia que podem
contribuir ainda de forma mais eficaz com a poiménica latino-americana. Apesar de ainda ser
subutilizada pela poiménica, a Psicologia Social Comunitaria pode auxiliar o aconselhamento
pastoral e a poiménica latino-americana a superar sua orientacdo individualista que Ihe cega
para questdes de ordem estrutural. Para Cézar W. L. Gais, psicGlogo comunitario, citado por

Regina H. F. Campos, esta corrente da psicologia pode ser definida nos seguintes termos:

Uma éarea da Psicologia Social que estuda a atividade do psiquismo decorrente do
modo de vida do lugar/comunidade; estuda o sistema de relacdes e representacgdes,
identidade, niveis de consciéncia, identificacdo e pertinéncia dos individuos ao
lugar/comunidade e aos grupos comunitarios. Visa ao desenvolvimento da
consciéncia dos moradores como sujeitos historicos e comunitérios, através de um
esforco interdisciplinar que perpassa o desenvolvimento dos grupos e dacomunidade.
[...] Seu problema central é a transformagéo do individuo em sujeito.180

Para Alex Miranda, a finalidade desta corrente da psicologia é a seguinte:

A psicologia comunitaria tem a finalidade de desenvolveruma consciénciacritica nos
sujeitos, através de um modelo interdisciplinar. E um trabalho realizado em grupos, e
na comunidade, a fim de transformar o individuo em sujeito. No que concerne a
psicologia comunitaria, pode-se referenciar como uma area de atuagdo com a
finalidade de aplicar as teorias e métodos da psicologia social no contexto de uma
comunidade.!81

Maria de Fatima Quintal de Freitas, psicdloga e pesquisadora na area, lembra que o
contexto social, politico e econdmico brasileiro que serviu de berco para a gestacdo da

Psicologia Social Comunitaria era caracterizado por profundas desigualdades, osquais geravam

180 CAMPOS, Regina H. F. (Org.). Psicologia social comunitaria: da solidariedade a autonomia. Petrépolis:
Vozes, 1996. p. 11.

181 MIRANDA, Alex Barbosa Sobreira de. Uma Reflexdo Sobre a Psicologia Social Comunitaria.2012.
Disponivel em: <https:/psicologado.convatuacao/psicologia-comunitaria/uma-reflexac-sobre-a-psicologia-
social-comunitaria>. Acesso em: 03 out. 2016.
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graves problemas cotidianos na vida das pessoas oriundas dos grupos mais pobres da
populacdo.'82 Para o psicdlogo Alex B. S. de Miranda, um elemento fundamental para o
surgimento dessa corrente da psicologia foi o aparecimento de movimentos que denunciavam
uma orientagdo individualizante da psicologia, mantendo assim uma falta de aten¢do social,
como se pode depreender dessa sua afirmagdo: “O desenvolvimento de movimentos que se
manifestaram contra a falta de atencdo social, no que diz respeito a participacdo coletiva no
processo de tomada de decisGes, se tornou expressivo para 0 surgimento da psicologia
comunitaria.”'® Para Freitas o desenvolvimento da Psicologia Social Comunitaria foi
denunciando paulatinamente adificuldade que a psicologia convencional tinha em levar a sério

os problemas experimentados pelas pessoas em seu cotidiano:

Esta “nova e diversificada” forma de interacdo com o contexto comunitario gerou,
como um subproduto incipiente, a constatacdo de que a Psicologia ndo estava dando
contade compreender, explicar e, muito menos, indicar alternativas para os problemas
vividos pelas pessoas emseu cotidiano.184

Curiosamente as deficiéncias da psicologia convencional denunciadas pela psicologia
social sdo muito semelhantes aquelas apontadas quando analisamos a poiménica latino-
americana. Ambas apresentam dificuldades para levar em consideragdo o0 contexto geral ao
trabalharem com os individuos. Esta constatacdo é um forte indicio de que a Psicologia Social
Comunitaria tem muito a contribuir para a poiménica dar conta de dialogar com os desafios
colocados a ela pela realidade do nosso continente.

Ainda no ambito da psicologia ndo podemos deixar de fazer referéncia a Terapia
Comunitaria Integrativa, a qual aparece como um método promissor para a articulagdo de uma
poiménica em chave libertadora em situacdes de extrema vulnerabilidade social. “A Terapia
Comunitaria se caracteriza por ser um grupo de ajuda mitua, um espaco de palavra, escuta e
construcdo de vinculos, com o intuito de oferecer apoio a individuos e familias que vivem
situagdes de estresse e sofrimento psiquico.”8® Essa proposta de terapia podera contribuir
sobremaneira para a poiménica da libertacdo justamente porque um de seus objetivos é
recuperar a forca da comunidade no processo emancipatério, potencializando e integrando a

diversidade principalmente em contextos de wulnerabilidade social.186

182 FREITAS, M. F. Q. Desafios contemporaneos a Psicologia Social Comunitéria: que visibilidade e que espagos
tém sido construidos? Psicologia Argumento, Curitiba, v. 22, n. 36, p. 33-36, 2004.

183 MIRANDA, 2012.

184 FREITAS, 2004, p. 36.

185 BARRETO, Adalberto de Paula. Terapia comunitaria: passo a passo. Fortaleza: Grafica LCR, 2005. p. 26.

186 BARRETO, 2005, p. 25-29.
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A partir dessas observacdes e constatacbes entendemos que a Psicologia Social
Comunitaria e a Terapia Comunitaria Integrativa tem muito a contribuir para a conceituacdo e
a construcdo de uma praxis poiménica efetivamente libertadora em nosso continente. Alguns
de seus fundamentos conseguem dialogar com desafios colocados para a poiménica latino-
americana. Sem podermos aprofundar a andlise nesta direcdo por delimitacdo de espaco e
tempo, em Ultima andlise, sustentamos que a poiménica latino-americana necessariamente
precisa se abrir para novas correntes psicologicas que dialogam com o contexto geral no qual
as pessoas estdo inseridas. Somente assim podera se denominar como uma poiménica

efetivamente libertadoral®’.

1.3.4 Desafios colocados para o aconselnamento e a poiménica latino-americana na

atualidade

A realidade social, politica, econbmica, religiosa e cultural da América Latina, somada
a constatacdo da predomindncia de pressupostos poiménicos de orientacdo individualista, 0s
quais ndo conseguem dialogar com os desafios e demandas colocadas pelas especificidades
contextuais latino-americanas, desafiam apraxis de uma poiménica que pretende ser contextual
e libertadora. Como demonstrou aanélise feita até aqui, a praxis da poiménica latino-americana,
de forma geral, demonstra inimeras dificuldades para assumir o contexto social, politico,
religioso e até mesmo cultural como parte de sua missdo. Sua orientacdo individualista
reducionista impede que a mesma se alie as lutas por libertagdo em andamento no continente.
A poiménica facilmente adquire uma caracteristica paliativa ao isolar o individuo do contexto
histérico no qual esta inserido. Evidentemente, ndo se trata de ignorar as questdes individuais
e os dramas existenciais que atingem em profundidade a vida das pessoas. Isto seria um grande
equivoco, uma vez que ao lidar com casos terminais, por exemplo, a poiménica precisa assumir
necessariamente uma postura paliativa. A questdo que se coloca para uma poiménica que
almeja ser libertadora é como compreender estes dramas, de que forma situd-los no conjunto e
nas circunstancias da vida das pessoas e suas relacbes em todos os sentidos. Este desafio torna
a acao da poiménica mais exigente e complexa. A pergunta colocada para a poiménica é de que

forma ela pode desenvolver uma perspectiva sistémica.

187 Caberia ainda aqui uma reflexdo sobre as contribuicGes que a Logoterapia de Victor Frankl poderia estar
oferecendo na articulagdo de uma praxis poiménica efetivamente libertadora. No entanto, por motivos de
delimitacdo ndo serd possivel contemplarmos essa possibilidade. Esperamos que estudos posteriores possam
articular essatematica.
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Mesmo ap0s 25 anos, os desafios expressados por Hoch para a poiménica demonstram
uma atualidade extraordindria. Para ele o desafio fundamental colocado para o aconselhamento
pastoral no contexto latino-americano consistia em superar seu carater individualista, trabalhar
na formacdo de pessoas com posturas e consciéncias criticas e buscar se aliar na luta para a
construcdo de estruturas mais justas. Se ignorados tais desafios, a poiménica estaria fadada a
ser meramente paliativa, curando as superficialidades das feridas e ignorando as suas causas®®.

Conforme advertira;

E vital para o aconselhamento pastoral que seja movido por um espirito comunitario
e que inclua a dimensdo estruturalem sua perspectivade agdo. Se ele operar com um
conceito individualista da pessoa, fatalmente sera presa da ingenuidade e ficara a
mercé de ideologias estranhas. Sua funcdo serd a de estabilizagdo do sistema. Esse no
momento é o desafio maior.189

A poiménica, principalmente no ambito do protestantismo de imigracdo, mas também
de forma geral, estava sendo desafiada a desenvolver uma dimenséo politicamente libertadora,
superando sua ingenuidade em relacdo a competitividade existente entre 0s varios grupos,
classes e interesses na América Latina. Como sugere Hoch, “{...] pode-se dizer que lhe falta
consciéncia dos pressupostos ideoldgicos que a norteiam e clareza sobre o papel que
desempenha dentro da competitividade vivida pelos diferentes grupos e classes e dos interesses
em jogo neste continente”%, Neste sentido, a poiménica precisaria superar a ingenuidade
ilusoria da neutralidade politica e social. A analise até aqui apresentada indica, ainda que de
forma provisoria, que tais desafios, ja indicados por Hoch, ndo foram assumidos e por isso suas
caréncias continuam substancialmente as mesmas. Evidentemente com alguns contornos
ligados aos contextos contemporaneos, diferenciados em relacdo a décadas passadas.

Em resumo, podemos afirmar que o principal desafio colocado para a poiménica
latino-americana é desenvolver um conceito e uma praxis poiménica que assuma a realidade e
a perspectiva latino-americana, se alinhando aos varios grupos e movimentos comprometidos
com sua libertacdo estrutural, estando ciente da area que lhe € especifica, sem perder de vista
as necessidades imediatas das pessoas sofridas. Em termos gerais, esta definicdo do desafio

posto a poiménica latino-americana encontra ressonancia nas palavras de Hoch:

Um aconselhamento pastoral que pretende ser libertador, pelo menos em nossos
trépicos, precisa levar em consideracdo a perspectivadapobreza, as suas causas e una
estratégia de sua superacdo se ele quiser permanecer sintonizado com o sofrimento
maior do nosso povo.Uma atitude pastoral que exercer uma fungdo de estabilizacdo
do sistema de injustica institucionalizada em nosso continente traio Evangelho.1°1

188 HOCH, 1989, p. 26-27.
189 HOCH, 1989, p. 27.
190 HOCH, 1989, p. 23.
191 HOCH, 1989, p. 19.
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2 POR UMA POIMENICA DA LIBERTACAO NA PERSPECTIVA
LATINO-AMERICANA

Conforme nos apontou a andlise construida no primeiro capitulo, a orientacdo
individualista que ainda caracteriza a poiménica latino-americana impediu que a mesma
estivesse atenta as questdes estruturais injustas que impdem situacdes de opressdo e sofrimento
as pessoas. Em um continente ainda marcado por inimeras formas de opressdo e injustica
oriundas de sistemas, ldgicas e estruturas presentes historicamente em nosso continente, a
poiménica é chamada a desenvolver analises e abordagens sistémicas, evidentemente sem
perder a dimensdo da vida pessoal e espiritual, que é o seu especifico. Seu desafio maior
consiste em equilibrar de forma conjunta o cuidado com a pessoa que sofre com a atengdo ao
contexto amplo no qual ela esta inserida. Tanto a realidade estrutural como a eclesial precisam
ser consideradas a partir das demandas pessoais e comunitarias. Desde a perspectiva dos
desafios especificos colocados a poiménica pelo continente latino-americano, Lothar C. Hoch
salientava a necessidade de a poiménica estar afinada e aliada aos processos amplos de
libertacdo estruturais vividos na América Latina, dando sua contribuicdo a partir de sua area de
competéncia especifical®2. Mesmo apds quase trinta anos da publicacdo desse artigo, suas
ponderagdes continuam validas.

Em todo caso, para que possa contribuir e se aliar aos processos de libertacdo que se
desenvolvem no continente, € imprescindivel buscar auxilio junto a teologias com perspectivas
latino-americanas que ja assumem os desafios colocados pelas situagcdes e contextos injustos
que caracterizam arealidade da vida na AL. N&o € possivel assumir os desafios e a perspectiva
do povo latino-americano, em sua diversidade de contextos e culturas, mantendo a dependéncia
de modelos e teologias pensadas fora de nossa realidade. Jon Sobrino afirmou que o fato da
teologia europeia ser pensada a partir do “centro geopolitico do mundo” fez com que ela
assumisse historicamente uma postura de omissao diante das injusticas causadas pela sociedade
capitalista ocidental, ndo conseguindo perceber a miséria existente em outras partes do planeta.
Desta forma, sua tendéncia foi aceitar as misérias como uma espéecie de mal necessario, mas
raramente se insurgir contra as estruturas opressoras visando uma libertacdo histérical®s. Para

0 tedlogo Francisco de Aquino Janior, com base em Jon Sobrino, um fator importante para o

192 HOCH, 1989, p. 40.
193 SOBRINO, Jon. Resurreccionde laverdadera Iglesia: los pobres, lugar teoldgico de la eclesiologia. Guevara:
Sal Terrae — Santander, 1981. p. 33.
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surgimento da Teologia da Libertacdo latino-americana € a percep¢do dessa insuficiéncia das

teologias classicas em lidar com os desafios colocados em nosso continente:

Por um lado, essas teologias, apesar de todo avanco, toda abertura e todo dinamis mo
que provocaram no conjunto da Igreja, pareciam insuficientes e muitas vezes
incapazes de aprender, explicitar, formular e impulsionar o dinamismo eclesial
libertador cada vez mais crescente na América Latina. Seus interesses (explicitar a
verdade e esclarecer o sentido da fé), seu ponto de partida e seus interlocutores
(homem moderno ndo crente) eram muito diferentes dos interesses (libertar a
realidade de sua miséria), do ponto de partida e dos interlocutores (a ndo pessoa) da

TdL. Era uma teologia do “centro” e para o “centro” para usar uma linguagem tipica
dos anos de 1970.1%4

Neste sentido, a poiménica latino-americana é chamada a superar essa dependéncia
historica destas teologias que ndo mais Ihe ajudam a dialogar com os desafios colocados a ela
pelo nosso continente. Por outro lado, precisa buscar suporte em teologias pensadas e
articuladas a partir das demandas proprias da AL. Neste horizonte se destaca a Teologia da
Libertacao.

Pode-se afirmar que a TdL nasceu da percepcdo de que as teologias pensadas na
Europa e EUA refletem suas preocupacgdes especificas!®®, mesmo quando pretendiam falar pelo
todo do universo teoldgico. O que se percebeu entre nos foi a falta de sintonia dessas teologias
com as realidades da vida em nosso continente. Tornou-se claro que suas preocupagdes estavam
ligadas aos seus contextos de origem, o que dificultava o didlogo com realidades distintas. Tal
problema evidenciou-se ainda mais em vista da situagdo especifica da AL, um continente com
caracteristicas socioecondmicas, culturais e religiosas marcadas por desigualdades e injusticas
gritantes. Dai a necessidade de se construir uma teologia que assumisse as preocupacoes
explicitadas por movimentos eclesiais e sociais que surgiram a partir das décadas de 1950/1960
em nosso continente.

A Teologia da Libertagdo, assim, emergiu como uma necessidade e uma esperanga no
contexto eclesial. Ela se destaca no contexto teoldgico, principalmente, por assumir a
perspectiva dos varios grupos excluidos e marginalizados na AL, se articulando a partir do
horizonte de libertacdo desses grupos e setores sociais. Para tedlogo Faustino Teixeira, sua

organicidade provém especialmente de sua reflexdo comprometida com a perspectiva dos

194 AQUINO JUNIOR, Francisco de. A teologia como inteleccéo do reinado de Deus: o método da teologia da
libertacdo segundo Ignacio Ellacuria. Sao Paulo: Loyola, 2010. p. 45.

195 Segundo Galilea segue amesma linha ao afirmar que as caracteristicas tanto da teologia europeia como das
teologias estadunidenses refletem suas preocupacgfes contextuais, e por isso ndo podem almejar serem
universais. “Estas escolas teoldgicas partem de contextos cristdos de opuléncia, de expansdo cultural, a partir
de mundos ‘desenvolvidos’. Sua preocupacdo basica ¢ a secularizacdo, a perda da f¢ num mundo cientifico e
ilustrado. O interlocutor desta teologia ¢ o ‘ndo-crente””. GALILEA, Segundo.Teologiada libertagdo: ensaio
de sintese. Sdo Paulo: Paulinas, 1978. p. 17.
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varios grupos oprimidos na América Latina na luta por sua libertacdo histérica.2% Por tudo isso,
Hoch sustenta que a TdL é a expressdo e manifestacdo mais genuina da teologia latino -
americana®’. Diante disso, ndo nos resta divida que a Teologia da Libertacdo podera contribuir
sobremaneira para a poiménica latino-americana dialogar de forma mais efetiva com suas
realidades locais. Alem do mais, o contexto de preocupaces encaradas pela Teologia da
Libertacdo € o mesmo que desafia a poiménica latino-americana, como escreveu Segundo

Galilea:

Sua preocupacdo bésica é a justica, a libertacdo dos oprimidos. Seu interlocutor ndo é
primariamente o ndo-crente (0 povo latino-americano mantém uma forte
religiosidade), mas sim o “ndo homem”, aquele que a marginalizagdo e a miséria
mantém numa situacdo subumana.18
Tais constatacdes nos permitem afirmar que a TdL assumiu efetivamente o contexto
latino-americano como um aspecto medular para sua reflexdo. A dificuldade em dialogar com
0 contexto latino-americano por parte da poiménica ndo encontra paralelo na TdL, ainda que
reflexdes mais atuais também mostraram certas inconsisténcias na TdL que exigiu a ampliacdo
de sua visdo e a reformulacdo de muitas de suas concepgdes, conforme sustenta Roberto E.
Zwetsch emartigo recente!®®. Outro elemento que deve ser destacado, tendo em vista o objetivo
principal desta pesquisa, a saber, a poiménica latino-americana, é sua perspectiva profética e
libertadora que dialoga com caréncias da Poiménica latino-americana.
Os elementos destacados indicam possibilidades de contribuicdes por parte da TdL a
poiménica. No topico que segue, a partir do aprofundamento da discussdo ja iniciada,

buscaremos identificar quais sdo as possiveis contribuicdes.

2.1 Contribuicdes da TdL para a poiménica

Em nossa busca por encontrar possiveis contribuicdes da TdL para a praxis da
poiménica, Hoch levanta a surpreendente constatacdo de que historicamente a Teologia da
Libertacdo mostrou-se pouco interessada na tematica do aconselhamento pastoral e da

poiménica. E o que se depreende da afirmacdo que segue:

196 TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto (Org.). Teologia da libertagdo: novos desafios. Sdo Paulo: Paulinas, 1991.
p.9.

197 HOCH, Lothar Carlos. Em busca duma fundamentacdo eclesiolégica do aconselhamento pastoral. In:
SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph (Org.). Fundamentosteoldgicosdo aconselhamento. S&o Leopoldo:
Sinodal, 1998. p. 23.

198 GALILEA, 1978, p. 17.

199 ZWETSCH, Roberto E. Teologias da libertagdo e interculturalidade: aproximagdes e avaliacdo critica. In:
ZWETSCH, Roberto E. (Org.) Conviver: ensaios para uma teologia intercultural latino-americana, S&o
Leopoldo: Sinodal, 2015, p. 107-128.
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Infelizmente precisa ser constatado que a TdL, pelo menos & primeira vista, ndo da
uma contribuicdo tdo grande para o aconselhamento Pastoral quanto dela se esperaria.
Nos classicos da TdL ndo se encontra um Gnico capitulo que abordasse diretamente
esse assunto. Conceitos como ‘Aconselhamento Pastoral’ ou ‘Psicologia Pastoral’ ndo
fazem parte do vocabulario dos te6logos da libertagdo. Dentre os titulos previstos para
a grande série de 50 volumes sobre a Teologia da Libertacdo ndo hdum sequerque se
relacione com a teméatica do Aconselhamento Pastoral. Somente o livro de Julio
Munaro sob o titulo “I” parece pretender abordar questdes que se situamnessa area.
Isso chega a surpreender na medida que [sic] a TDL da grande énfase a Pastoral e a
pratica da solidariedade com os que sofrem.200

Em um artigo mais recente o te6logo luterano reafirma sua constatacéo:

Cabe registrar também que a teologia da libertacdo, a mais genuina manifestacdo da
teologia latino-americana, ndo produziu um Unico texto que refletisse sobre a
importancia do aconselhamento pastoral e do ministério da cura no contexto de sua
preocupacdo com a libertagédo do povo.20t
Para Hoch este desinteresse por parte da TdL na teméatica da poiménica pode ser
explicado a partir de aspectos de sua historia e caracteristicas. A primeira pista é encontrada no
berco da TdL, a qual —pelo menos em sua fase inicial e de maneira preponderante —se articulou
no meio catdlico-romano, ou seja, num ambiente pouco familiarizado com a teméatica e a
disciplina do Aconselhamento Pastoral.2%2 Nesse sentido, ndo poderiamos esperar que seus
teGlogos se ocupassem e desenvolvessem uma area pouco familiar a eles. Um segundo fator é
a énfase diferente, para ndo dizer oposta, do Aconselhamento Pastoral em relacdo a teologia da
libertacdo: enquanto a énfase do Aconselhamento Pastoral prioriza a pessoa e, num segundo
momento, a comunidade de fé, a énfase da Teologia da Libertacdo recai sobre a dimensdo
comunitaria e social mais ampla.2%3 Segundo Galilea justifica a preocupacéo histérica da TdL
com a libertagdo estrutural a partir da constatagdo de que as formas de opresséo presentes em
nosso continente estdo alicergadas em causas estruturais: “Acentuar algo ndo ¢ dar-lhe
exclusividade. Entdo, é legitimo concluir que, dada a realidade social latino-americana, o fator
politico é predominante na sociedade.”?%4
Tais constatacGes e argumentagcdes explicam, porém, ndo justificam a negligéncia da
TdL para com os sofrimentos interiores, pessoais, existenciais, espirituais. Para Hoch, ficou

claro, ao longo dos anos, a desatencdo da teologia latino-americana na assisténcia pessoal das

200 HOCH, 1989, p. 23s.

201 HOCH, 1998, P. 23.

202 Apesar da preponderancia do ambiente e de tedlogos ligados a Igreja Catdlica Apostélica Romana,
principalmente em relagdo ao surgimento da TdL e na sua fase inicial, Roberto E. Zwetsch busca demostrar
em seu artigo Teologias da libertacdo e interculturalidade e dimenséo inegavelmente ecuménica da TdL, a
qual geralmente é encoberta por tedlogos da libertagdo catdlicos-romanos nas historias sobre a TdL.
ZWETSCH, 2015, p. 107-108.

203 HOCH, 1989, p. 24.

204 GALILEA, 1978, p.33.
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pessoas que creem, e isto ndo pode ser justificado de forma satisfatoria tendo em vista o enfoque
libertador da TdL:

Trata-se, isso sim, de mostrar que a teologia e a pastoral latino-americanas mais uma
vez negligenciaram a dimensdo da compaixdo, da solidariedade e da cura, quando se
trata de lidar com o sofrimento, especialmente no nivel das suas manifestacdes
interiores e pessoais. Pessoas que ndo experimentaram a solidariedade da Igreja em
situagdes cruciais de sofrimento pessoal como doenca, morte, perdas e problemas
familiares acabardo duvidando da capacidade desta mesma igreja de se solidarizar
com elas em questdes globais.2%°

Outro elemento que limitou consideravelmente sua eficacia foi a percepcao de que a
opressdo estrutural, politica ou econdmica ndo é meramente um fenémeno externo, mas ajuda
a construir e formatar aspectos subjetivos das pessoas, conforme ja expusemos no primeiro
capitulo. Neste sentido, pode-se afirmar que a falta de atencdo da TdL aos aspectos subjetivos
das pessoas limitou sua percepcdo sobre a dimensdo mais profunda das consequéncias da
opressdo e marginalizacdo na vida de amplos setores da sociedade e das pessoas. O que a TdL
negligenciou foi uma dimensdo constitutiva do ser humano e isto foi uma lacuna que

comprometeu boa parte de seu projeto por muito tempo.

2.1.1 Novas perspectivas da TdL e a abertura de possibilidades para a poiménica

Novas perspectivas e agucamentos gestados no seio da TdL nos Ultimos anos indicam
possibilidades positivas para o estabelecimento de um didlogo mais efetivo com a poiménica.
Para Hoch, a ampliagdo da perspectiva ecuménica, do conceito de pobre e da opresséo abre
espaco para se pensar uma praxis poiménica dentro do ambito de influéncia da TdL.2%6 Nas
ultimas décadas podem ser constatados novos ensaios, posturas e iniciativas no ambito da TdL
que apontam para tais mudancas de perspectiva. Gustavo Gutiérrez, em obra recente, comenta
sobre esse aprofundamento e maturacdo em alguns temas e eixos protagonizados pela TdL nos
ultimos anos: “A complexidade do universo do pobre e a perspectiva do outro percebidas
inicialmente [...], encontram-se hoje mais bem eshbogadas com todas as suas dificuldades e sua
conflitividade, mas também com todas as suas promessas.207

Com estas novas perspectivas abertas por uma visdo mais critica e aprofundada da
realidade da vida humana dentro do sistema dominante, a opressdo comeca a ser vista de forma

mais ampla, passando a ser entendida além de questBes socioecondmicas. Na luta pela

205 HOCH, 1998, p. 24.

206 HOCH, 1998, p. 24-25.

207 GUTIERREZ, Gustavo. Situago e tarefas da Teologia da Libertacdo. In: GUTIERREZ, Gustavo; MULLER,
Gerhard Ludwig. Ao lado dos pobres: Teologia da Libertagdo. S&o Paulo: Paulinas: 2014. p. 76.
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libertacdo dos grupos e pessoas oprimidas € percebida a necessidade de se atentar as

especificidades de cada opressdo, conforme escreve Gutiérrez:

[...] ndo basta ter consciéncia desta complexidade, é necesséario aprofunda-la, entrar
no detalhe da diversidade e perceber sua forga interpeladora. Tampouco é suficiente
observar a condigdo de outro do pobre (da forma como o temos compreendido); ela
deve ser, igualmente, estudada mais detalhadamente e considerada em toda a sua
desafiante realidade. N6s nos encontramos nesse processo gragas principalmente aos
compromissos concretos assumidos em e a partir do mundo da pobreza, marcada
majoritariamente entre nds — de um modo ou de outro — pela vivéncia da fé crista,

como ja demonstramos.208
Como explica José Oscar Beozzo, aos poucos a Teologia da Libertacdo foi se dando
conta de que a opressdo ndo estava ligada somente a questbes socioecondmicas. Descobriu-se
que a luta contra as opressfes € mais complexa do que poderia parecer. As varias opressdes
contém suas especificidades que precisam ser levadas a sério por uma teologia que busca a
libertagio das pessoas oprimidas.2%? A semelhanga de Beozzo, Leonardo Boff, ao fazer uma
retrospectiva sobre os 40 anos de existéncia da TdL, comenta que a praxis foi mostrando para
a TdL a importancia da mesma ndo mais analisar as opressdes de forma generalizada, mas
prestar atencdo nas especificidades?® de cada pessoa oprimida.?! Na mesma direcdo afirma
Pablo Richard: “Tomamos consciéncia de que o excluido tem rosto de mulher, de homem, de
negro, mulato, indigena, mestico ou branco, é de cultura rural ou urbana, é jovem ou adulto.”?12
Fato é que o aprofundamento da analise sobre a opressdo ajudou a TdL a compreender de forma
mais integral a complexidade da vida envolvida nos processo. Como consequéncia desta
tomada de consciéncia, surgiram dentro da TdL varias tendéncias teoldgicas, pautadas por

causas especificas, conforme escreve L. Boff:

Sem entrar em detalhes, surgiram varias tendéncias dentro damesma e Gnica Teologia
da Libertacdo: a feminista, a indigena, a negra, a das religides, a da cultura, a da
histéria e daecologia. Logicamente, cadatendénciase deu ao trabalho de conhecerde

208 GUTIERREZ, 2014, p. 74.

209 BEOZZO, José Oscar. Como a Teologia da Libertagéo tem trabalhado o desafio especifico damulher, do indio
e do negro? In: TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto (Org.). Teologia da libertacdo: novos desafios. Sdo Paulo:
Paulinas, 1991. p. 96.

210 Embora possa ser considerada uma perspectiva incipiente, ainda ganhando consisténcia, o paradigma
intercultural representa um grande avanco no desafio permanente colocado a TdL de compreender as
especificidades das opressdes e 0 papeldas culturas narelagao opressdo/libertacéo. Sobre isso Zwetsch escreve:
“o paradigma intercultural articula a situacéo de pobreza, marginalizacdo e excluséo (socioecondmica) com
aspectos de marginalizagdo, discriminacéo e exclusdo étnica e cultural. E um paradigma em construco, cujos
contornos recém comecam a seresbogados de forma consistente”. ZWETSCH, 2015, p. 125.

211 BOFF, Leonardo. Quarenta anos da  Teologia da  Libertacdo. Disponivel em:
<https://leonardoboff.wordpress.com/2011/08/09/quarenta-anos-da-teologia-da-libertacao/>. Acesso em: 23
abr. 2016.

212 RICHARD, 2006, p. 94.
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forma critica e cientifica seuobjeto, para poder retamente avalid-lo e atuar sobreele
de forma libertadora a luz da fé.213
Gutiérrez destaca também a importancia de reflexdes teologicas surgidas nos ultimos
anos no ambito da TdL, as quais se desenvolvem a partir de perspectivas especificas que se
mostram mais exigentes tanto na abordagem da realidade quanto nos caminhos para a superagao

da opresséo:

As reflexdes teoldgicas que provém desses universos sdo particularmente exigentes e
novas. Como sdo aquelas oriundas da inumana e, por conseguinte, inaceitavel
condicdo da mulher em nossa sociedade, em especial a que pertence aos estratos
sociais e étnicos que acabamos de lembrar; nesse terreno, assistimos igualmente a
ricas e novas perspectivas teoldgicas levadas adiante, sobretudo, por mulheres, mas

que nos importam e questionama todos.214
Evidentemente, esse agucamento analitico protagonizado pela TdL nos Gltimos anos
fez com que a mesma percebesse com maior precisdo o consequente desafio da libertagéo.
Embora a TdL represente um movimento teologico bastante plural, nos Gltimos anos emergem
anélises diferenciadas sobre esta tematica. Uma das abordagens sobre o tema que abre novas
perspectivas para possiveis contribuicbes da poiménica no ambito da TdL é a de Franz
Hinkelammert, o qual trabalha o desafio da libertagdo a partir da garantia e promocdo dos

direitos humanos:

Se hoje dizemos que outro mundo é possivel, se hoje queremos uma sociedade
alternativa — o socialismo no século XXI -, ndo tenho ddvidas de que é essencial partir
sempre dos direitos humanos. Direitos humanos néo sdo simples moralismo. Antes,
reconhecé-los é condigdo de possibilidade de uma sociedade alternativa e sustentével,
base de todasociedade digna de ser mantida.2%®
O parametro colocado por Hinkelammert para a busca por novas estruturas mais justas
é a promocdo e garantia dos direitos humanos. Estes sdo assumidos como critério que deve
julgar e direcionar a luta por libertacdo. Para Hinkelammert, a busca por libertacdo no século
XXI significa a busca pela construcdo de uma sociedade onde os direitos humanos sejam
reconhecidos e respeitados.?16
A énfase de Hinkelammert nos direitos humanos revela algo importante para o tema
desta pesquisa, pois mostra uma abertura sem precedentes para se pensar a poiménica no ambito
da TdL. A poiménica seria algo como a guardida dos direitos das pessoas oprimidas e

marginalizadas. Logo, se o pardmetro principal que orienta o processo de libertacdo s&o os

213 BOFF, 2011.

214 GUTIERREZ, 2014, p. 75.

215 HINKELAMMERT, Franz J. Mercado versus direitoshumanos. Sdo Paulo: Paulus, 2014. p. 111.
216 HINKELAMMERT, 2014, p. 113.
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direitos humanos, a poiménica pode contribuir com a TdL para avaliar até que ponto tais direitos
estdo sendo respeitados e garantidos, ou seja, ela podera ser o instrumento que indica se estamos
ou ndo contribuindo para a libertacdo das pessoas e da sociedade. A poiménica apontard se 0s
direitos humanos estdo ou ndo sendo respeitados e cumpridos. Mais ainda, ela podera ajudar a
demonstrar como a vida humana é complexa e desafiadora, a partir da potencialidade e
fragilidade presentes em cada ser humano.

Lothar C. Hoch identifica novas possibilidades para a poiménica com a abertura do
conceito de pobre e a consequente compreensdo das especificidades das opressdes. Sobre isso

ele escreve, baseando-se em texto de L. Boff:
“As opressdes témvarios rostos”, afirma ele, e porisso é necessario que o teélogo ou
0 agente de pastoral se torne companheiro “em todos os momentos cruciais” da vida

do povo sofredor, inclusive naquelas areas onde a pobreza “desestrutura as pessoas
por dentro”.217

A ampliacdo da compreensdo em relacdo as opressdes presentes em nosso continente,
ou seja, a tomada de consciéncia sobre as especificidades de cada ser humano ou grupo social,
possibilita que tedlogos e tedlogas atentos a estas dimensGes vivenciais das pessoas possam ver
na poiménica uma parceira no dificil processo de analise sobre as causas da opressdo, uma vez
que somente com o acompanhamento as pessoas oprimidas é possivel perceber os mais distintos
aspectos envolvidos na situacdo. A poiménica pode oferecer a TdL a possibilidade de um
acompanhamento cuidadoso junto as pessoas oprimidas pelas estruturas injustas, visando
sempre a sua emancipagéo.

Por outro lado, a abertura no conceito do pobre possibilita por parte da poiménica
latino-americana um melhor entendimento das pessoas a quem volta sua aten¢do, sobretudo
considerando as consequéncias da pobreza e vulnerabilidade. Através de um didlogo fecundo,
a poiménica podera se apropriar das contribuicdbes que o desenvolvimento deste conceito
representa para a praxis pastoral. Suspeitamos que aadocdo ou o estabelecimento de um didlogo
mais profundo a respeito deste conceito por parte da poiménica trara significativas implicacdes
em sua praxis. E o que vamos desenvolver no proximo topico. Por ora, podemos a afirmar que
0 conceito de pobre comeca a ser compartilhado por uma poiménica que busca a mesma
libertagdo proposta pela TdL e pelos movimentos sociais latino-americanos, evidentemente
desde sua abordagem especifica. O sentido do pobre, adotado e explicitado pela TdL podera
ajudar a poiménica a superar a orientacdo individualista, que ainda marca em boa medida sua

praxis em nosso continente, assumindo efetivamente a perspectiva latino-americana, passando

217 HOCH, 1989, p. 25.
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a ser uma aliada na luta pela transformacéo social, preocupacdo de qualquer acéo pastoral que
ndo se conforme em ser paliativa.

A novidade que representa a TdL para o fazer poiménico na América Latina precisa
ser compreendida e analisada de forma mais detalhada. No restante deste tdpico, buscaremos
analisar as possibilidades de contribuicdo que a TdL pode representar para a poiménica.
Evidentemente, esta andlise ndo objetiva ser conclusiva e nem dar conta de toda complexidade
gue envolve a tematica proposta. Nossa intencdo € bem mais modesta: as questdes a serem
trabalhadas a seguir serdo abordadas na medida e em conformidade com o objetivo de
estabelecer um dialogo entre a TdL e a poiménica latino-americana, a partir das demandas
colocadas pela vida e realidade das pessoas na realidade complexa do continente latino-
americano. Mesmo assim, temos ciéncia de que somente estudos posteriores dardo conta de
aprofundar os temas abordados neste trabalho. Em todo caso, buscamos aqui compreender o
gue representam 0s pressupostos hermenéuticos e teoldgicos da TdL para uma poiménica

libertadora na perspectiva dos varios grupos oprimidos e marginalizados na América Latina.

2.1.2 Fundamentos teoldgicos da TdL e sua contribuicdo para a poiménica

Na busca por nos apropriarmos de fundamentos teoldgicos béasicos da TdL, torna-se
importante considerar que, desde seus primérdios, a Teologia da Libertacdo foi marcada por
uma intensa pluralidade teoldgica interna. A ponderacéo de Francisco de Aquino Junior atesta
tal tese:

[...] a TdL nunca foi um bloco compacto, monolitico e uniforme, nem uma escola,
corrente ou linha de pensamento unificada. Desde o principio, constituiu-se como um
movimento teoldgico plural, como um conjunto de correntes ou tendéncias teologicas
mais ou menos articuladas poralgumas intuicdes ou ideias fundamentais. Dai que ndo
seja tdo simples falar de TdL no singular. Parece mais acertado falar de Tdls, no
plural.218

Aquino Junior vai além ao afirmar que até mesmo entre as figuras mais representativas
da TdL nunca houve uma uniformidade teoldgica. Em seu estudo, o tedlogo analisa os métodos

teoldgicos utilizados por tedlogos referenciais da TdL e constata tal pluralidade:

Mesmo entre os tedlogos da libertagcdo sempre houve uma pluralidade teoldgica. E
tanto pelo acento ou enfoque de determinados aspectos e dimensdes de libertacédo
(econdmico, politico, cultural, religioso, étnico etc.) quanto pela prioridade dada a

218 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 46.



70

determinadas mediacdes praticas (movimento social, organizacdo politica, CEBs,
universidade etc.) e tedricas (socioldégica, antropoldgica, filoséfica etc.).21?

A constatacdo dessa pluralidade teologica interna que perpassa a historia da TdL nos
adverte para a impossibilidade de identificar e definir, de forma exata e objetiva, uma Unica
traducdo da Teologia da Libertacdo no contexto latino-americano. De inicio, temos que admitir
que a TdL é formada por uma diversidade de traducdes e desenvolvimentos, constatacdo que
ndo nos deveria causar estranhamento, conforme argumenta Aquino Junior: “ndo poderia ser
diferente, uma vez que ela sempre entendeu a si mesma como um fazer teoldgico e, portanto,
marcado, essencialmente, pelos contextos e processos historicos (praticos e tedricos) em que é
desenvolvido. 2?20

Apesar dessa pluralidade teologica, a TdL conseguiu manter um nlcleo fundamental,
0 qual lhes assegura a unidade. Para Aquino Jdnior esta tese € unanimidade entre os tedlogos
mais representativos da Teologia da libertacdo.2?! Para ele, tais tedlogos “reconhecem,
simultaneamente, um nucleo bésico e fundamental de ideias e intuices e uma diversidade de
traducGes e desenvolvimento delas.”??? A partir de tal constatacdo, nosso desafio consiste em
identificar esse “nficleo basico de ideias e intuigdes™??3 comuns as varias traducdes da TdL
presentes em nosso continente para, a partir dai, construir um didlogo com a poiménica, visando
identificar possiveis contribuicdes que seus pressupostos teoldgicos e metodoldgicos nos
podem oferecer.

Pressupondo o desafio colocado acima, Segundo Galilea, Clodovis Boff e Leonardo
Boff nos ddo pistas importantes. Para eles, o elemento fundamental da Teologia da Libertagéo
é a reflexdo sobre a fé cristd comprometida com realidade do povo, assumindo o desafio da
libertacdo e da transformagdo historica. Conforme afirma Galilea: “Sua contribuicdo, no
conjunto da teologia, € a elaboracdo teoldgica a partir da realidade historica particular das
igrejas na América Latina, especialmente a partir da experiéncia do desafio que a libertacdo
propde a f& cristd™?24, Também os irmdos L. Boff e C. Boff buscam definir o cerne da Teologia
da Libertacdo enfatizando seu compromisso com a libertagdo historica: “A TdL ¢ o pensar da

f¢ como fermento de transformacdo historica, como ‘sal da terra’ como ‘luz do mundo’, como

219 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 47.
220 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 30.
221 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 94.
222 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 94.
223 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 94.
224 GALILEA, 1978, p. 39.
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‘caridade social”??®, Namesma dire¢do referida, Aquino Jimior sustenta que “a preocupacdo e
a orientacdo fundamentais da TdL residem na realizagdo histdrica (préxis) da salvacéo, isto e,
‘na transformag¢do da realidade e, nela, a transformacdo da pessoa™?2%, A partir destas
definicbes, percebe-se com clareza as possibilidades da contribuicdo que a TdL oferece para a
praxis da poiménica na Ameérica Latina. Os dois pontos fundamentais elencados pelos autores,
a saber, o fazer teoldgico a partir da perspectiva e da realidade latino-americana, e 0
compromisso com a libertacdo histérica do povo oprimido, ddo conta de dialogar com os atuais
desafios colocados para a poiménica latino-americana. Podemos afirmar que os fundamentos
teologicos da TdL potencialmente preenchem algumas das caréncias metodoldgicas e tedricas
da poiménica na atualidade.

Em todo caso, a traducdo e o desenvolvimento de tais pressupostos basicos tém por
objetivo aprofundar um aspecto central do evangelho de Jesus Cristo, que pode ser resumido a
partr de duas perguntas, conforme sustenta Segundo Galilea: “Como ¢ que se articula a
salvacdo escatoldgica de Jesus Cristo com as diversas dimensfes da libertacdo humana dos
homens e dos povos? Que consequéncias isto tem para a missao da Igreja, para a espiritualidade
dos cristdos, para a evangelizacdo?”?2’ Essas Sd0 perguntas nas quais se encontra alicercada
toda a logica, dindmica e produgdo protagonizada pela TdL em sua historia. Galilea lembra que,
para dialogarem com tais questfes ligadas a praxis da fé e consequentemente com a realidade
historica da América-Latina, tedlogos e tedlogas da libertacdo aprofundaram temas especificos
e enfatizaram dimensdes do evangelho esquecidas pelas teologias tradicionais.228

A preocupacdo da TdL esmerou-se em articular o significado dos pressupostos biblicos
e teologicos para a realidade do povo latino-americano. Este ponto parece ser a fonte de onde
brota todo seu dinamismo e pluralidade teoldgica interna: as realidades mudam,
consequentemente as formas de traducdo da teologia que buscam dialogarem com essas,
necessariamente precisam ser revistas. Tanto que Gustavo Gutiérrez, ao identificar os
fundamentos da TdL coloca como uma das intuicdes centrais, além da perspectiva do pobre, o
primado da praxis dentro do método teoldgico da Teologia da Libertagdo??°, explicitando assim

a importancia que o contexto historico representa para esta teologia.

225 BOFF, Leonardo; BOFF, Clodovis. Teologia da Libertacdo no debate atual. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1985. p.
20.

226 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 321.

227 GALILEA, 1978, p. 39.

228 GALILEA, 1978, p. 40.

229 GUTIERREZ, Gustavo. A forga hist6rica dos pobres.Rio de Janeiro: Petropolis; Vozes, 1981. p. 293.
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Como desenvolvimento das teses sustentadas acima, percebemos que 0s conceitos
medulares da TdL surgem desse didlogo entre os fundamentos teol6gicos da fé e o desafio
contextual que emerge da realidade experimentada pelas pessoas, de modo geral, e pela Igreja
latino-americana. A percepgdo de que Jesus faz uma opcdo clara pelos pobres leva a TdL a
enxergar na tragica e gritante injustica presente na Ameérica Latina um clamor do préprio Cristo
por libertacdo. Na reflexdo teologica da TdL é conhecida a importancia dada a certos textos
evangélicos que explicitam esta dimensdo concreta do ministério de Jesus como, por exemplo,
as pericopes de Mateus 25.31ss e Lucas 4.16ss230.

Para o tedlogo Victor Codina, a experiéncia espiritual pautada na fé em um Deus que
faz a opcdo pelos pobres, em contraponto a gritante miséria existente na América Latina,
favorece o0 nascimento da TdL, num momento preciso da historia latino-americana: “Eu creio
que a Teologia da Libertacdo nasce de uma experiéncia espiritual que brota do contato com a
realidade, com os pobres, com a miséria do continente. Ha como um sacudir-se por dentro, um
compreender que isto Deus ndo quer [...]"231, Tal experiéncia simultaneamente espiritual e ética
leva a TdL a assumir em suas praxis o compromisso com as vitimas do sistema a partir de
perspectivas proprias de analise.

Como desdobramento da opcéao pelos pobres, surge a nogdo do pecado estrutural. Ora,
isto ndo € nada mais que a percepc¢do de que existem estruturas geradoras de pobreza, exclusdes
e marginalizacGes. Estruturas estas que oprimem milhGes de pessoas e causam sofrimento e
morte, sem qualquer escrdpulo ou sensibilidade humana. Tal percepcdo critica levanta a
pergunta pelas causas sociais e econdmicas da existéncia de tantas pessoas excluidas da
dignidade em nosso continente e no mundo. Na realidade, é a pergunta pela existéncia dos
pobres e pelas razbes da pobreza provocada, imposta, estrutural. Nesta direcdo escreve
Gutiérrez:

N&o estamos com 0s pobres se ndo estamos contraa pobreza, dizia Paul Ricoeur, faz
muitos anos. Ou seja, se ndo recusamos a condicdo que esmaga uma parte tdo
importante da humanidade. N&o se trata de uma rejeicdo meramente emocional; é
necessario conhecer o que ocasionaa pobreza no nivel social, econdmico e cultural.232

230 GUTIERREZ, Gustavo. Teologia de la liberacion. Perspectivas. Lima: CEP, 1971. p. 241ss. Importante
ressaltar que Gutiérrez faz a reflexio sobre a “parabola do juizo final” no contexto da espiritualidade da
libertacédo (cf. p. 253ss). Cf. também apreciacdo recente da hermenéutica latino-americana de Mateus 25.31ss
In: ALTMANN, Walter. Lutero e a libertagdo. 2. ed. revista e ampliada. S&o Leopoldo: Sinodal, EST, 2016.
p. 345-358.

231 CODINA, Victor. Qual a raiz da Teologia da Libertagdo? In: TEIXEIRA, 1991, p.58.

232 GUTIERREZ, 2014, p. 76.
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Neste sentido, o conceito de pecado estrutural surge a partir do envolvimento na luta
contra as estruturas promotoras de miséria, marginalizacdo e exclusdo. O referido conceito
representa uma abertura em relacdo a uma visdo de pecado focada no individuo, dando assim a
possibilidade de perceber o pecado em suas formas cristalizadas em logicas, estruturas e
sistemas. Sobre isto escreve Jung Mo Sung:

Paralelamente ao uso da nog¢@o de pecado social, surgiu a de “pecado estrutural”
revelando que ha estruturas sociais, econdmicas, politicas ou culturais que séo
pecaminosas — produzem sofrimentos, opressdes, 0 mal — pelo préprio funcionamento

da sua l6gica, quase que independente das inten¢des das pessoas envolvidas nestas
estruturas.?33

Estamos diante de dois conceitos centrais para a TdL: pecado estrutural e opcdo pelos
pobres.?3* Tendo em vista os desafios colocados para a poiménica em nosso continente, tais
conceitos e desdobramentos podem contribuir de forma extraordinaria para a praxis da
poiménica de modo geral. O conceito de “pecado estrutural” pode auxiliar a poiménica no seu
desafio de desenvolver uma dimensdo profética de denincia frente as estruturas que conferem
sofrimento as pessoas. Por outro lado, o conceito de “opgao pelos pobres” pode oferecer a
poiménica a capacidade de assumir a perspectiva das pessoas sofredoras latino-americanas,
superando sua ingenuidade de acreditar que é possivel manter uma postura politicamente neutra
dentro do quadro conflitivo entre os varios grupos na América Latina.

A partir dos desafios colocados para a poiménica no cenério latino-americano e dos
conceitos da TdL explicitados acima, o prosseguimento de nossa reflexdo vai buscar
compreender os subsidios que esses dois conceitos poderdo oferecer para a poiménica latino-
americana, principalmente no que diz respeito aos pressupostos teologicos da mesma. O
primeiro tdpico buscard mapear as contribuicbes que o conceito da opc¢ao pelos pobres oferece
a praxis da poiménica latino-americana e o segundo analisard as contribuicbes que o conceito
de pecado estrutural pode oferecer a poiménica, sem esquecer sua relacdo com o pecado pessoal
e intransferivel, como apontado acima.

Os problemas e temas serdo aprofundados na medida em que favorecerem o
estabelecimento do dialogo entre a TdL e a poiménica latino-americana. A analise desenvolvida

nos proximos topicos ndo pretende ser conclusiva, busca apenas ensaiar possibilidades que 0s

283 MO SUNG, Jung. Pecado estrutural e as boas intengdes. 2007. Disponivel em:
<http://www.adital.com.br/site/noticia2.asp?lang=PT&cod=28977>. Acesso em: 15 abr. 2016.

234 Sobre este debate, cf. SOBRINO, Jon. O principio misericordia. Descer da cruz os povos crucificados.
Petrépolis; Vozes, 1994, p.97-158. Em trés artigos neste livro Sobrino faz uma reflexdo muito importante no
contexto da relagdo entre pecado pessoale pecado estrutural e como compreender a nogao de perddo, central
para a vivéncia da fé e para a poiménica de libertacao.
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referidos conceitos da TdL, com seus desdobramentos, podem ajudar no desenvolvimento da

praxis da poiménica latino-americana.?3®

2.2 Possiveis contribuicdes do conceito da opcéo pelos pobres e do pecado estrutural para

a poiménica latino-americana

Como podemos perceber durante a analise feita no primeiro capitulo, urge para a
poiménica desenvolver uma perspectiva ndo so latino-americana, de forma generalizada, mas
sobretudo, a partir dos grupos e pessoas que sofrem o peso da opressdo vivenciada na América
Latina. Em um continente marcado por conflitos entre classes e grupos sociais, a poiménica €
chamada a assumir o lado dos mais fracos e wvulneraveis, embora sempre aberta a ampla escuta
de toda pessoa humana. Podemos afirmar que o desenvolvimento de uma poiménica
efetivamente latino-americana, comprometida com a vocacao libertadora de Jesus Cristo, passa
por uma opcao clara e firme pelos grupos mais fragilizados, excluidos e marginalizados pelas
estruturas presentes neste continente. Com vistas a dialogar com tal desafio, suspeitamos que o
conceito da opcdo pelos pobres pode contribuir extraordinariamente para a renovacdo da

poiménica latino-americana.

2.2.1 Pistas para uma poiménica em perspectiva latino-americana a partir do conceito de

opcao pelos pobres

A opcéo pelos pobres ocupa uma importancia central dentro da TdL. A perspectiva do
pobre, a partir da qual a op¢do pelos pobres é uma decorréncia, é seu principal diferencial no

conjunto das teologias cristds?36. Tal perspectiva representa o nlcleo em torno do qual se

235 A estruturagdo aqui proposta se assemelha em muito com trés opgdes feitas na Il Assembleia- Geral do
Conselho Episcopal Latino-Americano realizada em Medellin em 1968 as quais sdo: “pelos pobres, por sua
libertagdo integral e pelas comunidades eclesiais de base.” BOFF, Leonardo. O caminho da Igreja com 0s
oprimidos: do vale das lagrimas & terra prometida. Rio de Janeiro: CODECRI, 1980. p. 78. As contribuicdes
das vivéncias das CEBs para a poiménica precisardo ser aprofundadas em outro estudo, tendo em vista a
delimitacdo de espacgo nestadissertacdo. Vale ainda ressaltar que este livro de L. Boff teve como prefaciador o
antropdlogo e educador Darcy Ribeiro, o que demonstra um didlogo da TdL para além dos limites daigreja,
dialogando com outros setores e intelectuais.

236 G, Gutiérrez escreveu um texto importante a partir de um estudo dateologia da D. Bonhoeffer, no qual afirma
que esse tedlogo alemdo, justamente por assumir a pobreza e a radical humildade de um perseguido pelo
nazismo de Hitler, teve uma percep¢do aguda das consequéncias da fé cristd na realidade historica “desde
abaixo”. Ele afirma a respeito de Bonhoeffer: “Com efeito, a medida que avanga em suas reflexdes Bonhoeffer
torna-se mais sensivel aos aspectos concretos e materiais da vida humana: salde, felicidade, vigor, etc. — ou
seja, aquilo que os marginalizados da sociedade frequentemente ndo possuemou lhes é negado [...]. Assim,
afirmar o Deus que sofre na cruz faz com queele recuse o sofrimento injusto experimentado pelos de baixo e
postular o direito a vida, em todas as suas dimensdes, como uma exigéncia biblica. Mais uma vez, um profundo
sentido de Deus conduza uma nova sensibilidade para com o pobre, suas caréncias e inclusive as exp ressdes
de sua f&¢ em Deus”. Gutiérrez entende que Bonhoeffer ficou mais atento aos problemas modernos da
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relnem as varias traducdes e desenvolvimentos da TdL na Ameérica Latina. O esquecime nto
deste aspecto simplesmente desmonta a TdL, sua razéo de ser, justamente por olvidar as pessoas
excluidas e marginalizadas do nosso continente. A abordagem de Aquino Jdnior ndo s6 retoma
a centralidade que a perspectiva do pobre ocupa dentro da Teologia da Libertacdo, mas também

destaca a problematica que a envolve:

A “perspectiva do pobre” ¢ reconhecidamente um dos (se ndo o) tragos mais
caracteristicos e até distintivos da TdL. Quica ndo seja demasiado afirmar que o mérito
maior dessa teologia tenha sido a redescoberta e a recuperagdo da densidade e da
centralidade teoldgica dos pobres natradicéo judaico-cristd. Podem-se enfatizar mais
0s aspectos socioecondmicos da pobreza; pode-se toma-lo num sentido mais amplo
que abrange também as questdes de género, etnia, raca, etc. ou toma-la simplesmente
como sindnimo de injustica e opressdo; pode-se estabelecer ou ndo uma certa
hierarquizagdo entre as diversas formas de opressado; pode-se até mesmo discutir se a
relacdo Deus-pobres na teologia deve ser compreendida e formulada no termos de
“relagdo transcendental” (Sobrino) ou de “principio primeiro e regente, e principio
segundo e regido” (Boff). De uma forma ou de outra, a “perspectiva do pobre”
apresenta-se como algo constitutivo e central dessa teologia. A ponto de que se
poderia dizer que, em Gltima instancia, a questéo decisivada TdL é sempre a mesma:
e 0s pobres?237

Evidentemente, devido a delimitacdo desta pesquisa ndo podemos aprofundar o debate
sobre a problematica que a perspectiva dos pobres representa no conjunto geral da TdL, embora
adentremos de forma sumaria no topico anterior. O que nos interessa € entender quais as
implicacbes que tal perspectiva representa para a Igreja como um todo, sua missdo, praxis e
especialmente para a poiménica. Tendo isso claro, aprofundamos aqui o conceito principal que
desenvolve essa perspectiva, a saber a opgao pelos pobres.

Para Gutiérrez, a opcao preferencial pelos pobres representa ndo s6 o elemento
medular da TdL, como também da identidade cristd e eclesial®®. Sobre isso concorda Jodo
Batista Libanio: “A igreja s6 ¢ verdaderramente catolica se ela for Igreja dos pobres. Essa ¢

uma tradicdo biblica, evangélica, e aigreja ndo pode perder isso”?3°. Tal opc¢do representa em

secularizagdo, ainda assimreconhece: “ Sua reflexio toma um sentido que procede de uma experiéncia pessoal
muito profunda. Por isso é que ela d4 um testemunho e indica pistas de grande fecundidade”. GUTIERREZ,
G. A forca histérica dos pobres. Rio de Janeiro: Petrpolis; Vozes, 1981. p. 326-327. Gutiérrez sabe que
Bonhoeffer se sentiu sempre mais atraido pela teologia de K. Barth do que de R. Bultmann. Como Barth,
Bonhoeffer desenvolveu uma sensibilidade aguda para com as questdes da justica e da liberdade, fazendo -0
aproximar-se dos pobres em geral. Enquanto Bultmann, “ignora as questdes procedentes do mundo de opressdo
criado precisamente pela pessoa modema que constitui seu ponto de partida” (GUTIERREZ, 1981, p. 327).
Dessa forma, fica claro denominador comum que explica a proximidade entre Bonhoeffer e Barth: “um
auténtico e profundo sentido de Deus ndo somente ndo se op6e a uma sensibilidade ao pobre e ao seu mundo
social como também, em Gltima instancia, sé pode ser vivido na solidariedade com eles. O espiritual nédo se
opde ao social. A verdadeira oposigdo esta entre o individualismo burgués e o espiritual segundo a Biblia”.
GUTIERREZ, 1981. p.328.

237 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 95-96.

238 GUTIERREZ, Gustavo. Onde dormirdo os pobres? Sio Paulo: Paulus, 1998. p. 55.

239 LIBANIO, Jodo Batista. Qual a nova consciéncia de Igreja que acompanha a irrupgéo histérica dos pobres na
América Latina? In: TEIXEIRA, 1991, p. 21.
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primeiro lugar uma adesdo ao Deus de Jesus Cristo, o qual faz uma clara opc¢édo pelos grupos
marginalizados de seu tempo. “Jesus retne em torno de si mesmo o povo dos marginalizados,
dos rejeitados, dos oprimidos.”?4% Tal anlincio, conforme nos atestam as palavras de Comblin,
conserva um forte teor politico quando o Deus de Jesus mostra estar efetiva e concretamente ao

lado dos grupos e pessoas oprimidas, ao longo de toda historia de Israel:

A atitude de Javé para comos pobres mostra que Ele toma partido numconflito. Deus
toma partido pelos pobres, reivindica seus direitos, defende a causadeles, exige justica
da parte de seu povo, daparte do rei e, por meio dos profetas, protesta contratodas as
formas de opresséo.?4!

A constatacdo desta opcdo clara do préprio Deus pelos grupos e pessoas subjugadas
chama seus seguidores a tambeém fazé-la. Nao ha como se esquivar. Ora, se 0 Senhor da nossa
fé fez a opcdo pelos excluidos e marginalizados de forma gratuita, é nossa obrigacdo também
fazé-la em nosso tempo e contexto. A logica € simples, devemos simplesmente seguir o que

Deus fez. Em todo caso, Gutiérrez nos ajuda a esclarecer melhor esta questao:

A razdo definitiva do compromisso com os pobres e oprimidos n&o reside,
consequentemente, na analise social que empregamos, nem na experiéncia direta da
pobreza que porventura tenhamos ou na nossa compaix@o humana. Todos esses sao
motivos validos que por certo tém um papel significativo em nossavidae nas nossas
solidariedades. Ndo obstante, & medida que somos cristdos, esse [fato] baseia-se
fundamentalmente na fé no Deus de Jesus Cristo. Trata-se de uma op¢ao teocéntrica
e profética que assenta suas raizes na gratuidade do amor de Deus e que é por ela

requerida.242
Observe-se que, segundo a andlise de Gutiérrez, Deus faz a opgéao pelos excluidos e
marginalizados de forma gratuita. Assim, também seus seguidores, a partir da fé neste Deus,
sdo convidados a fazer a mesma opcdo. Gutiérrez aprofunda sua argumentacdo: ‘“No nucleo
mesmo da opgdo preferencial pelo pobre ha um elemento espiritual de experiéncia do amor
gratuito de Deus. O rechaco a injustica e & opressdo que ela implica esti ancorada em nossa fé
no Deus da vida™243. Nesta direcdo, Enio Miiller, recuperando um conceito aprofundado por
Jon Sobrino, a saber, o intellectus amoris, sustenta que a principal novidade tedrica da TdL é

a articulacdo e a reflexdo do amor aos pobres e ao Deus revelado entre eles: ““¢ antes de tudo

240 COMBLIN, José.Os pobres como sujeitos da histéria. In: Revista de Interpretacéo Biblica Latino-americana/
RIBLA. Petropolis, n. 3, 1989. p. 39.

241 COMBLIN, 1989, p. 38.

242 GUTIERREZ, 1998, p. 55-56.

243 GUTIERREZ, 2014, p. 80.
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um intellectus amoris, inteliggncia da realizagdo do amor histérico aos pobres deste mundo e
do amor que nos faz afins a realidade do Deus revelado™?*4, como citado acima.

O sentido ultimo dessa preferéncia de Jesus pelos pobres, conforme a narrativa
evangélica, € seu anseio profundo na recuperacdo de uma imagem e semelhanca de Deus,
ofuscada pela opressdo, marginalizacdo, enfim, pela negacdo da dignidade. Sobre isto comenta
Jos¢ Comblin: “Nao, ndo foi por simpatia pelo mal e pelo sofrimento, pela miséria dos doentes,
paraliticos, cegos e pecadores e toda sorte de marginalizados, desempregados que ele se
encontrava no meio deles, mas para ser a promessa e fonte de vida™?4°. A opc¢do pelos
marginalizados e excluidos tem como pano de fundo oanseio profundo de Deus em incluir tais
grupos e pessoas em seu projeto de vida plena, conforme atesta o evangelista Joao: “Eu vim
para que tenha vida, e a tenham em abundincia” (Jodo 10.10b)?46. Desta forma, constata-se que
o objetivo daassuncdo desta perspectiva € a libertacdo integral e historica. A opcéo pelos grupos
marginalizados feita pelo Deus de Jesus tem o objetivo de libertar e anunciar uma realidade que
seja favordvel a vida em todos os sentidos. Ela significa uma tomada de partido pelo proprio
Deus em um mundo marcado por jogo de forcas e interesses, que visa possibilitar a vida para
aqueles aos quais a realidade a nega sistematicamente?4”.

Nesse sentido, é licito afirmar que se faz a opgdo pelos pobres, em ultima analise, a
partir da constatacdo de que somente a partir da perspectiva daqueles que estdo perdendo o jogo
é possivel construir uma sociedade justa. Em suma, a opgdo pelos pobres representa a Unica
perspectiva assumida e indicada por Deus na missdo de colocarmos sinais do Reino de Deus no
mundo, buscando assim uma América Latina mais justa. A luta pela justica so é vélida quando
feita e pensada a partir e com os dos injusticados. Sobre isto destaca Pablo Richard:

A OPP ¢ uma atitude fundamental que esta na raiz de todas as opcOes de classe,
género, raga, cultura, geracdo e ecolégica. A OPP urge-nos aolhar a sociedade sempre

a partir de baixo, a partir dos excluidos. E uma vis&o contraposta radicalmente & vis&o
dominante, que olha tudo a partir do poder, a partir do dinheiro, a partir dos valores

244 MULLER, Enio. Um balango da Teologia da Libertagdo como intellectus amoris. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Org.). Sarcaardente: teologia na América Latina: prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas, SOTER, 2000. p. 42.

245 COMBLIN, José. O clamor dos oprimidos: o clamor de Jesus. Petrépolis: Vozes, 1984. p. 31.

246 BIBLIA. Portugués. Edicdo pastoral. 1990. Biblia sagrada: Edicdo pastoral. Sdo Paulo: Paulinas, 1990. p.
1307. A Biblia Edicdo pastoralé bastante utilizada pelas CEBs e demais grupos identificados com a TdL. Seu
diferencial € a traducdo bastante acessivel aos meios populares e as notas de rodapés com explicagdes das
pericopes na perspectivada Teologia da Libertacao.

247 Evidentemente, isto ndo significa que Deus rejeita os dominadores e exploradores. Recusa, sim, suas as ldgicas
e posturas, no entanto, os interpelaa desistiremda postura de construiremsuas vidas tendo como base a negagéo
e exploragdo dos outros, conforme salienta G. L. Miiller: “Contudo, Deus também se empenha em favor dos
exploradores e dominadores, na medida em que os liberta do medo de dever desfazer-se do modo de vida a
custa dos outros”. MULLER, Gerhard Ludwig. A controvérsia em tomo da Teologia da Libertagdo. In:
GUTIERREZ, Gustavo; MULLER, Gerhard Ludwig. Ao lado dos pobres: Teologia da Libertagdo. S&o Paulo:
Paulinas, 2014. p. 101.
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de eficacia e rentabilidade. A OPP como atitude fundamental é permanente, qualquer
que seja a complexidade crescente da realidade dos pobres e dos excluidos. E uma
atitude ética permanente, que nos leva a avaliar tudo de modo diverso. Euma atitude
espiritual, pois nela esta sempre implicita uma maneira distinta de viver e buscara
Deus; estad em jogo um encontro privilegiado com Jesus, que vive historicamente nos
pobres (Mt25).248

C. Boff é categorico ao afirmar que a opcdo de Jesus pelas pessoas excluidas e
marginalizadas determina a até mesmo o lugar donde se faz teologia. Para o te6logo catélico
nao é possivel compreender a dimensdo e a logica do evangelho fora do contexto onde as classes
oprimidas sdo subjugadas?4®. Ou seja, se a boa nova de Jesus é destinada principalmente as
pessoas oprimidas e marginalizadas, sO junto delas, em solidariedade com elas, € possivel
compreender a dimensgo efetivamente libertadora da Palavra de Cristo.

Assim também deve ser compreendida a missdo da igreja que faz a opgéo pelas pessoas
empobrecidas. Ela se coloca ao lado das classes oprimidas para junto com elas lutar por sua
libertacdo. Sua missdo € ser uma parceira na missdo libertadora de Deus no mundo, sempre a
partir das pessoas negadas em sua dignidade de filhas de Deus. Nesta dire¢do vai a ponderacao
de Pablo Richard:

A OPP é uma opcéo por pessoas concretas, mas também é uma opcao unida aos pobres
contra a pobreza; é uma op¢do; é uma opcao por uma sociedade sem pobres e sem
pobreza. Na OPP ndo s6 estd o “nds” e “os pobres”, mas ha uma terceira realidade:
“uma sociedade onde caibam todos e todas em harmonia com a natureza?®0,

Nesse sentido, a atuagdo da igreja, em todas as suas expressoes e dimensdes, deveria
representar sempre, assim como o evangelho, uma boa noticia a todos 0s grupos e pessoas
oprimidas em nosso continente, carregada da promessa de libertacdo historica.

Por fim, cabe darmos uma palavra sobre a forma como a TdL enxerga o papel do pobre
do processo emancipatorio. Sobre isto as palavras de Pablo Richard s&o esclarecedoras:

A OPP tem fé no pobre e excluido como sujeito capaz de construir alternativas. Nao
bastadizer que um outro mundo é possivelse ndo tivermos o sujeito capaz de construi-

lo. Na OPP, o pobre e excluido é considerado ndo apenas objeto de uma opgao mas,
sobretudo, sujeito capaz de construcéo de alternativas ao sistema atual 25!

Sobre isto ainda comenta L. Boff ao referir sobre o sentido que o pobre tem para a

TdL, a qual vé

[...] o pobre como aquele que tem forga historica mas forca para mudar o sistema de
dominagdo por um outro mais igualitario, participativo e justo, onde o amor ndo seja

248 RICHARD, 2006, p. 93.
249 BOFF; BOFF, 1985, p. 16-17.
250 RICHARD, 2006, p. 90.
251 RICHARD, 2006, p.92.
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tdo dificil. Esta estratégia é libertdria. Faz do pobre sujeito de sua libertacdo. A
Teologia da Libertagdo, na esteira de Paulo Freire, assumiu e ajudou a formular esta
estratégia. E uma solugdo adequada a superacio da pobreza. Esse é o sentido de pobre
da Teologia da Libertagdo.252

Fica claro, portanto, que a opcdo pelos pobres enfatizada pela TdL traz consequéncias
diretas para toda a praxis pastoral da igreja. A pergunta que se coloca diante da necessidade da
poiménica assumir a perspectiva das pessoas marginalizadas é como isso pode ser traduzido
para sua praxis. Qual a diferenca entre uma poiménica que faz a opcéo pelos pobres e 0 modelo
convencional? O que significa isto? Como proceder concretamente? Como é possivel traduzir
e desenvolver esta opgdo em termos praticos e metodoldgicos? Quais Sa0 0S NOVOS Pressupostos
tedricos que a poiménica deve adotar ? Como se da a articulacdo deles? Tais perguntas
desnudam o desafio da pesquisa daqui para frente. Obviamente alguns dos novos pressupostos
tedricos, especialmente teoldgicos, ja foram trabalhados de forma sumaria até aqui. Em todo
caso, nossa atencdo nessa parte do estudo se concentrard justamente neles, ou seja, nas
implicacBes tedricas, especialmente teologicas, que a TdL coloca para a poiménica. A parte
final deste capitulo buscara identificar os pressupostos metodologicos, oferecidos pelo método

da Teologia da Libertacéo.

2.2.2 Pressupostos teoricos da poiménica que faz a opcéo pelos pobres

A poiménica ndo foge a regra. Assumir a perspectiva das pessoas sofredoras em sua
dindmica implica rever varios de seus pressupostos tradicionais. Entendemos que somente o
contato direto com suas realidades concretas sera capaz de ensinar a ela, e consequentemente a
seus agentes?®3, o que significa efetivamente assumir a perspectiva dos oprimidos e
marginalizados. Possivelmente esta seja a principal licdo ensinada pela TdL a poiménica:
somente ao lado das pessoas oprimidas, assumindo inclusive seu lugar social, é possivel tornar -
se uma aliada no seu processo de libertacdo e superacdo da situacdo geradora de sofrimento.
Além disso, a poiménica sO podera ser efetivamente libertadora, ou seja, somente podemos
pensar e fazer uma poiménica da libertacdo , em parceria com aqueles e aquelas que clamam
por libertagdo. A priori, este é o principal aprendizado que a poiménica devera fazer, se quiser

se desenvolver em chave libertadora.

252 BOFF, 2011.

253 No presente trabalho o termo “agente” ndo est4 restrito apenas ao Ambito individual. Tendo em vista que no
ambito da poiménica da libertagdo o processo poiménico pode ser protagonizado tanto por individuos quanto
grupos ou pelaprépria comunidade, utilizamos o referido conceito com vistas aremeter a quemexerce apraxis
poiménica.
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Outro pressuposto fundamental que a opgdo pelas pessoas pobres coloca para a
poiménica é a superacdo de uma aparente neutralidade em relagdo aos conflitos sociais,
politicos, econémicos e culturais existentes na Ameérica Latina. Como constatamos, o discurso
de neutralidade serve apenas para camuflar a reafirmagdo da injustica j& instaurada em nosso
continente. Em Ultima analise, a opc¢do pelos pobres denuncia o fato de que toda posicao
conservadora em um contexto marcado por profundas injusticas sociais servirh como uma
reprodutora e agravadora dos quadros injustos que ja caracterizam a vida social na América
Latina. Esta opcdo adverte a poiménica de que se quiser ser um instrumento em prol da
promocao da justica e, consequentemente, uma parceira na realizacdo historica da dignidade
humana na perspectiva do reinado de Deus, precisa assumir 0 olhar do ponto de vista dos
oprimidos e marginalizados em sua praxis. Em todo caso, temos que salientar que o referido
conceito ajuda a poiménica a se dar conta de que diante das vitimas ndo ha possibilidade de
manter a imparcialidade, ou se assume o lado do opressor, ou de quem é oprimido, dos

poderosos ou fracos. Conforme Paulo Freire escreveu:

Que é mesmo a minha neutralidade sendo a maneira comoda, talvez, mas hipdcrita,
de esconderminha op¢do oumeu medo de acusarainjustica? ‘Lavar as mios’ em face
da opressédo é reforcar o poder do opressor, é optar por ele. Como posso ser nheutro
diante da situacéo, ndo importa qual seja ela, em que o corpo das mulheres e dos
homens vira puro objeto de espoliacdo e de descas0?254
Por isto mesmo vale registrar aqui, no &mbito da poiménica latino-americana, as
reflexdes da psicologa Sara Baltodano que trabalha com comunidades cristds empobrecidas na
América Central: “E uma opgao, porque é impossivel ser neutro diante do soffimento humano,
pois a pessoa que pretende estar no ‘centro’ se torna de fato agente do ajuste social e se coloca
do lado das classes dominantes.”?%% A TdL ajuda a poiménica a entender que a luta por justica
sO pode acontecer a partir da perspectiva dos mais wulneraveis. Neutralidade num contexto
desigual como o0 nosso soa como conservadorismo. Conservar as estruturas, logicas e sistemas
causadores de desigualdades de toda sorte é esquecer a dimensdo profética e libertadora do
evangelho de Jesus Cristo.
Ao assumir a opcao pelos pobres como base fundamental de sua préaxis, a poiménica
adota a perspectiva das pessoas sofredoras, as quais passam a ser destinatarias prioritarias de

sua acdo. Tal opcdo representa para a poiménica uma capacidade de contextualizacéo

254 FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2011. p. 109.

255 BALTODANO, Sara. Rostos empobrecidos. In: SANTOS, Hugo N. (Ed.). Dimensdes do cuidado e
aconselhamento pastoral: contribuicGes a partir da América Latina e do Caribe. Sdo Paulo: ASTE; Séo
Leopoldo: CETELA, 2008. p. 198.
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extraordinaria, uma vez que passa a ser refletida e praticada a partir da base, na qual é chamada
a intervir e se desenvolver. AlEm do mais, 0 conceito desencadeia uma nova logica para préxis
poiménica latino-americana. Ha uma inversdo em sua logica classica de atuar, influenciada
mormente por teologias pensadas na perspectiva dos setores economicamente dominantes da
sociedade.

Sem querermos aprofundar aqui todas as implicagdes metodologicas da poiménica,
pode-se sustentar que a necessidade de assumir a perspectiva das pessoas oprimidas do
continente em sua praxis ajuda-lhe a superar a estrutura hierarquica que ainda é uma forte
caracteristica em nosso continente. O/a agente da poiménica da libertacdo tentard estabelecer,
com aqueles e aquelas que ele ou ela se propde a ajudar, uma relacdo ndo hierarquica, mas em
pé de igualdade. Como consequéncia dessa mudanca de perspectiva, de orientacdo, a poiménica
da libertacdo  representa profundas mudancas metodologicas em relacdo a poiménica
convencional. Tais mudancas e propostas de cunho tedrico serdo trabalhadas no ultimo topico
deste capitulo, enquanto as de cunho pratico serdo apreciadas no terceiro capitulo.

As implicagdes que o conceito da opcdo pelos pobres confere a poiménica séo
profundas e complexas. Desde ja admitimos que a presente pesquisa ndo conseguird dar conta
de analisar todas essas contribuicGes. Seria ousadia demais de nossa parte. Nosso objetivo é
mais modesto. Almejamos apenas trabalhar, a partir de algumas intuicGes, desenvolé-las na
medida do possivel, apontando direcBes e pistas para estudos posteriores, que certamente terdo
que reavaliar o que aqui expressamos. Conforme o pressuposto fundamental de uma poiménica
de libertacdo, somente a praxis serd capaz de confirmar ou desmentir as ideias aqui defendidas.
E nesta perspectiva que procuramos construir esse dialogo entre a TdL e a poiménica.

Urge analisarmos igualmente possiveis contribuicbes que o conceito de pecado
estrutural, desenvolvido pela TdL, pode oferecer a poiménica na busca por assumir sua
dimensdo profética e libertadora diante das logicas, sistemas e estruturas que espalham

desigualdades injustas causadoras de sofrimento entre o povo latino-americano.

2.2.3 Pistas para uma poiménica libertadora a partir da perspectiva de libertacdo da TdL e do

conceito de pecado estrutural

Conforme nos indicou a andlise feita no primeiro capitulo, a poiménica no contexto
latino-americano é desafiada a desenvolver sua dimensdo profética em relagdo as estruturas que
submetem as pessoas a muliplas formas de opressao e sofrimentos na Ameérica Latina. Sem a

devida atencdo a elas, a poiménica ndo conseguird cumprir o seu papel de ser companheira das
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pessoas oprimidas na busca por sua libertacdo historica. Sua funcdo serd de estabilizacdo de um
sistema ilegitimo. Sua tarefa junto as pessoas oprimidas tornar-se-4 meramente paliativa e,
consequentemente, ficara a margem de sua vocacgdo de ser testemunha da libertacdo alcancada
por Cristo na cruz. H. Clinebell, ao se referir sobre a quinta dimensdo da integridade pela qual
a poiménica deve se deixar orientar, comenta sobre a responsabilidade da poiménica diante da
mensagem libertadora de Cristo: “A promessa de libertacdo de Deus ndo estd cumprida se
apenas os privilegiados do mundo estdo livres, enquanto as estruturas sociais, econbmicas, e
politicas da sociedade que oprimem as massas ndo sdo libertadas.”?®® Com vistas a dialogarmos
e, na medida do possivel, respondermos aessa deficiéncia historica, acreditamos que o conceito
de “pecado estrutural” cunhado pela TdL juntamente com os desdobramentos que dele provém
pode nos ajudar a pensar uma praxis poiménica efetivamente profética e libertadora em solo
latino-americano.

Tendo em vista esse desafio, nos parece apropriado mapearmos qual o objetivo da
libertacdo proposta pela TdL, qual é seu horizonte, especificamente em termos estruturais. De
que, e para que, as pessoas e grupos explorados e marginalizados na América Latina precisam
se libertar? Qual € o horizonte, ou se preferirmos, a utopia que orienta a caminhada rumo a
libertacdo? Que mundo queremos? Tal discussdo sobre essa teméatica acompanha a historia da
TdL e continua até os dias de hoje. A referida discussdo, assim como varios elementos
trabalhados anteriormente, é perpassada por uma pluralidade de visdes e intuigdes. N&o ha
apenas uma resposta sobre o que seria um paradigma de sociedade livre dos males que afetam
a atual. Pode-se afirmar que até a queda do Muro de Berlim (1989) essa resposta estava
razoavelmente clara, embora a controvéersia sobre que socialismo se imagina seja antiga e sem
solucdo até o momento. Em todo caso, o socialismo, embora deficiente, da Alemanha Oriental
representava um paradigma de uma estrutura econdmica alternativa ao sistema capitalista.
Afirmava apossibilidade da construgdo de uma sociedade estruturalmente mais fraterna e justa.
Neste sentido, a faléncia desse sistema econdmico representou a derrota de referéncias

historicas estruturais de libertacdo, também para a TdL, conforme sustenta Vigil:

Ainda que o que “fracassou” com o Muro de Berlim ndo tenha sido nadamais que o
experimento bolchevique, um a mais na grande histéria de tentativas para construir
uma sociedade mais fraterna, o caso é que a atmosfera utépica e messianica, em que
todas aquelas tentativas militantes e esperancadas se desenvolveram, desapareceu em
muitos setores e na sociedade como conjunto cultural. Ja ndo é possivel, para muitos,
pensar o mundo em coordenadas de transformagdo histérica e libertagdo. A
consciéncia de fracasso das tentativas revolucionarias realizadas nos Gltimos tempos

256 CLINEBELL, Howard J. Aconselhamento pastoral: modelo centrado em libertagdo e crescimento. 4. ed. Séo
Leopoldo: EST, Sinodal, 2007. p. 51.
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calaram profundamente no subconsciente coletivo da sociedade. Perdeu-se a
“inocéncia idealista”, e a sociedade ficou vacinada contra toda proposigao utdpico -
messianica; o cidaddo moderno atual neoliberal se “ruboriza” diante da presenga de
uma utopia messianico-escatoldgica, ou sorri benevolamente. Fez-se céptico,
pragmatico, incrédulo diante das utopias, voltado ao aqui e agora, sem qualquer
concesséo para devaneios messianicos.257

Possivelmente a TdL, num sentido mais geral, ainda ndo conseguiu superar
integralmente essa falta de paradigma historico de libertacdo. E talvez nunca consiga, uma vez
que ela é constituida por horizontes e utopias diferenciados. Ela é muito mais plural do que se
imaginava até bem pouco tempo. A crise das meta-narrativas, caracteristica da pos-
modernidade, parece agravar asituacdo. O ser humano configurado segundo a logica do pos-
modernismo ndo necessita de utopias, de um projeto de sociedade, de um horizonte para
caminhar. Ele se satisfaz com o momento, com o prazer imediato, ou o sofre de forma quase
desesperada, isolado e depressivo. Pesquisas indicam que o aumento significativo de suicidio
entre jovens no mundo inteiro, mas especificamente no Brasil?>8, esteja ligado a falta de ideias
e utopias perdidas por esta geracdo, conforme atesta a psiquiatra Neury Botega, da Unicap.2°

Na atualidade ndo existe unanimidade entre tedlogas/os da libertagdo sobre um
paradigma de sociedade que possa orientar 0s processos de libertacdo travados na América
Latina, como representou o socialismo real com todas as suas conhecidas deficiéncias, ndo por
utimo o centralismo dos poderes e o autoritarismo politico. Embora ndo podendo aprofundar
essa discussdo por questdes de delimitacdo de espaco, podemos afirmar que existem alguns
eixos, ideias ou fundamentos que norteiam essa discussdo. Uma das abordagens mais
interessantes e atual, tendo em vista o didlogo com a poiménica aqui proposto, é construida por
F. Hinkelammert.260 O autor resgata alguns valores a categorias histéricas para definir balizas

para a luta por emancipagdo. Para Hinkelammert, todo projeto de nova sociedade a ser sonhada

257 \IGIL, 2002.

258 “No Brasil, a taxa de suicidio entre adolescentes e jovens aumentou pelo menos 30% nos Gltimos 25 anos. [...]
E umas das primeiras causas de morte em homens jovens nos paises desenvolvidos e emergentes. Mata 26
brasileiros por dia”. BIDERMAN, Iara. Taxa de suicidio entre jovens cresce 30% nos ultimos 25 anos. 2013.
Folha de S. Paulo. Disponivel em: <http://wwwl.folha.uol.com.br/equilibrioesaude/2013/06/1292216-para-
cineasta-que-fez-filme-sobre-suicidio-da-irma-desinformacao-leva-a-tragedia.shtml>.  Acesso em: 21 dez.
2016.

259 O aumento das taxas de suicidios ocorridos nas ultimas décadas tém como causas uma conjugacao de fatores,
conforme atesta psiquiatra referenciada acima. Nos chama a atencédo, porém, o fato de Botega colocar entre os
principais elementos causadores afalta de ideais vivenciados pelas Ultimas geracfes de adolescentes e jovens:
“A sociedade esta cada vez menos solitaria, o jovemndo temmais uma rede de apoio. Além disso, é desiludido
em relagdo aos ideais que outras geragdes tiveram”. BOTEGA, N. Depoimento. [11 de margo, 2013]. Séo
Paulo: Revista da Folha de S&o Paulo. Entrevista concedida a lara Biderman.

260 Ahordagens semelhantes e promissoras, as quais trabalham a tematica da libertagdo em intima ligacdo com a
dimensédo existencial da vida, foram e estdo sendo construidas por alguns de seus intérpretes no Brasil como
Jung Mo Sung e Luis Carlos Dalla Rosa. Por quest6es de delimitagdo de tempo e espago concentraremos nossa
analise em Hinkelammert.
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e construida, ou seja, todo projeto de libertacdo historica deve ser pautado na perspectiva dos

direitos humanos:

Os direitos humanos que 0s movimentos de emancipagdo dos séculos XIX e XX até
hoje promovem baseiam-se nadignidade humana, que ndo estd subordinadaanenhum
calculo de poder, seja qual for. Qualquer exigéncia de emancipagdo parte daconvicgéo
basica segundo a qual nenhuma instituicdo tem o direito de destruir a vida do ser
humano. E o ser humano, e somente ele, que tem dignidade. Por isso,somente o ser
humano temdireitos humanos; nenhuma instituicdo tem esses direitos. A flexibilidade
deve serreivindicada as instituicdes, ndo aos seres humanos.26?

Neste sentido, Hinkelammert sustenta que a baliza que deve orientar a caminhada
rumo a libertacdo € a soberania dos direitos humanos, vistos de forma estreita com a dignidade

de vida. Em termos gerais, ele o expressa sugerindo que nesse sentido se trata da construgdo de

uma sociedade guardid dos direitos humanos:

Creio que ndo seja uma virada de jogo, onde os pobres possamcomer pao e 0s ricos
fezes, repito, fezes; creio também que essa ndo seja uma sociedade “vivivel”. E
sempre preciso fazer concessoes, buscarsolugdes inter‘mediérias; evidentemente; ndo
setratada imposicao de algo ideal sem considerac6es. A luz da contribuicdo zapatista,
é preciso falar em transformacéo, ndo em eliminacio do outro. E muito importante
nao pensar em termos de uma virada de jogo que ndo inclua um projeto de

liberdade.262
Intuimos que essa perspectiva de libertacdo é apropriada para dialogar com os desafios
colocados pelo contexto latino-americano & poiménica. O horizonte da libertacdo estrutural
intimamente ligada a construcdo de instituicbes promotoras de dignidade humana, zeladoras
dos direitos humanos, serve também como bussola para os processos poiménicos desenvolvidos
junto a pessoas oprimidas e marginalizadas por fatores estruturais e circunstanciais dasociedade

contemporanea.2®® Esta perspectiva de libertacdo estrutural é um incentivo para a participacdo

261 HINKELAMMERT, 2014, p. 121.

262 HINKELAMMERT, 2014, p. 121.

263 Neste horizonte parece-nos oportuno fazer referéncia as Comissdes Nacionais e Estaduais da Verdade que
investigaram os crimes da Ditadura Civil-Militar e os processosque elas desencadearampara se propor projetos
de acompanhamento as vitimas e familiares de pessoas perseguidas, torturadas, assassinadas e desaparecidas.
Neste &mbito temos que mencionar o programa Clinicas de testemunho da Comissdo de Anistia. “O projeto
tem por objetivo a implementacdo de dispositivos e nucleos de apoio e atengdo psicolégica aos individuos,
familias e grupos afetados pela violéncia praticada por agentes do Estado entre 1946 e 1988. No ambito do
projeto, os atendidos podem falar de suas vivéncias por intermédio de escutas realizadas por uma equipe
capacitada, com uma metodologia apropriada para lidar com traumas advindos da violéncia de Estado. A
atencdo psicol6gica gera também beneficios indiretos. Ao facilitar que experiéncias de violagdes sejam
relatadas em um contexto clinico, o projeto permite levar, talvez pela primeira vez, contelidos traumaticos da
ordem do excesso psiquico a esferado testemunho. Consolida, desta forma, narrativas que articulam a memdria
e a possibilidade de fala e que criam possibilidades de recomposigdo psiquica as pessoas atingidas”.
MINISTERIO DA JUSTICA E CIDADANIA. Clinicas do Testemunho. Disponivel em:
<http://www.justica.gov.br/seus-direitos/anistia/clinicas-do-testemunho-1>. Acesso em: 21 dez. 2016. Ainda
sobre o objetivo e a importancia deste projeto comenta o Paulo Abrao, presidente da Comissdo de Anistia até
Setembro deste ano, quando a comissdo teve 19 de seus 25 membros trocados pelo ministro da Justica do
governo ilegitimo de Michel Temer: “as Clinicas do Testemunho constituem o primeiro esfor¢o do Estado
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dos interlocutores do processo poiménico no sentido de participarem de lutas por mudancgas
estruturais, com vistas a caminharem em direcdo ao horizonte de libertagdo. Para Sathler-Rosa,
tal incentivo é uma das obrigacbes de qualquer acdo pastoral construida numa sociedade

estruturalmente injusta e doentia:

A mensagem das agOes profético-pastorais deve estimular os participantes das
comunidades de fé ao engajamento cidaddo que porfie por mudangas nos sistemas
politicos e culturais. Individuos saudaveis ndo sobrevivemdignamente em sociedades
doentias.254

Além disso, intuimos que este horizonte de libertacdo da TdL pode contribuir para a
poiménica dialogar com uma necessidade bésica da existéncia humana, a saber, o cultivo da
esperanca em futuros melhores e mais dignos da condicdo humana. Uma vez que, conforme
sustenta Sathler-Rosa, “a temporalidade do viver humano ¢ fortemente marcada por sonhos
pelo futuro que se traduzem em esperanga por ‘melhores dias’ do que o tempo que se situa
hoje.”26> Para ele, a perspectiva de futuro dasentido aexisténcia na realidade presente. Passado,
presente e futuro dialogam na existéncia humana. E a perspectiva otimista de futuro sustentada
pela TdL confere uma capacidade extraordinaria a poiménica para dialogar com essa dimensao
da existéncia.266

A seguir, analisaremos quais as contribuicdes que o conceito de pecado estrutural pode

oferecer a poiménica latino-americana.

2.2.3.1 Breve andlise sobre o conceito de pecado estrutural da TdL e sua contribui¢ao

para a poiménica

brasileiro para reparar e reintegrar a nossa histdria—tanto as histéria individuais, das vitimas, quanto a memdria
coletiva, da sociedade — as marcas psiquicas deixadas pelas graves violagGes de direitos humanos perpetradas
pelos agentes repressivos da ditadura civil-militar (1964-1985)”. ABRAO, Paulo. Prefacio. In: SIGMUND
FREUD ASSOCIACAO PSICANALITICA. Clinicas do testemunho: repara¢do psiquica e construgio de
memobrias. Porto Alegre: Criagdo Humana, 2014. p. 15. Esse livro representauma obra construidaem conjunto
por protagonistas do projeto referenciado. Tanto o livro como o préprio projeto que lhe da origem atestamo
poder das forgas estruturais sobre as dimensdes da existéncia humana e apontam para a necessidade de um
acompanhamento psicoldgico sistémico. Vale ainda ressaltar a participacdo da docente da Faculdades EST,
Dr2 Karin H. K. Wondracek, nestaobra e do docente,também desta instituicdo, Dr. Oneide Bobsin como um
dos cinco integrantes da Comissdo da Verdade no RS no governo Tarso Genro/ PT.

264 SATHLER-ROSA, 2013, p. 142.

265 SATHLER-ROSA, 2013, p. 115.

266 Neste horizonte temos que fazer referéncia ao livro de Viktor FRANKL, Em busca de sentido, no qual este
psicélogo narra como sobreviveu a 7 anos de campos de concentracgdo para judeus durante a Segunda Guerra
Mundial. A principal fonte de sentido foi preservar a esperancga, ainda que por um fio ténue, as vezes.
FRANKL, Viktor E. Em busca de sentido: um psic6logo no campo de concentracdo. 19. ed.rev. Séo Leopoldo:
Sinodal, Petropolis: Vozes, 2004. Nesta dire¢cdo vale a penaconferir a experiéncia de J. Moltmann narrada no
livro a Fonte da Vida, onde ele contasobre seu periodo de trés anos com prisioneiro de guerra e como, a partir
do Cristo crucificado, recuperou a esperangae o sentido de vivera partir da fé em Jesus. MOLTMANN, Jiirgen.
A fonte da vida. O Espirito Santo e a teologia da vida. S&o Paulo: Loyola, 2002. p. 9-17.
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No topico anterior mapeamos de forma panoramica o conceito de pecado estrutural
que, em suma, é a cristalizacdo do pecado em estruturas, sistemas e logicas presentes na
sociedade. Pecado é aqui compreendido, de acordo com a definicdo de Galilea, como toda
realidade que diminui o ser humano em sua dignidade, representando assim um insulto ao
proprio Cristo.2” Segundo este entendimento, podemos definir o pecado estrutural como
estruturas, sistemas e logicas presentes na sociedade e que geram exclusdo, opresséo,
marginalizacdo, enfim, que negam a dignidade humana conferida por Deus a cada pessoa.

Para a TdL, o contexto latino-americano se mostra profundamente marcado por
injusticas de ordem estrutural, as quais violentam os direitos humanos, principalmente de
minorias e dos grupos mais pobres e vulneraveis, 0s quais representam uma grande parte da
populacdo latino-americana. Ou seja, nesta sociedade vigora um sistema iniquo que,
teologicamente, € considerado pecaminoso. Primeiro, porque ao negar a existéncia plena de
muitos grupos que habitam nosso continente, ofende o proprio Deus que ndo se conforma com
a violéncia contra as pessoas nem com o maltrato de sua criagdo. Esta iniquidade estrutural
ofusca sua face presente no mundo, ainda que ocultamente, e nega seu sonho de vida para todas
as pessoas. Para Frei Betto, um exemplo de estrutura pecaminosa € o sistema capitalista, que
cristaliza 0 egoismo em sua légica e dindmica: “O capitalismo, por sua propria esséncia, de
defender asupremacia do capital sobre o trabalho, é a propria negacdo dos valores evangélicos,
pois € o reino do egoismo e 0 egoismo é o nicleo do pecado. 268

Em termos teoldgicos o grande problema do pecado estrutural é que ele cria realidades
contrarias a vontade de Deus. Em termos concretos, podemos identificar uma estrutura
pecaminosa quando ela representa uma forca contraria ao desenvolvimento da vida, uma
negacdo da dignidade do ser, que é mais que mera sobrevivéncia, conforme exemplifica Franz
Hinkelammert, ao interpretar a atual fase da globalizacdo em intima relacdo com a negacdo dos
direitos humanos. Para este pensador, a estratégia da globalizacdo em sua fase atual esta
intimamente ligada aos interesses do sistema capitalista, mostrando-se pecaminosa ao

representar uma forca contraria aos direitos humanos, a justica social e a garantia da vida:

Ao anunciar ajustes estruturais, a estratégia de globalizacdo preconiza esquemas de
abolicdo do reconhecimento dos direitos humanos. Quando os estrategistas falam de
distorgdes do mercado, normalmente se referem a distor¢Ges produzidas precisamente
pelo reconhecimento dos direitos humanos, os quais asseveram o direito a vida. Para

267 GALILEA, 1978, p. 31
268 BETTO, Frei; BORGES FILHO, Afonso.Sinal de contradicéo. Rio de Janeiro: Espago e Tempo, 1988. p. 105.
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eles, entdo, a legislacdo trabalhista é distorcdo do mercado, assimcomo o é a politica

de emprego.269
Percebe-se que a logica de uma estrutura pecaminosa representa sempre uma negacdo
dos direitos humanos. G. L. Miiller lembra que as estruturas opressoras globais, as quais
denomina de estruturas de dependéncia, ndo surgem de modo natural ou fatal, mas sdo resultado
de um longo processo historico de subjugacdo, em suma sdo 0s rastros historicos do pecado

humano, que toma forma no ambito global:

As estruturas de dependéncia, porém, ndo surgem absolutamente de modo fatal e
natural. Isso seria um falso fatalismo que levaria a uma divisdo da humanidade em
opressores e oprimidos, ricos e pobres,senhores e escravos. A dependéncia global é
antes resultado de uma processo histérico e de sua continuidade atual.27°

Ao aprofundar a discussdo desenvolvendo sua tese anterior, Gerhard L. Muller
sustenta que determinadas estruturas pecaminosas produzem efeitos que independem da
vontade das pessoas que as habitam:

A prosperidade do centro condiciona o0 empurrdo da Ameérica Latina para a periferia.
Os sistemas econdmicos do mercantilismo e, posteriormente, do capital industrial dos
estados centrais e seus agentes nos superpoderosos grupos internacionais € que
produzem a marginalizacdo do terceiro mundo e uma pauperizacdo de amplas massas

populares. A esse respeito, nadamuda no resultado se representantes individuais dos
complexos industriais capitalistas tém subjetivamente boa vontade.271

A tese destacada por G. L. Milller, a qual é um pressuposto basico do conceito de
pecado estrutural, € que as estruturas pecaminosas globais, fomentadoras de extremas
desigualdades sociais, ndo estdo sujeitas a posturas individuais que destoam de suas logicas.
Por mais que as pessoas que habitam determinadas estruturas tenham boa vontade, elas ndo
conseguirdo frear a logica perversa das mesmas. Logo, a miséria, a fome, exclusbes,
marginalizacdes e demais realidades dissonantes da vontade de Deus, promovidas por
estruturas, sistemas e lbgicas estruturais ndo poderdo ser superadas apenas com apelos aos
pecados individuais ou a boa vontade das pessoas. Sobre isto pondera novamente G. L. Miiller:
“Aqui, ndo basta também um simples apelo a boa vontade da classe dommante e proletaria.
Uma vez que essas condicGes sdo estruturais, € preciso descer as raizes da miséria total e
encaminhar um processo global de libertacdo.”?7? Esta constatacdo é ainda mais problematica

quando levamos em consideragdo uma das principais caracteristicas da poiménica latino-

269 HINKELAMMERT, 2014, p. 112.
270 G, L. MULLER, 2014, p. 95.

271 G, L. MULLER, 2014, p. 95.

272 MULLER, 2014, p. 96.
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americana, a saber, sua orientacdo estritamente individualista. Se uma das principais causas das
injusticas sociais presentes na América Latina estd para alem dos individuos, uma poiménica
que se preocupa com tais injusticas necessariamente precisa abrir seu leque de atencdo. Ela é
desafiada a desenvolver uma perspectiva sistémica, com vistas a vencer sua orientacdo
individualista que lhe cega para as opressdes provindas de fatores estruturais.

Uma das questdes que se colocam é a seguinte: se o enfoque da poiménica esta no
individuo, conforme sustentamos, e a libertacdo estrutural ndo depende apenas do individuo, de
que forma a poiménica podera ser parceira dos oprimidos e marginalizados na luta por sua
libertacdo historica, a qual presume uma libertacdo estrutural? A complexidade da questdo
exige que continuemos nossa analise. O que ja podemos afirmar com seguranca € que, Se 0
enfoque da poiménica esta e deve estar no individuo, parece-nos prudente analisar de forma
sumaria as implicacBes individuais desta opressdo estrutural.

Embora seja evidente, é importante lembrar do sofrimento que se esconde nos
bastidores dessa nossa América Latina estruturalmente injusta. Do outro lado do luxo e conforto
dealguns grupos, habita a miséria, exploracdo, preconceito, discriminacdo, abusos de todo tipo.
No entanto, é salutar frisar que sdo poucos 0s grupos e pessoas negados em sua dignidade que
experimentam o sofrimento de forma passiva. A grande maioria protesta (de diversas formas,
muitas delas, nem sempre reconhecidas por nés?’3), ensaia possibilidades de superacgéo, ndo se
conforma com a negacdo sistemdtica da vida. Isso, apesar de toda alienagdo promovida por
muitos dos meios de comunicacdo de massa que seguem interesses compartilhados com
sistemas, estruturas e logicas hegembnicos. A priori, € surpreendente que, apesar da pobreza,
da negacdo de varios direitos basicos, as pessoas mantém uma esperanca vibrante em dias

melhores. Para alguns pesquisadores a religido tem um papel fundamental como promotora de

213 Alguns cientistas da religido apontam como umdos responséveis pelo extraordinario crescimento do fenémeno
pentecostal e neopentecostal na América Latina, nas Ultimas décadas, a situagdo socioecondmica precaria de
grandes contingentes que habitam nosso continente. Para alguns destes cientistas da religido a espiritualidade
promovida pelos referidos fendmenos soa umtanto quanto ambigua, no entanto, porvezes, funcio na como uma
espécie de protesto contra as situacdes de extrema vulnerabilidade vivenciadas pelos crentes. E 0 que se
depreende da tese sustentada por Oneide Bobsin: “O deslocamento dos dramas decorrentes da modernizagio
conservadora para o0 corpo dos pobres, enquanto palco ou tela onde se desenrola a batalha espiritual,
simultaneamente resgataumminimo de dignidade e esperanca e reforga 0s mecanismos de exclusdo. Em outras
palavras, as narrativas (ritualizadas) sobre exorcismo e prosperidade articuladas revelam uma ambiguidade. De
um lado, podem ser vistas como fuga ou negacao dos fatores sociais e econdmicos que geram sofrimento e
alienagdo; por outro, configuram-se como protesto simbélico contra a exclusdo. Como protesto simbdlico
desviam as pessoas dos embates coletivos, ao mesmo tempo em que se configuram numa estratégia de
sobrevivénciano horizonte do que € imediatamente possivel. E inegavel que pessoasencontramreferéncias de
reconstrucdo de suas vidas, permitindo a elas sobreviverem com um minimo de dignidade num contexto de
extrema precariedade”. (BOBSIN, Oneide. A morte morena do protestantismo branco: contrabando de espirito
nas fronteiras religiosas. Estudos Teoldgicos, v. 40, n. 2, p. 21-39, 2000. p. 32s).
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esperanca em meio a contextos adversos.2’4 E o que sugere Valburga Schmiedt Streck em sua
pesquisa com acompanhamento pastoral a familias de baixa renda: “A religiosidade, para o
povo brasileiro, estd impregnada da esperanca de superar a miséria, ter boa salde, ter
emprego.” 275
Em todo caso, a forca historica dos grupos e pessoas espoliadas e marginalizadas se
sobressai em comparagdo com o desanimo causado pelas situagcbes e contextos adversos. Na
perspectiva da TdL, a aspiracdo por libertacdo do povo representa a vontade de libertacdo do
préprio Deus, uma vez que Ele sofre e se solidariza, a partir da sua cruz, com todas as pessoas
sofredoras do mundo. N&o nos estranha que Galilea enxerga nessa aspiracdo pela libertacéo,
em primeiro lugar, um apelo a igreja. Para ele, a realidade de pecado estrutural e a consequente
aspiracdo humana por libertacdo devem comprometer a Igreja a se aliar na luta pela
emancipacao integral:
A realidade deste pecado, com a consequente aspiragdo dos povos a sair dele —
aspiracdo a libertacdo — é um apelo a consciéncia dos cristdos no sentido de trabalhar
por esta libertacdo; é um desafio a consciéncia pastoralda igreja, que esta chamada a
assumir o processo libertadorem todas as suas facetas, emsua missao evangelizadora;
evangelizar é também salvar destas situacdes de pecado.276
A pergunta que ressoa é: de que forma pode-se dar essa articulagdo da igreja crista
com vistas a impactar os fatores estruturais da injustica? A principio temos que salientar apenas
que essa busca por libertacdo estrutural ndo se da de forma independente da dimensdo interior
humana. Como vimos, 0 egoismo (dimensdo interior) se cristaliza em estruturas (dimensado
exterior), de forma que a atencdo da igreja com a libertacdo dos grupos e pessoas oprimidas
deve se dar nas duas dimensdes. E imprescindivel uma preocupagdo com a libertagdo integral

do ser humano. Nessa direcdo vai a argumentacdo de Galilea:

A libertagéo cristd propde, porconseguinte, que amudangadeve processar-se nas duas
fontes: na transformacdo das consciéncias e na transformacdo das estruturas.
Dialeticamente, uma ajuda a outra, pois 0 homem influi nas estruturas e estas nele, a
um sé tempo. Sem esperar fazer uma revolugdo social para mudar o homem (este

274 Tudo indica que um dos fatores importantes que contribui para a manutencdo da esperanca do povo latino-
americano é a religido latente, a qual se destacano cenario mundial, mas principalmente se compararmos com
a Europa. Na comparagdo sugerida torna-se evidente a diferenga na importancia que a mesma tem na vida das
pessoas. Na mesma direcdo vai o argumento de Leonardo Boff em uma entrevista concedida ao programa
SEMPRE UM PAPO: Leonardo Boff no Sempre um Papo. 2009. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=kZYaVBIRQ6k>. Acessoem: 30 out. 2016.

275 STRECK, Valburga Schmiedt. Terapia familiar e aconselhamento pastoral: uma experiéncia com familias de
baixos recursos.S&o Leopoldo: Sinodal, 1999. p. 351.

276 GALILEA, 1978, p.31-32.
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continuara igual), nem terminar primeiro a tarefa da educacéo das consciéncias para
fazer as mudancas estruturais, pois aquelas sdo educadas também por estas.27”

Segundo Leonardo Boff, a preocupacdo da TdL com a libertacdo integral do ser
humano existe desde seus primérdios. Mesmo antes de sua primeira sistematizacdo feita em
1971 com a publicacdo da obra Teologia de la liberacion?’® de Gustavo Gutiérrez, a Il
Assembleia-Geral do CELAM?7° realizada em Medellin (1968), a qual representa — para o
catolicismo na América Latina —um acontecimento decisivo em relacdo a TdL280, esta teologia
sustentou a opcao pela libertacdo integral das pessoas oprimidas como uma das trés opcdes que
a igreja deveria fazer naquele momento histdrico no contexto latino-americano.281 Para L. Boff,
a libertacdo integral deve ser compreendida a partir de trés aspectos: a libertacdo social,
implicando a superacdo historica do sistema capitalista; a dimensdo da dignidade e realizacao
humana, “pela produ¢do de mais humanidade, fraternidade e participacdo™82; e como terceira
dimensdo € enfatizado o aspecto espiritual, no qual a dimensdo da profundidade e da
transcendéncia € o fator fundamental para a mobilizacdo em prol da luta pela libertacdo das
pessoas oprimidas?®3. Ou seja, a libertacdo integral passa pelos aspectos sociais e politicos,
antropoldgicos e espirituais.

Galilea concorda com a argumentacdo de L. Boff, afirmando que é consenso entre
tedlogos e tedlogas da libertacdo o fato de que a libertacdo cristd é um desafio que envolve toda
a complexidade da vida humana. Porém, salienta que no contexto latino-americano, fortemente
marcado por opressdes com causas estruturais, a TdL sentiu a necessidade de enfatizar a
libertacdo politica, fato que ndo a descompromete com os demais aspectos envolvidos.?84
Mesmo sendo consenso entre os principais tedlogos e tedlogas ligadas a TdL o fato de que a
libertacdo precisa ser vista de uma forma ampla, sua praxis ao longo da historia nos ultimos 40
anos nem sempre conseguiu equilibrar de forma adequada as énfases sobre todas as dimensdes
da opresséo e existéncia humana. Como vimos anteriormente, aos poucos a TdL foi percebendo
as especificidades das opressdes e as novas exigéncias colocadas para o processo de libertacéo.
Foi percebendo que a natureza humana envolvida no processo opressdo-libertacdo exige uma

atencdo especial, um cuidado especial e é justamente neste ponto que a poiménica se mostra

277 GALILEA, 1978, p. 33.

278 GUTIERREZ, Gustavo. Teologiade laliberacion: perspectivas. Lima: CEP, 1971.

279 Conselho Episcopal Latino-Americano.

280 GUTIERREZ, Gustavo. Teologiada libertacéo: perspectivas. Sio Paulo: Loyola, 2000. p. 48.

281 BOFF, Leonardo. O caminhar da Igreja com os oprimidos: do vale de lagrimas a terra prometida. Rio de
Janeiro: Codecri, 1980. p. 78.

282 BOFF, 1980, p. 80.

283 BOFF, 1980, p. 80.

284 GALILEA, 1978, p.33.
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como parceira da TdL, embora ndo sendo reconhecida da forma com acreditamos que deveria
ser. Ainda assim, vale ressaltar que o foco principal desta pesquisa estd em buscar contribuigGes
junto a TdL para a poiménica, e ndo vice-versa. Tendo isso claro, buscaremos agora analisar as
possiveis contribuicdes de ordem tedrica fundamental que a perspectiva de libertacdo da TdL
pode oferecer para a poiménica. As contribuicdes de ordem metodologica pratica analisare mos

no Ultimo capitulo desta dissertacao.

2.2.3.2 A libertacdo integral como desafio para uma poiménica da libertacéo

A pergunta que se coloca nesse tOpico e que serve como parametro para essa fase da
pesquisa pode ser definida da seguinte forma: como traduzir e atualizar para os desafios atuais
da poiménica o0s pressupostos ligados a perspectiva de libertagdo da TdL? Quais as
contribuicdes que o conceito de pecado estrutural pode oferecer a poiménica? Evidentemente,
sdo perguntas complexas que ndo poderdo ser resolvidas por completo neste estudo. Nossa
intencdo €, pelo menos, dialogar com as mesmas e ter nelas pardmetros que balizam nossa
reflexdo.

Como ja expressado acima, pressupomos que aforma como se desenvolve aconcepgao
de opressao-libertacdo dentro da TdL pode estar auxiliando a poiménica latino-americana a
desenvolver uma dimensdo profética frente as estruturas causadoras de desigualdades e
injusticas de varios tipos em nosso continente. A critica historica da TdL as estruturas
opressivas confere a poiménica a oportunidade de superar a orientacdo individualista, ainda
predominante em varios circulos e comunidades. Ocorre que a énfase dada pela TdL a opresséo
politica e social precisa ser analisada sempre a partir do sujeito pela poiménica, uma vez que
sua preocupacao imediata é com as pessoas. Seu ponto de partida é sempre o humano existente
em cada estrutura. A ele estéa direcionada o foco principal de sua atencdo. Mesmo na poiménica
dalibertacdo isto ndo muda. Somente a partir da analise das causas dos sofrimentos vivenciados
pelas pessoas sua prioridade pode mudar, assim como a analise do contexto latino-americano
feita pela TdL a levou a direcionar seu foco de atencdo as estruturas politicas e sociais ao logo
da historia, uma vez que se detectou que as mesmas causavam indmeras situacdes e contextos
de sofrimento. Em todo caso, a nocdo de libertacdo mais agucada assumida pela TdL nos

Ultimos tempos confere a poiménica uma abertura de horizontes sem precedentes.?®> A

285 Embora ja referenciado anteriormente, parece-nos importante reiterar o enfoque atual dado por Franz
Hinkelammert no ser humano no processo de libertagdo. As contribuicdes dadas a poiménica por essa
abordagem precisardo ser aprofundadas em estudos posteriores. Neste momento elas se mostram promissoras
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preocupacdo em superar todas as formas de opressdo concede a poiménica a possibilidade de
superar sua orientagdo individualista e indiferente as opressdes com causas estruturais.

No que segue, adentrando mais na area especifica da poiménica, tentaremos analisar
de que forma alguns dos conceitos e pressupostos da TdL trabalhados até aqui contribuem para
a construcdo e articulacdo da metodologia de uma poiménica em chave libertadora. Analisar-
se-& também possiveis contribuicbes que o método especifico da TdL pode oferecer para a
praxis da poiménica. Avaliamos ser oportuno analisar especificamente o metodo pratico da
TdL, com vistas a identificarmos suas contribuicGes para a metodologia da poiménica da
libertacdo. Intuimos que aanalise de tais momentos, osquais formam o método pratico da TdL,
serd frutifero para traduzirmos e atualizarmos a tarefa da poiménica em nosso contexto eclesial
e social. Novamente aqui, ndo almejamos propor pressupostos irrevogaveis, mas apenas propor
pistas metodoldgicas para a praxis da poiménica da libertacdo, as quis deverdo ser testadas na

pratica.

2.3 Pressupostos tedrico-metodologicos para uma poiménica da libertacdo no contexto

latino-americano

Conforme ja afirmamos no decorrer da pesquisa, a situacdo por vezes complexa das
pessoas que sofrem, junto as quais a poiménica é chamada aatuar e, por outro lado, a necessaria
promocao do protagonismo dos pobres no processo de libertacdo, nos desafia a abrir mao de
modelos poiménicos rigidos. Além disso, a p6s-modernidade, marcada essencialmente pela
transitoriedade, rejeita qualquer abordagem pastoral inflexivel as frequentes mudancas
contextuais. Mesmo assim, precisamos ter claro alguns fundamentos tedrico-praticos que nos

ajudem a balizar um processo poiménico libertador. Nesta pesquisa, 0 objetivo é buscar na TdL

justamente por colocar a pessoa, com seus direitos, como fundamento basico para todaluta por libertacdo. O
tedlogo ainda afirma que um dos elementos responséaveis paraa perda de vitalidade de movimentos que outrora
aspiravam por libertacdo estrutural foi a perda da nocgéo de que toda luta deve visar a assegurar os direitos
humanos. Assim também aconteceu com o movimento socialista, central na hist6ria da Teologia da Libertac&o.
Por isto, Hinkelammert afirma a necessidade de pensarmos uma libertacdo integral, que consiga abarcar os
varios setores onde a opressdo acontece. Sobre isso escreve: “Penso que o movimento socialista muitas vezes
perdeu suavitalidade ao perder a perspectivade que a primeira instanciada luta por outro mundo € a luta pelos
direitos humanos. E uso essa expressao em primeira instancia intencionalmente; a Ultima instancia
imprescindivel continuasendo,como no pensamento classico marxista, o aspecto econdmico. E mentira querer
uma sociedade que reconhece os direitos humanos e que ao mesmo tempo ndo respeitaaeconomia como Gltima
instancia, uma instancia imprescindivel. E mentira falar de paz como direito humano e néo falar da situacéo de
vida das pessoas. Quem faz todas essas idealizacGes é precisamente a classe dominante, que nao quer falar da
Gltima instancia econdmica da vida humana. No entanto, uma pessoa s6 consegue viver tendo minimamente
assegurados seus direitos a vida, suas possibilidades de viver. Ndo é possivelreconhecer um direito humano,
de modo integro pelo menos, se ndo se assegura a todos essa possibilidade de viver.” HINKELAMMERT,
2014, p. 114.
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pistas que poderdo servir criticamente a praxis da poiménica da libertacdo. O desafio consiste
em identificar quais contribuicbes o método da TdL pode oferecer para a articulagdo do método
da poiménica em chave libertadora. Cabe inicialmente ressaltar que o método da TdL é plural,
de modo que boa parte dos elementos que o compdem ndo sdo compartilnados por todos os/as
representantes da TdL. Nesse sentido, ndo € possivel achar uma uniformidade. Diante dessa
diversidade, Gutiérrez identifica dois elementos fundamentais dentro do método da TdL que
alcancaram posicdo consensual na TdL286, Sdo eles a perspectiva do pobre e o primado da
praxis. Esses dois elementos representam a coluna vertebral, na qual estdo alicercados todos 0s
demais elementos que constituem o método da TdL.

A primazia da préaxis representa o eixo e, a0 mesmo tempo, a bussola do método da
TdL. E o reconhecimento de que ateologia s6 pode ser feita em intima relacdo com as realidades
na qual é chamada a intervir. Tal primazia aponta para o desafio permanente do estabelecimento
do dialogo entre acdo — reflexdo. Clodovis Boff aponta para a necessidade desse dialogo,
especificamente no trabalho junto aos grupos e pessoas vulnerabilizados, quando escreve: “A
unido da pratica e da teoria é a relagdo motora do trabalho popular. Uma prética sem teoria é
uma pratica cega ou, no maximo, miope. N&o enxerga bem ou ndo enxerga longe. Enfia os pés
pelas méos e ndo vai a raiz dos problemas.”?8” Por outro lado, explica o autor: “¢ menos possivel
ainda resolver os problemas ficando em discussdes infinitas e propostas ‘radicais’. Pois nada
substitui a acdo direta e concreta. De fato, uma teoria sem prética é ineficaz para mudar o
mundo. E como ter olhos mas ndo ter mdos.”288 Neste sentido, a primazia da préaxis no método
da TdL ajuda a poiménica a se dar conta de que a “teoria existe em fingdo da pratica.”?8° De
modo que “a acdo deve estar sempre iluminada e orientada pela reflexdo, vinculada e referida
a acdo (feita ou a se fazer).”??° A poiménica da libertacio segue a mesma dinamica. Ela é
chamada ao desafio permanente de manter em sua atuacéo esse dialogo permanente entre teoria
e prética.

O outro elemento fundamental para o método da TdL € a perspectiva do pobre. Para
Aquino Junior, com base no pensamento de Ignacio Ellacuria, o método teoldgico da TdL
encontra na perspectiva do pobre seu elemento central, de modo que é impossivel fazer

Teologia da Libertacdo isolado do lugar social dos pobres:

286 GUTIERREZ, Gustavo. A forca historicados pobres. Petropolis: Vozes, 1981. p. 293.

287 BOFF, Clodovis. Como trabalhar com o povo: metodologia do trabalho popular. 12. ed. Petropolis: Vozes,
1996. p. 52.

288 BOFF, C. 1996, p. 52-53.

289 BOFF, C. 1996, p. 53.

290 BOFF, C. 1996, p. 53.
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Sequer pode-se falar de teologia prescindindo completamente do lugar social dos
pobres e oprimidos, por mais que ele ndo determine absolutamente o fazer teoldgico.
Primeiro, porque ele é o destinatario e o lugar privilegiado do reinado de Deus.
Segundo, porque ele é o lugar mais adequado de intelec¢do do reinado de Deus, 0
destinatario privilegiado da teologia, o lugar por exceléncia de sua historicizagéo e
um de seus principios fundamentais de desideologizagdo. De modo que o lugar social
dos pobres e oprimidos é constitutivo e determinante tanto do “4mbito de realidade”
dateologia quanto do exercicio de suaatividade propriamente intelectiva.29!

Também L. Boff confere uma importancia fundamental para o lugar do pobre no
método da TdL. Segundo ele, o método da TdL parte do lado fraco da disputa, das realidades
violentadas e sofridas: “Parte-se antes de mais nada de baixo, da realidade, a mais crua e dura
possivel, ndo de doutrinas, documentos pontificios ou de textos biblicos. Estes possuem a
funcdo de iluminacdo mas ndo de geracdo de pensamento e de préticas.”?%? Pode-se afirmar que
0 pressuposto fundamental do método da TdL é espiritual, pois representa perceber,
ocultamente, na pessoa negada em seus direitos a presenca do proprio Deus crucificado,
clamando por ressurreicdo/libertacdo. Esse é o embrido da metodologia libertadora, o ponto de
partida e o fator motivador do processo. A partir dai, conforme destaca L. Boff, o crente sente-
se chamado a indagar sobre possibilidades de transformar tais realidades negadoras da vontade
de Deus para sua criacdo. Neste ponto é desencadeada uma estratégia de libertacdo, conforme

nos apresenta 0O autor:

E nesse momento que entra a racionalidade que nos ajuda a evitar enganos, fruto da
boa vontade, mas sem critica. Sem analise corre-se o risco do assistencialismo e do
mero reformismo que acabam por reforcar o sistema. O conhecimento dos
mecanismos produtores da pobreza-opressdo nos mostra a necessidade de uma
transformacéo e libertacdo, portanto de algo novo e alternativo. Em seguida, buscam-
se as mediagdes concretas que viabilizam a libertacdo, sempre tendo como
protagonista principal o préprio pobre. Aqui entraa funcionar outraldgica, aquela das
metas, das taticas e estratégias para alcanca-las, das aliangas com outros grupos de
apoio e da avaliagcdo da correlacdo de forcas, do juizo prudencial acerca da reagéo do
sistema e de seus agentes e dapossibilidade real de avanco. Alcancadaa meta, vale a
celebracdo e a festaque congragam as pessoas, lhes conferem sentimento de pertenca
e do reconhecimento da prépria forca transformadora. Entdo constatam
empiricamente queum fraco mais um fraco ndo séo dois fracos, mas um forte, porque
a unido faz a forca histérica transformadora.2%3

Conforme L. Boff, a Teologia da Libertacdo tem seu método baseado em seis pontos
fundamentais, sdo eles: O encontro com o Jesus crucificado em meio aos sofredores do mundo;
a indignacédo ética que nao se conforma com tais situacdes desumanas, conclamando para a
superacdo das injusticas; o ver que analisa atenta e detalhadamente as causas da opressao

experimentada; o momento de julgar na perspectiva dafé a sociedade que vitima tantas pessoas,

291 AQUINO JUNIOR, 2010, p. 326.
292 BOFF, 2011.
293 BOFF, 2011.
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bem como a necessidade de transforma-la; o agir que visa fazer avancar concretamente o
processo de libertagdo, e ainda o celebrar que comemora as conquistas e a luta de forma
coletiva.

Dentro do método da TdL explicitado por L. Boff se misturam pressupostos teoricos
com diretrizes praticas. Pode-se afirmar que os dois primeiros pontos, a saber, 0 encontro com
o Cristo crucificado em meio as pessoas sofredoras e a indignacdo ética sdo pressupostos
tedricos que orientam 0s quatro passos gque seguem. A perspectiva do pobre elucidada pelo
primeiro ponto e a perspectiva de libertacdo trazida pelo segundo sdo intuicbes fundamentais
que articulam todas as diretrizes praticas do método. Na poiménica da libertacdo essa
articulacdo acontece da mesma forma. Suas diretrizes praticas orientam-se por seus
pressupostos tedricos fundamentais, os quais podemos definir aqui como a primazia da
perspectiva da pessoa sofredora e a primazia da praxis. Ou seja, a perspectiva da pessoa
atribulada traz consigo o horizonte da libertacdo integral e a dindmica da acdo/reflexdo, que sdo
pressupostos fundamentais de todas suas diretrizes praticas. Esses pressupostos tedricos sdo 0s
balizadores de qualquer agdo poiménica em chave libertadora. C. Boff denomina tais
pressupostos como mistica, e salienta sua importancia na orientacdo do trabalho pratico quando
escreve: “Sem mistica, qualquer método de trabalho popular se torna facilmente técnica de
manipulacdo e as regras metodoldgicas acabam se transformando em formulas rigidas e sem
alma.”2%4

Os dois pressupostos tedricos fundamentais exigem desdobramentos no didlogo com
os desafios contextuais colocados a poiménica. Evidentemente, tais desdobramentos poderdo
ser diferentes em contextos e situacdes distintas. Mais adiante nesta pesquisa, vamos identificar,
refletir e organizar alguns desses desdobramentos basicos. Salientamos, entretanto, que a
coluna vertebral do método da TdL, formada pelos dois elementos acima mencionados, esta em
consonancia com outros pressupostos teoldgicos da TdL que foram refletidos ao longo desta
pesquisa. Desta forma, a seguir faremos o mapeamento e andlise das implicacbes gerais que 0s
pressupostos da TdL representam para a poiménica da libertacdo. Ressaltamos que as diretrizes
praticas do método da TdL, a saber, o ver, o julgar, o agir, e o celebrar, serdo trabalhados no
proximo capitulo, juntamente com andlise de casos. Torna-se importante salientar que os pontos

e temas destacados e refletidos a seguir ndo visam servir como uma espécie de receituario para

294 BOFF, 1996, p. 39.
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a poiménica libertadora. Tem o objetivo apenas de oferecer pistas e subsidios para que os/as

agentes possam recorrer na medida da necessidade de suas demandas especificas.29°

2.3.1 A Espiritualidade da Libertacdo como pressuposto béasico da PL

Os dois primeiros momentos do método da TdL e da poiménica da libertacdo, tém
como pano de fundo a espiritualidade da libertacdo, a qual enxerga nos crucificados do mundo
a prépria cruz de Cristo, conforme sugere C. Boff “O primeiro momento ¢ de contemplagdo
silenciosa e dolente como se estivessemos diante de uma presenca misteriosa que chama a
atencdo. Em seguida, esta presenca fala. O Crucificado presente nos crucificados chora e
grita.”??6 Ndo ha como mantermos uma posicdo de passividade perante uma situacdo que ofusca
a imagem e semelhanca de Deus estampada em cada pessoa negada em sua dignidade. A
percepgdo da contradicdo entre a vontade de Deus e a negagdo dela pela realidade reclama por
possibilidades de libertagdo. E uma intuigdo de que “isso Deus ndo quer” e por isso, abalada
em sua fé, a pessoa se coloca a disposicdo de Deus e da pessoa que sofre para ser parceira no
processo de libertacdo.

Em principio, temos que constatar que, assim como no caso da TdL, a poiménica da
libertacdo tem como base principal e irrevogavel a espiritualidade da libertacdo que nos faz ver
no pobre o Cristo crucificado, clamando pela ressurreic&o/libertacdo. O encontro com Cristo
em meio ao sofrimento e aconsequente indignacdo ética, dentro da poiménica, ndo permite que
o/a agente se mantenha indiferente e passivo diante da situacdo da pessoa que sofre. N&o ha
como balizar seu envolvimento com a pessoa atribulada de forma meramente instrumental e
funcional. E a vontade de Deus de vida abundante para todas as pessoas (Jo 10. 10b) que esta
sendo negada pela realidade. O/a agente precisa ter claro que o exercicio do acompanhame nto
as pessoas é em primeiro lugar um exercicio de espiritualidade, uma forma de vivenciar a fé no
Cristo libertador. Sem esse pressuposto, muitos dos pontos trabalhados a seguir ndo fardo
sentido. Esse pressuposto basico fundamental desencadeia e serve como pano de fundo para
todo um conjunto de desdobramentos tedricos que orientardo as diretrizes préaticas da poiménica
da libertagio. A seguir identificaremos e refletiremos sobre alguns deles, buscando

fundamenta-los a partir do dialogo com a TdL.

295 A (inica coisa que importa para a poiménica da libertacdo é o bem estardas pessoas, sua inteireza e integridade,
e, se possivel,a sualibertacdo, embora o foco esteja nesse ponto. Isto porque a libertacdo integral é vista como
horizonte, ndo como razdo de ser, tendo em vista que em alguns casos, talvez na grande maioria deles, a
libertacdo integral permanecera num plano utopico. Ressalta-se, porém, a importancia que a utopia tem para a
TdL e também para a poiménica da libertacdo , como uma orientadora e motivadora de seus processos.

296 BOFF; BOFF, 1986, p. 14-15.
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2.3.2 Ouvir atentamente

Na poiménica da libertacdo , a atitude de ouvir, tdo destacada por conselheiros/as e
psicologos/as, deixa de ser meramente pedagogica e passa a ter um sentido teologico. Para
Hoch, a Unica postura coerentemente cristd, diante do sofrimento que desfigura a imagem de
Deus no ser humano, € o siléncio. Diante da contradicdo entre a miséria que escraviza 0 Ser
humano e o fato deste ser imagem e semelhanca de Deus, ndo nos resta outra alternativa a ndo
ser calar.2®” Mas, deve-se acrescentar, trata-se de um calar ativo, que procura apurar a
capacidade de ouvir o outro, tentando compreender em profundidade suas angUstias e desejos,
conforme escreve C. Boff: “escutar com um terceiro ouvido, tentando perceber sob o discurso
manifesto o discurso latente. O que o povo diz interessa menos do que aquilo que ele quer
dizer,298 em termos evidentemente, pois também é preciso ser critico consigo mesmo.

Por fim, ouvir significa também devolver voz aqueles de quem a sociedade moderna e
pos-moderna a roubou. A sociedade capitalista, que concede valor conforme o poder de
consumo, cria um complexo de inferioridade naqueles e nagquelas que ndo se ajustam ao padrao
de consumo por ela estipulado. Conforme sustenta Mo Sung, quem ndo tem poder de compra
simplesmente ndo existe em uma sociedade fundada sobre o consumo.?%® Desta forma, aatitude
de ouvir do/a agente representa uma restituicdo da dignidade roubada da pessoa pobre,
seguidamente desvalorizada e desqualificada pelo sistema dominante. Significa voltar a
considerar as pessoas marginalizadas como imagem e semelhanca de Deus, sujeitos,
instrumentos legitimos da acdo de Deus no mundo. A exemplo da metodologia das CEBs, a
poiménica da libertacdo busca —por meio do ouvir atento — quebrar o complexo de inferioridade

promovido pela sociedade capitalista.3%°

2.3.3 Humildade diante da pessoa que sofre

Diante do mistério que se revela através da negacdo da dignidade de uma pessoa, é
necessaria uma postura de humildade por parte do/da agente. Hoch chama a aten¢do para a
importancia do/a agente se reconhecer incapaz de compreender e vivenciar de forma integral a

complexidade do sofrimento do pobre.39! E necessario que o/a agente tenha nocdo das

297 HOCH, 1989, p. 31.

298 BOFF, C. 1996, p. 44.

299 SUNG, Jung Mo. Deus numa economia sem coracéo: pobreza e neoliberalismo. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p.
96s.

300 BARBE, Domingos. A graca e o poder:as comunidades eclesiais de base no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 1983.
p. 143.

301 HOCH, 1989, p. 30.
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disparidades existentes entre 0s varios grupos que formam nossa sociedade. Igualmente é
importante que reconheca as diferencas existentes entre o grupo do qual faz parte e aquele ao
qual pertence a pessoa acompanhada. Isto porque “tal pertenca marca a consciéncia e o modo
de vida de cada um.”892 Para C. Boff a negacdo dessa diferenca, entre o/a agente e a pessoa
atribulada, soa como hipocrisia: “E falso dizer-se igual ao povo, identificado com ele, no
momento que se € de outra classe. Essa atitude mistifica a relagdo com o povo e leva a
dominacdo sob pretexto de igualdade.”®%% Traduzindo para o ambito da poiménica, é facil dizer
que compreendemos o sofrimento experimentado quando n&do estamos envolvidos na situagdo
especifica, quando ndo sentimos todas as implicacbes e significados das crises. Sobre isso se

refere Hoch ao afirmar que,

[...] quanto mais o/a agente de pastoral tentar descer de sua condicdo privilegiada,
tanto mais ele ou ela se apercebera da impossibilidade de uma identificagdo total com
o sofrimento do pobre. Serd necessario reconhecer que o academicismo teoldgico
intelectual sdo insuficientes. Mais até: o/a agente precisa morrer no seu saber
poiménico antecedente e estar disposto atroca de saberes com aqueles junto aos quais
pretende atuar.304
Ola agente é chamado/a a experimentar uma espécie de kénosis, ou seja, precisa se
esvaziar de seus pressupostos e pré-conceitos diante da situacdo de seu interlocutor, para com
ele buscar a libertacdo, mesmo sabendo que tal esvaziamento nunca serd capaz de oferecer ao/a
agente o conhecimento integral da experiéncia do sofrimento.39°
Ainda assim, a distancia colocada pelo contexto diferente de onde provém o/a agente
nao é determinante, desde que esta distancia seja reconhecida. Para C. Boff, o fundamental é
que Se assuma a perspectiva e a consequente luta do povo. O que importa aqui € o que o referido

autor chama de conversdo de classe:

O agente externo necessita de uma “conversio de classe”. O que importa sobretudo
nédo é onde seesta, mas de que lado se luta. O que contando € a origem de classe, e
nem a situacdo de classe, mas a posi¢do, opg¢do e pratica de classe. Trata-se aqui de
“passarpara o povo”,de se situar a seu lado na luta por uma sociedade nova.306
No contexto da poiménica trata-se de assumir a perspectiva da pessoa atribulada e o
consequente desafio de sua libertacdo. Trata-se de olhar para o mesmo horizonte, respeitando a

autonomia da pessoa no processo, promovendo seu protagonismo.307

302 BOFF, C. 1996, p. 16.

303 BOFF, 1996, p. 16.

304 HOCH, 1989, p. 30.

305 HOCH, 1989, p. 31.

306 BOFF, 1996, p. 16.

307 Essa tematica especifica aprofundaremos em outro topico.
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2.3.4 Reconhecimento da pessoa atribulada como meio privilegiado da revelacéo de Deus e a

abertura para uma poiménica comunitaria

O primeiro ponto do método da TdL, a saber, o encontro com Cristo, implica para a
poiménica reconhecer a pessoa atribulada como meio pelo qual Deus se revela a humanidade.
Se o proprio Cristo clama através da pessoa oprimida, cabe a poiménica a tarefa de ouvir tal
clamor. Logo, a poiménica precisa ser construida e articulada a partir dela. Tal constatagdo
representa uma verdadeira quebra de paradigmas em relacdo a poiménica latino-americana
tradicional: o/a agente pastoral deixa de ser o/a Umico/a “porta voz de Deus” para a resolugao
de crises, enquanto a pessoa sofredora, a destinataria da poiménica convencional, passa a ser o
meio por exceléncia pelo qual Deus se revela diante da realidade experimentada. A pessoa
sofredora torna-se um canal de comunicacdo pelo qual Deus fala com a humanidade. Se isto é
assim, a pessoa que sofre jando pode ser considerada um mero destinatario da praxis poiménica,
mas acima de tudo, um sujeito nela. Desencadeia-se neste ponto todo um processo pautado no
protagonismo das pessoas atribuladas.

O fato de a TdL considerar pobre ndo s6 0s grupos e pessoas oprimidas e
marginalizadas, mas também aquelas pessoas que, independentemente de seu grupo social, se
solidarizam com eles3%8, nos da aportes para compreendermos o/a agente da poiménica também
como alguem feito pobre, no sentido evangélico da palavra, a partir de sua solidariedade. Ora,
se a pessoa pobre é o meio pelo qual Deus se manifesta e comunica-se, podemos sustentar que
em um acompanhamento poiménico todas as pessoas envolvidas sdo igualmente porta-vozes
de Deus. Ambas representam possiveis caminhos de libertagdo. Anula-se a hierarquia e abre-
se espaco para a praxis de uma poiménica efetivamente comunitaria. A praxis poiménica
transforma-se num exercicio de espiritualidade comunitaria, a qual é vivenciada a partir da
pratica do amor de Deus traduzido nas relacGes libertadoras, conforme aponta Gustavo
Gutiérrez:

A evangelizacdo, o0 anlncio da boa-novado amor do Pai, se faz no proprio processo

de libertacdo no qual se expressa 0 amor ao irmdo. Assim, a pratica nos levou a dar
um passo adiante, mostrando que os pobres evangelizam libertando-se.309

308 A solidariedade para com as pessoas pobres ¢ determinante para classificar quem sdo os “pobres”. “E pobre
evangélico eminentemente aquele que, embora ndo seja um pobre socioeconémico, por amor e solidariedade
ao0s pobres socioeconémicos, se faz um deles para junto com essas pessoas lutar contra a pobreza injusta e
juntos buscarema libertagdo e a justica.” BOFF; BOFF, 1986, p. 71.

309 GUTIERREZ, 1981, p. 147.
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Neste sentido, a partir da abertura para a vivencia do sacerdécio geral de todas as
pessoas que creem, a poiménica da libertacdo possibilita o exercicio de uma espiritualidade
que cura e liberta, a partir da diaconia feita junto as pessoas sofredoras em suas demandas de
cuidado. Em termos praticos, esta compreensdo permite articularmos processos poiménicos
comunitarios. Abre-se possibilidades de articularmos terapias junto a grupos oprimidos e
marginalizados, nos quais, em comunhdo, busca-se por alternativas. Iniciativas como esta ja
existem e em muitos casos sdo bem sucedidas.

Além disso, a consciéncia de que tanto o/a aconselhando/a como o/a agente sdo canais
utilizados por Deus para agir no mundo favorece a vivéncia de uma transformacdo em todas as
pessoas envolvidas no processo poiménico. N&o sO a pessoa que sofre é convidada a
protagonizar um processo de mudanca, mas todas as pessoas envolvidas na acao poiménica.

Conforme sustenta Blanches de Paula;

Assim, o processo de mudanca ndo inclui somente o aconselhando, mas também quem
aconselha. Em algumas ocasides, somos convidados a repensar nossas atitudes no
processo de escuta do outro. Essa é uma pedagogia ciclica, propria do Reino de
Deus.310
Nesse sentido, a poiménica da libertacdo possibilita um aprendizado mdtuo, onde
todas as pessoas envolvidas sdo consideradas protagonistas, sujeitos que tanto ensinam como
aprendem. Tal dindmica acatada pela poiménica da libertacdo esta em consonancia com a

l6gica da pedagogia defendida por Paulo Freire, que escreveu:

E neste sentido que ensinar néo é transferir conhecimentos, contetidos, nem formar é
acdo pela qual um sujeito criador da forma, estilo ou alma a um corpo indeciso e
acomodado. Ndo ha docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos,
apesar das diferencas que os conotam, ndo se reduzem a condicdo de objeto um do
outro. Quem ensinaaprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender.311

Evidentemente, que essa aprendizagem comunitaria®'? s6 poderd ser vivenciada

através do exercicio constante da humildade, principalmente da parte dos/as agentes, aqueles

310 pAULA, Blanches de. A arte da escuta: didlogos libertadores diante dadorhumana. In: _ (Org.) Escuta

libertadora:temas emergentes para o aconselhamento pastoral. Belo Horizonte: Filhos da Graga, 2013. p. 16.

811 FREIRE, 2011, p.25.

312 Devido a limitacdo de espaco, ndo podemos trabalhar especificamente sobre outras possibilidades de
contribuicdo que a pedagogia freireana pode oferecer paraa praxis da poiménica no contexto latino-americano.
Tendo em vista o fato de Paulo Freire estar entre os principais colaboradores da TdL, temos ciéncia de que
muitos aspectos de sua pedagogia foram incorporados pela Teologia da Libertagdo, de modo que, mesmo néo
nos propondo a trabalhar diretamente com essapedagogia, varios de seus aspectos estdo sendo contemplados
de forma indireta por este trabalho. Suspeitamos que a pedagogia freireana possa oferecer importantes
contribuigcdes para a praxis da poiménica latino-americana. A quantidade de pesquisas que buscam promover
essedialogo ainda é inexpressivo na lingua portuguesa. Essamesma constatacdo ndo pode serfeita no ambito
da lingua espanhola. Segundo Karin H. K. Wondracek, Paulo Freire quando esteve exilado na Costa Rica,
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que convencionalmente detém uma maior influéncia devido a sua funcdo diferenciada no
processo poiménico. O/a agente que se propde acompanhar alguém que passa por crises ou
dificuldades deve ter a humildade para reconhecer que o prévio conhecimento que tem em
relacdo a situacdo ndo Ihe coloca acima da pessoa atendida. Em Ultima analise, precisa
reconhecer que todas as pessoas envolvidas no processo de libertacdo sdo potencialmente porta
vozes de Deus, e por isso protagonistas por exceléncia. E o que vamos aprofundar no topico

seguinte.

2.3.5 O protagonismo das pessoas atribuladas

Evidentemente que o reconhecimento das pessoas cerceadas em seus direitos como
fontes da revelacdo de Deus compromete a poiménica a se construir a partir da perspectiva
delas, uma vez que € nelas e a partir delas que Deus aponta e motiva para a libertacdo. Logo,
aquela estrutura hierarquica que ainda marca a poiménica convencional precisa ser abandonada.
Nao ¢ mais possivel sustentar que o/a agente ¢ a “fonte do conhecimento”, a “solugdo de todos
os problemas.”®13 A revelagdo de Deus se mostra junto a vida, ali onde seu povo sofre. Seu
Espirito sopra por meio deles. Neste sentido, qualquer acompanhamento que busque estar em
sintonia com esta perspectiva teologica, precisa investir no protagonismo das pessoas que
sofrem, as quais sdo interlocutoras da poiménica.

A poiménica da libertacdo recupera a forca historica do pobres a ponto de ver neles a
forca revelada por Jesus Cristo com vistas a sua libertacdo. Ela recupera o sentido e o
significado que o pobre tm para a TdL, como sujeito de sua propria libertacdo e do grupo do
qual faz parte. Compreender o pobre como sujeito no processo emancipatério significa fazer
oposicdo a ideia de assistencialismo e/ou paternalismo, que inibbem o protagonismo das pessoas

oprimidas e marginalizadas no processo de libertacdo. O assistencialismo até pode ajudar o

trabalhou com Daniel Schipani, psicélogo pastoral menonita, que inclusive escreveu um livro sobre as ideias
de Freire na interface com o aconselhamento e a educaco libertadora.

313 A sustentagdo de que a “fonte da verdade” oua “blissolaqueindica a libertagdo” ndo esta somente no agente,
mas em todos os envolvidos no processo, tem como objetivo evitar processos poiménicos paternalistas, que
jamais poderdo ser libertadores. Seu papel é sempre semelhante a de uma parteira (maiéutica) que facilita o
processo, mas ndo retira o protagonismo da mie. Sobre isso comenta Clodovis Boff: “Isso significa que o
agente, como figura educativa, estd fadado a ir desaparecendo, até se tornar de todo dispensavel. Pois importa
que o povo chegue a ‘caminhar com as proprias pernas’, livre de qualquer tutela” (BOFF, 1996, p. 28.) Nio
queremos com isto negar o papel peculiar do/da agente dentro do processo poiménico. “Se alguém ¢é ou se
torna agente é porque tem algo a oferecer ao povo, tem uma contribui¢do particular a dar a sua caminhada. O
agente é agente porque ¢ diferente. E isto que precisa ser visto e assumido” (BOFF, 1996, p. 24). A principal
diferenca ndo estdna pessoado/daagente, mas na fungdo que este/aocupa no processo, conforme sustentaC.
Boff: “a alteridade que o agente deve reconhecer ¢ assumir ¢é a alteridade de uma fungdo propria dentro e a
servico do grupo e ndo uma alteridade de distancia ou de superioridade” (BOFF, 1996, p.28). Em suma, pode-
seafirmar que a diferenca do/daagente no processo esta nasua capacitacdo e perspectivade servico.
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pobre em sua situacdo emergencial, porém, o torna objeto de caridade quando ndo for além
daquela, impedindo que 0 mesmo possa ser um agente ativo no processo emancipatorio. Sobre
0 assistencialismo e o paternalismo se refere L. Boff quando escreve: “Ajuda, mas mantém o
pobre dependente e & mercé da boa vontade dos outros. A solugdo tem respiracdo curta’!4.

No processo poiménico libertador, com vistas a promover tal protagonismo, os/as
agentes devem valorizar aquilo que o pobre tem, a saber: “for¢ca de resisténcia, capacidade de
consciéncia de seus direitos, de organizagdo e de transformagdo de sua libertagdo™31, A partir
do reconhecimento de suas potencialidades, busca-se, juntamente com eles e elas, a libertagao
de todas as amarras que lhes retiram a possibilidade de uma vida saudavel. Neste particular,
conforme aponta Valburga S. Streck, a valorizagdo dos elementos culturais das pessoas com
quem nos propusemos a caminhar, é fundamental. Tal valorizacdo ndo significa aceitar e
promover aspectos da cultura que sdo malkéficos a convivéncia e fatores de opressdo e
marginalizacdo, como € o caso do machismo. Pelo contréario, nesses casos 0 processo poiménico
precisa questionar e propor mudancas nas relagdes de poder.316 Neste sentido, a pesquisadora
sustenta essa dupla fungdo no aconselhamento pastoral no que diz respeito a sua relacdo com a

cultura:

No aconselhamento pastoral hd um duplo carater: Por um lado, ele acolhe e busca
entender as pessoas, mas por outro lado desafia em busca de uma mudanca,
confrontando as pessoas com 0s valores centrais da fé cristd, como a liberdade, a
justica relacional e o perddo317,

Outro elemento fundamental para a viabilidade e efetivacdo do protagonismo das
pessoas oprimidas e marginalizadas no processo de libertagdo é a conscientizagdo, conforme

atesta Paulo Freire:

Pretender a libertacdo deles sem a sua reflexdo no ato desta libertacdo é transforma-
los em objeto que se devesse salvar de um incéndio. E fazé-los cair no engodo
populista e transforma-los em massa de manobra. Os oprimidos, nos varios momentos
da sua libertagdo, precisam reconhecer-se como homens, na sua vocacao ontolégica
historica de ser mais. A reflexdo e a acdo se impdem, quando ndo se pretende,
erroneamente, dicotomizar o conteido daforma histérica de ser do homem.318

314 BOFF, 2011.

315 BOFF, L; BOFF,C., 1986, p. 16.

316 STRECK, 1999, p. 352.

317 STRECK, 1999, p. 352.

318 FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 44. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005. p. 59. Percebe-se nesta
citacdo aquele uso genérico e equivocado do conceito “homem” como sindénimo de “humanidade”. Esta
linguagem foi sendo superada na obra freireana, a medida que o pedagogo foi se dando conta do equivoco. Cf.
FREIRE, Paulo. Pedagogia da esperanga: um reencontro com a pedagogia do oprimido. 17. ed. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2011.



103

A tese de Freire adverte a poiménica de que se ela negligenciar aconsciéncia da pessoa
oprimida no processo poiménico, aqui visto como processo de libertacdo, facilmente caird num
assistencialismo que gerara dependéncia e ndo emancipacao. Neste sentido, a poiménica precisa
promover processos que possibilitam atomada de consciéncia das pessoas sofredoras, durante

a terapia. Sobre isso escreve Lothar C. Hoch:

Uma poiménica libertadora valoriza o momento da consciéncia como sendo
fundamental. Ela insiste, além disso, na necessidade de estabelecer, de inicio, uma
estratégia concreta de acdo com a pessoa ou grupo com quem se trabalha
pastoralmente. Na acdo pratica se transformara também a consciéncia. Acéo e
reflexdo, consciéncia e engajamento concreto se complementam mutuamente.31°

Também sobre a importancia da conscientizacdo comenta Baltodano:

Um acompanhamento pastoral comprometido com as pessoas empobrecidas tem
como objetivo que as pessoas cumpram o papel de agentes ativos que mudem sua
prépria situagdo de injustica. O trabalho pastoral promove nas pessoase colabora com
elas nos processos de ‘dar-se conta’ de suacondig@o e estar prontas para lutar contra
ela. Nao se consideraas pessoas como invalidas, incapazes, ignorantes ou impotentes.
Ninguém tem o direito de expropria-las de seu lugar como agentes transformadores
da historia.320

Na abordagem de Baltodano, fica claro a importancia de nos preocuparmos com as
dimensdes interiores da opressdo. O “farad®?! que mora dentro de cada um também precisa ser
combatido. A alienacdo sofrida pelo povo em geral precisa ser percebida e considerada no

processo poiménico322, Sobre isso C. Boff escreveu:

319 HOCH, 1989, p. 36.

320 BALTODANO, 2008, p. 200.

321 O referido termo tem em vista o texto de Exodo 3, que narra a libertacio do povo do Egito, onde o farad egipcio
é simbolo da opresséo.

822 Durante um semindrio de que participei em Vitéria/ES fui questionado sobre afamosa frase em que o bispo da
Igreja Universal do Reino de Deus, Edir Macedo, afirma que enquanto a Teologia da Libertacéo fez a opgéo
pelos pobres, os pobres fizeram a opgéo pelo pentecostalismo. O participante aprofundou sua indagagao
questionando sobre a relevancia atual da TdL, tendo em vista que seu publico preferencial, segundo Macedo,
ndo lhe entendeu e por isso, segundo sua linha de raciocinio, concluiu que a TdL representa um projeto
teoldgico fracassado. Logo me dei conta de que nunca tinha me ocupado com tal pergunta, mesmo assim,
aguardei alguns segundos e arrisquei uma resposta me utilizando de uma metafora. No primeiro momento, lhe
questionei sobre a procedéncia e validade de suaconstatacdo sobre o fracasso do projeto da TdL. Ressaltei a
trajetéria das Comunidades Eclesiais de Base/CEBs e a influéncia da TdL nos movimentos sociais,
constatacfes que ndo nos permitem afirmar que a TdL representaum projeto fracassado. Por fim, pedipara ele
imaginar uma crianca diante da opgdo sobre um sorvete de chocolate e um prato composto por uma variedade
de legumes e frutas. Devolvi a questdo comuma pergunta: - Tendo em vista uma crianga que segue a logica
dominante em nossos tempos, qual seria a opgdo desta crianga? O participante, sem titubear, afirmou que
certamente seria 0 sorvete. Ofereci outro questionamento: - Qual das duas opgdes seria a mais saudavel: -
Certamente o prato de frutas com legumes, respondeu o participante. Finalizei a respostaafirmando que o fato
de parte dos pobres ndo terem feito a opc¢do pela TdL, néo significa que a mesma fracassou ou que ndo tem
relevancia para atual sociedade. Aponta sim, que como a crianga do exemplo, o grau de alienacdo de grande
parte da populagdo mais vulneravel é tdo elevado que ndo permite que optem para o que lhe pode fazer bem.
Por outro lado, o fato de um grande numero de pobres terem feito a “opgdo” pelas igrejas neopentecostais,
pode estarapontando paraalinhamento dessas igrejas com as légicas hegemdnicas da atual sociedade, as quais
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A realidade é que o povo vive numa situacao objetiva de opressédo e alienacdo, ou seja,
de dependéncia e sujei¢do frente as classes dominantes. Certo, o povo resiste, luta e
ataca. Mas sem o “salto” da consciéncia critica, para o qual a presen¢a de uma
mediacdo educativaé indispensével, a reacdo popular permanece no nivel elementar,
fragmentario e desorganizado.323
Neste sentido, exceto em casos excepcionais, 0 processo poiménico e educativo
acontecem de forma simultinea numa poiménica em chave libertadora. Somente assim é
possivel pensarmos uma poiménica na perspectiva e com 0 protagonismo das pessoas

atribuladas.

2.3.6 Convivéncia

Um dos principais diferenciais entre uma poiménica da libertacdo e um paradigma
poiménico convencional esta no envolvimento, na forma como o/a agente convive com a pessoa
ou grupo com que se propde a caminhar. Dentro do paradigma aqui proposto a diminuicdo da
distdncia, em termos gerais, entre o/a agente e seu interlocutor € imperativo. Busca-se ver 0
sofrimento mais de perto, de perspectivas variadas, mas principalmente procura-se realcar a
perspectiva da pessoa que sofre. Torna-se fundamental a atitude de se colocar ao lado, ir até o
lugar onde a pessoa vivencia o sofrimento, onde sofre a opressdo. Surge a necessidade do/da
agente se inserir concretamente nos contextos em que é chamado a atuar, abrir mdo, pelo menos
por um periodo, do conforto de seu meio habitual.32* Domingos Barbé, ex-padre operario em
Osasco/SP, ja falecido, num estudo sobre as CEBs, definindo o método utilizado pelas
Comunidades Eclesiais de Base, coloca como primeiro passo da acdo pastoral a convivéncia.

Para o padre, o/a agente pastoral € chamado a se envolver ndo s6 com a pessoa com a qual

alienam para poderdominar, mas néo estdo preocupadas coma qualidade de vida da populacdo. Trazendo para
a tematica da pesquisa, a conscientizagdo é a ferramenta que temos para que as pessoas e grupos que
acompanhamos possam perceber quais sdo as “opcdes” que reforgam a opressdo e, consequentemente,
aprendam a fazer “opgdes” favoraveis a liberdade e a vida. Ndo queremos com este exemplo afirmar quetudo
nas igrejas neopentecostais é alienacdo, visto que nem todo o0 povo segue arisca o que os lideres religiosos
falam e mesmo entre tais lideres existem excecdes, em todo caso nossa abordagem se refere a termos gerais.
Sobre estatematica o tedlogo Dr. Oneide Bobsin tem desenvolvido muitas pesquisas, que valem a penaserem
conferidas.

323 BOFF, C., 1996, p. 28.

324 Clodovis Boff lembra que foi justamente nos setores progressistas ligados as Igrejas que essa atitude de sair do
meio habitual e ir conviver com pessoas e grupos oprimidos foi experimentada com mais forga. “Ndo ha
agéncia educativa na sociedade brasileira que levou mais a sério a necessidade da insercdo e encarnacdo
concreta nos meios populares que a Igreja. Foi todo um movimento que agitou o corpo inteiro da Instituicéo
eclesial numa linha de ‘passarpara o povo’, ‘mover se para a periferia’, ‘inserir-se nos bairros populares’, etc.
Essatendéncialevou bispos adeixarem seus palacios para se instalarem em casas populares nas regides pobres
da cidade; conduziu padres a percorrerem as favelas e as areas rurais, antes abandonadas; arrastou leigos
cristdos a se lancarem no meio dos pobres em frentes de opressdo e crise particulares;” ( BOFF, 1996, p.32-
33). Especificamente no ambito da IECLB esta ondatambém se fez presente. Um dos fatos mais marcantes é
protagonizado por um grupo de estudantes de teologia, aspirantes ao ministério ordenado na IECLB, que
abandonaramseus estudos parase inserirem no mundo metalrgico e rural no final da décadade 1970.

~
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vivencia o processo poiménico, mas também a situagdo experimentada por ela. “Nao ha receita
pronta: é preciso abragar a causa das classes oprimidas, romper com uma posicdo de classe
dominante, conviver, mesmo materialmente, 0 mais que se pode, quanto a habitacdo, ao
trabalho etc. Isto é fundamental.”82%

Nesta direcdo, pode-se cogitar a possibilidade de assumir o contexto das pessoas e
grupos que estdo sendo acompanhados como lugar privilegiado para o desenvolvimento do
processo de acompanhamento. O gabinete do/a agente deixa de ser o Unico lugar onde acontece
o0 aconselhamento. A opc¢do ndo € sé pela pessoa pobre, mas pelo mundo dessas pessoas, com
tudo o que isto significa. O contexto no qual a pessoa sofredora vivencia seu cotidiano passa a
ser o lugar para onde o/a agente é chamado a concentrar a sua atengdo. N&o é mais possivel
somente esperarmos as pessoas buscarem a casa pastoral ou outro local de atendimento.

Na medida em que buscamos junto com as pessoas oprimidas alternativas para seus
problemas, obrigatoriamente temos que abrir mdo das receitas prontas, que s6 funcionam na
teoria, mas ndo sobrevivem na prética, na realidade especifica daqueles e daquelas com quem
nos propomos a caminhar. Nesta direcdo vai a ponderacdo de C. Boff ao refletir sobre o trabalho

junto a populacdo de baixa renda:

Né&o existem propriamente regras fixas de trabalhar com o povo. O que existem sao
apenas balizas, setas indicadoras. Cada um tem que assumir 0 risco, pois o risco faz
parte de todo aprendizado que se funda principalmente na experiéncia. Acerta-se no
trabalho popular através de “tentativas e erros”. E impossivel dar sempre certo. Em
nenhum lugar talvez mais do que aqui vale o dito de que é fazendo que se aprende326

Neste ponto, torna-se evidente a primazia da praxis, aspecto medular tanto da TdL
como da poiménica da libertagdo. A reflexdo deve estar sempre sendo iluminada pela agéo, que
avalia constantemente o0s pressupostos tedricos. Por outro lado, a constante transitoriedade que
marca a pos-modernidade, ndo permite que trabalhemos com modelos estéticos, pelo contrario,
torna-se necessario uma atitude de humilde ousadia a qual, em diadlogo com a pessoa atendida
e com base em alguns pressupostos tedricos e experienciais, ajude a encontrar na caminhada
alguma alternativa para a situacdo experimentada. Sara Baltodano, desde sua experiéncia na
Costa Rica, reafirma que o caminho da libertacdo deve ser construido em parceria com as
pessoas envolvidas no processo: “Partimos do principio de que ninguém concentra em si mesmo
0 conhecimento pleno, mas que seu saber se constr6i em comunidade. Rejeitam-se as

abordagens que se impdem a partir de ‘fora’ da comunidade™®?”. Neste sentido, a busca pelo

325 BARBE, 1983, p. 141.
326 BOFF, C., 1996, p. 10.
327 BALTODANO, 2008, p. 202.
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caminho de libertacdo é um desafio de todas as pessoas envolvidas no processo. Tanto a pessoa
agente como a pessoa pobre sdo canais pelos quais Deus pode se revelar. O caminho da
libertacdo ndo esta definido a priori, por isto sua busca deve se dar de forma comunitaria.
Evidentemente, tal postura pode gerar um sentimento de inseguranca em certos agentes, uma
vez que precisam abrir mao de suas “verdades prontas.”

Como consequéncia desta opcdo pela realidade das pessoas sofredoras, ocorre a
necessidade de pensar e utilizar métodos criativos como, por exemplo, ajudar o agricultor ou
agricultora em alguma tarefa cotidiana, ajudar o morador ou moradora da periferia a consertar
uma goteira, conduzir alguma pessoa enferma ao posto de salde, acompanhar uma mae
desesperada a delegacia de policia para defender o jovem pego com algum objeto furtado, e
tantas outras situacGes; ou seja, € preciso se aproximar o quanto possivel da realidade
experimentada pelos grupos e pessoas com 0s quais nos propomos a caminhar junto, assumind o
0s riscos dessa opcao328. Nesta direcdo vai a ponderagdo de Baltodano:

E necessario procurar formas novas, ndo assistencialistas nem diretivas, menos
conceituais, mais expressivas e corporais, come¢ando por mudar a pratica comum da

hora marcada no ‘consultério pastoral’. Tem que se ir, pelo contrario, onde as pessoas
estdo: locais de trabalho, parques, prisdes.32°

H. Clinebell sustenta a mesma linha de abordagem ao afirmar que os métodos
utilizados para acompanhar classes empobrecidas da populacdo geralmente precisam ser
diferentes do que quando se trabalha com as classes mais abastadas da populagdo. Quando a

crise € causada por um fenbmeno externo, por exemplo, a falta de emprego, trabalhar a partir

328 Esse envolvimento profundo que a poiménica da libertagdo exige, principalmente da parte do/a agente, com
as situacdes de sofrimento acompanhadas representa riscos e tomadas radicais de posi¢Ges. No ambito da
IECLB, ao longo de sua histdria foram varios os/as ministros/as que assumiram posturas radicais, algumas em
formas de protestos publicos em defesa de grupos excluidos e marginalizados. Algumas dessas atitudes
proféticas representaram inclusive risco de vida. E o caso do pastor Friedrich Gierus, que participou certa vez
de uma greve de fome em Florian6polis em apoio a luta em defesa das terras dos Kaingang de SC, mesmo
contra a posicdo assumida pela direcdo da IECLB. A greve de fome que durou 8 dias foi vivenciada em
conjunto com um grupo de 13 pessoas formado por religiosos e liderangas indigenas, e foi interpretada da
seguinte forma pelo pastorluterano: “chegamos a conclusdo que a solidariedade e o amor pelos indios tinhade
se encarnar, nesta hora e na forma de greve de fome, com todas as consequéncias possiveis. Foi esta minha
disposicdo, quando me juntei aos demais grevistas na Sede Regional da CNBB em Florianopolis”. Cf.
GIERUS, Friedrich. Em defesa do povo indigena Kaingang greve de fome pela justica e paz. Estudos
Teoldgicos, v. 26, p. 81-92, 1986. p. 85. Outro exemplo semelhante pertence ao pastor também da IECLB
Leonideo Gaede (P. Zeca) que vivenciou uma greve de fome por 16 dias no sindicato dos bancérios de Porto
Alegre, no periodo final da Ditadura civil-militar. Objetivo do protesto era se solidarizar com a causa do
Movimento dos Trabalhadores Sem Terra — MST, que estavamsofrendo represarias de fazendeiros e da prdpria
Brigada Militar, na ocasido da ocupagdo da Fazenda Annoni, primeira ocupacdo do MST. Além de pressionar
0 governo do Estado a retomar as negocia¢des com o0 movimento; Leonideo contaque na ocasido recebeu até
a visita do ex-presidente da republica Luiz Iné&cio Lula da Silva, que manifestou apoio e solidariedade ao
protesto.

329 BALTODANO, 2008, p. 203-204.



107

de formas introspectivas sera uma perda de tempo. O acompanhamento pastoral nessas
situacBes precisa ser pratico e direto, focado em trabalhar com as situagcdes que estdo oprimindo
as pess0as®3’, “O objetivo primario ¢ ajudar tais pessoas a descobrir maneiras praticas de
resolver suas crises econdmicas, de emprego e de salde. As melhoras ndo precisam ser

dramaticas ou totais, mas tém que ocorrer razoavelmente cedo no processo de ajuda33?,

2.3.7 Amor, confianga e servico

Todos os aspectos de uma poiménica da libertacdo ndo alcancardo seus objetivos se
faltar amor, confianca e perspectiva de servico, especialmente da parte do/a agente. O primeiro
ponto que destacamos, sem duvida o mais importante, ¢ o amor. “Sem amor ao povo, sem
simpatia e bem querer para com as pessoas do povo, ndo ¢ possivel um trabalho libertador.”332
Tal aspecto até pode soar como Obvio em termos pastorais ou teologicos, mas dada sua
importancia, principalmente no que tange a poiménica da libertacdo , ele precisa ser destacado.
Sem esta atitude fundamental, todo o envolvimento necessario entre o/a agente e a pessoa que
precisa de ajuda sera deficiente. Relagdes saudaveis, maduras e que gerem confianca,
necessarias num processo poiménico libertador, ficam inviabilizadas quando ndo se tem amor.

Este amor pode traduzir-se como com-paixdo em situacdes onde o sofrimento é um
imperativo. Sobre isto escreve C. Boff: “Sé a com-paixdo, como sentimento de identificagao
afetiva e efetiva profunda, no sentido etimologico do termo, V& no outro o sujeito de um direito,
de que foi injustamente lesado, e reivindica o outro como igual asi’®33. Neste sentido, o/a agente
sO podera ser efetivamente um parceiro no processo poiménico guando consegue sonhar junto
este sonho de libertacdo. O/aagente, evidentemente, além de amar a pessoa em sua situacdo de
wvulnerabilidade, ama acima de tudo o ser humano livre, o sujeito potencial ofuscado pelo
sofrimento e a miséria experimentadas. Nessa dire¢do escreve C. Boff: “Amar o povo ¢ amar o
pOVO-sujeito e jamais o povo-objeto. [...] Querer bem ao povo é querer o seu bem. E lutar por
sua igualdade [...]®34. Além dadimensdo afetiva, amar significa buscar o bem da pessoa, querer
o ser humano vivo, com brilho nos olhos. Todos esses elementos tém em vista sustentar que um
processo poiménico libertador, conforme jé afirmava Paulo Freire sobre a educacdo popular,

precisa ser um exercicio de amor.

330 CLINEBELL, 2007, p.93.
331 CLINEBELL, 2007, p.93.
332 BOFF, 1996, p. 40.

333 BOFF, 1996, p. 40.

334 BOFF, C., 1996, p. 41.
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Um segundo aspecto imprescindivel para o/a agente da poiménica da libertacdo € a
confianga na pessoa ou grupo com o qual trabalha. Sem confianga ndo é possivel cultivar o
protagonismo das pessoas no processo. “Confianga em sua sabedoria e capacidade de
compreensdo. Confianga em sua generosidade e capacidade de Iuta. Confianca em sua
palavra™®35. Tal confianca parte da conviccdo da revelagdo de Deus através da pessoa oprimida
e do reconhecimento das potencialidades dela, enquanto portadora da for¢a histérica dos
oprimidos e marginalizados336. Esta confianca remete a outras implicacdes na préaxis da
poiménica. Para C. Boff a primeira consequéncia é o respeito pela sua palavra3®’, independente
se ela for progressista ou conservadora, se vai ao encontro da opinido do/a agente ou ndo. Isto
significa que a pessoa acompanhada deve ser ouvida com atencdo e respeito. Vale ressaltar que
a falta de atencdo ou desdém pela opinido da pessoa inibe a mesma de assumir um papel de
protagonista no processo338, Trata-se aqui do respeito pela historia e a luta da pessoa com quem

nos propomos a caminhar. Como escreveu C. Boff:

Sabemos que 0 povo ndo é um espaco virgem, mas um terreno balizado por
acOes passadas e presentes. Pois bem, é da maior importancia reconhecer e
valorizar a0 maximo esse capital de lutas e de saber (inclusive religioso)

acumulado pelo povo.3*°
Ola agente deve compreender que a luta pela libertacdo ndo iniciou somente quando
ele comecou aacompanhar asituacdo. Antes disso acontecer a pessoa ja tinha travado a batalha,
a seu modo é claro, com vistas a superar a situacdo de sofrimento. Neste sentido, cabe ao/a
agente valorizar esse historico de lutas e ndo simplesmente descarta-lo como se tudo o que a
pessoa tentou até entdo fosse um peso morto. Esse respeito profundo para com a pessoa

atribulada  significa considerar de fundamental importancia as saidas apontadas por ela.34°

335 BOFF, C., 1996, p. 43.

336 “Evidentemente, a confianga no povo ndo ¢ ingenuidade e irresponsabilidade. Existem as preparagdes e
precauc¢des necessérias. Mas todas essas providéncias pedagdgicas tomamlugar no seio dessa atitude primeira:
confiar no povo como sujeito principal da historia” (BOFF, 1996, p. 43). A sustentacdo de C. Boff ¢ valida
para a praxis da poiménica da libertacdo . A confianca no povo ndo dispensaprecaucdes e preparagdes que o/a
agente deve promover. O método é sempre maiéutico, facilitar o processo acreditando na forga e capacidade
da pessoaquesofre.

337 BOFF, C.,1996, p.48.

338 Essa atitude de respeito e atencéo a palavra da pessoaacompanhada néo significa que o/a agente devaaprovar
e assumir como dogma a dire¢do indicada. Se assim fosse, 0 papel de educador do/a agente ficaria invalido,
uma vez que o processo educativo libertador pressupde abrir mdo de algumas convicgdes e adotar outras, isso
em ambas as partes. O que queremos afirmar é que toda eventualcritica ou questionamento da parte do/aagente
deve serprecedido por essaatitude fundamental de atengéo e respeito.

339 BOFF, C., 1996, p. 48.

340 “Nio que o agente ndo deva problematizar e mesmo pessoalmente desaprovar inciativas populares, mas, para
ter esse direito, ele deve comecar por respeitar a liberdade deinciativa do povo e suadecisio final” (BOFF, C,,
1996, p. 49).
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Nessa dire¢do afirma Clodovis Boff: “Ora, 0 povo é, em Ultima andlise (ndo em primeira), juiz
de seus interesses e ele é também o agente principal (ndo Unico) de sua execucdo”341,

Por fim, outro elemento que temos que salientar € a perspectiva de servico que deve
ser cultivada e articulada pelo/a agente quando facilita um processo poiménico. Evidentemente,
essa perspectiva s0 podera ser cultivada a partir da espiritualidade e do amor que movem o/a
agente, conforme j& trabalhamos. Nesse sentido, sua atuagdo junto a pessoas e grupos sempre
deve se dar a partir da perspectiva dos mesmos, orientado pelas aspiracdes deles. “O agente
coloca suas capacidades aservico de um projeto maior, que é o do povo. Ndo € 0 povo que entra
no projeto do agente, mas € este que entra no do povo. O todo maior ndo € o agente, mas sim o
povo’®42, Neste sentido, a luta e o anseio do/a agente é sempre pela libertacdo da pessoa com

a qual se faz companheiro.

2.3.8 Dimensdo diaconal da poiménica da libertacao

Por fim temos que enfatizar a dimensdo diaconal da poiménica da libertacdo. Rodolfo
Gaede Neto, tedlogo luterano e especialista na area, com base em escritos especificos sobre a
disciplina e em obras identificadas com a TdL, define a diaconia da seguinte forma:
Diaconia é acdo salvifica de Deus que motiva, a partir da fé, uma acdo da Igreja em
favor de pessoas que se encontram em situacdo de sofrimento, pobreza e injustica,
acdo esta que se da através da intervencdo consciente, da acdo social e politica, da
ajuda, da atuacdo pelo amor, da aceitagdo mutua, inteira, libertadora e curativa,
visando transformar uma situacdo de sofrimento ou injustica, visando que os pobres
resolvam seus problemas e visando um estado de justica.343
A dimensdo diaconal da poiménica da libertacdo sobressai, em relacdo a outros tipos
poiménicos mais convencionais, por varios elementos que a constituem, mas em nossa opiniao,
principalmente pela sua dimensdo libertadora e o elemento espiritual que constitui sua coluna
vertebral. A espiritualidade da libertacdo a leva a opcao pelos pobres, que convoca o/a agente
a se envolver profundamente com a pessoa sofredora, a partir do cultivo da confianga, amor e
solidariedade, justamente por ver nela a presenca oculta de Cristo clamando pela ressurreicao,
0 qual convoca o/a agente a se integrar em sua luta por libertacdo estrutural, mostra-se
fundamentalmente diaconal, conferindo essa caracteristica a PL. Temos ai os trés elementos

fundamentais elencados por Gaede Neto em sua definicdo de diaconia, a saber, a espiritualidade

341 BOFF,C., 1996, p. 49.

342 BOFF, C., 1996, p. 47.

343 GAEDE NETO, Rodolfo. A diaconiade Jesus: uma contribuicdo para a fundamentacéo teolégica da diaconia
na América Latina. S8o Leopoldo: Sinodal; CEBI; S&o Paulo: Paulus, 2001. p. 40-41.
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que pressupbe a fé, o servico do/a agente como consequéncia dessa fé, e a dimensédo
transformadora do processo poiménico. Nessa direcdo, como uma forma de finalizar a tematica
proposta neste capitulo, sustentamos o compromisso e a dimensdo diaconal da Poiménica da
libertacéo .

Por fim temos que salientar que o conjunto de pressupostos da PL defendidos até aqui
ndo querem ser considerados como dogmas, mas sim como pistas a serem testadas a partir da
praxis poiménica. Assim como a TdL, o que interessa para a poiménica da libertacdo ¢é a vida
que anseia constante por dignidade em meio as situacbes de sofrimento. Neste sentido, 0s
pressupostos sustentados so terdo sentido se dialogarem com esse desafio constante. Somente
a pratica podera afirmar a procedéncia dos pressupostos tedricos da poiménica da libertacéo .

Como uma forma de nos aproximarmos ainda mais da praxis da poiménica da
libertacdo e visualizar possiveis traducOes e desenvolvimentos dos pressupostos tedricos nas
realidades onde a PL é chamada a intervir, no proximo capitulo buscaremos fornecer pistas
praticas para a PL, bem como analisarmos alguns casos correlacionando-0s com 0s ajustes

tedricos desenvolvido até o presente estagio do estudo.



3 PISTAS PRATICAS PARA UMA POIMENICA DA LIBERTACAO NO
COTEXTO LATINO-AMERICANO

Se até aqui buscamos fundamentar todos os pressupostos metodologicos no didlogo
com a Teologia da Libertacdo, daqui para frente tentaremos visualizar de que forma tais
pressupostos podem ser articulados na pratica da poiménica. A preocupacdo fundamental deste
capitulo é a busca por traduzir e desenvolver os pressupostos da Teologia da Libertacdo para
dentro da pratica poiménica.

O capitulo esta dividido em dois grandes blocos: o primeiro apresenta uma proposta
de articulagdo da préxis poiménica dentro da ldgica dos quatro Gltimos momentos do método
pastoral da Teologia da Libertacdo. Posteriormente, concentraremos nossa atencao nas analises
de casos, buscando compreender de que forma os pressupostos tedricos e praticos se articulam
em casos especificos em que o/a agente da poiménica da libertacdo € chamado/a a atuar. Na
analise e propostas construidas a seguir, assumimos o0 risco de retomar, repetindo alguns
pressupostos tedricos detalhados no capitulo anterior, isto porque ndo € possivel trabalhar os
pressupostos préaticos de forma desconectada dos pressupostos tedricos.

Tal busca ndo almeja ser conclusiva, tampouco oferecer receitas prontas. No0sSO
objetivo é bem mais modesto, restringe-se ao carater de ensaio, visando apenas a oferecer pistas
para a articulacdo de uma poiménica da libertacdo dentro do horizonte da América Latina e de
situacdes pontuais e casos especificos.

Antes de buscarmos compreender adindmica da PL a partir dos momentos ver, julgar,
agir e celebrar, parece-nos prudente esclarecermos algumas questdes sobre a dinamica
metodologica de atuacdo da PL, especificamente sobre suas abordagens individuais e/ou
comunitarias. Sobre o tema Hoch nos ajuda, quando escreve:

Sempre que possivel deveria se manter simultaneamente contatos individuais e
grupais ao longo de umacompanhamento pastoral. O contrato individual assegura que
seja respeitada a singularidade de cada pessoa e sua forma particular de sofrimento.

O contato individual favorece que a pessoaassuma uma responsabilidade pessoal para
superar a crise dentro de uma modalidade que Ihe parece viavel.344

Deve ficar claro que o método utilizado em determinados casos precisa ser balizado
pela tarefa Ultima da PL, que é promover a libertacdo pessoal e estrutural. Osencontros grupais

servem para discutir problemas coletivos e para encontrar estratégias grupais de superacdo de

344 HOCH, 1989, p. 35.
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problemas que atingem a toda a comunidade. Essa perspectiva grupal preserva as pessoas e a
propria poiménica de um estreitamento individualista na medida em que ali se enfocam os
problemas dentro de uma perspectiva estrutural. E importante que ocorra, simultaneamente, um
processo de personalizacdo e de socializacdo da dor. Neste sentido, para Hoch, a questdo ndo é
se o aconselhamento pastoral trabalha com pessoas individualmente ou ndo. A questdo decisiva
é se ele promove um avango no processo de libertacdo estrutural, dando forga para os que estéo
empenhados nessa luta, ou se ele os domestica e os prepara para se encaixar no sistema.34°
Portanto, o objetivo maior da PL é sempre promover uma libertacdo tanto pessoal como
estrutural do povo de Deus, ndo importando, a priori, se o carater do acompanhamento for

individual ou comunitario. O contexto especifico determinara a abordagem da poiménica.

3.1 Compreendendo o método da PL a partir do ver, julgar, agir e celebrar

Nesse primeiro tdpico iremos propor alguns pressupostos que estdo mais diretamente
ligados aos quatro Ultimos momentos do método pastoral da TdL, buscando situd-los dentro
dos respectivos passos metodoldgicos. Isso ndo quer dizer que o/a agente da poiménica da
libertacdo deva respeitar a sequéncia exata dos momentos, uma vez que por vezes eles se
entrelacam e em algumas situacGes até se confundem. Mesmo entre 0S pressupostos praticos
existem aqueles que acompanham todos 0s momentos do processo poiménico. Sobre isso
escreve Clodovis Boff:

O ritmo em trés tempos: ver, julgar e agir ndo deve ser aplicado de modo rigido. Na
maioria das vezes esses trés momentos se superpdemnas diferentes intervencgdes. E
isso sem inconveniente, antes oportunamente. A importancia da distin¢cdo ndo estana
sua sucessividade (que pode ter uma utilizacdo prética, ou melhor, pragmatica, tal

como organizar e disciplinar o desenvolvimento de um encontro) mas em indicar, se
nédo os tempos, pelo menos os elementos ou niveis essenciais de uma reflexdo.346

Considerando a explicacdo de Clodovis Boff como pano de fundo € que organizamos
este capitulo. Além do mais, acreditamos que esta forma de organizacdo do capitulo propiciara
uma compreensdo mais clara da reflexdo aqui desenvolvida. Em todo caso, se na parte final do
segundo capitulo focamos nos dois primeiros momentos do método da TdL, buscaremos neste
capitulo priorizar os quatro Ultimos momentos, a saber, 0 ver, o julgar, o agir e o celebrar. Os

pressupostos tedricos que servem como base para todo o método da PL j& foram analisados no

345 HOCH, 1989, p. 33.
346 BOFF, 1996, p. 73.
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final do capitulo anterior, mesmo assim, outros pressupostos ligados mais diretamente com o

método pratico da PL serdo aprofundados no que segue.

3.1.1 O momento do ver

Este € 0 momento de olhar com atencdo e observar a realidade onde o sofrimento é
experimentado pela pessoa ou grupo onde o/a agente € chamado/a a atuar. Conforme expressa
C. Boff, esse tempo do método expressa a necessidade da partirmos da realidade do povo.
“Partir da realidade’ ¢é, em primeiro lugar, partir de situagdes que afetam a vida do povo.
Trata-se aqui de problemas que sdo sentidos como ‘desafios’ e que pedem solugdo.?*” No
ambito da poiménica, esse imperativo se traduz como a necessidade de comecarmos pelo
sofrimento imediato, da realidade cotidiana onde as pessoas e/ou grupos com os quais atuamos
vivenciam o sofrimento.

C. Boff ainda lembra que no ambito dos trabalhos populares desenvolvidos pelas
pastorais o ver e 0 julgar analitico sdo trabalhados simultaneamente, conforme escreve: “no
campo da metodologia pastoral, o ‘ver’ deve j4 incluir o ‘julgar’ analitico. E entdo um ‘ver’
critico, que, em epistemologia teoldgica, se convencionou chamar de ‘mediagdo sbcio-
analtica.”24®  Ou seja, enquanto observamos as realidades excludentes nas quais somos
chamados/as a atuar logo nos perguntamos pelas suas causas e raizes. Importa, porém, zelar
pelo protagonismo das pessoas atribuladas nesse processo de enxergar os fatores que estdo por
tras das realidades que se apresentam. “E claro que o agente tem por obrigagdo oferecer ao povo
ou colocar a sua disposi¢do instrumentos tedricos de interpretacdo social. Mas isso deve ser
feito pedagogicamente, isto é: segundo o interesse do povo e ao modo dele.”34°

Até este momento da pesquisa uma afirmacdo parece clara: é fundamental para a
poiménica saber distinguir as causas dos sofrimentos. Diante disso, somente uma analise
precisa conseguird detectar as causas das opressdes geradoras de sofrimento. Tal analise servira
de orientacdo parasua praxis. Trata-se de identificar as causas estruturais do sofrimento pessoal.
Nessa tarefa, Hoch salienta a importancia da diferenciacdo entre o conceito de pecado estrutural
e individual. E necesséaria muita atencdo de agentes pastorais para distinguirem qual é a origem
dos sofrimentos que assolam o povo. Hoch lembra que, praticamente em toda sua histéria, o
cristianismo enfatizou o pecado individual e negligenciou suas dimensdes estruturais. O sofrido

povo latino-americano por muito tempo foi convencido de que as causas da maioria de seus

347 BOFF, 1996, p. 67.
348 BOFF, 1996, p. 77.
349 BOFF, 1996, p. 75.
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sofrimentos estavam nele mesmo, fato que gerava um sentimento de fracasso e resignacéo 30,
A poiménica da libertacdo tenta superar esse unilateralismo. Entende que as pessoas ndo sO
cometem pecados, mas sdo também vitimas deles. Nessa tarefa a utilizacdo das ciéncias
humanas e sociais ¢ imprescindivel, conforme apontamos no primeiro capitulo.

O desafio colocado para a poiménica é manter-se nessa tensdo interpretativa constante,
entre a aten¢do ao individuo e aestrutura. O acompanhamento oferecido as pessoas deve ajuda-
las na dificil tarefa de discernir e identificar as reais causas do sofrimento experimentado por
elas, conforme aponta Hoch quando se refere ao aconselhamento pastoral libertador:

Este precisa ajudar o individuo a descobrir de que maneira estruturas opressivas ou o
pecado estrutural se abate sobre ele como pessoa, como grupo familiar ou como

classe. Disso depende entre outras coisas a dificil tarefa pastoral de discernir entre
consolar e questionar.351

Neste sentido, torna-se fundamental o processo de conscientizacdo, o qual deve
acontecer simultaneamente em alguns casos. Da parte do o/a agente essa atengdo simultanea
entre a pessoa e a estrutura opressiva exige que tenha a competéncia e a sensibilidade
necessarias para que possa atuar de forma coerente, adotando simultaneamente uma postura de
solidariedade com a pessoa oprimida e mantendo-se atento/a para as opressdes estruturais
envolvidas no sofrimento. Para Hoch, é imprescindivel que o/a agente desenvolva habilidades
como articulagdo e mobilizacdo social e, a0 mesmo tempo, qualidades como empatia,
sensibilidade e solidariedade3%2. “O proprium da poiménica € justamente esse: atentar para o

sofiimento singular das pessoas no contexto do sofrimento global”33,

3.1.2 O momento do julgar

Em boa medida, na poiménica da libertacdo 0 momento do ver se entrelaca com o
julgar. Isto porque, ainda mais com a utilizacdo das ciéncias humanas e sociais, enquanto vemos
simultaneamente ja avaliamos e julgamos. E impossivel um olhar neutro, efetivamente
imparcial. Apesar disso, esse tempo metodoldgico representa para a poiménica a possibilidade
de visualizar e avaliar a realidade na otica da fé, a semelhanca daforma como os meios cristdos
encaram esse tempo: “nos meios cristdos (pastoral popular), o momento do ‘julgar’ coincide

normalmente com a iluminacdo de f&¢ sobre o problema em questdo. Trata-se de um ‘julgar’
Julg

350 HOCH, 1989, p. 32.
351 HOCH, 1989, p. 32.
352 HOCH, 1989, p. 32.
353 HOCH, 1989, p. 37.
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religioso, que é ou pode ser moral, biblico, teoldgico, etc.”®>* Neste horizonte, a Biblia aparece
como uma ferramenta impar para julgar arealidade enfrentada por pessoas e grupos atribulados.
Mais especificamente, a Leitura Popular da Biblia aparece como uma novidade prenhe a ser
explorada pela poiménica. E prudente aprofundarmos brevemente tais possibilidades advindas
da leitura biblica em chave popular.

Tanto o aconselhamento pastoral como a poiménica precisam de uma hermenéutica
gue consiga conjugar os principios teoldgicos com o contexto historico. De forma ando ignorar
aspectos da realidade como as necessidades e sofrimentos do povo, buscando assim promover
a saude integral do seres humanos. Para a tedloga Priscila Leite, o0 método de Leitura Popular
da Biblia (LPB) podera contribuir muito para uma poiménica comprometida tanto com as
realidades da fé como da vida. A contribuicdo da LPB vai além de questdes metodoldgicas, pois
traz consigo uma formar especifica de ler a realidade e interpretar a Biblia.3%® Para Hoch, o que
a diferencia da leitura feita nos meios pentecostais € a perspectiva pela qual ela é feita, a
perspectiva do pobre, 0s quais descobrem na Biblia uma fonte de animo que mobiliza essas
pessoas na luta pela libertagdo estrutural. “O novo da leitura biblica da TdL ¢ a sua leitura a
partir da otica dos Pobres. Ela v€ emanando dos textos biblicos uma ‘energia transformadora’
que anima os proprios pobres a serem agentes de mudanga™°6, A LPB entende o pobre ndo
mais como um objeto, mas sim como sujeito no processo de interpretacdo da Biblia, no sentido
de que a partir de sua experiéncia vivencial ele é chamado a interpretar a Palavra de Deus como
palavra historicamente libertadora3®’.

A poiménica da libertagdo encontra na Biblia uma ferramenta de inspiracdo e um
instrumento de libertacdo. A Biblia na poiménica da libertacdo torna-se um instrumento impar
para julgar as realidades experimentadas pelas pessoas com as quais € chamada a atuar. Hoch
lembra que o que acontece no interior das CEBs é um exemplo muito vivo de uma poiménica
que, por vezes, dispensa lideres religiosos ordenados, uma vez que o povo interpreta a Biblia a
partir do seu contexto de opressdo e descobre nela forca libertadora e clareza espiritual que
precisava para sua libertacdo pessoal e estrutural.3>8

Nesse sentido, a LPB pode contribuir para que a poiménica possa assumir a

religiosidade latente do povo latino-americano, compreendendo essa religiosidade como um

354 BOFF, C., 1996, p. 76-77.

355 LEITE, Priscila. Aconselhamento pastorale Leitura Popular da Biblia. In: PAULA, Blanches de (Org.). Escuta
libertadora: temas emergentes para o aconselhamento pastoral. Belo Horizonte: Filhos da Graga, 2013, p. 32.

356 HOCH, 1989, p. 29.

357 HOCH, 1989, p. 29.

358 HOCH, 1989, p. 29-30.
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fermento de transformacdo e ndo mais como Opio do povo, conforme a classica definicdo de
Karl Marx. A partir da LPB a poiménica pode contribuir para que o povo redescubra na cruz de
Cristo um simbolo prenhe de libertacdo e ndo mais como uma apologia a um comportamento
passivo e conformista diante de realidades opressivas e injustas que causam tanto sofrimento
para as pessoas®®®, A Biblia passa a ser, em determinadas situagdes, o principal instrumento
para julgar as realidades opressivas e contrarias avida, principalmente considerando que nessas

camadas sociais as pessoas tém muito pouco acesso ao saber académico critico.

3.1.3 O momento do agir

Esse momento dentro da TdL indica o horizonte de todo processo, o qual deve levar a
transformacdo das realidades opressoras. Fica evidente, entretanto, que este € 0 passo mais
dificil e imponderavel, pois transformacfes sociais s&o complexas e supdem muitas variaveis
que ultrapassam as acOes das pessoas exclusivamente. Os momentos do metodo pastoral que
antecedem este passo objetivam a articulagdo de propostas de acdo que visam a libertacdo das
amarras e estruturas que oprimem e marginalizam.®¢® Tudo é pensado dentro do horizonte
historico de libertacdo.

Em todo caso, C. Boff faz algumas ponderacdes gerais sobre a realizacdo desse
momento que serve para a poiménica. A primeira delas tem aver com a necessidade do/a agente
respeitar as possibilidades do grupo com o qual esté trabalhando. E o que ele chama de passo
possivel:

Para o agir, € da maior importancia ater-se a regra da “ac¢do possivel”, ou do “passo
possivel”. Por outras: ha que perceber qual é o “historico viavel”. Ndo o que se

“gostaria” de fazer. Nem o que se “deveria” fazer. Mas o que se “pode” efetivamente
fazer.361

Especificamente na &rea da poiménica, tal atitude representa considerar a pessoa ou
grupo atribulado como sujeitos do processo poiménico. O/a agente precisa respeitar o tempo, a
situacdo, as condicBes da pessoa com quem se propde a caminhar. E necessario levar em
consideragdo, nem superestimando tampouco subestimando, as dificuldades da pessoa
atribulada. Tal atitude é necessaria também em relacdo as forcas geradoras de sofrimento. N&o

se pode banalizar a forga dos inimigos. Evidentemente, isso exige do/a agente habilidades e

359 HOCH, 1989, p. 29-30.

360 C, Boff lembra que “quando se fala aqui em ‘agir’, trata-se naturalmente de propostas de acéo e ndo ainda da
acdo concreta como tal”. BOFF, 1996, p. 79.

361 BOFF, C,. 1996, p. 79.
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competéncias como calma, paciéncia, para esperar o tempo certo (kairds), sensibilidade e
experiéncia para perceber as realidades envolvidas e identificar esse tempo oportuno, bem como
as acdes necessarias. Uma coisa € 0 que o/a agente gostaria de fazer ou acha que deveria ser
feito, outra é 0 que poderd ser efetivado. Em todo caso, o determinante € o cuidado em ndo
queimar as etapas, evitar forcar condutas, sem deixar de aproveitar as situacfes oportunas para
as mudancas necessarias. Nesse processo, por vezes arduo, formado de muitas batalhas, cada
passo dado precisa ser valorizado e celebrado, conforme escreve C. Boff:

Valorizar as pequenas vitorias ndo € nelas se comprazer, mas considera-las

dinamicamente como degraus necessarios para uma ascensdo maior. E justamente

porque a caminhada é longa e o termo luminoso que cada passo, pormenor que seja,
possuiseu valor préprio.362

3.1.3.1 Tipos de agéo

Neste topico abordaremos especificamente os tipos de acdo que a poiménica da
libertacdo podera lancar méo na busca da libertacdo das pessoas oprimidas e marginalizadas
por estruturas, sistemas e logicas, e com as quais é chamada a atuar. Este possivelmente seja o
aspecto medular daquilo que convencionamos chamar de poiménica da libertacdo , embora
muitos dos pressupostos aqui sustentados podem servir para situagdes de sofrimento geradas
por fatores ndo estruturais, mesmo este ndo sendo seu especifico. Em todo caso, somente a
pratica podera apontar quais as situacdes em que ela podera contribuir com mais qualidade.

E necesséario aqui detalharmos e compreendermos com maior profundidade como se
da essa articulacdo em prol da libertacdo estrutural, primeiro no trabalho popular como um todo
e posteriormente no ambito da poiménica. No ambito do trabalho popular, C. Boff identifica as
seguintes acgdes concretas convencionalmente praticadas, que visam uma libertagdo estrutural:
“a) acOes autbnomas do povo (mutires, etc.); b) acbes reivindicativas (abaixo-assinados,
manifestacdes, etc.); c) e acdes de organizacdo, seja para fundar ou para recuperar algum orgao
popular (sindicatos, associacdes, etc.).”®63 Em termos gerais, na luta por articular melhorias
estruturais, o autor sustenta que o povo deve exigir dos 6rgaos publicos tudo aquilo que é de
seu direito, assumindo apenas aquilo que ndo é possivel obter de outra forma.364 Salienta ainda

a importancia ter um olhar especial para as agdes de organizacdo (c), tendo em vista que elas

362 BOFF, C., 1996, p. 91.
363 BOFF, C., 1996, p. 83.
364 BOFF, C., 1996, p. 83.
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representam instrumentos de luta, que vao além de mobilizacdes pontuais3®°. Por exemplo, a
funcdo e atuagdo de um sindicato Vo além de uma mobilizagdo ocasional.

Evidentemente, a importdncia de cada uma dessas acBes esta ligada a ocasido
especifica, de modo que uma ndo substitui a outra, mas podem ser articuladas em conjunto. E
fundamental que os/as agentes da poiménica tenham um conhecimento bésico sobre essas
possibilidades de acBGes concretas, que poderdo auxiliar no processo emancipatorio e na
superacdo das estruturas opressivas, bem como é importante que tenham competéncias como
capacidade de mobilizagio e articulagdo. E fundamental que tenham transito em organizagdes,
movimentos sociais e demais entidades comprometidas com causas populares, para que possam
articular seu acompanhamento individual ou grupal, juntamente e na medida do possivel, com
essas organizacdes identificadas com as demandas da pessoa ou grupo que acompanham. Sem
transgredir 0 protagonismo da pessoa ou grupo acompanhado, 0 processo poiménico deveria
apontar para a possibilidade da militincia junto as organizacGes66. Of/a agente precisa ter a
consciéncia de que quando o sofrimento da pessoa é muito grande dificilmente ela terd forcas
para lutar por uma causa, por mais digna e justa que essa seja. A militincia exige muita forca,
elemento que falta quando o luto, a crise, enfim, quando o sofrimento estd num nivel muito
elevado. Neste sentido, o/a agente precisa ter a sensibilidade e perceber o momento de consolar,
dar apoio, e a partir do “passo possivel” manter sempre a militAincia no horizonte do processo e
ndo como um pré-requisito para a continua¢cdo do acompanhamento.

Cada situacdo em que o/a agente estiver acompanhado indicard as organizacdes com
as quais se deve ou é possivel construir parcerias e promover a militincia. Neste ponto, torna-
se imprescindivel o trabalho na perspectiva de redes, que objetivam somar forcas. Por isto

dedicaremos um tdpico para essa discussao.

3.1.3.2 Redes de apoio no trabalho popular e na poiménica

No ambito do trabalho popular de modo geral, C. Boff sustenta que “para uma
comunidade avancar, além de unir forcas dentro, é preciso se unir com outras forcas fora
dela.”®¢” Também nesse ambito o trabalho em rede, que visa somar forcas em prol de
transformacBGes estruturais, € um imperativo. Na poiménica ndo é diferente. A poiménica

precisa assumir uma perspectiva multissistémica que implica numa visdo de redes de apoio.

365 BOFF, C., 1996, p. 83-84.

366 Aqui incluidos movimentos sociais, entidades, sindicados, ou seja, toda inciativa que tenha uma organizacéo
béasica.

367 BOFF, C., 1996, p. 97.



119

Conforme sustenta Valburga S. Streck, tal perspectiva implica desde favorecer o
restabelecimento de contato, em alguns casos rompidos, da pessoa acompanhada com amigos
e parentes até a articulacdo do didlogo entre os varios sistemas que estdo ligados a vida cotidiana
das pessoas, uma vez que, “na concep¢do multissist€mica, todos os sistemas se relacionam
direta ou indiretamente com o sistema da familia e o influenciam.”®%8 A pesquisadora faz a
surpreendente constatacdo de que sem o estabelecimento desta rede de apoio, no trabalho com
familias em estado de vulnerabilidade social, a eficAcia do aconselhamento psicologico fica
comprometida, conforme aponta o resultado de sua pesquisa: “Observamos que as familias de
baixos recursos mostraram a relevancia da rede de apoio para o trabalho de aconselhamento
pastoral. Verificou-se que sem uma rede de apoio o aconselhamento psicolbégico ndo
funciona 869,

A partir disso, podemos afirmar que o/a agente da poiménica precisa facilitar a
articulacédo da pessoa ou grupo acompanhados com os sistemas que fazem parte do seu meio.
O estabelecimento desta rede vai desde a articulagdo/facilitacdo que visam o restabelecime nto
de vinculos e relacionamentos pessoais até a articulagdo e militincia junto a movimentos
sociais, sindicatos, conselhos tutelares, grupos de ajuda mdtua, enfim, com as mais diversas
organizagbes que podem viabilizar a libertacdo pessoal e/ou estrutural da pessoa ou grupo
acompanhado. O estabelecimento dessa rede de apoio a pessoa acompanhada possibilitard que
a mesma participe como protagonista de acOes concretas como manifestos, greves,
manifestacdes, mutirdes, construcdo de sindicatos, entre outras diversas formas de militincia

pela libertagdo.

3.1.3.3 Niveis da acdo como forma de orientar 0 processo poiménico

Qualquer acdo que venha a ser executada precisa ser compreendida dentro de um
horizonte maior. Sem este horizonte de libertacdo o processo perde sua orientacdo e corre 0
risco de se tornar meramente paliativo®’?, ou mesmo ineficaz. Tendo como pano de fundo o
trabalho popular como um todo, C. Boff identifica trés niveis de acdo necessarios para que 0
processo emancipatério ndo perca o foco, sdo eles: o objetivofinal, as estratégias e as taticas.

O objetivo final é a definicdo da realidade transformada que se almeja, que se coloca no plano

368 STRECK, 1999, p. 348.

369 STRECK, 1999, p. 349.

370 Com essa afirmacdo n&o queremos dar uma conotacdo negativa ao termo “paliativo”, até porque estudos
recentes afirmam a necessidade de se pensar e refletir sobre a importdncia de cuidados paliativos junto a
pacientes em fase terminal. O problema se coloca quando se mantém uma postura paliativa diante de situacdes
de sofrimento que podemser superadas.
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mais alto do nosso horizonte, o que anima o desenvolvimento do processo. Tal objetivo pode
ter tracos utdpicos, mas bem concretos.3’ No ambito da TdL, por muito tempo, e ainda hoje
em alguns grupos identificados, o horizonte das libertacfes historicas era o projeto socialista.
No &mbito geral do cristianismo esse horizonte pode ser identificado como o Reino de Deus,
em sentido escatologico, que ja reflete sinais sobre a realidade.

O segundo nivel de acdo sdo as estratégias, “que constituem as grandes linhas de agao,
ou seja, que tragam o caminho para chegar no objetivo final”372, Nesse ponto, estdo localizados
0s pressupostos tedricos da poiménica da libertacdo , os quais analisamos no final do segundo
capitulo desta dissertacdo, alguns retomados neste capitulo. Em todo caso, as estratégias sdo as
diretrizes gerais que devem orientar as a¢des dentro do processo poiménico com vistas a balizar
o0 mesmo dentro do horizonte do objetivo final.

O terceiro nivel sdo as taticas, “que sdo os passos concretos dados dentro das
estratégias para se chegar a meta ou objetivo®’3, Neste ambito estdo localizados as acdes
cotidianas do processo poiménico, as dicas, intuicdes, pistas e algumas diretrizes praticas. E o
que estamos fazendo neste capitulo. C. Boff sustenta que é importante manter uma postura
diferenciada ao lidar com os diferentes niveis de agdo: “O quanto possivel, € preciso ser claro
nos objetivos, firme nas estratégias e flexivel nas taticas. Flexivel nas taticas significa que se
pode e deve as vezes alterar a tatica e até recuar quando as circunstincias o exijam’374,

Como isso pode ser traduzido, articulado e desenvolvido no &mbito da poiménica?
Somente a pratica podera nos ensinar de forma efetiva. Mesmo assim, assumindo um carater de
ensaio  arriscamos  expressar algumas possibilidades de tradugbes, articulagbes e
desenvolvimentos. Tais contribuicdes do trabalho popular para a poiménica significam, em
primeiro lugar, que toda proposta de agdo concreta dentro do processo poiménico deve estar
orientada pelo objetivo final, que podemos definir, em nosso ambito especifico, como a
superacdo das estruturas geradoras de sofrimento e o sofrimento em si, em alguns casos, ou a
convivéncia qualificada com as estruturas opressivas e com o sofrimento em si, em outros. Por
vezes a superacdo do sofrimento s sera possivel mediante aluta pela libertacdo estrutural, que
oprime pessoas e, consequentemente, causa sofrimentos. Para que essa luta possa acontecer de
forma qualificada € importante que o/a agente tenha conhecimento e competéncia para

articulacdo das taticas, como mobilizaces, protestos, organizagdes em sindicatos, formacdo de

371 BOFF, C. 1996, p. 93.
372 BOFF, C. 1996, p. 93.
373 BOFF, C. 1996, p. 93.
374 BOFF, C. 1996, p. 94.
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redes de apoio, entre outras. E fundamental que as taticas dentro da PL sejam organizadas a
partir de seus pressupostos tedricos, como a valorizagdo de cada passo dado, de cada vitoria
alcancada, o respeito a situacdo e ao tempo da pessoa acompanhada, a observancia do
protagonismo das pessoas atribuladas no processo, enfim, atentando-se para as estratégias da
PL.

O que importa, porém, para uma poiménica da libertacdo, € essa atitude de
solidariedade com a pessoa que sofre sem perder de vista a critica e a articulacdo da luta pela
superacdo das estruturas, sistemas e ldgicas que lhe oprimem. Tudo isso articulado a partir de

pressupostos que visam facilitar e orientar o processo de libertacao.

3.1.4 O momento do celebrar

A poiménica da libertacdo valoriza o momento da celebracéo, aqual é uma marca dos
meios populares. Celebracdo essa que tem a ver com uma série de elementos e aspectos. O
primeiro deles esté ligado ao fendbmeno central, no qual a poiménica é chamada aagir. Estamos
falando do sofrimento. Num primeiro momento temos que salientar que o sofrimento ndo é
exclusividade das pessoas que buscam acompanhamento poiménico, mas faz parte da vida e do
cotidiano de todas as pessoas, conforme sustenta Rolf Roberto Kriger com base na

fenomenologia henryana:

O sofrimento que esta ai — enquanto fruicdo da Vida que se doa na vida— ndo € uma
‘ndo vida’, ou um deixar de viver até¢ que se retorne a vida (entendida como bem
viver). E vida nasuaintensidade. Intensidade dolorida, sofrida — porém fruida. Assim,
o sofrimento ndo ¢ um inimigo da vida, mas parte da mesma com a qual se adquire
um aprendizado e ao mesmo tempo é preciso aprender a lidar com.375
Para Kriiger, mesmo em meio ao sofrimento existe vida e enquanto ha vida ha
esperanca. Esta tese, que no primeiro momento soa como Obvia, é fundamental para que a PL
consiga ser uma promotora da esperanca, da alegria e da gratiddo, num espirito de celebracdo
constante, mesmo em situa¢fes de muito sofrimento.
Mesmo o sofrimento sendo parte integrante da vida de cada pessoa ndo podemos
banalizar o fato de que, em contextos e situacfes desfavoraveis ao desenvolvimento das

potencialidades da vida, o sofrimento tende a aumentar. Ora, é justamente nestes contextos e

375 KRUGER, Rolf Roberto. A diaconia como servico-mediacdo e a vida em seu autocuidado: a pessoa
dependente de substancias psicoativas e seu acolhimento em comunidades terapéuticas. 2015. 220 f. Tese
(Doutorado em Teologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Teologia, Faculdades EST, Sdo Leopoldo, 2015.
p. 103. A tese debate o tema a partir da Fenomenologia da Vida, do fildsofo Michel Henry, a partir de obras
doautor como: A Barbarie; As ciénciase a ética; Encarnacdo: Uma filosofia da carne; Eu sou a verdade: por
uma filosofia do cristianismo; Palavras de Cristo; Fenomenologia Material e Ver o invisivel: sobre Kandinsky.
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situacfes que a poiménica da libertacdo € vocacionada a atuar. Por isso deve estar ciente de
que tais contextos, por vezes, serdo hostis a vivéncia e a sobrevivéncia humana. No “submundo”
das pessoas oprimidas e marginalizadas certamente sobram motivos que promoverdo a
desisténcia e 0 desanimo de agentes e grupos envolvidos com a poiménica numa perspectiva
libertadora. A luta pela vida é permeada por dificuldades, problemas e desafios. Considerando
tal situacdo, € imprescindivel, para a praxis da poiménica, aprender a valorizar 0s pontos
positivos dos contextos, situacOes e pessoas, com as quais se relacione. Parafraseando Frei
Betto, deixemos o pessimismo para dias e situacdes melhores.376

Para Baltodano, o otimismo e a atencdo aos fatores positivos fortalece o processo de
libertagdo: “O acompanhamento pastoral ndo deve miciar a transformacdo fazendo uma lista do
que falta, mas fazendo inventario dos pontos fortes das comunidades™’?. Tudo isso faz parte
da celebracdo. Em todo caso, a poiménica é chamada a reconhecer que, embora o sistema gere
inimeras situacGes e contextos de sofrimento, ele ndo consegue acabar com a alegria e o brilho
dos olhos das pessoas marginalizadas que sofrem. Com muita valentia, as mulheres,
principalmente mulheres negras no Brasil, povos indigenas, pequenos agricultores, agricultores
sem terra, pobres no sentido socioecondmico, pessoas homoafetivas, e outros grupos e pessoas
marginalizadas, todas elas resistem aos ataques das estruturas, sistemas e logicas a servico dos
grupos que detém o poder na atual sociedade.

A poiménica da libertacdo precisa ser marcada por essa alegria, alegria de uma
libertacdo cotidiana, de um caminhar em direcdo ao horizonte do Reino de Deus, cheio de
perspectivas, o qual desde ja ilumina a realidade ainda sombria3’8. Gutiérrez aponta para
contribuicdes que a prépria espiritualidade cristd pode oferecer para a poiménica da libertacdo
em sua tarefa de anunciar a alegria e a esperanga entre as pessoas excluidas e marginalizadas:

E na plenitude de vida trazida pela libertacdo por Jesus Cristo e na forca histdrica do
pobres que se encontra a fonte dessa alegria que o povo manifesta em sua luta e em
sua pratica de oracdo. Ndo se trata de uma alegria superficial, fruto da falta de

consciéncia da realidade da opress&o e sofrimento quese vive. E uma alegria pascal,
que passapelamorte e a dor, mas seexpressa em uma profunda esperanca.379

A busca por valorizar e ajudar as pessoas excluidas e marginalizadas a atribuir sentido

a sua vida € um desafio permanente da poiménica latino-americana. Tal desafio passa pela

376 BETTO, Frei. Desesperanca brasileira. Disponivel em: <http://odia.ig.com.br/noticia/opiniao/2015-05-
03/frei-betto-desesperanca-brasileira.html>. Acesso em: 18 abr. 2016.

377 BALTODANO, 2008, p. 204.

378 BALTODANO, 2008, p. 204.

379 GUTIERREZ, 1981, p. 149.
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valorizagdo cultural conforme argumenta Adalberto de Paula Barreto, criador da Terapia

Comunitaria, aqual tem na valorizagdo das culturas um de seus fundamentos, como ele afirma:

[...] a cultura é um “elemento de referéncia” fundamental na constru¢do de nossa
identidade pessoal e grupal, interferindo, de forma direta, na definicdo de quem sou
eu, quem somos nds. E é, a partir dessa referéncia, que podemos nos afirmar, nos
aceitar e nos amar, para entdo podermos amar 0s outros e assumir nossa identidade
como pessoae cidaddo.380
Ao analisar as possibilidades e desafios de se pensar um aconselhamento que dialogue
com a realidade de nordestinos que residem nas periferias de Sdo Paulo, Paula Coatti Ferreira
acentua a necessidade de construirmos um aconselhamento pastoral que valorize aspectos da

cultura e da vida do povo, os quais conferem sentido, satisfacdo e bem estar:

Um aconselhamento que saiba fazer da festividade, da criatividade e damusicalidade
da cultura nordestina um facilitador da manifestacdo de praticas intimas, pessoais e
comunitarias de fé, que transcendamo aspecto meramente institucional e propiciem a
vida em abundancia do Evangelho. Transeclesiastico e transregional, como a
manifestagdo do Reino de Deus deve ser, e onde a persisténcia, o inclusivismo
conterraneo e o otimismo fervoroso possamtransformar-se em resiliéncia por ter a
igreja como rede de apoio terapéutico.38!

Parafraseando pesquisadora na area do cuidado pastoral Paula Coatti Ferreira, a
poiménica precisa fazer oposicdo a logica do sistema capitalista que anula as culturas locais,
em prol do cultivo de uma cultura do consumo. Enquanto a rotina vivenciada pelos migrantes
coopera para que 0S mesmos percam suas raizes, a poiménica deve valorizar seus aspectos
culturais proprios.382 Barreto aponta na mesma direcdo de Ferreira ao sustentar que a
valorizagdo das culturas nos processos terapéuticos possibilita o0 rompimento da dominagao
cultural negativa3®3, a qual acaba por negar as culturas locais.384

Outro elemento importante que faz parte do contexto celebrativo da PL é a oracéo, que
pode ser definida como momentos de mtimidade com o sagrado, conforme sugere Frei Betto: “
O casal que se ama e ndo tem momentos de intimidade € como o cristdo que diz que ama a Deus
e ao proximo, mas ndo reserva momentos de intimidade com Deus. Esses momentos chama-se

oracdo 8, Neste sentido, pode ser afirmar que aoracdo é uma forma de celebragdo intima com

380 BARRETO, 2005, p. 22.

381 FERREIRA, Paula Coatti. Aconselhamento Cristdo e Cidadania: Desafios, reflexdes e propostas na
perspectivados nordestinos das periferias de Sdo Paulo. 2011. 81 f. Trabalho Final (Mestrado Profissional em
Teologia) — Programa de Pés-Graduacdo em Teologia, Faculdades EST, Sao Leopoldo, 2011. p. 59.

382 FERREIRA, 2011, p.59.

383 Uma manifestacdo dessa dominagdo pode ser encontrada na cultura do consumo, como ja aprofundamos, a
qual nada mais é que a apropriacdo da cultura pelos sistema capitalista.

384 BARRETO, 2005, p. 22.

385 BETTO, Frei. Fome de Deus: fé e espiritualidade no mundo atual. Sdo Paulo: Paralela, 2013. p. 20-21.
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0 sagrado. Frei Betto ainda afirma que a oragdo, alem de ser um elemento fundamental da
espiritualidade que confere sentido a vida das pessoas, propicia “e imprime a sua vida a
felicidade de amar porque se sabe amado™86, A PL, na mesma direcdo das ponderagdes de Frei
Betto, interpreta a oracdo como uma acdo contemplativa e intercessora, a qual é uma aliada
fundamental dentro dos processos poiménicos.

Embora a primeira vista este elemento possa soar como estranho, acreditamos que a
promocao do humor é um elemento importante para o celebrar. A definicdo de Rogério R.
Zimpel sobre este aspecto mostra-se interessante: “O senso de humor pode ser definido como
a capacidade de aceitar que toda a verdade € parcial, de poder sorrir dos defeitos, bem como de
todo ser humano, a comecar de si mesmo. Ele sorri da obsesséo pela perfeicdo e brinca com a
seriedade da sociedade™8. E conclui: “O humor, mais do que um estado de espirito, apresenta-
se como visdo de mundo alternativa, como uma lente que contempla as contradicbes humanas
e pela qual se pode rir em vez de chorar388. Embora para alguns nossa referéncia a questéo do
humor possa soar como uma proposta imatura®®, inconsequente, que ignora o sofrimento
presente nos acompanhamentos, acreditamos que a promocdo deste elemento dentro do
processo poiménico pode conferir um tom de leveza, fundamental para aquelas pessoas que
sofrem nos ombros o peso da vida.

Por fim, salientamos que o momento da celebracdo acompanha todos os momentos do
método da PL, ao indicar a necessidade da valorizagdo das culturas e dos aspectos positivos
pertencentes aos Qgrupos e as pessoas com as quais € chamada a atuar. Entendemos e
sustentamos que a poiménica da libertagdo assume o desafio de ser uma testemunha
permanente da alegria, esperanca, valorizacdo e libertacdo promovidas pela ressurreicdo de
Jesus Cristo, a qual anseia por se tornar presente em meio ao povo que sofre.

No tdpico seguinte buscaremos traduzir e desenvolver 0s pressupostos teodricos e

praticos a partir de andlise de casos.

386 BETTO, 2013, p. 24.

387 ZIMPEL, Rogério R. Aprendendo a lidar com o estresse. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 99-110.

388 ZIMPEL, 2005, p. 100.

389 Na tentativa de demonstrar que a promogdo do bom humor e a referéncia a ele como uma espécie de antidoto
contra o estresse, ndo pode ser visto como ingenuidade cientifica, Zimpel cita um exemplo pessoalde Freud:
“o exemplo pessoal do proprio Freud depde contra essa ideia. Ele escreveu seu artigo Humor em 1927, apds
0s quatro anos mais dificeis de suavida. Em 1923, comecara o sofrimento em decorréncia de um tumor no
palato — doenca que o levaria a morte — e perdera seu neto predileto (Heinerle, o segundo filho de Sofia),
passando porum periodo de depressdo. Apesardisso, retomou suavida produtiva e, em 1930, teria declarado
a um jornalista americano: ‘Nao sou um pessimista, ndo permito que nenhuma reflexdo filosofica me faca
perder o gozo das coisas simples da vida’. ZIMPEL, 2005, p. 100.
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3.2 Analise de casos

A andlise de casos que aqui propomos ndo visa oferecer receitas prontas para casos
pontuais. Tampouco objetivamos desenvolver todos os pressupostos tedricos e praticos da
poiménica da libertacdo, até aqui identificados, a partir dos casos selecionados. Buscamos
apenas, de forma provisoria, indicar pistas para a articulacdo da poiménica da libertacdo junto
acasos e situacdes particulares. A primazia da praxis no processo poiménico libertador ndo nos
permite uma andlise muito esmiucada dos casos nem tampouco um diagndstico preciso. A
analise de casos desenvolvida a seguir almeja, assim, exemplificar tipos de casos em que a PL
pode contribuir e desenvolver alguns de seus pressupostos diferenciais em relacdo a outras
perspectivas poiménicas convencionais. Ou seja, 0 objetivo desta andlise € basicamente
visualizar de forma concreta os pressupostos teoricos e praticos da PL. Pesquisas posteriores e
experiéncias praticas poderdo afirmar a procedéncia ou ndo de nossa analise e abordagem.

Devido & delimitacdo de espaco tivemos que nos deter na andlise de duas realidades,
as quais desafiam sobremaneira o cuidado da Igreja na atualidade. A analise se concentra em
dois grandes blocos, sendo que o primeiro é composto pela analise de trés casos gque giram em
torno dos processos migratorios. O segundo é construido a partir da analise sobre a questdo da
homoafetividade.

A primeira situacdo € mais ampla, a partir dela buscamos refletir sobre alguns pontos
fundamentais ligados a onda migratéria internacional que ocorreu em dire¢cdo ao Brasil nos
utimos anos, procurando identificar pistas para a articulacdo da PL nesse contexto. A andlise
dessas situagdes oriundas do fendmeno da migracéo internacional®?® tem como objetivo ensaiar
possibilidades de articulacbes da PL em contextos que relnem grupos excluidos e
marginalizados. Neste sentido, ao abrirmos mao da especificidade que inegavelmente cada
migrante tem, queremos entender formas da PL interagir com grupos. Assim, o foco dessa
primeira situacdo € mais comunitaria, geral.

Ja a andlise do segundo exemplo refletird sobre uma situacdo individual, mas que
evidentemente traz consigo um fenbmeno estrutural, a semelhanga do primeiro caso. A escolha
desse segundo caso se deve a preocupagdo com as abordagens individuais da PL, no &mbito
especifico da IECLB a partir de tematicas ainda ndo resolvidas neste meio, como é o caso da

homoafetividade. A analise de caso sobre a situacdo das migraces internacionais serd mais

390 Ultimamente vem se convencionando adenominar as pessoas que migram de um pais para outro de migrantes
internacionais ao invés de imigrantes, isto no ambito das organizagdes que visam oferecer suporte para eles.
Diante disso,a presente pesquisa estd assumindo o conceito de migrantes internacionais namesma perspectiva.
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genérica, buscando apenas indicar pistas no contexto das migracdes, ndo entrando em

especificidades. A segunda andlise serd mais detalhada, buscando visualizar possiveis passos

dentro do processo poiménico. Mereceriam nossa atencdo ainda casos individuais e

comunitarios ligados a movimentos sociais, comunidades da IECLB, questdo indigenista, entre

outros contextos marcados pelo pecado estrutural. Mas fizemos 0 que nos pareceu possivel no

ambito desta pesquisa.

3.2.1 Migrantes internacionais

Thierry

Mona

Eu sai do Congo por um problema politico. Eu trabalhava como secretario em um
partido de oposicdo, e quando o governo comegou a fazer manejos para mudar a lei
eleitoral, nds reclamamos. O presidente queria fazer um novo mandato; nés saimos na
rua e o governo mandou a policia atras de nds. Apreenderam meu passaporte e eu
passei a ser perseguido. Foi muita dor deixar a familia, minhas quatro criangas
desamparadas. Quando sai de casa, eu falei com a minha esposa: “ndo da pra ficar
mais aqui, porque quando a policia esta atras de vocg, as vezes ela mata.” Depois falei
com a minha mée, ela disse que eu tinha que trabalhar e que Deus estaria comigo.
Entdo eu vim. Sai de & em novembro de 2015, e por enquanto ndo tenho contato com
minha familia. Tentei mandar algum amigo fazer contato com a minha esposa, mas
ainda ndo conseguilocaliza-la. O telefone ndo estd completando. Era muito arriscado
tentar trazé-los comigo. Meu filho mais velho tem 9 anos, a mais nova, sete meses.
Da muita saudade deles. Lutamos muito para chegaraté aqui. De Kinshasa eu fui para
a provincia de Bakongo. Eu e outros colegas combinamos que deveriamos sair do pais
— juntamos o dinheiro que tinhamos e, como era pouco, sd conseguiamos pagar um
barco. A viagem durou 22 dias, e eu ndo sabia nem mesmo para onde estavaindo. S6
podia dormir, cantar baixo, para que ninguém descobrisse que eu estava la, e rezar
para que fosse paraum lugar bom. Quando chegamos ao porto,no Rio de Janeiro, nés
precisamos “combinar” com um guarda de fronteira para ndo sermos denunciados. Os
dois que estavam comigo ndo sabiam falar portugués, entdo tive que ajuda-los,
conversando, entendendo o que deveriamos fazer.391

Eu morava na Republica Dominicana ha vinte anos. Quando escutei da lei que abriu
as portas do Brasil, o meu pai entrou no pais. Eu conseguium voo para o Brasil, e
meu marido veio seis meses antes de mim porque aqui tinha trabalho. Na Republica
Dominicana ndo me davam trabalho —n&o dao trabalho aos haitianos. Sai do pais com
muitos problemas... S3o racistas. Eu estavavivendo 14 e ndo conseguia amar. Estava
vivendo sem casa, na rua, sem roupa. Eu gostaria de trazer minha mde, mas ela ndo
tem forca. Se eu ndo trabalho aqui pra mandar dinheiro pra minha mée, ela ndo tem
nada. Falo com ela todos os dias. Eu ainda tenho outro filho 14... e tinha uma filha,
também. Minha filha estavana Republica Dominicana, ia a escolacom a filha do meu
marido. Eu pedi visto para as duas para trazé-las aqui. Seis meses depois ela caiu no
chdo da escola e minha cunhada a levou ao hospital. Ela estava com anemia, ficou
internada nove dias e melhorou um pouco. Depois passou muito mal e voltou pro
Haiti. Faleceu uma semana depois que chegou no Haiti. Eu ndo posso ir ao psicélogo,
chego muito tarde do trabalho e ndo tenho como ir depois. Sinto muita dor no coracgéo.

391 ROSTOS DA MIGRACAO. Thierry. Disponivel em: <http:/rostos.org/pt/2016/03/thierry-3/>. Acessoem: 13

dez. 2016.
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As vezes eu ndo quero comer, nio quero dormir... E dificil. Mas meus colegas, meus
amigos, sdo muito bons comigo. Eles oram comigo, me abragam, me ajudam. Quando
minha filha faleceu, cheguei ao trabalho e todos me abragaram e disseram: “Tenha
confianga em Deus, Ele vaite ajudar”. Me sinto muito bem aquino Brasil. No hospital
0s pacientes, doentes com cancer, me ajudam a superar isso, me ddo presentes, me
abracam, oram comigo... Ndo quero voltar pra 14, a Reptblica Dominicana. Eu digo
a Deus muita obrigada por estarno Brasil.392

Toussait

Quatro dias depois do terremoto, eu recebi um visto humanitario [para] ir aos Estados
Unidos. Neste momento nds ndo temos um sistema para ir. Depois do terremoto o
Governo Americano ofereceu vistos [de] emergéncias. Eu tinha esse pedaco de papel
que eles grampearam em meu passaporte. Eu iria trazé-lo ao aeroporto de Porto
Principe. Quando eu cheguei 4, encontrei os militares que gritou, “Volte! Volte!” Eu
tive a minha sobrinha comigo — ela estava com menos de 8 anos de idade — e o
funcionario na embaixada disse que eu estava qualificado a ir para os EUA, mas 0s
militares ndo me permitiram. Eu fui primeiro ao Rio de Janeiro com uma empresa que
me ofereceu um emprego, mas estaempresa ndo manteve suapromessacom o salario
oferecido e sai. Depois, eu vim a Sdo Paulo. Esta cidade foi uma experiéncia nova
para mim. Eu nuncatinha visto imigrantes — povos haitianos, africanos, até mesmo
brasileiros — que dormem na rua. Esta é a primeira vez que eu Vi isso no Brasil. Eu
acho que o alto custo da habitacdo é responsavel para este problema. Eu venho ao
bairro do Glicério, ndo porque eu vivo aqui, mas porque meus amigos estdo aqui —
meus colegas haitianos estdo aqui. Estou preocupado com o0s imigrantes que
continuardo chegar em S4o Paulo. Onde eles vdo morar?393

As migracOes internacionais desafiam cada vez mais pessoas e organizagcOes
comprometidas com a garantia da dignidade humana. Neste horizonte as igrejas®® séo
especialmente desafiadas a dar razdo de sua vocacdo diante desse fendmeno que toma
proporcoes gigantescas no desenrolar do século XXI1.39° Nos bastidores desse movimento se
encontram muitas violagdes dos direitos humanos e, consequentemente, muitos sofrimentos
causados por fatores pessoais e estruturais. Além dos tipos de sofrimentos ja mencionados de

forma direta e indireta pelos relatos acima, um documentario lancado recentemente sobre a

392 ROSTOS DA MIGRACAO. Mona. Disponivel em: <http:/rostos.org/pt/2016/03/thierry-3/>. Acesso em: 13
dez. 2016.

393 ROSTOS DA MIGRACAO. Toussait. Disponivel em: <http://rostos.org/pt/2016/03/thierry-3/>. Acesso em:
13 dez. 2016.

394 No ambito da IECLB ja é possivel perceber iniciativas de paréquias que visam dialogar com essa questéo.
Entre estas se destacaa Comunidade Evangélica de Confissdo Luterana em Lajeado (RS), que atualmente
promove oficinas, palestras, encontros e demais atividades que visam acolher e acompanhar os/as migrantes a
partir da promocdo do Sacerddcio real de todos os crentes. Conforme matéria: PORTAL LUTERANOS.
Oficina  sobre Imigracdo reune 200 pessoas em Lajeado (RS). Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo/oficina-sobre-imigracao-reune-200-pessoas-em-lajeado-rs>.  Acesso
em: 24 dez. 2016.

395 “O numero de imigrantes registrados pela Policia Federal aumentou 160% em dez anos. Segundo dados da PF,
117.745 estrangeiros deram entradano pais em 2015 —um aumento de 2,6 vezes em relagdo a 2006 (45.124)”.
VELASCO, Clara; MANTOVANI, Flavia. Em 10 anos, nimero de imigrantes aumenta 160% no Brasil, diz
PF. 2016. G1. Disponivel em: <http://gl.globo.com/mundo/noticia/2016/06/em-10-anos-numero-de-
imigrantes-aumenta-160-no-brasil-diz-pf.html>. Acessoem: 13 dez. 2016.
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situacdo dos migrantes no interior do Rio Grande do SulP%, chama a atencdo para varias
dificuldades e problemas enfrentados pelos migrantes. O documentario destaca sofrimentos
relacionados a varios fatores, entre eles se encontram o racismo, a discriminacdo, a falta de
oportunidade de empregos minimamente dignos, falta de seguranca, falta de atendimentos
publicos de qualidade, em especial na area de salde, a saudade dos entes queridos e amigos que
estdo distantes, a falta de uma base familiar, a necessidade de mandar dinheiro para a familia
que esta longe, além de outras situagdes.

Tais questbes de forma alguma podem ser negligenciadas pela poiménica em chave
libertadora. Se assim fizer esta fadada a ineficacia. Diante deste quadro surge a pergunta: de
que forma a poiménica da libertacdo pode se articular com vistas a dialogar com as realidades
promovidas pelas ondas de migracdes internacionais? Como acompanhar estas pessoas
pastoralmente? Sem pretender chegarmos a receitas prontas, no que segue vamos indicar
algumas pistas para a articulagdo da poiménica da libertacdo diante do desafio das realidades
da migracdo. Frente a complexidade dos inimeros determinantes que envolvem as realidades
referenciadas e adelimitagdo da nossa pesquisa, ndo poderemos aprofundar nossa anélise sobre
0 contexto onde estes relatos estdo alicercados.

A situacdo trazida exige a articulagdo de uma poiménica que saiba conciliar
abordagens comunitarias com individuais. A compreensdo da PL de que tanto o agente quanto
a pessoa acompanhada séo meios da revelacdo de Deus pode ser articulada através de reuniGes
regulares, nas quais as pessoas migrantes com a facilitacdo de um/a agente se reinem para
simplesmente compartilhar experiéncias, historias, planos, sonhos e juntos buscarem um
caminho de libertacdo. Trata-se de abrir espaco para a conversagdo e apoio mudtuo. Neste
sentido, a Terapia Comunitaria Integrativa, como expusemos no capitulo um, pode ser um
método excepcional dentro do processo poiménico junto a grupos migrantes, justamente por ter
como populagdo-alvo “grupos de pessoas que vivem em contexto de desagregagdo e exclusdo

social [...] agravado pelas migragdes forgadas™°’.

396 O documentario HAITIANOS: Na Esperanca de Um Novo Dia, langado pela Identidade Filmes, produzido por
Fernanda Scherer, Marcus Staudt e Tiago Wiethdlter com o apoio da Associa¢do dos Haitianos, Imigrantes e
Descendentes do Brasil, IECLB, SESC, Fundacdo Luterana de Diaconia, Rede Ecuménica da Juventude e
Sinodo Vale do Taquari da IECLB recolhe depoimentos de varios migrantes haitianos residentes nas
proximidades da cidade de Lajeado, RS, buscando identificar quais sdo as principais dificuldades encontradas
por eles no Brasil. O lancamento desse material, com o apoio da IECLB, assinala para o aumento da
preocupacdo sobre a tematica em seu &mbito, embora ainda de forma timida e fragmentada. Em todo caso,0
documentario aponta para o desafio de levarmos em conta a situacdo de extrema vulnerabilidade social dos
migrantes no Brasil em nossa reflexdo teoldgica e em nossas préaticas pastorais. IDENTIDADE FILMES.
HAITIANOS: Na Esperanca de um Novo Dia. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=Fgo0339VUwc>. Acessoem: 26 dez. 2016.

397 BARRETO, 2005, p. 28.
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O fato da Terapia Comunitaria Integrativa integrar as culturas em sua dindmica de
abordagem possibilita aos migrantes fortalecer sua identidade cultural, resistindo as forcas
culturais de dominacdo e ainda criarem espacos de celebracdo, valorizagdo cultural e articulagdo
de iniciativas libertadoras. Outro elemento central da TCIl que indica possibilidades de
contribuicdo da mesma para a PL junto a migrantes é o seu pensamento sistémico, o qual
conseguird compreender as situacdes individuais dos migrantes dentro de “uma complexa rede
de relacBes no qual inclui o sujeito, a sociedade, o contexto no qual esta inserido, sua histéria e
a conscientizagdo de si®%8, Este pensamento sistémico, além de representar um denominador
comum entre a TCI e a PL indicando possibilidades de parcerias entre as duas, é coerente com
situacOes geradas pelas migracdes, as quais aglutinam sofrimentos com fatores estruturais e
pessoais, exigindo assim abordagens sistémicas. Diante dessa quadro de possibilidades
oferecido pela Terapia Comunitaria Integrativa, é fundamental que o/a agente da PL, chamado
a atuar em contextos como este, receba capacitacdo para se apropriar desse método e utiliza- lo
conforme as demandas do processo poiménico3°°.

Tentando visualizar alguns momentos fundamentais para a PL neste cenario, temos
que comecar pelo ver. Neste ponto, o desafio é sempre buscar enxergar a realidade que serve
como pano de fundo para o acompanhamento poiménico. Em todos 0s passos cabe ao/a agente
zelar pelo protagonismo do migrante, comecando sempre pelo sofrimento imediato. O desafio
é buscar enxergar e compreender, a partir do ponto de vista do/a migrante, quais Sdo 0S
problemas mais urgentes que clamam por solucdo. Buscar identificar onde estdo alicercadas as
fontes da dor.

No caso de Thierry pode ser na falta de comunicacdo com a familia que deixou no

Congo. Para Mona a maior dor pode ser a saudade da filha falecida, do filho que ainda esta na

398 LOPEZ, Vinicius Farani; LOPEZ, Maria das Gragas Farani. TCI, psicologia e sociologia na compreenséo e
apoio as relagdes interpessoais. In: CAMAROTTI, Maria Henriqueta; FREIRE, Teresa Cristina Guedes de
Paula; BARRETO, Adalberto de Paula. Terapia comunitaria integrativa semfronteiras: compreendendo suas
interfaces e aplica¢cdes. Brasilia: MISMEC-DF, 2011. p. 80.

399 Adalberto de Paula Barreto, em uma entrevista concedida a Luiz Fernando Sarmento lembra que o terapeuta
comunitario ndo necessitade uma formacdo profissional especifica anterior para lidar como o método da TCl.
Desse modo, qualquer pessoa, independente de sua profissdo, pode vir a ser um terapeutacomunitario, desde
que tenhaum apreco pela coletividade, sensibilidade e respeito pela situagdo, o protagonismo da outra pessoa
e vontade de ajudar. A tarefa do terapeuta comunitario é apenas facilitar o processo, o dialogo libertador. Seu
papel é mai€utico a semelhanca de uma parteira que apenas facilita o parto, respeitando o papel da mde no
processo. Apesar de ndo necessitar de nenhuma formacao profissional anterior, o terapeuta comunitario recebe
uma capacitacdo pela Universidade Federal do Ceara composta por uma carga horaria de 360 h no formato de
extensdo, o qualvisa ensinaro método e possibilitar espacgos para que os candidatos aprendama lidar com suas
competéncias a partir do método da TCI. SARMENTO, Luiz Fernando. 188 Terapia Comunitaria—Conversa
com Adalberto de Paula Barreto. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=awNRIXx5v EI >.
Acesso em; 27 dez. 2016. Nestaentrevistao criador do método da TCl, de forma didatica, explica o surgimento
do método, seus fundamentos, e os resultados até aqui percebidos.
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Republica Dominicana, da mae que depende dela para seu sustento. Para Toussait talvez seja a
incerteza em relacdo ao seu proprio futuro. Em todo caso, a tarefa do/a agente é fazer-se
companheiro enquanto busca perceber quais séo as principais fontes de sofrimento. Cabe a ele/a
buscar distinguir entre fatores pessoais e estruturais do sofrimento. E importante compreender
até que ponto o migrante € vitima ou responsavel, em parte, do sofrimento que lhe abate. Sem
tal nocdo o processo poiménico corre o risco de perder seu objetivo. Por um lado, se atentar
apenas ao pecado estrutural sofrido ira jogar toda a culpa pelas dores experimentadas a
dimensGes estruturais, retirando das pessoas qualquer responsabilidade e, consequentemente,
anulando qualquer possibilidade de mudanca que poderia resultar numa melhora de situacéo.
Por outro lado, se considerar que todos os sofrimentos da pessoa se devem a pecados pessoais,
0 processo contribuird para diminuir ainda mais a autoimagem e autoestima ja tdo violentadas
pela sociedade. Em todo caso, a competéncia do/a agente em identificar as causas dos
sofrimentos Ihe ajudard sobremaneira na facilitagdo da orientacdo do processo poiménico.

O momento posterior € composto pelo desafio de julgar a realidade observada e
experimentada pelos migrantes a luz da fé cristd ou mesmo de valores éticos#%°. Nesse ponto
novamente deve merecer atencdo abordagens coletivas ao lado das individuais. A Leitura
Popular da Biblia pode ser uma importante ferramenta na restituicdo da dignidade negada pela
sociedade. Uma vez que, conforme ressalta Barreto, nesses contextos de extrema
wulnerabilidade social, impera a desvalorizagdo humana e a baixa autoestima, as quais
provocam a perda da identidade e dignidade dos/as pobres*%t. A LPB pode ainda contribuir para
que a religiosidade, geralmente bastante latente dos/as migrantes, se transforme em luz para
enxergar as injusticas que lhes causam sofrimento e em fermento de transformacdo historica,
ao invés de instrumento de alienacdo, como sustentava Karl Marx.

O momento do agir busca por possibilidades de transformacdo das realidades

opressoras. Especialmente neste ponto o cuidado junto as condicfes e tempos da pessoa ou do

400 A poiménica da libertagdo precisa levar em consideragéo o fato de varios dos migrantes que vivem no Brasil
pertencerem a outras religides nao cristds, muitas das quais, inclusive, ndo interpretam a Biblia como um livro
sagrado. Este fato ndo pode representar uma barreira para a poiménica em chave libertadora, uma vez que a
missdo da Igreja na 6tica da Teologia da Libertagdo, acima de tudo diaconal ndo proselitista, se dirige a todas
as pessoas independentemente de credos e religibes. Uma das marcas da PL € a sensibilidade e o respeito aos
elementos culturais que constituemgrupos e pessoas comas quais € chamada a atuar. Esta sua caracteristica
Ihe exige que tenhaabordagens diferenciadas quando se trata de grupos cristdos ou ndo cristdos. A utilizacdo
da Leitura Popular da Biblia no processo poiménico, embora seja um método indiscutivelmente ecuménico,
pode ndo ser apropriado para se trabalhar junto a alguns grupos néo cristdos. Talvez nesses casos a Terapia
Comunitaria Integrativa seja mais apropriada. Por isso a reflexdo que segue estd ligada mais a
acompanhamentos junto a grupos cristdos. Temos que ressaltar a complexidade dessaquestdo e a necessidade
de serefletir com maior profundidade sobrea poiménica da libertagdo junto a grupos ndo cristaos.

401 BARRETO, 2005, p. 27.
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grupo acompanhado é um imperativo. Toda estratégia ou encaminhamento deve ser feito a
partir do/a migrante. Nesse ponto, é fundamental que o/a agente tenha conhecimento sobre
entidades, movimentos e demais instituicdes de apoio a migrantes#°2. Conhecimento sobre as
questdes juridicas que envolvem asituagdo, seus direitos e deveres, passa a ser um pré-requisito
fundamental para o/a agente da poiménica da libertacdo que opte em trabalhar com esse
pUblico*03.

O momento do celebrar chama a atencdo para a importancia de valorizar e celebrar
cada passo construido, além de ser um espaco de cultivo e celebracdo dos elementos positivos
préprios da pessoa ou do grupo. Nas reunibes e demais atividades que compde 0 processo
poiménico deveria estar presente o cultivo permanente da alegria prépria daesperanca de quem
espera uma vida melhor longe de seu pais de origem. E importante que 0 processo poiménico
sirva como um berco de valorizacdo e promogdo das culturas trazidas nas bagagens pelos/as
migrantes. E fundamental que o processo leve em conta a possibilidade de promover
regularmente atividades que sirvam para cultivar e celebrar aspectos culturais. Neste ambito
somente apratica e o contexto ensinardo ao/a agente as melhores formas para dialogar com este
desafio. Nesse sentido, considerando a situagdo vivencial da pessoa ou grupo, a celebragdo de
cultos, a liturgia da béncdo, os cantos comunitarios e a ora¢do com imposi¢cdo de méos poderdo
ser recursos dignos, sempre gue contem com a aprovacdo e a participacdo livre das pessoas
acompanhadas. O acolhimento que estes momentos oferecem podera ser fundamental na busca

por solugcdes concretas para os problemas complexos sentidos pelas pessoas migrantes.

402 No Brasil sdo varias as organizagles que prestam assisténcia a migrantes internacionais, embora diante da
demanda o nimero das mesmas é deficitario. Destacamos apenas algumas das organizagbes que oferecem
apoio a migrantes internacionais que atuam no municipio de Sdo Paulo-SP, local de onde provém os relatos
acima trazidos: ADUS — Instituto de Reintegracdo do Refugiado; Articulagdo Regional Espaco Sem Fronteiras;
Associacio dos Senegaleses de Sdo Paulo; Casa das Africas; Centro de Direitos Humanos e Cidadania do
Imigrante — CDHIC; Centro de Referencia para Refugiados — Céritas; Centro Scalabriano de Protecdo do
Migrante — CESPROM; Servico Franciscano de Solidariedade — SEFRAS. Essa lista de organiza¢8es de apoio
a migrantes internacionais e refugiados é fruto de um levantamento feito pela Secretaria Municipal de Direitos
Humanos e Cidadania (SMDHC) do Municipio de Sdo Paulo e pode ser acessada na integra através do
endereco: Cf. ADUS. Lista de organizagdes importantes para Refugiados e Imigrantes. Disponivel em:
<http://adus.org.br/wiki/Lista_de_organiza%C3%A7%C3%B5es_importantes_para_Refugiados_e_Imigrante
s>. Acessoem: 27 dez. 2016.

403 Na regido metropolitana de Porto Alegre/ RS destaca-se no ambito da acessoria juridica, psicoldgica e social a
migrantes internacionais o trabalho do Grupo de Assessoria a Imigrantes e a Refugiados do Servigo de
AssessoriaJuridica da UFRGS — GAIRE. “O GAIRE - Grupo de Assessoriaa Imigrantes e a Refugiados — é
um grupo de extensdo universitaria que presta gratuitamente assessoria juridica, psicoldgica e social a
imigrantes, a refugiados e a solicitantes de refigio — isto €, para pessoas em situacdo de alta vulnerabilidade.
Nossadindmica de trabalho envolve a atuagdo multidisciplinar e voluntaria de estudantese de profissionais de
diversas areas, como Direito, Relages Internacionais, Psicologia, Letras, Ciéncias Sociais, Politicas Publicas
e Servico Social”. UFRGS. Grupo de Assessoria a Imigrantes e a Refugiados. Disponivel em:
<http://www.ufrgs.br/saju/grupos/gaire>. Acesso em: 27 dez. 2016.
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Conforme ja indicamos no inicio deste topico, decidimos por construir esta analise de
forma mais geral, levando em conta o contexto amplo das migragdes internacionais. Somente a
praxis podera ensinar para a PL questdes mais precisas para dialogar com as especificidades de
cada situacdo. A analise do proximo caso buscara ater-se mais ao individuo envolvido na
situacdo de sofrimento, com vistas a esmiucar ainda mais a abordagem da PL em situacbes de

opressao e marginalizacdo ligadas a homoafetividade.

3.2.2 A histéria de Eduardo

Nem todos os sofrimentos referenciados na histéria de vida de Eduardo*®* tém como
origem fatores estruturais. N&o é possivel negar, porém, que o cerne de sua narrativa esta
alicercada sobre uma maneira de ser e viver ndo aceita, de forma integral, pela sociedade e pela
Igreja, neste caso especifico a IECLB. Desta forma, podemos afirmar que a causa dos principais
dramas citados por Eduardo tem em comum fatores estruturais e relacionais na comunidade.
Eis aqui o principal motivo pelo qual escolhemos este caso especifico para apreciarmos.

Eduardo inicia seu relato lembrando que desde sua infancia ja vinha sendo questionado
sobre a vivéncia de sua sexualidade, embora ainda ndo se desse conta de ser homossexual e de
tudo que isso representava para a sociedade.*®> Ele reconhece que manteve relacdes
afetivas/sexuais com pessoas do mesmo sexo durante sua infancia, mesmo sem entender bem o
que isso significava. Ao chegar na adolescéncia, ao iniciar seus estudos no segundo grau, se
deparou com toda a discussdo carregada de preconceitos sobre a homossexualidade. Neste
momento, Eduardo se da conta do significado das experiéncias sexuais que vinha tendo. Essa
pressdo social fez com que entrasse numa profunda crise, conforme relata: “Eu comecei a ndo
aceitar o que eu estava sentindo e comegou uma luta muito forte com isso™%, Lembra ainda
que essa crise permaneceu durante todo o periodo do segundo grau e da faculdade.

Ao chegar na Faculdade de Teologia*®’, movido por um profundo sentimento de

inadequacgdo, Eduardo comecou a fazer terapia, com o objetivo de superar a atragdo por pessoas

404 A histéria de vida de Eduardo foi recolhida da dissertacdo de mestrado de André Sidnei Musskopf:
MUSSKOPF, André S. Talar rosa: um estudo didatico-historico-sistematico sobre a Ordenacdo ao Ministério
Eclesiastico e o exercicio do Ministério Ordenado por homossexuais. 2004. 159 f. Dissertacdo. (Mestrado em
Teologia) — Faculdades EST, Programa de pés-graduacéo, 2004. p. 46-50. Pelo fato deste relato ser bastante
extenso, tendo em vista a delimitacdo de espaco da presente dissertagdo, optamos em fazer um resumo do
mesmo, buscando destacar os elementos fundamentais geradores de sofrimento na referida situacdo. O relato
na integra esta disponibilizado na obra aqui referenciada.

405 A utilizacdo dos termos homossexual e homossexualidade, muitos questionado emalguns circulos, estasendo
utilizado com vistas a mantermos a fidelidade ao texto que embasa este resumo.

406 MUSSKOPF, 2004, p. 46.

407 Hoje Faculdades EST, situadaem Sio Leopoldo, RS.
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do mesmo sexo. O entrevistado lembra que até a psicologa achou que seria possivel tal
superagdo, no entanto, quanto mais se dedicava a seguir rigorosamente a terapia mais
soffimento experimentava. “Quanto mais eu ia nas sessdes com esse objetivo, mais eu chegava
em casa destruido™08, Essa dificuldade de se aceitar tinha profundos reflexos nas questdes de
f& e nas relagdes pessoais: “Deus era totalmente distante e minhas relagdes também.*0°

Sobre sua vivéncia na Faculdade de Teologia, Eduardo relata que ndo sofria ataques
diretos de discriminacdo e preconceitos, mas sim, de forma indireta, como piadas, frases
maliciosas, mesmo que ainda ndo tivesse assumido publicamente sua sexualidade. Neste
sentido, ressalta que o que mais doia era quando colegas percebiam aspectos comprometedores
de sua sexualidade e mudavam de comportamento para com ele. Em relagdo aos professores a
relacdo foi respeitosa, relata que até teve duas conversas pessoais com dois docentes, 0s quais
Ihe ajudaram muito, pois mantiveram os didlogos em sigilo. Apesar de trocar de psicéloga neste
periodo, a qual mudou a forma como lidava com a situacdo, Eduardo chegou ao ponto de
abandonar a teologia e voltar para casa. O que levou a essa decisdo foi a chegada de outros
problemas, mas que estavam ligados com a opressdo sofrida, direta e indiretamente, pela sua
sexualidade: “Af entraram outras coisas também. Mas tudo tinha a ver com tudo’410,

Em todo caso, o entrevistado voltou para o interior, onde ficava a casa de seus pais.
Queria se afastar ao maximo da Igreja e de tudo quanto fosse possivel. Essa nova situacdo levou
Eduardo a abrir 0 jogo para a familia, que reagiu de forma razoavelmente tranquila. Tanto €
que, conforme explica, apos a confissdo, sua relacdo com a familia melhorou.

Ainda neste periodo, longe da Faculdade de Teologia, o entrevistado se envolveu
afetivamente e sexualmente com um rapaz, relacdo em que colaborou para que sua autoestima
melhorasse. Na sua avaliacdo, esse envolvimento fez com que percebesse que seria interessante
voltar a estudar em Sdo Leopoldo, RS, uma vez que, cada vez mais, sentia a necessidade de
lidar de uma forma mais qualificada consigo e com suas relagdes, vendo no estudo da teologia
essa possibilidade.

Infelizmente, a volta para a Teologia ndo foi como esperava. Pelo contrério,
novamente sentiu na pele a forca da discriminagédo e do preconceito, principalmente quando
deixava escapar comportamentos e posturas que denunciavam sua orientacdo sexual, ainda ndo

assumida publicamente. “O que eu falasse seria suspeito. E muito terrivel ter que cuidar dessas

408 MUSSKOPF, 2004, p. 46.
409 MUSSKOPF, 2004, p. 46.
410 MUSSKOPF, 2004, p. 47.
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coisas. Porque na verdade elas te identificam™1!, Eduardo tinha medo que elementos do seu
comportamento pudessem ser usados contra ele, uma vez que a IECLB até hoje ndo ordena
ministros homossexuais, fato que promovia um clima de perseguicdo coletiva junto aqueles que
mantinham habitos e posturas dissonantes da moral sexual heterossexual, a Unica aceita pelos
documentos normativos da IECLB:
Eu lembro que um colega um dia disse “meu medo € que com isso que eu estou
fazendo, se comece uma caga as bruxas”. E depois que eu voltei para a Faculdade eu

sentiisso nafala e naposturade pessoas. Fiqueilogo sabendo que tal pessoanéo tinha
sido ordenada, que deu problema com fulano.#12

No periodo que sucedeu tais fatos, Eduardo iniciou seu estagio, aparentemente numa
comunidade localizada em um centro urbano.*'3 Afirma que conseguiu usufruir de uma
liberdade que ndo tinha experimentado até entdo no ambito da IECLB. Conseguiu até vivenciar
um namoro paralelamente, mas de forma oculta. Foi nesse periodo em que ele teve convic¢cao
de sua vocacdo. Tornou-se clara a vontade de ser ministro ordenado na IECLB, certeza ndo
isenta de dividas e indagacdes proprias, conforme expressam suas palavras: “eu tenho temores.
Um deles é como vou conseguir conciliar a minha vida pessoal com o trabalho em
comunidade™4, Para alcancar a ordenacdo Eduardo adotou uma postura que objetivava evitar
confrontos com a dire¢do da IECLB. J& que a Igreja ndo ordena pessoas homossexuais
assumidos a forma que encontrou para conseguir realizar seu anseio foi Obvia: “esconder-se”.
“Quanto a Igreja eu adotei aquilo que eu acho que ela espera: ficar quieto. Ficar debaixo da
cortina. Nao falar do que vocé é. N&o sei se é farsa a palavra certa, mas € o que vai ser. Vai ser
esse jogo™1%, Em todo caso, Eduardo percebia nessa ndo aceitacdo uma profunda incoeréncia,
que tinha consequéncias perversas:

N&ao deveria serassim. Sobretudo a estrutura da igreja estaai para justamente tornar
vivas as coisas, levar uma boa noticia. [...] Eu acho que a Igreja, nesse caso,como no
casoda Teologia Feminista, deveria ter um papel de vanguardano sentido de queela
na sua prépria pratica ndo exclua. E isso significa ndo ter como critério para ordenar
alguém se é homossexual ou ndo, se faz sexo oral ou ndo, coisas da vida pessoal. Que

se considere de fato a pessoana sua capacidade, na sua qualificagdo em lidar com as
pessoas.416

Essa indignacdo de Eduardo somada a sua postura de reniincia ao direito de ser aceito

enquanto tal esconde muita dor e softimento, conforme afirma: “E uma dor perceber que as

411 MUSSKOPF, 2004, p. 47.
412 MUSSKOPF, 2004, p. 47.
413 O relato na integra ndo deixa totalmente claro este aspecto, embora da a entender.
414 MUSSKOPF, 2004, p. 48.
415 MUSSKOPF, 2004, p. 48.
416 MUSSKOPF, 2004, p. 48.
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pessoas da comunidade e no ambito geral da convivéncia ndo conseguem permitir que a outra
pessoa seja ela mesma verdadeiramente™1’. O Unico desejo de Eduardo era ser aceito do jeito
que era e colocar seus dons a servico da constru¢cdo do Reino de Deus, na IECLB. Para o
entrevistado, essa negacdo sistematica cristalizada na estrutura da Igreja € uma geradora
permanente de sofrimentos.

Para ele, estava claro que a unica forma de construirmos uma sociedade e uma Igreja
mais inclusiva ¢ através do amor: “Se todas as pessoas comecassem a exercitar isso de amar
primeiro a criatura, antes de condena-la, ou mesmo a Igreja, de ter uma postura primeiro de
amor, antes de condenar ou de ndo ordenar ou de excluir alguém, as coisas seriam diferentes 418,
Eduardo ainda ressalta que conseguiu se reconciliar novamente com Deus. N&o entende que a
forma como vivencia sua sexualidade pode ser classificada como pecado. Para ele toda teologia
que pregue que a homossexualidade é pecado estd em dissonancia com os fundamentos da fé
cristd, conforme sustenta: “Hoje eu vou ignorar ou abandonar uma teologia que pregue que eu
sou demoniaco, que a homossexualidade tem que ser eliminada. Porque € uma teologia que ndo
tem fundamento, nem na propria Biblia”419,

Na época em que concedeu essa entrevista Eduardo era estudante de Teologia. O autor
da pesquisa que colheu tal depoimento ndo nos informa se o entrevistado foi ou ndo ordenado,
em todo caso, o entrevistado faz questdo de colocar seus anseios sobre a possibilidade de um
dia atuar na IECLB como ministro ordenado: “Eu tenho uma esperanca, uma vontade e um
desejo muito grande de que seja legal, que dé para viver uma coisa completa, conciliando
trabalho e vida pessoal.”™2% Apesar de todas as dificuldades enfrentadas devido a homofobia e
a discriminag¢do, Eduardo ¢é categorico ao afirmar: “Eu tenho orgulho de ser gay’™?L.

A ndo aceitacdo de pessoas homoafetivas ocorre dentro e fora da igreja, como podemos
constatar a partir do relato de Eduardo. Os nimeros sobre a violéncia praticada contra pessoas

que ndo se enquadram na heteronormatividade mostram-se alarmantes no Brasil*?2.

417 MUSSKOPF, 2004, p. 48.

418 MUSSKOPF, 2004, p. 50.

419 MUSSKOPF, 2004, p. 49.

420 MUSSKOPF, 2004, p. 49.

421 MUSSKOPF, 2004, p. 50.

422 Um levantamento feito sobre mortes motivadas por homofobia, que levou em consideragio os sete primeiros
meses do ano de 2016, traz os seguintes dados: “Em quase sete meses, a homofobia j& provocou 149 mortes
em todo o Brasil, segundo levantamento do Grupo Gay da Bahia diariamente atualizado no blog Homofobia
Mata. Produzido ha dez anos, o trabalho documenta mortes violentas e casos de suicidio de homossexuais
Brasil afora. [...] O nimero pode ser ainda maior, pois 0 mapeamento é feito com base em noticias divulgadas
em veiculos de comunicagcdo. Como nem todos os casos sdo noticiados, os responsaveis pelo levantamento
acreditam que o indice de crimes por homofobia certamente ultrapassa a média de 3255 mortes ao ano. Em
2015, o blog registrou 319 mortes”. POLETTI, L. Homofobia ja fez quase 150 vitimas no pais em 2016.
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Evidentemente que ndo podemos restringir esse problema apenas a questdo da violéncia fisica
e psicologica sofrida pela populacdo LGBT. A dimensdo do problema é muito maior,
denunciando acima de tudo uma cultura heteronormativa, que encontra em algumas igrejas
fortes aliadas.*?® Infelizmente a IECLB, embora tenha evoluido sobremaneira nos Ultimos anos
nas reflexdes sobre questdes de género, demonstra a partir de seus posicionamentos sobre a
questdo homoafetiva, que precisa avancar muito nesta tematica*24.

A situacdo acima descrita € complexa e dispensa abordagens que objetivam responder
a todas as questdes trazidas pelo relato. Novamente aqui temos que ressaltar a coluna vertebral
da poiménica da libertacdo , a saber, o primado da praxis. Ou seja, somente a pratica e o
acompanhamento concreto a situagcfes como a do Eduardo sera capaz de fazer jus ao objetivo
fundamental da PL, de equilibrar simultaneamente o cuidado pastoral com a pessoa que sofre

sem perder de vista a critica e articulagbes que visam asuperacdo das estruturas que lhe causam

Disponivel em: <http://congressoemfoco.uol.com.br/noticias/homofobia-ja-fez-quase-150-vitimas-no-pais-
em-2016/>. Acessoem: 28 dez. 2016.

423 A insisténcia de muitas igrejas pentecostais e neopentecostais na “cura gay” aponta para o desservigo que elas
cumprem na luta contra a homofobia na sociedade.

424 A questdo da homoafetividade foi tematizada em trés manifestacdes emitidas pela presidéncia da IECLB em
1999, 2001 e 2011. Cabe aqui fazer uma breve retrospectiva da forma como o assunto foi tratado pelas
manifestagdes. A carta pastoral da presidéncia assinada pelo entdo pastor presidente da IECLB, P. Huberto
Kirchheim, intitulada Homossexualidade, de 1999, em termos gerais sustenta que o amor de Deus acolhe e
engloba todas as pessoas, independentemente de orientacdo sexual. Como conseqiiénciaa comunidade crista,
ndo pode aceitar que pessoas sejam marginalizadas ou excluidas da convivéncia social e comunitaria. No
entanto, apenas faz mencdo ao debate polarizado existente sobre a questdo no ambito da IECLB e termina
enfatizando a necessidade de aprofundar a reflexdo sobre a tematica. N&o acontece nenhum posicionamento
claro. Cf: KIRCHHEIM, Huberto. Homossexualidade — — 1999. Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo/homossexualidade-1999>.  Acesso em: 28 dez. 2016. O
posicionamento do Conselho da Igreja de 2001, intitulado Ministério Eclesiastico e Homossexualidade,
tematiza mais especificamente sobre a possibilidade de pessoas homoafetivas serem ordenadas como
ministros/as da IECLB. Além de reafirmar as questdes de ordem teoldgicas sustentas pela carta anterior, ela
afirma o seguinte: “Sabemos que o Ministério Eclesidstico Ordenado, instituido para pregar o evangelho e
administrar os sacramentos, exige daquelas pessoas que o exercem um cuidado especial no comportamento
sexual, para que as suas atitudes nestaarea ndo se tornem escandalo e empecilho para os membros da Igreja.
Isso vale igualmente para pessoas heterossexuais. Ao mesmo tempo, observamos que a eficacia da pregacéo
do Evangelho depende também da aceitacdo do pregadorou da pregadorae do respeito que as pessoas témpor
ele e por ela. Um obreiro ou uma obreira que por sua maneira de ser ou de agir afronta os padrdes éticos da
comunidade ou cujo comportamento sexual divide a comunidade dificilmente podera realizar um trabalho
pastoral proveitoso. [...] Nd8o negamos que pessoas homossexuais, que vivem a sua condicdo sem causar
escandalo, podem realizar um trabalho abencoado na comunidade, ao colocarem a servi¢co do Evangelho os
dons que Deus lhes deu. Mas constatamos também que, no momento atual da Igreja, ndo ha condicdes de uma
pessoa homossexual praticante assumir o exercicio publico do ministério eclesiastico na IECLB”. Cf.
CONSELHO DA IGREJA. Ministério Eclesiastico e Homossexualidade — 2001. Disponivel em:
<http://www.luteranos.com.br/conteudo/ministerio-eclesiastico-e-homossexualidade-2001>. Acesso em: 28
Dez. 2016. A carta pastoralda presidéncia de 2011, assinadapelo ainda atual pastorpresidente da IECLB, P.
Dr. Nestor Paulo Friedrich, intitulada Sexualidade humana — Homoafetividade reafirma o contetido das duas
manifestagdes anteriores. Em termos gerais justifica a decisdo de ndo emitir um posicionamento claro sobrea
tematica por falta de consenso nas comunidades da IECLB e entre outras organizagfes que a constituem. Por
outro lado é papel dos ministros/as ordenados orientar os/as membros, paraque baseados nas escrituras, tomem
suas proprias decisdes perante Deus. FRIEDRICH, Nestor Paulo. Sexualidade humana — Homoafetividade.
Disponivel — em: <http://www.luteranos.com.br/conteudo/sexualidade -humana-homoafetividade-2011>.
Acessoem: 28 dez. 2016.
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sofrimento. Na abordagem que segue, esse € 0 pressuposto fundamental. Também ndo iremos
indicar de que forma devera acontecer o acompanhamento psicolégico ou psicoterapéutico,
guando necessario, uma vez que isso fica sob a responsabilidade dos/as profissionais da area.
Em todo o caso, devera acontecer em intimo didlogo com o processo poiménico, de forma que
os dois estejam bem entrosados. Neste sentido, € tarefa do/a agente auxiliar no encaminhame nto
junto a profissionais da &rea quando perceber a necessidade.

Sem entrar em detalhes, suspeitamos que o/a agente da poiménica que acompanha 0
caso de Eduardo, sem deixar de atentar para o protagonismo dele nesse processo, pode levar
em conta a possibilidade de articular o processo poiménico em conjunto com a perspectiva da
Terapia Comunitaria Integrativa ou com outras terapias de grupo. Com esses pressupostos
explicitados, tentaremos agora sugerir momentos para um Processo poiménico na perspectiva
da PL, a partir do caso trazido.

O primeiro momento é sempre carregado pela incumbéncia de olharmos com aten¢do
para a situacdo vivenciada por Eduardo, prestando atencdo nos aspectos que resultam em
sofrimento para sua vida. E o momento do ver, mas também do consolo, de se colocar ao lado,
de se fazer companheiro e, juntamente com ele, buscar compreender seu sofrimento, tendo
como pressuposto, evidentemente, aimpossibilidade da compreensdo integral. Neste ponto, ndo
resta outra possibilidade para o/a agente a ndo ser experimentar a realidade na qual se desdobra
o cotidiano de Eduardo. Cabe ao/a agente buscar compreender na pratica as formas cotidianas
de exclusdo e marginalizacdo dentro do espacgo central onde vivencia tudo isso, no caso, na
Faculdade de Teologia. N&o é possivel o/a agente buscar ver a situagdo vivida por Eduardo de
uma forma acritica e passiva. Sempre em parceria com o0 Eduardo, ha de se perguntar pelos
fatores geradores dessa opressdo que se traduz em sofrimento em sua vida. O processo
poiménico deve ajuda-lo a ter mais clareza entre os fatores que precisam ser superados,
criticados ou tolerados.

A priori entendemos que asua dificuldade inicial em se aceitar estava ligada a traumas
passados e evidentemente a repressdo protagonizada pela sociedade, de modo geral. Aqui se
misturam fatores pessoais e estruturais. Surge a necessidade de um acompanhamento
psicologico. A dimensdo estrutural da opressdo se intensifica e fica mais complexa quando
Eduardo entra na Faculdade de Teologia. Se até entdo Eduardo observava que os fatores que
Ine oprimiam estavam ligados a preconceitos e discriminagdo dissolvidos na sociedade de modo
geral, agora ele observa uma micro estrutura que promove ainda mais essa rejeicdo. A
Faculdade de Teologia, com algumas vivéncias desenvolvidas em seu ambito, representa para

ele uma catalizadora de discriminacdo e rejeicdo ja experimentada na sociedade, mas também
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acatada de certa forma pela IECLB que ndo inclui no quadro de seus/as ministros/as pessoas
homoafetivas assumidas. Como resultado, muitos estudantes interpretam essa postura de
rejeicdo da Igreja como uma autorizacdo para perseguir, das mais diferentes formas, estudantes
que ndo tém asexualidade publicamente aceita pelos documentos e posicionamentos da IECLB.
Em todo caso, fica sob a responsabilidade do/a agente, nesse primeiro momento, auxiliar
Eduardo na identificacdo das causas de seus sofrimentos. Somente a partir dai é possivel dar o
passo seguinte de forma licida e solida.

Como passo posterior, surge a tarefa de julgar a situagio a luz da fé cristd. E importante
que isso aconteca de forma individual e coletiva, processos que podem acontecer de forma
paralela. Em seu relato, Eduardo demonstra ja ter um julgamento individual sobre a situacao.
Sustenta que toda teologia que considera sua sexualidade uma personificacdo do pecado esta
em conflito com os valores do Reino de Deus. Avalia que a IECLB mostra-se contraditria em
relacio aos seus fundamentos teoldgicos ao ndo ordenar pessoas homossexuais. E claro que a
igreja como instituicdo esta cativa do pensamento dominante nas comunidades e em muitos
setores da sociedade, por isso essa ambiguidade na posicdo oficial. Eduardo enxerga nas
atitudes desrespeitosas existentes no ambito da Faculdade de Teologia uma negacdo do ser
Igreja de Jesus Cristo no mundo. Avalia ainda o preconceito e a discriminagdo presentes na
sociedade de modo geral como expressao da falta de amor, a qual deixa de aceitar as pessoas
como elas séo, negando sua dignidade.

Conforme j& observamos, a Leitura Popular da Biblia pode ser uma ferramenta de
suma importancia para 0 momento do julgar coletivo. Neste sentido, o/a agente podera estar
auxiliando Eduardo ase aproximar de grupos gue tem como proposta de leitura biblica segundo
0 método da LPB, como é o caso na atualidade do grupo Semeando a Esperanga, identificado
com a proposta da Pastoral Popular Luterana — PPL, e que se retne semanalmente, no periodo
letivo, no &mbito da Faculdades EST. Tais encontros, além de servirem como espago para a
ajuda mdtua entre os participantes, servem como um momento de julgar a realidade a luz da
Palavra de Deus e ensaiar possibilidades de articulacdes libertadoras. Além disso, a PPL
promove esporadicamente encontros com analises de conjuntura, 0squais podem ser um espago
para lermos em conjunto a realidade social e eclesial, profundamente marcada pela

homofobia®2®. Outro setor organizado que faz um trabalho importante no ambito da leitura

425 Um desses encontros aconteceu no dia 28/11/ 2016 no ambito da Faculdades EST, sob o tema, Discutindo a
conjuntura da IECLB, numa parceria entre Pastoral Popular Luterana e Fundacdo Luterana de Diaconia, que
reuniu representantes de varias instituicdes que buscama libertacdo de minorias excluidas, e demais pessoas
comprometidas comessas causas. O encontro representou ummarco paraa retomada de dialogo entre as frentes
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eclesial é o Programa de Género e Religido, localizado no campus da Faculdades EST e
vinculado ao Programa de Pds-Graduagdo. Além desses grupos no ambito da IECLB, temos
outros no ambito ecuménico como o grupo Mistica e Revolucdo, as proprias Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs, e 0 CEBI, grupos e comunidades que desenvolvem estudos, reflexdes
e publicacbes importantes para subsidiar as pessoas homoafetivas e as comunidades eclesiais,
no sentido de superar preconceitos e visdes discriminatérias e distorcidas em relacdo a essas
pessoas.

Obviamente, na época em que Eduardo estudou nessa instituicdo nem todos esses
grupos citados existiam. Mesmo assim 0s referenciamos para explicitar a tarefa do/a agente de
facilitar o contato e a articulacdo da pessoa acompanhada com grupos que buscam julgar a
realidade de forma coletiva e critica. Todos esses grupos poderiam ser espacgos importantes para
0 empoderamento de Eduardo e de todo o grupo que compartilhava da mesma orientacdo sexual
que ele, ou que se sentiam identificados com acausa. Um elemento fundamental desses grupos
citados é que eles mantém certa independéncia, uns mais outros menos, daestrutura da IECLB,
0 que permite posicOes criticas frente a mesma. Dessa forma, podem ser espacos frutiferos para
a gestacdo de propostas de acdes proféticas que visam fazer oposicdo a posturas opressivas,
anti-evangélicas, da parte da direcdo da IECLB, como mantém no ambito deste tema.

Apos a andlise sobre as causas do sofrimento e a consequente avaliagdo das mesmas a
partir da f& vem o momento do agir, de buscar ou encontrar propostas de agdo que podem
interferir nos contextos pessoais e estruturais que geram opressdo na vida de Eduardo. Um
pressuposto desse momento € o respeito ao tempo, a situacdo e a vontade da pessoa que
experimenta esse sofrimento. De modo algum o/a agente pode desrespeitar 0 protagonismo de
Eduardo. E importante ter em vista o passo possivel, respeitando e buscando compreender as
dificuldades pessoais, como o medo de ndo ser aceito, ndo ser compreendido, se machucar mais
ainda. E fundamental também ndo menosprezar a forca de exclusio de uma sociedade que
conserva Vvalores excludentes e da propria Igreja que ndo faz uma oposicdo categorica a essa
negacdo da dignidade das pessoas homoafetivas. Novamente aqui surge a necessidade de se
atentar para o fundamento daPL, ou seja, o cuidado com a pessoa que sofre sem perder de vista
a critica e oposicdo as estruturas que lhe causam sofrimento.

Ainda em relacdo ao agir diante das opressdes estruturais parece fundamental a
associacdo de Eduardo aos grupos que ja identificamos anteriormente, e outros tantos

disponiveis a ele, e que articulam uma perspectiva teoldgica libertadora. A partir das reunibes,

progressistas dentro da IECLB e algumas do &mbito ecuménico, como por exemplo a Comissdo Pastoral da
Terra.
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encontros e demais atividades, podera se pensar de que forma agir nas realidades que oprimem
as pessoas homoafetivas, e isto de uma forma mais eficaz. Em todo caso, tais mudangas
estruturais no ambito eclesial ndo acontecerdo sem que haja muita pressdo das bases e
organizagbes comprometidas com as minorias excluidas, as quais somadas formam a maioria
da populacdo latino-americana. A partir desse fortalecimento interno do grupo, busca-se
parcerias externas. Nesse sentido, a formacdo de redes de apoio mostra-se fundamental.

Como podemos observar, a opressdao sentida e vivida por Eduardo ndo esta ligada
somente a esfera eclesial e académica. Pelo contrério, tais esferas compartilham elementos
opressivos presentes na sociedade de modo geral. Nesse sentido, cabe ao/a agente a capacidade
de auxiliar Eduardo a enxergar sua situacdo de uma forma mais abrangente, de modo a desejar
participar de movimentos e demais organizacGes que buscam a superacdo da discriminacdo
sobre pessoas homoafetivas. A partir dos grupos e organizacbes disponiveis no ambito da
IECLB e ecuménico € possivel dar esse passo para fora dos muros intra-eclesiais. Dessa forma,
a busca de Eduardo em se aliar a organizagcbes que buscam superar a discriminacdo e a
homofobia poderia se dar a partir de sua participagdo nos grupos citados anteriormente. Em
todo caso, sdo varios movimentos presentes na grande Porto Alegre e em outros estados, e que
tém como imperativo a luta pela justica de género, a qual engloba batalhas como a de Eduardo.

Por fim, temos que acentuar a importancia do celebrar neste processo. Evidenteme nte
que a celebracdo ndo pode estar restrita a0 momento final do processo poiménico, uma vez que
a luta mostra-se permanente. Em todo caso, a explicitaco desse momento tem em vista
potencializar aquilo que Eduardo chama de orgulho gay. Apesar de tudo o que precisa enfrentar
cotidianamente, o estudante reconhece a graca de ser quem €. Isso deve ser motivo de alegria e
celebracdo permanente em meio as varias lutas travadas sistematicamente. Além desse aspecto
central da celebracdo, o/a agente deve lembrar constantemente a importancia da celebracdo de
cada passo dado, por menor que parecga, por mais insignificante que possa parecer diante do
objetivo final. A poténcia da vida que faz com que Eduardo e o grupo com o qual compartilha
sonhos e esperancas precisa ser celebrada e cultivada durante todo o processo. Isso favorece
sobremaneira o processo de libertacéo.

Nesse sentido, torna-se importante ndo reunir 0S grupos apenas para as atividades
cotidianas, mas pensar e articular atividades celebrativas, como participacdo em festas, jantares
ou celebracBes litdrgicas como cultos e encontros de meditacdo, oracdo, retiros espirituais e
demais atividades ligadas a vivéncia da espiritualidade. Trata-se de valorizar atividades que
favorecem a integracdo, construcdo e solidificacdo de lacos afetivos internos e mesmo a

dimensdo da fé pessoal. O empoderamento de Eduardo passa pelo fortalecimento do grupo do
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qual ele participa e vice versa. Outro aspecto que temos que salientar é a fortalecimento dos
aspectos culturais que envolvem a luta LGBT. Tais valores sdo fundamentais para fortalecer os
grupos como instrumentos formidaveis para a libertacdo dos sujeitos que deles fazem parte 26
Em dltima andlise o processo poiménico construido em parceria com Eduardo deve ser um
testemunho vivo da libertacdo promovida por Jesus Cristo, através da mensagem e da
inauguracdo do Reino de Deus que desde ja ilumina nossa realidade profundamente marcada
por tanta discriminacao.

Por fim, seria fundamental que esse movimento gerado pela perspectiva da PL tivesse
reflexos profundos na vivéncia tanto das comunidades da igreja quanto da comunidade da
Faculdades EST. Avida, a luta contra todas as forcas anti-evangélicas precisam ser assumidas
por uma comunidade que se entende como herdeira da boa noticia do Reino de Deus,

especialmente para aqueles/as que tém a sua dignidade diminuida ou/e anulada.

426 Um evento que cada vez ganhamais forca em todo Brasil é a Parada Gay, a qual busca justamente promover
a partir da celebracdo de aspectos culturais da populagdo LGBT, ainda que do ponto de vista de muitas igrejas,
especialmente pentecostais e neopentecostais, este evento esta totalmente fora de qualquer medida aceitavel.



CONCLUSAO

A constatacdo de que muitos dos problemas pessoais e intrapsiquicos que provocam
sofrimentos na vida das pessoas do nosso continente tém como causas fatores econdmicos,
sociais, politicos e culturais, coloca para a poiménica latino-americana o desafio de levar em
conta fatores estruturais. Em um continente marcado por profundas injusticas sociais e suas
consequéncias perversas para com as pessoas, a poiménica € chamada a identificar
caracteristicas, sistemas, logicas e estruturas presentes na América Latina, que se mostram
opressivas, espalhando situagcdes de sofrimento entre o povo.

O quadro de conflitividade existente entre os diferentes grupos e classes em nosso
continente ndo permite a poiménica manter uma postura de neutralidade politica, se isso fosse
possivel; antes disso, ela € chamada a assumir a perspectiva dos grupos e classes desfavorecidos
pela hegemonia neoliberal conservadora. A p6s-modernidade, a qual mostra-se intimamente
ligada aos interesses do sistema capitalista atual e que configura relacbes pessoais segundo a
l6gica do egoismo, individualismo, competitividade, agressividade, relativizagdo dos valores
absolutos, desafia a poiménica a agir em sua contramdo, educando para 0 amor e a
solidariedade, fazendo oposicdo as logicas poés-modernas que desfazem cada vez mais a
validade da vida comunitaria. A cultura do consumo, aqual se desnuda como uma cultura criada
para alimentar os interesses do sistema capitalista atual, mostra-se extremamente injusta ao
conferir valor as pessoas conforme o poder de consumo. Como consequéncia, guem que ndo se
adapta aos padrdes de consumo estipulados é marginalizado, excluido, negado em sua
dignidade.

Em sua atual fase, a cultura do consumo adquire dimensdes religiosas, que somadas a
logica falsa da meritocracia, confere sentido ao ato de trabalhar para consumir. Neste horizonte,
a poiménica é chamada a denunciar a falsidade e os efeitos perversos do que podemos chamar
de uma espiritualidade do consumo. Precisa ter claro uma espiritualidade libertadora, que
permita a mesma se aliar a perspectiva dos grupos e pessoas desfavorecidas por essa logica,
além de manter em seus processos uma educacdo permanente sobre formas equilibradas e
saudaveis de consumo. A globalizacdo capitalista neoliberal, que colabora fortemente para o
aumento da desigualdade social, evidencia acada passo que esta a servico unicamente do capital
e ndo do bem estar das pessoas, deixando para tras um lastro de pessoas sobrantes, vitimas da
miséria, alienacdo, exploracdo humana, entre outras sequelas. Esta realidade global desafia a

poiménica a desenvolver uma dimensdo profética que lhe permite denunciar e articular formas



143

de estender sua atencdo para aléem do individuo. Ela é desafiada a desenvolver uma dimensédo
sisttmica capaz de detectar as causas estruturais dos problemas que assolam a vida das pessoas
com as quais € chamada a atuar. Toda estrutura, sistema ou ldgica que colabora para retirar a
dignidade das pessoas deve ser objeto de preocupacao para a poiménica.

Enquanto a sociedade latino-americana coloca inimeros desafios para a poiménica, a
mesma se mostra com dificuldades em dialogar com especificidades deste contexto. Uma das
causas esta na excessiva dependéncia de pressupostos e modelos poiménicos construidos na
Europa e nos Estados Unidos, e transplantados para a AL sem a reflexdo necessaria. Esta
dependéncia confere a poiménica uma dificuldade em dialogar com a cultura e demais
caracteristicas especificas do contexto latino-americano, comprometendo parte de sua missdo
em nosso continente. Sua principal caracteristica, a saber, a orientacdo individualista, canaliza
sua atencdo para compreender as pessoas como individuos isolados do contexto social, politico,
religioso e cultural em que estéo inseridos, ndo deixando amesma reagir aos desafios colocados
pelos sistemas, logicas e estruturas que conferem sofrimento as pessoas. Neste horizonte, a
poiménica é desafiada a contribuir para libertacdo historica e integral dos grupos e pessoas
excluidas e marginalizadas de nosso continente, sem perder de vista as atribuices que lhes séo
especfficas, a saber, 0 acompanhamento cuidadoso as pessoas. Ela é desafiada a desenvolver
uma dimensdo profetica frente aos fatores externos opressivos e, a0 mesmo tempo, assumir a
perspectiva dos grupos e pessoas oprimidas em nosso continente. Esta andlise foi desenvolvida
no capitulo um.

No segundo capitulo a dissertacdo buscou em pressupostos da Teologia da Libertagdo
subsidios para dialogar com os desafios colocados pelo continente latino-americano a
poiménica e ao aconselhamento pastoral. Tal atitude foi justificada pela constatagdo desta ser a
expressdo mais organica da teologia latino-americana das Ultimas décadas e, ainda, por
conservar caracteristicas e pressupostos que dialogam com os desafios colocados para a
poiménica latino-americana. O conceito da opcdo pelos pobres confere a poiménica a
possibilidade de assumir a perspectiva dos grupos e pessoas marginalizadas do continente,
libertando-se da heranga europeia e estadunidense. O conceito do pecado estrutural possibilita
a poiménica a oportunidade de assumir uma postura profética em relacdo as varias estruturas,
sistemas e logicas que conferem sofrimento as pessoas, superando assim sua orientacao
individualista, sua principal caracteristica na atualidade. Com o objetivo de visualizar uma
poiménica da libertacdo , a dissertacdo buscou no método pastoral da TdL subsidios para a
construcdo de um método para a PL. Os dois primeiros momentos do método da TdL

possibilitaram a construcdo dos pressupostos mais tedricos da PL, como a Espiritualidade da
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Libertacdo, enquanto fundamento teologico, que se desdobra em: ouvir atentamente, a
importancia da humildade diante da pessoa que sofre, o reconhecimento da pessoa atribulada
como meio privilegiado da revelacdo de Deus, o protagonismo das pessoas atribuladas, a
importadncia da convivéncia no processo poiménico, 0 amor, a confianga e 0 servigo como
pressupostos basicos para o processo poiménico e ainda a dimenséo diaconal da poiménica da
libertacéo .

O terceiro capitulo se preocupou em visualizar a pratica do processo poiménico
libertador, a partir dos Ultimos quatro momentos do método pastoral da TdL. Com o carater
decididamente de ensaio, a andlise buscou traduzir e desenvolver significados dos quatro
atimos momentos, a saber, o ver, o julgar, o agir e o celebrar, para dentro do processo
poiménico. Na mesma direcdo foi a analise de casos. O desafio colocado a poiménica por
situacOes e contextos procedentes das migracdes internacionais foi referenciado pelo relato de
trés pessoas, provindas de paises diferentes, que vieram para o Brasil na busca por uma vida
melhor, mas que, encontram inimeras adversidades e precisam sobreviver em meio ainime ras
situac0es de sofrimento. A realidade de exclusdo e marginalizacdo da populacdo LGBT,
referenciado pelo caso de Eduardo, coloca para a poiménica o desafio de consolidar um
acompanhamento pessoal cuidadoso numa perspectiva libertadora, tanto pessoal quanto
comunitaria.

Tais ensaios mostram a possibilidade de construirmos tanto uma poiménica quanto um
aconselhamento pastoral que se alie as varias organizacbes e movimentos que buscam
libertacdo histérica para o povo latino-americano. O estudo tenta demostrar a possibilidade de
conciliarmos o cuidado proximo e atencioso com as pessoas, sem perder de vista a luta
constante pela justica em nossa América Latina.

Por fim, temos que salientar que o desenvolvimento rudimentar da pesquisa sobre uma
poiménica da libertacdo exige que procuremos testar na préatica eclesial e social tudo o que foi
afirmado nestas paginas. Ha necessidade de uma avaliacdo/reavaliacdo permanente. Temos que
ter a sensibilidade, humildade e a sabedoria para perceber e rever possiveis erros e incoeréncias
aqui descritos como pressupostos. Somente a pratica poiménica podera indicar aquilo que deve
ser revisto, abandonado ou aprofundado. Nesse processo somente “as criangas e os pescadores”,
descritos na introducdo desta pesquisa, poderdo afirmar a eficAcia ou ndo dos pressupostos
poiménicos aqui sustentados. Ainda assim, o estudo demonstra que — numa realidade de
injustica estrutural e desigualdade social profunda — a poiménica cristd devera superar agdes
meramente individualistas e restritas a pessoas, para dar o salto ao engajamento social e

comunitario baseada numa firme teologia encarnada na vida das pessoas, atenta aos seus
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dramas, aberta ao Espirito da Vida e capaz de anunciar esperanca em meio a sombras e

frustracdes.
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