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RESUMO

Nao é de hoje que o homem desconhece o verdadeiro sentido fundamental a
existéncia de mdltiplas culturas no meio em que convive. E isso faz com que ele
mesmo ndo seja por vezes capaz de aceitar a diversidade cultural em que
propriamente esta inserido direta ou indiretamente. Para o Ambito escolar, trabalhar
a diversidade cultural, bem como os valores de identidade e igualdade, religiosa ou
ndo, séo clamados pelo reconhecimento das diferengas culturais. Com base nesses
pensamentos, este trabalho buscou descrever os aspectos do mito da Torre de
Babel que contrastam e influem nas aproximagdes e distanciamentos da diversidade
cultural existentes na escola. Pois, a interculturalidade religiosa, racial, sexual e
outras mais presentes no ambiente escolar, abre espaco para a discussao sobre a
importancia do debate da diversidade cultural na escola. Levando a buscar através
deste trabalho, a compreensdo que pode ser obtida sobre o tema dentro deste
ambiente de aprendizagem, permitindo tracar uma viséo critica acerca de como a
diversidade cultural é interpretada na contemporaneidade, de acordo como é
trabalhada neste espago educacional. Tratou-se de uma pesquisa com meios
descritivos, bibliograficos, para fins exploratérios, conforme a classificacdo
estabelecida por Vergara (2005). Consistindo inicialmente do mapeamento
bibliogréfico referente aos principais autores que abordam a teméatica escolhida.
Observando que existem alguns estigmas sobre a aceitacdo de pessoas com
diferentes aspectos culturais presentes em um mesmo convivio social. Para os quais
a escola consiste de um ambiente propicio para desconstruir estes aspectos
estigméticos. Destaca-se também que a importdncia de se trabalhar com a
diversidade cultural na escola € imprescindivel para formacgdo cidadd dos seres
humanos. Levando em consideragdo o papel do professor e da escola nesse
processo como ferramentas que garantam a totalidade do rompimento de
preconceitos e desigualdade ainda frequentemente existentes.

Palavras-chave: Diversidade Cultural. Mito. Torre de Babel.






ABSTRACT

It is not today that man does not know the true fundamental meaning to the existence
of multiple cultures in the environment in which he lives. And this does not mean that
he is sometimes able to accept the cultural diversity in which he is directly or
indirectly inserted. For the school environment, working on cultural diversity, as well
as values of identity and equality, religious or not, are called for by the recognition of
cultural differences. Based on these thoughts, this work sought to describe the
aspects of the myth of the Tower of Babel that contrast and influence the approaches
and distances of cultural diversity existing in the school. For the religious, racial,
sexual interculturality and other more present in the school environment, opens
space for the discussion about the importance of the debate of cultural diversity in
the school. Taking this work, the understanding that can be obtained on the theme
within this learning environment, allowing to draw a critical view about how cultural
diversity is interpreted in the contemporary, as it is worked in this educational space.
It was a research with descriptive, bibliographic means, for exploratory purposes,
according to the classification established by Vergara (2005). Consisting initially of
the bibliographic mapping referring to the main authors that approach the chosen
theme. Noting that there are some stigmas about the acceptance of people with
different cultural aspects present in the same social life. For whom the school
consists of an environment conducive to deconstruct these stigmatic aspects. It is
also emphasized that the importance of working with cultural diversity in schools is
essential for the training of citizens of human beings. Taking into account the role of
the teacher and the school in this process as tools that guarantee the totality of the
rupture of still frequent prejudices and inequality.

Keywords: Cultural Diversity. Myth. Babel Tower.
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INTRODUCAO

Existem alguns estigmas sobre a aceitacdo de pessoas com diferentes
aspectos culturais presentes em um mesmo convivio social, para os quais a escola
se apresenta como um ambiente propicio para desconstruir estes aspectos
estigméticos. Assim, € predominantemente importante questionar como a
diversidade cultural é explorada neste local, bem como verificar se estruturalmente o
corpo docente estéd preparado para compreender, aceitar e trabalhar a diversidade
cultural com os seus discentes.

E indispensavel analisar se ha uma pedagogia promovida pela instituicdo
educadora para tratar deste assunto com professores e/ou educadores, se ha
também uma aceitag@o entre os proprios discentes sobre sua diversidade cultural e
como a familia pode ser atuante para promover a aceitacdo da diversidade cultural
com seus membros.

Realizando uma leitura verdadeira ao que remete a ocorréncia da
diversificagdo das culturas apés o acontecimento descrito na historia biblica de
Babel (Gn 11.1-9), é possivel enxergar que o0 propdsito de Deus esteve sempre
acima do que o homem acreditava, dispersando os povos pela terra. Para o qual no
momento em que ocorreu a disperséo dos povos pela terra, naguele momento nao
os amaldicoou colocando fim & unificagdo idealizada pelo homem; pelo contrario,
esteve ele naquele momento mostrando que de fato esse multiculturalismo deveria
existir para a propria humanidade.

A diviséo dos povos pela mudanga na comunicagdo entre eles trouxe-se
consigo mudancas que sdo observadas até a atualidade, nas caracteristicas
tradicionais apresentadas por cada comunidade, seja no modo de se vestir,
alimentar-se, ou ainda nos atributos fisicos de cada ser que compfe uma
determinada cultura. Neste sentido, a integragéo entre culturas existente nos tempos
atuais, quebra barreiras que vdo em desacordo ao que se acreditava no inicio do
periodo poés-babélico, visto que naquela época as culturas eram construidas
separadamente, sem que houvesse maiores interacdes entre membros de
sociedades distintas, diferente dos tempos atuais, sendo possivel observar em um
mesmo ambiente a presenca de individuos com distin¢gfes raciais, sexuais e sociais.

A abordagem do conhecimento religioso dentro da escola vem diminuindo

nos ultimos anos, o que leva a contribuir para a construgdo de individuos cada vez



16

mais distantes moralmente da compreensdo da importancia histérica de fatos
biblicos para a formagdo da humanidade, bem como n&o reconhecer estes fatos
como contribuintes positivos & sociedade; levando a ressaltar que, na auséncia de
um projeto politico pedagdgico que sociabilize a comunidade escolar com a
diversidade cultural existente entre seus membros, levando a construirem uma
visdo distorcida dos aspectos cognitivos que fazem com que sejam ambos
importantes no meio em que convivem, indiferente da condi¢c&o social, escolha de
género, etnia ou religiéo.

Acreditando que a escola seja um ambiente de saber em que o educando
estara sendo preparado para o mundo a as adversidades que nele ira encontrar,
surge o pensamento pela qual reflete-se de que forma a diversidade cultural deve
ser trabalhada neste meio educacional, visando construir um individuo que possua
seus proprios valores e ndo seja um “mero boneco” manipulado por uma sociedade
corrompida de ideais nada moralistas. S8o0 os descompassos da modernizagao
conservadora e desenfreada, apresentados nas suas inumeras dimensfes e
diferencas, o preco a pagar pela perda de valores humanitarios, submersos na
guerra cotidiana do trabalho e da racionalidade.*

N&o se pode justificar a existéncia de tradicbes ou costumes que oprimem,
submetem e exploram pessoas, grupos étnicos, sociais, sexuais, enfim toda e
qualquer acéo que danifica a integridade da humanidade.? O discurso da diversidade
cultural criada e mantida por Deus néo legitima nenhuma atrocidade acometida em
nome de um valor cultural. A diversidade cultural ndo pode estar condicionada a
vontade e aos projetos dos seres humanos. A diversidade esta submissa a vontade
e ao projeto de Deus, mediante o Espirito Santo. E mediante o Espirito que Deus
cria a unidade, sem eliminar a diversidade.

Torna-se importante uma revisdo em nossos conceitos e o fim dos
preconceitos, do desejo de dominagdo e exploragdo, que n&do levam em conta as
necessidades dos outros, principalmente quando este outro aparenta fraqueza ou
ameaga a nossa seguranca. E importante compreender que cada um € particular e
representa uma unicidade, uma singularidade, e que estamos em constante
transformacgdo, é assim que cada um constréi [sic] a sua histéria e toma-se uma

identidade em constante fazer-se, porque o ser humano se transforma por meio das

1 souzA, E. M. Babel Multiculturalista. Aletria, v. 18, jul-dez, 2008. p. 190.
2 LUCKMANN, S. Deus e as culturas entre babel e pentecostes. Mondai: COMIN, 2002. p. 5.
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relagcbes que estabelece com os outros, se reconhece e reconhece o outro como
sujeitos deste processo.®

A interculturalidade religiosa, racial, sexual e outras mais presentes no
ambiente escolar, abre espago para a discusséo sobre a importancia do debate da
diversidade cultural na escola. Levando a buscar através deste trabalho, a
compreensdo que pode ser obtida sobre o tema dentro deste ambiente de
aprendizagem, permitindo tracar uma visao critica acerca de como a diversidade
cultural é interpretada na contemporaneidade, de acordo como é trabalhada neste

espaco educacional.

3 MACHADQO, E. F.; SANTOS, R. O. dos. O Ensino Religioso e a diversidade cultural religiosa na

educacao. In: VIl CONERE — Congresso Nacional de Ensino Religioso. Juiz de Fora-MG, 2013. p.
663.






1 MITO, LINGUAGEM E DIVERSIDADE LINGUISTICA

Neste primeiro capitulo pretende-se apresentar a discussdo sobre a
diversidade cultural, tema central deste trabalho, colocando primeiramente uma
abordagem de algumas definicbes do significado de “mito”, destacando a sua
importancia e primordial contribuicdo ao conhecimento das culturas atuais. E num
segundo momento, uma breve passagem por concepgdes sobre linguagem, a fim de
se compreender a relagdo entre mito e linguagem e como a linguagem contribui de

forma significativa para a comprovacgéo da verdade por tras das histérias dos mitos.

1.1 Interpretacdes sobre mito

O ser humano anseia por desvendar o seu fim ultimo; indaga-se de onde
veio, o que faz aqui neste mundo e para onde vai. Essas perguntas séo pertinentes
durante sua breve vida. Sua busca é em prol do seu desenvolvimento cultural,
social, psicolégico.* Mas onde encontrar explicacbes a tantas dessas indagacdes
gue o homem faz a si mesmo? Como poderia ele compreender o significado de sua
existéncia e do seu papel no mundo? Ou ainda, de que forma culturalmente,
socialmente e psicologicamente falando, como Brasil e Dmengeon acreditam, os
seres humanos conseguem desenvolver-se atraves dessas explicacdes?

Segundo Brasil e Dmengeon, “o ser humano dentro de sua perspectiva de ser
em relacéo, busca o auto-conhecimento [sic], interage e interfere no meio em que
vive.® Portanto, busca-se um envolvimento com o Transcendente como forma de
encontrar e assumir sua identidade; por isso a compreensdo dos mitos € relevante”.
Nesse sentido, o entendimento por trds das histérias e ideologias do passado
presentes nos mitos constituem um alicerce ao desenvolvimento humano. Cruz,

acredita que:

Vivemos num mundo cercado por mitos que nos levam a compreender os
acontecimentos atuais. Nossas vidas, embora muitas vezes néo
percebamos, sempre seguem os rumos destes mitos. Como entéo negar a
sua importancia no nosso dia-a-dia, uma vez que constantemente somos
confrontados com eles? Os mitos estdo por toda parte, seja num ato
religioso, ou na origem e formagdo de um povo e nos seus costumes. Deste
modo, 0s mitos, ao se referirem aos acontecimentos primordiais, estdo nos

4 BRASIL, E. dos S.; DMENGEON, I. de L. Ensino Religioso: o mito como contribuicdo na educacéo

humana. GPER: Parana, 2010. p. 3.
> BRASIL; DMENGEON, 2010, p. 8.
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trazendo uma explicacdo do atual, pois esses acontecimentos ocorreram
em determinados espacos e tempos sagrados. Essa referéncia a um
contexto transcendente valida o espaco e o tempo profanos, dando sentido
a cotidianidade.’

Percebe-se nas ideias do autor, que existe uma relacdo intima da
compreensdo dos acontecimentos do cotidiano, ndo tomando s6 como base o0s
contextos do passado, mas também a construcdo do presente e até mesmo do
futuro, intrinsecamente ligados aos mitos, de forma que, como o préprio autor
destaca, “nossas vidas, embora muitas vezes ndo percebamos, sempre seguem 0s

rumos destes mitos”. De acordo com Stigar,

A palavra mito procede do grego mythos, que € uma palavra ligada ao verbo
mythevo, que tem o seguinte sentido “crio uma histéria imaginaria”. Mito,
entdo, € uma criagdo imaginaria, que se refere a uma crenca, a uma
tradicdo ou a um acontecimento. Mito também € uma histéria imaginaria ou
alegorica, falada ou escrita em obra literaria que encerra um fundo moral.
Predominantemente, quando falamos de mitos, entendemos as lendas que
se ref7erem aos pensamentos profundos, aos desejos e as aspiracdes de um
povo.

Por mais que o significado da palavra mito nos remeta ao sentido de criar
uma historia imaginéria, conforme é posto por Stigar, essa histdria imaginaria ndo é
deliberadamente inconsistente, e a medida que acarreta uma carga social
significativa de crenga a uma tradicdo ou acontecimento como ressalta o autor, 0
mito é de forma imprescindivel um relevante meio do individuo conhecer a sua
propria historia e desenvolver-se tanto socialmente como culturalmente. Partindo do
pressuposto de que os mitos existem h& milhares de anos, € inegavel que estes,
constituem-se de registros atemporais, que permeiam 0s anos, décadas e séculos
sem perderem sua esséncia e credibilidade mediante a fé sustentada por aqueles
gue neles acreditam.

O mito é fantasia, porém € concretude. Mito € a extensdo do anseio, do
desejo do ser humano de explicar e ser explicado, de entender e de ser entendido.?
Nessa perspectiva, 0 mito preenche a necessidade humana de se conhecer e
explicar-se ao mundo o motivo da sua prépria existéncia. Para Campbell, “mitos séo

»n9

pistas para as potencialidades espirituais da vida humana.”™ O mito o ajuda a colocar

CRUZ, M. S. Mitos - suas origens e sua importancia para o homem contemporaneo. Universidade
Federal de Juiz de Fora. Minas Gerais, 2007. p. 1.

STIGAR, R. Mito e mitologia nas aulas de Ensino Religioso. GPER: Parana, 2010. p. 1.

® BRASIL; DMENGEON, 2010, p. 2.

® CAMPBELL, J.: MOYERS, Bill. O poder do mito. Trad. de Carlos Felipe Moisés. Sdo Paulo: Palas
Athena, 1990. p. 17.
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sua mente em contato com essa experiéncia de estar vivo. Ele lhe diz o que a
experiéncia é.%°

O mito expressa 0 mundo e a realidade humana, mas cuja esséncia é
efetivamente uma representacdo coletiva, que chegou até nds através de varias
geracdes. E, na medida em que pretende explicar o mundo e o homem, isto é, a
complexidade do real, o mito ndo pode ser l6gico: ao revés, é ilégico e irracional.™*

Considerando a complexidade real de explicacgdo do mundo, a
irracionalidade do mito e o fato da l6gica ndo fazer parte das historias contadas por
eles, faz-se presente mais uma caracteristica que os fazem tdo importantes para a
compreensdo do desenvolvimento humano, que € facilidade em que permeiam e
contribuem para a caracterizacdo dos povos. Nesse sentido, ndo ha como néo
distinguirmos culturalmente cada povo, comunidade ou sociedade através dos mitos
e crengas gue apresentam.

A maneira de pensar de um povo diz muito a respeito de como ele é. Suas
crencas e sua cosmovisdo influenciam no modo de se relacionar e de legitimar
determinadas atitudes. Os mitos servem para dar sentido ao modo de cada povo e

cultura procederem diante de determinadas circunstancias.*? Segundo Silva,

[...] a palavra cultura é de origem latina. Deriva do verbo colere (cultivar ou
instruir) e do substantivo cultus (cultivo, instru¢éo). Ainda hoje se costuma
usar a palavra cultura para designar o desenvolvimento da pessoa humana
por meio da educacao e da instrugao. Disso vém o0s termos culto e inculto,
usados no jargdao popular com uma carga de preconceito e de
discriminagéo, considerando uma cultura (especialmente a letrada) superior
as outras. Porém, ndo existem grupos humanos sem cultura e ndo existe
um s6 individuo que n3o seja portador de cultura.*®

Buscando correlacionarmos mito e cultura, veremos que ambos se interligam
ao desenvolvimento da pessoa humana. O mito consegue explicar a sentido
existencial do individuo humano e a cultura por meio da educacéo e da instrucéo,
conforme Silva destaca. Todavia, h4 uma grande complexidade discursiva a respeito
da cultura, como j4 dito pelo autor, mediante a existéncia do preconceito e

discriminagdo acerca de algumas culturas, gerando assim uma determinada

10 CAMPBELL; MOYERS, 1990, p. 17.

1 STIGAR, 2010, p. 3.

12 PONTES, A. I. S. A ‘“influéncia” do Mito Babilénico, Enuma Elish, em Génesis 1,1-2,4a.
Dissertacdo (Mestrado). Universidade Catdlica de Pernambuco. Recife, 2010. p. 46.

SILVA, E. R. Educacao Intercultural: a constru¢do da identidade e da diferenca no ambiente
escolar. Anais de evento. In: VIl CONERE — Congresso Nacional de Ensino Religioso. Juiz de
Fora-MG, 2013. p. 675.

13
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superioridade de umas com relagdo as outras. Entretanto, vale ressaltar que a
existéncia de diversas culturas também se faz muito importante para a construgéo
da sociedade contemporanea.

Para as Ciéncias Sociais, a cultura € o conjunto de crencas, regras,
manifestagdes artisticas, técnicas, tradigcdes, ensinamentos e costumes produzidos e
transmitidos no interior de uma sociedade.'* A juncéo de todas essas caracteristicas
em todas as culturas existentes € que contribuem para a construgdo de uma
sociedade mais consolidada. Para Silva, a aquisicdo e a perpetuacdo da cultura,
portanto, € um processo social, resultante da aprendizagem™, pois cada sociedade
transmite as novas geracdes o0 patrimdnio cultural que recebeu de seus
antepassados. Por isso, a cultura é também chamada de herancga cultural. Por isso,
que a cultura é, em primeiro lugar, a busca de conhecimentos sobre a natureza
humana.

Além da relacdo entre mito e cultura, é preciso notar a relagdo entre mito e
histéria. Segundo Croatto, a histéria é vista no mito em uma perspectiva religiosa,
em sua relacdo com o transcendente.’® Dessa forma, podemos caracterizar a
relagdo entre “mito e histéria”, percebendo que o mito nasce da histéria que se quer
interpretar. Com relagdo a isso, mediante Stigar, o mito € um ingrediente vital da
civiizacdo humana; longe de ser uma fabulacdo va, ele €, ao contrario, uma
realidade viva, a qual se recorre incessantemente; nédo é, absolutamente, uma teoria
abstrata ou uma fantasia artistica, mas uma verdadeira codificacdo da religido
primitiva e da sabedoria préatica.'’ Essa concepgéo vem ainda da relagéo entre mito

e linguagem.

1.2 Mito e Linguagem

O mito tem a ver com o mundo dos deuses, a uma crengca atemporal, é
universal e refere-se a um mistério. O mito € o modo que a linguagem humana
encontrou para explicar as coisas a partir do Sagrado, de Deus, ndo importando o
tipo de fé e a cultura, da qual ele provém.*® Assim, quando relacionado A explicacdo

das coisas no mundo mediante a linguagem humana, percebamos que as

4 SILVA, 2013, p. 675.

> SILVA, 2013, p. 676.

* CROATTO, 2004 apud PONTES, 2010, p. 46.

7 STIGAR, 2010, p. 5.

18 EARIA, J. de F. Mitos e contramitos biblicos. Revista Entendendo a Biblia, nov. 2011. p. 27.
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concepgdes entre mito e linguagem nos remetem ao papel da linguagem na
personificagcdo dos mitos, tornando-os existencialmente “presentificados.”19

A linguagem nédo serve simplesmente para mediar os mitos; ela vai além
disso, ela entende uma forma de compreender o verdadeiro sentido e explicacé&o
destes mitos, de forma a consolida-los em carater realistico, personificando os
elementos das histérias contadas neles, como por exemplo, o deus Eolo, a
personificagdo do vento, assim como 0os demais deuses da mitologia grega, cada
um, personificagcdes dos elementos naturais.

Essas concepgbes de linguagem sdao intrinsecas ao estudo da filologia,

onde, segundo Cassirer:

Do rude instrumento que era nas maos da sofistica e das etimologias
ingénuas da Antiglidade [sic] e Idade Média, veio a alcancar a agudeza,
vigor e amplitude filologica, caracteristicas de abrangedora visdo espiritual
gue hoje admiramos nos mestres da filologia classica atual. Basta
confrontar a andlise dos “nomes divinos”, tal como a realiza em ironia
exagerada, mas ajustando-se ao ideal da verdadeira “explicacdo” de seu
tempo [...].%°

Através da andlise da filologia e também das interpretacdes de Cassirer,
nota-se que a linguagem possui uma idealidade puramente verdadeira ao alcance
da explicacdo de fatos ou coisas, e como coloca o autor, como base, a andlise dos
nomes divinos, dos quais a linguagem compreende sentido a estes seres celestiais,
cujas nomeacdes fazem jus ao mito que os tornam existenciais.

A concepcdao de Ernst Cassirer, no ambito de constituicdo humana, contribui
com a ideia de que a linguagem tem papel importante para a constru¢do do
conhecimento, conforme afirma Ferreira: “em qualquer reflexado acerca de linguagem
é impossivel que deixe de estar bem vincada a ideia de que, enquanto dinamismo

7

crucial na constituicio do ser humano, ela € determinante na construgdo do
conhecimento.”®
Mas, permeando a tantos sentidos e conotagdes, 0 que seria mesmo

linguagem? Para Cotrim & Fernandes, “é a ideia de um conjunto de signos, isto é, de

9 Caracteristica dos mitos, mediante uso da linguagem, que tornam as histérias passadas e futuras

elementos caracteristicos do presente.

CASSIRER, E. Linguagem e Mito. 3. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 1992. p. 17.

FERREIRA, M. D. S. G. A questao das origens da linguagem na obra Linguagem e Mito de Ernst
Cassirer. Revista Saberes, Natal/RN, v. 1, n. 1, dez., 2008. p 106.
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sinais que indicam ou remetem a algo distinto deles, o que faz com que tenham um
l122

significado ou sentido para todo aquele que domine esse cédigo.

Cotrim & Fernandes corroborando com Faria, descrevem que a linguagem
transcende a ideias de significado partindo de um mesmo elo em comum, o
Sagrado, como dito por Faria, “ndo importando o tipo de fé e a cultura, da qual ele

"8 e com isso o fortalecimento da ideia existencial por meio de signos ou

provém
sinais, conforme Cotrim & Fernandes.

Essa mesma ideia, referente ao Sagrado, esta na definicAdo de mito proposta
por Mircea Eliade, condizente segundo o autor, a uma definicdo de mito que o
parece menos imperfeita e mais ampla, assim, para ele: “o mito conta uma historia
sagrada; ele relata um acontecimento ocorrido no tempo primordial, o tempo

fabuloso do “principio.”* De acordo com Eliade:

Em outros termos, o mito narra como, gracas as facanhas dos Entes
Sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma realidade total, o
Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma espécie vegetal, um
comportamento humano, uma instituicio. E sempre, portanto, a narrativa de
uma “criacdo”; ele relata de que modo algo foi produzido e comecou a ser.
O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou
plenamente. Os personagens dos mitos sdo os Entes Sobrenaturais. Eles
sdo conhecidos sobretudo pelo que fizeram no tempo prestigioso dos
"primérdios”. Os mitos revelam, portanto, sua atividade criadora e
desvendam a sacralidade (ou simplesmente a "sobrenaturalidade") de suas
obras. Em suma, os mitos descrevem as diversas, e algumas vezes
dramaéticas, irrupcdes do sagrado (ou do "sobrenatural”) no Mundo. E essa
irrupcao do sagrado que realmente fundamenta o Mundo e o converte no
gue é hoje. E mais: € em razdo das intervencdes dos Entes Sobrenaturais
gue o homem é o que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural.®

Nas claras ideias de mito descritas por Mircea Eliade, nota-se algo bastante
relevante e ao mesmo tempo intrigante no que diz respeito aos personagens dos
mitos, segundo ele, “Entes Sobrenaturais”. Logo, a ideia dada por ele remete-se
realmente a seres que ndo sdo existentes no mundo real, ou melhor dizendo, no
mundo fisico ao qual pertencemos. No entanto, sdo estes 0S personagens que
compde os mitos, figuras que dentro das histérias contadas pelos préprios mitos
ajudam a explicar a diversas situacdes as quais o determinado mito possa estar

subjugado.

2 COTRIM, G.; FERNANDES, M. Fundamentos de Filosofia. 1. ed. S8o Paulo: Saraiva, 2010. p.
128.

% FARIA, 2011, p. 27.

24 ELIADE, M. Mito e Realidade. S&o Paulo: Perspectiva, 1972. p. 9.

% ELIADE, 1972, p. 9.
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Mas como surgiram estes personagens? Ou a origem dos mitos nos quais
estdo inseridos? Na verdade, o surgimento dos mitos e destes préprios Entes
Sobrenaturais se deu como Eliade afirma, “[...] sobretudo pelo que fizeram no tempo
prestigioso dos “primérdios.”?® Assim, os mitos desde os tempos primordiais ja se
mostram pecas fundamentais ao desenvolvimento humano pela perpetuagdo do
conhecimento de sua propria histéria, sobretudo como artefatos da memoria de fatos
ou ocorridos historicos de grande relevancia & humanidade.

E interessante observar que Eliade acredita que “[...] os mitos descrevem as
diversas, e algumas vezes dramaticas, irrup¢des do sagrado (ou do "sobrenatural®)
no Mundo.”’ Nisso, para ele os mitos enquanto essa caracteristica remetente ao
sagrado, contribuiram para a construgdo do mundo atual e do proprio homem
contemporaneo. O que se ressalta com relacdo a esse papel dos mitos colocado
pelo autor, é que a humanidade ao longo de sua historia desenvolveu-se
cognitivamente em fungdo da atuacdo dos mitos como narrativas voltadas a criacéo.
Logo, responséaveis por desvendar muitos mistérios ocultos ao homem, como por
exemplo, a explicagdo da sua propria existéncia, ou também o surgimento das
linguas e a diversidade destas sobre sua espécie.

Nesse aspecto de narrativa, Pontes defende que “o mito ndo seria uma
narrativa qualquer porque, se assim o fosse, se descaracterizaria, perderia sua
especificidade, porque traz consigo um significado proprio.””® Seria entdo uma
narrativa especial, particular, capaz de ser distinguida das demais narrativas
humanas.

Ao considerar que os mitos sdo historias narrativas conforme ja visto aqui
nas concepcdes de Eliade e também de Pontes, € necesséario compreender como
essas narrativas tomam proporcionalmente carater veridico a serem usadas como
explicagédo a fatos ou fendbmenos naturais, uma vez que sdo narrativas que fazem
uso de seres sobrenaturais. Eis ai a grande discussdo acerca de como esses
personagens podem ser representacdes fiéis de contribuicdo a busca da verdade
humana.

Segundo Eliade, “embora os protagonistas dos mitos sejam geralmente

Deuses e Entes Sobrenaturais, enquanto os dos contos sao herdis [sic] ou animais

% ELIADE, 1972, p. 9.
2 ELIADE, 1972, p. 9.
% PONTES, 2010, p. 42.
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miraculosos, todos esses personagens tém uma caracteristica em comum: eles ndo
pertencem ao mundo quotidiano.”” E justamente em fungdo dessa caracteristica
gue muitos questionam a veracidade dos mitos, uma vez que 0s personagens das
histérias ndo passam de seres considerados puramente criados pela imaginacdo de
quem criou determinado mito ao qual possui um determinado personagem. Mas héa
bem mais a considerar sobre isso antes de fazer tamanho julgamento indevido.
Assim como para os pensadores, Deus também é um ente sobrenatural.

No ambito de atrelamento a existéncia da verdade nos mitos, surge o grande
apice do papel da linguagem para dar suporte e veracidade as historias contadas
nos mitos, mostrando que estes sdo sim narrativas que descrevem fielmente as
explicagbes que os seres humanos buscam para as indagacdes de si mesmo e do
mundo. Isso porque a linguagem desde o inicio dos tempos é fundamental para o
homem como ferramenta de suma importancia para o seu préprio desenvolvimento.
Nesse processo, a linguagem constitui um instrumento natural poderoso que filtra e
confere sentido a nossas experiéncias.*®

A interconexdo entre a linguagem e o realismo € o que confere veracidade
ao mito. Segundo Cotrim & Fernandes, como produto sociocultural, a linguagem
atua ndo apenas como um filtro que limita, mas também como um filtro que
determina o que somos capazes de perceber e entender de nossas experiéncias da
realidade.®* Assim, analogicamente relacionando aos mitos, a linguagem como ja
dito antes ndo estd para mediar o mito, mas para nos fazer perceber e entender o
que ele quer demonstrar, mesmo considerando que algumas vezes ela também
pode nos confundir com relacdo ao que deviamos compreender e acabamos por ndo
entender devidamente.

Para melhor compreenséo e entendimento dos mitos, conforme € tido como
um dos papeis da linguagem, é notério levar em consideragdo muitos fatores, dentre
0s quais também os pensamentos tedrico e mitico, porém, sabendo diferencia-los.

Para Ferreira:

E clara a diferenca entre pensamento tedrico e pensamento mitico:
enquanto que o0 primeiro procura, através da discursividade, um
alargamento da percepcdo e a sua referéncia e situacdo num todo, o
segundo assenta sobre a intensificacdo da percepcgdo, revestindo-se de

* ELIADE, 1972, p. 12.
% COTRIM; FERNANDES, 2010, p. 131.
31 COTRIM; FERNANDES, 2010, p. 132.
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uma totalidade afectiva [sic] forte — ha uma invasédo e subjugacdo do ser
humano pela realidade externa.*

Para tanto, o autor conjuga também que “ndo poderd nunca deixar de notar-
se o forte lago existente entre a consciéncia linguistica e a consciéncia mitico-
religiosa.”

Essas nocdes sobre esses pensamentos nos ajudam a entender melhor a
relagdo existente entre os mitos e a prépria histéria da humanidade, subjugando e
tomando com relevancia as experiéncias humanas, 0os mitos tornam-se como ja
colocado antes, mais “presentificados”, no sentido de que as histérias que se ouve
dos mitos, sempre se correlacionam a uma determinada experiéncia humana,
agregando um caréter legitimo de verdade ao que é contado nessas historias.

Ao considerar as diversas experiéncias vividas pela humanidade ao longo da
sua existéncia, € que o mito também compde uma linha ténue entre as diversidades
e adversidades tanto do homem do passado, como do homem atual.

No tdpico a seguir complementa-se algumas dessas ideias ja vistas no

capitulo e dar-se inicio a importancia da diversidade linguistica.

1.3 A importancia da diversidade linguistica sob o olhar do filme Babel

Babel®*, filme de Alejandro Gonzélez IRiarritu®®, gue lembra muito o contexto
da Torre de Babel. Percebe-se de inicio varias linguas: Inglés, Espanhol, Francés,
Arabe, Japonés, Leitura labial, cédigos para surdos-mudos. Da mesma forma, o
caldeirdo de culturas apresentado no filme faz-se mister analisa-lo tendo como
objetivo este trabalho que é uma interpretacdo do mito da Torre de Babel a luz da
diversidade cultural na escola.

H& no filme uma apresentacdo de diversas culturas: modo de se vestir dos
povos representados, estilos de comida, ritos de passagem, curandeirismo — como
na cena de uma mulher rezadeira e benzedeira que oferece o cachimbo fumegante
para a uma americana ferida. No entanto, com verdadeira maestria, 0 autor mostra
no filme que, mesmo em culturas diferentes muitos aspectos séo préprios em cada

ser humano nas diversas etapas da vida: adolescentes rebeldes em todas as

¥ FERREIRA, 2008, p. 1009.

¥ FERREIRA, 2008, p. 112.

Babel é um filme estadunidense e mexicano de 2006, do género drama, dirigido por Alejandro
Gonzalez Ifiarritu e com roteiro de Guillermo Arriaga.

Alejandro Gonzalez Ifarritu € diretor, roteirista e produtor mexicano.
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culturas, ndo obedecendo as regras dos mais velhos, se enfeitam, ouvem musica da
atualidade, se masturbam, se drogam, se enamoram, criangas tém medo de dormir
no escuro, ttm medo de morrer.

Entretanto, o que mais aproxima o filme ao que esta objetivado neste
trabalho é a falta de didlogo entre os personagens. Isso € bem percebido na cena
em que a policia chega em uma isolada aldeia do Marrocos e se mostra prepotente
e covarde tentando extrair a verdade de fatos. Noutra cena, a jovem surda-muda
(Chieko) néo dialoga com seu pai e vive isolada em sua caréncia, preconceitos e
baixa autoestima. O isolamento em si € uma falta de didlogo consigo mesmo, com
0s outros, com o mundo que |he circunda.

A intolerancia com outras culturas € outro ponto que une o filme Babel a este
trabalho. Um povo rico pode achar que um povo pobre tem cultura inferior ou nédo a
tem de forma alguma, por ser pobre pode ser terrorista, pode ser uma ameaga
constante. A policia americana convida de forma pretenciosa Amélia, uma baba
mexicana que mora nos Estados Unidos a se retirar do pais. Amélia chora, ja
construiu uma vida nos Estados Unidos, mas a policia ndo lhe da ouvidos. Da
mesma forma, Rachel, a mae das criancas americanas diz que o México € um lugar
muito perigoso.

O olhar critico de Ifarritu € deveras importante porque a globalizagdo que
facilita o reconhecimento de varias culturas € a mesma que conduz a prepoténcia e
marginalizagéo.

Nesse sentido, chama-se a atengdo a partir daqui para o intuito de se
realizar uma andlise sob como ocorre o didlogo nas escolas e qual a importancia
desse didlogo em torno da diversidade cultural na escola para compreender que a
riqueza entre as culturas poder unificar e ndo distanciar ou dividir.

Nos proximos dois capitulos, dar-se continuidade & proposta do trabalho
fazendo uma relagéo com a explicagdo do surgimento de cultura e da diversidade
cultural na escola, tomando inicialmente o papel do mito da Torre de Babel até a
discusséo da importancia em se discutir a diversidade na escola, conforme todos os
instrumentos que permeiam esse processo, ressaltando o papel inclusive do

professor e da escola para esta construgéo.



2 A DEFINICAO E SURGIMENTO DA CULTURA

ApoOs termos analisado no capitulo anterior as definicdes do mito e
consideragdes a respeito da linguagem como forte instrumento de interpretagcdo dos
mitos, para este segundo capitulo, destacamos em especial o mito da Torre de
Babel, constituindo um principio chave para a compreensdo da diversidade
linguistica, buscando assim uma discussdo sobre a origem da cultura e ainda a
construcdo do multiculturalismo atual.

A Biblia apresenta o testemunho de fé de um povo. A diversidade linguistica
[sic] e, consequentemente [sic], a diversidade cultural fazem parte da existéncia
humana, que a Biblia menciona em seus relatos.®® Os textos de Babel e Pentecostes
sdo exemplos que a Biblia menciona e reflete a respeito da diversidade cultural e
linglistica [sic]. Gn 11.1-9 e At 2.1-13 revelam que Deus assume a diversidade
cultural na sua acdo com a humanidade.®” Neste momento, compreendendo a
diversidade cultural como obra projetada por Deus, é tida como bencdo ao
desenvolver de uma nova humanidade na terra, opondo-se a ideia homogénea de

cultura sustentada pelo homem, acreditando ele que, conforme Luckmann, “a
construgdo da torre de Babel representa o projeto citadino-militar-imperial que visa
homogeneizar todos os povos, para que falem uma s6 lingua e ndo sejam dispersos
pela terra (Gn 11.1; 4).”®

N&o se pode negar a interconexdo que ha entre a diversidade linguistica e a
diversidade cultural, pois € a diversidade existente nas diferentes formas de se
comunicar que contribuem também para a construgdo de diferentes culturas e
formas de se expressar. Nesse aspecto € que Silva acredita que o debate sobre a
diversidade cultural tem sido um dos principais temas de discussdo das ciéncias

sociais. Uma vez que a diversidade cultural é uma realidade cada vez mais visivel.*°

% | UCKMANN, 2002, p. 1.
¥ LUCKMANN, 2002, p. 1.
% LUCKMANN, 2002, p. 2.
% SILVA, 2013, p. 673.
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2.1 O mito da Torre de Babel

O mito da Torre de Babel, tanto no que se refere ao texto, que permanece
na tradicdo judaico-crista incorporado ao Pentateuco biblico com seu
carater aberto e, de certo modo, inacabado, como também no que alude ao
imaginario alimentado por artistas com o intuito de ilustra-lo, mas, muitas
vezes, acrescentando-lhe novas significagdes, trata do momento em que
umf'jtl su%osta lingua Unica dada aos homens pelo Senhor é fragmentada em
muitas.

O mito babélico, sobre o projeto de construcdo de uma torre imponente que
se vé interrompido antes de sua conclusdo, marca muitas culturas e intriga outras
tantas até hoje.*!

A ideia de construir uma torre, e com ela um nome, para que com estes 0s
integrantes da comunidade n&o fossem dispersados sobre a face da terra, nos
mostra a busca por unidade, identidade de uma comunidade humana. Se essa
comunidade buscava construir unidade e identidade, é porque estas lhe faltavam.*
Entretanto, a interpretacdo tradicional de Babel é equivocada. Maldito é o projeto
citadino-militar-imperial, e ndo a disperséo e confusdo da humanidade. Desta forma,
afirma-se que Pentecostes ndo é a superacdo de Babel, mas a continuidade da ac&o
de Deus. Acentua-se o fato de que Babel e Pentecostes possuem aspectos de
valorizac&o da diversidade cultural.*®

Em Génesis 11, comeco e fim claramente se correlacionam: o versiculo 1 e
o versiculo 9 se completamente. No inicio, todos estédo juntos e tém uma sé lingua.
No final, todos estdo dispersos, falando diferentes I|’nguas.44 Assim como, “tanto o
javista como o Escrito Sacerdotal fazem derivar o universo da multiplicidade de
povos no mundo [...]. Logo, [...] a idéia [sic] da unidade da humanidade, segundo a
criagdo, fica expressa com uma clareza que em todo o mundo antigo ndo tinha

igual”.*

“° DIAS, G. S. Torre De Babel: consideracdes tedrico-praticas sobre texto e imagem. In: Anais. 16°

Encontro Nacional da Associacdo Nacional de Pesquisadores de Artes Plasticas. Florianopolis,
2007. p. 1360.

PIAZZA, M. L. S. B. Depois da dispersdao: Babel e a teoria contemporénea. Monografia.
Universidade Federal do Parand. Curitiba, 2010. p. 7.

2 PIAZZA, 2010, p. 13.

3 LUCKMANN, 2002, p. 2.

* SCHWANTES, M. Projetos de Esperanca: Meditacdes sobre Génesis 1-11. Petrépolis: Vozes,
1989, p. 63.

RAD, G. V. Teologia do Antigo Testamento. 22 ed. Sao Paulo: Targumim, 2006, p. 159
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Equivocadamente surgiram e ainda surgem interpretacfes negativas ao ato
de Deus realizado em Babel, mediante a dispersdo das linguas, porém, Luckmann
defende que Deus percebeu que o projeto de Babel estava ancorado na opresséo e
exploragédo dos povos, fato simbolizado pela torre militar. O autor também relata que

“a critica de Deus ndo estd na unido dos seres humanos, mas nos projetos que

visam a uniformizacdo e a homogeneizag&o da humanidade.™®

E evidente que, [...] dispersdo ndo é nada negativo. E integralmente positivo.

A dispersdo é a solucdo.””. E preciso considerar que:

[...] na narrativa biblica das origens, a linha histdrica que parte da criacdo do
mundo leva primeiramente ao universo da multiplicidade de povos. E nesse
universo que ocorre uma conclusao, pois no mundo dos povos um plano da
criacdo de Deus havia alcancado a sua realizagao. Foi em vista disso que ja
houve que designasse Gn 10 de a verdadeira conclusdo da histéria da
criagdo, pois, a partir desse momento, também o aspecto histérico havia
sido considerado na narrativa a respeito do mundo das criaturas, em que
Israel se encontrava.*®

O importante € compreender que a diversidade representa um grande
universo de diferentes e diferencas entre as pessoas, e entre 0S grupos que
compdem a vida em sociedade, portanto, a diversidade se apresenta como um
complexo e grande desafio a nossa inteligéncia e capacidade de adaptagdo ao
mundo humano.* N&o ha um ou uma que seja diferente, porque ndo ha como
estabelecer um padrdo ou um centro de onde se estabelece a diferenca. Somos
todos e todas diferentes; somo todos e todas o outro ou a outra. E essa

caracteristica — a de ser diferente — torna-nos iguais.50 De acordo com Luckmann,

Os relatos da criacdo (Gn 1-2) revelam que a diversidade faz parte da
criagdo do mundo. Em especial Gn 11.1-9 revela “o andncio e a promessa
em prol das pequenas unidades sociais de carater familiar e clanico,
vivendo na dispersdo e autonomia cultural”. No projeto de Deus, conforme
anunciado em Pentecostes, ndo se impde uma lingua para todas as
culturas, como visava o projeto de Babel. A interferéncia de Deus em Babel
e 0 envio do Espirito no Pentecostes demonstram que Deus assume a
diversidade cultural da humanidade. “E preciso aceitar a dispersdo e o
pluralismo étnico como bénc&o divina”.**

“® LUCKMANN, 2002, p. 3.

*’ SCHWANTES, 1989, p. 69.

“® RAD, 2006, p, 159-160.

* MACHADO, 2013, p. 658.

* PONICK, E. Experiéncias Formativas: contribuicdes da semana de criatividade para a formac&o de
educadores. 2007. 82 f. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Sdo Leopoldo: Faculdades EST,
2007. p. 52.

*L LUCKMANN, 2002, p. 3.
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“[...] o projeto de Génesis 11 objetiva a diversidade de linguas. Lingua é
cultura. Disperséo e diversidade de cultura estdo no momento nivel. Completam-
se”.*? A considerar que “costuma-se & Génesis 11 como mero castigo. Disperséo e
diversidade de linguas e culturas seriam tdo-somente castigo. Esta interpretacdo
ndo confere. E ela nem mesmo se impde a partir de Atos 2”.°° “A histéria das
origens, porém, se distinguem de todos esses testemunhos circunstanciais, isto €,
determinados por um certo momento histérico”.>*

“A histéria da construcdo da torre deve, portanto, ser compreendida como o
fim de um caminho em que o ser humano andou desde a queda no pecado e em
que o pecado irrompeu em formas cada vez mais graves”.”® A dispersdo dos povos
atraveés do surgimento da diversidade babélica marca um dos pontos iniciais para o
surgimento da diversidade, primeiro linguistica e seguidamente cultural. No capitulo
anterior, compreendemos algumas concepgdes sobre a importancia da linguagem
no ambito da construcdo de interpretagdes as historias dos mitos, e nesse exemplo
que € o “Mito da Torre de Babel”, compreende-se também a linguagem como meio
da explicagéo a origem da diversidade.

Inicialmente o projeto babélico tinha como propdsito a unificacdo dos povos
mediante o controle de sua lingua, obrigando-os a possuirem uma unica lingua. No
entanto, o projeto divino criado por Deus foi contra esta ideia, visto que o intuito pelo
qual se atrelava o projeto da Torre de Babel iria além do que se era transparecido.
Logo, a intervengédo divina propds que estes povos fossem dispersos sobre a Terra e
que a diversidade ndo so linguistica, mas também cultural, fosse assumida pela
humidade, tornando-se ao final uma bencéo divina e ndo uma maldicdo como muitos

acreditavam.

2.2 O surgimento da cultura

Existe, hoje, a convicgdo clara que atravessamos [sic] um periodo de crise

antropoldgica global: crise do conhecimento, espelhada numa crise social e por fim

2 SCHWANTES, 1989, p. 70.
> SCHWANTES, 1989, p. 71.
** RAD, 2006, p. 158.
> RAD, 2006, p. 161.
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disseminada pelo sujeito ou actor [sic] social.® Para compreender como a
humanidade chegou a tamanha crise antropoldgica, que repercute a uma crise de
conhecimento como sugere o autor, € preciso retomar-se ao passado e entender-se
todo o processo de estruturacdo do que se conhece hoje por cultura.

Inicialmente, Geertz descreve que “o homem era um animal
hierarquicamente estratificado, uma espécie de depdsito evolutivo, em cuja definicao
cada nivel — orgéanico, psicolégico, social e cultural — tinha um lugar designado e
incontestavel.”’

A considerar o “homem” e “cultura”, analisa-se até mesmo antes dos tempos
biblicos, como explicar a origem da cultura. Qual seria o ponto zero da cultura?
Como a cultura tem mudado seus conceitos ao percorrer da histéria? E de que
forma a evolugdo da humanidade teve papel fundamental na construgéo do conceito

atual de cultura? Antes de mais nada, Laraia sugere que:

As diferencas existentes entre os homens, [...] ndo podem ser explicadas
em termos das limitagBes que |lhes sédo impostas pelo seu aparato bioldgico
ou pelo seu meio ambiente. A grande qualidade da espécie humana foi a de
romper com suas proprias limitagbes: um animal fragil, provido de
insignificante forca fisica, dominou toda a natureza e se transformou no
mais temivel dos predadores. Sem asas, dominou os ares; sem guelras ou
membranas proprias, conquistou os mares. Tudo isto porque difere dos
outros animais por ser o tnico que possui cultura. Mas que é cultura?”®

Tomando esse pensamento de Laraia, e ainda outros autores como Geertz e
Cuche, pretende-se aqui discutir-se o surgimento da cultura julgando os conceitos
antropolégicos que permeiam a formacdo da humanidade. Nesse &ambito,
compreender o atual conceito de cultura e a0 mesmo observar como ao longo do
tempo, a cultura tem se feito uma caracteristica fundamental da prépria humanidade.

As primeiras discussdes e ideias voltadas a relacionar a origem da cultura e
0 homem, comegam por tentar justificar o surgimento da cultura e a forma como ela
é produzida pelo homem mediante suas caracteristicas biologicas e também sobre
caracteristicas geograficas. No entanto, para Cuche, “a nogao de cultura é inerente a

reflexdo das ciéncias sociais. Ela é necessaria, de certa maneira, para pensar a

% SILVA, J. P. Interculturalidade e Transdisciplinaridade: Mudanca Social e Saber no campo das

teorias e praticas do Servigo Social. Disponivel em;
<http://lwww.cpihts.com/PDF/Joaquim%20Silva.pdf>. Acesso: 03 dez. 2015. p. 1.

GEERTZ, C. A interpretacao das culturas. 1. ed. Rio de Janeiro: LTC, 2008. p. 28.

LARAIA, R. de B. Cultura: um conceito antropolégico. 14. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
2001. p. 24.
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unidade da humanidade na diversidade além dos termos biolégicos.”® Sugere o
autor que a cultura se faz muito além de afirmar-se que biologicamente cabe a ela
explicar a diversidade entre os seres humanos. Compreende-se “fornecer a resposta
mais satisfatéria a questdo de diferenca entre 0os povos, uma vez que a resposta
“racial” esta cada vez mais desacreditada, a medida que ha avangos da genética
das populagdes humanas.”®

Na atualidade nota-se ainda mais concreta a afirmagéo feita por Cuche, de
que “a resposta “racial’ esta cada vez mais desacreditada.” O que respalda o
caminho na permanéncia em analisar-se ainda qual seria o melhor conceito do
termo cultura.

A partir dai, segue-se uma peculiaridade no caminho: como simples tema de
fato empirico, nosso conhecimento da cultura... culturas... uma cultura... [...]. Em vez
de seguir uma curva ascendente de achados cumulativos, a analise cultural separa-
se numa sequéncia desconexa e, no entanto, coerente de incursdes cada vez mais
audaciosas.®

Sob sujeitos antropolégicos, Laraia salienta que “as diferencas genéticas
ndo sdo determinantes das diferencas culturais.”® Além disso, ele descreve que:
Segundo Felix Keesing, “néo existe correlagdo significativa entre a distribuicdo dos
caracteres genéticos e a distribuicdo dos comportamentos culturais. Qualquer
crianca humana normal pode ser educada em qualquer cultura, se for colocada
desde o inicio em situac&o conveniente de aprendizado.”®* Ou seja, utilizando-se do
pensamento de Keesing, ele aponta e reafirma mais uma vez que “as diferengas
existentes entre os homens, [...] ndo podem ser explicadas em termos das limitagcoes
que Ihes sdo impostas pelo seu aparato bioldgico ou pelo seu meio ambiente.”®
Enquanto Laraia tenta desmitificar essa relagdo da cultura e o homem

enquanto as suas caracteristicas biologicas, Geertz se contrapde a dizer que:
Se alguns costumes pudessem ser destacados no meio do abarrotado

catalogo da cultura mundial como comuns a todas as variantes locais, e se
eles pudessem ser ligados, de maneira determinada, a certos pontos

59 CUCHE, D. A nocao de cultura nas ciéncias sociais. Trad. de Viviane Ribeiro. Bauru: EDUSC,

1999. p. 9.
% CUCHE, 1999, p. 9.

1 CUCHE, 1999, p. 9.

2 GEERTZ, 2008. p. 18.

% L ARAIA, 2001, p. 17.
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invariantes de referéncia nos niveis subculturais, entdo pelo menos algum
progresso poderia ser feito para especificar quais os tragos culturais que

sdo essenciais a existéncia humana e quais aqueles que sdo apenas
adventicios, periféricos ou ornamentais. Dessa forma a antropologia podia
determinar as dimensdes culturais de um conceito do homem coincidente
com as dimensdes fornecidas, de maneira semelhante, pela biologia, pela
psicologia ou pela sociologia.®®

z

Essa contraposicdo de Geertz a Laraia ndo € tdo consistente para um
conceito de seres humanos ao correlacionar-se com a diversidade cultural. Isso
porque, o ambito em que o autor se refere € das dimensdes culturais, estando elas
voltadas a definicho de um padrdo para especificacdo dos tragos culturais da
humanidade. Deixando-se a vista observar o préprio comportamento do homem.
Mesmo antes da aceitagdo do monogenismo, “0S homens se preocupavam com a
diversidade de modos de comportamento existentes entre os diferentes povos.™’

Foi justamente por conta de pensar-se inicialmente na analise do
comportamento humano, que os primeiros estudos sobre cultura tentavam atrelar o
seu conceito analisando termos bioldgicos e também o determinismo geogréfico,
onde considerava-se que as diferencas do ambiente fisico condicionam a
diversidade cultural.

Mas Cuche salienta que “a cultura permite ao homem ndo somente adaptar-
se ao meio, mas também adaptar este meio ao proprio homem [...], levando também
a enfraquecer a ideia do determinismo geografico enquanto fator explicativo da
cultura e o comportamento humano.”® Assim, “a nogéo de cultura se revela entdo o
instrumento adequado para acabar com as explicagbes naturalizantes dos
169

comportamentos humanos.

Nesse sentido, Laraia descreve que (adaptado):

A partir de 1920, antropélogos como Boas7o, Wissler7l, Kroeber72, entre
outros, refutaram este tipo de determinismo e demonstraram que existe uma
limitacdo na influéncia geogréfica sobre os fatores culturais. E mais: que é

% GEERTZ, 2008, p. 28.

" LARAIRA, 2001, p. 10.

% CUCHE, 1999, p. 10.

% CUCHE, 1999, p. 10.
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Clark Wissler (1870 — 1947): antropdlogo estadunidense. Professor e investigador das culturas dos
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Alfred Kroeber (1876 — 1960): antropologo estadunidense. Forte estudioso de trabalhos
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pelas relag@es histéricas entre as linguas.
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possivel e comum existir uma grande diversidade cultural localizada em um
mesmo tipo de ambiente fisico. Além disso: a posicdo da moderna
antropologia € que a “cultura age seletivamente”, e ndo casualmente, sobre
seu meio ambiente, “explorando determinadas possibilidades e limites ao
desenvolvimento, para o qual as for¢as decisivas estao na propria cultura e
na histéria da cultura.””®

Geertz diz que:

A principal razdo pela qual os antropdlogos fogem das particularidades
culturais quando chegam a questdo de definir o homem, procurando o
reflgio em universais sem sangue, é que, confrontados como 0 sédo pela
enorme diversidade do comportamento humano, eles sédo perseguidos pelo
medo do historicismo, de se perderem num torvelinho de relativismo cultural

td0 convulsivo que podera priva-los de qualquer apoio fixo."™
A todo momento, o reforco de Geertz sobre a definicdo do homem é visto a
compreendé-lo pelo seu comportamento. Essa ideia é até bem justificavel pelo que
acredita Cuche referente a conceituacdo de homem e a nogéo de cultura, quando
“compreendida em seu sentido vasto, que remete aos modos de vida e de
pensamento, é hoje bastante aceita, apesar da existéncia de certas ambiglidades

[sic]. Assim como segundo ele, “0 homem é essencialmente um ser de cultura.””™

O homem é o resultado do meio cultural em que foi socializado. Ele € um
herdeiro de um longo processo acumulativo, que reflete o conhecimento e a
experiéncia adquiridas pelas numerosas geracdes que o antecederam. A
manipulacdo adequada e criativa desse patrimonio cultural permite as
inovacdes e as invengdes. Estas ndo sdo, pois, 0 produto da acado isolada
de um génio, mas o resultado do esforco de toda uma comunidade.”®

E nesse momento que um forte elo de compreenséao da cultura comeca a
emergir, considerando-a como acumulativa ao homem. Contrariamente a no¢éo de
sociedade mais ou menos rival no mesmo campo semantico, a nogéao de cultura se

implica unicamente ao que é humano.’’

2.3 Delineamento do conceito de cultura e a forma como ela age

Conforme visto no topico anterior, 0 marco inicial da cultura gera uma grande
discussdo até os tempos modernos. O surgimento de sua definicdo, as escrituras

que demonstrem o momento zero da cultura e/ou quem haveria participado desse

® LARAIA, 2001, p. 24.

" GEERTZ, 2008, p. 32.
> CUCHE, 1999, p. 11.
5 LARAIA, 2001, p. 45.
" CUCHE, 1999, p. 13.
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marco inicial s&o discussbes feitas a todo momento. Mediante estes
questionamentos, muitas séo as definicbes j& apresentadas para o que poderia de
fato ser a cultura e ainda de que forma ela age sob a sociedade.

Sabe-se que o conceito de cultura, pelo menos na forma como se
compreende aos tempos atuais, foi, portanto, definido pela primeira vez por Edward
Tylor™® (1832-1917). Segundo ele: “(Cultura) tomada em seu amplo sentido
etnogréfico é este todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral,
leis, costumes ou qualquer outra capacidade ou hébitos adquiridos pelo homem
como membro de uma sociedade.””

Por outro lado, temos Alfred Kroeber (1876-1960), antropdlogo americano
gue mostrou como a cultura atua sobre o homem, ao mesmo tempo em que se
preocupou com a discussdo de uma série de pontos controvertidos, pois suas
explicagdes contrariam um conjunto de crencas populares.®

Com base na concepgdo de se estabelecer um consenso sobre o que a

cultura é e como ela age, Kroeber estabelece alguns pontos de esclarecimento

voltado as diferencas na compreenséo de cultura. Inicialmente ele sugere que:

12, A cultura faz o homem transcender da ordem da natureza para uma
|6gica ndo determinada pela heranca genética. E ela que molda e determina
o comportamento humano e justifica para ele proprio as suas acdes e
realizactes.®

O primeiro ponto destacado por Kroeber faz sentido ao desconsiderar os
parametros genéticos em relagdo ao sentindo amplo da definicdo de cultura. Para
ele, o comportamento humano, trago marcante da definicdo dos seres humanos, se
faz mediante a moldagem em que a cultura promove aos seres, ndo sendo a
heranca genética destes seres propriamente ditos, quem defina as caracteristicas do

seu modo de agir no mundo. Assim:

22, A cultura é ordenada. Ela é construcao sistémica de padrdes, fundados
em conhecimentos e valores. O homem age e significa a sua acdo e a sua
vida no mundo de acordo com padrdes culturais. Nele os instintos e o jogo
dos poderes da natureza foram anulados com o passar do tempo, pois o

8 Antropélogo inglés nascido em Londres, responsavel pela criacdo e sistematizacio da

antropologia cultural na Universidade de Oxford.

" TYLOR, 1871 apud LARAIA, 2001, p. 25.

8 | ARAIA, 2001, p. 36.

81 KROEBER, 1949 apud BRANDAO, C. R. A arca de Noé: apontamentos sobre sentidos e
diferencas a respeito da idéia da cultura. In: SUESS, Paulo (Org.). Culturas e evangelizagdo. Sao
Paulo: Loyola, 1991. p. 29.
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dado simbdlico da cultura se inscreve tanto na objetividade da vida social
guanto no préprio cérebro humano.®

E interessantissima a concepcdo de Kroeber ao apontar a cultura como
ordenada. De forma que, nota-se que ao mesmo tempo em que a cultura descreve
padrdoes que conduzem a acdo humana, Sdo estes mesmos personagens centrais
em contrapartida que também s&o responsaveis pela ressignificagdo dos seus
proprios padrbes culturais. O que mais a frente vai em concordancia ao que ele
descreve ainda sobre cultura enquanto seu aspecto acumulativo. Sugere-se também
que:

32, A cultura € um meio exclusivamente humano de adaptacdo do homem
aos mais diferentes ambientes ecolégicos. Ao invés de modificar, para isto,

0 seu aparato biolégico, por heranca genética, como fazem todos os
animais, o homem modifica culturalmente este proprio ambiente.®

BN

O que ele salienta agora faz jus a capacidade que os seres humanos
possuem de adaptagdo a determinados ambientes, descrevendo mais uma valorosa
caracteristica da agdo humana atrelada a cultura.

Entende-se que diferentes dos animais, 0os seres humanos, e assim,
conforme ja levantando e defendido em seu primeiro ponto, Kroeber dispbe a
compreender esta espécie como um grupo de individuos capazes de se adaptar no
ambiente promovendo modificacdes culturalmente ao préprio ambiente. Diferente
dos animais que apresentam modificacGes ao seu aparato genético.

Assim, ele refor¢ca mais uma vez a ndo relacado das caracteristicas da acéo
humana em virtude de paradmetros determinados pela sua genética, mas que o seu
comportamento, bem como sua capacidade de adequagéo propdem-se em virtude

de seus aspectos culturais.

42, Em decorréncia de sua capacidade de intencionar o seu meio e
transforma-lo, de acordo com suas necessidades de sobrevivéncia, mas
também de acordo com a maneira multipla e diferenciada como cada grupo
social humano se relaciona simbolicamente com a natureza, o homem foi o
Unico ser vivo e relacional capaz de romper com as barreiras das diferencas
ambientais, tornando toda a Terra o seu habitat.®

Compreende-se que algumas caracteristicas dos seres humanos, como a

necessidade de sobrevivéncia, assemelham essa espécie aos demais grupos de

®2 KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 29-30.
* KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 30.
8 KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 30.



39

seres que habitam a Terra, no entanto, a forma como segundo ele mesmo descreve,
“cada grupo social humano se relaciona simbolicamente com a natureza™, faz dos
seres humanos, uma classe diferenciada, que se utiliza da cultura em caréater de
intenciona-la a transformagfes no meio em que estd inserido, levando assim a sua
adaptacao. Logo:
52, Criando o mundo de cultura com o seu modo de viver a sua relagdo com
0 mundo da natureza, o homem cada vez depende mais do seu
conhecimento, da acumulagcdo de saber e do aprendizado, do que de

padrdes e atitudes geneticamente determinadas, para agir sobre o0 mundo e
sobre ele proprio.t®

Tanto que, para Kroeber:

62. Ao contrario do que acontece com os padrdes genéticos, os da cultura
sdo acumulativos (a abelha repete infinitamente o mesmo padrdo de
construcdo de colmeia, de acordo com sua espécie, mas 0os homens criam
inimeras formas diferentes de habitacdes, de acordo com as suas culturas
e mesmo no interior de uma delas; historicamente fazem variar o padréo de
suas casas e de sua proépria vida). Ele é resultante de toda a experiéncia
histérica de geracdes anteriores.®’

E este Ultimo aspecto, o ponto chave da relagéo entre cultura e humanidade,
delineando-a acumulativamente aos seres humanos. Sugere-se que O
desenvolvimento humano percorre em processo acumulativo, e que a cultura se faz
presente nesse processo amplamente. Agrega-se ai todo um aparato simbolico que
perpassa historicamente o conceito de cultura ao desenvolver-se da espécie
humana.

Toda essa discusséao gerada para compreender a diversidade cultural, onde
apontou-se os preceitos dos mitos, a fungéo da linguagem para interpretacdo dessas
histérias e recentemente visto a historicidade da cultura e seus aspectos relevantes
a humanidade, permitem agora abrir espaco para compreender ap0s toda esta
construgdo de saberes, onde se compreende a diversidade cultural na atual
sociedade contemporanea. Assim, abrindo-se a discutir sobre a diversidade cultural
dentro de um espago de ampla necessidade de apoio a essas ideias, que é a escola.
Portanto, no préximo capitulo, propde-se entender a diversidade cultural na escola,
como ferramenta transformadora, como instrumento de amplo processo, tanto

histérico, como social.

® KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 30.
® KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 30.
8 KROEBER, 1949 apud BRANDAO, 1991, p. 30.



3 DIVERSIDADE CULTURAL NA ESCOLA

Neste terceiro e Ultimo capitulo, coloca-se em discussdo a “Diversidade
Cultural” dentro do ambiente escolar. Apds termos observado nos dois capitulos
anteriores algumas concepgfes e termos importantes para a compreensao da
diversidade, direcionaremos agora o olhar para como esta € vista e discutida no
cenéario escolar, focando principalmente nas diversidades cultural e também

religiosa.

3.1 Educacéo intercultural e o contexto escolar

Antes de partirmos para a discussao acerca do que se trata uma educacao
pautada na interculturalidade e ainda contextualiza-la no ambiente escolar, é preciso

compreender a importancia do conceito de cultura em ambito social. Pois,

[...] compreender o conceito de cultura é importante porque determina e
justifica o comportamento dos individuos nas relacdes e interacdes que
estabelecem entre si. A reflexdo em torno da nogéo de cultura é essencial
para se encontrar a resposta mais satisfatéria a questdo das diferencas
entre os individuos.®®

E imprescindivel destacar como o autor coloca o papel da cultura nas
relagbes e interagbes entre os individuos de uma determinada sociedade. Isso
porque, segundo ele “se refletirmos sobre a histéria da humanidade, veremos como
a cultura sempre serviu de referéncia para todas as decisbes que tomamos”. De
fato, ndo ha como negar que, culturalmente falando, somos e sempre seremos
diferentes entre si. E essa diferengca ndo deve ser negada, pelo contrario, aceita em
sua totalidade, além de essencialmente ser vista como responsavel pelo qgue somos.

Com relagdo a cultura, surge ainda o conceito de interculturalidade, como
aspecto da interagdo entre culturas, distintas entre si, mas que compdem juntas
novos conceitos e tradigbes. Essa caracteristica que a elege, a torna uma tematica
indiscutivelmente importante na compreensdo das mais diversas formas de cultura.

Dessa forma, Brito considera que,

8 SILVA, 2013, p. 675.
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[...] no contexto de mudanca ajuda a entender os sucessivos desafios que
sdo lancados ao contexto educativo e sdo resultado das exigéncias de uma
globalizacdo contra-hegemonica [sic] que deixa transparecer a
multiplicidade de identidades que comp&em a sociedade multicultural.®®

A necessidade do reconhecimento da multiplicidade de culturas sociais
agrega interesse na formagéo de uma sociedade mais solida, que reconheca cada
cultura com o seu devido valor histérico e social. Com o passar do tempo, esse
reconhecimento segundo Silva, fez com que abrisse “[..] novas perspectivas
epistemoldgicas sobre o direito a diferenca e compreensdo das relagdes entre
culturas, confluindo numa série de concepcdes e perspectivas ocasionando uma
polissemia terminolégica.”

A cultura é definidamente compreendida por Silva e Brito como promotora da
liberdade e igualdade, quando relacionada a identidade do préprio ser. Silva julga
gue “a cultura [...] transforma a diversidade cultural como um meio para promover a

liberdade cultural™®*

, € para Brito ela “esta orientada a construgdo de uma sociedade
democrética, plural, que articule politicas de igualdade com politicas de

identidade.”?

O intercultural é uma atitude e uma conduta humanista, uma forma
esclarecida de ver e entender o mundo, uma forma de estar antropoldgica
porque legitima as heterogeneidades dentro das identidades. “O termo
implica a ideia de inter-relacées e de trocas entre culturas diferentes”.%®

E naturalmente que, o homem constroi essa teia de inter-relagdes que
compéem a interculturalidade, perpetuando dizer que de modo claro, é a
caracteristica fundamental de troca entre culturas diferentes que introduz ao
pensamento de heterogeneidade dentro das identidades, como expds o autor.
Portanto, o intercultural permeia o desenvolver de novos habitos, tracos culturais e
tradicdes, ao mesmo tempo em que legitima a identidade dos ja existentes, os

fortalecendo ainda mais entre as relagdes em que se inserem.

8 BRITO, E. C. R. As diferentes faces da interculturalidade no contexto escolar — Um estudo de

caso. 2010. 58 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacgdo Social e Comunitaria). Ciéncias Sociais e
Humanas. Universidade da Beira Interior, Covilhd, 2010. p. 1. Disponivel em:
<https://ubibliorum.ubi.pt/bitstream/10400.6/2512/1/Disserta%C3%A7%C3%A30%20Final%20Este
1a%20Cristina%20de%20Brito.pdf>. Acesso em: 26 maio.2016.
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O grande empasse que continua existindo ao longo dos anos com relagéo as
definicbes e compreensfes sobre cultura, a diversidade cultural e até mesmo a
interculturalidade, se da ainda pela supervalorizacdo de algumas culturas, as
colocando superiores a outras.

No entanto, ao longo de todo o processo histérico de formagdo da
humanidade, o homem foi capaz de observar que o seu proprio processo evolutivo
tem carater mais legitimo em fung&o da existéncia de multiculturas, cada uma com
seu devido valor. Nesse sentido, € de certa forma imoral aderir-se destaque a
determinadas culturas, observando que isso promove uma desvalorizagdo e até
mesmo retrocesso as outras minorias, tidas assim pelo detrito valor das outras mais
exaltadas.

Tudo isso na verdade parece ser simples de ser esclarecido, mas néo é.
Isso porque o préprio ser humano néo é simples de ser compreendido, tanto quanto
seu héabitos, costumes e modo de pensar e agir.

E comum observar-se no mundo contemporaneo essas caracteristicas
principalmente no sentindo das linguagens, subjugando uma lingua universal e
outras a margem do que seria convencionalmente considerado “universal”. Um
retrocesso a ideia banal e arcaica da unificagdo das culturas, como fora submetido o
povo babélico. Desde aquela época até os tempos atuais, muitos anos se passaram,
muito se viu mudar no modo de agir e pensar do homem, porém, como se
agissemos em um ciclo vicioso de raciocinio, ainda hoje, essa ideia persisti e

permeia naquilo que é colocado culturalmente mais valioso. De acordo com Brito,

A cultura mundial ndo tem a ver com a lingua inglesa, nem com nomes de
marcas furtivos, mas tem que alicercar-se na ética universal baseada nos
direitos humanos universais e respeito pela liberdade, igualdade e dignidade
de todos os individuos. As interacc¢des [sic] de hoje exigem respeito pela
diferen%?, respeito pela heranga cultural dos milhares de grupos culturais do
mundo.

E preciso dar espago e aceitacdo a todas as formas de cultura. E
importantissimo trabalhar e discutir isso na forma¢édo do individuo, pois trata-se de
um assunto que perpetua por toda a sua vida, influi no seu cotidiano e assim por
diante.

Um espago para muitas discussdes e que incute a apresentar muitos olhares

7

e pontos de vista a respeito é a escola. A educagdo promove 0 encontro entre

% BRITO, 2010, p. 4.



43

pessoas e delas outras culturas com as quais estdo [...] em permanente contato e

relacdo. Portanto, a escola pode tornar-se um espaco privilegiado de intercambio

cultural de significados para estimular uma educacéo intercultural.®®

Analisar a evolucdo e construgdo das relagdes interculturais no espago
escolar e em todo o processo educativo, € fundamental, pois é nesta
sequéncia que os actos [sic] e palavras das pessoas vao ganhando
significados, perante as diferencas culturais que o0s sujeitos possuem,
tornado o espaco plural. A grande questéo é como transformar esse espago
gue ainda produz preconceitos e estere6tipos, que exclui, em algumas
situacdes, 0s que nele ndo se adequam, num espaco no qual se construa
uma cidadania plural, na qual as diferentes pessoas interajam, sem que as
suas diferencas sejam motivo de conflito.”

A ideia de espaco plural é o que condicionalmente torna a escola um lugar
propicio a uma gama de debates sobre a importancia dos conceitos que envolvem
as diversas interpretages sobre o pluralismo cultural. E justamente na escola, que o
conceito de cultura vai de encontro ao intercultural, no fazer da cultura pela jungéo
de muitas dessas em um mesmo lugar.

Mas ao mesmo tempo nota-se que ainda € um espaco gerador de muitos
preconceitos e esteredtipos, o que dificulta a inter-relacdo de construgdo a uma
cidadania plural. Situag6es como essa tornam o ambiente escolar muito conflituoso,
0 que pode ser justificado pela auséncia da escola em melhor enxergar a
diversidade existente em si mesma. E a impetuosa falha educacional nesse sentido
que acaba recriminando e prolongando mais e mais a rejeicdo de uma educagao
intercultural, que venha a trabalhar todas as culturas com um mesmo olhar de

valorizagdo, dando-as espacos distintos de esclarecimento e também aceitagéo.

[...] a acdo educativa, enquanto reflexdo hermenéutica, implica que, na
compreensédo de algo ou alguém, produz-se uma autocritica. Desse modo,
para que conceitos como o de emancipacao, tao caro a tradicdo educativa,
nao se tornem “pobres abstragbes”, é preciso mostrar a profundidade com
qgue o0s preconceitos atuam na estruturacdo de nossa compreensdo e o
guanto uma mera conscientizacdo ndo pode superar a forca com que agem
sobre nos (id., ib., p. 117). Aquele que compreende ndo adota uma atitude
de superioridade, mas sente a necessidade de submeter a exame sua
suposta verdade, pde em jogo seus proprios preconceitos. E isso s6 pode
ocorrer no espaco do dialogo, gerando uma atitude de autocritica.®’

O pensamento de Hermann segue ao pensamento de Brito em complemento

a ideia de aceitagdo enquanto quebra de preconceito. Ja visto que, acredita-se ser

PADILHA, 2004 apud SILVA, 2013, p. 677.
% BRITO, 2010, p. 12-13.
" HERMANN, N. Hermenéutica e Educacao. Rio de Janeiro: DP&A, 2002. p. 85-86.
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um desafio fazer da escola um espago de aceita¢éo a diversidade cultural em virtude
da forte presenca de preconceitos existentes neste ambiente e gerados inclusive
nela mesma. Porém, entende-se que neste espaco a possibilidade de diadlogo a
discussdo desses assuntos seja bem pertinente e que ainda, pelo didlogo gera-se
uma atitude de autocritica. Logo, € no exercicio de se “submeter a exame sua
suposta verdade”, e por “em jogo seus proprios preconceitos”, que ao compreender
e aceitar as condi¢des de existéncia da pluralidade em que esta inserido, seja capaz
de ndo adotar uma “atitude de superioridade.”®®

Torna-se bem nitido e compreensivel que de fato os “os preconceitos atuam
na estruturacdo de nossa compreensdo”’, e que apenas Se pensar em uma
sensibilizagdo ou conscientizagdo em acabar com esses preconceitos ndo seja
suficiente para impedir que estes sejam fortes o bastante para mudar-se o
pensamento preconceituoso.

Vale nesse sentido, agregar a escola, a responsabilidade de exercer seu
papel em fungéo de trabalhar continuamente e de forma significativa a promogao de
acOes que venham a respaldar a pluralidade da cidadania que ali se encontra e
garantir de forma imparcial uma educagéao tragcada interculturalmente.

E inegavel deixar-se de lado em pleno mundo contemporéaneo a discuss&o
sobre o papel da escola na construgdo dessa cidadania plural e intercultural.
Cabendo inicialmente analisar de que forma a educacéo intercultural esta inserida
no contexto escolar. A escola enquanto espago socialmente construido, pode
contribuir na construcdo de uma sociedade que veja as diferengas culturais como

legitimas, sem discriminagdes e preconceitos.”

Portanto, no combate a intoleréncia e ao preconceito, a escola se constitui
como um lugar privilegiado de encontro, de respeito mdtuo, de autonomia e
de solidariedade voluntaria. Sera por exceléncia o lugar de aprendizagem,
da diversidade e da compreensao dos outros. Dessa forma, fazer educacgéo
intercultural implica agir num espaco em que diferentes culturas possam
dialogar.'®

Com essa percepgao, pouco a pouco a ideia de interculturalidade passara a
ser mais aceita e trabalhada no exercicio da cidadania pluralista. Mesmo ndo se
tratando de um caminho facil a seguir, mais que alcancara pilares ainda maiores de

legitimidade. Silva, salienta que,

% HERMANN, 2002, p. 85-86.
% BRITO, 2010, p. 11.
10 51 vA, 2013, p. 674.



45

Desde a fase do monoculturalismo - que apostava na valorizacdo de uma
cultura homogénea, contemplando a cultura escolar um modelo cultural
Unico, passando pelo multiculturalismo que, privilegiando uma cultura
diversificada, procura combater as injusticas sociais num contexto que
ultrapassa os problemas relacionados com as minorias étnicas -, até a ideia
do intercultural foi percorrido um longo caminho.™

Uma outra ideia voltada ao monoculturalismo, € apresentada por Brito, onde,

Nos anos 60, falava-se no assimilacionismo, em que se acreditava que a
universalizacdo do ensino poderia contribuir para a democratizacdo da
sociedade. Ensaiavam-se métodos activos [sic], considerando que todos
sdo iguais, devendo aprender o mesmo, quer pertencessem ao grupo
dominante ou fossem oriundos de grupos culturais minoritarios. Existia,
portanto, um sistema monocultural que segregava aqueles que nédo
obedecessem ao modelo estandardizado. A diversidade cultural era
entendida como ameaga a cultura dominante, sendo a assimilagédo o Unico
modelo possivel da integracdo.'®

Nota-se que no periodo da década de 60, a educacdo era monopolizada
pela ideia de privilégio a universalizacdo do ensino. A corrente ideia voltada a
democratizar a sociedade, como acreditava-se na época, fortalecia e favorecia
bastante a grupos culturais considerados majoritarios.

Com o surgimento das primeiras nogdes de diversidade cultural, o sistema
era ameacgado, surgia entdo um viés para decaimento do poder da cultura dominante
da época. E nesse momento que a educacio passa por grandes transformacdes. A
diversidade cultural vai crescendo na sociedade, e a escola ndo se abstém disso, se
tratando de um ambiente onde é notdrio a presenca dessa diversidade.

Sugerindo também que, segundo Silva, “[...] a educacdo que segue as linhas
do pensamento intercultural deve construir praticas que visem eliminar a
hierarquizagéo de culturas, qualquer tipo de preconceito, seja por raga, cor, género
ou religido, fomentando no educando a tolerancia e o respeito ao outro.”® Assim,
[...] a escola, enquanto instituicdo cultural, tem sido chamada a buscar o
entendimento destas questbes e a apontar formas mais democréaticas de
convivéncia.'%*

A educacdo e a cultura sdo os Unicos pilares durdveis da paz e da

seguranca humana. Neste ambito, a relagcéo entre as duas categorias foi mudando

01 g1LVA, 2013, p. 677.

102 BRITO, 2010, p. 14-15.

103 5LVA, 2013, p. 678.

104 TENORIO, A. F.; GASPARIN, J. L. Educar para a diversidade: desafio de uma prética escolar.
Anais de evento. In: IX Congresso Nacional de Educacao (EDUCERE) / Ill Encontro Sul Brasileiro
de Psicopedagogia, Curitiba, 2009. p. 1164.
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ao longo dos ultimos anos.'® Logo, “[..] a complexa relacdo entre cultura e
educacgéo [...] carece de amplo debate e de entendimentos capazes de gerar acdes
que déem conta de traduzir, na prética, atitudes de reconhecimento e apreco a
diversidade social e cultural e, consequentemente, o estabelecimento do respeito
entre os seres humanos.™%

Assim, as mudancgas significativas no campo educativo tém que ser vistas
numa perspectiva do respeito pelas vérias liberdades e varias culturas, envolvendo
todos os intervenientes, apostando na escola como centro de mudancga.*”’

O que é proposto nas concepcdes de Brito e Tendrio & Gasparin, é enxergar
a relagéo entre cultura e educagao, sendo juntas capazes de constituir um forte elo
de compreensdo a processos de formagdo que interpretem melhor culturalmente
falando, diferencas e igualdades identitarias. E justamente assim que no campo

educativo surgird mudangas voltadas a educacéo intercultural.

Compreende-se a educacdo intercultural, como um processo de relagtes
humanas, capaz de interpretar as diferencas e as identidades culturais,
presentes na vida quotidiana [sic], dentro de uma realidade escolar. As
relagbes entre pessoas de diferentes culturas vao produzir encontros,
confrontos, pois as mesmas palavras, gestos e atitudes ganham uma
pluralidade de significados que marcam um espaco onde ha possibilidade
de desfazer alguns preconceitos e até esteredtipos.'®®

Mais uma vez, reforga-se a grande importancia da educagéo intercultural em
combate a preconceitos e até estereotipos, afim de mostrar que, conforme Fontoura,
a interculturalidade alude a um tipo de sociedade emergente onde as comunidades
étnicas, grupos sociais, politicos e/ou religiosos se reconhecem em suas diferencas
e buscam mtua compreenséo e valorizagdo.'*

Além disso, Brito, diz que a educacdo intercultural entendida como um
percurso em que a criagdo da igualdade de oportunidades supbe o
conhecimento/reconhecimento de cada cultura, garantindo, através, de uma
interaccgéo [sic] crescente, 0 seu enriquecimento mutuo, torna-se um imperativo que

a instituicio escolar ndo pode e nao deve esquecer.'™

105 BRITO, 2010, p. 18.

16 TENORIO, GASPARIN, 2009, p. 1164.

17 BRITO, 2010, p. 16.

198 BRITO, 2010, p. 20.

109 FONTOURA, G. C.; OLIVEIRA, L. B. Diversidade religiosa e interculturalidade: aportes para uma
decolonizacéo religiosa na educacéo. In: VIl CONERE — Congresso Nacional de Ensino Religioso,
Juiz de Fora, 2013. p. 620.

110 BRITO, 2010, p. 13.
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Nas ultimas décadas do século XX, a cultura tornou-se conceito estratégico
para a definicdo de identidades e alteridades no mundo contemporéaneo, vasto
campo de lutas e contradicbes na afirmagdo da diferenca e exigéncia de
reconhecimento como fruto de intensos processos de dominacéo, desigualdades e

de exclus&o produzidos pelo desenvolvimento capitalista.”** Machado sugere que:

Para compreender a questédo educacao e diversidade, é preciso saber antes
o que € alteridade®?, para isso, é necessario refletir sobre a realidade atual
na qual as mudancas acontecem em todos os campos da vida humana,
alterando nossa forma de viver e de se relacionar, porque o ceticismo, o
avanco cientifico e tecnolégico, tem desenvolvido uma mentalidade de certa
forma hegemobnica da classe dominante, a [sic] medida que vem servindo
para aumentar as praticas autoritarias de discriminacdo, segregacao,
exclusdo e dominacao das minorias que nao fazem parte desses grupos, e
assim, desrespeita a alteridade.*™

Nesse momento € muito importante analisar que, conforme Candau, as
relacdes culturais e étnicas estdo permeadas por relagcdes de poder. Dai [sic] seu
carater muitas vezes contestador, conflitivo e mesmo socialmente explosivo.™*

Cabe na verdade refletir como os avangcos ao modo de agir e pensar da
humanidade ao longo das Ultimas décadas, tem repercutido em respeito a
alteridade.

A alteridade deve ser compreendida e vivenciada a partir das relagbes
sociais, considerando que € no exercicio democratico que podemos experimentar e
compartilhar os prazeres e a as dores de sermos — outros, completando-nos a partir
das diferengas, colorindo o mundo, com sua especificidade, uma identidade
particular.*

Essa concepgéo voltada ao “exercicio democréatico” expressada pelo autor, é
bastante interessante, como o proprio termo sugere, refere-se ao exercitar da
democracia, uma democracia voltada a permitir a particularidade do ser, de sua
propria identidade.

Mas, para isso, segundo Machado:

11 NUNES, J. A. Introducao: para ampliar o canone do reconhecimento, da diferenca e da igualdade.

In: SANTOS, B. de S. Reconhecer para libertar: os caminhos do cosmopolitismo multicultural. Rio
de Janeiro: Civilizacao Brasileira, 2003. p. 616.

Alteridade: alter em latim, quer dizer: identificar, valorizar, considerar, dialogar com o outro. Diz
respeito aos relacionamentos tanto entre individuos como entre grupos culturais (MACHADO,
2013. p. 662).

13 MACHADO, 2013, p. 661.

114 CANDAU, 2000 apud SILVA, 2013, p. 680.

15 MACHADO, 2013, p. 662.

112
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Torna-se importante uma revisdo em nossos conceitos e o fim dos
preconceitos, do desejo de dominagdo e exploragdo, que ndo levam em
conta as necessidades dos outros, principalmente quando este outro
aparenta fraqueza ou ameagca a nossa seguranca. E importante
compreender que cada um é particular e representa uma unicidade, uma

singularidade, e que estamos em constante transformacdo, é assim que
cada um constréi [sic] a sua histéria e toma-se uma identidade em
constante fazer-se, porque o ser humano se transforma por meio das
relagBes que estabelece com os outros, se reconhece e reconhece o outro
como sujeitos deste processo.**®

Por muito tempo a especificidade/singularidade de cada ser foi mal
compreendida, sugerindo que no modo de ver e interpretar as coisas,
desconsiderava-se a necessidade do outro, deixando-o a margem da necessidade
individualista, egoista, que levava a uma dominacdo e exploracdo de culturas sob
culturas.

Desrespeitava-se nesse ambito consideravelmente preconceituoso, o
conceito de unicidade, ndo compreendendo que é essa unicidade, que flui e
contribui para as constantes transformagfes da humanidade. N&o podendo
descartar a ideia de que por meio das relagbes sociais de muituas trocas de
vivéncias e/ou experiéncias de culturas e povos, o ser humano “se reconhece e
reconhece 0 outro como suijeitos deste processo.”"’

Essa postura so se faz permissa de ser adquirida, mediante o exercicio da
educagéo intercultural, assumindo a interculturalidade como, de acordo com Brito,
“[...] uma postura de abertura e disponibilidade para com o Outro e também uma
aceitacao activa [sic] da diversidade na qual a partir do desejo de ultrapassar o
medo do desconhecido seja convertida numa troca enriquecida pelo diéllogo."118

A interculturalidade se apresenta hoje como um tema paradoxal. Por um
lado, com perspectivas da descolonizacdo do saber, poder, ser e viver —
espaco/lugar de promogdo de relagbes de interagdo entre sujeitos capazes de
construir processos de subjetivagdo plurais polissémicos - formas de
reconhecimento da diversidade cultural e desconstrucdo de padrdes culturais

coloniais modernos.'*®

Na diversidade cultural, ou seja, num contexto intercultural, torna-se

importante ressalvar dois aspectos essenciais: a interculturalidade é um
valor que traduz o principio da alteridade humana e o contexto escolar

118 MACHADO, 2013, p. 663.
7 MACHADO, 2013, p. 663.
18 BRITO, 2010, p. 21.

19 FONTOURA, 2013, p. 622.
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reflecte [sic] no seu todo, as diferentes identidades culturais representadas
por sujeitos proprios, nomeadamente os alunos e professores. As mutagées
sociais e culturais configuram a escola num espaco onde se torna
importante compreender e respeitar os outros.**°

Estes dois aspectos ressaltados pelo autor, encaixam-se bem ao que foi
discutido anteriormente a respeito da alteridade humana, conforme também
Machado, e sobre o aspecto do contexto escolar, ou seja, da escola atuante como
promotora de um espago para compreensdo e respeito dos direitos de todos, “[...]
como espago sociocultural € caracterizada no seu dia-a-dia por uma complexa trama

de relacdes sociais que incluem conflitos, aliancas e estratégias individuais e

colectivas [sic] para a resolugédo dos mesmos.”**

No contexto da escola, Freire diz que,

[...] aprender criticamente é possivel a pressuposicdo por parte dos
educandos de que o educador ja teve ou continua tendo experiéncia da
producéo de certos saberes e que estes ndo podem a eles, os educandos,
ser simplesmente transferidos. Pelo contrario, nas condi¢des de verdadeira
aprendizagem os educandos vdo se transformando em reais sujeitos da
construcdo e da reconstrucdo do saber ensinado, ao lado do educador,
igualmente sujeito do processo. SO assim podemos falar realmente de saber
ensinado, em que o objeto ensinado € apreendido na sua razdo de ser e,
portanto, aprendido pelos educandos.**

Freire coloca o papel do educador e educando em uma troca de saberes que
faz com que juntos sejam sujeitos de transformagdo a uma forma de aprendizagem
gue permite a construcdo e reconstrucdo do processo educacional. Esse
aprendizado criticista é o que perpassa a formacdo de ambas as partes, assim,
qguem ensina também aprende, bem como quem aprende também pode ensinar.
Nesse dialogo, a construcédo do saber se faz processualmente entre as duas partes.

Em sua concepcéo ele adverte também que,

Outro saber de que ndo posso duvidar um momento sequer na minha
pratica educativo-critica € o de que, como experiéncia especificamente
humana, a educacdo € uma forma de intervencdo no mundo. Intervengéo
gue além do conhecimento dos conteddos bem ou mal ensinados e/ou
aprendidos implica tanto o esforco de reproducédo da ideologia dominante
guanto o seu desmascaramento. Dialética e contraditéria, ndo poderia ser a

educacdo s6 uma ou sO a outra dessas coisas. Nem apenas reprodutora
123

120 BRITO, 2010, p. 9.

121 BRITO, 2010, p. 55.

122 FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 25. ed. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2002. p. 13.

123 EREIRE, 2002, p. 38.
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O que Freire supde, diz respeito a como a educacdo € um pilar
importantissimo da formacdo do mundo. A educacédo intervém no mundo de forma
ampla, independente de racga, cor, sexo, religido, ou quaisquer outros aspectos que
venham a dividir a classificar as culturas que no mundo existem. Ela vai além de
tudo isso, pois o saber € universal, e inegavelmente € responsavel pelas
transformagdes que ocorrem cotidianamente na vida das pessoas.

Essa intervencao é distinta, levando em conta que mesmo “contetdos bem
ou mal ensinados e/ou aprendidos”, bem como a “reproducdo da ideologia
dominante quanto o seu desmascaramento”, séo fatores que permitem a educagao
ndo apenas ser dialética ou contraditoria.

Acredita-se entdo que a educagdo, mesmo aquela repassada pela elite
dominante, que incute a reforcar seu dominio de poder, seja ferramenta de
transformacgdes e de constantes modificagdes no pensamento humano. ISso por qué,
o individuo capaz de pensar, € 0 mesmo capaz de criticar e enxergar o mundo de
outra forma, com outros olhares. Logo, como ndo concordar que a educacéo e a
cultura, intrinsicamente relacionadas constituam e agreguem bem mais respaldo a
formagdo de um novo pensamento.

N&o se pode negar que o multiculturalismo € uma realidade social cada vez
mais visivel no ambiente escolar onde professores e professoras devem estar
atentos (as) ao desafio de transformar uma — escola monocultural e elitista numa —
escola para todos.*

O importante € compreender que a diversidade representa um grande
universo diferengcas entre as pessoas, e entre 0s grupos que compdem a vida em
sociedade, portanto, a diversidade se apresenta como um complexo e grande
desafio a nossa inteligéncia e capacidade de adaptagdo ao mundo humano.'?®
Levando em considerag&o que “o multiculturalismo traz contribuicdes na perspectiva
do reconhecimento da diversidade cultural, principalmente no que se refere a politica

da diferenca.”?®

124 EITE, 2002 apud SILVA, 2013, p. 680.
125 MACHADO, 2013, p. 658.
126 FEONTOURA, 2013, p. 617-618.
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Gadotti ressalta que a respeito da educacdo, ela necessita “[...] ser
emancipadora e [...] precisa considerar as pessoas, suas culturas, respeitar o0 modo

de vida das pessoas, sua identidade.”*" Além disso,

Quando se fala de educacao, é importante falar da possibilidade que cada
pessoa tem de permanecer no lugar da sua cultura de origem, sem grandes
convulsBes ideologicas, econdmicas [sic], laborais, familiares, e poder
admitir intercambios de professores, de estudantes de diferentes
nacionalidades. A escola deve preocupar-se com a interacgdo [sic] e a
comunicacgédo entre todos os seus elementos, na busca da compreensao e
responsabilidade e na tentativa de levar os alunos a conhecer todos aqueles
que surgem como diferentes.*?®

Logo, é de clara compreenséo a linha de pensamento que seguem Gadotti e
Brito a respeito da educagdo, colocando que a escola deve ser responsavel por
tracd-la de forma emancipadora, buscando preocupar-se com a ‘“interacdo e
comunicagao entre todos”, permitindo mostrar aos educandos como “respeitar o
modo de vida das pessoas, sua identidade.”*

Quando Machado exprime que “a diversidade se apresenta como um
complexo e grande desafio a nossa inteligéncia e capacidade de adaptagdo ao
mundo humano”, é preciso considerar-se a cultura e a diversidade cultural como: [...]
realidades politicas e juridicas, como se afirma no primeiro Artigo da Declaracao
Universal sobre Diversidade Cultural, da UNESCO “a diversidade cultural é t&o
necesséaria para a humanidade como a biodiversidade € para a natureza. Neste
sentido, é a heranga comum da humanidade e deve ser reconhecida e afirmada para
beneficio das geracdes presentes e futuras.™*°

O autor destaca mais uma grande importancia por trds de se trabalhar a
diversidade cultural, considerando-a como “a heranga comum da humanidade”, pois,
realizando uma andlise critica a respeito do todo o processo de formagéao histoérica
pelo qual a humanidade ja passou, nota-se que o desenvolver de novas geracdes se
constitui na renovagdo, nas modificacdes e transformagdes das relacdes
interpessoais, asseguradas pelo existencialismo das inumeras diversidades

culturais.

127 GADOTTI, M. Boniteza de um sonho: ensinar-e-aprender com sentido. Novo Hamburgo: Feevale,
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A necessidade da educacdo intercultural resulta do facto de se crer que nos
espacos educativos se estad de alguma forma sempre entre culturas, ou
seja, com diferentes saberes, sistemas de valores, sistemas de
representacdes e de interpretacdes da realidade, habitos, formas de agir. E
se estas culturas produzem estilos cognitivos diferentes, varias formas de
percepcdo e diferentes estilos de aprendizagem, a escola, se quiser ser
mais democratica, tera de optar por uma pedagogia intercultural, uma
pedagogia de troca e partilha de experiéncias.

Para Freire, por exemplo, “por que ndo estabelecer uma necessaria
“intimidade” entre os saberes curriculares fundamentais aos alunos e a experiéncia
social que eles tém como individuos?™3?

E necessario analisar critcamente este e outros tantos aspectos que
perpassam a discutir se a escola enquanto instituicdo de ensino, esta devidamente
preparada para trabalhar a diversidade cultural em seu espaco. Sendo cabivel
avaliar de que ferramentas ela dispbe para exercer tamanha fungdo, se o0s
educadores possuem preparo para trabalhar com a diversidade cultural com os
educandos, e se eles mesmos aceitam a diversidade cultural encontrada na escola.

Todos estes aspectos necessitam de enorme importancia ao destacar-se
gue segundo o autor, “ensinar exige o reconhecimento e a assung¢ao da identidade
cultural™®, do contrério, “a pratica preconceituosa de raca, de classe, de género
ofende a substantividade do ser humano e nega radicalmente a democracia.”** Ou
seja, se o proprio professor se nega a aceitar a diversidade cultural e assim exercé-
la com seus alunos na promogdo do exercicio da cidadania pluralista, ele estara
negligenciando radicalmente a democracia. Freire sugere que o educador deva

atuar,

[...] exercendo como ser humano a irrecusavel pratica de inteligir, desafiar o
educando com quem se comunica € a quem comunica, produzir sua
compreensdo do que vem sendo comunicado. Nao ha intelegibilidade que
ndo seja comunicacdo e intercomunicacdo e que ndo se funde na
dialogicidade. O pensar certo por isso ¢ dial6gico e ndo polémico.**®

Dessa forma, a respeito da cultura docente, em uma escola intercultural,

[...] € importante reforcar que a cultura é vista como um processo dinamico
através do qual a vida social ganha algum sentido, ou seja, que permite
conhecer melhor os modos de vida de um grupo social, as suas formas de
agir e de pensar, as suas condutas efectivas [sic] e as representactes

131 BRITO, 2010, p. 12.

%2 FREIRE, 2002, p. 15.
% FREIRE, 2002, p. 15.
13 EREIRE, 2002, p. 15.
1% EREIRE, 2002, p. 17.
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sociais. A cultura docente numa escola intercultural deve ter na sua
esséncia a vontade expressa de fomentar nos educadores uma consciéncia
moral, profissional e comunitaria que contribua para extinguir as
desigualdades sécio-econdmicas [sic] e exclusbes culturais em direccao
[sic] & emancipacio individual e colectiva [sic].**

E nesse contexto, o professor como elemento que promove o didlogo, deve
refletir sobre sua pratica e projetar suas decisdes no reconhecimento das
diversidades culturais no ambiente escolar.**’

Trabalhando com esse pensamento, Brito conclui que, o tema da
Interculturalidade numa escola de valores enriquece o contexto onde os diferentes
sujeitos estdo integrados.'® As mutacdes sociais e culturais configuram a escola
num espago onde se torna importante compreender e respeitar 0os outros, as suas

identidades. Além do que,

A identidade € um conceito que ndo comporta uma definicdo Unica. As
discussdes que a envolve, assim como as que envolvem a diferenga estao
hoje no centro da teoria social e da pratica politica. Porém tais discussées
sobre o conceito e identidade sédo importantes para examinar o modo como
a identidade se insere no — circulo da cultural bem como a forma como a
identidade e a diferenca se relacionam com o discurso sobre a
representacdo.**

O que o autor sugere € que ndo se deve padronizar o conceito de

identidade, corroborando com Fontoura, que acredita que “desconstruir a

z

padronizacdo € lutar contra todas as formas de desigualdades presentes na
sociedade reconhecendo a diferenca como elemento da construgdo da

igualdade.”™“*° Portanto,

[...] a possibilidade compreensiva da hermenéutica permite que a educacéo,
como processo formativo, vincule o “eu” e o mundo, de forma a dar sentido
aquilo que ndo vem s6 de n6s mesmos, reconhecer a verdadeira grandeza
das producgdes culturais que abrem o mundo e com isso enriquecer nossa
propria interioridade. A formacdo €é assim uma abertura para o
reconhecimento da alteridade, fazendo com que sejamos capazes de dar
sentido aquilo que vem de fora de nés, o que significa compreender o outro
e o saber cultural.***

Enquanto construcdo da identidade, buscando enriqguecimento da prépria

interioridade e formacdo do reconhecimento de alteridade humana, segundo

1% BRITO, 2010, p. 19.

137 SILVA, 2013, p. 674.

138 BRITO, 2010, p. 26.

139 S1LVA, 2000 apud SILVA, 2013, p. 691-682.
1“0 FONTOURA, 2013, p. 616.

141 HERMANN, 2002, p. 102.



54

Machado, “[...] para eu construir minha identidade, precisamos nos diferenciar e se
destacar do outro, e assim fazer-nos perceber como identidade, uma singularidade
gue ndo se estabelece sem que o outro esteja definido, tendo em vista, que s&o
essas diferengas que constroem o coletivo social no qual se formam ou anulam-se
as identidades e se constituem as alteridades.”*?

Portanto, “uma educagdo que supere os limites da instru¢do pode produzir
espacos/lugares onde os sujeitos em formacdo tenham como se significar
politicamente - sujeitos capazes de reconhecer seus direitos, respeitar os direitos e a

cultura do outro.”*?

3.2 Diversidade Religiosa e Interculturalidade

A diversidade religiosa € uma das mais presentes no contexto escolar. S&o
diversas as religides que podem ser encontradas na escola entre os alunos que a
compOe. Essa diversidade pode ser notada pelo proprio aspecto comportamental
dos individuos que seguem as doutrinas de determinada religido. Logo, Ceccheti

salienta que,

No contexto escolar é possivel identificar presengas e auséncias quando se
trata de diversidade cultural e religiosa, produto de um longo processo de
selecdo de elementos simbdlicos hegemonicos, valorizando apenas certos
componentes da cultura ocidental moderna, onde determinadas culturas e
tradicOes religiosas sédo reconhecidas e valorizadas, pelo curriculo oficial ou
real, em detrimento de outras, exotizadas, silenciadas ou negadas.144

Y

O relato colocado pelo autor remete-se a marginalizagdo promovida pelo
curriculo educacional ao reconhecimento de elementos histéricos de algumas
culturas e religibes. Em detrimento disso, como ele mesmo destaca, nota-se que no
exercicio da educagéo, a escola educa os seus alunos promovendo a valorizagéo de
umas e negando o reconhecimento a outras também existentes.

A negacdo religiosa dentro da escola ndo é remetida apenas ao ensino, mas
também & propria aceitagdo daqueles que a defendem em seus costumes neste

ambiente. No Brasil, a emergéncia das lutas emancipatoérias e afirmacdes tuteladas

2 HERMANN, 2002, p. 102.
13 \/IOLA; SILVA; TAVARES, 2010 apud FONTOURA, 2013, p. 624.
144 CECCHETI, 2012 apud FONTOURA; OLIVEIRA, 2013, p. 627.
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pelos DH clamam pelo reconhecimento das diferengas culturais, entre elas as
religiosas.**

A intolerancia religiosa no ambiente escolar é um dos impasses a serem
discutidos a respeito do que vinhamos falando até aqui neste trabalho; a diversidade
cultural na escola. De modo que € um dos tipos de diversidade mais presentes no
contexto escolar.

Considerando que o exercicio da cidadania requer conhecer os direitos
humanos. Os direitos culturais fazem parte desses direitos, seja no ambito pessoal
ou coletivo [..].*** Destacando que, dentre as inimeras diversidades culturais
existentes, a religiosa nos chama bastante atengdo em concordancia ao que diz
Machado & Santos, “[...] torna-se fundamental perceber a diversidade cultural
religiosa como desafio ao desenvolvimento de nosso conhecimento pedagdgico-

didatico e de nossa convivéncia com o meio humano.”*

E na aceitagdo das diferengas religiosas que os seres humanos se tornam
capazes de melhor relacionar-se entre si, eliminando quaisquer tipos de intolerancia.
Na busca de melhor compreender-se essa discussédo, muito ja se foi visto e

debatido a respeito do Ensino Religioso nas escolas. Isso porque,

O ER, na Educacao, sempre gerou controvérsias. De um lado, ha os que
defendem sua importancia na formagédo dos educandos, dessa forma deve
integrar ao curriculo da escola basica. De outro, os que discordam,
argumentam que questbes afetas a religido pertencem ao campo privado,
portanto, ndo devem ser assuntos do ambito da escola e sim das familias e
das religides.*®

3.3 A Funcéo da Escola e do Professor em Trabalhar a Diversidade Cultural

z

Ser professor, na acepgdo mais genuina, € ser capaz de fazer o outro
aprender, desenvolver-se criticamente. Como a aprendizagem € um processo ativo,

nao vai se dar, portanto, se ndo houver articulagdo da proposta de trabalho com a

existéncia do aluno; mas também do professor [...].**°

Aprender precedeu ensinar ou, em outras palavras, ensinar se diluia na
experiéncia realmente fundante de aprender. Nao temo dizer que inexiste
validade no ensino de que néo resulta um aprendizado em que o aprendiz

> FONTOURA; OLIVEIRA, 2013, p. 615.

18 JESUS, M. L. R. de. Ensino Religioso: direito reconhecido ou direito negado. In: VIl CONERE —
Congresso Nacional de Ensino Religioso, Juiz de Fora, 2013. p. 593.

7 MACHADO; SANTOS, 2013, p. 658.

148 JESUS, 2013, p. 579-580.

149 GADOTTI, 2003, p. 71.
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nao se tornou capaz de recriar ou de refazer o ensinado, em que o ensinado
que nao foi apreendido ndo pode ser realmente aprendido pelo aprendiz.™*

O professor é uma das ferramentas chave para um bom ensino-aprendizado
dentro da escola. E Gadotti e Freire tragam uma linha bem préxima de pensamento
no que diz respeito a proximidade entre o aprender e o ensinar, ou também dizendo,
entre quem ensina e quem aprende, pontos fundamentais para a construcéo da
aprendizagem.

N&o hé docéncia sem discéncia, as duas se explicam e seus sujeitos, apesar
das diferengas que os conotam, ndo se reduzem a condicdo de objeto, um do outro.
Quem ensina aprende ao ensinar e quem aprende ensina ao aprender. Quem
ensina, ensina alguma coisa a alguém.**

A figura do professor assume diversas fungdes, a mais primordial delas é de
instrutor, mediador do conhecimento, capaz de mostrar e preparar para 0 mundo um
individuo critico, suficientemente instruido para saber tomar decisfes ao que surge a
sua volta. Pois, como coloca Freire, “[...] a importancia do papel do educador, 0
meérito da paz com que viva a certeza de que faz parte de sua tarefa docente ndo
apenas ensinar os contetdos, mas também ensinar a pensar certo.”®? Assim, nota-
se que o processo de ensino-aprendizagem se faz ativamente continuo. No entanto,

Gadotti, sugere que,

[...] o professor € muito mais um mediador do conhecimento, diante do
aluno que é o sujeito da sua propria formacgéo. O aluno precisa construir e
reconstruir conhecimento a partir do que faz. Para isso o professor também
precisa ser curioso, buscar sentido para o que faz e apontar novos sentidos
para o que fazer dos seus alunos. Ele deixara de ser um “lecionador” para
ser um organizador do conhecimento e da aprendizagem.**

7

Com essas caracteristicas apontadas por Gadotti, é que o professor
enquanto “organizador do conhecimento e da aprendizagem” torna-se o instrumento
valioso na renovagédo de conceitos incutidos dentro da escola. De tal forma que os
alunos em sua grande maioria refletem seus hébitos, costumes e até modos de
pensar, baseados no aprendizado adquirido na escola, ou melhor dizendo, pelo

professor.

%0 FREIRE, 2002, p. 12-13.
*! FREIRE, 2002, p. 12.
132 EREIRE, 2002, p. 14.
133 GADOTTI, 2003, p. 16.
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Pensando nisso, questiona-se como poderia o professor atuar na formagéo
de individuos criticos que aceitem e pratiguem a diversidade cultural na escola. A
considerar que “[...] aprender se realiza por meio do didlogo, de modo a tornar
nitidos os vinculos entre aprender, compreender e dialogar.”** Torna-se o dialogo,
portanto uma ferramenta para se alcangar a pratica da diversidade cultural no
ambiente escolar. Onde, o professor e o aluno, mestre e aprendiz, dialogam entre si
constituindo e moldando pilares para uma forma de pensar, compreender e praticar
a cidadania participativa da educacéo intercultural. Este € ponto chave, o didlogo.

Pois, para Ponick,

Na disponibilidade de ver e ouvir o outro, vamos conhecendo outras
culturas, outros costumes, outras realidades. Pode ser que eles também
interfiram em nossa maneira de ver e agir no mundo, mas, antes disso,
dizem respeito a legitimidade e & riqueza de ser da outra pessoa. E um
estar descobrindo e conhecendo fora de si e ndo em si, na convivéncia.™®

E de encontro ao dialogo entre semelhantes ou diferentes culturas que se
estabelece a aceitagdo a diversidade cultural, enxergando além de si mesmo, mas
também respeitando e redescobrindo no outro pela convivéncia, outros costumes,
realidades, modos de agir, pensar e reproduzir o préprio conhecimento.

Entender e compreender a importancia de se estudar a diversidade na
escola é imprescindivel, ndo s6 para o alunos e professores, mas como a propria
escola de um modo geral. Estudar a diversidade vai além do que é banal considerar-
se aceitar e respeitar o proximo pela sua diferenca, de forma subjetiva, causada por
uma imposi¢&o involuntariamente sem légica expositiva. E bem mais que inserir a
ideia de quebra de preconceitos e esteredtipos, atrela inUmeras préaticas que incutem
de forma significativa no que a humanidade j& foi um dia, esta sendo, e ainda podera

ser.

Estudar a diversidade significa ousar romper com velhos paradigmas da
modernidade que outrora viam as coisas de forma estanques e o ser
humano sem subjetividade; além de estabelecer uma nova perspectiva
emergente, no qual o ser humano tem o direito de expressar a sua
subjetividade e compreender a dos outros; significa compreender a histoéria
da humanidade, percebendo as diferentes formas de rela¢des que, ao longo
da evolugcdo humana, os seres humanos vém estabelecendo entre si,
considerando que — estamos vivendo uma crise global profunda, onde o
vazio existencial e afetivo, provocado pela manipulacdo e desmandos,

%4 HERMANN, 2002, p. 90.
%5 PONICK, 2007, p. 51.
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favorece a miséria, a violéncia, a corrup¢do, o medo, a inseguranca,
resultado da fragilidade das relacdes e dos valores humanos.**®

N&o ha um ou uma que seja diferente, porque ndo ha como estabelecer um
padrdo ou um centro de onde se estabelece a diferengca. Somos todos e todas
diferentes; somo todos e todas o outro ou a outra. E essa caracteristica — a de ser
diferente — torna-nos iguais.**’

E seguindo esta linha de raciocinio que a escola enquanto promotora de
conhecimento deve exercer com os seus alunos. E o professor enquanto figura de
maior contato direto com os alunos, o responsavel em trabalhar diariamente esse
didlogo em sala de aula ou até mesmo nos demais espacos da escola.

O papel da escola, bem como do professor, é tornar o ambiente educativo
para o aluno um lugar de aproximacao, de identidade, intervengéo, promocéo de um
didlogo claro e aberto a diversidade cultural, caracterizando uma escola multi-

intercultural. Assim,

A escola deve definir-se, cada vez mais, como um lugar de encontro,
dialogo, afecto [sic], convivéncia, onde todos e cada um se sintam bem e
possam participar e de intervir em actividades [sic] instrutivas/educativas,
independentemente das diferencas culturais, uma escola aberta a
diversidade cultural, ou seja uma escola multi-intercultural. **®

No primeiro tépico deste capitulo, que se trata da educacgéo intercultural e o
contexto escolar, viu-se como a diversidade cultural é intimamente ligada a uma
questao de propria identidade ao ser, ndo s6 de identidade, mas também de
liberdade.

Portanto, tornar a escola este lugar aberto a diversidade cultural e fazer dela
um espaco integrador, como sugere Brito, € permitir a forma¢éo de individuos que
assumam sem medos e receios sua propria identidade. E quebrar paradigmas,
preconceitos e estereotipos, romper com barreiras que segregam significativamente
0 que se compreende como relagdes sociais e interpessoais. Levando a perceber
que, de acordo com Brito, a cultura global transforma a diversidade cultural como um
meio para promover a liberdade cultural, enriquecendo a vida das pessoas, isto €,

cada um de nés pode fazer diferentes opgdes.'*

1% SAMPAIO, 2003 apud MACHADO; SANTOS, 2013, p. 659.
37 GADOTTI, 2003, p. 52.

18 BRITO, 2010, p. 15.

1% BRITO, 2010, p. 4.
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3.4 Cultura e Diversidade Cultural no Instituto Federal do Maranhao

Até o presente momento, neste trabalho, j& se compreendeu bastante sobre
0s conceitos de cultura e da prépria existéncia da diversidade cultural. Pdde-se
compreender toda a relacdo que h& nos mitos e a linguagem para a explicagdo da
tematica e de como ela tida importante dentro do ambiente escolar. No entanto, para
devidos fins deste trabalho, coloca-se em discusséo neste ultimo topico, qual a visdo
do Instituto Federal do Maranh&o (IFMA), enquanto instituicdo de ensino, norteando
compreender como o IFMA enxerga em suas politicas pedagdgicas a diversidade
cultural. Para tanto, estas politicas estdo apresentadas no PPI (Projeto Pedagogico
Institucional) do IFMA, que nada mais é do que “um instrumento de natureza
filosofica, politica e tedrico-metodolégica que norteia a pratica pedagdgica da
instituicdo, articulando as dimensdes de ensino, pesquisa e extensdo.”°

Através do PPI, o Instituto Federal do Maranhdo norteia suas politicas de
ensino e compreende a forma como esta instituicdo de ensino se propde a formar
cidadaos criticos para a sociedade. Sendo que, este projeto, gira “em torno das trés
esferas constitutivas da existéncia humana: a esfera da prética social, da prética
produtiva e da pratica simbolizadora, que serdo explicitadas por meio das
concepgdes de trabalho, de sociedade e de cultura.”**

J& de inicio, nota-se que explicitamente o IFMA compreende e aceita
trabalhar suas politicas pedagdgicas e torno de ag6es préticas e tedricas em carater
de pensamentos, dentre o qual, se tem buscado discutir ao longo de todo este
trabalho, no que permeia a discussdo sobre cultura e qual a importancia da sua
compreensao a humanidade em sua totalidade. Assim, o IFMA assume que “parte-
se de uma referéncia concreta de ser humano considerado em sua integralidade,
como sujeitos histéricos envolvidos em constante processo de transformacdo que
ndo se reduz ao tempo e ao espaco, de acéo, critico, reflexivo, construtor de sua
histéria e cultura.'®?

Neste desafio, o IFMA expande seus ideais a abarcarem os seres humanos
como individuos promotores da transformacao, vinculado a um processo continuo de

praticas que ndo restringe o papel desses atores a uma simples reflexao.

180 |EMA. Projeto Pedagdgico Institucional. S&o Luis, 2016. p. 4.

81 IEMA, 2016, p. 6.
162 |EMA, 20186, p. 6.
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O ser humano que o Instituto Federal do Maranhao quer formar é aquele
capaz de fazer andlise critica da realidade, um ser transformador do
coletivo, capaz de modificar a relagdo com sua realidade a partir da sua
problematizacdo e do rompimento de suas estruturas, buscando solucdes
para os possiveis conflitos e questionamentos, contribuindo para construgao
de uma sociedade justa, democratica, cidada e ética, fundamentada nos
principios do dialogo, que deve ser estabelecido com os iguais e com o0s
diferentes.’®

E notdrio ver a preocupacdo do IFMA com relagio ao exercicio de formar
pessoas com um pensamento critico, assumindo uma postura transformadora que o
coloca como uma instituicdo de ensino que aceita as igualdades e trabalha em prol
do rompimento das diferencas e adversidades no que permeia as diversas culturas
inseridas no contexto da instituicdo. Tanto que, acredita-se “que ndo existe uma
Unica e nem uma cultura pura ou estanque, mas que as diferentes culturas possam
estar imbricadas, atravessadas, umas perpassando as outras, de forma a se
estabelecer uma relacéo intercultural entre os diferentes, a construir um espaco em
que as divergéncias sejam aproximadas.'®*

Adota-se assim com respeito a cultura: “o seu carater dindmico, pode-se
afirmar que ela é constantemente recriada, reelaborada porque o (s) sujeito (s) estédo
em constante processo de construcdo cultural. Com efeito, a cultura é resultado das
relacgbes humanas mediatizadas pela pratica produtiva e assentada em
conhecimento.”®

Nesse sentido, se assume a cultura com uma inter-relacdo bastante valiosa
com o conhecimento, construido por meio de relacdes humanas que reafirmam
ainda mais como o IFMA projeta um carater dindmico a ideia de cultura. Dessa
forma, adotando-a como integrada a um processo de construgcdo cultural que

repercute a uma concepcao fundamentada em Direitos Humanos.

A concepcédo de Direitos Humanos no IFMA tem como pilar fundamental a
dignidade da pessoa humana, o que significa que em todas as suas
atividades deve ter como foco, em primeiro lugar, o desenvolvimento do
potencial humano em sua plenitude. Para tanto se coaduna com o fato de
gue todos os integrantes da humanidade s&o iguais no que tange ao
exercicio dos direitos que integram a sua cidadania, independentemente de
qguaisquer fatores, tais como etnia, género, religido, orientacdo sexual,
classelegocial dentre outros, conforme prevé a Constituicio Federal do
Brasil.

183 1EMA, 20186, p. 7.
4 1EMA, 2016, p. 7.
185 |EMA, 2016, p. 7-8.
186 |EMA, 2016, p. 25.
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O Instituto Federal do Maranhdo virtuosamente possui uma politica de
ensino que assume a diversidade entre os alunos que integram a instituicdo, seja
essa diversidade de origem cultural, linguistica, religiosa, étnico-racial, de orientacéo
sexual, classe social, género, dentre outras.

O respeito a diversidade humana e a desconstrugdo dos preconceitos e
discriminacbes que levam a violacdo dos direitos, constituem-se em principios
norteadores do processo educativo que visa a preparacdo do ser humano para uma
convivéncia democratica, equanime, justa e promotora da cultura de paz.*®’

Nota-se que o IFMA se prop0e claramente a compreender a diversidade e
adotar uma visédo desconstrutiva a qualquer/quaisquer forma (s) de preconceito ou
discriminacdo. O que reforca 0o compromisso da instituicdo com o exercicio dos
Direitos Humanos em melhores formas da promocéo do ensino, respeitando toda
forma de manifestagcdo cultural. E, nesse sentido, “0 processo educativo
contemporaneo pode buscar estratégias interdisciplinares e contextualizadas que
adentrem ao cotidiano do discente, que enquanto ser cultural que é, se expressa

naturalmente através de gestos e acdes que marcam sua presenca no mundo.”®®

7 |EMA, 2016, p. 25.
188 |EMA, 2016, p. 27.
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Atualmente, [...] o desafio da globaliaade [sic] € também um desafio de
complexidade.'® E essa complexidade é refletida pela forma de pensar de um povo,
no sentido legitimo de como ele é. De forma que, leva-se em consideracdo analisar
que determinadas atitudes dos povos, se expressam influenciadamente pelas suas
crengas e sua cosmovisao.

No que tangencia compreender a existéncia dessa complexidade, vale
ressaltar que “os componentes que constituem um todo (como o econdémico, 0
politico, o sociolégico, o psicologico, o afetivo, o mitoldgico) s@o inseparaveis e
existe um tecido interdependente, interativo e inter-retroativo entre as partes e o

todo, o todo e as partes.”"°

Essa complexidade ligada a atual condicdo da globalizacdo é reflexo da
propria necessidade dos seres humanos na busca de sua autoafirmacdo. Nesse
sentido, a maior indagagéo gira em torno da explicacdo do surgimento de detalhes
importantes para compreenséo da definicdo atual dos povos. Questionando-se o que
explica o porqué da plurimultivariedade de linguas, tracos genéticos, gostos
culinérios, manifestagfes culturais e religiosas.

Ora, os desenvolvimentos proprios de nosso século e de nossa era
planetaria nos confrontam, inevitavelmente e com mais e mais frequéncia [sic], com
os desafios da complexidade.'™

Contudo, foi apresentado neste trabalho uma abordagem sistemética sobre
0 mito, a linguagem, cultura e educagdo, no ambito de explicar e reconsiderar o
posicionamento dessa complexidade em virtude de um eixo importantissimo para
suprimir esse emaranhado de questionamentos e indagacfes que permeiam a atual
globalizagédo. Tomando assim a pauta da diversidade cultural na escola.

7

Compreende-se que a diversidade é bastante pré-existente a essa
globalizagdo e principalmente & ideia da extensdo que conduz a formacdo da
complexidade humana atual. Assim, é necessario estabelecer um alicerce que

instigue a expanséo dos horizontes do conhecimento.

%9 MORIN, E. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. Trad. de Eloa

Jacobina. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003. p. 13.
% MORIN, 2003, p. 13.
1 MORIN, 2003, p. 13.
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Torna-se imprescindivel, inicialmente explicar o surgimento dos seres
humanos e suas formas de se expressar, agir e interagir no meio em que vivem.
Tanto que, como ferramenta de alcance para essa condi¢cdo, ao longo da histéria
esses individuos produziram e reproduziram, um amplo acervo de historias que
pretendessem conseguir explicar as duvidas que possuiam e ainda de certa forma
possuem para muitos caracteres e condi¢des da figura humana. Surgem assim os
mitos.

Retomando ao pensamento de Pontes, e tomando-o como primordial a
entendimento da condigdo colocada anteriormente, “0s mitos servem para dar
sentido ao modo de cada povo e cultura procederem diante de determinadas
circunstancias.”’? Logo, compreender inicialmente o papel do mito diante da
humanidade é considera-lo como uma chave de leitura para a compreensdo das
diversas realidades e/ou fendbmenos encarados e questionados pela prépria
humanidade contemporéanea.

Para trabalhar a discussao sobre a diversidade cultural na escola, tomou-se
uma dessas histérias como base central a explicacdo da propria existéncia dessa
diversidade. Assim assumiu-se analisar a importancia do mito da Torre de Babel
para compreensdo do momento histérico em que surge a diversidade de culturas
entre os seres humanos, e ainda, a ressignificagdo do sentido ao qual atrela-se o
surgimento dessa diversidade cultural, principalmente no que diz respeito da
linguagem humana.

O mito da Torre de Babel, supostamente encontrado em Génesis, explica de
maneira clara e concisa o surgimento das diversas linguas. Nesse momento, mostra-
se a linguagem como um meio de expressao a identidade de diferentes individuos,
aceitando a lingua como fonte de culturas diferentes.

A diversidade linguistica é intrinsicamente correlacionada a diversidade
cultural, no que diz respeito ao surgimento de tragos caracteristicos culturais
mediante a separacdo das linguas. Cada povo assume a partir dai em sua
totalidade, suas caracteristicas, tracos culturais e linguisticos. Toma-se sentido e
existencialidade da identidade cultural.

A linguagem e a cultura se complementam, principalmente quando se aceita

gue uma conduz a existéncia da outra.

12 pONTES, 2010, p. 46.
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Ja foi colocado aqui, como a cultura, de acordo com Silva (2013), é
importante para o desenvolvimento dos seres humanos. Entende-se segundo o
autor, que a cultura é uma ferramenta que por meio da educagéo e instru¢éo leva os
seres humanos a melhor se desenvolverem. Isso porque, “[...] a palavra “cultura”, em
seu sentido antropoldgico: uma cultura fornece os conhecimentos, valores, simbolos
que orientam e guiam as vidas humanas.™"®

No entanto, ha percalgos no que condiz assumir algumas culturas em
detrimento de outra, ditas maioritarias. Tanto que, ao longo da histéria muito se viu e
ainda se enxerga, alguns povos e suas culturas, sendo exaltadas e
exorbitantemente impostas como melhores em fungdo de outras. Atrela-se nesse
sentido, o surgimento de uma carga de preconceito e discriminag&do entre povos que
negativisa até certo ponto o porqué da existéncia do multiculturalismo na
humanidade. Mas, o0 autor ressalva que “néo existem grupos humanos sem cultura e
ndo existe um s6 individuo que n&o seja portador de cultura.™"

Com essa afirmacéo, é indispensavel aceitar que ambas as culturas, tanto
quanto seus portadores, possuem a mesma importancia no desenvolvimento da
humanidade. Logo, reafirmando a correlagdo entre mito e cultura, veremos que
ambos se interligam ao desenvolvimento da pessoa humana. O mito consegue
explicar a sentido existencial do individuo humano e a cultura por meio da educacéo
e da instrucao, conforme Silva destaca. Todavia, ha uma grande complexidade
discursiva a respeito da cultura, como ja dito pelo autor, mediante a existéncia do
preconceito e discriminacdo acerca de algumas culturas, gerando assim uma
determinada superioridade de umas com relacdo as outras. Entretanto, vale
ressaltar que a existéncia de diversas culturas também se faz muito importante para
a construcdo da sociedade contemporanea.

Além dos posicionamentos de Silva e Pontes sobre a cultura e linguagem,
Ernst Cassirer apresenta também concepgfes que vdo de ambito a constituicdo
humana, desenvolvendo a ideia de linguagem relacionada a construcdo do
conhecimento, conforme reafirmado por Ferreira: “em qualquer reflexdo acerca de

linguagem é impossivel que deixe de estar bem vincada a ideia de que, enquanto

% MORIN, 2003, p. 48.
174 SILVA, 2013, p. 675.
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dinamismo crucial na constituicdo do ser humano, ela é determinante na construcao
do conhecimento.”™"
E importante observar essa relagido entre o mito, a linguagem, cultura e a

propria formacao do conhecimento. Logo porque:

Por detrds do desafio do global e do complexo, esconde-se um outro
desafio: o da expansao descontrolada do saber. O crescimento ininterrupto
dos conhecimentos constréi [sic] uma gigantesca torre de Babel, que
murmura linguagens discordantes. A torre nos domina porque ndo podemos
dominar nossos conhecimentos.”

Sugere-se que essa intrinseca relacdo que hé entre a globalizacdo e
complexidade de conflitos do mundo atual seja fruto do crescimento descontrolado
do saber. Desenfreadamente os seres humanos sdo produtores de cultura e
consequentemente, também de conhecimentos, no entanto, esses conhecimentos
expandem-se de forma irregularmente controlada, portanto o surgimento de
linguagens discordantes, como expds Morin.

Esse conflito ndo é recente, mas ndo se pode negar a interconexao jamais
que ha entre a diversidade linguistica e a diversidade cultural, pois é a diversidade
existente nas diferentes formas de se comunicar que contribuem também para a
construcédo de diferentes culturas e formas de se expressar.

“Em primeiro lugar, o estudo da linguagem; sob a forma mais consumada,
que é a forma literéria e poética, ele nos leva diretamente ao carater mais original da
condi¢do humana [...].*""

Pensando nisso € que surge a necessidade de se estabelecer um controle
no desenvolver do conhecimento, onde destaca-se a importancia do debate sobre a
diversidade cultural, afim de se discuti-la principalmente no ambiente das ciéncias
sociais. “Uma vez que a diversidade cultural é uma realidade cada vez mais
visivel.""®

Na verdade, a discussdo em torno desse assunto leva os seres humanos a
exercerem a desconstru¢do de alguns pensamentos ainda arcaicos quanto a prépria
aceitacao da diversidade cultural, tanto que, tomando como exemplo o mito da Torre
de Babel e as interpretagdes feitas ao mito, acredita-se que a ideia de construir uma

torre, e com ela um nome, para que com estes os integrantes da comunidade n&o

"> FERREIRA, 2008, p. 106.
® MORIN, 2003, p. 16.
" MORIN, 2003, p. 43.
178 SILVA, 2013, p. 673.
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fossem dispersados sobre a face da terra, nos mostra a busca por unidade,

identidade de uma comunidade humana.

[N

Logo, “se essa comunidade buscava construir unidade e identidade,
porque estas lhe faltavam.”’® Entretanto, a interpretacdo tradicional de Babel é
equivocada. Maldito € o projeto citadino-militar-imperial, e ndo a dispersédo e
confusdo da humanidade. Desta forma, afirma-se que Pentecostes ndo é a
superacdo de Babel, mas a continuidade da acdo de Deus. “Acentua-se o fato de
que Babel e Pentecostes possuem aspectos de valorizagdo da diversidade
cultural.”®
Estes aspectos, inclusive ja levantados ao longo do trabalho, nos reafirmam
como a mal compreendida era ideia dos povos quanto intengdo de Deus em
promover a dispersdo dos seres humanos sobre a Terra, Ihes conferindo a
diversidade linguistica, e consequentemente, a diversidade cultural.

O importante € compreender que a diversidade representa um grande
universo de diferentes e diferengcas entre as pessoas, e entre 0S grupos que
compdem a vida em sociedade, portanto, a diversidade se apresenta como um
complexo e grande desafio a nossa inteligéncia e capacidade de adaptagdo ao
mundo humano.’® N&o h& um ou uma que seja diferente, porque n&o ha como
estabelecer um padrdo ou um centro de onde se estabelece a diferenca. Somos
todos e todas diferentes; somo todos e todas o outro ou a outra. “E essa
caracteristica — a de ser diferente — torna-nos iguais.”®

Toda essa discusséao gerada para compreender a diversidade cultural, onde
apontou-se os preceitos dos mitos, a fungéo da linguagem para interpretacao dessas
histérias e recentemente visto a historicidade da cultura e seus aspectos relevantes
a humanidade, permitem compreender a fungdo e a importancia de se discutir a
diversidade cultural na atual sociedade contemporanea. Assim, abrindo-se a discutir
sobre a diversidade cultural dentro de um espaco de ampla necessidade de apoio a
essas ideias, que é a escola.

E na escola gue a diversidade cultural, como ferramenta transformadora,

pode ser utilizada como instrumento de um amplo processo, tanto histérico, como

1% p|azZA, 2010, p. 13.

18 ) UCKMANN, 2002, p. 2.
181 MACHADO, 2013, p. 658.
82 pONICK, E. 2007, p. 52.
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social, visando o desenvolvimento dos seres humanos para a formagdo de uma
cidadania totalmente promissora.

No sentindo de trabalhar a diversidade cultural na escola, vale destacar a
relacao feita por Morin sobre o pensamento e o ensino: “a reforma do ensino deve
levar a reforma do pensamento, e a reforma do pensamento deve levar a reforma do
ensino.”® Ao exercer essa reforma de pensamento e também ao ensino,
compreende-se dar espago e aceitar a todas as formas de cultura.

E importantissimo trabalhar e discutir isso na formac&do do individuo, pois
trata-se de um assunto que perpetua por toda a sua vida, influi no seu cotidiano e
assim por diante. Um espago para muitas discussfes e que incute a apresentar
muitos olhares e pontos de vista a respeito € a escola. Pois, a educacdo promove o
encontro entre pessoas e delas outras culturas com as quais estdo [...] em
permanente contato e relacdo. Portanto, “a escola pode tornar-se um espago
privilegiado de intercambio cultural de significados para estimular uma educagé&o
intercultural.”8

Com essa interpretagdo, € notorio aderir-se do pensamento de Morin para o
exercicio de uma cabeca bem-feita. Onde, “uma cabeca bem-feita € uma cabeca
apta a organizar os conhecimentos e, com isso, evitar sua acumulacao estéril.”*®
Pois, assim, desperta-se aos individuos o olhar claro de que nao se podem deixar
levar pela simples acumulacéo estéril de conhecimentos, transformando-se em seres
roboticos, apenas meros receptores do saber.

“Todo conhecimento constitui, a0 mesmo tempo, uma tradugcdo e uma
reconstrugdo, a partir de sinais, signos, simbolos, sob a forma de representacdes,
idéias [sic], teorias, discursos.”®®

Ao se falar em tradugédo e reconstrugdo, buscando se utilizar de sinais ou
simbolos, bem como podem ser utilizados os mitos, vale nesse sentido, agregar a
escola, a responsabilidade de exercer seu papel em fungcdo de trabalhar
continuamente e de forma significativa a promogédo de agbes que venham a
respaldar a pluralidade da cidadania que ali se encontra e garantir de forma

imparcial uma educagéo tragada interculturalmente.

'8 MORIN, 2003, p. 20.
184 PADILHA, 2004 apud SILVA, 2013, p. 677.
18 MORIN, 2003, p. 24.
1% MORIN, 2003, p. 24.
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E inegavel deixar-se de lado em pleno mundo contemporéaneo a discuss&o
sobre o papel da escola na construgdo dessa cidadania plural e intercultural.
Cabendo analisar de que forma a educacéo intercultural estéd inserida no contexto
escolar. “A escola enquanto espacgo socialmente construido, pode contribuir na
construgdo de uma sociedade que veja as diferengas culturais como legitimas, sem
discriminagées e preconceitos.”®’

Esse é um dos principais pontos a destacar na importancia da escola em
desenvolver a¢Bes e praticas que visem o exercicio da diversidade cultural, a quebra
de discriminagdes e preconceitos. “Assim, as mudancgas significativas no campo
educativo tém que ser vistas numa perspectiva do respeito pelas vérias liberdades e
varias culturas, envolvendo todos os intervenientes, apostando na escola como
centro de mudanca.”® Isso ajuda a assumir que “o ser humano nos é revelado em
sua complexidade: ser, ao mesmo tempo, totalmente biol6égico e totalmente
cultural.”®
Ao apontar mudangas significativas no campo educativo, insere-se o
professor como atuante na formacao de individuos criticos que aceitem e pratiquem
a diversidade cultural na escola.

A considerar que “[...] aprender se realiza por meio do dialogo, de modo a
tornar nitidos os vinculos entre aprender, compreender e dialogar.”** Torna-se o
dialogo, portanto uma ferramenta para se alcancar a préatica da diversidade cultural
no ambiente escolar. Onde, o professor e o aluno, mestre e aprendiz, dialogam entre
si constituindo e moldando pilares para uma forma de pensar, compreender e
praticar a cidadania participativa da educacéo interculturalistica. Este é ponto chave,
o dialogo.

Portanto, em suma:

A EDUCACAO deve contribuir para a autoformacéo da pessoa (ensinar a
assumir a condicdo humana, ensinar a viver) e ensinar como se tornar
cidaddo. Um cidad&o é definido, em uma democracia, por sua solidariedade
e responsabilidade em relacdo a sua patria. O que supde nele o
enraizamento de sua identidade nacional.***

87 BRITO, 2010, p. 11.
188 BRITO, 2010, p. 16.
'8 MORIN, 2003, p. 40.
1% HERMANN, 2002, p. 90.
1 MORIN, 2003, p. 65.
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Além também de aceitar que o papel da escola, bem como do professor, é
tornar o ambiente educativo para o aluno um lugar de aproximagao, de identidade,
intervencdo, promogdo de um dialogo claro e aberto a diversidade cultural,
caracterizando uma escola multi-intercultural.

Ao fim, considera-se que o ambiente da escola deve ser um lugar aberto a
diversidade cultural, se dispondo a ser um espago multi-intercultural, como sugere
Brito, & permitir a formacdo de individuos que assumam sem medos e receios sua
propria identidade.

Através da quebra de paradigmas, preconceitos e estereotipos, ocorrera o
rompimento de barreiras que segregam significativamente o que se compreende
como relagbes sociais e interpessoais. Levando a perceber que, de acordo com
Brito, a cultura global transforma a diversidade cultural como um meio para promover
a liberdade cultural, enriquecendo a vida das pessoas, isto €, cada um de nés pode

fazer diferentes opcdes. %

192 BRITO, 2010, p. 4.
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