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RESUMO

PLACIDO, Reginaldo Leandro Plicido. Na dimensdo do Espirito: uma leitura do Espirito
Santo na teologia pentecostal em interface com a Teologia Sistemdtica de Paul Tillich. Sao
Leopoldo: Escola Superior de Teologia/ Instituto Ecuménico de P6s-Graduagao, 2008.

A presente dissertacdo busca uma interface entre a teologia pentecostal e a Teologia
Sistematica de Paul Tillich tendo como eixo uma leitura sobre o Espirito Santo. Esta leitura é
delimitada a partir da compreensdo sobre o Espirito Santo no contexto da formacdo teolégica
da Assembléia de Deus (AD) no Brasil e na Teologia Sistemadtica de Paul Tillich. Reconhece-
se que a AD € a maior expressao numérica do pentecostalismo no Brasil e que o tema Espirito
Santo € parte integrante de seu discurso enquanto denominagao pentecostal. Assim, busca-se
nesta pesquisa identificar o conceito de Espirito na histéria e teologia da AD brasileira. A
partir desta identificagdo propdem-se uma interface com o sistema teolégico de Tillich sobre o
Espirito Santo. Paul Tillich, em sua Teologia Sistematica, dedica mais de um terco de sua
construgdo teoldgica a questdes ligadas a temdtica Espirito. A interface entre a teologia
pentecostal e Tillich abre assim caminho para o didlogo e a construcdo de uma “hermenéutica
do Espirito”. Esta pesquisa apresenta seu conteido tedrico em trés capitulos: 1)“Todos
ficaram cheios do Espirito Santo [...]: o Espirito na vida e teologia de Paul Tillich; uma leitura
da biografia e teologia de Paul Tillich tendo o Espirito como eixo semantico. Nesta leitura ha
destaque para o sentido de dimensdo do Espirito e €xtase como impacto da Presenca
Espiritual. 2) “[...] e comecaram a falar em outras linguas [...]”: Assembléia de Deus no Brasil
e a doutrina do Espirito Santo; a constru¢do da teologia do Espirito Santo na histéria da AD
no Brasil com énfase para o sentido de Batismo no Espirito Santo. 3) “[...] conforme o
Espirito Santo lhes concedia”: construindo uma interface entre a teologia pentecostal e a
Teologia Sistemética de Paul Tillich a partir do tema Espirito Santo; a partir de uma leitura
sinética de Atos 2 propde-se a interface entre as duas teologias com destaque para o sentido
de batismo/€xtase no Espirito Santo.

Palavras-chaves: Espirito, pentecostalismo, Assembléia de Deus, Teologia Sistemética, Paul
Tillich, hermenéutica.



ABSTRACT

PLACIDO, Reginaldo Leandro Plicido. In the Spirit’s dimension: a reading of the Holy
Spirit in the Pentecostal Theology in interface with the Systematic Theology of Paul Tillich.
Sao Leopoldo: Escola Superior de Teologia/ Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao, 2008.

The present essay tries to find an interface between the Pentecostal theology and the
Systematic Theology of Paul Tillich having as its axis a reading of the Holy Spirit. This
reading is delimited from the Holy Spirit comprehension in the theological formation of the
Assembly of God (AG) in Brazil and in the Systematic Theology of Paul Tillich. It is
recognized that the AG is the most numerical Pentecostal expression in Brazil and that the
Holy Spirit theme is an integrated part of its speech as a Pentecostal denomination. Therefore,
this research tries to identify the concept of Spirit in the history and theology of the Brazilian
AG. From this identification an interface with the theological system of Tillich about the Holy
Spirit is proposed, in its Systematic theology, dedicates more than one third of its construction
to questions linked to the Spirit thematic. The interface between the Pentecostal theology and
Tillich then opens the way to a dialogue and the construction of a “Spirit hermeutics”. This
research shows its theoretical content in three chapters: 1) “All are full of the Holy Spirit [...]:
the Spirit in the life and theology of Paul Tillich; a reading of the biography and theology of
Paul Tillich having the Holy Spirit as its semantic axis. In this reading there is a prominence
of the sense of dimension of the Spirit and ecstasies as an impact of the Spiritual Presence. 2)
“[...] and they start to speak in other languages [...]”: The God’s Assembly in Brazil and the
Holy Spirit doctrine; the construction of the Holy Spirit theology in the GA in Brazil with
emphasis towards the sense in the Holy Spirit Baptism. 3) “[...] as the Holy Spirit would
concede thee”: building an interface between the Pentecostal theology and the Systematic
Theology of Paul Tillich from the Holy Spirit theme; from a synoptic reading of Acts 2, an
interface between the two theologies is proposed with an outstanding for the baptism/ecstasies
sense in the Holy Spirit.

Keywords: Spirit, Pentecostalism, Assembly of God, Systematic Theology, Paul Tillich,
hermeneutics.
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ASPECTOS INTRODUTORIOS

O pentecostalismo, apesar de ser um movimento numericamente expressivo no
contexto do protestantismo brasileiro, possui pouca insercdo teoldgica nos ambientes
académicos. Esta falta de abertura, motivada quicd pelos préprios pentecostais, dificulta o
didlogo e a possibilidade de se estabelecer paralelos ou mesmo o estudo conjunto com outras
leituras teoldgicas ou confessionais. Da mesma forma que o pentecostalismo se limita em sua
andlise de outras teologias, estas por sua vez se limitam em sua leitura sobre o
pentecostalismo estudando-o apenas como movimento religioso, esquecendo que hd uma
teologia pentecostal, mesmo que embriondria. Nao pensar em uma teologia pentecostal
impossibilita qualquer tentativa de paralelo da mesma com outra linha teoldgica.’

Dentre as construgdes teoldgicas pentecostais a énfase dada ao Espl’rito2 Santo e a
relacdo com o espirito do homem torna este assunto o eixo central da doutrina pentecostal
levando os pentecostais a afirmarem a possibilidade de viver na dispensacdo do Espl’rito3 ou
ainda na dimensao e plenitude do Espl’rit04. Por isso € comum encontrar no pentecostalismo
manifestacdes extaticas como glossolalias, visdes, revelacdes, arrebatamentos, transes e
possessoes, dentre outras. Alguns autores, ao analisar essas manifestagdes, denominam-nas
como estados de éxtase’. Esta leitura da relagdo do Espirito Santo com o espirito do homem

feita pela teologia pentecostal lhe € muito propria, ainda suscita muita desconfianca e lhe falta

' Cabe frisar que o proponente desta pesquisa é pentecostal, membro da AD, ministro integrado a CTADESCP.
Esta informacao torna-se relevante, pois justifica o Iocus inicial da pesquisa sem, no entanto, descaracterizar o
distanciamento cientifico necessario as possiveis respostas a problemadtica suscitada na pesquisa.

? Nesta pesquisa quando a palavra Espirito aparecer grafada com “E” maitsculo refere-se ao Espirito Santo;
quando aparecer grafada com “e” minudsculo refere-se ao espirito do homem.

3 CONDE, Emilio. Pentecoste para todos. Rio de Janeiro: CPAD, 1985, p. 17.

* MCLEAN, Mark D. O Espirito Santo. In: HORTON, Stanley M. (ed.). Teologia sistematica: uma perspectiva
Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 1996, p. 383.

> Essa terminologia foi encontrada nos seguintes autores pesquisados: EICHRODT, (2004); SICRE, (2002);

SANTOS, (2004); WILSON, (1993); TERRIN (1998).
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academicismo. No entanto, € possivel pensar em uma ‘“hermenéutica pentecostal” ou
“hermenéutica do Espirito”, pois como afirma Bernardo Campos ‘““a hermenéutica pentecostal
é fundamentalmente uma hermenéutica do Espirito™™.

Se ainda € incipiente a producdo teolégica no pentecostalismo e, no entanto, é
possivel observar a possibilidade da construcdo desta hermenéutica do Espirito torna-se
patente a necessidade de uma reflexdo mais aprofundada que forneca base e sustentagcdo
tedrica para a discussdo. Nesta articulacdo com novos referenciais tedricos ao pentecostalismo
surge a pergunta da possibilidade do paralelo de fronteira, ou seja, a constru¢do de uma
teologia pentecostal “dentro e fora” do pentecostalismo no didlogo com uma teologia que fale
do Espirito mesmo estando fora do eixo pentecostal. Aceitando esse desafio, essa pesquisa se
propde a fazer uma leitura do Espirito Santo na Teologia Pentecostal em interface com a
Teologia Sistematica de Paul Tillich.

O tedlogo Paul Tillich, mesmo nao sendo uma referéncia de apreciacdo entre os
estudantes da teologia pentecostal, discute amplamente o tema “A vida e o Espirito”, com
atencdo especial para a relagdo “espirito e Espirito”, em mais de um ter¢co de sua Teologia
Sistemadtica. Como o autor nao € cogitado entre os circulos pentecostais € fato l16gico que nao
haja um estudo sobre sua “Teologia Sistemdtica” a partir do pentecostalismo. A relagdo
existente entre a leitura pentecostal sobre o Espirito Santo e o discurso tillichiano é o grande
desafio desta pesquisa. Para fins de delimitacdo foi escolhida a expressio “dimensdo do
Espirito”, pois a mesma é comum a ambas as expressdes teoldgicas, e refere-se a relacao entre
Espirito e espirito. A expressdo ‘“leitura pentecostal”, nesta pesquisa, se restringe a
Assembléia de Deus no Brasil. Por razdes 6bvias ndo € possivel exaurir a discussdo em
aprecgo, entdo a opcdo € uma leitura sobre batismo/€xtase no Espirito Santo partindo de uma

leitura sindtica de Atos 2.

® CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante 4 pentecostalidade da igreja: debate sobre o pentecostalismo
na América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal: Quito: CLAI, 2002, p. 90.
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Para que isso de fato aconteca a pesquisa percorre a construcgao tillichiana sobre a
dimensao do Espirito e o éxtase como impacto da Presenca Espiritual. Seguindo, a pesquisa
faz 0 mesmo exercicio em relacdo a teologia pentecostal com &nfase na Assembléia de Deus
no Brasil. Por fim, a pesquisa relaciona €xtase com batismo no Espirito Santo, em busca de
uma interface entre a leitura do Espirito na teologia pentecostal e a Teologia Sistemadtica de
Paul Tillich

A presente pesquisa utilizou o método da pesquisa bibliografica com atengdo
especial para a Teologia Sistematica de Paul Tillich e bibliografia da Assembléia de Deus. A
leitura da Teologia Sistemética de Paul Tillich se deu em discussdo direta com orientador da
pesquisa, Dr. Enio Ronald Mueller, e o grupo de pesquisa Teologia e
Inter/Transdisciplinaridade do IEPG/EST. A consulta e catalogacdo de artigos sobre o
Espirito nos periédicos da Assembléia de Deus no Brasil ocorreu a partir de pesquisas nos
arquivos da Casa Publicadora das Assembléias de Deus, com sede no Rio de Janeiro, e
consultas ao acervo pessoal da Sra. Ady Lopes dos Santos, na cidade de Joinville. A pesquisa
aos periddicos resultou na selecio de mais de 600 artigos especificos sobre o assunto da
pesquisa, com datas de 1917 a 2007. Para organizar metodologiamente a selecio foram
utilizadas as pesquisa de Edson d’Avila’ e Gedeon Freire de Alencar®, que fizeram suas
pesquisas em periddicos da AD e buscaram uma catalogacdo a partir do sistema autor-data. A
preferéncia por outros materiais bibliograficos editados pela CPAD justifica-se, sobretudo,
por revelar fontes de pesquisa publicada por pentecostais, bem como uma tentativa de

construir uma leitura da teologia pentecostal. A versdo biblica utilizada para citagdes nesta

"D’AVILA, Edson. Assembléia de Deus no Brasil e a politica: uma leitura a partir do Mensageiro da Paz. 188
f. Dissertagdo. (Mestrado em Ciéncias da Religido). Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo Bernardo do
Campo: 2006.

8 ALENCAR, Gedeon Freire de. Todo poder aos pastores, todo trabalho ao povo, e todo louvor a Deus:
Assembléia de Deus — origem, implantacdo e militancia (1911-1946). 161 f. Dissertacdo. (Mestrado em Ciéncias
Sociais e da Religido). Universidade Metodista de Sdo Paulo. Sdo Bernardo do Campo: 2000.
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pesquisa serd a Biblia Sagrada Nova Versdo Internacional’. Se necessdrio for, outra versdo
serd utilizada, e serd prontamente diferenciada. Vale ressaltar que ndo serd proposta andlise
exegética de textos biblicos apresentados nessa pesquisa.

Esta dissertagdo é composta por cinco partes, incluindo aspectos introdutérios e
consideragdes finais. Para desenvolvimento do tema proposto serdo utilizados os capitulos
um, dois e trés, que foram nominados a partir do texto de Atos 2.4: “(...) Todos ficaram cheios
do Espirito Santo e comecaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito lhes capacitava.”"
A seqiiéncia proposta nestes capitulos t€ém a seguinte concep¢do: 1 “Todos ficaram cheios do
Espirito”, a partir da Teologia Sistemdtica de Paul Tillich destacar a universalidade do
Espirito e uma teologia do Espirito ndo restrita a teologia pentecostal; 2 “(...) € comecaram a
falar em outras linguas”, destacar e sistematizar a contribui¢do pentecostal, especificamente
da AD brasileira, para a compreensao das experiéncias extdticas resultantes do impacto da
Presenca Espiritual; 3 “(...) Conforme o Espirito Santo lhes capacitava”, buscar um didlogo
entre a teologia pentecostal e a teologia de Tillich a partir do tema Espirito Santo.

O capitulo um, “Todos ficaram cheios do Espirito”, evidencia, a partir da leitura
pentecostal da Teologia Sistemdtica de Paul Tillich, a preocupagdo deste te6logo com o tema
Espirito Santo, com destaque para a dimensdo do Espirito e o €xtase como impacto da
Presenca Espiritual. Este capitulo destaca os aspectos devocionais na biografia de Paul Tillich
e posteriormente descreve em sua Teologia Sistemdtica a abordagem sobre o Espirito Santo.
O proposito € caminhar pela biografia e Teologia Sistematica de Tillich para identificar a
construgdo teoldgica sobre a relagdo entre o Espirito divino e o espirito humano.

No capitulo dois, “(...) e comegaram a falar em outras linguas”, serd analisada a
constru¢do teoldgica da AD brasileira sobre o Espirito Santo. Esta andlise partird da leitura

histérica da formacdo da AD no Brasil e das influéncias escandinava e americana na

° BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versio Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2000.
"9 BIBLIA, 2004. p. 1112.
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constru¢do e identidade teol6gica da AD no Brasil. Neste capitulo buscar-se-4 uma
compreensdo do Espirito Santo na teologia da AD brasileira.

No terceiro capitulo, “(...) conforme o Espirito Santo lhes capacitava”, sio
apontados caminhos para interface entre a leitura pentecostal sobre o Espirito Santo e a
Teologia Sistematica de Paul Tillich. Esta interface € proposta a partir de uma leitura sinética
de Atos 2 e do estudo dos conceitos éxtase e batismo no Espirito Santo. A proposta caminha
no sentido de construir uma teologia ou hermenéutica do Espirito tendo o €xtase/batismo no
Espirito Santo como eixo semantico e compreendendo a pentecostalidade como sendo
universal.

Nao se pretende nesta pesquisa analisar exegeticamente o sentido de Espirito,
tampouco analisar exaustivamente as manifestacdes extdticas no pentecostalismo. Nao ¢é
objetivo também exaurir as formas de interpretacdo possiveis para a relacdo entre Espirito e
espirito ou o sentido de €xtase/batismo no Espirito Santo. Excluem-se, além desses, outros
aspectos possiveis e necessarios devido a limitacdo de tempo, espaco e viabilidade de uma
dissertacdo e também pelo anseio de se concentrar no cerne da pesquisa: entender a leitura

pentecostal sobre o Espirito Santo em interface com a Teologia Sistemética de Paul Tillich.



1 “TODOS FICARAM CHEIOS DO ESPIRITO SANTO [...]: O ESPIRITO NA VIDA E

TEOLOGIA DE PAUL TILLICH

Ser religioso significa interrogar-se apaixonadamente
acerca do sentido da vida e estar abertos as respostas,
mesmo quando estas nos abalam profundamente.'’

A religidio é uma experiéncia do incondicionado, e isso
significa a experiéncia da realidade ltima [...]."

[...] a religido ndo é uma fun¢do como as outras, mas é
uma orientacdo, que sustenta todas as fungdes do
espirito na direcdo do incondicionado."

Paul Johannes Oskar Tillich, da mesma forma como muitos pensadores e vultos
importantes da histéria, é alvo de numerosas andlises e descricdes biogréficas'*. Além das
andlises e descri¢des biogréficas escritas por admiradores ou criticos, encontramos os préprios
escritos autobiograficos do autor. Destes escritos autobiograficos é possivel destacar, a partir

das indicac¢des de Cldudio Ribeiro, quatro principais: What am I? My search for Absolutes'”;

1 TILLICH, Paul. Die verlorene dimension. Not und hoffnung unserer zeit, p. 8. Apud GIBELLINI, Rosino. A
teologia do século XX. Sao Paulo: Loyola, 1998. p. 86.

12 TILLICH, Paul. Uber die idee einer theologie der kulter (1919), p. 18. Apud GIBELLINI, Rosino. A teologia
do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 86.

'3 TILLICH, Paul. Religionsphilosophie (1915). In Friihe hauptwerke. Apud GIBELLINI, Rosino. A teologia do
século XX. Sao Paulo: Loyola, 1998. p. 86.

14 Para uma biografia de Paul Tillich h4, em portugués, dois excelentes trabalhos, um de CALVANI, Carlos
Eduardo Calvani: Paul Tillich: aspectos biograficos, referenciais tedricos e desafios teolégicos In VVAA. Paul
Tillich: 30 anos depois. ESTUDOS DA RELIGIAO. Sdo Paulo: Umesp, 10, n. 10, jul. 1995; e outro de
MUELLER, Enio R. Paul Tillich: Vida e obra. In ; BEIMS, Robert W. (orgs.). Fronteiras e interfaces: o
pensamento de Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 14-39. H4 uma
sintese razodvel produzida por Batista Mondin: “Paul Tillich e a Teologia da Correlacdo”. In . Os
grandes te6logos do século XX: os te6logos protestantes e ortodoxos. Sao Paulo: Paulinas, 1980. v. 2, p. 65-88.
Veja também: PAUCK, Wilherm; PAUCK, Marion. Paul Tillich: his life & thought. London: Collins, 1977. v.
1. TILLICH, Hannah. From time to time. New York: Stein & Day, 1973. . From place to place. New
York: Stein & Day, 1976. NICHOLLS, William. Paul Tillich: theology on the boundary. In . Systematic
and phillosofical theology. Middlesex: Penguin Books, 1969. p. 233-76. ADAMS, James Luther;
MIKELSON, Thomas J. Mikelson (eds.). The thought of Paul Tillich. San Francisco: Harper & How
Publishers, 1985. MAY, Rollo. Paulus: reminiscenses of a friendship. New York: Harper & Row, 1973.
PASTOR, Félix Alejandro. “Itinerario espiritual de Paul Tillich: consideraciones ante un Centenario”.
Gregorianum (67), 1986. p. 47-86.

15 TILLICH, Paul. What am I? My search for absolutes. New York: Simon and Shuster, 1967.
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My Travel Diary: 1936 — Between two worlds'®; On the boundary: an autobiographical
sketch'”; e Autobiographical Reflections'®.

Como ¢ possivel verificar existe um farto material biografico sobre Tillich. Por
isso, neste capitulo ndo ha a pretensdao em expor os dados biograficos de Paul Tillich de
maneira extensiva, mas destacar os aspectos biograficos que possam estar relacionados a
temdtica da pesquisa'”. Assim, a abordagem biogréfica sugerida é uma tentativa de destacar

recortes da vida devocional do referido tedlogo.

1.1 A vida de Paul Tillich: recortes da vida devocional

A leitura dos contetdos biograficos sobre Paul Tillich conduz o pesquisador a
descoberta de que este tedlogo reuniu em si as qualidades de um grande intelectual e que,

segundo a imagem que ele mesmo usava para descrever suas reflexdes, vivia na “fronteira” de

5520

dois mundos. Pois, se para alguns ele € “chamado o tedlogo dos tedlogos™, “Origenes do

99521

P ¢ P . . 22 .
nosso periodo””" ou “o tedlogo protestante mais capaz de nossos dias”“, € preciso lembrar, no

entanto, que “[...] a igreja nem sempre o compreendeu. Ela o olhou, e freqiientemente ainda o

'® TILLICH, Paul. My travel diary: 1936 — between two worlds. New York: Harper and Row, 1970.
" TILLICH, Paul. On the boundary: an autobiographical sketch. New York: Charles Scribner’s Sons, 1966.

18 TILLICH, Paul. Autobiographical Reflections. In: KEGLEY, Charles W.; BRETALL, Robert W. Bretall
(eds.). The Theology of Paul Tillich. New York: The Macmillan Company, 1961 [1952].

" Como esta pesquisa se delimita em uma interface entre Tillich e a teologia pentecostal a partir da tematica do
Espirito, abordard a biografia do referido tedlogo apontando tracos de sua vida devocional. Para uma biografia
mais extensa recomenda-se a consulta das fontes listadas na nota de rodapé nimero 2.

% “llamado a menudo el teélogo de los te6logos” (tradugdo livre). CONN, Harvie M. Teologia contemporanea
en el mundo. Grand Rapids: Subcomission Literatura Cristiana de la Iclesia cristiana Reformada, (s.d.). p. 96.

! NIEBHUR, Reinhold. Biblical thought and ontological speculation in Tillich’s theology. In KEGLY, Charles
W.; BRETALL, Robert W. (ed.). The theology of Paul Tillich. Nova Iorque: Macmillan, 1952. p. 217. Apud
GROUNDS, Vernon C. Precursores da teologia radical dos anos 60 e 70. In GUNDRY, Stanley. Teologia
contemporinea: uma andlise dos pensamentos de alguns dos principais te6logos do mundo hodierno. Sao
Paulo: Mundo Cristao, 1983. p. 88.

2 RANDALL, John Herman. The ontology of Paul Tillich. In KEGLY, Charles W.; BRETALL, Robert W.
(ed.). The theology of Paul Tillich. Nova Iorque: Macmillan, 1952. p. 217. Apud GROUNDS, Vernon C.
Precursores da teologia radical dos anos 60 e 70. In GUNDRY, Stanley. Teologia contemporinea: uma analise
dos pensamentos de alguns dos principais te6logos do mundo hodierno. Sao Paulo: Mundo Cristdo, 1983. p. 89.
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olha, com desconfianga, estranhando sua linguagem, que mais parece a ela secular do que
“religiosa”. > E esta situacdo de estar na “fronteira” que caracteriza toda a vida de Tillich, do

seu nascimento a sua morte. Segundo a Sociedade Paul Tillich no Brasil:

Passou para a posteridade como tedlogo da cultura em sentido amplo, pois voltou a
sua hermenéutica para os setores mais variados da cultura. Escassamente conhecido
no Brasil (mesmo com varias de suas obras vertidas para o portugués), Paul Tillich,
entretanto, com seu pensamento profundo e sistemdtico, tem contribuido na
formagdo de quadros pensantes nesta virada de século.”*

Paul Tillich nasceu em 20 de agosto de 1886, cerca de quinze anos apods a
unificacdo alema por Von Bismarck®™, na pequena cidade de Starzeddel, na regido do antigo
territério independente da Prussia, na época de Tillich pertencente a Alemanha e atualmente
faz parte da Polonia. Assim é possivel perceber que a expressdo “estar na fronteira”, tao
caracteristica de sua biografia, foi uma realidade presente desde o seu nascimento.?

Tillich morreu no ano de 1965, no entanto, mais de quarenta anos se passaram € as
conclusdes do tedlogo e filésofo ainda continuam a inquietar professores e estudantes das
mais variadas disciplinas incluindo teologia, filosofia, trabalho pastoral, psicologia,
sociologia, educagdo e ciéncias naturais. Ele foi um baluarte dentro do seu préprio tempo e
aclamado como poucos tedlogos, sendo que ‘“sua produgdo teoldgica e filoséfica tem sido
objeto de estudos de pessoas renomadas nos campos protestante e catélico”™’. Durante sua
vida foi reconhecido como uma das maiores mentes da teologia cristd. Como bem afirma

Mondin: “Esse homem ¢é extremamente significativo para a teologia ocidental. Pode-se

» BERTELLI, Getilio. A respeito do autor e da obra. In TILLICH, Paul. Teologia sistematica. 2. ed. Sdo
Leopoldo: Sinodal. Sao Paulo: Edi¢des Paulinas, 1987. p. 9.

*  REVISTA  ELETRONICA  CORRELATIO. Sdo  Paulo:  Umesp.  Disponivel  em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.

P A Unificacdo Alema foi um processo iniciado em meados do século XIX e finalizado no ano de 1871, para a
integracdo e posterior unificagdo de diversos estados germénicos em apenas um: a Alemanha. O processo foi
liderado pelo primeiro-ministro prussiano Otto von Bismarck, conhecido como chanceler de ferro, e culminou
com a formacio do Segundo Reich (Império) alemdo.

2 MUELLER, Enio R. Paul Tillich: Vida e obra. In ; BEIMS, Robert W. (orgs.). Fronteiras e interfaces:
o pensamento de Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 11.

27 RIBEIRO, Cldudio de Oliveira. Teologia no plural: fragmentos biograficos de Paul Tillich. In: REVISTA
ELETRONICA CORRELATIO. Sio Paulo: Umesp, n. 3, maio de 2003. p. 1. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.
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asseverar sem precipitacdo que ele € a figura mais impressionante da teologia protestante

hodierna [...]"*

Apesar de todos os méritos atribuidos a Tillich como pensador académico, sua

vida como tedlogo cristdo foi marcada por grande ambigiiidade. Alguns autores admiravam

seu pensamento, outros manifestavam ceticismo pelo estilo de vida que levava. Stanley

Grenz, em sua obra “Teologia do século 20, o descreve nos seguintes termos:

Ele era constantemente perturbado por dividas sobre a prépria salvacido e temia
grandemente a morte. Ele promovia o socialismo ao mesmo tempo gozava os
beneficios de um estilo de vida de classe média alta. Era conhecido como um
cristio ecuménico, mas raramente ia a igreja e, ao que parece levava uma vida um
tanto quanto promiscua.

Tafs ambigiiidades, ddvidas, ilustram bem as descricdes das tensdes destrutivas
que, de acordo com Tillich, sdo inerentes a existéncia finita. Para ele, a divida é um
elemento essencial; a fé e alienacdo e afastamento encontram-se nos lugares mais
profundos da existéncia humana.”

Até mesmo o prestigio que Tillich havia angariado nos circulos teoldgicos

estadunidenses o perturbava, lan¢cando-o de modo muito intenso e pessoal a uma ambigiiidade

existencial. Numa citacdo de uma conversa com Grace Cali, ex-secretdria de Tillich na

Harvard University de 1955 a 1963, é possivel perceber esta ambigiiidade provocada pelo

“sucesso’’:

Durante nosso café eu brinquei de leve com uma questdo referente a um recente

artigo de revista sobre ele. “E como € ser uma celebridade?”

“Esse Paul Tillich”, ele disse reflexivamente, “quem ¢ ele? Ele € um estranho pra
3 ’”

mim”.

“Como assim?”.

“Esse Tillich sobre quem eles escrevem — de fato ndo sou eu. Eu sou duas pessoas.

E uma ndo tem nada a ver com a outra”.

“E como vocé se sente em relag@o a esse Paul Tillich famoso?”

“Curioso”, ele respondeu rapidamente.

Senti um sentimento de rejeicdo pela figura piblica em seu tom de voz, junto com

um atordoamento infantil.”

Paul Tillich ndo se incomodava com a perturbacdo aparente, nem em expor seu

temperamento e suas emocdes em publico. Apesar de seus dotes intelectuais, era muito

consciente de sua condi¢do humana, e, quanto mais ser possuia, mais era desafiado pelo nao

28 MONDIN, Battista. Os grandes teélogos do século vinte. Sdo Paulo: Teoldgica, 2003. p 103

2 GRENZ, J. Stanley. Teologia do século 20. Sao Paulo: Cultura Cristd, 2003. p.139.

% CALI, Grace. Paul Tillich first-hand: A memoir of the Harvard years. Chicago: Exploration, 1995. p. 59.
Apud: CALVANI, Carlos Eduardo B. Espiritualidade e pregacio em Tillich. In: ESTUDOS TEOLOGICOS.
Sao Leopoldo: EST, v. 44, n. 2, 2004. p. 85.



21

ser.’’ Rollo May, aluno e amigo de Tillich, descreve a espontaneidade com que Tillich

deixava transparecer seus sentimentos:

Paulus nunca tentava esconder seu constrangimento ou desconforto a ponto de
corar-se, 0 que me surpreendia, pois eu estava habituado com pessoas eminentes,
especialmente professores que encobriam suas emocdes intimas. Na condi¢do de
estudante, eu vi Paulus em muitas reunides em grupo, corando ou olhando de um
jeito meio desesperado ou andando de um lado para o outro no hall durante um
recesso na discuss@o. E perguntava a mim mesmo porque ele ndo controlava suas
emocdes de maneira mais efetiva.™

Esta forma de viver com intensidade as emocdes e poder deixd-las transparecer
permitia que Tillich, como disse Walter Leibrecht, pudesse®[...] expressar com clareza o que
outros sentiam apenas confusamente e em libertar a percep¢do por meio da definicdo
correta.”” Talvez fosse sua consciéncia de estar “na fronteira” que oportunizava Tillich
enfrentar o temor do ndo-ser. E é exatamente esta imagem da fronteira que, segundo Frederick
J. Parrella, “(...) leva as pessoas a se identificarem com ela e adaptarem muitas de suas
fronteiras 2 tessitura de suas préprias vidas.”

Nesta linha de fronteira Tillich convivia entre a razdo da filosofia e do idealismo
alemao e a mistica da tradi¢do dos misticos alemaes e do pietismo que marcaram sua infancia
e adolescéncia. “Essa heranca mistica deu uma base césmica 2 sua racionalidade.”™ Sdo
exatamente suas experiéncias de “fronteira” que o inspiraram a formulagdao e compreensao da

mistica e da espiritualidade, levando-o a elaboracdo de uma teologia da cultura e da religido, e

por que nao dizer do Espirito.

*! Cf. TILLICH, Paul. Teologia sistematica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 195-98.

> MAY, Rollo. Paulus: Tillich as spiritual teacher. New York: Saybrook, 1987, p. 30. Apud: CALVANI, Carlos
Eduardo B. Espiritualidade e pregacio em Tillich. In: ESTUDOS TEOLOGICOS. Sio Leopoldo: EST, v. 44,
n. 2, 2004. p. 84.

33 LEIBRECHT, Walter. The Life and Mind of Paul Tillich. In: Religion and Culture. Essays in Honor of Paul
Tillich. New York: Harper, 1959. Apud: PARRELLA, Frederik J. Vida e espiritualidade no pensamento de
Paul Tillich. REVISTA ELETRONICA CORRELATIO. Sio Paulo: Umesp, n. 6, 2004. p. 26. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.

* PARRELLA, Frederik J. Vida e espiritualidade no pensamento de Paul Tillich. REVISTA ELETRONICA
CORRELATIO. Sao Paulo: Umesp, n. 6, 2004. p. 26. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.

* CALVANI, Carlos Eduardo B. Espiritualidade e pregacio em Tillich. In: ESTUDOS TEOLOGICOS. Sio
Leopoldo: EST, v. 44, n. 2, 2004. p. 86.
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Proveniente de uma familia protestante, tendo como pai um pastor que chegou a
galgar importantes posi¢des na estrutura eclesidstica em que estava inserido, Tillich conheceu,
desde sua infancia, a contemplagdo e reflexao tipicas do contexto protestante.

Teve influéncia do romantismo alemao e estabeleceu uma relacdo com a natureza
na qual prevalecia a atitude estético-medidativa. A vida numa casa pastoral, o contato com a
natureza, a simplicidade da vida rural, bem como as muitas idas e contemplagdes da igreja de
estilo gotico, levaram-no a uma admiragdo pelo sagrado. “De posse dessa experiéncia dos
primeiros anos de vida, a metodologia utilizada por ele na filosofia da religido constitui-se em
partir da nocdo do sagrado, desenvolvendo-a até chegar a de Deus.”*

Em sua juventude, aos 17 anos, Tillich teve uma experiéncia de perda com a morte
de sua mae. Observar sua mae, com quem tinha fortes lagos de afeto, lutar obstinadamente
contra o cancer até ser corroida pela morte, deve ter causado forte impacto sobre a vida do
jovem Tillich. Essa experiéncia foi profunda ao ponto de influenciar a inevitdvel derivacao
para seu modo ambivalente de construcdo dos pensamentos. Talvez esta experiéncia tenha
sido embrido de sua luta criativa entre a fé e a duavida. Para Tillich, a experiéncia familiar
desde os primeiros anos de vida o ajudou a descobrir que a verdade encontra-se no curso da
luta e do destino pessoal e ndo no imutavel.”’

Quando Tillich cursou o Gymnasium humanistico entre os anos de 1898 a 1904,
em Konigsberg-Neumark e depois em Berlim, passou pelo confronto de sua formacao crista
adquirida na familia e na sociedade em que vivia, contra a racionalidade académica aprendida

na escola. Deste embate ele constréi uma sintese optando ao mesmo tempo pela teologia e

36 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Teologia no plural: fragmentos biogréficos de Paul Tillich. In: REVISTA
ELETRONICA CORRELATIO. Sio Paulo: Umesp, n. 3, maio de 2003. p. 3. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.
7 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Teologia no plural: fragmentos biograficos de Paul Tillich. In: REVISTA
ELETRONICA CORRELATIO. Sio Paulo: Umesp, n. 3, maio de 2003. p. 5. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.
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pela filosofia. Na verdade, desde os 8 anos, talvez por influéncia do pai, ele se interessava
seriamente pelas duas coisas. Com isso ele deixa claro sua caracteristica vocacional.™

E nos anos académicos, entre 1904 e 1912, quando graduou-se (1904-1909) e
doutorou-se (1910-1912) em Filosofia e em Teologia, que através de seus escritos deixa
evidente sua contemplacdo pelo religioso e pelo mistico. Ainda na graduagdo escreveu dois
trabalhos com base no Evangelho de Jodo, o mais mistico dos evangelhos com sua énfase no
logos e nos milagres. Suas teses de doutorado reforcam esta pista de sua predilecdo pelo
religioso e pelo mistico. Sua tese para o doutorado em filosofia “A Constru¢cdo da Histéria da
Religido na Filosofia Positiva de Schelling, seus Pressupostos e Principios™, esboca as
distintas religides numa linha de desenvolvimento histérico com destaque para a religido
cristd como a plenitude da revelacdo. Sua tese em teologia foi “Mistica e Consciéncia de
Culpa no Desenvolvimento Filoséfico de Schelling”*.

Entre o doutorado em filosofia e o doutorado em teologia realizou seu estigio de
pratica pastoral (1911-1912), sendo ordenado pastor em 1912. Em suas atividades como
pastor assistente em Berlim (1912-1914) Tillich teve, segundo Mueller, duas experi€ncias
significativas:

A primeira foi de um grupo de confirmandos num bairro pobre em Berlim. [...] Ali
abriu-se para Tillich uma percepcdo dos problemas sociais, o que também
acompanhard seu pensamento por toda sua vida. [...] A segunda experiéncia tem a
ver diretamente com os primeiros ensaios desta “maneira de ser te6logo”. Em sua
comunidade ele criou um grupo de interesse que se reunia com regularidade em
torno do tema “Cristo e Cultura”.*!

z.

E possivel perceber que Tillich ndo esquece sua vocagdo ministerial, pois, ao
mesmo tempo em que canaliza seus estudos de doutorado para a discussao teoldgica, busca

também na pratica ministerial, primeiro no vicariato¥ em Nauen (1911-1912) e,

* MUELLER, 2005. p. 14.

% Ergiinzung- und Nachlassbinde zu den Gesammelten Werken (EGW) 9:154-272. Apud: MUELLER, 2005. p.
15.

%0 Main Works/Hauptwerk (MW) 1:21-112. Apud: MUELLER, 2005. p. 17.

* MUELLER, 2005. p. 16.

* Vicariato era como se chamava o periodo pastoral pritico necessdrio para a ordenagio.
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posteriormente, em sua atividade como pastor assistente em Berlim (1912-1914), sua
identidade enquanto te6logo. Além disso, como a vida académica na Alemanha era por

demais solitdria, isso ‘“gerou nele um anseio por expressoes de vida mais comunitdrias e

grupos de fraternidade”.*?

As experiéncias da atividade pastoral nas comunidades luteranas de Nauem e
Berlim foram importantes e contribuiram para construir a identidade teoldgica de Tillich, mas
foi uma experiéncia subseqiiente que mais marcou sua vida. Em 1914, quando a Alemanha
entrou em guerra, Tillich ingressou no exército como capelao. As situacdes vividas por Tillich
na atividade como capelao durante a Primeira Guerra Mundial deixaram marcas indeléveis em
sua vida, ocorrendo-lhe o que ele chamou de “transformagdo”. Segundo uma entrevista sua a

revista Times:

A transformac@o ocorreu durante a batalha de Champagne, em 1915. Houve um
ataque noturno. Durante toda a noite, ndo fiz outra coisa sendo andar entre feridos e
moribundos. Muitos deles eram meus amigos intimos. Durante toda aquela longa e
terrivel noite, caminhei entre filas de gente que morria. Naquela noite, grande parte
da minha filosofia cldssica ruiu em pedacos; a convic¢do de que o homem fosse
capaz de apossar-se da esséncia do seu ser, a doutrina da identidade entre esséncia e
existéncia... Lembro-me que sentava entre as drvores das florestas francesas e lia
Assim Falou Zaratustra, de Nietzsche, como faziam muitos outros soldados
alemaes, em continuo estado de exaltagdo. Tratava-se da liberacdo definitiva da
heteronomia. O niilismo europeu desfraldava o dito profético de Nietzsche, ‘Deus
esta morto’. Pois bem, o conceito tradicional de Deus estava mesmo morto.**

E neste periodo de guerra que, segundo Mueller, Tillich produziu um conjunto de
prédicas “dignas de figurar entre os momentos mais comoventes do testemunho e da pregacdo
cristd™®. Por certo estas pregacdes eram uma tentativa de dar conforto em meio a calamidade
da guerra. Além de suas pregagdes, Tillich conseguiu escrever sua tese de habilitacdo ou

livre-docéncia: “O Conceito de Sobrenatural, seu Carater Dialético e o Principio de Identidade

na Teologia Sobrenaturalista até Schleiermacher”, apresentada em Halle em 1915. Mais uma

43 TILLICH, Paul. Autobiographical Reflections. In: KEGLEY, Charles W.; BRETALL, Robert W. Bretall
(eds.). The Theology of Paul Tillich. New York: The Macmillan Company, 1961 [1952]. p. 10-11. Apud:
RIBEIRO, Cldudio de Oliveira. Teologia no plural: fragmentos biograficos de Paul Tillich. In: REVISTA
ELETRONICA CORRELATIO. Sio Paulo: Umesp, n. 3, maio de 2003. p. 8. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.

* Revista Time, 6/5/59, p. 47. Apud: PINHEIRO, Jorge. Vida, obra e pensamento de Paul Tillich. Disponivel
em: <http://www.vidaacademica.net/vl/content.asp?id conteudo=432>. Acesso em: 14 dez. de 2006.

* MUELLER, 2005. p. 18.
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vez os temas relacionados ao mistico e ao sobrenatural aparecem em seus escritos. Mas a

guerra o levou novamente a fronteira de seus pensamentos.

O conceito tradicional de Deus, que ele havia aprendido e tinha sido ensinado a
prezar, foi por terra. [...] Se Deus ndo tivesse que ser finalmente declarado morto,
nossa percepcao dele teria que ser renovada. A leitura de Nietzche o ajudou a acertar
contas com este conceito de Deus. [...] Mais tarde, Tillich conseguiu explicar o fato
de ndo ter abandonado Deus em meio a guerra de diferentes maneiras. Uma delas é
que na verdade nunca podemos abandona-lo, e que isso de fato nem é o que mais
importava, importa € que ele nao nos abandona. Outra é que ai ele estava diante da
suprema implicacdo do paradoxo cristdo: o paradoxo da fé sem Deus, que seria
conseqiiéncia da justificacio pela fé levada as suas conclusdes radicais.*®

Ap6s a guerra Tillich enfrentou grandes mudangas em sua vida pessoal como, por
exemplo, o divércio com Margarethe Wever em 1921 e o casamento com Hannah Werner
Gottschow em 1924. Entre o fim de um casamento € o inicio do outro, Tillich viveu
intensamente “o clima intelectual liberal e boémio da Berlim da Repiblica de Weimar.”*’
Nesta época o nivel de produtividade intelectual de Paul Tillich foi extremamente alto. O
periodo do entre-guerras é considerado como um dos mais importantes na vida de Tillich.
Neste periodo ele formulou os primeiros recursos metodolégicos e conceitos teoldgicos como
método de correlacdo™®, principio protestante® e outros.

Ap6s sua luta declarada contra o nazismo, Tillich aceitou, em 1933, o convite da

Universidade de Columbia e do Union Teological Seminary de Nova York para ir lecionar

nos Estados Unidos da América.

Se tivesse ficado na Alemanha, Tillich poderia ter morrido em um campo de
concentragdo. Ele foi poupado desse destino pelo convite da Universidade de
Columbia e do Union Teological Seminary de Nova York para mudar-se para 14, em
1933.%

“ MUELLER, 2005. p. 20.

“ MUELLER, 2005. p. 23.

* 0 método de correlagdo é a proposta da Teologia Sistematica de Paul Tillich. Segundo o préprio Tillich seu
propdsito na Teologia Sistemadtica “foi apresentar o método e a estrutura de um sistema teoldgico escrito a partir
de um ponto de vista apologético e levado a cabo em correlagdo continua com a filosofia. O tema de todas as
secdes deste sistema € o método de correlagdo, e ilustrei suas conseqii€éncias sistematicas com a discussdo dos
principais problemas teol6gicos”. TILLICH, 2005. p. 19.

¥ “Esse ‘principio protestante’, vem do protesto dos protestantes contra as decisdes da maioria catélica. Contém
o protesto divino e humano contra qualquer reivindicagdo absoluta feita por realidades relativas, incluindo
mesmo qualquer Igreja Protestante. O principio protestante € o juiz de qualquer realidade religiosa e cultural [...]
(e) ndo deve se confundir com o ‘absoluto’ do idealismo germanico, nem com o ‘ser’ da filosofia antiga ou
recente [...] E a expressdo teoldgica da verdadeira relagdo entre o incondicional ou, religiosamente falando, entre
Deus e o ser humano.” TILLICH, Paul. A era protestante. Sdo Paulo: Ciéncias da Religido, 1992. p. 183.

% GRENZ, J. Stanley. Teologia do século 20. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2003. p.137
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Ao chegar aos Estados Unidos, Tillich teve que se adaptar a novos conceitos,
inclusive a adaptac@o a uma nova lingua. Neste novo contexto se sentia muitas vezes solitdrio,
mas encontrava refigio e forca em suas meditagdes e contemplagdes. Sua secretdria Grace

Cali recorda destes momentos de contemplagdo de Tillich:

Eu chegava geralmente as 10 horas. Tillich chegava antes porque sempre fazia
questdo de ter um precioso momento de soliddo durante pelo menos meia hora. Eu
as vezes imaginava o que ele fazia durante esse tempo em que ficava sozinho no
escritério fechado [...] mais tarde descobri que ele lia a Biblia e meditava nela e em
textos budistas, de religides orientais ou em obras de misticos. Sua sala particular
era decorada com icones, quadros e algumas estdtuas de deusas, o que criava uma
aura de misteriosa sabedoria e serenidade [...] Seu periodo de siléncio e renovagdo
cada manha era invioldvel antes de comegar os trabalhos e atividades do dia. Ele
me recomendava ndo lhe passar liga¢des telefonicas durante esses momentos.”"

O préprio Tillich descreve este momento de isolamento como sendo o momento
em que nos encontramos no campo de batalha entre a criatividade e a destrutividade, entre

Deus e os demonios. Afirma Tillich que:

Deus quer que facamos a pergunta que pode nos isolar da maioria dos homens e
que pode ser feita somente em solidao. Ele quer que rompamos com os modos
rotineiros [...] um rompimento que s6 pode acontecer em soliddo. Ele quer que
penetremos as fronteiras de nosso ser, onde o mistério da vida aparece, e ele s
pode aparecer em momentos de soliddo.”

Além de falar da importancia da soliddo e do isolamento, como praticas de
devogdo particular, Tillich também escreve sobre ora¢do, principalmente em sua Teologia
Sistemética™, onde explica o que para ele realmente era oracdo. Das explicacdes que Tillich

expoe sobre oracdo extraimos duas de sua Teologia Sistematica:

Como elemento da situagdo, uma orag@o € uma condi¢cdo da criatividade diretiva de
Deus, mas a forma adotada por esta criatividade pode ser a rejeicdo completa do
contetido manifesto da oracdo. Contudo, € possivel que a oragdo seja ouvida em seu
conteido oculto, que € a submissdo a Deus de um fragmento da existéncia. Este
contetido oculto sempre é decisivo. E o elemento da situacio que é usado pela
criatividade diretiva de Deus. Toda oracdo auténtica estd carregada de poder, ndo
pela intensidade do desejo expresso nela, mas pela fé com que se cré na atividade
diretiva de Deus, uma fé que transforma a situacio existencial.™

31 CALI, Grace. Paul Tillich first-hand: A memoir of the Harvard years. Chicago: Exploration, 1995. p. 59.
Apud: CALVANI, Carlos Eduardo B. Espiritualidade e pregacio em Tillich. In: ESTUDOS TEOLOGICOS.
Sdo Leopoldo: EST, v. 44, n. 2, 2004. p. 86.

2 TILLICH, Paul. The eternal now. New York: Charles Scribner’s Sons, 1963. p. 24. Apud: CALVANI, Carlos
Eduardo B. Espiritualidade e pregacio em Tillich. In: ESTUDOS TEOLOGICOS. Sio Leopoldo: EST, v. 44,
n. 2, 2004. p. 86.

>3 As notas de Tillich sobre oragdo em sua Teologia Sistemdtica podem ser conferidas em TILLICH, 2005. pp.
139, 221, 231, 272, 293, 572, 574s., 639-641, 679, 718, 727, 729, 789, 790.

> TILLICH, 2005. p. 272.
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Muitas vezes, uma ora¢do que comeca invocando a Deus como Senhor ou como Pai

se estende depois para uma contemplacao do mistério do fundamento divino. E uma

meditacdo sobre o mistério divino pode terminar numa ora¢io a Deus como Senhor
. 55

e Pai.

A partir destas citagdes, conclui-se que Tillich, com sensibilidade, valoriza a
oracdo e nao a banaliza, pois ndo a interpreta como sendo mero recurso maigico a ser
empregado com fins meramente utilitaristas.

E importante destacar que Tillich nunca deixou de lado, em suas reflexdes, os
aspectos mais universalizantes do fendmeno mistico, ao qual podemos incluir o
pentecostalismo. A explicacdo que ele expde sobre as manifestacdes da Presenca Espiritual

sdo muito parecidas com as defini¢des pentecostais da acdo do Espirito no homem:

As manifestagdes da Presenca Espiritual t€ém, desde os tempos mais remotos, assim
como na literatura biblica, cardter de milagre. O Espirito apresenta efeitos
corporais: transferéncia de uma pessoa de um lugar a outro; alteracdes no interior
do corpo, como a geragdo de uma nova vida; penetracdo de corpos sélidos, etc. O
Espirito também apresenta efeitos psicolégicos de cardter extraordinirio que
revestem o intelecto ou a vontade de poderes acima da capacidade natural da
pessoa, tais como conhecimento de linguas estrangeiras, acesso aos pensamentos
mais intimos de outra pessoa e influéncias terapéuticas, mesmo a distincia.
Independente de sua confiabilidade histérica, estes relatos apontam para duas
qualidades importantes da Presenca Espiritual: seu cardter universal e
extraordindrio. O impacto universal da Presenga Espiritual sobre todos os ambitos
da vida € expresso nestes relatos de milagres em todas as dimensdes; em linguagem
supranaturalista, eles apontam para a verdade da unidade da vida. A Presenca
Espiritual responde a questdes implicitas nas ambigiiidades de todas as dimensdes
da vida: superam-se a separacdo de espaco e tempo, e distirbios e limitagdes
corporais e psicolégicos.”

Segundo o tedlogo Carl E. Braaten, Tillich contribui para a superacdo do

preconceito protestante em relagdo aos movimentos misticos, ao recuperar a importancia do

1.57

misticismo medieva Como bem assinala Parrella, Tillich “compreendeu a unidade da

teologia com a espiritualidade. Ele concordaria, parece-me, com Evagrio do Ponto’® do quarto

século, ao afirmar que “se verdadeiramente orarmos, seremos teélogos”.5 o

> TILLICH, 2005. p. 293.
°° TILLICH, 2005. p. 570-71.

ey, BRAATEN, Carl E. Paul Tillich e a tradi¢ao crista cldssica. In: TILLICH, Paul. Perspectivas da teologia
protestante nos séculos XIX e XX. Sio Paulo: ASTE, 1986. p.11-28.

>% Evégrio do Ponto (ou Evégrio Pontico, em grego Euagrios Pontikos; c. 346 no Ponto - 399/400 no Egito) foi
um escritor, asceta e monge cristdo. Evagrio dirigiu-se ao Egito, a «Pdtria dos Monges», a fim de ver a
experiéncia dos homens no deserto, e acabou por se juntar a uma comunidade mondstica do Baixo Egito.
Seguidor das doutrinas de Origenes, foi por diversas vezes condenado — de fato, Evédgrio teve importante papel
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1.2 A Teologia de Paul Tillich

A educagdo humanistica e a tradicdo religiosa alema tiveram forte impacto sobre o
pensamento teoldgico de Tillich. O legado do pensamento alemao do século dezenove, com
destaque para o idealismo, levou Tillich a fundamentar sua teologia na sintese, seguindo o
pensamento filoséfico de Kant e Hegel. Tillich descreve a escolha da sintese e a tensdo entre a

educagdo humanistica e a tradicao religiosa alema nos seguintes termos:

O problema da educa¢do humanistica € a sua relacdo com a tradi¢do religiosa que,
mesmo sem uma instrucio religiosa especial, é onipresente na histéria, na arte e na
literatura. Enquanto que nos Estados Unidos o conflito espiritual bésico é aquele
entre religido e o naturalismo cientifico, na Europa a tradi¢do religiosa e a tradicdo
humanistica (da qual a cosmovisdo cientifica é tdo somente parte) t€m estado em
continua tensdo desde o Renascimento. O gindsio humanistico alemdo era um dos
lugares em que esta tensdo era mais manifesta. Enquanto éramos introduzidos a
antiguidade cldssica em classes por dez horas semanais durante oito anos,
encontrdvamos a tradi¢do cristd em casa, na igreja, no ensino religioso formal na
escola e fora da escola, e na informacao religiosa indireta na histéria, na literatura e
na filosofia. O resultado desta tensdo era ou uma decisdo contra uma ou outra, ou
um ceticismo geral, ou uma consciéncia dividida que levava a gente a tentar superar
o conflito de forma construtiva. Este ultimo caminho, o caminho da sintese, foi o
que escolhi. Ele segue os filésofos alemdes Kant e Hegel.”

Este contexto de tradicdo religiosa com a tradicdo humanistica em constante
tensdo, como afirmado anteriormente, esboga o arquétipo teoldgico e filoséfico das reflexdes
juvenis de Tillich. Entretanto, é a partir de 1919, na Alemanha destruida pela 1* Guerra
Mundial que ele comeca a amadurecer suas idéias e desenvolver uma teologia da cultura®’,

. ., . . . L. 62
que mais tarde ird desembocar em sua obra maior, a Teologia Sistematica™".

na difus@o do Origenismo entre os monges do deserto egipcio, tendo-se tornado lider de uma corrente mondstica
origenista. Disponivel em: <http://www.hostgold.com.br/hospedagem_sites/Ev%C3%A1grio_P%C3%B4ntico>.
Acesso em: 07 jun. 2007.

% PARRELLA, Frederik J. Vida e espiritualidade no pensamento de Paul Tillich. REVISTA ELETRONICA
CORRELATIO. Sao Paulo: Umesp, n. 6, 2004, p. 30. Disponivel em:
<http://www.metodista.br/Noticias/correlatio>. Acesso em: 13 dez. 2006.

% TILLICH, Paul. Autobiographical reflections (1952). p. 9-10. Apud MUELLER, 2005. p. 15.

%' No ano de 1919 Tillich publica o texto de sua palestra Uber die Idee einer Theologie der Kultur (Sobre a Idéia
de uma Teologia da Cultura).

62 Somente em 1951 é publicado o primeiro volume de sua Teologia Sistemdtica, contendo duas partes: “A razio
e a Revelag@o” e “O Ser e Deus”. Nas palavras de Tillich a composi¢do e publicacdo tardia de sua grande obra se
deram porque “os acontecimentos mundiais, o destino pessoal e alguns problemas particulares me impediram de
realizar essa tarefa que eu mesmo me impusera”. Cf. TILLICH, 2005. p. 19.
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Para Tillich a cultura tem uma leitura diferente daquela que terd para a
antropologia da segunda metade do século vinte, que inclui a produ¢do humana em toda a sua
riqueza e diversidade. Para ele, cultura é a produgdo da intelectualidade ilustrada, e por baixo
das manifestacdes culturais especificas se faz presente a religido. Assim, segundo Tillich, a
religido expressa o incondicionado, dando margem a manifestacdes especiais que se
apresentam enquanto cultura. Dai seu interesse em manter um permanente didlogo com
artistas, escritores e com o mundo social-democrata da época. Dessa maneira, durante toda

sua vida Tillich serd um teélogo da cultura e um filésofo da religido.

1.2.1 A Teologia

Em Tillich a teologia se constréi sobre as bases langadas pela filosofia da religido.

“[...] Tillich privilegia a correlacdo entre perguntas humanas e respostas divinas. [...] As

6
783 ha cultura, na

perguntas humanas sdo desencravadas, por uma hermenéutica filoséfica
sociedade e nas religides, convergindo numa filosofia da religido como “ponto avangado”.
Para ele “a filosofia da religido trabalha a questdo do sentido dltimo expresso nas producdes
humanas.”®

Tillich inverte o ponto de partida, do condicionado da filosofia da religido, para o
incondicional, portanto, parte de Deus, ndo da religido. A filosofia da religido analisa “a
estrutura formal e categorial da religido enquanto irrup¢do do incondicional dentro da

) .. 6
realidade condicionada.”®’

% MUELLER, 2005. p. 68.
® MUELLER, 2005. p. 68.
% MUELLER, 2005. p. 69.



30

Ao partir da filosofia da religido Tillich desconstréi o conceito restrito de teologia,
afirmando o que ela ndo &, ou seja, a teologia ndo ¢ a ciéncia de um objeto® especifico (neste
caso: Deus), ao lado de outros campos com seus proprios objetos. Sendo assim, a religido, da
mesma forma que a teologia, nao pode ser um objeto ao lado de outros, pois a falsearia no que
ela tem de mais essencial. Tillich adverte que isto seria um erro fatal. A teologia também nao
é uma exposicdo sistemdtica de um corpo especifico de revelacdo®, ou seja, um corpo fixo de
doutrinas que se pretendem reveladas. A revelagdo seria congelada num corpo doutrinério,
este por conseqiiéncia, sO precisaria ser desdobrado e explicado em seus detalhes, situado
num espago-tempo concreto.

Teologia é sempre teologia a partir de um ponto de vista individual e concreto.
Significando que ela é sempre existencial, atingida pela revela¢do divina, e partindo da
mesma, e contextual “feita na interacdo com contextos sdcio-historicos concretos.”® O
contexto coloca-se em relacdo com a teologia confessional em seu desdobramento histérico-
sistematico a luz da historia da religido ou das religides e da “histéria do espirito”.

Embora para Tillich, a partir da revelacdo divina, a teologia seja uma e, portanto,
hermenéutica da revelagdo, € possivel falar em distintas teologias como “[...] uma distin¢dao
nos ambitos em que a revelacdo ocorre e, com ela, uma certa especificidade hermenéutica
prépria de cada ambito™®,

A partir do ponto de vista histérico-sistematico, em que a “teologia historica inclui

0

. . . . . L. . . . ~ . s 7 . .
a pesquisa histérica” e a “teologia sistematica inclui discussdo filosofica”’™, é possivel

desdobrar a teologia de Tillich em teologia confessional, da cultura e das religides.

% Seria reducionismo do incondicional, ou seja, tratar Deus e o discurso sobre Ele (theds+Iogos), como objeto,
pois deixaria de ser Deus. Cf. TILLICH, 2005. p. 32.
67 . ~  z . ~ . s 2 <

Revelagdo ¢ uma manifestacdo especial e extraordindria que remove o véu de algo que estd oculto de forma
especial e extraordindria.” “Reivindica criar uma unido completa com aquilo que se manifesta na revelagdo.”
TILLICH, 2005. p. 121, 113.
% MUELLER, 2005. p. 69.
% MUELLER, 2005. p. 71.
" TILLICH, 2005. p. 45.
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A teologia confessional “trata da revelagdo nos textos normativos € nos simbolos
do cristianismo.””" Subdivide-se em teologia sistemdtica organizada dentro da 16gica e do
sentido filos6fico, correlacionando revelagdo do Deus Tritino e a realidade inteira, e em
teologia pastoral, mais profética e ocasional, concentrando-se nos “discursos religiosos”.

Tillich enfatiza o ambiente confessional com uma das fontes do tedlogo sistematico:

O tedlogo sistemdtico encontra na vida concreta de sua denominagdo, em sua
liturgia e hinos, seus sermdes e sacramentos, aquilo que o preocupa ultimamente: o
Novo Ser em Jesus como o Cristo. Portanto, a tradi¢do denominacional € uma fonte
decisiva para o teGlogo, por mais ecumenicamente que a use.’

A teologia confessional ausculta a revelacdo no ambito dos simbolos cristdos. “O
objetivo, portanto, é uma interpretacdo dos simbolos cristdaos, desde um ponto de vista
apologético, ou seja, [uma teologia sistemdtica que procura falar inteligivelmente ao grande
grupo de pessoas cultas [...] para quem a linguagem tradicional se tornou irrelevante]”.”

Outro desdobramento da teologia tillichiana € a teologia da cultura. Seu ponto de
partida € a irrup¢do do incondicional no condicionado, concentrando-se na ‘“‘substancia do
incondicional enquanto normativa para a religido.” A esta irrupcao nos fendmenos culturais
Tillich chama de revelagdo. O foco da teologia da cultura € o Gehalt, a substancia profunda,

» 74

“que dé profundidade e transcendéncia as coisas e fendmenos da realidade e da cultura”.

Esta teologia abrange todas as expressoes culturais, pois segundo Tillich:

S6 pode ser o que tenho denominado de “teologia da cultura”, uma tentativa de
analisar a teologia subjacente a todas as expressdes culturais e de descobrir a
preocupacdo tdltima no fundamento de uma filosofia, de um sistema politico, de um
estilo artistico, de um conjunto de principios éticos e sociais.”

Tillich afirma, assim, que uma teologia da cultura ndo é um simples olhar para a
cultura numa perspectiva de relato historico, € antes um olhar critico e analitico da situacao

cultural do mundo, servindo como elemento na preparagao para o trabalho do te6logo.

" MUELLER, 2005. p. 71.

"> TILLICH, 2005. p. 53.

3 TILLICH, 2005. p. 19, 479. Apud: MUELLER, 2005. p. 72.
" MUELLER, 2005. p. 70.

 TILLICH, 2005. p. 55.
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O terceiro desdobramento na teologia de Tillich é a teologia das religides. Esta
teologia observa a revelacdo do incondicional”®, ou preocupacdo religiosa no ambito das
religides. A teologia da religido, segundo Tillich,

[...] deveria interpretar teologicamente o material produzido pela investigacdo e
andlise da vida pré-religiosa e religiosa da humanidade. Ela deveria elaborar os
motivos e tipos de expressdo religiosa, mostrando como derivam da natureza da
preocupacdo religiosa e, portanto, aparecem necessariamente em todas as religides,
inclusive no cristianismo, na medida em que é uma religido.”’

-

E, portanto, uma teologia que se relaciona com a teologia da cultura e a teologia
confessional, pois o elemento religioso estd presente nos trés desdobramentos teoldgicos de

Tillich.

1.2.2 Método de Correlacao

Na Teologia Sistematica de Paul Tillich é possivel observar que o essencialismo e
o existencialismo marcaram profundamente seu pensamento’", e que em meio a estas duas
perspectivas ele construiu toda sua teologia. Ele assim o faz através do método de correlagao,
onde sempre estd presente a relagdo entre a religido e a cultura, entre a teologia e as demais
atividades criadoras do homem. Ainda mais, em sua Teologia Sistemaética, Tillich afirma que:
“[...] o tema de todas as secOes deste sistema é o método de correlacdo, e ilustrei suas
conseqiiéncias sistemdticas com a discussdo dos principais problemas teoldgicos.””

Esta preocupacgao de Tillich com a correlacdo € explicada porque, para Tillich, “a

teologia oscila entre dois pdlos: a verdade eterna de seu fundamento e a situacdo em que esta

76 O termo incondicional é um dos conceitos tillichianos atribuidos a Deus. Cf. TILLICH, 2005. p. 305.

" TILLICH, 2005. p. 54.

8 As discussoes e reflexdes relacionadas a esséncia ou existéncia sdo amplas em toda sua Teologia Sistemdtica.
Cf. pp. 39, 41, 76, 77, 79, 87, 101, 105, 112, 114, 156, 164, 165, 175, 183, 187, 198, 210-214, 216-218, 222,
242,243,253, 260, 263, 268, 274, 299, 305-311, 315, 317-330, 332-335, 338, 339, 345, 356, 359, 361, 362, 364,
365, 372, 379, 382, 408, 416, 434, 450, 456, 464, 475, 476, 492, 507, 508, 553, 563, 569, 570, 583, 592, 608,
614-617, 621, 650-652, 675, 678, 683, 709, 711, 712, 723, 739, 740, 774, 823, 827, 828, 832-837, 839, 842-846,
847.

" TILLICH, 2005. p. 19.
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verdade eterna deve ser recebida.”® Isto significa que a teologia também é construida no calor
do contexto historico. O proprio Tillich tem a influéncia do seu contexto histérico, que ele
aplica a si mesmo como “estando na fronteira”, como forja de sua teologia.

Os horrores da Primeira e Segunda Guerra mundiais mostraram a Tillich o quanto
a humanidade estd imersa nas angustias, no vazio e na ameaga do nada. O mundo, a cultura e
a existéncia humana estavam sendo constantemente ameagados pela falta de sentido, pela
apatia, pelo medo. A teologia deveria se lancar como contrapartida a essa situagdo e propor
alternativas a essas ameacas. Por isso, a andlise da vida sob o angulo de uma perspectiva
essencialista e existencialista foram constantes dentro da teologia tillichiana.

Com o principio da correlacdo a reflexdo teoldgica desenvolve-se, como visto
anteriormente, entre dois podlos: a verdade da mensagem cristd e a interpretacdo dessa
verdade, que deve levar em conta a situacdo em que se encontra o destinatdrio da mensagem.
A palavra situagdo, neste contexto, ndo diz respeito apenas ao estado psicolégico ou
sociologico do destinatdrio, mas as formas cientificas e artisticas, econdmicas, politicas e
éticas nas quais os individuos e grupos exprimem as suas interpretacdes da existéncia.

Para Tillich “o fazer teologia” deve partir de uma correlagcdo epistemoldgica, que

ele divide em trés momentos: Razao/Revelacdo; Razao/Fé; Filosofia/Teologia.

1.2.3 A Teologia Sistematica

A idéia de fazer uma Teologia Sistemdtica sempre perseguiu Tillich em seu pensar

teoldgico, pois como ele mesmo afirma: “Durante um quarto de século, quis escrever uma

teologia sistemdtica. Jamais consegui pensar teologicamente sem fazé-lo de forma

80 TILLICH, 2005. p. 21.
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sistemética”.®' Foi esta inquietacdo que o levou a escrever a sua Teologia Sistemética, uma
teologia que, segundo Gibellini, foi uma das mais completas obras de teologia do século
XX%.

Em sua Teologia Sistemadtica Tillich prioriza o carater apologético em detrimento
do cardter querigmadtico, pois “a teologia querigmatica, para ser completa, necessita da
teologia apologética.”® Para ele a teologia é aquela que “responde as perguntas implicitas na
‘situagdo’ com o poder da mensagem eterna e os meios oferecidos pela situagdo a cujas
perguntas ela responde.”®* Portanto, as respostas oferecidas pela teologia brotam exatamente
das perguntas. Por isso, Tillich utilizava o método de correlacdo desenvolvendo sua teologia
sempre em dois polos: a verdade cristd e a interpretagdo desta verdade levando em conta o
contexto do destinatdrio da verdade.

Na correlagao mensagem e situacdo Tillich desenvolve seu sistema teol6gico com
perguntas existenciais e respostas teoldgicas. Mueller explica o sistema teoldgico de Tillich

da seguinte forma:

Suas cinco partes sdo formuladas com a mesma estrutura formal [...] Cada parte
tem dois temas ligados por um e. De acordo com sua proposi¢cdo de continua
correlag@o entre a filosofia e a teologia, o primeiro dos dois temas é sempre um
tema filoséfico central e o segundo um tema teolégico central. Sua colocacéo lado a
lado revela da forma mais sintética possivel o foco da teologia tillichiana. Primeiro,
os dois temas se pertencem em sua esséncia, ou seja, em sua condicdo origindria.
Segundo, sob as condicdes da existéncia os dois se encontram alienados um do
outro. Terceiro, a partir da revelagdo paradoxal do Novo Ser em Jesus como o
Cristo os dois temas sdo novamente reunidos.*

A Teologia Sistemética de Tillich divide-se em cinco grandes blocos: aspectos
introdutdrios; o ser e Deus; a existéncia e o Cristo; a vida e o Espirito; a histdria e o reino de
Deus. Estas cinco partes foram escritas originalmente em trés volumes, publicadas em inglés,

entre 1951 e 1963, portanto, ao longo de 13 anos.

U TILLICH, 2005. p. 19.

82 GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sio Paulo: Loyola, 1998. p. 92.
% TILLICH 2005. p. 23.

% TILLICH, 2005. p. 24.

% MUELLER, 2005. p. 73.
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1.2.3.1 Teologia Sistemadtica: Aspectos introdutdrios.

Tillich inicia sua teologia sistematica discutindo as questdes fundamentais do seu
método e estrutura. O autor deixa explicito que a estrutura de seu sistema teoldgico ird se

alicercar no método de correlacao:

A estrutura do sistema teoldgico vem determinada pelo método de correlacdo. Este
método requer que cada parte do sistema inclua uma se¢do em que se desenvolve a
pergunta mediante andlise da existéncia em geral e uma se¢do em que se dd a
resposta teoldgica com base nas fontes, no meio e na norma da teologia sistematica.

z

Esta divisdo deve ser mantida. Ela é a espinha dorsal da estrutura do presente
. 86
sistema.

A correlacdo que Tillich faz na introdug¢do de sua Teologia Sistemadtica € a
correlagdo entre razdo e revelagdo, onde a revelacdo € apresentada como uma resposta a
razdo. Para a teologia tillichiana a razdo pergunta pela revelacdo, ela “[...] ndo se opde a
revelacdo. Ela a requer, pois a revelacdo significa a reintegracdo da razao™’.
Quando Tillich se refere a razao, na introduc¢ao de sua Teologia Sistemaética, esta
falando ndo de uma razao técnica, mas de uma razao ontolégica que “pode ser definida como
. . . »»88 ¢ =
a estrutura da mente que capacita a compreender e configurar a realidade”””. Esta € uma razao
que se interroga a respeito do ser e que remete a algo que a transcende: “na esfera cognitiva, a
verdade em si; na esfera estética, a beleza em si; na esfera juridica, a justica em si; na esfera
o 2589
politica, ao amor.
Na correlagdo razao/revelacdo Tillich pde a revelagdo como a superagdo dos

conflitos, pois a “revelacio é a manifestacdo daquilo que nos diz respeito de forma dltima™".

7

Ele ainda afirma que: “Uma revelacdo € uma manifestacdo especial e extraordindria que

remove o véu de algo que estd oculto de forma especial e extraordindria.”' “A revelaco ndo

8 TILLICH, 2005. p. 80.

¥ TILLICH, 2005. p. 107.
% TILLICH, 2005. p. 89.

% GIBELLINI, 1998. p. 95.
% TILLICH, 2005. p. 123.
I TILLICH, 2005. p. 121.
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destr6i a razdo: é a razdo que suscita a pergunta pela revelacdo.””” Esta revelacdo tem suas
marcas (mistério, éxtase e milagre); seus meios (natureza, histéria, palavra e Palavra de

Deus); e sua dinamica (revelagdo original e revelacdo dependente).

1.2.3.2 Teologia Sistematica: O ser e Deus

Depois dos aspectos introdutérios da Teologia Sistemaética, Tillich passa para o
primeiro momento propriamente dito de sua teologia: O Ser e Deus. Neste capitulo o te6logo
concentra-se nos conceitos de “ser” e “Deus”, desenvolvendo seu método de correlagao. Ele
faz a relacdo entre a filosofia e a Biblia e expde a idéia de Deus como sendo o “fundamento
do ser”. Deste modo Deus ndo é compreendido como um ser que existe perto de outros seres,

mas como Ser-em-si.

z z N

A questdo teoldgica bésica é a questdo de Deus. Deus € a resposta a questdo
implicita no ser. Embora o tenhamos discutido primeiro, o problema da razio e da
revelacdo é secundario em relac@o ao do ser e Deus. Assim como tudo mais, a razdo
tem ser, participa no ser e estd logicamente subordinada ao ser.”

Como € possivel perceber a questdo ontolégica, ou a pergunta pelo ser, é a

pergunta presente neste capitulo. Esta pergunta, segundo Tillich, surge do choque do nado-ser:

A questdo ontoldgica, a questdo do ser-em-si, surge de algo que poderiamos chamar

de choque-metafisico — o choque que nos causa o possivel ndo-ser. Este choque

freqlientemente se expressou na pergunta: “Por que existe algo, por que ndo existe
94

nada?”

Este choque com o ndo-ser leva a consciéncia de finitude, que por sua vez € a raiz

da angustia existencial.

J4 que o propdsito desta se¢do do sistema teoldgico é desenvolver a questdo de
Deus como a questdo implicita no ser, o conceito de finitude ocupa o centro da

andlise do que se segue, pois € a finitude do ser que nos conduz a questdo de
95
Deus.

2 TILLICH, 2005. p. 94.

> TILLICH, 2005. p. 173.
** TILLICH, 2005. p. 173.
 TILLICH, 2005. p. 121.
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A consciéncia da finitude leva a uma pergunta explicita ou implicita por Deus, a
qual Tillich responde argumentando como os simbolos cristaos respondem a ela: “Deus € a
superagao da finitude, em seu cariter multiplo: Deus como ser, como o Deus vivo, como o

Criador e como o Deus-relagio que ele ¢”.°

1.2.3.3 Teologia Sistemadtica: A existéncia e o Cristo

No terceiro capitulo da Teologia Sistemdtica Tillich desenvolve o tema “A
Existéncia e o Cristo”. Também neste capitulo Tillich pde em correlacdo a mensagem crista
com a situagdo humana: o evangelho anuncia o aparecimento em nosso mundo de um Novo
Ser, o Cristo, e de uma realidade nova, a Graca, que vence a alienagdo existencial do ser
humano. O autor também apresenta o tema “A Existéncia e o Cristo” com a pergunta:
Existéncia significa estar fora, mas fora do qué? Fora da propria potencialidade.

A criacg@o € potencialmente boa, mas deteriora na passagem para a existéncia. Aqui

Tillich tematiza a importancia da defini¢do de existéncia.

Uma teologia que faz da correlacdo entre a existéncia e o Cristo seu tema central
deve justificar o uso da palavra “existéncia” e indicar tanto sua derivagao filolégica
quanto histérica.”

Para Tillich o conceito “Novo Ser”, quando aplicado a Jesus como o Cristo, indica
o poder que nele vence a alienacdo existencial. Desta forma, experimentar o “Novo Ser” em
Jesus como o Cristo significa experimentar o poder que nele venceu a alienacdo existencial
em si mesmo e em todos aqueles que t€ém parte com ele. A imagem do Cristo expressa o que
Deus quer que sejamos: o que os seres humanos sdo essencialmente e deveriam ser. Aquilo

que todo ser humano é potencialmente, foi expresso em Jesus enquanto Cristo.

% MUELLER, 2005, p. 80.
" TILLICH, 2005. p. 315.
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Assim, a doutrina de salvacao para Tillich é: regeneracdo, a participacdo no Novo
Ser; justificacdo, a aceitacdo do Novo Ser; e santificacdo, a transformacdo pelo Novo Ser.
Com seu conceito de essencializacdo, Tillich subverteu a compreensao da existéncia e de seus
conflitos a0 mostrar que estes servem para enriquecer o ser essencial. Ao voltar-se para o que
€ eterno, a existéncia € derrotada em sua reivindicagcdo de ser positiva, ou seja, o eterno nega a
finitude sua reivindica¢do de infinitude. Desta forma, Jesus, finito, tornou-se Cristo no seu
auto-sacrificio e morte, recusando a tentacdo demoniaca inerente a existéncia finita de
reivindicar infinitude.

Dessa maneira, a ontologia, através da andlise da esséncia, existéncia e da
essencializacdo, conduziu a uma releitura da compreensdo de Deus na fé crista. Por isso,
Tillich, afirmou que Deus ndo tem existéncia, ja que ele € além da esséncia e da existéncia.
Falar de Deus enquanto existéncia é nega-lo, porque existéncia € alienagao e finitude, mas nao
enquanto relacdo mecanica e formal como creram Schelling e Kierkegaard, por ele criticados.

Para Tillich ha uma finititude essencial e alienacdo existencial.

1.2.3.4 Teologia Sistematica: A vida e o Espirito

No pentltimo capitulo da Teologia Sistematica Tillich desenvolve questdes sobre
“a vida e o Espirito". O tedlogo enfrenta o problema do significado da vida da atividade
humana e das ambigiiidades desta vida. Como afirma Mueller este capitulo € uma parte do seu

sistema que “tem uma constru¢do mais complexa que as anteriores”®.

% MUELLER, 2005, p. 87.
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As principais partes deste capitulo sdo: a vida, suas ambigiiidades e a busca da
vida sem ambigiiidade; a Presenc¢a Espiritual; o Espirito divino e as ambigiiidades da vida; os
P R 99
simbolos trinitdrios.
A correlacdo € substituida neste capitulo pela imanéncia mitua. Para o te6logo da
cultura: “Na relacdo essencial do Espirito humano com o Espirito divino, ndo existe

correlagdo, mas imanéncia mutua.”'%

1.2.3.5 Teologia Sistemadtica: A histéria e o reino de Deus

Na ultima parte de seu sistema teoldgico, Tillich enfrenta o problema da dimensao
histérica da vida humana e de suas ambigiiidades da relacdo com o simbolo cristao do "Reino

de Deus”.

59101

z

Esta parte é, na verdade, “uma extensdo da quarta parte” , fazendo uma
correlacdo entre a historia e o reino de Deus, por isso, € possivel entender este capitulo como
pos-momento escatologico. Nesta correlacao € possivel interrogar-se sobre o sentido da
histéria e de sua completude.

A dimensdo histérica deve ser analisada de maneira especial, embora, como

afirmado anteriormente, seja uma continuacdo do capitulo anterior onde as dimensdes da vida

sao analisadas. Como afirma Tillich:

Ela requer um tratamento especial, porque é a dimensdo mais abrangente,
pressupondo todas as demais e lhes acrescentando um novo elemento. [...] isto

% Como a proposta desta pesquisa é fazer uma leitura do conceito de Espirito na teologia pentecostal em
interface com Paul Tillich, o terceiro capitulo da Teologia Sistematica (A Vida e o Espirito) serd estudado com
olhar mais atento na terceira subdivisdo do primeiro capitulo (1.3 O Espirito na Teologia Sistematica de Paul
Tillich) e no terceiro capitulo da dissertagdo (3 “[...] Conforme o Espirito Santo lhes concedia”: construindo uma
interface entre a teologia pentecostal e a Teologia Sistemadtica de Paul Tillich, a partir do tema Espirito Santo).
Nesta subdivisdo do primeiro capitulo a proposta € apenas uma apresentagdo dos principais capitulos da Teologia
Sistematica.

' TILLICH, 2005. p. 570.

""" TILLICH, 2005. p. 735.
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indica a consciéncia de que, embora a dimensdo histdrica esteja presente em todos
A1 . h - L e 102
os ambitos da vida, ela s6 alcanga o seu préprio na histéria humana.

Em sua andlise das ambigiiidades da histéria o te6logo da cultura pergunta pelo
sentido da mesma. A resposta a esta pergunta € representada pelo Reino de Deus, ndo estando

acima da histdria, mas relacionando-se com ela. Por isso, Tillich afirma que “o fim do seu

. ., 10
sistema conduz de volta ao inicio.”'*?

A manifestacdo do Reino de Deus na histéria dd-se com a compreensao da Igreja,
como Comunidade Espiritual, sendo um instrumento do Reino de Deus, forca diretriz do
movimento em direcdo a plennitude da historia.

Quanto ao fim da histéria, em sua abordagem escatoldgica, Tillich diz: “passado

-~ - L, 104 . .
em futuro se encontram no presente e ambos estdo incluidos no eterno agora.”'** Assim o fim

99 Gé]

da histdria € “a elevacdo do temporal para dentro da eternidade”, “juizo final” e a “superacao

I 105
das ambigiiidades”. 0

1.3 O Espirito na Teologia Sistematica de Paul Tillich

O espirito, uma dimensdo da vida finita, é levado a uma
autotranscendéncia efetiva; é possuido por algo tltimo e
incondicional. Ele continua a ser espirito humano;
continua a ser o que €, mas a0 mesmo tempo, sai de si
mesmo sob o impacto do Espirito divino. “Extase” é o
termo cldssico para designar este estado de ser possuido
pelo Espirito divino, ou seja, pela “Presenca Espiritual”.
Ele descreve com muita precisdo, a situagdo humana sob
a Presenca Espiritual.'"

A terceira parte da Teologia Sistemadtica de Tillich, a mais extensa de todas, € onde

o tedlogo alemdo procura refletir sobre a “Vida e o Espirito”. Ele continua seu exercicio

"2 TILLICH, 2005. p. 735.
19 TILLICH, 2005, p. 737.
"% TILLICH, 2005. p. 823.
"9 TILLICH, 2005. p. 824, 826, 828.
1% TILLICH, 2005. p. 568.
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teoldgico entre existéncia e esséncia ao discutir sobre vida. “Estamos, aqui, usando a palavra
‘vida’ no sentido de uma ‘mistura’ de elementos essenciais e existenciais”.'"’ Assim, em um
primeiro olhar, a vida pode ser vista como “unidade multidimensional”'*.

Nesta unidade multidimensional, Tillich concebe a vida como um processo
evolutivo onde é possivel encontrar uma simultaneidade de dimensdes'”: dimensdo do
inorganico, ¢ a dimensdo mais bdsica, a primeira dimensﬁo”o; dimensdo do organico,
dimensdo “na qual surge a vida no sentido mais normal do termo”"'""; dimensdo do psiquico, a

112

percep¢ao de si °; dimensdo do espirito, contém em si todas as outras dimensoes.

Analogicamente, “poderiamos dizer que, como o espirito humano € a vida se auto-
contemplando, também a razdo humana é a razdo césmica refletindo sobre si prépria™' .

A preocupagdo com a vida e suas dimensdes, refletida neste capitulo da Teologia

Sistematica, serve para introduzir a reflexao tillichiana sobre “a Vida e o Espirito”.

1.3.1 Definindo Vida e Espirito

A defini¢do latina da palavra “vida” na Lingua Portuguesa tem sua raiz no termo
“vita”, uma palavra de sentido amplo que pode indicar qualquer tipo de vida, fisica ou
espiritual. Essa palavra também pode ser usada para indicar a maneira de viver, ou seja, a

“vita”, metaforicamente, pode compreender ou estar em foco a alma. Nas defini¢des 1éxicas

"7 TILLICH, 2005. p. 476.

"% TILLICH, 2005. p. 476.

1% Tillich prefere a expressdo “dimensdo” por acreditar que tem uma conotagdo mais dindmica do que, por
exemplo, a expressdo “nivel”. “Portanto, a substitui¢do da metdfora ‘nivel’ pela metafora ‘dimensdo’ representa
um encontro com a realidade em que se vé a unidade da vida para além de seus conflitos”. Estas dimensdes se
relacionam de modo dinamico, estando contidas umas nas outras, ndo se substituindo, mas constituindo-se. Sao
internas/externas, interior/exterior. Cf. TILLICH, 2005. p. 479.

"0 TILLICH, 2005. p. 482.

" TILLICH, 2005. p. 483.

"2 TILLICH, 2005. p. 484. Este termo deve ser distinguido de autoconscicéncia.

"> MUELLER, 2005. p. 88.
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da palavra vida, em que se distingue organica de inorgénica, o sentido também pode indicar
esséncia vital, dotada de propriedade misteriosa, sem a qual a vida biolégica ndo poderia
submeter-se. A vida pode ser encarada também do angulo de uma existéncia consciente e
inteligente, o que sugere que as entidades organicas inferiores nao possuem vida verdadeira.
Esta variedade de defini¢des 1éxicas torna compreensivel o fato de muitos filésofos evitarem
o termo ou restringirem o uso do mesmo “ao ambito dos seres vivos, implicando assim o

contraste entre vida e morte”.!'

Na leitura do texto de Paul Tillich € possivel observar como no emprego da
palavra vida hd uma complexidade que leva a ambigiiidade da agdo etimoldgica. Neste
sentido € possivel empregar o termo no sentido de que seres vivos s@o seres que estdo

morrendo. Esta afirmacgdo levou Paul Tillich a formulacao do conceito ontoldgico de vida.

De qualquer forma, a polaridade de vida e morte sempre coloriu a palavra “vida”.
Este conceito polar de vida pressupde o uso da palavra para designar um grupo
especial de seres existentes, isto é, os seres vivos [...] A observacdo de uma
determinada potencialidade de seres, seja de espécie ou de individuos, efetivando-
se no tempo e no espago, levou o conceito ontoldgico da vida — vida como

.. 5
“efetividade do ser”.!!

O conceito ontoldgico, por sua vez, traduz o sentido de vida para além do
organico, pois € possivel “chamar de processo de vida a génese de estrelas e rochas, a seu

crescimento bem como a seu declinio”!®.

No entanto, “somente no ser humano, como
portador do espirito, as ambigiiidades da vida e a pergunta pela vida sem ambigiiidades se
tornam conscientes”!!’. Neste sentido, o termo ‘“‘vida”, interpretado em termos existenciais,
pode ser usado dentro do sistema teoldgico e assim serd possivel “analisar corretamente as
ambigiiidades existenciais de todos os processos da vida e expressar adequadamente a

pergunta pela vida sem ambigiiidade, ou vida eterna” ''®,

" TILLICH, 2005. p. 475.
"5 TILLICH, 2005. p. 475.
"® TILLICH, 2005. p. 476.
" TILLICH, 2005. p 563.
"8 TILLICH, 2005. p 476.
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Na teologia de Tillich o espirito € visto como uma dimensdo da vida, uma

59119

compreensdo que, segundo ele, “é uma necessidade teoldgica” ", pois a dimensao do espirito

¢ a dimensdo dominante no ser humano'?’. Tal dimensao, segundo Tillich, “caracteriza o ser

humano como ser humano e [...] se efetiva na moralidade, na cultura e na religiﬁo”m.

O sentido de espirito, enquanto uma dimensdo especifica da vida, suscita “um
importante problema terminolgico”'?*. Na Lingua Portuguesa esta questdo é mais evidente
devido a derivacdo de “Espirito” com letra maidscula e “espirito” com letra mindscula, ambos
distinguindo compreensdes diferentes e especificas a vida humana. Na teologia tillichiana as

palavras “Espirito” e “Espiritual”, com “E” maidsculo, sdo utilizadas para designar o Espirito

[IPb]

divino e seus efeitos no ser humano, enquanto “espirito”, com ‘“e” minusculo, designa uma

dimensdo especifica da vida humana.'” E importante observar que Tillich rejeita utilizar a

59124

palavra espirito em conotagdo com um “mundo espiritual” ou “reino dos espiritos” ~", pois

tais conotacdes seriam fonte de confusdo semantica.'*
A compreensdo de espirito enquanto dimensdo humana, para Tillich, explica o que
€ Espirito divino.
E altamente provivel que o desaparecimento do simbolo “Espirito Santo” da
consciéncia viva do cristianismo se deva, pelo menos em parte, ao desaparecimento
da palavra “espirito” na antropologia. Sem saber o que € espirito, ndo se pode saber
o que é Espirito.'*®
O espirito, enquanto dimensdo da vida humana, “une o poder de ser com o sentido

59127

de ser” ”’, e isto torna possivel a relacdo entre o Espirito divino e o espirito humano. Esta

"9 TILLICH, 2005. p 485.

20 TILLICH, 2005. p 489.

"2 TILLICH, 2005. p. 567.

"2 TILLICH, 2005. p. 484.

' TILLICH, 2005. p. 484.

'2* Mundo espiritual indica o reino das esséncias ou idéias, onde talvez caiba a concepgdo tradicional de anjos e
demonios; reino dos espiritos indica o lugar dos espiritos desencarnados ou a margem da vida como conceituam
os kardecistas.

"2 TILLICH, 2005. p. 486.

"2 TILLICH, 2005. p. 485.

'*" TILLICH, 2005. p 567.
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relacdo, na teologia tillichiana, se torna realidade por meio da Presencga Espiritual que cria no

ser humano vida sem ambigiiidade.

Embora o cardter extitico da experiéncia da Presenca Espiritual ndo destrua a
estrutura racional do espirito humano, ela realiza algo no espirito humano que este
ndo poderia fazer por si mesmo. Quando ela se apodera do ser humano cria vida sem
ambigiiidade. O ser humano, em sua autotranscendéncia, pode ansiar por ela, mas
ndo consegue alcangd-la, a ndo ser que primeiro seja possuido por ela.'*®

1.3.2 O Espirito e a Presenca Espiritual

Na dimensdo do espirito o homem experimenta a si mesmo como humano, com a

55129

consciéncia “de ser determinado, em sua natureza, pelo espirito “Esta experiéncia

. . L, . . L. L. .. 1
imediata torna possivel falar simbolicamente de Deus como Espirito e do Espirito divino”. 30

P .

O Espirito divino € experimentado pelo homem, simbolicamente, através da Presenca

.. P . ¢ , L. .. 131
Espiritual, que € designada como o “estado de ser possuido pelo Espirito divino” 3

Na Presenca Espiritual o “espirito, uma dimensdo da vida finita, é levado a uma

1”132

autotranscendéncia efetiva; € possuido por algo tltimo e incondicional” °“. Tillich denomina

esta experiéncia como sendo “Extase”.

17

O termo “€xtase” (“‘estar fora de si mesmo”) aponta para um estado de espirito que é
extraordindrio no sentido de que a mente transcende sua situag@o habitual. O éxtase
nio € uma negacdo da razdo; é um estado mental em que a razdo estd além de si
mesma, isto é, além da estrutura sujeito-objeto. Ao estar além de si mesma, a razio
ndo nega a si mesma. A “razdo extdtica” continua sendo razdo; ela nao recebe nada
irracional ou anti-racional — o que ndo poderia fazer sem autodestruir-se -, mas
transcende a condi¢io bésica da racionalidade finita, a estrutura sujeito-objeto.'”

28 TILLICH, 2005. p. 568.
"2 TILLICH, 2005. p. 567.
B0 TILLICH, 2005. p. 567.
BUTILLICH, 2005. p. 568.
2 TILLICH, 2005. p. 568.
'3 TILLICH, 2005. p. 124.
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Mesmo que esta experiéncia nao destrua a estrutura racional do ser humano, uma
vez impactado pela Presenca Espiritual, o espirito humano tem todas suas dimensdes

mobilizadas, pois a Presenca Espiritual cria vida sem ambigiiidade.

Embora o cardter extitico da experiéncia da Presenca Espiritual ndo destrua a
estrutura racional do espirito humano, ela realiza algo no espirito humano que este
ndo poderia fazer por si mesmo. Quando ela se apodera do ser humano, cria vida
sem ambigiiidade.'**

O impacto da Presenca Espiritual atinge todas as dimensdes da vida. “A unidade
multidimensional da vida significa que o impacto da Presenca Espiritual sobre o espirito

humano é, ao mesmo tempo, um impacto sobre a psyche, as células e os elementos fisicos que

95135

constituem o ser humano. Nao apenas a dimensdo do espirito € efetivada, mas também as

. - . N A . A . . 1
dimensdes do inorganico, do orginico e da autoconsciéncia. Os relatos de milagre 36
encontrados na histéria e na religido, demonstram o impacto da Presenca Espiritual em todas

as dimensodes da vida.

As manifestacdes da Presenca Espiritual t€ém desde os tempos mais remotos, assim
como na literatura biblica, tem cardter de milagre. O Espirito apresenta efeitos
corporais: transferéncia de uma pessoa de um lugar a outro; alteragdes no interior do
corpo, como a geracdo de uma nova vida; penetracdo de corpos sélidos, etc. o
Espirito também apresenta efeitos psicoldgicos de cardter extraordindrio que
revestem o intelecto ou a vontade de poderes acima da capacidade natural da pessoa,
tais como conhecimento de linguas estrangeiras, acesso aos pensamentos mais
intimos de outra pessoa e influéncias terapéuticas, mesmo 2 distancia.'”’

Os relatos de milagre, independente de sua confiabilidade histérica, indicam o
impacto multidimensional da Presenca Espiritual e a0 mesmo tempo responde “a questdes
implicitas nas ambigiiidades de todas as dimensdes da vida: superam-se a separacdo de espago

I .. ~ . . L . 55138
e tempo, e distirbios e limitagdes corporais e psicolégicas™ ™.

As acdes e efeitos da Presenca Espiritual, sejam €xtase ou milagre, ndo ocorrem

sem mediacdo. “Segundo a tradi¢do teoldgica, a Presenca Espiritual € efetivada através da

4 TILLICH, 2005. p. 568.

PSTILLICH, 2005. p. 715.

136 «Um milagre genuino €, sobretudo, um evento assombroso, incomum, abalador, mas que ndo contradiz a
estrutura racional da realidade. Em segundo lugar, é um evento que aponta para o mistério do ser, expressando
sua relacdo conosco de forma definida. Em terceiro lugar, € uma ocorréncia que recebemos como evento-sinal
em uma experiéncia extdtica.” Cf. TILLICH, 2005. p. 129.

T TILLICH, 2005. p. 570.

8 TILLICH, 2005. p. 571.
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Palavra e dos sacramentos” ~, sendo ambos meios da Presen¢a Espiritual.

Os termos “palavra” e “sacramento” designam os dois modos de comunicagdo em
relacdo a Presenca Espiritual. Palavras que comunicam a Presenga Espiritual se
tornam Palavra (com “P”’maitsculo) ou, em termos tradicionais, a Palavra de Deus.
Objetos que sdo veiculos do Espirito se tornam materiais e elementos sacramentais
num ato sacramental.'*

A realidade sacramental € uma func¢do religiosa da dimensao do espirito e quando

0 sacramento, enquanto simbolo concreto, “participa do poder daquilo que simboliza [...]

55141

pode ser um meio do Espirito. Por isso, na andlise da quantidade de sacramentos, o que

caracteriza a validade religiosa de um sacramento ndo € sua tradicdo ou solenidade, mas a

questdo decisiva € se ele possui e é capaz de “preservar seu poder de mediar a Presenca

Espiritual.”'*?

Um objeto ou ato sacramental, embora seja em si completamente silencioso,
possui palavra de forma implicita, isto porque o sacramento, enquanto simbolo, comunica

aquilo que simboliza. Assim, o sacramento “ndo pode subsistir sem a palavra, mesmo que esta

z

. . 14 . . - L.
permaneca inarticulada.” * Como “a linguagem é a expressdao fundamental do espirito

55144

humano o papel da Palavra torna-se fundamental enquanto meio do Espirito. Por isso,

palavras humanas, quando veiculos da Presenca Espiritual, sdao chamadas “Palavra de Deus”,

pois neste momento elas sdo mediacio da palavra divina'®.

Deus ndo fala uma linguagem especial, e documentos especiais escritos em
hebraico, aramaico ou grego ou outro idioma qualquer ndo sdo, como tais, palavras
de Deus. Eles podem se tornar Palavra de Deus se se tornam media¢des do Espirito e
se tém o poder de impactar o espirito humano."*®

Assim, da mesma forma como nos sacramentos, nao € a tradi¢do ou a solenidade
que tornam a palavra em ‘Palavra Deus”, mas a sua capacidade de mediar a Presenca

Espiritual.

139 TILLICH, 2005.
140 TILLICH, 2005.
“UTILLICH, 2005.
42 TILLICH, 2005.
43 TILLICH, 2005.
144 TILLICH, 2005.
Y5 TILLICH, 2005.
46 TILLICH, 2005.
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Nenhuma palavra é Palavra de Deus a menos que seja palavra de Deus para alguém;
tampouco o é, em nossa presente terminologia, se ndao for um meio pelo qual o
Espirito entra no espirito de alguém. Isto amplia o niimero de palavras que podem se
tornar Palavra de Deus.""’

O critério contra a falsa alegacdo de que qualquer palavra pode se tornar Palavra
de Deus € a Biblia, pois ela é o documento da revelagdo central. O impacto que ela produz na
igreja e na vida das pessoas e a forma como ela participa da dimensdo do espirito como meio

do Espirito indicam seu papel canonizador das palavras enquanto Palavra de Deus.

Reiteremos, contudo, que € preciso estabelecer um critério contra a falsa elevacdo de
palavras humanas a dignidade de Palavra de Deus. As palavras biblicas representam
este critério. Elas sdo a pedra de toque ultima para aquilo que pode ou nio pode se
tornar Palavra de Deus para alguém. Nada que contradiga a fé e o amor, que sdo
obra do Espirito e constituem o Novo Ser tal qual se manifestou em Jesus como o
Cristo, pode ser considerado Palavra de Deus.'*

Como resultado da acdo do Espirito a Presenca Espiritual, através da fé e do
amor'®, eleva o ser humano a vida sem ambigiiidade criando “o Novo Ser para além do
abismo entre esséncia e existéncia e, conseqiientemente, das ambigiiidades da vida.”® O
Novo Ser criado pela Presenca Espiritual se concretiza na Comunidade Espiritual’®', pois é
nela que se realiza as trés fungdes da vida sob a dimensdo do espirito: religido, cultura e

moralidade.

A unido transcendente da vida-sem-ambigiiidade da qual participa a Comunidade
Espiritual inclui a unidade das trés funcdes da vida sob as dimensdes do espirito —
religido, cultura e moralidade. Esta unidade pertence a natureza essencial do ser
humano; desintegrada sob as condicdes da existéncia, é recriada pela Presenca
Espiritual na Comunidade Espiritual, na medida em que esta luta contra as

« ees . .. 152
ambigiiidades da vida nos grupos religiosos e seculares. 5

A Comunidade Espiritual, criada pela Presenca do Espirito, concretiza as relacdes

essenciais entre religido, cultura e moral. Nestas relagdes “a cultura € a forma da religido, e a

7 TILLICH, 2005. p. 580.

¥ TILLICH, 2005. p. 580.

149 Para Tillich fé e amor sdo “as duas manifestacdes da Presenca Espiritual”. TILLICH, 2005. p. 598.

O TILLICH, 2005. p. 592.

151 A Comunidade Espiritual é o equivalente de Igreja, mas Tillich rejeita o uso da palavra “igreja”. “Ndo usamos
a palavra ‘igreja’ para designar a Comunidade Espiritual, porque esta palavra foi usada por necessidade, em
conexao com as ambigiiidades da religido — O Novo Ser — em antecipag¢do, na manifestacdo central e em sua
recepcdo. Palavras como ‘corpo de Cristo’, ‘assembléia (ecclesia) de Deus’ ou ‘de Cristo’ expressam a vida-
sem-ambigiiidade criada pela Presenca divina; elas apontam para aquilo que denomino ‘Comunidade
Espiritual’”. TILLICH, 2005. p. 602.

32 TILLICH, Paul. 2005. p. 609.
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religido é a substncia da cultura”'>*; moral se relaciona com a religido 2 medida que, num ato

de fé, a ética do Reino de Deus é padrio para ética nas igrejas e na sociedade'™*; a moral se

relaciona com a cultura na medida que “a cultura fornece o material da moralidade” e “a
moralidade confere seriedade a cultura™”’. A unidade das func¢des da dimensdo do espirito, na
Comunidade Espiritual, revela que a Presenca Espiritual “se apodera de toda a realidade, de
cada funcdo, de cada situacdo”,'”® lutando contra todas as ambigiiidades que surgem da

separagdo de religido, cultura e moralidade.

Esta descricdo da Comunidade Espiritual mostra que ela €, a0 mesmo tempo, oculta
e manifesta, como o é o Novo Ser em todas as suas expressoes. Ela é tdo manifesta e
tdo oculta quanto a manifestacéio central do Novo Ser em Jesus como o Cristo; € tdo
manifesta e oculta quanto a Presenga Espiritual que cria o Novo Ser na histéria da
humanidade e, indiretamente, no universo como um todo. Este é o motivo para o uso
do termo “Comunidade Espiritual”, pois tudo que é Espiritual é manifesto em seu
cardter oculto. E acessivel apenas a fé como estado de ser possuido pela Presenca
Espiritual. Conforme dissemos antes: tdo somente o Espirito discerne o Espirito."’

'3 TILLICH, 2005. p. 610.
** TILLICH, 2005. p. 611.
"3 TILLICH, 2005. p. 612.
" TILLICH, 2005. p. 610.
T TILLICH, 2005. p. 613.



2 “[...] E COMECARAM A FALAR EM OUTRAS LINGUAS [...]”: ASSEMBLEIA DE

DEUS NO BRASIL E A DOUTRINA DO ESPIRITO SANTO

O Movimento Pentecostal ndo deve sua origem a algum
grande lider ou personagem, mas sim a um avivamento
espontdneo, que apareceu simultaneamente em vdrias
partes do mundo. Instintivamente relacionamos a
Reforma ao nome de Lutero, o Metodismo a John
Wesley e o Exército da Salvacdo ao General Booth. Os
préprios lideres do Movimento Pentecostal sido eles
mesmos o efeito do Movimento. Alguns deles t€m sido
grandemente usados por Deus para estender a amplitude
do Movimento e em alguns casos foram os fundadores
de determinados grupos pentecostais. Mas precisa-se
registrlalr58 o fato de serem relacionados ao Movimento
Geral.

O Movimento Pentecostal no Brasil ainda ndo completou 100 anos de histéria e
de acordo com os dados do Censo 2000 do IBGE'* soma cerca 60% do universo evangélico
brasileiro. Segundo Isael Aratjo, em 2007 o Brasil foi apontado como sendo o maior pais
pentecostal do mundo cuja na¢do também comporta o maior crescimento pentecostal do
planeta, conforme dados do World Christian Database e Pew Forum on Religion na Public
Life.'® Em apenas seis anos houve um crescimento espantoso de dez milhdes de pentecostais
no Brasil. Em 6 de setembro de 2007 a Folha de Sdo Paulo publicou dados produzidos pelo
Instituto Datafolha, revelando que os evangélicos ja eram 22% da populacdo brasileira, sendo
17% pentecostais e 5% protestantes histéricos. Em 2007, portanto, havia mais de 30 milhdes

. .1 161
de pentecostais no Brasil.

38 MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de Janeiro: CPAD, Julho de 1967. p. 2.

139 Censo IBGE 2000. Disponivel em:
<http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2000/primeiros_resultados_amostra/brasil/pdf/tabela_
1_1_2.pdf>. Acesso em: 15 jun. 2008.

160 Cf, ARAUJO, Isael. Diciondrio do movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 552-53.

o1 Pesquisa Instituto Datafolha. Disponivel em:
<http://datafolha.folha.uol.com.br/folha/datafolha/tabs/religiao_04052007_tb1.pdf>. Acesso em: 17 set. 2008.
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Dreher descreve a forca numérica e o crescimento do pentecostalismo como algo

impressionante, segundo o tedlogo luterano:

E impressionante o crescimento acelerado das igrejas pentecostais. Em 1930, eram
10% do protestantismo, em 1950, eram 2/3 e, em 1965, eram 68,5%. De 244.800
passaram a 2.239.000 adeptos (...) De 1960 a 1970, o pentecostalismo cresceu
101%; o restante do protestantismo, 449 1%

Esta representativa presenca € crescimento tornam o pentecostalismo alvo de
estudo e pesquisa, por isso é comum a mencdo ‘“dos pentecostais” como um fendmeno
presente no pais, mas visto apenas sob o aspecto antropoldgico ou religioso. Poucas sdo as
pesquisas que discutem o aspecto teologico do pentecostalismo. Até mesmo a histéria do
pentecostalismo parece passar “despercebida” na histdria do protestantismo brasileiro. Como

afirma Paul Freston:

A “Histdria documental do Protestantismo Brasileiro” (Reily 1984) dedica apenas
17 de suas 400 paginas aos pentecostais. Nao hd nada sobre a Assembléia de Deus,
a maior igreja protestante, depois do episédio da fundacdo. Souza (1969) e Rolim
(1985) tratam da variedade de grupos pentecostais, mas quase toda evolugcdo
histérica lhes escapa. Essa negligéncia académica da dimensdo histérica talvez
esconda um desprezo inconsciente. O protestantismo é geralmente dividido em
hist(')lricols6 3e pentecostais; ji que os pentecostais ndo sio histdricos, ndo possuem
histdria! ™

Os proprios pentecostais também tém sua parcela de contribuicdo por esta
“negligéncia académica”, pois ndo sdo muitas as vozes dentro do pentecostalismo que t€ém
proposto uma producdo sobre sua propria histéria e teologia numa postura documental ou de

o 164 . ~ 4o s .
auto-critica. ~~ Geralmente, os escritos sdo compostos de épicos da denominagdo, de cardter
apologético, numa sustentacdo do sistema e forma de organizagdo estabelecida pelo prépria
denominacao.

Outro fator que também contribui para esta “negligéncia” é o fato que o

pentecostalismo valoriza mais a oralidade que a escrita, pois boa parte da doutrina pentecostal

¢ aprendida nos pulpitos das igrejas através de pregagdes inflamadas pela retérica do

162 DREHER, Martin N. A igreja latino-americana no contexto mundial. 3. ed. Sdo Leolpoldo: Sinodal, 1999,
(Colecdo histéria da igreja). p. 243-44.

163 FRESTON, Paul. Breve histéria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto (et al.). Nem
anjos nem demonios: interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petropolis: Vozes, 1994. p. 67-8.

%4 ADOLF, Felipe. Apresentagio. In: CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante 2 pentecostalidade da
igreja: debate sobre o pentecostalismo na América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal: Quito: CLAI 2002. p. 5.
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pregador.'® Nas igrejas pentecostais a tradi¢do oral estd no mesmo nivel de importancia que a

literatura, pois como afirma MacGee:

Da mesma forma que outros pentecostais, os membros das Assembléias de Deus
foram caracterizados por cinco valores implicitos: a experiéncia pessoal, a
comunicagdo oral (também refletida nos testemunhos, revistas e livretes da igreja, na
literatura da Escola Dominical, nos panfletos e folhetos evangelisticos), a
espontaneidade, o reptidio ao mundanismo e a autoridade das Escrituras.'*

Isto significa que a pesquisa da histéria e teologia pentecostal em solo brasileiro
deve considerar os relatos orais e os escritos em periddicos, sendo estes dltimos, segundo
MacGee, reflexo da comunicacdo oral.

Para a realizacdo da presente pesquisa, realizou-se em 2007 e 2008, nos arquivos

da Casa Publicadora da Assembléia de Deus (CPAD), no Rio de Janeiro, uma consulta aos

55169

T ¢ 167 « 16 ¢ ¢ .
periddicos “Voz da Verdade” "', “Boa Semente” ¥ “Som Alegre e “Mensageiro da

55170

Paz Durante a realizacdo da pesquisa nos arquivos da CPAD foi possivel, além da

195 Sobre a importéncia da oralidade na Assembléia de Deus consulte: POMERENNIG, Claiton Ivan. A relacdo
entre a oralidade e a escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e possibilidades. 120 f. Dissertacdo
(Mestrado em Teologia). Instituto Ecuménico de Pés-Graduacdo. Escola Superior de Teologia. Sdo Leopoldo,
2008.

16 MACGEE, Gary B. Panorama histérico. /7n HORTON, Stanley (ed.). Teologia sistematica: uma
perspectiva pentecostal. 3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1997. p. 21-2.

1

Em novembro de 1917 surge em Belém do Pard como o primeiro jornal pentecostal, sem ser, no entanto,

6rgdo oficial das Assembléias de Deus, pois atendia também a trés outras igrejas de caracteristicas pentecostais
na cidade. Para o trabalho, tanto de impressdo como de distribuicdo gratuita aos interessados, seus editores
dependiam de contribui¢des voluntdrias. No Editorial a dire¢do do jornal esclarecia aos seus leitores qual a linha
de raciocinio que iria seguir e manifestava cinco compromissos para com o publico leitor: “Nosso credo € tao-
somente a Palavra de Deus. Nossa divisa €, acima de tudo, manter o Espirito de Cristo. Nosso desejo ardente é
que todos cheguem ao conhecimento da Verdade, pelo estudo criterioso da Biblia. Nosso pedido aos irmaos de
quaisquer denominacdes evangélicas é que ndo blasfemem contra a obra do Senhor, antes a estudem nas
Escrituras Sagradas. E nossa oracdo é que este periddico seja usado como um instrumento para conduzir muitos
ao pleno conhecimento de que Jesus salva os pecadores e batiza os crentes com o Espirito Santo e com fogo.”
Seu tempo de duragdo foi de apenas dois meses. Cf. CONDE, Emilio. Histéria das Assembléias de Deus no
Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2000. caps. 2, 3, 24; ALMEIDA, Abraio de (et al.) Histéria das Assembléias de
Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 1982. p. 72.
168 primeiro jornal oficial das Assembléias de Deus no Brasil, fundado em dezembro de 1918 em Belém do
Pard, pelo missiondrio sueco Gunnar Vingren, tendo como seus redatores Samuel Nystrom, Nels Nelson e
Placido Aristételes. Distribuido gratuitamente, o Boa Semente circulou de 1919 até 1930. Cf. VINGREN, Ivar.
O diario do pioneiro: Gunnar Vingren. Rio de Janeiro: CPAD, 1973. CONDE, 2000. cap. 24; ALMEIDA,
1982. pp. 72, 73.

o Jornal fundado no Rio de Janeiro por Gunnar Vingren. O primeiro niimero de O Som Alegre foi publicado no
més de novembro de 1929. O Som Alegre, que era lido por assembleianos em todo o pais, circulou até outubro
de 1930, dando lugar ao Mensageiro da Paz, que surgiu como resultado da fusdo do Boa Semente e O Som
Alegre. Cf. CONDE, 2000. caps. 16 e 24; VINGREN, 1973. pp. 158, 213; DANIEL, Silas. Historia da
Convencao Geral das Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2004.

170 Orgio oficial das Assembléias de Deus a partir de dezembro de 1930 por decisdo da primeira Convengio
Geral das Assembléias de Deus. Os convencionais resolveram fundir, em um s6 jornal, o Boa Semente, da AD de
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consulta a todas as edi¢des dos periédicos, uma entrevista com Isael de Aradjo'”", pesquisador
sobre a histéria do Movimento Pentecostal, particularmente a histéria da Assembléia de Deus.
A leitura dos periddicos e o acesso as pesquisas de Isael fornecem base para parte do material
exposto sobre a histéria e teologia da Assembléia de Deus neste capitulo da dissertacdo. Em
ambas as fontes de pesquisa hd acentuada énfase na acdo do Espirito Santo sobre a histéria e
crescimento da Assembléia de Deus no Brasil. Esta énfase marca o cariter pneumatoldgico da
teologia pentecostal, algo que € analisado com especial atencdo na histéria e teologia da

Assembléia de Deus, e desenvolvido na presente pesquisa.

2.1 Inicio do Movimento Pentecostal nos Estados Unidos

O Movimento Pentecostal toma o nome emprestado do evento registrado em Atos
dos Apdstolos, no capitulo 2, que narra a descida do Espirito Santo no dia de Pentecostes. Por
iss0, 0 movimento se v€ como um retorno as origens do cristianismo; logo os relatos
domésticos da histdria do pentecostalismo se concentram numa apologia da relagdo histérica

com o evento de Pentecostes e a expansdo geogréfica do préprio movimento.

Assim, o pentecostalismo tem uma relag@o dificil com a histéria. Esta é reduzida a
apenas trés momentos — a Igreja Primitiva, o momento da recuperacio da visdo
(quando o nosso grupo comecou) e hoje — e cada um desses momentos repete o
anterior e descobre nessa repeti¢do a sua tinica legitimidade.'”

Esta “relacdo histérica” com Pentecostes, numa tentativa de auferir legitimidade
ao pentecostalismo, dificulta o entendimento sobre as raizes do Movimento Pentecostal. No
entanto, o ponto comum da origem do Movimento Pentecostal foi o Movimento de Santidade

estadunidense do século XIX de onde surgiram varios grupos de “avivados” que dariam

Belém (PA) e o Som Alegre, da AD do Rio de Janeiro (RJ). Cf. DANIEL, 2004; CARNEIRO, Maria Luiza
Tucci; KOSSOY, Boris. A imprensa confiscada pelo Deops: 1924-1954. Atelié Editorial/Imprensa
Oficial/Arquivo do Estado, pp. 162-164.

" Isael de Araiijo é autor da obra Dicionario do Movimento Pentecostal. Cf. ARAUJO, 2007. 929 p.

"2 FRESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 68.
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origem as primeiras denominacdes pentecostais.'’> A partir do Movimento de Santidade,
Hollenweger aponta duas possibilidades para o possivel fundador do Movimento Pentecostal.
A primeira tendo como elo de ligacdo o racista americano Charles Fox Parham, e a segunda

focada no afro-americano Willian J. Seymour.

Se o movimento pentecostal for caracterizado sobretudo pela experiéncia do batismo
no Espirito (com o falar em linguas), entdo o fundador é Charles Fox Parham. Mas
se a atuagdo do Espirito Santo for entendida ndo apenas numa experiéncia religiosa
de crise, mas for vista também na forca do Espirito, reconciliadora e criticamente
oposta 2 mentalidade da época, entdo seu fundador ¢ William J. Seymour.'”*

Pentecostais do Terceiro Mundo, dentre eles a Assembléia de Deus, decidiram-se
pela segunda possibilidade sem, no entanto, se olvidar que Seymour fora “ex-aluno™'” de
Parham. Por isso, € comum nos relatos da histéria do Movimento Pentecostal a citacido a
ambos, onde Parham aparece como o responsdvel pelas primeiras questdes teoldgicas e
Seymour como o pregador que deu notoriedade mundial ao movimento'’°.

Charles Fox Parham fundou no ano de 1901, na cidade de Topeka, a Igreja da Fé
Apostdlica, a primeira igreja pentecostal dos EUA. Parham adotou a variedade de
especulacoes teoldgicas pregadas por “evangelistas da santidade”, com interesse especial para
a idéia do poder apostdlico como um sinal da geragao final da histéria, ou seja, o batismo no
Espirito Santo e os dons para a igreja do fim dos tempos. Atraido por varios relatos isolados

de xenolalia'”’, Parham concluiu que este fendmeno fornecia a prova completa de um batismo

'> GONZALEZ, Justo. Wesley para a América Latina hoje. Sdo Paulo: Editeo, 2003. p. 18.

174 HOLLENWEGER, Walter J. De Azuza-Street ao fendmeno de Toronto: raizes histéricas do movimento
pentecostal. /n CONCILIUM. Movimentos pentecostais: um desafio ecuménico. 1996/3. p. 16 (390).

'3 0 termo ex-aluno encontra-se entre paréntesis para ressaltar que Parham era racista e nio permitia que
Seymour se sentasse na sala de aula com os demais alunos. Seymour assistia as aulas do lado de fora, pela porta
entreaberta. Disponivel em < http://www.seekgod.ca/fatherparham.htm>. Acesso em: 09 ago de 2007.

7 ANDRADE, Jorge de. Referéncias as manifestacdes espirituais que remetem ao pentecostalismo refutam o
cessacionismo. /n REVISTA MANUAL DO OBREIRO. Movimento de santidade, John Wesley e as raizes
do pentecostalismo contemporineo. Rio de Janeiro: CPAD, Ano 28, n° 33, jan-mar 2006. p. 14.

"7 Para Parham as “linguas iniciais” tinham finalidade evangelistica em missdes transculturais. Para o legado de
Parham, ver Goff, Fields White; também, id., “Initial Togues in the Theology of Charles Fox Parham, Initial
evidence, p. 57-71. Apud MACGEE In HORTON, 1996. p. 20.
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do Espirito Santo no fim dos tempos, porque tal fendmeno fora prometido como método
funcional para um avivamento em todo o mundo.'”®

No Texas, por volta de 1905, Parham fez amizade com Warren Fay Carothers, um
jovem advogado que também era um pregador metodista autorizado. Os dois fundaram uma
Escola Biblica na qual participaram varios dos que mais tarde se tornaram pentecostais
proeminentes. Provavelmente o mais conhecido “ex-aluno” que passou pela escola de Parham
foi William Seymour, que atendeu (contra a vontade de Parham) ao convite para levar a
mensagem do movimento a Los Angeles.

William Seymour ndo somente repetiu a mensagem de Parham, mas também
adotou o nome do movimento e chamou sua mensagem e seu jornal de The Apostolic Faith (A
Fé Apostolica). O Reverendo Seymour alugou um antigo templo metodista na Rua Azusa.
Seymour, em suas pregagdes, afirmava com base em Atos 2.4 que Deus tinha uma terceira
beng¢do, além da santificacdo e justifica¢do, que era o batismo no Espirito Santo. A idéia de
uma terceira ben¢do foi questionada por W. H. Durham, para ele a justificacao ja era o inicio
da santificacdo, sendo, portanto, o batismo do Espirito Santo a ‘segunda ben¢do’. A polémica
da bencao resultou na exclusdo de Durham por Seymour. Mesmo assim a idéia de Durham € a
concep¢do moderna do pentecostalismo.179
As atividades no galpao da Rua Azusa, nimero 212, continuaram e este local logo

foi reconhecido como ponto de referéncia do Movimento Pentecostal, tendo Seymour como

grande lider do movimento. A notoriedade do trabalho de Seymour € verificada no jornal Los

1 GOFF Jr., J. R. Topeka Revival. In BURGESS, Stanley M. e VAN DER MAAS, Eduard (eds.). The new
international Dictionary of Pentecostal and charismatic movements. Grands Rapids, Michigan: Zondervan, 2002.
p. 1147. Apud ARAUJO, 2007. p. 585.

' MENDONCA, Antonio Gouvéa de. Evolugio histérica e configuracdo atual do protestantismo. In ;
VELASQUES FILHO, Précoro. Introducao ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990. p. 47. Cf.
HOLLENWEGER, Walter. El pentecostalismo: histdria y doutrinas. Buenos Aires: La Aurora, 1976. p. 11.
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Angeles Times que publicou uma matéria sobre a “nova e bizarra religido” que se expandia na

cidade de Los Angeles.'® Segundo Horton:

(...) os jornais publicavam matérias dando um tom de indecéncia no que estava
acontecendo em Azusa. Eles estavam especialmente contra o fato de que brancos e negros
estavam se misturando novamente em espirito de amor e unidade no Espirito Santo (...)
todavia, nada parou o mover de Deus na missao da Rua Azusa.'®!

Mesmo sob acusacgdes de heresia e aberracdo o Movimento da Fé Apostdlica se
espalhava e o nimero de seguidores continuava aumentando de forma considerdavel. Foi a
partir do trabalho de Seymour, na Azusa Street, em Los Angeles, que o Movimento
Pentecostal comegou a ganhar notoriedade alcangando outros paises e chegando ao Brasil em
1910.

2 . L, . - ¢ .
82 considera que é a partir desta expansdo que o termo “Movimento

Flower'
Pentecostal” passou a designar todos os grupos que enfatizavam a recepc¢ao do “batismo com
o Espirito Santo acompanhado do sinal de falar em outras linguas, segundo a inspiracdo
divina”.'® Segundo Goff o Movimento da Fé Apostdlica pode ser considerado como o antigo
sindbnimo para “Movimento Pentecostal”. Este rapidamente veio a ter uso mais especifico
descrevendo os participantes de vérios ministérios pentecostais que atuavam

. 184
independentemente um do outro.'®

Nesta fase de expansdao do Movimento Pentecostal
Eudorus N. Bell sugeriu que fosse criado um Concilio, nos moldes de Atos 15, com a
finalidade de estabelecer normas acerca dos ensinos e praticas do movimento.

. . L. - 185 . . .
A primeira assembléia geral do Concilio'® se reuniu na cidade de Hot Springs,

Arkansas, de 2 a 12 de abril de 1914 e reuniu “cerca de trezentos ministros e delegados,

"% Disponivel em: < http://www.ag.org/enrichmentjournal/199904/026_azusa.cfm>. Acesso em: 09 jun de 2008.
181 HORTON, Stanley. Um dia em Azusa. In: Manual do Obreiro. Rio de Janeiro: CPAD, abr-maio-jun, ano
28, n° 34, 2006. p. 32.

'82 1 Roswell Flower (1888-1970) foi o primeiro secretdrio e tesoureiro do Concilio Geral das Assembléias de
Deus na América do Norte e editor do jornal The Christian Evangel e do jornal Pentecostal Evangel.

'3 FLOWER, J. Roswell. Origem e desenvolvimento das Assembléias de Deus. In HURBULT, Jesse Lyman.
Histdria da igreja crista. Sao Paulo: Vida, 1990. p. 223.

184 GOFF Jr., J. R. Apostolic Faith (Baxter Springs, KS). In BURGESS; VAN DER MAAS, 2002. p. 326,327.
Apud ARAUJO, 2007. p. 599.

185 Concilio é o titulo abreviado do Concilio Geral das Assembléias de Deus.
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procedentes de igrejas pentecostais independentes de todo o pais”'*®. Na ocasido foi
produzido um documento chamado “Declara¢do de Principios de Igualdade, de Unidade e de
Cooperagao”. A Declaracdo garantia as igrejas participantes do Concilio liberdade, soberania
de todas as igrejas filiadas e enfatizava “os principios claros referentes aos lacos de comunhao
e cooperagdo que governariam as relacdes entre ministros e entre as congregacoes” '~ .

Apds a formagdo do Concilio das Assembléias de Deus muitos missiondrios
pentecostais, com atividades em vdérias partes do mundo, solicitaram apoio e passaram a
receber assisténcia do Concilio. A partir de 1919, o Concilio comecou a enviar missionarios

para outros paises através do recém criado Departamento de Missdes Estrangeiras.'®®

2.2 Classificacao do Pentecostalismo no Brasil

Embora o pentecostalismo no Brasil seja considerado, por muitos, como fruto dos
movimentos de santidade do século XIX proveniente dos Estados Unidos, alguns estudiosos
afirmam n@o ser plausivel identificd-lo simplesmente como um movimento pentecostal norte-
americano. Algumas razdes que justificam esta assertiva sdo: o comportamento da experi€éncia
pentecostal entre os brasileiros desde o seu comeco, sua organizagdo ao longo do tempo, bem
como, as variantes do pentecostalismo brasileiro.'® Isto resulta numa dificuldade quanto a
classificacdo deste movimento em solo nacional.

Pesquisadores da religido e socidlogos, no intuito de ordenar o movimento
pentecostal dentro do protestantismo evangélico brasileiro, tém empregado diferentes

classificagdes que, segundo Aradjo, sdo fruto da “andlise de sua dinamica histdrico-

'8 FLOWER In HURBULT , 1990. p. 224.

'8 FLOWER In HURBULT, 1990. p. 224.

'8 FELOWER In HURBULT, 1990. p. 225-6.

'8 Cf. ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma interpretagio sécio-religiosa. Petrépolis: Vozes,
1985. p. 61-63.
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institucional, considerando as mudangas ocorridas na mensagem religiosa (...) € no seu modo
de insercdo na sociedade”.'” Ou seja, 0 que justifica a classificacdo do pentecostalismo
brasileiro sdo as consideraveis distingdes de cunho doutrindrio e comportamental, bem como,
as formas de inclusdo na sociedade. De acordo com o socidlogo Ricardo Mariano, a
dificuldade de se classificar o pentecostalismo € decorrente das rdpidas e espantosas
transformagdes que aconteceram nas ultimas décadas. A uniformidade nunca foi uma
caracteristica do pentecostalismo brasileiro, pois desde os primérdios as diferencgas internas
eram visiveis. A Congregacdo Cristd e Assembléia de Deus, pioneiras do pentecostalismo no
Brasil, sempre apresentaram distingdes doutrindrias e eclesidsticas, que geraram, ao longo dos
anos, estratégias evangelisticas e de insercdo bem diferentes.””' Devido a mutacdo constante
no pentecostalismo brasileiro, no que diz respeito a diversidade teoldgica, eclesioldgica,
institucional e social, principalmente a partir da década de 50, sua classificagdo tornou-se
ardua e intrincada tarefa.

Para o autor Antdonio Gouvéa Mendonga o pentecostalismo brasileiro pode ser
classificado em dois momentos: 1) pentecostalismo cldssico, que abarca as igrejas
Congregacdo Crista, Assembléia de Deus, Evangelho Quadrangular e Brasil para Cristo. 2)
agéncias de cura divina ou neopentecostalismo para designar igrejas formadas a partir da
década de 50."”

Paul Freston divide o pentecostalismo em ondas a partir de um corte histérico-

93

. . . P oA . . . .1 L.
institucional e da andlise da dindmica interna do pentecostalismo brasileiro . Aradjo

- - . . 194
apresenta a classificacdo de Freston a partir do seguinte esquema: ?

1% ARAUJO, 2007. p. 583.

I MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola,
1999. p. 23. O autor ainda salienta que na década de 1950, com a chegada dos missiondrios da Cruzada Nacional
de Evangelizacdo, vinculados a Igreja do Evangelho Quadrangular, teve inicio a fragmentacdo denominacional
do pentecostalismo, diversificagdo institucional que repercutiu igualmente em sua énfases doutrindrias e
inovacdes proseletistas. Veja ainda ROLIM, 1985. p. 71.

2 MENDONCA; VELASQUES, 1990. p. 98. Cf. ARAUJO, 2007. p. 583-585.

!9 FRESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 70-71.

%4 ARAUJO, 2007. p. 584.
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1* onda (1910-1950) 2% onda (1950-1975) 3* onda (a partir do final da
década de 70)

- Congregacéo Cristd — 1910 -> Igreja do Evangelho

- Assembléia de Deus — 1911 Quadrangular — 1951 - Igreja Sara Nossa Terra — 1976
- O Brasil Para Cristo — 1955 - Universal do Reino de Deus —
-> Igreja de Nova Vida — 1960 1977
- Deus é Amor — 1962 - Internacional da Graca — 1980
-> Casa da Béngdo — 1964 - Renascer em Cristo — 1986
- Convengdo Batista Nacional — | = Igreja do Senhor Jesus Cristo —
1965 1996
-> Igreja Metodista Wesleyana — —> Igrejas independentes
1967
- Renovagdo Carismética — 1967
-> Sinais e Prodigios — 1970
-> Igreja Socorrista — 1973
- Presbiteriana Renovada — 1975

O socidlogo Ricardo Mariano divide o pentecostalismo em trés ondas: 1)
pentecostalismo  cldssico  (Assembléia de Deus e Congregacdo Cristd); 2)
deuteropentecostalismo (igrejas organizadas a partir de 1951) e 3) neopentecostalismo
(igrejas organizadas a partir da segunda metade dos anos 70). Sobre essa classificacio

Mariano afirma:

Quando dividimos o pentecostalismo em trés vertentes, demarcamos suas genealogias, seus
vinculos institucionais, delineamos suas principais caracteristicas, confrontamos suas
diferengas e semelhancas, estabelecemos suas distingdes, quando enfim as classificamos, ndo
estamos com isso supondo que tal construgdo tipoldgica dé conta totalmente desse universo
religioso tdo complexo, dindmico e diversificado. Sua fungdo € bem mais modesta: visa
ordenar a realidade observada, tornando-a inteligivel e passivel de andlise. '

Todas essas classificagdes visam ordenar o pentecostalismo, a fim de estudé-lo e
compreendé-lo enquanto fendmeno religioso dentro da sociedade brasileira. Contudo, os
pesquisadores admitem as limitagdes dessas classificagdes, visto que o pentecostalismo
brasileiro possui variados tons. Por exemplo, ndo se pode negar a influéncia de uma onda
sobre a outra. A AD, uma das grandes denominagdes representativas do pentecostalismo
classico (1* onda) ao mesmo tempo em que influenciou as outras duas ondas, com o passar
dos anos, incorporou em seu método evangelistico o uso de radio e televisdo'*®, estratégia

utilizada pela primeira vez na 2* onda e que ganhou for¢a, como principal meio de

' MARIANO, 1999. p. 47.
"% A Congregagio Cristd permanece um caso 2 parte, devido o seu radical sectarismo e exclusivismo continua
proibindo o uso evangelistico os meios de comunicacdo de massa. Cf. MARIANO, 1999. p. 47.
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evangelizagdo, na 3* onda, principalmente com a Igreja Universal do Reino de Deus (1977) e

a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980).

2.3 Assembléia de Deus no Brasil

A Assembléia de Deus no Brasil foi resultado do empreendimento inicial de dois
suecos que viviam como imigrantes nos Estados Unidos, Gunnar Vingren (1879-1933) e
Daniel Berg (1884-1963). Eles se conheceram em 1909 por ocasido de uma convengdo de
igrejas batistas reavivadas, em Chicago, e comecaram a compartilhar ideais missiondrios. Do
desejo comum dos dois batistas suecos surgiu a decisao de viajar para o Brasil.

Quando chegaram a Belém, Berg foi trabalhar como fundidor para sustentar os
dois e pagar aulas de portugués para Vingren. Segundo Freston os pioneiros das Assembléias
de Deus no Brasil se completavam: “Berg, o robusto operdrio qualificado que fazia longas

viagens pelo interior; Vingren, o ‘intelectual proletaréide’ na tradi¢do judaico-puritana™'®’.

A experiéncia dos missiondrios pentecostais suecos contrastava com a experiéncia
dos missiondrios americanos que vinham de um contexto histérico-social diferente'*®.
Conforme Freston, “Mais de um milhdo de suecos emigraram para os Estados Unidos entre
1870 e 1920”."° Portanto, estes pentecostais suecos, ao invés de portarem uma postura de

ousadia de conquistadores, tinham na verdade uma postura de sofrimento, martirio e

7 FRESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 79.

'8 O primeiro missiondrio pentecostal americano chegou ao Brasil em 1934, mas houve dificuldades de
aceitag@o por parte dos suecos, para estes os missiondrios americanos eram considerados “liberais” em relacao a
“doutrina” (leia-se costume) da igreja AD no Brasil; e davam énfase ao ensino teoldgico. Outra razio deve ter
sido, segundo Brenda ,a questdo financeira: quando um americano chegou em 1939, desembarcou com seu
Chevrolet do ano e alugou um apartamento em Copacabana causou escindalo entre os missiondrios suecos € 0s
obreiros nacionais. Cf. BRENDA, Albert W. Ouvi um recado do céu: biografia de J. P. Kolenda. Rio de
Janeiro: CPAD, 1984. p. 81.

"% FRESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 76.
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marginalizacdo cultural. Freston faz também uma importante observacdo quanto a formacao

da identidade da Assembléia de Deus no Brasil, resultante destes fatores:

(...) a AD foi produto do esfor¢o missiondrio de um grupo pequeno e marginalizado
de um pais ainda relativamente pobre. Os missiondrios nao tiveram condicdes de
inundar a igreja com dinheiro, criando instituicdes poderosas que permanecessem
nas suas préprias maos ou que se tornassem palco de brigas internas. For¢cosamente,
suas vidas pessoais foram marcadas pela simplicidade, um exemplo que ajudou a
primeira geracdo de lideres brasileiros a ligar pouco para a ascensdo econdmica.
Assim o ethos da AD evitou um aburguesamento precoce que antecipasse as
condicdes oferecidas pela propria sociedade brasileira aos membros da igreja.

Outro fator € que o modelo sueco rejeitava a énfase no aprendizado formal que
refor¢ava o status do missiondrio frente aos adeptos nacionais. Os missiondrios
suecos eram biblicos (énfase no conhecimento da Palavra escrita, mais do que na
inspiracdo direta) porque eram de um pais protestante, mas por serem culturalmente
marginalizados, resistiam a pretensdo e a ilustracdo. Assumiam que estavam
formando uma comunidade de gente socialmente excluida (seja na Suécia luterana
ou no Brasil catélico) que ndo precisava de um clero diferenciado.””

Dessa forma, comegam a se abrir novos caminhos na histdria religiosa brasileira
num momento em que as classes populares comecam a ganhar sentido e a influenciar as
alternativas das classes dominantes em um momento de transicdo da histéria do Brasil no
inicio do século XX. 2!

Rolim assegura: “Os caminhos abertos pelo pentecostalismo rumaram numa
direcdo muito pouco explorada pelas igrejas de conversdo”.*> As bases do pentecostalismo
foram fincadas na extensa faixa de pessoas econdmica e culturalmente consideradas
desprivilegiadas e deixadas “a margem de um trabalho criativo que fosse ao encontro da sua

. Z Z 20
espontaneidade e das raizes da sua fé” 3

, por parte da Igreja Catdlica e pelo protestantismo,
tal como a igreja de fé luterana, que limitava-se a conservar as crencas dos colonos de origem

européia.

200 ERESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 79.
' ROLIM, 1985. p. 61-63.

292 ROLIM, 1985. p. 62.

% ROLIM, 1985. p. 62.
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2.3.1 Gunnar Vingren

Gunnar Adolf Vingren nasceu numa regido agricola do sudeste da Suécia, em
1879, filho de um jardineiro batista. Teve que interromper a educacdo formal com 11 anos de
idade. Trabalhou como jardineiro até 1903, quando seguiu o rumo de parentes para os Estados
Unidos. Teve varios empregos manuais e freqiientou uma igreja batista sueca. Possivelmente
com a ajuda financeira desta igreja Vingren estudou quatro anos no semindrio da

2% Em seguida, pastoreou em igrejas batistas.

denominagdo em Chicago
Ele buscava novas experiéncias religiosas, especialmente o batismo no Espirito

Santo, e foi a Conferéncia da Primeira Igreja Batista Sueca, onde conheceu Berg, com o

proposito de receber tal batismo:

E, louvado seja Deus, depois de cinco dias de busca, o Senhor Jesus me batizou com
o Espirito Santo e com fogo! Quando recebi o batismo, falei novas linguas,
justamente como estd escrito que aconteceu com os discipulos no dia de Pentecoste,
em Atos 2. E impossivel descrever a alegria que encheu meu coragio. Eternamente o
louvarei, pois Ele me batizou com seu Espirito Santo e com fogo.””

Ap6s a Conferéncia em Chicago, Vingren retornou para Menominee, Michigam, e
passou ensinar 2 igreja que pastoreava “a verdade que Jesus batiza com o Espirito Santo™**.
Este ensinamento provocou a divisdo da igreja e Vingren foi expulso da Igreja Batista de
Menominee. Vingren entdo voltou a Chicago e freqiientou vdrias igrejas pentecostais
incluindo a Missdao da Avenida Norte de William H. Durham, e a Igreja Pentecostal Sueca, a
primeira igreja pentecostal escandinava de Chicago.

No verdo de 1910 Vingren assumiu o pastorado da Igreja Batista Sueca de South

Bend, Indiana. Segundo Araujo, todos os membros daquela igreja receberam o ensino

pentecostal e creram nele. Na primeira semana dez pessoas foram batizadas com o Espirito

204 ARAUJO, 2007. p. 900.
% VINGREN, 2000. p. 25.
2% VINGREN, 2000. p. 26.
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Santo. No total, foram quase vinte pessoas batizadas com o Espirito Santo naquele verdo.””’
Assim, a igreja em South Bend tornou-se uma igreja pentecostal.

Vingren deixou o ministério da Igreja South Bend no dia 12 de outubro de 1910,
mas continuou freqiientando as reunides de oracdo na casa de membros da igreja. Em uma
destas reunides de oracdo, Adolfo Uldin fez predi¢des sobre o trabalho missiondrio de Gunnar

Vingren. Vingren em seu didrio relata esta experiéncia:

Entre outras coisas o Espirito Santo falou através deste irmdo que eu deveria ir para
o Pard. O que faltava era saber onde estava situado o Pard. Nenhum de nés o
conhecia. No dia seguinte eu disse ao irmdo Adolfo: “Vamos a uma biblioteca aqui
na cidade para saber se existe algum lugar na terra chamado Pard”. Nossa pesquisa
nos fez saber que no Norte do Brasil havia um lugar com esse nome. Confirmamos
mais uma vez que Deus nos tinha falado. Aceitei minha chamada com inteira
convicgio de sua origem divina. Gléria a Jesus!™™®

2.3.2 Daniel Berg

Daniel Berg nasceu em 19 de abril de 1884, na pequena cidade de Vargon, no
sudoeste da Suécia. Em 1899, quando contava 15 anos de idade, Daniel converteu-se e foi
batizado na Igreja Batista de Ranum, na igreja de seus pais. Quando atingiu 18 anos Berg
seguiu o exemplo de muitos de seus compatriotas que, fugindo da crise econdmica na Suécia,
emigraram para os Estados Unidos. Nos Estados Unidos, especializou-se em fundic¢do de aco,
profissdo que garantiu seu sustento quando veio como missiondrio ao Brasil.

Berg permaneceu seis anos nos Estados Unidos e em 1908 resolveu voltar em
visita a Suécia. Nesta visita soube que um amigo de infancia havia se tornado pentecostal.

Este era Lewi Pethrus®”’, posteriormente lider do movimento pentecostal sueco e, no final da

27 ARAUJO, 2007. p. 900.
28 VINGREN, 2000. p. 26.
2% Pethrus era batista e tornou-se pentecostal na Noruega, em 1907, quando foi ao Tabernaculo ouvir o pregador
pentecostal Thomas B. Barrat, pastor metodista noruegués de Kristiania, atual Oslo. Neste dia Lewy Pethrus foi
transformado, primeiro pela mensagem e depois pelo Batismo no Espirito Santo. Ao voltar para Estocolmo,
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vida, fundador de um partido politico que integra o governo.*'” Influenciado por Pethrus, Berg
passou a buscar a experiéncia pentecostal do batismo no Espirito Santo.

Em 1909, Daniel retorna aos Estados Unidos e se dedica a sua busca espiritual.
Berg recebeu o batismo no Espirito Santo e passou entdo a freqiientar cultos pentecostais e
tornou-se membro da igreja de Durham. Ainda em 1909, por ocasido de uma conferéncia em
Chicago, Daniel encontrou-se com o pastor batista Gunnar Vingren, que também fora
batizado no Espirito Santo. Os dois conversaram sobre as convicgdes que tinham; uma delas é
que tanto um como o outro acreditava que tinha uma chamada missiondria. A partir deste

encontro os dois se uniram em seu ideal missiondrio.

2.3.3 A unido missiondria de Gunnar Vingren e Daniel Berg

Gunnar Vingren e Daniel Berg se encontraram pela primeira vez em Chicago, no
verdo de 1909, na Primeira Igreja Batista Sueca, por ocasido da Conferéncia Batista. No ano
seguinte Berg mudou-se para South Bend e comecou a freqiientar os cultos na igreja onde
Vingren era pastor.211 Vingren ndo menciona Berg como um dos presentes por ocasido da
profecia de Uldin sobre a ida ao Pard como local missionario. Mas Berg afirma que recebeu
de Uldin a mesma predic¢do, estando ao lado de Vingren.

Os relatos de Gunnar Vingren e Daniel Berg apresentam divergéncias ao longo

das narracdes e merecem registro. Para Berg a predi¢do foi apresentada a ambos, no mesmo

depois de certo periodo, a Igreja Batista Filadélfia de Estocolmo, ndo mais aceitou o seu ministério devido sua
mensagem pentecostal. Segundo Freston (1994:80) “esta experiéncia deixou marcas por muitos anos na AD do
Brasil, devido a ascendéncia de Pethrus sobre os missiondrios suecos”. Em 1910 Pethrus assumiu o pastorado da
igreja batista de Estocolmo, a qual foi excluida da denominacdo em 1913. Esta igreja passou a se chamar Igreja
Filadélfia e foi responsdvel pelo envio e sustento de muitos missiondrios suecos no Brasil, “apoiando
financeiramente o incipiente trabalho de Berg e enviando outros missiondrios”. Cf. OLIVEIRA, José de.
Pentecostalismo nossas raizes historicas. In REVISTA OBREIRO APROVADO. Rio de Janeiro: CPAD, n° 65,
abril/maio de 1995. p. 23.

1 ERESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 80.

I ARAUJO, 2007. p. 900.
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dia, e ficaram em duvida sobre a revelacdo ser ou nao divina:

Certo dia, o dono da casa onde Gunnar Vingren se hospedava recebeu de Deus uma
revelacdo e profetizou para nds que irfamos para o Pard. [...] A melhor maneira de
sabermos se realmente era essa a vontade do Senhor era orar. E foi o que fizemos
durante2 1%ma semana, dia e noite. Finalmente, Deus confirmou que deviamos ir para
o Pard.

Outro fato que merece destaque é que Vingren estava afastado da Igreja Batista e
decidido a empreender a viagem ao Brasil, segundo o préprio Vingren: “Eu havia sacrificado
o privilégio de ter cursado durante quatro anos no semindrio batista, e renunciado de ser
enviado a India. E o Daniel também nao tinha nada. Ali estivamos os dois sem nenhum
recurso, sem pretencer a nenhuma denominag;a?lo.”213 Mas Berg entendia, naquele momento de
decisdo sobre a viagem missiondria ao Brasil, a necessidade de estar ligado a Igreja Batista

local. Segundo Berg:

Logo que tivemos essa certeza, levamos o fato ao conhecimento do pastor e de
alguns irmdos membros da igreja. Eles ndo se mostraram muito entusiasmados.
Mencionaram dificuldades de clima, e predisseram que quando chegdssemos 14 e
vissemos e sentissemos a situagdo, voltariamos sem demora. Por isso, ndo nos
prometeram qualquer garantia de sustento. Nem ao menos se prontificaram a nos
ajudar a comprar Biblias e Novos Testamentos.*"*

Os relatos de Vingren e Berg apresentam mais que diferencas sob o ponto de vista
de narracdo histdrica. A tessitura discursiva de ambos apresenta visdes divergentes quanto a
conducdo dos trabalhos no Brasil e questdes doutrindrias. Enquanto, inicialmente, Berg estava
disposto a trabalhar a partir da Igreja Batista local, Vingren, que ja havia abandonado a Igreja
Batista, estava disposto a ir para o Brasil e conduzir o trabalho a sua maneira, sob a égide das
doutrinas pentecostais. O ponto comum entre eles era acreditarem na mensagem profética de
Uldin que os conduzia ao Par4.

A escolha do Pard, segundo os missiondrios suecos, ndo foi racional, mas acabou
tendo uma racionalidade maior no sentido de se fazer presente em todo o pais, do que se

comegasse no Rio ou Sao Paulo. Segundo Freston , existia um contexto para a profecia:

12 BERG, Daniel. Enviado por Deus: memérias de Daniel Berg. 9 ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2001. p. 32.
I3 VINGREN, 2000. p. 30.
2" BERG, 2001. p. 33.



65

O pastor da igreja batista de Belém era precisamente um sueco emigrado dos
Estados Unidos aos 7 anos de idade. Tratava-se de Erik Nilsson (ou Eurico Nelson),
que desde 1897 implantava igrejas em toda a Amazdnia (Leonard 1963:319).
Embora houvesse vindo por conta prépria ao Brasil, inicialmente com vistas a uma
carreira de pecuarista, ¢ provavel que o nome “Pard” ja tivesse aparecido em relatos
seus enviados 4 comunidade batista sueca nos Estados Unidos.*"

Vingren e Berg partiram de Nova lorque, rumo ao Brasil, no dia 05 de novembro
de 1910. Vingren comenta ao lembrar da partida: “Saimos como se estivéssemos fazendo uma

partida qualquer”'®

, ou seja, sem comemoracdes ou bengdo da igreja local. Chegaram ao Para
no dia 19 do mesmo més, sem cerimonia de recepcdo, ninguém os esperava apds quatorze

dias de viagem.

2.3.4 Os primeiros trabalhos missiondrios de Gunnar Vingren e Daniel Berg no Brasil

Quando Gunnar Vingren e Daniel Berg desembarcaram do navio Clement em
Belém do Pard em 19 de novembro de 1910 encontraram uma regido em franca expansao,
pois em 1910 a borracha estava em pleno ciclo dureo. Belém era o porto de escoamento da
producdo da borracha e onde desembarcavam muitos imigrantes movidos pela “economia do
latex. De acordo com Leila Kiyomura estima-se que entre 1890 e 1929 cerca de 3 milhdes e
meio de imigrantes desembarcaram na regido”"’.

Vingren e Berg nao relatam em seus respectivos didrios nenhum tipo de percep¢ao
que tiveram da economia ou da geografia local, destacam apenas a preocupag¢do em ter
contato com outros protestantes na intencdo de divulgarem a doutrina pentecostal.

Encontraram, apds algum esforco, por intermédio do pastor metodista Justus Nelson, o pastor

IS FRESTON In ANTONIAZZI, 1994. p. 81.

216 VINGREN, 2000. p. 31.

*'7 MORENO, Leila Kiyomura. O sonho de desbravar a Amazonia. Sdo Paulo: USP, 2000. Disponivel em:
<http:/www.usp.br/jorusp/arquivo/2000/jusp508/manchet/rep_res/rep_int/especiall.html>. Acesso em: 14 ago
2007.
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batista Jeronimo Teixeira de Souza®'® que ofereceu alojamento no pordo da igreja por dois
dolares didrios. De acordo com Berg acertaram também alguns trabalhos como auxiliares na
igreja.

Iniciamos as atividades no Brasil, dirigindo cultos e pregando na Igreja Batista. E
claro que ndo faziamos reservas quanto a doutrina pentecostal que haviamos
aceitado. Quando nos sentfamos dirigidos a pregar acerca dessas verdades, nés o
faziamos com toda a franqueza.*"’

O pastor batista Erik Nilsson’® argumentava com Berg e Vingren que, nas
pregacgdes, deixassem de lado passagens biblicas que pudessem “propagar divisdes”. Vingren
ndo recebeu a recomendacdo do pastor batista como um conselho oportuno, antes julgou a

atitude do pastor como sendo contrdria a doutrina pentecostal.

No principio pensdvamos que estivéssemos tratando com um verdadeiro cristdo, mas
depois agradecemos a Deus por Ele nos ter livrado das garras daquele homem. O
inimigo havia preparado uma cilada muito astuta para nos desviar da vontade de
Deus, e dessa maneira desfazer completamente o plano do Senhor para a obra
pentecostal no Brasil por nosso intermédio.”'

A despeito da “recomendacdo” de Nilsson e da oposicdo de alguns didconos da
PIBPA, Vingren passou a dirigir os cultos de oragao nas casas. O foco da liturgia continuava
sendo o batismo no Espirito Santo, e os cultos seguiam com o aumento da freqiiéncia de
membros da PIBPA.

Em 8 de junho de 1911, Celina Albuquerque®* recebia o batismo no Espirito
Santo e, no dia seguinte Maria Nazaré, sua irma, tinha a mesma experiéncia espiritual. A

experiéncia do batismo no Espirito Santo e glossolalia, ensinados por Vingren e Berg, tornou

% Vingren ndo identifica em seu didrio o nome do pastor batista que os recebeu na PIBPA. A informacio pode
ser obtida em ALMEIDA, Antonio Batista de. 80 anos construindo para a gléria de Deus. [s.n.t.], 1977. p. 53.
19 BERG, 2001. p. 48.

2% Nilsson, também sueco, foi enviado ao Brasil pela Igreja Batista norte-americana. Nilsson iniciou o trabalho
missiondrio em Belém do Pard em 1891, vindo a fundar a igreja em 1897. Erik Nilsson teve seu nome traduzido
no Brasil para Eurico Alfred Nelson. Cf. ALMEIDA, 1977. p. 24.

2! VINGREN, 2000. p. 39.

22 Segundo o relato de Gunnar Vingren (2000:41) esta foi a primeira pessoa a experimentar o fendmeno do
éxtase de falar em linguas estranhas em solo brasileiro. No entanto, de acordo com Freston (1994:73) ha outros
relatos de um possivel “proto-pentecostalismo”, ou seja, manifestagdes de linguas estranhas e €xtase anteriores a
chegada do pentecostalismo em 1910. Mesmo que Celina Albuquerque nio seja a primeira pessoa a falar linguas
estranhas no Brasil é importante frisar que a experiéncia pentecostal por ela vivida marca o inicio das
Assembléias de Deus no Brasil. Assim, mesmo que atualmente a Assembléia de Deus no Brasil ndo admita o
pastorado feminino, € possivel afirmar que uma mulher € a primeira referéncia histérica da AD brasileira.
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insustentdvel a presenca deles na PIBPA. No dia 13 de junho de 1911, ap6s o culto de oragdo,
o evangelista Adriano Nobre, apoiado pelos didconos presentes, convocou uma sessao
extraordindria para exclusio dos participantes do movimento pentecostal trazido por Vingren

e Berg que ficou registrada na ata 222 de 13-06-1911.

Em seguida o irmdo secretdrio pediu a palavra verberando contra o procedimento
dos irmdos soliddrios com os missiondrios pentecostais, que apés o culto
desapareceram do templo fugindo para um lugar ignorado, deixando de dar apoio a
seus partidarios.

O irmdo Antunes pediu a todos que aderiram ao movimento pentecostal que se
manifestasse para a Igreja exclui-los por incompatibilidade doutrindria. Levantaram-
se 13 pessoas [...] O irmdo secretdrio depois de anotar os nomes, deixou para o fim
os nomes das irmas Celina Cardoso de Albuquerque e Maria Jesus de Nazaré, que
ao menciond-los fez com este aditivo: “as profetizas” e os chefes da seita, Gunnar
Vingren e Daniel de tal, que ndo compareceram a sessio.”>

Além das pessoas excluidas na sessdo extraordinaria da PIBPA em 13-06-1911,
posteriormente, outros membros e congregados foram expulsos do templo por terem aderido
as doutrinas pentecostais. Com esses excluidos Vingren e Berg organizaram em 18 de junho

7224, no bairro

de 1911, na residéncia de Henrique Albuquerque, na Rua Siqueira Mendes n°® 6
da Cidade Velha, Belém, o primeiro culto de uma igreja pentecostal dirigida por missiondrios
suecos no Brasil. Gunnar Vingren foi aclamado pastor da igreja recém-fundada que, seguindo
o modelo de Azusa Street, foi denominada Missao de Fé Apostdlica. Na seqiiéncia a Igreja
Batista perdeu mais duas congregacoes: Vila Coroa e Vila Teta.

Vingren e Berg assumiram um modelo de evangelismo proselitista que fez
aumentar a oposi¢ao da PIBPA e provocou a hostilidade do clero catélico local. Foi nesse
cendrio de dificuldades, persegui¢des, problemas internos e cismas que a Missdo de Fé
Apostélica se desenvolveu até se transformar na Assembléia de Deus.

A transi¢ao do nome Missao de Fé Apostdlica para Assembléia de Deus ocorreu,

oficialmente®®, em 11 de janeiro de 1918. A sugestdo do nome foi proferida por Vingren em

2 ALMEIDA, 1977. p. 56.

% Com relagdo ao endereco Joanyr de Oliveira afirma que a residéncia situava-se 2 Rua Siqueira Mendes n° 79.
Cf. OLIVEIRA, Joanyr de. As Assembléias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 1998. p. 51.

*» Embora o nome Assembléia de Deus, no Brasil, foi oficializado apenas em 11 de janeiro de 1918, igrejas
pentecostais nos EUA (1914), na Guatemala (1916) e no México (1917) ja haviam adotado o nome Assembléia
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conversa informal com um grupo de irmaos da congregacdao de Vila Coroa, onde Vingren
explicou que nos Estados Unidos o movimento ‘“havia adotado o nome de Assembléia de
Deus ou Igreja Pentecostal”**®. O livro Histéria da AD em Belém relata a informalidade em

que foi adotado o nome Assembléia de Deus:

Quanto a denominagdo Assembléia de Deus, o pioneiro Manoel Rodrigues
lembrava, em fim dos anos setenta, sobre a primeira vez que se ventilou o assunto.
Um grupo de irmdos safa da congregacdo Vila Coroa e se encontrava na parada do
bonde de Bernal do Couto. Vingren indagou a respeito da questdo e informou que
nos Estados Unidos haviam adotado o nome Assembléia de Deus ou Igreja
Pentecostal. Houve unanimidade em torno do primeiro nome. Em 11 de janeiro de
1918, o titulo Assembléia de Deus foi oficialmente registrado.227

O termo Assembléia de Deus, no singular, € empregado quando se quer destacar a
unidade doutrindria ou uma igreja local, enquanto que plural “Assembléias de Deus” refere-se
ao conjunto de igrejas locais. No singular ou no plural a Assembléia de Deus desde sua
fundacao foi crescendo em nimero de membros, missiondrios e obreiros.

Em 1930, dezenove anos apds o inicio do movimento pentecostal brasileiro, a AD
contava com uma estrutura espalhada por vérios Estados e necessitava de organizagdo. Para
atender a necessidade de organizacdo e nacionalizagdo surge a Convencdo Geral das

Assembléias de Deus no Brasil - CGADB.

2.3.5 A Convengao Geral da Assembléia de Deus no Brasil

No ano de 1930, entre os dias 5 e 10 de setembro, na capital potiguar, foi realizada

de Deus. Mesmo no Brasil, antes de 1918, j4 havia templos com o nome Assembléia de Deus. Também o jornal
Voz da Verdade, de novembro de 1917, relata noticias da expansdo do trabalho pentecostal onde utiliza
alternadamente os nomes Missdo de Fé Apostdlica e Assembléia de Deus referindo-se a mesma igreja. Cf.
WALKER, Luisa Jeter. Siembra y Cosecha: resefia histérica de la Assembleas de Dios de México y
Centroamérica. Deerfield: Editorial Vida, 1990. p. 17 e 119. Cf. HOLLENWEGER, Walter. El
pentecostalismo: histéria y doutrinas. Buenos Aires: La Aurora, 1976. p. 10. Cf. VINGREN, 2000. p. 87.

2% VINGREN, 2000. p. 104.

7 Histéria da Assembléia de Deus em Belém. 2 ed. Belém: (sem autor, s.e), 1986. p. 14.
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Geral das Assembléias de Deus do Brasil.”?® No artigo do pastor

Francisco Gonzaga, no Mensageiro da Paz, hda uma descricdo, sob o ponto de vista da

lideranga da AD, de como foi o ambiente desta convengao:

(...) Todos os assuntos foram discutidos com inteira liberdade, tanto pelos
trabalhadores brasileiros como pelos missiondrios, fazendo-se ouvir sempre o pastor
Lewi Pethrus, da Suécia. Como sempre se dava liberdade ao Espirito Santo e em
tudo se consultava a Palavra do Senhor, toda a Convencdo correu maravilhosamente
bem. Gldria a Jesus! Aleluia!

Foram resolvidos, com aprovag@o de todos, os pontos mais necessarios, que pelo
Espirito Santo nos deverdo assegurar um trabalho sadio e préspero. O Senhor falou
por meio de profecia, animando seus servos. Notava-se entre os presentes grande
satisfacdo.

Todas as noites, falavam vdrios irmios, conforme o Espirito Santo os dirigia. O
pastor Lewi Pethrus falou com intérpretes todas as noites. As mensagens foram
simples, mas acompanhadas da graca do Espirito Santo. Durante os dias de
Convencdo, entregaram-se a Jesus 29 pecadores, e os crentes ficaram animados e
alegres. ()%

Esta convenc¢do teve um cardter especial, pois além de ser a primeira convengao

das Assembléias de Deus com a participacao de todos os pastores do Brasil, na mesma deu-se

a transmissdo dos trabalhos das Assembléias de Deus no Brasil a uma lideranca nacional.

Nesta Convencdo, segundo a versdo oficial, os suecos “entregam” a dire¢do do trabalho nas

maos dos brasileiros, no entanto, cabe ressaltar que a lideranca das igrejas nas principais

cidades e capitais permaneceram sob a tutela dos suecos.

O encontro

Deus no Brasil — 1°

recebeu o nome de Primeira Assembléia Geral das Assembléias de

AGO, onde se deliberou pela fundacdo da Convencdo Geral das

Assembléias de Deus no Brasil - CGADB*". O pastor sueco Lewi Pethrus, pastor convidado

para dirigir a Convenc¢do e mediar as discussdes, ao escrever uma carta define a importancia

desta conveng@o nos seguintes termos:

Assim se mostra a enorme e grandissima importancia desta conferencia em Natal e
suas conseqiiéncias para o Movimento Pentecostal no Brasil, quando se tragaram
linhas bem claras e fronteiras bem firmes foram demarcadas entre o que é humano e
divino, o que é espiritual e o que é carnal.>'

228 DANIEL, 2004, p. 23.
229 DANIEL, 2004, p. 23.

3 . . . ~ z:
2 Trata-se de uma mesa diretora com poder deliberativo sobre todas as questdes que envolvam a Assembléia de

Deus no Brasil.
21 ALMEIDA, 1982, p. 32.
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Na pauta da 1* AGO constavam: 1) o relatério do trabalho realizado pelos
missiondrios; 2) a nova direcdo do trabalho pentecostal do Norte e do Nordeste; 3) a
circulacdo dos jornais Boa Semente e o Som Alegre; 4) e um tema polémico, que estava
gerando atrito e divergéncias entre os missiondrios, obreiros, Berg e Vingren: o trabalho

feminino na igreja®>.

2.3.6 Periddicos na Assembléia de Deus

A Assembléia de Deus em suas primeiras décadas “ndo teve o ensino teoldgico
formal como a sua prioridade bdsica™. Por isso, o jornal teve participacdo fundamental
preenchendo a falta de instrucdo teoldgica formal, pois a0 mesmo tempo em que era um meio
de divulgacdo das doutrinas e expansdo do pentecostalismo, dava coesdo doutrindria aos
missiondrios e obreiros pentecostais.

Gunnar Vingren, que era um pastor com formagao teolégica234, tinha a
preocupacdo de garantir tal coesdo doutrindria, e para isso se utilizou do jornal impresso como
ferramenta. J4 em 1917, seis anos apds cisdo com a PIBPA, fundou o jornal “Voz da
Verdade”. Logo na primeira pigina do primeiro nimero do referido jornal aparece o artigo

intitulado “Jesus € quem batiza no Espirito Santo e fogo”.235 Isto denota que o periddico foi

2 A questdo do trabalho feminino na AD brasileira ainda é polémica gerando grandes divergéncias entre as
liderangas. Em 1930 ela surge motivada por Gunnar Vingren, que tinha em sua esposa, Frida Vingren, um
exemplo de atividade pastoral. A presenca de Frida Vingren na formagdo da AD no Brasil € tdo importante
quanto a de seu esposo Gunnar. Em fung¢@o das freqiientes retiradas de Gunnar, devido sua sadde fragil, era Frida
quem assumia o pastorado da igreja. Frida também € responsdvel pelos primeiros periddicos e por cangdes no
hindrio da AD. Por questdes de tempo, espaco e falta de material bibliografico esta dissertacdo ndo se aventurou
na busca por referenciais sobre a biografia de Frida Vingren (ou outras grandes mulheres na histéria da AD).
Entretanto, € importante salientar que pesquisas sobre a presenca das mulheres na formacao histérica e teoldgica
da EAD poderao render trabalhos importantes sobre a discussdo das relagdes de poder e género na AD brasileira.
33 MACGEE In HORTON, 1997, p. 37.

24 “Em setembro de 1904, iniciou um curso de quatro anos no Semindrio Teoldgico Batista Sueco, em
Chicago.” Cf. ALMEIDA, 1982, p. 14.

35 ALMEIDA, 1982, p. 72.
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um meio de uniformizar o ensino e a compreensao das doutrinas pentecostais para os obreiros
da entdo nascente Assembléia de Deus. Desta forma, o intuito da imprensa proposta por
Vingren ndo era “propriamente a noticia, e sim a divulgacdo doutrindria”**.

Como foi ventilado os peridédicos nos primeiros anos das Assembléias de Deus
assumiam, além do papel informativo, uma caracteristica uniformizadora da denominagao. A
importancia dos periddicos também pode ser observada quando lemos a pauta da primeira
convengdo das Assembléias de Deus no Brasil, onde entre os assuntos abordados estava a
questdo relacionada a circulacdo dos jornais Boa Semente e Som alegre, bem como a
unificacdo dos dois jornais na formacdo do Mensageiro da Paz. >’

A criacao e oficializacdo do MP, em 1930, como jornal oficial da denominagao foi
importante na consolida¢do da AD. Considerando-se as dimensdes geograficas do Brasil e a
viabilidade de comunicacdo na década de 30, um jornal era o que poderia existir de mais
moderno e eficiente para divulgar e manter coesdo doutrinaria da AD. Isto o reveste de grande
importancia histérica e como salienta Ronaldo Rodrigues na introdu¢do da obra “Artigos

Histoéricos do Mensageiro da Paz™:

Numa época em que a cultura biblico-teolégica, por meio de livros e acesso a
publicacdes especializadas quase inexistia, o Mensageiro da Paz cobria essa
auséncia, e ainda figurava como o tnico meio de concentragdo da divulgagdo dos
pioneiros. Todas as resolugdes, decisdes e seus respectivos resultados, foram por ele
divulgados. Além disso, acumulava a fung¢do de comunicador do potencial de
conhecimento biblico-teolégico de nossos lideres. Por ele, o conhecimento se
espalhava por todos os rincdes brasileiros.”

A busca e a pesquisa em artigos dos periddicos “Voz da Verdade”, “Boa
Semente”, “Som Alegre” e “Mensageiro da Paz” traz um rico material para pesquisa da
evolucdo histdrica e teoldgica das Assembléias de Deus no Brasil. Como jornais oficiais da
denominagdo, cada um em seu devido periodo histdrico, através de seus editores e articulistas,

contribuiram de alguma forma na divulgacdo e constru¢do do pensamento teoldgico das

3% MACGEE In HORTON, 1997, p. 37.

“7TDANIEL, 2004, p. 27.

238 MESQUITA, Antonio Pereira (ed.). Mensageiro da Paz: artigos histéricos. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, p.
15.
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Assembléias de Deus no Brasil.

2.3.7 A Criacao da Casa Publicadora das Assembléias de Deus e o Conselho Editorial

O presidente Getilio Vargas criou em dezembro de 1939 o Departamento de
Imprensa e Propaganda (DIP). Este 6rgao centralizava e coordenava a propaganda do governo
e era também um servi¢o de informacdes e censura. “O DIP tornou-se o 6rgdo coercitivo
maximo da liberdade de pensamento e expressdo durante o Estado Novo e o porta-voz
autorizado do regime.””’ Na década de 40 o governo de Getilio Vargas decretou que todos
os jornais que circulassem no pais fossem registrados no DIP. O mesmo decreto também
exigia que somente as instituicdes com personalidade juridica, ou entdo pessoa fisica
detentora de titulos de propriedades, poderiam possuir jornais.**

Neste periodo de censura um episédio conflituoso e de mal entendido do MP com
o governo foi desencadeado por um artigo escrito pelo missiondrio Samuel Hedlund
criticando a tortura. O articulista se referia as praticas na Russia, pelos comunistas, mas como
no Brasil isso também era feito, o texto foi entendido como uma indireta ao governo Vargas.
O missiondrio Hedlund foi fichado e aquela edi¢cao confiscada.”*! Para piorar a situacdo o
Mensageiro da Paz ndo possuia qualquer registro junto aos 6rgaos responsdveis pela imprensa
escrita no Brasil, funcionando desta forma de maneira irregular até marco de 1940.

Sob a pressdo do decreto e do confisco do MP, a Convencdo Geral das

Assembléias de Deus do Brasil, reunida em Salvador de 13 a 22 de setembro de 1940242,

239 ARAUJO, Rejane. DIP: Um instrumento de censura e propaganda do Estado Novo. In CPDOC-FGV.
Disponivel em: <http://www.cpdoc.fgv.br/nav_fatos imagens/htm/fatos/dip.htm>. Acesso em: 19 jul. de 2006.

240 C ARNEIRO, Maria Luiza Tucci; KOSSOY, Boris (orgs.). A imprensa confiscada pelo Deops: 1924-1954.
Sao Paulo: Atelié Editorial, Imprensa Oficial e Arquivo do Estado de Sao Paulo, 2004.

1 CARNEIRO, 2004. p. 162.
%2 DANIEL, 2004, p. 157.
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deliberou em cardter de urgéncia a criacdo da Casa Publicadora das Assembléias de Deus

(CPAD) que “passou a ser automaticamente proprietdria do jornal Mensageiro da Paz**.

Além de fundar a CPAD, que seria a responsavel pelo MP credenciando-lhe junto
ao DIP, a mesma Convencdo estabeleceu critérios para a publicacdo de contetidos do seu
periddico. Esses critérios ndo apenas protegeriam a igreja sobre os textos e imagens
publicados no jornal quanto ao controle governamental imposto por Getilio Vargas, como
também tornariam o jornal cada vez mais controlado pela Convencdo e liderangas das
Assembléias de Deus. A obra de Silas Daniel que estuda a histéria das convengdes das

Assembléias de Deus no Brasil transcreve os critérios:

A Convencdo aprovou as medidas de emergéncia que a comissio da Casa
Publicadora das Assembléias de Deus tomou, no sentido de integrar as publicag¢des
periddicas na legislacdo vigente. Ainda no mesmo sentido, a Convengdo aprovou as
seguintes normas para o Mensageiro da Paz, o que, alids, vem sendo observado
desde ha muito tempo:

1) O alvo do Mensageiro deve ser glorificar a Deus, promover a evangelizacio,
instrucdio pratica e doutrindria, e unificar ainda mais as Assembléias de Deus; e fazer
conhecidas as atualidades espirituais da Igreja Universal.

2) O Mensageiro ndo deverd publicar artigos de ataque de cardter pessoal, nem
entrar em polémicas com pessoas ou entidades religiosas, mas batalhar pela fé uma
vez entregue aos santos.

3) Os artigos de cardter doutrindrio devem ser selecionados de acordo com as
necessidades atuais, devendo ser consultados, na medida do possivel, alguns dos
consultores nomeados por esta Convencdo, devendo estes ler as corregdes.

4) Respeitar o estilo original dos artigos, sendo feita somente a corre¢do de erros
gramaticais.

5) Em cada nimero do Mensageiro, duas paginas, no minimo, serdo reservadas para
noticias do Campo, e uma pédgina para testemunhos pessoais.

6) Os testemunhos pessoais sé serdo publicados se trouxerem o visto de obreiros
iddneos e conhecidos da Redacio.

7) Apelos de cardter financeiro somente serdo publicados trazendo o visto de, no
minimo, dois pastores conhecedores das necessidades do campo, e de projecdo entre
as Assembléias de Deus.

8) As assinaturas individuais que estiverem com atraso equivalente a um ano nao
serdo conservadas.

9) Os revendedores que, num prazo mais ou menos razodvel e segundo as
circunstancias, ndo satisfazerem seus compromissos terdo as remessas suspensas
sempre, porém com aviso prévio enviado ao pastor responsdvel pela igreja.

10) Ser4d mantida uma secio de pequenas noticias, na propor¢io de meia coluna, em
cada nimero.***

Outra deliberagao da Convengdo Geral, reunida na Bahia, foi criar um conselho

editorial que determinaria o que seria publicado no MP. O conselho, denominado Comissao

43 CONDE, 2000, p. 310.
4 DANIEL, 2004, p. 162-63.
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de Literatura, foi formado pelos pastores Paulo Leivas Macaldo*® , Samuel Nystron, Nils
Kastberg e Cicero Canuto de Lima. A resolu¢do da Convencdo Geral que inclui esta comissao

determinava o seguinte:

A Convengdo Geral na Bahia houve por bem nomear uma comissdo de literatura a
qual fica incumbida de examinar e opinar os artigos a serem publicados no
Mensageiro da Paz. Assim sendo, a dita comissdo cabe decidir a publica¢do ou nio
da matéria enviada 2 Redacdo.**®

A Convengdo afirmava que a criacdo de critérios e de uma comissao de literatura
era impedir que algum texto viesse a infringir as leis de publicacdes impostas pelo governo
Vargas. E possivel que esta tenha sido a principal preocupagio da Convencdo, no entanto,
esta atitude impediu um jornalismo de autocritica dentro da denominacdo e vaticinou o carater

dogmatico do MP que passou a ter suas publicacdes com o “sotaque” da lideranca.

2.3.8 Autonomia das igrejas que constituem a Assembléia de Deus no Brasil

Quando foi criada a Conveng¢do Geral, em 1930, a 1* AGO decidiu pela
autonomia das Assembléias de Deus no Brasil em relacdo a Missao Sueca e das relacdes entre
as igrejas locais, assumindo assim um sistema de governo eclesidstico congregacionalista.

Os pastores nacionais € 0s missiondrios suecos entraram em consenso em relacao
a esta decisdo da 1* AGO, afirmaram ainda que as igrejas locais deveriam ser livres e
independentes. Lewi Pethrus, mediador da Conveng¢do, aproveitou a ocasido para dar

conhecimento aos participantes da Assembléia Geral de que chegavam noticias na igreja em

* Paulo Leivas Macaldo foi um dos lideres mais destacados da AD. Em 1929 ele fundou a Assembléia de Deus
ministério de Madureira, no bairro homoénimo, no Rio de Janeiro. Filho de militar, seu pai chegou a patente de
general do exército, e com formacdo em escolas freqlientadas pela elite brasileira, Macaldo era o pastor com
melhor formagdo entre os obreiros nacionais da AD. Seu ministério sempre questionou o modelo da CGADB e,
devido a sua autonomia e empreendedorismo no ministério, em 1989, na 29* AGO o ministério da Assembléia de
Deus Madureira foi desligado da CGADB. Mesmo como um ministério independente e com editora e hindrios
groprlos a AD Madureira conserva os mesmos elementos teolégicos estabelecidos pela CGADB.

DANIEL, 2004, p. 164.
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Estocolmo de que no Brasil igrejas da AD ndo tinham independéncia, pois havia uma
centralizacio na tomada de decisdes e uma organizagdo eclesidstica em nivel nacional.**’ A
fala de Pethrus tornou a decisdo de uma organizagdo eclesidstica no modelo

congregacionalista mais patente aos obreiros nacionais.

Todos expuseram a sua perfeita aprovacdo sobre o pensamento biblico de igrejas
locais livres e independentes. E certo que entre as quais deve haver colaboragio
espiritual, mas sem seguir este modelo do qual os missiondrios agora tinham sido
acusados de seguir, e até de praticar uma organizagdo em nivel nacional.***

Mendonca, referindo-se a organizacdo eclesidstica da AD, considera e reafirma o

espirito congregacionalista:

A teologia das Assembléias de Deus é conversionista e nisto se iguala as Igrejas
protestantes brasileiras em geral. Seu sistema de governo eclesidstico estd mais
proximo do congregacionalismo dos batistas por causa das igrejas locais e da
limitagdo de poderes da Convencdo Nacional. Todavia, a divisdo em ministérios
regionais semi-autdbnomos lembra um pouco o sistema presbiteriano. Mas, acima de
tudo, as Assembléias de Deus representam o pentecostalismo cldssico.”*

A 1* AGO marcou a transi¢ao dos trabalhos dirigidos pelos missiondrios para os
obreiros nacionais. Embora a transicdo foi bem sucedida, a direcao das Assembléias Gerais e
a presidéncias das ADs continuaram nas maos dos missiondrios até 1947. Somente a partir de
1953 é que a lideranca nacional ganha a “expressdo necessdria” para assumir
sistematicamente a presidéncia das Assembléias de Gerais.

A forca dos lideres nacionais reunido em torno de si vdrias igrejas locais sob a
lideranca de um “pastor-presidente”, formando assim as Convencgdes (estaduais, regionais, de
ministros, etc.). Assim, mesmo que a 1* AGO tenho definido o sistema de administracdo da
AD como sendo congregacional, com o passar do tempo tal sistema foi assumindo
caracteristicas de um modelo episcopal.

A AD, que no periodo de inauguracdo e na transi¢cdo para lideranga nacional,
procurou legar as igrejas locais autonomia administrativa, tendeu, no seguimento de sua

histéria a reproduzir o modelo coronealista em sua prdxis. Este modelo, que deixa espaco para

7 VINGREN, 2000. p. 178.
¥ VINGREN, 2000. p. 178.
Y MENDONCA In ; VELASQUES FILHO, 1990. p. 51.
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a iniciativa leiga na expansao da igreja, mas ndo no governo da mesma, “produz as tensoes
tipicas do caudilhismo, como as cartas anOnimas contra os caciques, as acusacdes de
gerontocracia e os cismas”>".

Entretanto, este modelo caudilhista cada vez mais é desafiado por alguns pastores
jovens que sao produtos, ndo apenas da escada de aprendizado pratico, mas da rota alternativa
e solitiria de uma formacdo teoldgica em semindrio teoldgico. Apesar disto, sdo poucos
aqueles que conseguem obter espago para a contestagdo. A crise do modelo se revela mais
nitidamente no cisma da Convencio de Madureira®' e, nas cerca de 47 convencdes estaduais
e ministérios filiados (muitos Estados t€m mais de uma convencdo, devido a
desentendimentos histéricos). Ao que parece a Convengdo Geral das Assembléias de Deus do
Brasil (CGADB), ndo tem qualquer poder legal sobre essas convencdes estaduais. O fato é

que os lideres ministeriais da AD detém enorme controle sobre as congregacdes, 0 que

distancia do modelo congregacionalista de origem batista.

2.4 A Formacao da Teologia na Assembléia de Deus Brasileira

A formacdo da identidade teoldgica da Assembléia de Deus brasileira,

. . . . ;. 252 . A . .
caracterizada como igreja de pentecostalismo classico 2 tem a influéncia direta dos
missiondrios escandinavos (Suécia, Noruega e Finlandia) e norte-americanos. Os missiondrios

escandinavos foram os fundadores da Assembléia de Deus no Brasil em 1911, e exerceram

2 Freston, p.88 . Ver Mensageiro da Paz, setembro de 1986, p.21.

»!' Em 2001 a Convencdo de Madureira outorgou ao seu presidente, Manuel Ferreira, o cargo de presidente
vitalicio, e reconheceu seu titulo de bispo.

2 Na década de 1970 os pesquisadores norte-americanos Burgues e McGee, ao escreverem um diciondrio sobre
0o movimento pentecostal e carismatico nos EUA, acrescentaram a designacdo classical as denominagdes
pentecostais do inicio do século XX, para distingui-las das protestantes renovadas ou carismaticas surgidas nos
anos de 1960. Alguns autores utilizam os termos: tradicional (Brandao, 1980; Oro, 1992), histérico (Hortal,
1994) e de expansdo (Campos, 2002). Estas designacdes remetem ao critério histérico de implantacdo pioneira
da Assembléia de Deus no Brasil (juntamente com a Congregagdo Cristd do Brasil), sua forte influéncia do
fundamentalismo norte-americano e sua ligacdo com as questdes relacionadas ao batismo no Espirito Santo.
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sua influéncia teoldgica nas primeiras cinco décadas da denominagdo. Os norte-americanos

exercem sua influéncia teoldgica no pentecostalismo brasileiro ja ha 50 anos.

2.4.1 Influéncia Escandinava

Ao ler a histéria da Assembléia de Deus brasileira percebe-se que da década de 10
até os anos 40 os missiondrios suecos eram soberanos na orientacdo doutrindria. A voz da
teologia assembleiana estava nos artigos dos jornais Boa Semente, Som Alegre e Mensageiro
da Paz, e na série Licoes Biblicas para as escolas biblicas dominicais. Embora a maioria dos
artigos dos periddicos fosse de brasileiros, somente eram publicados aqueles que passavam
pelo crivo teoldgico dos missiondrios escandinavos que eram os editores dos periddicos.
Além disso, os artigos de norte-americanos ou britanicos eram escolhidos e traduzidos pelos
missiondrios suecos antes de serem publicados nos periddicos. Um exemplo € a traducdo de
capitulos do livro “Concernente os dons do Espirito”, do pastor britanico Donald Gee;
capitulos do referido livro aparecem repetidas vezes em edi¢cdes do jornal Boa Semente. Em

nota do Boa Semente o livro é recomendado:

Acha-se jd a venda o livro Concernente os dons do Espirito de Donald Gee,
traduzido ultimamente por Samuel Nistron. J4 a “Boa Semente” publicou alguns
capitulos, agora, porém, vao enfeixados todos os capitulos de que se compde o
referziscgo livro. E interessante o livro conforme se pode ver pela relagio dos capitulos
(..).””

Até a década de 30 havia certa igualdade entre os missiondrios escandinavos
quanto a influéncia teoldgica. Os pioneiros Gunnar Vingren, Samuel Nystrom, Nils Kastberg,
Otto Nelson, Nels Nelson e Joel Carlson se dividiam nessa tarefa por meio de artigos e
através de ministragdes de estudos biblicos nas igrejas sob sua responsabilidade. Porém, desde

a partida de Vingren, ocorrida em 1932, o missiondrio Samuel Nystrom passou a se destacar

3 BOA SEMENTE, 1930, ano XII, n° 105, p. 2.
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como o grande nome da teologia pentecostal no Brasil. Em muitos casos, questdes
doutrindrias eram dirimidas, até em reunides de Convenc¢do Geral das ADs, depois de ser
ouvido Nystrom. E necessdrio ressaltar que Nystrom foi eleito presidente da CGADB por
nove vezes (1933, 1934, 1936, 1938, 1939, 1941, 1943, 1946 e 1948).>*

Numa busca nas edicdes do jornal Mensageiro da Paz do final dos anos 30 e
inicio dos 40, vé-se que o nome de Nystrom era quase onipresente nas escolas biblicas de
obreiros pelo pais. Estes estudos foram transformados em livro publicado pela CPAD: Jesus
Cristo, nossa gloria; a obra é uma exposi¢ao sobre as doutrinas da redencao, santificagdo e
justificacdo, e vendeu, somente na década de 30, cerca de 5 mil exemplares.25 >

Destacam-se ainda do lado escandinavo os nomes dos missiondrios Nels Nelson e
Lars Erik Bergstén, este ultimo conhecido como Eurico Bergstén. Com o retorno de Samuel
Nystrom para a Suécia, Nels Nelson e Eurico Bergstén passaram a ser presenga constante nas
escolas biblicas de obreiros pelo pais, mas “sem divida, Bergstén foi muito mais influente na
formacdo da teologia pentecostal. Enquanto Nelson ministrava mais sobre Prética e Teologia
Pastoral, Bergstén era mais sistematico e seus estudos abordavam as doutrinas biblicas.”**°

Nelson faleceu nos anos 60, a partir de entdo Eurico Bergstén passou a ser a tinica
referéncia teoldgica escandinava até sua morte em 1999. “Ele ¢, até hoje, o maior
comentarista de Li¢oes Biblicas da histéria da AD brasileira. Foram mais de 30 revistas de
Escola Dominical escritas em quase 40 anos. Era quase uma revista por ano, todas abordando
variadas doutrinas biblicas.”®’ Os estudos biblicos escritos por Bergstén, e que por muito
tempo foram utilizados como livro-texto da Escola Teoldgica das ADs no Brasil (Esteadeb),

foram transformados em livro: Teologia Sistemdtica (CPAD)258.

»* DANIEL, 2004. p. 679.

3 DANIEL, 2007. p. 558.

6 DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 559.

T DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 559.

% A CPAD reuniu em 2007 um grupo de pastores e comentaristas das Licoes Biblicas para produzir uma
Teologia Sistemdtica da AD brasileira.
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2.4.2 Influéncia Norte-Americana

A partir do final dos anos de 1930 comegaram a aportar no Brasil missiondrios da
Assembléia de Deus dos EUA que aos poucos se notabilizaram na orientacao teoldgica dos
primeiros obreiros brasileiros. Na verdade, a Missdao Livre Sueca se opunha a entrada das
Assembléias de Deus norte-americanas no Brasil, tendo sugerido que os americanos
trabalhassem na Argentina, Uruguai e em outros paises da América do Sul. Na Convengao
Geral das Assembléias de Deus, realizada na AD de Belém (PA), de 13 a 20 de junho de
1936, foi lida para todos os presentes uma carta da missdo pentecostal dos Estados Unidos
propondo a discussdao da vinda de missiondrios americanos para o Brasil. A Convengao
decidiu criar uma comissao para redigir uma resposta aos Estados Unidos. Essa comissao
ficou composta pelos pastores Samuel Nystrom, Nils Kastberg, José Morais, A. A.

259

Holmgreen®”, Nels Julius Nelson, José Menezes e José Augusto de Figueiredo.”®® Somente

em 1937, na Convencdo Geral em Sa@o Paulo, foi aprovada a presenca de missiondrios
americanos na AD brasileira, mas os mesmos deveriam se sujeitar a lideranca local.*!

Apesar da “aceitagdo” da presenga missiondria americana na AD brasileira apds a
Convencgdo de 1937, é somente no final dos anos 40 e inicio dos 50 que 0os mesmos comegam

a se destacar nas escolas biblicas da AD pelo pais.

Numa pesquisa ao jornal Mensageiro da Paz, das décadas de 40 e 50, nota-se que os
destaques nas escolas biblicas agora eram os missiondrios norte-americanos
Lawrence Olson, Leonard Pettersén, Teodoro Stohr € John Peter Kolenda, mais
conhecido como J. P. Kolenda.**

A partir dos anos 50 os missiondrios estadunidenses iniciaram o processo de

tradugdo de livros de cunho teolégico pentecostal vindos dos EUA e que por muito tempo se

9 £ interessante notar a presenca de Holmgreen nessa comissdo, mesmo sendo um visitante. Embora ele vivesse
nos Estados Unidos, pertencia a Independente Assemblies of God Internacional, de origem sueca e que ordenara
e sustentava Nels Nelson no Brasil. Sua relacdo com a obra pentecostal no Brasil foi desde aquele momento
bastante intensa, aparecendo nos anos seguintes vdrias vezes em contato com os missiondrios e os obreiros
brasileiros.

2% DANIEL, 2004. p. 116.

! DANIEL, 2004. p. 134.

22 DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 558.



80

tornaram a referéncia teolégica dos obreiros brasileiros. Além das traducdes, muitas obras
foram escritas por estes missiondrios. Entre os missiondrios desta €poca que merecem
destaque, tanto na tradu¢ao de obras em inglés como na producao de livros teolégicos, o mais
importante foi Orland Spencer Boyer, que além de escrever livros inspirativos, fundou duas
editoras independentes (Livros Evangélicos e Emprevam). Boyer publicou 131 obras em
portugués, sendo 16 livros de sua autoria, entre os quais se destacam: Espada Cortante,
Pequena Enciclopédia Biblica e Herdis da Fé.**

Além das obras de Orlando Boyer merecem destaque Conhecendo as doutrinas da
Biblia, de Myer Pearlman, e O plano divino através dos séculos (1956), de Lawrence Olson,
sendo que cada uma vendeu mais de 100 mil exemplares. A primeira foi, durante muito

tempo, a “Teologia Sistemdtica dos obreiros pentecostais brasileiros™***

, enquanto que a
segunda obra popularizou o dispensacionalismo no Brasil.

A influéncia literdria dos missiondrios americanos na teologia da AD brasileira
continuou presente nas décadas de 60, 70 e 80, com destaque para a apologia das doutrinas
pentecostais. Muitos livros foram traduzidos para o portugués nestas décadas e muitos artigos
foram escritos no Mensageiro da Paz. Os artigos seguiram uma linha mais escatoldgica numa
tendéncia anticomunista.”®

Nos anos 90, a CPAD publicaria Teologia Sistemdtica, uma perspectiva
pentecostal, editada por Stanley Horton (expoente da Teologia Pentecostal nos EUA) e escrita
por 18 tedlogos da AD norte-americana. Ainda nos anos 90 foi lancada a Biblia de Estudo

Pentecostal (CPAD), com um milhdo de exemplares vendidos s6 no Brasil. As notas sdo de

autoria do pastor Donald Stamps, ex-missiondrio norte-americano no Brasil. Estas duas obras

263 REVISTA OBREIRO. Orlando Boyer. Rio de Janeiro: CPAD, ano 23, n° 13, encarte especial. p. 46, 47.
24 DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 559.

% E necessario observar que a teologia americana refletia os atritos causados pela Guerra-Fria, apontando o
comunismo como o anticristo.
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dos anos 90, ao lado do Mensageiro da Paz e das Licoes Biblicas, passaram a ser a referéncia
teoldgica da AD brasileira.

O passo mais significativo dos missiondrios estadunidenses para a formacgao
teoldgica dos obreiros pentecostais brasileiros foi a criagao de institutos biblicos. Inicialmente
a idéia de institutos biblicos nao foi aceita pelos obreiros da AD brasileira, “satisfeitos apenas
com o modelo das escolas biblicas de curta durac¢do, implantado pelos suecos e que até hoje
fazem parte da tradicdo assembleiana no Brasil.™® A principal critica que se fazia aos
institutos biblicos é a de que eram “fébricas de pastores™®’.

Mesmo sob severas criticas os missiondrios insistiram com o projeto de
estabelecer institutos biblicos no Brasil. Em 1959, com o apoio de seu tio, missiondrio norte-
americano J. P. Kolenda, o brasileiro Joao Kolenda Lemos, que havia estudado nos EUA, e
sua esposa, a missiondria norte-americana Ruth Doérris Lemos, fundaram o Instituto Biblico
da Assembléia de Deus (IBAD) em Pindamonhangaba (SP)268. Em 1962, Lawrence Olson
fundou o Instituto Biblico Pentecostal (IBP) no Rio de J aneiro.’® O IBAD e o IBP s6 foram
reconhecidos oficialmente pela Conveng¢do Geral das ADs no Brasil em 1973 e 1975,

. 27 . ~ L. . .
respectivamente. A partir de entdo outras escolas teoldgicas pentecostais foram criadas no

Brasil.

E nesse periodo que nascem virias outras escolas teolégicas (em forma de instituto)
fundadas por obreiros brasileiros, e a Escola de Ensino Teol6gico das Assembléias
de Deus (Eetad), fundada pelo missiondrio norte-americano Bernhard Johnson Jr.,
em Campinas (SP).”"!

Devido as diferencas entre a preparagdo teoldgica dos missiondrios escandinavos
e a dos norte-americanos, o estilo de ensino adotado por eles no Brasil também era diferente.

Analisando, por exemplo, os artigos doutrindrios de um e de outro grupo no jornal

266 DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 560.

267 Expressdo utilizada pelo pastor Francisco Pereira na Convengdo Geral de 1948, quando da discussido para
implantacao de um instituto biblico da AD brasileira. Cf. DANIEL, 2004. p. 254.

2% Disponivel em <http:/www.ibad.com.br/>. Acesso em 13 mar de 2007.

** MENSAGEIRO DA PAZ. Instituto biblico pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, fevereiro 1998. p. 10.

7% Cf. DANIEL, 2004. p. 428, 440.

' DANIEL In ARAUJO, 2007. p. 560.
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Mensageiro da Paz, nota-se que oS suecos eram mais praticos, enquanto 0s norte-americanos
eram mais sistematicos.

Outro ponto a ser frisado € que os missiondrios escandinavos, por chegarem
primeiro ao Brasil, gastaram mais tempo procurando estabelecer as bases teoldgicas da igreja
brasileira e refor¢cando as doutrinas biblicas distintivas do pentecostalismo, muito atacadas
pelas igrejas tradicionais nas primeiras décadas. A maior parte dos textos doutrindrios dos
primeiros 30 anos do Movimento Pentecostal brasileiro era de carater apologético, em defesa
das doutrinas pentecostais, com &nfase especial sobre o Espirito Santo. Por isso, quando os
missiondrios estadunidenses vieram, corroboraram essas bases, mas, sobretudo, erigiram um
edificio sobre elas, aprofundando esses pontos doutrindrios e salientando outros menos

abordados até entdo.

2.5 O Espirito Santo na Teologia da Assembléia de Deus Brasileira

[...] os pentecostais levam a sério a operacdo do Espirito
Santo como comprovagdo da veracidade das doutrinas
da fé, e para outorgar poder a proclamacgdo destas. Esse
fato leva freqiientemente a acusacdo de que os
pentecostais baseiam-se exclusivamente na experiéncia.
Tal acusac@o ndo procede; o pentecostal considera que a
experiéncia produzida pela operacdo do Espirito Santo
acha-se abaixo da Biblia no que tange a autoridade. A
experiéncia corrobora, enfatiza e confirma as verdades
da Biblia, e essa fun¢do do Espirito € importante e
crucial. >

A AD no Brasil, desde sua fundagdo, tem a énfase na doutrina do Espirito Santo
como uma de suas marcas distintivas. Outras denominacdes protestantes no Brasil, mesmo as
ndo pentecostais, também possuem uma formulacido teolégica sobre a doutrina do Espirito

Santo, no entanto, foi a AD que mais destaque deu a referida doutrina. A fundacdo da AD no

*2 RAILEY, James H.; AKER, Benny C. Fundamentos teolégicos. In HORTON, 1997. p. 55-6.
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Brasil, em 1911, é o resultado do visionarismo dos missionarios suecos Daniel Berg e Gunnar
Vingren e adesdo emocionada de dezoito batistas por causa de uma cura e glossoldlia, ou seja,
a fundacdo € resultado de um cisma provocado devido a compreensdo teoldgica sobre o
Espirito Santo e sua acdo sobre os individuos. E justo que tal compreensdo, até entdo
incomum no protestantismo brasileiro, fosse alvo de criticas.

Numa tentativa de se defender de outras denominagdes, e as vezes ataca-las, a AD
brasileira se obrigou, em seus mais de 90 anos de histdria, a justificar sua compreensdo sobre
o Espirito Santo. O resultado foi a composicao e traduc@o de vérios artigos, estudos biblicos
nos periddicos e nas licdes de Escola Dominical da AD e livros editados pela CPAD. Esta
pesquisa é resultado de uma varredura nos principais periédicos desde 1917 até 2007°”, nos
estudos biblicos e nos livros editados pela CPAD, bem como outras fontes de pesquisam que
contribuiram para o estudo da teologia pentecostal no Brasil, destacando a compreensao que a

denominagdo tem sobre a doutrina do Espirito Santo.

2.5.1 A compreensdo apologética sobre a doutrina do Espirito Santo

Os livros de histéria da AD no Brasil privilegiam fenomenologicamente a historia
carismdtica, ou seja, os batismos no Espirito Santo, as curas, as manifestacdes de dons,
livramentos de perseguicdes, as revelacdes, as fundagdes de igrejas (mesmo escondendo as
briga dos ministérios) sem se preocupar com um modelo teoldgico ou eclesidstico. A principal
énfase € a acdo do Espirito Santo na vida dos missiondrios e de todos quantos aceitavam a fé
pentecostal. Na verdade os livros simplesmente reproduziram a perspectiva dos pioneiros da

AD, que sempre deixaram explicito em seus artigos a defesa da doutrina do Espirito Santo.

7 Embora coletados mais de 600 artigos sobre o tema Espirito Santo nos periédicos e estudos publicados pela
AD no Brasil, esta pesquisa ndo se propde a uma descri¢do dos artigos e estudos biblicos. Este material pode ser
encontrado na biblioteca da CPAD no Rio de Janeiro, classificado por datas e organizados por sua periodicidade.
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4 assembleiano, Boa

Gunnar Vingren ao editar o primeiro jornal oficialmente?®’
Semente, estampa na primeira edicdo como artigo principal: “Baptismo no Espirito
Sancto”?”. Este artigo é uma pérola da doutrina pentecostal no Brasil, pois trata-se de um
artigo assinado pelo préprio Vingren, onde ele explica o significado do Batismo no Espirito

Santo e a evidéncia das linguas estranhas, sob a Gtica pentecostal. Vingren iniciou o artigo

com as seguintes palavras:

Tratando-se de assumpto tdo importante como este, certamente ndo devemos lancar

a menor ponderacio que seja, sem primeiro abrir a Biblia Sagrada e ler alguns

versiculos que tém relac@o intima e indivisa com a doutrina do baptismo no Espirito
276

Santo.

A preocupacdo de Vingren ndo era pedagdgica, mas apologética. Em todo o artigo
ele tem a preocupacdo de demonstrar o quanto era biblica a doutrina que os pentecostais
enfatizavam.

O jornal Boa Semente em todas as suas edi¢des, desde a fundacdo em 1919 até o
fechamento em 1930, trazia um artigo defendendo a doutrina do Espirito Santo. Destes artigos
merece destaque o de Paul Aenis, traduzido por J. Lima, intitulado “Commetteremos a
loucura de rejeitarmos o Baptismo no Espirito Sancto, como os judeus rejeitaram a Christo”.
Este artigo foi estampado em vérias edi¢cdes do Boa Semente, no formato de estudos biblicos.
Conforme o préprio titulo do artigo a rejeicdo do batismo no Espirito Santo equivale igual
rejeicdo a Cristo; este artigo defende a idéia de que o batismo no Espirito Santo é uma
promessa explicita na Biblia sendo que, da mesma forma que os judeus ndo compreenderam a
promessa e manifestacio de Cristo como o Messias, muitas igrejas ndo compreendem o

cumprimento desta promessa no Movimento Pentecostal. Esta € a conclusdo do artigo:

Caros amigos, vés que ainda ndo tendes recebido este dom, ndo o rejeiteis, ndo
commentaes a mesma loucura que commetteram os judeus apesar das provas
evidentes que tinham. As Escripturas Sagradas ddo provas claras do baptismo no

" O primeiro jornal que Gunnar Vingren fundou no Brasil foi o Voz da Verdade, em 1917, entretanto, 0 mesmo
ndo era considerado como 6rgao oficial da denominagdo.

275 VINGREN, Gunnar. Baptismo no Espirito Sancto. /n BOA SEMENTE. Belém, anno I, n° 1, 18 de janeiro
de 1919. p. 1.

27 VINGREN, 18 de janeiro de 1919, p. 1.
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Espirito Sancto e nés ndo temos desculpa se o rejeitarmos. Se credes nas
. A S 277
Escripturas, créde-a inteiramente.

Da mesma forma que os periddicos anteriores o Mensageiro da Paz também
defende a doutrina do Espirito Santo sob a perspectiva pentecostal. Seus artigos sobre o
assunto sempre enfatizam o aspecto da énfase do Batismo no Espirito Santo com evidéncias
de linguas estranhas (glossolalia) e a manifestacdo dos dons a todos os crentes como fatores
de crescimento da igreja. Na primeira edicdo do jornal ja estava estampada esta perspectiva:
“E necessdrio que demos logar ao Espirito Santo na egreja, para que Elle opere livremente,
seja por homem ou por mulher, seja por dom ou ministério, para que a egreja possa crescer na
graca do Senhor.”*"®

Enquanto os periddicos anteriores se dirigiam a outras denominagdes, o MP tem
como publico alvo os membros da AD. Por isso, sua abordagem e defesa da acdo do Espirito
Santo tém uma caracteristica mais pedagdgica que os outros periddicos. A mensagem
predominante € a evidéncia do batismo no Espirito Santo com linguas estranhas (glossolalia),
sendo que o mesmo nao deve ser confundido com a regeneracao.

Tanto nos periddicos como em sua prépria histéria a AD deixa transparecer que
seu crescimento, quantitativo e qualitativo, € resultado da acdo do Espirito Santo através do
batismo, cura, linguas estranhas, dons, etc. Esta perspectiva legou a AD uma compreensao de

que tal crenca deve ndo apenas ser propagada, mas defendida como uma caracteristica

distintiva em relacdo a outras denominacdes niao pentecostais.

277 AENIS, Paul. Cometteremos a loucura de rejeitarmos o baptismo no Espirito Sancto, como os judeus
rejeitaram a Christo. BOA SEMENTE. Belém, anno V, n° 24 e 25, marco e abril de 1923. p. 2.

*® VINGREN, Gunnar. O que precisamos? In MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de Janeiro: CGADB, anno 1, n°
1, 1 de dezembro de 1930. p. 4.
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2.5.2 A compreensao teoldgica sobre a doutrina do Espirito Santo

A Assembléia de Deus no Brasil, assim como outras denominagdes evangélicas,
trata o Espirito Santo como uma das pessoas da Trindade. Logo, para o assembleiano, falar
sobre o Espirito Santo é falar sobre Deus, pois como afirma Gomes: “Antecipamos

propositadamente o termo DIVINO, e o artigo definido, pois o Espirito Santo é Deus.”*”’

Seguindo esta linha a AD declara que “o Espirito Santo é quem governa a Igreja de Cristo.”**
Desta forma, na compreensao teoldgica da AD, o Espirito Santo continua falando e agindo
sobre os individuos da Igreja como nos tempos do Antigo e Novo Testamento. Isto significa
que a AD trata a doutrina do Espirito Santo como sendo de fundamental importancia, pois a
“mensagem do Evangelho pleno proclama a centralidade da obra do Espirito Santo como

59281 Tais

Agente Ativo da Trindade na revelacdo que Deus faz de si mesmo a sua criacao
afirmacdes revelam que o Espirito Santo, quanto a Natureza, é divino™?, e que se relaciona
com o humano através da revelacdo que faz de Si mesmo.

A compreensdo que a AD possui acerca da natureza divina do Espirito Santo é
facilmente compartilhada por outras denominagdes. No entanto, é a €nfase na experi€ncia
com o Espirito Santo que gera o conflito com outras denominacdes ndo pentecostais. Para a
AD a reflexdo teoldgica sobre o Espirito Santo tem como base a experiéncia que o individuo
pode ter com o préprio Espirito Santo. “Na verdade, guiando-nos em toda a verdade, o

Espirito Santo esparje [sic] luz sobre, ou elucida, o que ja é conhecido. [...] Os pentecostais

possuem uma rica heranca no ambito da experiéncia, demonstrando convic¢des fervorosas no

*”” GOMES, Francisco Assis. O divino Espirito Santo. /n MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de Janeiro: CPAD,
ano 32, n° 10, 2° quinzena de maio de 1962. p. 3.

0 STOKES, Louis W. A administracio do Espirito Santo na Igreja. /n MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de
Janeiro: CPAD, ano 32, n° X, 2° quinzena de maio de 1962. p. 3.

I MCLEAN, Mark D. O Espirito Santo. In HORTON, 1997. p. 383.

82 g importante frisar que, embora nos EUA existam grupos pentecostais unicistas, a AD brasileira é
trinitariana.
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tocante a sua fé.”** O te6logo pentecostal peruano Bernardo Campos afirma que a énfase na
experiéncia com o Espirito Santo é uma chave para interpretacdo do proprio pentecostalismo.

Segundo o referido tedlogo:

Trata-se de uma teologia que d4 organiza¢do e racionalidade a experiéncia do
Espirito. Assim, a pentecostalidade adquire sua prépria racionalidade (palavra
primeira) que deverd ser fundamentada nas Escrituras (palavra segunda), dando
sentido as prdticas e experiéncias religiosas determinadas pela vivéncia do
pentecostal.***

A compreensdao que a AD, no Brasil, tem sobre a experi€éncia com o Espirito
Santo ndo suplanta a autoridade da Biblia, pois “ndo pode haver nenhuma diferenca basica
entre a verdade que a comunidade cristd conhece através do Espirito Santo que nela habita, e a

285 A - .
3 No entanto, a énfase que a denominagdo explicita sobre a

que € exposta nas Escrituras
experiéncia da revelacdo das Escrituras sob a a¢do do Espirito Santo pode sugerir o equivoco
de que a experiéncia antecede a autoridade da Biblia.

Na teologia da AD a experiéncia com o Espirito Santo, que aqui serd denominada
experiéncia pentecostal, tem seu arquétipo no evento de Pentecostes no capitulo dois de Atos
dos Apostolos. O jornal Boa Semente, na década de 20, expressava esta crenga da AD
brasileira: “Noés necessitamos, hoje, deste mesmo poder como os apdstolos no principio; se 0s
apoéstolos necessitaramn-o, Jesus sabe que necessitamol-o também nds 0utr0s.”286Assim, a
atual experiéncia pentecostal busca ser uma “repeticao” do seu modelo referencial e, por isso,

se identifica com o evento e os fenomenos de Pentecostes e justifica a necessidade de tal

experiéncia para a igreja pds-apostolica.

3 RAILEY; AKER In HORTON, 1997. p. 44.

4 «Se trata de una teologia que da organicidad y racionalidad a la experiencia del Espiritu. Asi, la
pentecostalidad adquiere su propria racionalidad (palabra primera) que deberd ser fundamentada en las Sagradas
Escrituras (palabra segunda), dando sentido a las précticas e experiencias religiosas determinadas por la vivencia
de lo pentecostal.” (tradugdo préopria) CAMPOS, Bernardo. Experiéncia del Espiritu: claves para uma
interpretacién del pentecostalismo. Quito: Clai, 2002. p. 137.

5 WILLIAMS, J. Rodman. Renewal theology. Grand Rapids: Zondervan Publiching House, 1988, v. 1. p. 22-3.
Apud RAILEY In HORTON, 1997. p. 44.

% BOA SEMENTE. O baptismo do Espirito Sancto segundo as Escripturas. Belém: ano V, n° 22 e 23,
janeiro e fevereiro de 1923. p. 1.
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A experiéncia pentecostal, resultado da a¢do do Espirito Santo sobre o individuo,
se expressa através de variadas manifestacdes. H4 muitas manifestagdes que explicitam a
experiéncia pentecostal, porém neste capitulo da pesquisa serdo abordadas apenas duas: o
batismo no Espirito Santo, evidenciado através da glossolalia, e os dons do Espirito. Estas
duas manifestagdes da experiéncia pentecostal foram escolhidas porque sintetizam as demais
manifestacdes que serdo apenas mencionadas no decorrer do capitulo.

A manifestacdo da experiéncia pentecostal mais explicitada pela AD no Brasil € o
batismo no Espirito Santo. Tanto nos periédicos da denomina¢do quanto nas pregacdes ha
forte énfase na questdo. A teologia sistematica editada pela CPAD tem um capitulo exclusivo
dedicado ao tema®®’, o qual propde uma apresentaco do assunto em perspectiva analitica. Os
artigos nos periddicos e os estudos apresentados nas licdes biblicas sdo de cardter mais
apologético. O fato é que o batismo no Espirito Santo € um dos principais temas na teologia
da AD. Para a AD a clareza quanto a esta questdo € determinante para a compreensao das
demais doutrinas pentecostais. Segundo Wyckoff: “A distin¢do e as evidéncias do batismo no
Espirito Santo sdao estudadas em primeiro lugar porque delas depende a maioria das posicoes
teoldgicas no tocante as demais quest()es.”288

O batismo no Espirito Santo, na teologia da AD, é uma experiéncia geralmente
ocorrida apds a regeneracdo e sempre acompanhada pela evidéncia especial do falar em
linguas, glossolalia289. Virios artigos do Mensageiro da Paz evidenciam esta distingdo de
maneira bem explicita, como por exemplo, o artigo “Duas experiéncias gloriosas: novo

nascimento ndo € baptismo no Espirito Santo”, onde € possivel ler:

Ha pessoas neste mundo que, por espirito de confusdo ou ignorancia voluntaria ndo
fazem a menor distin¢do entre 0 novo nascimento e o baptismo no Espirito Santo.
Mas, tanto um como outro acto, sdo opera¢des muito distintas e inconfundiveis. [...]

%7 Cf. WYCKOFF, John. O batismo no Espirito Santo. In HORTON, 1997. p. 431-63.

% WYCKOFF, In HORTON, 1997. p. 432.

¥ Nos peri6dicos hé forte énfase quanto a questdo das linguas estranhas como evidéncia do batismo no Espirito
Santo.
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Estas duas operacdes ndo sdo uma mesma coisa, visto que uma origina a outra; a
L - 290
primeira € a causa e a segundo o effeito.

O batismo no Espirito Santo, enquanto manifestacido da experiéncia pentecostal, é
visto pela AD como um revestimento de poder que capacita o individuo ao servico e ao
exercicio dos dons. Sua evidéncia inicial € a glossolalia; “o sinal exterior do Batismo com o
Espirito Santo sdo ‘Novas Linguas’ e ‘linguas estranhas’, sinal que caracteriza os que
receberam o selo de Deus™".

A teologia da AD admite que, embora a glossolalia seja a evidéncia inicial do
batismo no Espirito Santo, deve haver uma continua experi€éncia deste batismo que se
manifesta através dos dons e o servigo. Desta forma os dons passam a ser compreendidos
como subseqiientes ao batismo no Espirito Santo habilitando o cristdo para o servigo.
Conforme afirma Willians, ‘“aqueles que manifestam os dons experimentaram um
derramamento ou batismo no Espirito Santo [...]7%2, da mesma forma “o propdsito central, ao
ser outorgado o Espirito é o poder capacitador mediante o qual o testemunho de Jesus pode
ser levado adiante, tanto em palavras quanto em ag()es.”293

Para os pentecostais da AD a capacidade de servigo conferida pelos dons do
Espirito € a experiéncia pentecostal mais importante depois do batismo no Espirito Santo. O

proprio crescimento da igreja se justifica por esta caracteristica distintiva. De acordo com

David Lim:

O reavivamento e crescimento do Cristianismo ao redor do globo, especialmente nos
paises do Terceiro Mundo, é um testemunho poderoso de que os dons espirituais
estio operando na promog¢do do Reino de Deus. O Movimento
Pentecostal/Carismatico cresceu de 16 milhdes, em 1945, a 405 milhdes, até 1990.
As dez maiores igrejas no mundo pertencem a esse movimento.”*

* Duas experiéncias gloriosas: novo nascimento ndo é baptismo no Espirito Santo. In MENSAGEIRO DA
PAZ. Rio de Janeiro: CGADB, ano I, n° 7, 1 de abril de 1931. p. 3.

»! COHEN, Armando Chaves. A prova do batismo do Espirito Santo. [n MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de
Janeiro: CPAD, ano XXIV, n° 10, 2* quinzena de maio de 1954. p. 5.

2 WILLIANS, J. R. Renewal theology. v. 2. p. 311-12. Apud WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 451.

3 WILLIANS, Apud WYCKOFF, In HORTON, 1997. p. 451.

4 LIM, David. Os dons espirituais. In HORTON, 1997. p. 465.



90

Os dons do Espirito e o batismo no Espirito Santo sdo duas experiéncias
essenciais para o ingresso no ministério, pois este € um modelo eclesidstico que valoriza o
carisma acima da habilitacdo formal. “Os dons do Espirito sdo os meios pelos quais os
membros do corpo de Cristo sdo habilitados e equipados para a realizacdo da obra de
Deus.” Myer Pearlman afirma explicitamente que os dons “descrevem as capacidades
concedidas pelo Espirito para ministérios especiais.”*’

Quanto a quantidade de dons ndao hd unanimidade entre os pentecostais. Na
década de 20 a AD publicou em seu periddico Boa Semente varios artigos sobre os dons, em
edicdes consecutivas, escritos por Donald Gee. Estes artigos eram traducdes de alguns
capitulos do livro “Concernente aos dons do Espirito”, onde Donald Gee, com base na
primeira epistola de Paulo aos Corintios, capitulo doze, estabeleceu uma lista com nove dons.
A partir destes artigos e do livro de Donald Gee, hd uma sucessdo de artigos e livros de outros
autores que seguiram a mesma tendéncia e classificaram os dons em uma lista de trés
categorias com trés dons em cada uma: dons de saber (sabedoria, ci€ncia e discernimento);
dons de poder (fé, milagres e curas); e dons de locu¢do (profecia, linguas e interpretacdo de
linguas). O autor David Lim, e outros escritores pentecostais que seguem sua perspectiva,
afirma que vinte e um dons sdo listados em o Novo Testamento.”’ Apesar de ndo haver
unanimidade quanto a quantidade de dons a lista de Donald Gee € a mais aceita e ensinada na
AD do Brasil.

Tanto o batismo no Espirito Santo como os dons do Espirito sdo as manifestagoes
da experiéncia pentecostal que mais identificam a compreensdo teoldgica da AD sobre a
doutrina do Espirito. Isto porque estas manifestacdes fazem parte de uma doutrina pentecostal
explicita e sistematizada na formulacao teolégica da AD. No entanto, é possivel listar outras

manifestacdes que, de maneira direta ou indireta, se relacionam com as duas primeiras, mas

* SOUZA, Estévam Angelo de. Nos dominios do Espirito. Rio de Janeiro: CPAD, 1987. p. 121.
# PEARLMAN, Myer. Conhecendo as doutrinas da Biblia. Sio Paulo: Vida, 1999. p. 201.
*7TLIM In HORTON, 1997. p. 471.
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que ndo seguem um padrdo comum, pois ndo precedem de um juizo biblico e teoldgico,
sendo, portanto, de carater empirico. Bernardo Campos sublinha que estas manifestacdes da
experiéncia pentecostal podem ser condicionadas pelos seguintes elementos: uma doutrina
que a favoreca, o estado psiquico da pessoa, a liberdade que se dd as manifestacdoes do
Espirito e as condi¢des sécio-culturais da comunidade em que o individuo estd inserido.*”®
Estas manifestacdes podem ser: sensagdes fisicas, perda do controle biomotor, sensacdes
psiquicas de prazer e paz, quebra da timidez, sonhos, cantos ininteligiveis, visdes, capacidade
de expressao e locugao, etc®”.

A compreensdo teoldgica da AD sobre a doutrina do Espirito Santo parte da
premissa que o Espirito Santo é Deus e que se relaciona com o ser humano produzindo
experiéncia espiritual. Esta experiéncia produz um sentimento de comunidade e de ruptura das
barreiras culturais (idiomadticas) que separam os seres humanos. Assim, tal compreensdo sobre

a doutrina do Espirito Santo permite que o cristdo, através da experi€ncia do Espirito, possa se

identificar com o Cristo na comunhao e no servigo.

% CAMPOS, 2002. p. 134.
*% Algumas destas manifestacdes foram registradas nos periédicos do movimento pentecostal de Azusa,
conforme Anexo.
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3 “...] CONFORME O ESPIRITO SANTO LHES CONCEDIA”: CONSTRUINDO
UMA INTERFACE ENTRE A TEOLOGIA PENTECOSTAL E A TEOLOGIA

SISTEMATICA DE PAUL TILLICH A PARTIR DO TEMA ESPIRITO SANTO

E altamente provavel que o desaparecimento do simbolo
“Espirito Santo” da consciéncia viva do cristianismo se
deva, pelo menos em parte, ao desaparecimento da
palavra “espirito” na antropologia. Sem saber o que é
espirito, ndo se pode saber o que é Espirito. Isto explica
por que as palavras “Espirito divino” apresentam uma
nuanga fantasmagdrica e por que estas palavras estdo
ausentes da conversa corrente, inclusive na igreja.3°0

O que necessitamos ndo é um evangelho diferente, mas
a plenitude do Evangelho conforme registrado no Novo
Testamento. Destacamos este fato, porque o Espirito
Santo tem sido negligenciado no decurso dos séculos.
Temos a tarefa de entender de novo a Pessoa e a obra do
Espirito Santo, conforme reveladas na Biblia e
experimentadas na vida da Igreja hoje.*”!

Muitas obras de Teologia Sistematica apresentam o capitulo sobre o Espirito Santo
descrevendo seu lugar na Trindade e no plano soteriol6gico, mas olvidam a discussio sobre o
Espirito Santo na igreja e na experiéncia humana. Este esquecimento ocorre, em grande parte,
devido aos excessos que os chamados movimentos carismdticos e pentecostais ddao a
experiéncia humana com o Espirito Santo. No entanto, estes excessos € 0 proprio
esquecimento sao o que tornam a discussdo sobre o Espirito Santo um assunto tdo caro a
teologia. E na tensdo dos dois extremos que se justifica a necessidade de uma construgio
teoldgica que leve em consideragdo uma hermenéutica do Espirito.

A doutrina do Espirito Santo, com énfase no batismo e dons do Espirito, €
reconhecidamente uma marca distintiva do pentecostalismo, pois, segundo os pentecostais, “¢é

uma necessidade imperiosa conhecermos a doutrina e o que o Espirito Santo pode e quer fazer

0 TILLICH, 2005. p. 485.
' MCLEAN, Mark D. O Espirito Santo. In HORTON, 2002. p. 383.
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em n6s e por nés™>"2. Wyckoff, citando Bruner, argumenta em prol deste reconhecimento de
que a teologia pentecostal de fato tem se dedicado com mais aten¢do a doutrina do Espirito
Santo. Segundo o referido tedlogo: “os estudiosos reconhecem o Pentecostalismo porque ele é
uma terceira forca na sua doutrina.”® Apenas para compreender a énfase que a teologia
pentecostal emprega ao estudo do Espirito Santo basta observar a Teologia Sistemadtica
editada por Stanley Horton e traduzida para o portugués pela CPAD. Nesta obra de referéncia
pentecostal é possivel observar que enquanto dedica apenas um capitulo para assuntos como
Trindade, Cristo e salvacdo, hd quatro capitulos que estudam especificamente sobre o Espirito
Santo."*

Esta predilecdo da teologia pentecostal pelo Espirito Santo ndo € por acaso. A
prépria alcunha “pentecostal” faz relagdo a uma manifestacdo do Espirito Santo, registrada

por Lucas em Atos dos Apdstolos, capitulo 2, versiculos 1 ao 4:

Chegando o dia de Pentecoste, estavam todos reunidos num sé lugar. De repente
veio do céu um som, como de um vento muito forte, e encheu toda a casa na qual
estavam assentados. E viram o que parecia linguas como que de fogo, que se
separaram e pousaram sobre cada um deles. Todos ficaram cheios do Espirito Santo
e comegaram a falar noutras linguas, conforme o Espirito lhes capacitava.’”

Sem dudvida a énfase dada ao Espirito no pentecostalismo torna este assunto o €ixo
central da doutrina pentecostal, levando os pentecostais a afirmarem a possibilidade de
vivermos na dispensacio do Espirito” ou ainda na dimensdo e plenitude do Espirito®”’. Por
isso, € possivel sugerir que a teologia pentecostal, embora em boa parte limitada a oralidade e
com uma producdo teoldgica ainda incipiente, podera fornecer uma leitura que dé organizacao

e racionalidade a experiéncia do Espirito, ou ainda propor uma “hermenéutica pentecostal” ou

302 SOUZA, Estévam Angelo de. Nos dominios do Espirito. Rio de Janeiro: CPAD, 1987. p. 7.

3% WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 431.

3% Cf. MCLEAN In HORTON, 2002, p. 383-403. Cf. JENNEY, Timothy P. O Espirito Santo e a santificacdo. In
HORTON, 2002, p. 405-430. Cf. WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 431-463. Cf. LIM In HORTON, 2002. p.
465-500.

% BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versio Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2004. p. 1112.

% CONDE, Emilio. Pentecoste para todos. Rio de Janeiro: CPAD, 1985. p. 17.

7 MCLEAN In HORTON, 2002, p. 383.
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“hermenéutica do Espirito”, pois como afirma Bernardo Campos ‘““a hermenéutica pentecostal
é fundamentalmente uma hermenéutica do Espirito™*®.
Fora do pentecostalismo as idéias de “dimensdao do espirito” e ‘“presenca

espiritual”, expressdes comuns a teologia pentecostal, sdo discutidas por Paul Tillich.

Segundo Tillich:

O espirito, uma dimensao da vida finita, € levado a uma autotranscendéncia efetiva;
€ possuido por algo dltimo e incondicional. Ele continua a ser espirito humano;
continua a ser o que é, mas a0 mesmo tempo, sai de si mesmo sob o impacto do
Espirito divino. “Extase” é o termo cldssico para designar este estado de ser
possuido pelo Espirito divino, ou seja, pela “Presencga Espiritual. Ele descreve com
muita precisdo, a situacio humana sob a Presenca Espiritual

Paul Tillich, assim como a teologia pentecostal, dedica uma atengao especial a
temética do Espirito. Sua Teologia Sistemdtica, em mais de um terco, discute amplamente
sobre “A vida e o Espirito”, com atencao especial para a relagdo “espirito humano e Espirito
divino”. Por isso, uma leitura do Espirito na teologia pentecostal em interface com a Teologia
Sistematica de Paul Tillich € plenamente vidvel, possibilitando ndo apenas o interesse do
seguimento pentecostal em conhecer as discussdes da Teologia Sistematica de Paul Tillich
como também dard oportunidade aqueles que pouco conhecem a teologia pentecostal em
debrucar-se sobre as consideracdes desta teologia.

Ao propor uma interface entre a teologia pentecostal e a Teologia Sistemadtica de
Paul Tillich a partir do tema Espirito Santo, esta pesquisa se aventura numa tentativa de
construir pontes para o didlogo, alicercadas no referencial teérico das referidas linhas
teoldgicas. A sugestdo de uma hermenéutica do Espirito segue apenas como provocacido a

uma futura pesquisa teoldgica, ndo sendo, portanto, explicitada no conteddo deste material®'’.

3% CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante a pentecostalidade da igreja: debate sobre o pentecostalismo
na América Latina. Sdo Leopoldo: Sinodal: Quito: CLAI, 2002. p. 90.

*% TILLICH, 2005. p. 568.

310 A s e . . ..
Segundo Campos a Hermenéutica do Espirito “se trata de proponer un método de interpretacién de la

realidad a partir de una interpretacién de las Escrituras, pero a la luz de la iluminacién del Espiritu Santo para la
cotidianidad de la vida religiosa.” Cf. CAMPOS, Bernardo. El post pentecostalismo: Renovacién del liderazgo y
hermenéutica del Espiritu. CYBERJOURNAL FOR PENTECOSTAL-CHARISMATIC RESEARCH.

Disponivel em: < http://www.pctii.org/cyberj/cyberj13/bernado.html# Toc57341964>. Acesso em 18 jan 2008.
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No momento cabe apenas sugerir alguns pontos comuns nas abordagens teoldgicas do
pentecostalismo e da Teologia Sistematica de Paul Tillich, a partir de uma leitura da teologia
pentecostal sobre o Espirito Santo. Estes pontos comuns partirdo do sentido da palavra
Espirito na teologia pentecostal, passando por uma leitura sindtica de Atos 2 e culminando na

relacdo entre batismo no Espirito Santo e éxtase.

3.1 A Palavra Espirito na Teologia Pentecostal

A teologia pentecostal, da mesma forma que a Teologia Sistemdtica de Paul
Tillich, tem a preocupacdo em definir a palavra “espirito”, pois tal palavra tem sentido
elastico e pode ter diferentes significados. No Antigo Testamento a palavra usada para
“espirito” é “ruach™"', aparece por mais de trezentas e setenta vezes e, embora tenha sentido

- L. . . A . 312
amplo, seu significado bdsico denota “a totalidade da consciéncia imaterial do homem.””~ A

59313

palavra traduzida por “espirito” no Novo Testamento € “pneuma” ~, e aparece em torno de

trezentas vezes nos textos neotestamentdrios. Tanto a palavra ruach como pneuma

correspondem ao termo latino “spiritus” de onde procede o vocdbulo em portugués traduzido

99 (13 29 (13 29 13

como “espirito”. O termo pode significar desde “ar”, “vento”, “folego”, “sopro”, “espirito”,

£ e

na qualidade de “ser pessoal”, até “espirito”, no sentido de inclina¢do, como por exemplo

N

“espirito critico”, “corpo espiritual ou do espirito”, referindo-se a prépria natureza do

e S A e 14
individuo e a esséncia do corpo glonflcaldo.3

M X240, (rdah) - vento, espirito. Cf. HARRIS, R. Laird. Dicionario internacional de teologia do Antigo
Testamento. Sao Paulo: Vida Nova, 1998, p. 1736.

312 MUNYON, Timothy. A criag@o do universo e da humanidade. /n HORTON, 2002, p. 247.

B OmN <=0, (pneuma) vento, espirito. GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick W. Léxico do
NT: grego/portugués. Sdo Paulo: Vida Nova, 2001. p. 169.

¥ BERKHOF, Louis. Teologia sistematica. Campinas: LPC, 1990, p. 96.
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A palavra “espirito” aparece com diversos significados nos escrito biblicos,
indicando, como acima descrito, o Espirito de Deus, o espirito do homem, um espirito
maligno, uma inclinacio ou natureza. Algumas vezes torna-se dificil, ou até mesmo
impossivel, afirmar quando o termo “pneuma” aparece referindo-se ao Espirito Santo ou a um
dos significados ja mencionados, sendo necessdrio recorrer ao contexto para compreender o
melhor sentido pretendido pelo autor. A dificuldade decorre do fato de que no grego
neotestamentario o termo “espirito”, tanto se referindo ao Espirito Santo quanto a qualquer
outra manifestacdo do termo, vem grafado com letras mindsculas, como por exemplo: Em
Efésios 1.13,17, o termo “espirito” (pneuma, no original) aparece com letras mintsculas. O
versiculo treze refere-se a Divindade, onde os tradutores grafaram com letra maitscula o “e”
de espirito; o versiculo dezessete deixa, entretanto, uma margem de duvida. Tratar-se-ia
(v.17) também do Espirito Santo, e assim deveria ser grafado com letras maidsculas? Ou
entdo, nao se refere a Divindade, mas a uma inclina¢ao mistica relacionada ao conhecimento e
a revelacdo? Os limites desta pesquisa ndo permitem perquirir mais acuradamente sobre o
tema, mas apresenta este pequeno fato apenas a guisa de exemplo de como o termo “‘espirito”
e sua traducdo exigem dos intérpretes.

Como ja ventilado no primeiro capitulo desta pesquisa (p. 43) Paul Tillich, no
capitulo que trata sobre a Presenca Espiritual, estabelece a necessidade de distinguir o espirito
humano, com ““¢” mindsculo (utilizado para designar a dimensdo especifica da vida humana),
do Espirito divino, com “E” maitdsculo (utilizado para designar o Espirito Divino e seus
efeitos no ser humalno).3 15
A teologia pentecostal também costuma distinguir a palavra “espirito” através da

grafia, por isso quando se refere ao espirito humano utiliza “e¢” mindsculo e quando se refere

ao Espirito Divino utiliza “E” maidsculo. No entanto, ao contrdrio de Tillich, a teologia

5 TILLICH, 2005. p. 484.
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pentecostal insiste em aplicar a palavra “espirito” em relacdo a um mundo espiritual, por isso
¢ comum encontrar expressoes do tipo “espiritos celestiais”, referindo-se aos anjos, e
“espiritos malignos”, referindo-se aos demodnios. Tanto na obra de teologia de Pearlman
quanto na obra de teologia de Horton, ambos pentecostais, ha capitulos especificos para cada
uma das aplicacdes da palavra “espirito”. Assim nestas obras sdo estudados separadamente os
seres espirituais criados (anjos e deménios), o espirito humano e o Espirito Santo.*'® Este tipo
de abordagem e grafia também € comum no Mensageiro da Paz e nas Li¢des Biblicas de
Escola Dominical.

A palavra espirito na teologia pentecostal é interpretada a partir da terminologia
biblica e, assim como faz Tillich em sua Teologia Sistematica, aplicada a idéia de dimensao

espiritual. O espirito, segundo Munyon:

E o poder que as pessoas experimentam e que as relacionam com o ambito
espiritual, a dimensdo da realidade que jaz além da observacdo comum de do
controle humano. O espirito, portanto, vincula os seres humanos ao mundo espiritual
e os ajuda a interagir nessa dimensdo.’"’

Na teologia pentecostal o “espirito € considerado um poder sublime que
estabelece os seres humanos na dimensao espiritual e os capacita a comunhdo com Deus.”!8
Por isso, ¢ comum na teologia pentecostal a expressdao “homem espiritual” se referindo a uma
dimensdo da vida onde a relagdo do espirito humano com o Espirito divino € possivel. Assim
mesmo que semantica e graficamente haja diferencas entre o espirito humano e o Espirito

divino, € possivel afirmar que na dimensdo espiritual hd uma relacio de imanéncia miitua,

onde o Espirito divino irrompe no espirito humano.

319 Cf. PEARLMAN, 1999. p. 59-71; 72-92; 180-212. HORTON, 2002, p. 189-222; 233-261; 383-500.
*'” MUNYON In HORTON, 2002, p. 247.
' MUNYON In HORTON, 2002, p. 248.
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3.2 Uma Leitura Sinética de Atos 2

Apoés definir a palavra “espirito” na teologia pentecostal e verificar sua relacdo
com a defini¢do proposta na Teologia Sistemética de Paul Tillich chega o momento de iniciar
a interface sugerida por esta pesquisa. Assim, a presente pesquisa propde como ponto de
partida para a constru¢do de uma interface entre a teologia pentecostal e a Teologia
Sistematica de Paul Tillich, tendo como tema bésico o Espirito Santo, o evento de
Pentecostes. Este evento estd registrado no capitulo dois do livro de Atos dos Apdstolos e
narra a descida do Espirito Santo sobre o grupo de seguidores de Jesus que, apds a
experiéncia do batismo no Espirito Santo, sob a acdo do Espirito evidencia-se como Igreja de

Cristo.

3.2.1 O relato de Pentecostes na teologia pentecostal

Para o pentecostalismo o “(...) dia de Pentecostes foi um modelo para a Igreja e
continua. Aqueles que aceitavam e seguiam as normas da fé cristd, reconheciam, por
experiéncia propria, o poder desta verdade.”'” Desta forma, o relato de Pentecostes marca o
que o pentecostalismo denomina de “dispensacdo do Espirito”.

O dia de Pentecostes caracteriza para o pentecostalismo sua identidade teoldgica e
eclesidstica, sendo que o relato de Atos 2 ao mesmo tempo que simboliza a experiéncia
fundante do movimento serve também de modelo para as manifestacdes pneumaticas

posteriores. De acordo com Campos:

Tal experiéncia pneumdtica se denomina “pentecostal” por sua referéncia
fundacional e referencial a experiéncia de Pentecostes e suas posteriores
manifestagdes na primeira comunidade crista (Atos 2.10-19). Nesse sentido, a atual

Y SOUZA, 1987. p. 79.
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experiéncia de Pentecostes tem vontade de “repeti¢do” daquele acontecimento
“arquétipo”. Dali se deduz o modelo de sua identidade, o ser pentecostal.”

Desta forma € possivel perceber que o texto biblico de Atos dos Apdstolos 2, que
narra o evento de Pentecostes, ¢ um dos preferidos do pentecostalismo, pois além de dar nome
e identidade a0 movimento, é uma das bases de sua construgdo teolgica. E possivel verificar,
a partir destas interpretacdes pentecostais, que o pentecostalismo procura identificar-se
teologicamente com o evento de Pentecostes, pois identificar o movimento pentecostal com a
narrativa biblica credencia a autoridade biblica do movimento.

Isto justifica, em parte, a escolha do referido texto biblico como ponto de partida
para uma interface entre a teologia pentecostal e a Teologia Sistemdtica de Paul Tillich a
partir do tema Espirito Santo. Outra justificativa para escolha do texto de Atos 2 como ponto
inicial de interface do tema Espirito na teologia pentecostal com a Teologia Sistematica de
Paul Tillich recai no fato de que, segundo Tillich, a “estéria de Pentecostes enfatiza

L . . 321
claramente as caracteristicas da Comunidade Espiritual™ .

Sdo as caracteristicas de
“Comunidade Espiritual”, destacadas tanto na teologia pentecostal como na Teologia

Sistemadtica de Paul Tillich a partir de seus respectivos escopos, que identificam a agdo do

Espirito Santo na Igreja.

3.2.1.1 O nascimento da Igreja

Para Souza, que foi professor e pastor pentecostal, o evento de Pentecostes é o

marco inicial da igreja expressa no simbolo “corpo de Cristo”.*** Ele destaca que a Igreja,

320 “Tqa] experiencia penumitica se denomina “pentecostal” por su referencia fundacional y referencial a La
experiencia del Pentecostés y SUS posteriores manifestaciones em La primera comunidad cristiana (Hechos
2.10-19). En ese sentido, La actual experiencia de Pentecostés tiene voluntad de “repeticién” de aquel
acontecimiento “arquetipico”. De alli deduce El modelo de su identidad, el ser pentecostal.” (tradug@o prépria)
CAMPOS, 2002. p. 133.

U TILLICH, 2005. p. 603.

22 SOUZA, 1987. p. 79.
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enquanto corpo de Cristo, nasce no evento de Pentecostes sob o impacto da acdo do Espirito
Santo, passando a existir como comunidade espiritual que se identifica com Cristo e nao
apenas como grupo de seguidores de uma mensagem. Para Souza € a a¢do do Espirito Santo
que da caréter de comunidade espiritual a Igreja.

De acordo com Boyer “este capitulo marca o inicio de uma nova época, de uma
nova dispensacdo.”* Segundo Boyer esta nova dispensacdo é a dispensacdo do Espirito,
marcada pelo nascimento e presenca da igreja sob a acdo do Espirito Santo. Myer Pearlman

escrevendo sobre o texto de Atos refere-se ao mesmo da seguinte maneira:

O derramamento pentecostal ndo foi meramente uma exposi¢cdo maravilhosa de
poder com a intencdo de despertar a atengdo e convidar a que se inquirisse acerca da
nova fé. Foi o principio duma nova dispensa¢do. Foi o advento do Espirito, assim
como a encarnacio foi o advento do Filho.***

O referido tedlogo vai além da idéia de criacdo de igreja e afirma que o evento

continua sendo um modelo e referéncia para igreja em nossos dias.

Conforme foi declarado antes, o Pentecostes é crucial para os pentecostais
entenderem a sua existéncia. Ndo somente é um evento de relevancia na Histéria da
Salvacdo, como também fornece implicacGes profundas para um debate sobre a
Igreja e sua missdo. Esse dom estd vinculado & formagdo da missdo da Igreja para
proclamar as boas-novas, e também a sua missdo para criar padrdes de testemunho
de vidas transformadas.*”

Assim, mesmo que historicamente o pentecostalismo tenha surgido apenas no
século XX, os pentecostais acreditam que a experiéncia que marca o inicio da Igreja € o
evento de Pentecostes.’* Logo, ser igreja significa o conjunto de cristdos que se identificam
com Cristo através da experiéncia da dispensacdo do Espirito tal qual em Pentecostes. “O
Espirito de Deus ndo somente transmite a igreja poder para o servico (At 1.8), como também
2327

a sua vida, ao habitar dentro dela.

Como o movimento pentecostal acredita ser uma das expressdes desta referida

323 BOYER, Orlando. Atoes: o evangelho do Espirito Santo. Penha: Livros Evangélicos, [s.n.]. p. 33.

¢ PEARLMAN, 1999. p. 210.

325 DEMPSTER, Murray W. The church’s moral witnes. Paraclete 23, inverno de 1989. p. 2. Apud KLAUS,
Byron D. A missdo da igreja. In HORTON, 2002, p. 588.

20 DUSING, Michael L. A igreja do Novo Testamento. In HORTON, 2002, p. 538.

7 DUSING In HORTON, 2002, p. 548.
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“dispensacao do Espirito”, e conseqiientemente do sentido de igreja, € possivel encontrar nos
periddicos da AD no Brasil muitos artigos que interpretam o texto de Atos dos Apostolos
denotando a perspectiva apologética sobre a doutrina do Espirito Santo como, por exemplo, a

seguinte citacdo de um MP de 1933:

Os commodistas combatem o movimento renovador, trazido pelo Espirito Santo,
quando este se manifesta; assim, impedem que Deus se mostre aos homens, em toda
sua plenitude. O Senhor, porém, nio deixard de Se mostrar em poder, embora
mesmo a isso se opponha a mesquinha resisténcia de alguns.’”®

Por isso, se opor ao movimento pentecostal ¢ compreendido, pelos pentecostais,
como oposi¢cdo a revelacdo de Deus e a dispensacdo do Espirito que traduz o significado de

igreja.

3.2.1.2 A experiéncia extética no relato de Pentecostes

No relato de Pentecostes sdo descritas experi€ncias extdticas que simbolizam as
caracteristicas da igreja sob a acdo do Espirito Santo que, além de ser uma referéncia biblica
de experi€ncias extaticas, expressam a relacdo do Espirito na experiéncia humana e na

comunidade espiritual. Segundo Andrade:

Em Atos 2-4 todos foram cheios do Espirito Santo; foram cheios da gléria de Deus.
Assim como no passado aconteceu com o Taberndculo (Ex. 40.34) e com o Templo
(2. Cr.7.1,2), o “Tabernaculo terrestre” (2 Co 5.1) daqueles discipulos foi cheio da
gléria e da presenca de Deus.(...) do Poder do Espirito Santo. A falta deste poder foi
a causa de terem fracassado: O deixaram s6 (Mt 26.56); Pedro o negou (Mt 26. 69-
75). Apds sua morte reuniram-se com as portas fechadas com medo dos judeus (Jo
20.19). Ao serem “cheios” do Espirito Santo receberam o poder que lhes
necessitava; as portas cerradas abriram-se; o medo acabou e foi substituido por uma
alegria invencivel (At. 4.13). Alegria e coragem dominavam os discipulos. Mas em
si mesmos sentiam-se fracos e dependentes de Deus sabendo que o poder de Deus se
aperfeicoa na fraqueza, e cada discipulo podia testificar pessoalmente “a sua eficicia
opera em mim poderosamente” (CI. 1.29).*%

Percebe-se que, segundo Andrade, a experiéncia extitica em Pentecostes infundiu

328 MENSAGEIRO DA PAZ. Por que h4 necessidade de uma revificacao e do baptismo no Espirito Santo?
Rio de Janeiro: CGADB, ano III, n° 1, 1* quinzena de janeiro de 1933. p. 4.

" ANDRADE, Claudionor. A Pessoa e Obra do Espirito Santo. In LICAO DA ESCOLA BIBLICA
DOMINICAL. O Espirito Santo. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, jan-mar. p. 34.
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nos discipulos um poder especial. Este poder aparece na expressio “cheios do Espirito”, onde
os discipulos, a partir da experiéncia de Pentecostes, tornam-se pessoas mais ousadas em
relacdo a convicgdo de sua fé. Os discipulos tornam-se ‘“cheios do Espirito” através da
experiéncia do batismo no Espirito Santo que foi acompanhado por um conjunto de
experiéncias extdticas que podem ser coletivizadas no préprio evento do batismo. Segundo
Pearlman: “Essa comunicacdo de poder é descrita como ser cheio do Espirito. Aqueles que
foram batizados com o Espirito Santo no dia de Pentecostes também foram cheios do
Espirito.”**

Um duplo milagre real¢a o sentido do acontecimento. Primeiro, os apdstolos se
exprimem em linguas estranhas (glossolalia) e transmitem aos estrangeiros presentes a
convic¢do que tinham de que Jesus era o Messias prometido. De acordo com Pearlman o falar
em linguas é uma forma carismitica de oracdo, encontrada na Igreja Primitiva.”>’ Depois,
embora ininteligivel em si, esse falar em linguas foi compreendido a todos os que estavam
assistindo; esse milagre de audicdo foi um sinal da vocacdo universal da Igreja, pois esses
ouvintes vinham das mais diversas regides.

A experiéncia extdtica em Pentecostes do batismo no Espirito Santo e linguas
estranhas (glossolalia) simboliza, para o pentecostalismo, a mente humana totalmente
controlada pelo Espirito Santo. De acordo com Pearlman, essa era a evidéncia de que estavam
totalmente controlados pelo Espirito Santo.**?

A manifestacdo extitica do dom de linguas permanecerd como um dos sinais
distintivos do batismo no Espirito Santo, no meio pentecostal.333 Entretanto, é importante

observar que, na interpretacdo pentecostal, o falar em linguas é somente a evidéncia inicial do

30 PEARLMAN, 1999. p. 195.

31 PEARLMAN, 1999. p. 204.

32 PEARLMAN, 1999. p. 212.

33 HYATT, Eddie L. Dois mil anos de cristianismo carismatico: uma visio do século XXI da histéria da
igreja a partir de uma perspectiva carismtico-pentecostal. Tradugdo de Susie Helena Ribeiro. Pro-manuscripto,
2008. p. 88-9.
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batismo no Espirito Santo. Outras evidéncias da presenga especial do Espirito Santo vao

seguindo na vida daqueles que o receberam.’**

3.2.1.3 A certeza da fé

Outro elemento a ser destacado na leitura pentecostal de Atos 2 € que, sob o
impacto do batismo no Espirito Santo, os discipulos tiveram sua fé renovada e ousaram
testemunhar sobre o Cristo publicamente. “A vontade deles (dos discipulos) foi fortalecida
para obedecer as instru¢des do Espirito Santo e entdo testemunharem sobre Jesus.” >>

Souza chega afirmar que até o evento de Pentecostes os discipulos estavam
desanimados e confusos. O referido tedlogo na tentativa de corroborar seu argumento afirma
que:

O impacto que sofreram os discipulos com a morte de Jesus, a predominancia da
versdo de que os discipulos o tinham roubado do timulo, isso seria o suficiente para
levéa-los a abandonarem a fé. Mesmo crendo que Jesus ressuscitou, de fato, fariam
como muitos em nossos dias, que tudo sabem e nada fazem. Foi o Espirito Santo a
provisdo divina para os seus seguidores desanimados.**®

Andrade, seguindo a mesma linha de Souza, argumenta que antes da experi€ncia
de Pentecostes a fé dos discipulos era débil, a ponto dos discipulos terem abandonado Jesus e
Pedro negar sua ligacdo com o colégio de discipulos de Cristo: “A falta deste poder foi a
causa de terem fracassado: O deixaram s6 (Mt 26.56); Pedro o negou (Mt 26. 69—75).”337
A teologia pentecostal ensina no texto de Atos dos Apdstolos que os cento e vinte

que receberam a experiéncia extdtica de Pentecostes, o batismo no Espirito Santo, foram

fortalecidos em sua fé e, portanto, receberam poder para testificarem o Cristo em suas

34 WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 450.

35 SOUZA, 1992. p. 82.

B0 SOUZA, 1992. p. 47.

37 ANDRADE, Claudionor. A Pessoa e Obra do Espirito Santo. In LICAO DA ESCOLA BIBLICA
DOMINICAL. O Espirito Santo. Rio de Janeiro: CPAD, 2004, jan-mar. p. 34.
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vidas.>*® Desta forma, a experiéncia de Pentecostes simboliza para o pentecostalismo que o
impacto do batismo no Espirito Santo € um revestimento de poder que concretiza a fé do

individuo.

3.2.1.4 O amor

A experiéncia pentecostal, com sua origem no evento de Pentecostes, interpreta a
descida do Espirito Santo como a vinda do Consolador que oferece consolo ao individuo em
suas necessidades mais basicas. Esta experiéncia de sentir-se amado pelo divino possibilita
uma compreensdo mais concreta do amor, que se transfere em amor, servi¢o e inclusao do
proximo. Cecilia Loreto cita que a “[...] experiéncia direta com o sagrado, a crenca num
contato direto com Deus, rompe o sentimento de impoténcia e alimenta a auto-estima dos que
se sentiam fracassados.””* H4 muitos tedricos que escrevem sobre o pentecostalismo no
Brasil, especialmente o pentecostalismo cldssico, como uma expressdo de religiosidade
popular que tem encontrado seu lugar entre os pobres.**

O pentecostalismo tem crescido entre os pobres e uma possivel justificativa

teoldgica para isso deve-se a sua leitura de que o poder do Espirito Santo na experiéncia

3 WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 457.

339 MARIZ, Cecilia Loreto. Pentecostalismo e a luta contra a pobreza no Brasil. In GUTIERREZ, Benjamin F.;
CAMPOS, Leonildo Silveira (eds.). Na forca do Espirito: os pentecostais na América-Latina: um desafio as
igrejas histéricas. Sdo Paulo: Aipral, Pendao Real, Ciéncias da Religido, 1996. p 175.

0 E possivel citar como exemplo as seguintes pesquisas sobre o pentecostalismo e sua relacio com os pobres:
CESAR, Waldo; SHAULL, Richard. Pentecostalismo e o futuro das igrejas cristas: promessas e desafios.
Petrépolis: Vozes. Sao Leopoldo: Sinodal, 2001. ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil: uma
interpretacdo sdcio-religiosa. Petrépolis: Vozes, 1985. ANTONIAZZI, Alberto [et al.]. Nem anjos nem
demonios: interpretagdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 1994. MENDONCA, Antonio
Gouvea; VELASQUES FILHO, Précoro. Introdugdo ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990.
MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1999.
GUTIERREZ, Benjamin F.; CAMPOS, Leonildo Silveira (eds.). Na forca do Espirito: os pentecostais na
América-Latina: um desafio as igrejas histéricas. Sdo Paulo: Aipral, Pendao Real, Ciéncias da Religido, 1996.
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humana resulta em doacdo ao outro, pois o “[...] propdsito final do Consolador é o

aperfeicoamento do corpo de Cristo em amor.”*".

3.2.1.5 A universalidade

A teologia pentecostal interpreta que um dos resultados da experiéncia de
Pentecostes foi a capacitacdo, através do batismo no Espirito Santo, para levar a mensagem de
Cristo a todas as pessoas. “Os pentecostais tém afirmado historicamente que esse dom,
prometido a todos os crentes, é o poder para a missdo.”>** Este impulso missiondrio pode ser
caracterizado como o aspecto da universalidade da mensagem cristd e do modelo de
comunidade espiritual.

As linguas manifestadas e compreendidas pelas nacionalidades ali representadas e
a posterior pregacdo de Pedro foram sinais de que a igreja que nascia deste evento era aberta a
outros povos além dos judeus. “A Igreja irrompe da miopia do povo de Deus no Antigo
Testamento, e comeca a refletir a natureza universal do plano eterno de Deus para a
redengﬁo.”343

Portanto, segundo os pentecostais, o evento de Pentecostes marca o inicio da Igreja

como comunidade do Espirito que tem a missdo de integrar todos os povos sob o governo de

Deus.

No dia de Pentecostes, passou a existir uma comunidade carismdtica como
residéncia primdria do governo de Deus. [...] Agora, passariam a ser testemunha do
governo de Cristo, e ressaltariam com palavras e agdes o cardter e o poder
autorizados do Rei. [...] A vinda do Espirito foi a primeira prestacdo do Reino e
testemunha da realidade deste. Foi também, testemunha da continuacdo da missdo
redentora de Deus, que € levada adiante até as regides além com fervor incansével,
obra esta que é sustentada pela distribui¢do dos dons.***

341 PEARLMAN, Myer. Conhecendo as doutrinas da Biblia. Sdo Paulo: Vida, 1999. p. 211.
2 KLAUS In HORTON, 2002, p. 586-87.

3 KLAUS In HORTON, 2002, p. 589.

¥4 KLAUS In HORTON, 2002, p. 587.
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3.2.2 O relato de Pentecostes na teologia de Paul Tillich

A interpretacdo que Paul Tillich faz do evento de Pentecostes enfatiza as
caracteristicas da igreja, como Comunidade Espiritual, sob a a¢do do Espirito Santo. Nesta
interpretacdo o te6logo teuto-americano utiliza a expressao “Presenga Espiritual” para referir-
se ao que o pentecostalismo denomina como “dispensacdo do Espirito”. Desta maneira ha
uma convergéncia, na forca semantica das expressdes, na forma de compreender a igreja
como uma Comunidade Espiritual que sob o Espirito Santo se identifica com o Cristo, pois
reconhece “[...] o Espirito em Jesus, Espirito que faz dele o Cristo. Este reconhecimento é a
base da Comunidade Espiritual [...].”345

No evento de Pentecostes, ou estéria segundo a compreensdo de Tillich, sao
destacados cinco elementos que descrevem o sentido simbdlico do texto da igreja como
Comunidade Espiritual. Tillich ndo descarta o sentido histérico do texto, no entanto, destaca
que € o sentido simbdlico que estd impregnado de maior importancia para a interpretacdo que

o . L . 46
ele utiliza em seu sistema teologlco.3

3.2.2.1 O caréter extdtico da Comunidade Espiritual

O primeiro elemento a ser observado em Atos 2, segundo Tillich, “é o carater
extdtico da criacdio da Comunidade Espiritual.™’ Na estéria de Pentecostes é possivel
verificar que a Comunidade Espiritual surgiu na experiéncia do €xtase como impacto da

Presenca Espiritual sobre a experiéncia humana. Segundo Tillich, o caréter extatico confirma

3 TILLICH, 2005. p. 603.
#O TILLICH, 2005. p. 603.
7 TILLICH, 2005. p. 603.
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“(...) o carater da Presenca Espiritual, isto €, a unidade de estrutura e éxtase.”*® A estéria de
Pentecostes € um exemplo desta unidade onde éxtase aparece “unido a fé, amor, unidade e
universalidade, como mostram os outros elementos deste relato.”*%

O éxtase, assim como o mistério e o milagre, € uma das marcas da revelagao.
Desta forma a criagdo da Comunidade Espiritual foi marcada por um evento revelador que
identifica e destaca a acdo do Espirito sobre a igreja. O grupo de discipulos reunidos em
Jerusalém, no texto de Atos dos Apdstolos, ndo apenas experimentou a revelacdo de Deus
através da acdo do Espirito como também passou a simbolizar as caracteristicas da
Comunidade Espiritual.

A Comunidade Espiritual, segundo Tillich, foi originada por uma experi€ncia
extatica que teve relacdo revelatéria para esta comunidade e para os que se identificam com
ela. Esta leitura identifica-se com a interpretacido pentecostal de que o evento de Pentecostes
marcou o inicio da igreja sob a “dispensacdo do Espirito”. “No dia de Pentecostes, passou a
existir uma comunidade carismatica como a residéncia primdria do governo de Deus.”* A
experiéncia em Pentecostes marcou a relacdo do Espirito Santo com a igreja, no sentido de
que a igreja € dirigida e orientada pelo Espirito, pois na dispensacdo do Espirito a igreja
passou a ser Comunidade Espiritual. “A luz do elemento de éxtase na estéria de Pentecostes,

. N ~ . . .. 1
devemos dizer que, sem €xtase, ndo existe Comunidade Esplrltuall.”35

3.2.2.2 A certeza da fé

O segundo elemento na estdria de Pentecostes que enfatiza uma das caracteristicas

da Comunidade Espiritual é a certeza da fé. A experiéncia extdtica do evento de Pentecostes

¥ TILLICH, 2005. p. 603.

* TILLICH, 2005. p. 603.

0 KLAUS In HORTON, 2002, p. 587.
#UTILLICH, 2005. p. 603-04.
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nao apenas cumpriu a promessa do Cristo aos discipulos antes da crucificagdo — “Mas eu lhes
afirmo que € para o bem de vocés que eu vou; mas se eu for, eu o enviarei. [...] mas quando o
Espirito da verdade vier, ele os guiard em toda verdade. Nao falard de si mesmo; falard apenas
0s que ouvir, e lhes anunciard o que estd por vir.” (Jodo 16.7,13)352 —, mas fortaleceu a fé
destes discipulos, habilitando-os a serem testemunhas de que o Espirito em Jesus fez dele o
Cristo e o que o novo ser em Cristo havia manifestado-se a eles através da experi€ncia
extatica do impacto da Presenca Espiritual, ou seja, do batismo no Espirito Santo.

Tillich afirma que foi ap6s a experiéncia de Pentecostes que a fé dos discipulos foi
restabelecida e s6 entdo passaram a ser manifestacdo da Comunidade Espiritual, livrando-se,

portanto, do estado de incerteza:

Se compararmos o relato de Pentecostes com o testemunho paulino a respeito das
aparicdes do Cristo ressuscitado, veremos que, em ambos 0s casos, uma experiéncia
extética reafirma a fé dos discipulos e os livra de um estado de incerteza total. Os
discipulos que se dispersaram pela Galiléia ndo eram uma manifestacdo da
Comunidade Espiritual. S6 depois que a Presenca Espiritual se apoderou deles e
restabeleceu sua fé é que eles se tornaram sua manifestacdo.”

O impacto da Presencga Espiritual na experiéncia de Pentecostes, ao mesmo tempo
em que foi o cumprimento da promessa do Consolador, € simbolo de fé renovada através da
acdo do Espirito Santo que traz i existéncia a Comunidade Espiritual. “A luz da certeza que
vence a divida no relato de Pentecostes, devemos dizer que ndo existe Comunidade Espiritual

sem a certeza da £é.7°>*

2 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versio Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2004. p. 1104.
33 TILLICH, 2005. p. 604.
34 TILLICH, 2005. p. 604.
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3.2.2.3 O amor

O terceiro elemento destacado por Tillich em Pentecostes que simboliza uma
caracteristica da Comunidade Espiritual é o amor. O amor em questdo ndo é aquele esbogado
apenas em palavras, mas €é o que se expressa no servi¢o ao outro e em sua inclusdo ao grupo.

Este amor, além de consolo, € servigo e, segundo a teologia pentecostal, uma das
fungdes do poder do Espirito Santo manifestado em Pentecostes sobre os discipulos foi a

355

capacitacdo para servir.”~ O amor expressado através do servico mutuo e inclusdo do outro &,

segundo Tillich, uma das caracteristicas da Comunidade Espiritual. “A luz do servico criado

pelo amor no relato de Pentecostes, devemos dizer que nao existe Comunidade Espiritual sem

0 amor que se doa.”**®

3.2.2.4 A unidade

Tillich classifica a criagdo de unidade entre os discipulos que estavam reunidos em
oracdo no cenéculo por ocasido da festa de Pentecostes, como o quarto elemento simbdlico
expresso em Atos 2 que identifica uma das caracteristicas da Comunidade Espiritual. O texto

biblico relata que na ocasido havia judeus de diversas nacionalidades.

Havia em Jerusalém judeus, tementes a Deus, vindos de todas as na¢des do mundo.
[...] Partos, medos, e elamitas; habitantes da Mesopotamia, a Judéia e Capaddcia, do
Ponto e da provincia da Asia, Frigia e Panfilia, Egito e das partes da Libia préximas
a Cirene; visitantes vindos de Roma, tanto judeus como convertidos ao judaismo;
cretenses e drabes. N6s os ouvimos declarar as maravilhas de Deus em nossa prépria
lingua! Atdnitos e perplexos, todos perguntavam uns aos outros: “Que significa
isto?” (At 2.5, 9-12)*’

¥ PEARLMAN, 1999. p. 194,
36 TILLICH, 2005. p. 604.
#7 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versio Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2004. p. 1112-113.
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O evento das linguas em Pentecostes, através do impacto da Presenca Espiritual,
foi capaz de criar unidade entre as pessoas que estavam presentes no evento. “O batismo no
Espirito Santo é, em primeiro lugar, um poder que nos une a Cristo.”>® O batismo no Espirito
Santo, com sua manifestacdo exterior do falar em outras linguas, registrado em Atos,
possibilitou a unificacdo de judeus de nacionalidades diferentes sob a mensagem dos
discipulos de Cristo. “O falar extitico em linguas por parte dos discipulos foi interpretado
como vitdria sobre a desintegracdo da humanidade simbolizada na estéria da Torre de
Babel.”*”’

Assim, as linguas em Pentecostes foram o sinal e o principio de uma nova
dispensacdo onde os segregados foram reunidos pelo poder do Espirito. “A metéfora ‘corpo
de Cristo’ descreve bem o funcionamento da adoracdo coletiva sob o controle do Espirito.”**
“A luz da unidade que se manifesta na estéria de Pentecostes, devemos dizer que ndo existe
Comunidade Espiritual sem a reunido ultima de todos os membros alienados da

humanidade.”*¢"!

3.2.2.5 A universalidade

O quinto elemento que Tillich interpreta no texto de Atos 2 como uma das
caracteristicas da Comunidade Espiritual “é a criacdo da universalidade, expressa no impulso
missiondrio das pessoas que foram tomadas pela Presenca Espirituall.”362 O evento de
Pentecostes além de unir as pessoas através da experiéncia extatica das linguas, infundiu nelas

o desejo de propagar o evangelho.

¥ HOEKEMA; Anthony A. Holy Spirit baptism. p. 20. Apud. WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 455.
39 TILLICH, 2005. p. 604.

% PEARLMAN, 1999. p. 210.

U TILLICH, 2005. p. 604.

62 TILLICH, 2005. p. 604.
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Tillich ainda acrescenta que sob o impacto da Presenga Espiritual eles sentiram-se
impelidos a transmitir a todo mundo a mensagem daquilo que lhes havia acontecido.’®® Assim
a universalidade da Comunidade Espiritual, criada no evento de Pentecostes, foi manifestada
na vida dos discipulos através do esforco missiondrio a partir do impacto da Presenca
Espiritual.

A Comunidade Espiritual, enquanto comunidade carismdtica marcada pela
presenca do Espirito, é aberta a outras culturas num propdsito missiondrio. “A luz do
elemento do elemento de universalidade no relato de Pentecostes, devemos dizer que nao
existe Comunidade Espiritual sem a abertura a todos os individuos, grupos e coisas € sem a

vontade de integrd-los a si.”*%*

3.2.3 A interface da leitura sindtica de Atos 2

Sob a interpretacdo do evento de Pentecostes, tanto na leitura pentecostal como na
leitura de Tillich com destaque para os elementos “nascimento da igreja”, “carater extatico da
criacio da Comunidade Espiritual”, “experiéncia extdatica”, “certeza da fé”, “amor”,
“unidade” e “universalidade”, é possivel propor uma interface, sob o tema Espirito Santo,
entre a teologia pentecostal e a Teologia Sistemadtica de Paul.

Os elementos ndo apenas demonstram as caracteristicas da Comunidade Espiritual
como também fornecem uma leitura do texto com o eixo centrado no batismo no Espirito

Santo, ou impacto da Presenga Espiritual como prefere Tillich; temadtica tdo cara a teologia

pentecostal.

33 TILLICH, 2005. p. 604.
3% TILLICH, 2005. p. 604.
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Segundo Tillich, “todos estes elementos [...] sdo derivados da imagem de Jesus
como o Cristo e do Novo Ser manifesto nele.”**> Assim o evento de Pentecostes concedeu aos
discipulos, através do Espirito Santo, identificacdo com Cristo, pois “a Comunidade Espiritual
ndo é Espiritual se ndo estiver fundada sobre o Novo Ser tal qual apareceu a Cristo.”**® “Os
crentes podiam ir adiante na sua declaracdo do Reino, porque o Cristo reinante chegara a
todos eles mediante o Espirito.”*®” Em outras palavras o impacto da Presenca Espiritual no
evento de Pentecostes sobre os discipulos foi uma experi€ncia extdtica que proporcionou
reconhecer o Espirito em Jesus, ou seja, o Espirito que faz dele o Cristo, e a partir desta
experiéncia e reconhecimento participar do corpo de Cristo através da dindmica do Espirito.
“Isto se expressa simbolicamente na imagem dele como cabeca e da Comunidade Espiritual
como seu corpo.”368

A identificacdo pentecostal com Cristo, iniciada em Pentecostes, ndo € apenas
ética, ou de carater psicolégico, mas € uma participagdo na missao de Cristo. “O prometido
derramamento do Espirito sobre os que esperavam, deu-lhes a possibilidade de continuarem a
fazer e a ensinar as coisas que Jesus comegou, ndo s6 fazer, mas a ensinar (At 1.1,2).”3 % Ou
seja, a experiéncia de Pentecostes € a propria experiéncia do poder de Cristo para cumprir sua
missao.

“O dom do Espirito sugere que os crentes foram revestidos, no dia de Pentecostes,
com a mesma ungdo que Jesus recebera para executar a sua missdo.”*" Isto significa que o

Espirito Santo, manifestado sobre os discipulos através do impacto da Presenca Espiritual,

traz 2 Comunidade Espiritual o poder e a presenca do Cristo. Nas palavras de Tillich, “o

3 TILLICH, 2005. p. 604.
366 TILLICH, 2005. p. 603.
37 KLAUS In HORTON, 2002, p. 587.
%8 TILLICH, 2005. p. 604.
% KLLAUS In HORTON, 2002, p. 587.
70 KLAUS In HORTON, 2002, p. 587.
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Espirito divino é o Espirito de Jesus como o Cristo, e o Cristo € o critério ao qual deve se
submeter toda reivindicacdo Espiritual.”™’!
A metodologia hermenéutica proposta por Tillich na interpretacao do texto € bem

parecida com a “hermenéutica pragmética™ ">

utilizada pelos pentecostais. Esta hermenéutica
aplicada em Atos 2, simbdlica ou pragmatica, valoriza o cardter extatico da experiéncia no
Espirito e empresta ao texto uma perspectiva pneumadtica. Assim, numa leitura sindtica de
Atos 2, € possivel afirmar que a teologia pentecostal e a teologia de Tillich podem caminhar

juntas numa proposta para uma hermenéutica do Espirito, tendo o referido texto como um dos

pontos de partida.

3.3 Batismo/Extase no Espirito Santo

O Espirito Santo, conforme compreendido no evento de Pentecostes em Atos 2, se
relaciona com o espirito humano através da manifestacdo do impacto da Presenga Espiritual.
Esta manifestacdo do impacto da Presenca Espiritual ocorreu através de experiéncias extdticas
e marcantes como glossolalia, manifestacdes visiveis (linguas de fogo repartidas sobre cada
um dos presentes), manifestacdes sonoras (som como de um vento veemente), manifestacoes
sinestésicas (todos se sentiram cheios do poder do Espirito Santo), poder da oralidade na
pregacdo de Pedro, etc. Souza explica todas estas experi€ncias extdticas como sendo poder

sobrenatural do Espirito Santo:

No dia de Pentecostes, o Espirito veio sobre os discipulos como um som, como um
vento veemente e impetuoso. Também foram vistas linguas como que de fogo. As
suas mentes e seus corpos foram dominados. “Todos ficaram cheios do Espirito
Santo §7gassaram a falar em outras linguas”, pelo poder sobrenatural do Espirito (At
2.1-4).7"

YU TILLICH, 2005. p. 605.
*”> WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 443.
7 SOUZA, Estévan Angelo de. Nos dominios do Espirito Santo. Rio de Janeiro: CPAD, 1992. p. 46.
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Desta forma, o impacto da experiéncia caracterizada como Presenga Espiritual em
Pentecostes marcou a criacdo da Comunidade Espiritual a partir de vdrias experiéncias
extaticas, ou poder sobrenatural do Espirito Santo como prefere Souza: glossolalia, ousadia na
pregacao, sentimento de poder, etc.

As experiéncias extaticas descritas no evento de Pentecostes servem como simbolo
do impacto da Presenca Espiritual sobre a igreja, transformando-a em Comunidade Espiritual.
Este impacto da Presenga pode ser caracterizado com éxtase ou batismo no Espirito Santo.
Assim, a partir do éxtase no Espirito Santo temos uma interface entre a teologia pentecostal e
a Teologia Sistemdtica de Paul Tillich. Antes, porém, cabe definir o sentido teolégico de
éxtase abordado nesta pesquisa e batismo no Espirito Santo na perspectiva da teologia

pentecostal.

3.3.1 Sentido teoldgico de éxtase

A . . 374 . .
A palavra éxtase, oriunda do grego ekstasis®"*, pode ser literalmente traduzida
como confusdo, assombro, terror, transe. Segundo Ferreira o &xtase pode ser classificado

como:

Fenomeno observado na histeria e nos delirios misticos, e que consiste em
sentimento profundo e indizivel que aparenta corresponder a enorme alegria, mas
que é mesclado de certa angustia: fica o paciente quase de todo imobilizado,
parecendo haver perdido qualquer contato como o mundo exterior.””

Extase seria, assim, evento psiquico que permeia todas as funcdes do individuo,

. . A s 7
levando-o a experimentar algum tipo de experiéncia transcendente”’°.

4 M =&+ ¢TS5+ ¥er. Cf. COENEN, Lothar; BROWN, Colin. Diciondrio internacional de Teologia do Novo
Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 2000, v. 1. p. 783.

375 Cf. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo dicionario eletronico Aurélio versao 5.0. Sao Paulo:
Positivo, 2005. SOFTWARE.

376 Transcendéncia aqui se refere 2 experiéncia que eleva o individuo acima de sua capacidade racional, através
de intervencdo de um principio que lhe € superior. Cf. FERREIRA, 2005.
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Tratando especificamente do conceito €xtase, Santos estabelece uma diferenca
entre “éxtase” e “€xtase religioso”.377 Para a autora, o éxtase se relaciona a totalidade da
excitacdo organica, em que a alegria e tristeza, excitacdo ou apatia fisica se manifestam
indistintivamente, além do provimento de comocgao psiquica, que se expressa a partir do valor
motivacional. Por outro lado, o €xtase religioso seria um acontecimento extatico, motivado
por fatores de caracteristicas religiosas. Estes fatores religiosos sdo simboélicos, e Santos
afirma que “os simbolos dao sentido ao éxtase. Pode-se dizer que os simbolos por si s6 ndo
explicam o éxtase, mas o promovem™ "

Esta pesquisa caracteriza o €xtase religioso como uma experiéncia que ocorre na
dimensdao do espirito, portanto, o €xtase religioso € o €xtase no Espirito. Desta forma, €
possivel afirmar o €xtase como uma experiéncia religiosa fundamental na relacdo entre

espirito humano e Espirito divino. Ao analisar o €xtase por este viés teoldgico, assume-se aqui

que se pode compreendé-lo como experiéncia religiosa fundante.

A experiéncia religiosa implica, em primeiro lugar e no sentido de M. Eiade®”, uma

ruptura de nivel ontoldgico, a passagem de um umbral, uma separacao radical do
circulo das experiéncias habituais intramundanas que nos introduz numa realidade

totalmente diferente que é o dmbito do sagrado, do transcendente, o ambito do
Mistério.**

O éxtase, enquanto experiéncia religiosa fundante, leva o individuo a um estado de
. ~ . . 381
transbordamento gerado pela irrupcao de uma realidade superior™ ', pressuposta como contato

com o divino, com o Sagrado, o Absoluto e, na linguagem biblico-cristd, com a Trindade,

77 Cf. SANTOS, Rosileny Alves dos. Entre a razio e o éxtase: experiéncia religiosa e estados alterados de
consciéncia. Sao Paulo: Loyola, 2004. p. 29-58.

78 SANTOS, 2004. p. 39.

37 Mircea Eliade (1907-1986) era historiador das religides. Romeno, é conhecido por sua contribui¢do no estudo
das religides comparadas. Eliade também contribuiu de forma significativa para os estudos metodolégicos no
campo da religido. Sua criatividade metodolégica e sua contribui¢do a disciplina das religides comparadas
influenciaram o modo em que a teologia cristd avalia o fendmeno e o cardter religioso do ser humano.
GONZALES, Justo L. Uma historia ilustrada do cristianismo: a era inconclusa. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova,
2003, v. 10. p. 241.

%0 CASTANEIRA, Angel. A experiéncia de Deus na pés-modernidade. Rio de Janeiro: Vozes, 1997. p. 176.
! VELASCO, Juan Martin. A experiéncia cristd em Deus. Sio Paulo: Paulinas, 2001. p. 282.
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Deus pessoal e estritamente distinto do mundo por ele criado, ainda que presente e atuante
nele.**

O éxtase, por conseguinte, se torna instrumento pelo qual o ser humano ¢é
impulsionado a viver além do ordindrio, do cotidiano, para que nessa experiéncia imanente e
transcendente, o individuo possa ser tomado pela presenca do Espirito e convidado a iniciar
uma relagdo de imanéncia mutua. Assim, o éxtase se torna elemento teolégico fundamental na

vivéncia cristd, na medida em que leva o individuo a relacionar-se o Espirito divino, e faz

com que este individuo encontre sentido para sua vida.

3.3.2 Sentido de éxtase na teologia tillichiana

De acordo com a Teologia Sistemética de Paul Tillich, éxtase em grego significa

95383

“estar fora de si mesmo”", indicando alguma emoc¢do dominante ou alguma exaltacdo

mental. Este sentido da palavra éxtase é compreendido por Tillich como “[...] um estado

59384

mental em que a razdo estd além de si mesma.””"" Tillich afirma que o éxtase somente ocorre

quando a mente humana estd tomada pelo mistério, pelo fundamento do ser e do sentido, pois,
<~ 1 ~ A 5

conforme denota, ndo ha revelacdo sem éxtase.”

Vale ressaltar aqui que, nesta experiéncia, mesmo que o €xtase transcenda a

racionalidade finita, a racionalidade continua sendo preservada. “A ‘razdo-extdtica’ continua

sendo razdo; ela ndo recebe nada irracional ou anti-racional.”** Portanto, a experiéncia de

2 Cf. MACDOWELL, Jodo A. A experiéncia de Deus 2 luz da experiéncia transcendental do espirito humano.
In SINTESE: REVISTA DE FILOSOFIA. Belo Horizonte: CES, v 29, n. 93, ano 2002. p. 5.

3 =&+ # 55+ X er. Estar fora de si mesmo, transe. GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick W. Léxico
do NT: grego/portugués. Sdo Paulo: Vida Nova, 2001. p. 68.

¥ TILLICH, 2005. p. 124.

9 TILLICH, 2005. p. 124-25.

¢ TILLICH, 2005. p. 124.
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éxtase “ndo € uma negacdo da razdo; € um estado mental em que a razdo estd além de si
mesma, isto €, além da estrutura sujeito—objeto”387.

Esta experiéncia de “racionalidade-extatica” €, portanto, revelatéria e produz o
choque ontolégico, ou seja, no &xtase aquilo que nos preocupa incondicionalmente nos €
revelado de forma objetiva e subjetiva ao mesmo tempo, levando a razao ao seu limite tltimo

e lancando-a de volta a si mesma. Tillich sintetiza da seguinte forma:

O éxtase une a experiéncia do abismo, ao qual é conduzida a razdo em todas as suas
fungdes, e a experiéncia do fundamento, no qual a razdo € possuida pelo mistério de
sua propria profundidade e da profundidade do ser em geral.

(0] esta%(g) extdtico em que ocorre a revelacdo ndo destrdi a estrutura racional da
mente.”

Embora Tillich concorde que as reivindicagdes de experi€ncias religiosas
especiais dos movimentos extaticos (aqui se inclui o pentecostalismo) possam ser um €xtase
auténtico, alerta que o sentido teoldgico do termo ndo pode ser usurpado. Teologicamente
falando o éxtase gera produtividade espiritual e criatividade Espiritual, ou seja, o €xtase cria
uma relacdo mitua entre o espirito humano e o Espirito divino, onde o0 mundo objetivo ndo se
dissolve em mera subjetividade. Portanto, a criatividade que autentica um estado
extraordindrio da mente como €xtase gera vida sem ambigiiidades; € este o critério que torna o

€xtase genuino e ndo uma mera intoxicacao subjetiva da mente.

O critério que decide se um estado extraordindrio da mente é €xtase, criado pela

z

Presenca Espiritual, ou intoxicacdo subjetiva, é a manifestacdo da criatividade no

éxtase e auséncia dela na intoxicacdo. O uso deste critério ndo estd isento de risco,
» 389

mas € o tnico de que a igreja dispde para “discernir o Espirito”.

O éxtase, uma vez compreendido como algo que gera criatividade espiritual, eleva

a mente humana a um estado extraordindrio, porém, sem destruir a estrutura racional. Da
mesma forma que o €xtase, em sua criatividade espiritual, ndo destréi a estrutura racional,

também ndo ird destruir a estrutura psicoldgica. Caso destruisse a estrutura psicoldgica levaria

o ser humano a um estado de superexcitacao religiosa, onde as faculdades psicoldgicas seriam

*T TILLICH, 2005. p. 124.
% TILLICH, 2005. p. 126.
* TILLICH, 2005. p. 575.
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corrompidas ou inutilizadas pelo impacto da Presenca Espiritual, portanto, contrario ao poder
criativo do €xtase na Presenca Espiritual.

Assim, éxtase nido deve ser confundido com superexcitacdo religiosa de cardter
psicoldgico, ou seja, uma simples intoxicacdo emotiva de cardter subjetivo que poder ser

390 Desta forma, embora

produzido artificialmente e, portanto, sem nenhum poder revelador
no éxtase haja, além do cardter racional, o carater psicoldgico, nao € possivel afirmar que o

éxtase genuino seja derivado das condi¢des psicoldgicas. Segundo Tillich:

O éxtase transcende o nivel psicolégico, embora tenha um lado psicoldgico. Ele
revela algo valido sobre a relagdo entre o mistério do nosso ser e nés mesmos. O
éxtase € a forma na qual aquilo que nos preocupa incondicionalmente se manifesta
dentro da totalidade de nossas condi¢des psicoldgicas. Ele aparece através delas,
mas ndo pode ser derivado delas.””’

Como afirmado anteriormente, caso o éxtase fosse derivado das condigOes
psicoldgicas ele seria uma experiéncia artificial e sem cardter revelatorio extatico e, portanto,
destituido de carater divino. Embora o carater extatico do €xtase transcenda a estrutura
racional, ele ndo a destrdi, antes preserva e eleva a estrutura racional da mente. Em “qualquer
experiéncia extdtica, todas as fungdes de apreensao e configuracdo sao conduzidas para além
de si mesmas, e 0 mesmo ocorre com a emocdo.” > Isto significa que o éxtase eleva a razdo e
as emogoes do ser humano possibilitando, através da Presenga Espiritual, a relacio com o
divino. “O éxtase ndo destrdi a centralidade do eu integrado. Caso o fizesse, isto representaria
possessdo demoniaca em vez da presenca criativa do Espirito.””

Dessa forma, o éxtase une tanto a experiéncia do abismo, na qual € levada a razao
e suas fungdes, quanto a experiéncia do fundamento, sendo a razdo possuida pelo mistério da
profundidade do individuo e de Deus. A experiéncia extdtica preserva, eleva e transcende a

razdo de tal maneira que afirma e autentica os principios éticos e 16gicos da razdo; apesar de

agucar o componente emotivo do individuo, ndo torna o sentimento ou entusiasmo o caminho

¥ TILLICH, 2005. p. 125.
U TILLICH, 2005. p. 125-26.
*2 TILLICH, 2005. p. 127.
¥ TILLICH, 2005. p. 568.
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para apreensdo do mistério da revelagdo, mas refor¢a a cogni¢do como meio de recepcdo da

revelacdo.™*

3.3.3 Batismo no Espirito Santo

Pearlman explica a expressdo batismo, aplicada a experiéncia pentecostal do

batismo no Espirito Santo, da seguinte forma:

Quando a palavra “batismo” € aplicada a experiéncia espiritual, € usada
figurativamente para descrever a imersdo no poder vitalizante do Espirito Divino.
[...] Essa comunicag@o de poder é descrita como ser cheio do Espirito. Aqueles que
foram batizados com o Espirito Santo no dia de Pentecostes também foram cheios
do Espirito.*”

Souza prefere explicar a expressdo batismo no Espirito Santo nos seguintes

termos:

O recebimento do Espirito Santo é figurado como batismo, uma imersdo em grande
onda do Divino Espirito, o que revela a maneira gloriosa e como o Espirito envolve
e enche a alma do crente. Assim, todo o nosso ser se torna saturado e dominado com
a presenca refrigerante de Deus, pelo seu Espirito Santo.™®

De acordo com a leitura sindtica de Atos 2 a experiéncia do batismo no Espirito
Santo capacitou os discipulos com poder, renovou sua fé numa identificagcdo com os ensinos e
com a pessoa do Cristo e foi um marco na criacio da Comunidade Espiritual. Percebe-se
assim que na teologia pentecostal as experiéncias e caracteristicas simbolicas ocorridas em
Pentecostes podem ser conjugadas em apenas uma, o batismo no Espirito Santo, pois tal
batismo é a experiéncia que € circunstanciada pelas demais no evento de Pentecostes. Assim,
na teologia pentecostal, a experi€ncia mais importante, apds a salvacdo, é o batismo no

Espirito Santo.

** TILLICH, 2005. p. 126-27.
¥ PEARLMAN, 1999. p. 195.
¥ SOUZA, 1987. p. 82.
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Por isso, para os pentecostais o batismo no Espirito Santo € a grande experiéncia
legada a igreja em Pentecostes, pois a partir de tal batismo os discipulos passaram a ser
testemunhas vivas da possibilidade do espirito humano se relacionar com o Espirito divino. O
tedlogo pentecostal Wyckoff salienta a importancia do batismo no Espirito Santo no evento

de Pentecostes através da seguinte explicacao:

O Batismo no Espirito Santo é uma experiéncia incompardvel e estd a disposicdo do
cristdo convertido e regenerado, visando um propésito especial e especifico. [...] O
Espirito veio no dia de Pentecostes porque os seguidores de Jesus precisavam de um
batismo no Espirito que revestisse de poder o seu testemunho, de tal maneira que
outros pudessem também entrar na vida e na salvagdo.”’

De acordo com Wyckoff até o momento da experiéncia do batismo no Espirito
Santo os discipulos eram seguidores de um Jesus o qual era possivel relaciond-lo as profecias
do Antigo Testamento, portanto, ainda ndo formavam a Comunidade Espiritual. Apés o
batismo no Espirito Santo estes mesmos discipulos puderam compreender que Jesus era o
Cristo e entdo passaram a integrar a Comunidade Espiritual, ou seja, a igreja de Cristo.

No pentecostalismo a igreja € a Comunidade Espiritual a partir da experiéncia do
batismo no Espirito Santo em Pentecostes, ou seja, sem o batismo no Espirito Santo ndo ha
verdadeira Comunidade Espiritual. Em artigo escrito por José Moraes a idéia de que a igreja

foi originada em Pentecostes aparece na seguinte citagao:

Ninguém pode negar o facto registrado no Novo Testamento, de que sem o baptismo
no Espirito Santo nio terfamos a Egreja de Jesus Christo na terra e isso torna-se
evidente pela leitura dos Evangelhos, Actos, Epistolas e Apocalipse.”

A énfase pentecostal sobre o batismo no Espirito Santo como a experiéncia
extatica que conjuga as demais experi€ncias no evento de Pentecostes torna a mesma a “porta
de entrada” para as demais experiéncias na relagdo do Espirito divino com o espirito humano
e na criacdo da Comunidade Espiritual. Assim, o batismo no Espirito Santo, na teologia

pentecostal, € um revestimento de poder, uma experiéncia especial que habilita o individuo, e

7T WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 455-56.
% MORAES, José. O baptismo no Espirito Santo. In MENSAGEIRO DA PAZ. Rio de Janeiro: CGADB, anno
I, nimero 18, 15 de setembro de 1931. p. 2.
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conseqiientemente a Comunidade Espiritual, a entrar na dimensdo do Espirito e nas demais

experiéncias desta dimensao.

Desde o inicio do século XX até o presente, os pentecostais t€ém acreditado que a
plena dindmica do revestimento de poder pelo Espirito Santo vem somente com a
experiéncia especial e distintiva do batismo no Espirito Santo. Quando essa
experiéncia deixa de ser normal na Igreja, esta fica destituida da realidade da
dimensdo poderosa da vida no Espirito.

Por isso, os pentecostais acreditam que a experiéncia distintiva do batismo no
Espirito Santo, tal como Lucas a descreve, é crucial para a igreja contemporanea.””’

O Movimento de Santidade, nos meados do século XIX ao inicio do século XX,
identificava o batismo no Espirito Santo como uma segunda obra da graca com énfase na
espiritualidade pessoal. No entanto, o pentecostalismo cldssico, e aqui se inclui a AD
brasileira, entende que o batismo no Espirito Santo € distinto da regeneracao e da santificagao.
Assim, o pentecostalismo compreende o batismo como uma experiéncia de carater revelatério
em que o individuo recebe o impacto e é envolvido pelo Espirito Santo, algo que os
pentecostais do inicio do século XX classificaram como terceira ben¢cdo. McLean explica isso

na seguinte citacao de Horton:

Alguns dos primeiros pentecostais argumentavam que o batismo no Espirito Santo
era uma terceira beng¢do da graca, sendo: (1) a salvagdo, mediante a qual a pessoa
era purificada dos pecados da vida irregenerada; (2) a santificacdo, que outorgava a
vitdria sobre o pecado nesta vida, no sentido wesleyano; e (3) o batismo no Espirito
Santo, que revestia o crente de poder para servir a Deus e ao préximo.*”

A experiéncia do batismo no Espirito Santo em Pentecostes, conforme ja
explicitado nesta pesquisa, veio acompanhada de outras manifestacdes extdticas que, assim
como o proprio batismo no Espirito Santo, podem ser caracterizadas como €xtase. No entanto,
como a teologia pentecostal destaca o batismo no Espirito Santo como a grande experi€ncia
de Pentecostes, surge a questdo de o mesmo ser ou ndo acompanhado pelas demais

experiéncias, principalmente a glossolalia. Na verdade ndo ha unanimidade entre os te6logos

3% WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 456.

“ HORTON, Stanley. The pentecostal perspective. In DIETER, Melvin (et al.). Five views on sanctification.
Grand Rapids: Academic Books, 1987. p. 107. Apud MCLEAN, Mark D. O Espirito Santo. In HORTON, 2002.
p. 411-12.
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pentecostais sobre o fato de o batismo ser ou ndo acompanhado de linguas estranhas. Segundo

Wyckoff:

[...] no que diz respeito as linguas estranhas como evidéncia inicial do batismo no
Espirito Santo, as opinides podem ser classificadas: (1) falar em outras linguas ndo é
evidéncia do batismo no Espirito Santo; (2) o batismo no Espirito Santo as vezes é
evidenciado pelo falar em outras linguas; (3) o batismo no Espirito Santo é sempre
acompanhado pela evidéncia inicial do falar em outras linguas.*"'

Embora alguns tedlogos pentecostais divirjam quanto questdo das linguas
estranhas acompanharem o batismo no Espirito Santo como evidéncia fisica de tal batismo, a
AD brasileira é unanime nesta questdo. O jornal Boa Semente, no ano de 1923, em trés
edicdes consecutivas trouxe uma série de estudos sobre o batismo no Espirito Santo em que
ha forte apologia das linguas estranhas como evidéncia fisica que acompanha o batismo.**” Os
periddicos que seguem o Boa Semente continuaram na mesma linha sempre enfatizando a
idéia de que as linguas estranhas sdo a evidéncia fisica que acompanham o batismo no

403 afirma

Espirito Santo. A Declara¢do das Verdades Fundamentais das Assembléias de Deus
a seguinte posicdo no tema ndmero &: “O batismo dos crentes no Espirito Santo é
testemunhado pelo sinal fisico inicial de falar em linguas conforme o Espirito de Deus lhes
concede que falem (At 2.4).”

Wyckoff ao explicar sobre o grupo de pentecostais que, assim como a AD
brasileira, sustenta a idéia de que as linguas estranhas s@o a evidéncia inicial do batismo no

Espirito Santo, afirma que estes se baseiam nos textos de Atos dos Apdstolos. Segundo

Wyckoff:

Os pentecostais acreditam que sua conclusdo a respeito de serem as linguas
evidéncia ffsica inicial do batismo no Espirito Santo baseia-se nas Escrituras,
especialmente em Atos dos Apodstolos. Nos trés casos onde Lucas registra

1 WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 445.

42 BOA SEMENTE. O baptismo do Espirito Sancto: segundo as sagradas escripturas. Belém: janeiro e
fevereiro de 1923, ano V, n° 22 e 23, p. 1 e 2. BOA SEMENTE. O baptismo do Espirito Sancto: segundo as
sagradas escripturas. Belém: marco e abril de 1923, ano V, n° 24 e 25, p. 1 e 2. BOA SEMENTE. O baptismo
do Espirito Sancto: segundo as sagradas escripturas. Belém: maio e junho de 1923, ano V, n® 26 ¢ 27, p. 3 e 4.
% Documento elaborado no Concilio de 1914 que contém o credo das Assembléias de Deus. Embora este
documento sofreu alteracdes e insercdes ao longo da histéria, permanece o mesmo conjunto de dogmas
estabelecidos em 1914.
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pormenores de como os individuos receberam o batismo no Espirito Santo, o falar
. : A 404
em linguas fica claramente em evidéncia.

Além das linguas estranhas os pentecostais afirmam que outras experiéncias
extaticas também acompanham o batismo no Espirito Santo, evidenciando o mesmo. De

acordo com Wyckoff:

E importante observar que, na interpretacio pentecostal, o falar em linguas é
somente a evidéncia inicial do batismo no Espirito Santo. Outras evidéncias da
presenga especial do Espirito vao seguindo na vida daqueles que o receberam.

[...] alguns escritores sugerem que o “fruto do Espirito” (Gl 5.22), ou seja, as
qualidades do cardter cristdo, ou seja, a evidéncia continua do batismo no Espirito
Santo.

[...] Outra sugestdo entre os escritores pentecostais é a de vdrias manifestacdes
carismdticas sdo evidéncias continuas do batismo no Espirito Santo.

[...] A sugestdo final para uma evidéncia continua do batismo no Espirito Santo é a
realidade do poder dindmico do Espirito Santo na vida do participante.*”

Apesar da énfase com relagdo as linguas, ou glossolalia, como sinal que
acompanha o batismo no Espirito Santo, os pentecostais sustentam a idéia de que as mesmas

devem cumprir um papel de f:dificalga~1o.4()6

3.3.4 Interface Batismo/Extase no Espirito Santo

Na teologia pentecostal a expressao “batismo no Espirito Santo” € utilizada em
alusdo a forma como os escritores dos evangelhos sindticos relatam a comparagdo que fez

Joao Batista entre o seu trabalho de batizar em zigual407 e a obra futura de Jesus: “[...] Ele os

“ WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 447.

% WYCKOFF, John. O batismo no Espirito Santo. In HORTON, Stanley (ed.). Teologia sistemética: uma
perspectiva pentecostal. 3. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 1997. p. 450-51.

% BOA SEMENTE. O baptismo do Espirito Sancto: segundo as sagradas escripturas. Belém: marco e abril de
1923, ano V,n°24 e 25, p. l e 2.

“7 Embora haja discussdes entre protestantes histéricos e pentecostais sobre o relacionamento do batismo no
Espirito Santo e o batismo nas dguas, esta pesquisa utiliza a relacdo apenas em seu cardter simbdlico, optando
pela discussdo do batismo no Espirito Santo como éxtase. As discussdes sabre batismo nas dguas sdo
importantes, entretanto, na teologia pentecostal o batismo na 4dguas e o batismo no Espirito Santo sdo
experiéncias distintas. Por isso, sdo utilizadas outras metaforas para tentar explicar o éxtase causado sob o
impacto da Presenca Espiritual. Material sobre a discussdo do relacionamento do batismo nas dguas e batismo no
Espirito Santo podem ser encontrados nos anais do IV Simpdsio de Identidade Evangélico-luterana, 2006, Sdo
Leopoldo. Batismo: teologia e pratica. Sdo Leopoldo : CAPES e Escola Superior de Teologia (EST), 2006.
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batizard com o Espirito Santo [...]”408 (Mateus 3.11; Marcos 1.8; Lucas 3.16). O evangelista
Lucas retoma a terminologia em Atos dos Apdstolos, ao descrever as palavras de Jesus aos
seus seguidores: “[...] mas dentro de poucos dias voc€s serdo batizados com o Espirito
Santo.”*” Outras expressdes sdo utilizadas na teologia pentecostal para descrever a

experiéncia do batismo no Espirito Santo. Segundo Stronstad:

[...] a expressdo “batismo no Espirito Santo” é apenas uma entre vdrias frases
biblicas desse tipo que, segundo acreditam os pentecostais, descrevem um evento ou
experiéncia incompardvel do Espirito Santo. Hd outras fomas [sic], também
derivadas da linguagem do Novo Testamento, especialmente Atos dos Apdstolos:
“estar cheio do Espirito Santo”; “receber o Espirito Santo”; “ser derramado o

99,

Espirito Santo”; “o Espirito Santo caindo sobre”; e variagcdes dessas frases.*1°

Embora os pentecostais utilizem as expressdes de forma andloga, hd uma
preferéncia pela expressdao “batismo no Espirito Santo”. Segundo Wyckoff: “Semelhante
preferéncia talvez se deva ao fato de a linguagem derivar-se das declaragdes do préprio Jesus,
ou 2 profundeza do conteddo dessa linguagem metaférica especifica.”*!!

A teologia pentecostal, da mesma forma que Paul Tillich, sustenta a idéia de que
estas expressdes sdo apenas metaforicas, pois a experiéncia do impacto da Presenca Espiritual
nao pode ser explicada em termos de que o humano possa abrigar o divino. Citando as
palavras de J. Rodman Willians, tedlogo pentecostal estadunidense: “Expressa-se de varios
modos nessas frases o evento/experiéncia da presenca dindmica do Espirito Santo [...]
experiéncia grandiosa demais para quaisquer palavras descreverem.”*'?

Os “pentecostais afirmam que o Espirito estd disponivel, argumentam em favor de

uma experiéncia distinta da regeneracdo, em certo sentido, e acompanhada pela evidéncia

fisica inicial do falar em linguas.”*'"* Esta experiéncia é o batismo no Espirito Santo, que nesta

408 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versdo Internacional. Sdo Paulo: Vida, 2004. p. 983, 1018, 1047.
‘9 BIBLIA. Portugués. Biblia Sagrada. Nova Versdo Internacional. So Paulo: Vida, 2004. p. 1111.

419 STRONSTAD, Roger. Filled with Spirit: Terminology in Luk-Acts. In ; KLEEK, Laurence M. Van.
The Holy Spirit in the Scriptures and in the church. Clayburn: Western Pentecostal Bible College, 1987. Apud
WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 433-34.

‘' WYCKOFF, In HORTON, 2002. p. 434.

12 WILLIANS, J. R. Renewal theology. v. 2. p. 311-12. Apud WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 434.

13 WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 432.
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pesquisa € caracterizada como €xtase e, portanto, associada em interface com a teologia
tillichiana.

O batismo no Espirito Santo, assim como as outras experiéncias extiticas no
evento de Pentecostes, marcou o impacto da Presenca Espiritual sobre o ser humano
possibilitando a relacdo de imanéncia mutua entre o Espirito divino e o espirito humano e,
consegiientemente, a criacio da Comunidade Espiritual.*'* No entanto, segundo Tillich, esta
relacao do Espirito divino com o espirito humano nao € possivel de explicar em termos de que
o Espirito repouse sobre o homem, ou habite nele, pois isto tornaria o condicionado capaz de
abrigar o incondicionado. A relagdo plausivel, de acordo com o te6logo teuto-americano, traz
o sentido de que, sobre o impacto da Presenca Espiritual, o Espirito divino irrompe no espirito
humano, elevando-o para fora de si mesmo.*!

Este irromper do Espirito divino no espirito humano €, na teologia tillichiana, uma
experiéncia extdtica de revelagdo que aproxima o humano do divino, por isso ocorre sob a
dimensdo que Tillich denomina de “dimensdo do espirito”416. Apesar de esta experiéncia
ocorrer sob a dimensdo do espirito, todas as outras dimensdes do ser humano sdo impactadas,
pois “devido a unidade multidimensional da vida, todas as dimensdes, na medida em que sdao

99417 <

efetivas no ser humano, participam do éxtase criado pelo Espirito. [...] a dimensdo do

espirito se atualiza dentro da dindmica da autoconsciéncia e sob suas condi¢des
biol(’)gicas.”418

Assim, na Presenca Espiritual o “espirito, uma dimensao da vida finita, é levado a

N . , , P . .. 41 e
uma autotranscendéncia efetiva; € possuido por algo ultimo e incondicional” ?. Tillich

414 Cf. TILLICH, 2005. p. 570.
I TILLICH, 2005. p. 568.
41 TILLICH, 2005. p. 573.
7 TILLICH, 2005. p. 573.
8 TILLICH, 2005. p. 574.
19 TILLICH, 2005. p. 568.
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denomina esta experiéncia extdtica e revelatdria, de ser possuido pelo Espirito divino, como

(73

sendo “éxtase”.

117

O termo “€xtase” (‘“‘estar fora de si mesmo”) aponta para um estado de espirito que é
extraordindrio no sentido de que a mente transcende sua situag@o habitual. O éxtase
ndo é uma negacdo da razdo; é um estado mental em que a razdo estd além de si
mesma, isto é, além da estrutura sujeito-objeto.420

O impacto da Presenca Espiritual ou éxtase como Tillich prefere definir, portanto,
€ uma experiéncia que envolve e eleva todas as dimensdes do ser humano, mas a humanidade
em todas as suas dimensdes € integralmente preservada. De acordo com Tillich, “o espirito,
uma dimensdo da vida finita” embora seja “possuido por algo ultimo e incondicional”, ou
seja, no e€xtase hd o encontro com o Espirito Divino, ele “continua a ser espirito humano;
continua a ser o que é, mas, a0 mesmo tempo, sai de si mesmo sob o impacto do Espirito

99421

divino. Desta forma o éxtase, enquanto impacto da Presenca Espiritual, ndo destréi a

estrutura essencial do ser humano. “Caso o fizesse, isto representaria possessao demoniaca em
_ PLy)

vez da presenga criativa do Espirito.”

Segundo Pommerening, o €xtase, associado a oralidade, tem sido um dos grandes

. . 423
atrativos do pentecostalismo.

Esta afirmacdo parte do principio de que o éxtase, no
pentecostalismo, tem possibilitado que o individuo mais simples e inculto possa ter voz ativa
e ser ouvido ao receber “inspiracdes pessoais, dons espirituais extraordindrios, revelacdes
individuais e o conhecimento de mistérios esotéricos.”*** Assim, no pentecostalismo o éxtase
estd associado a experiéncias estdticas como a glossolalia, os carismas, a oralidade, a
contemplacgdo, a oracdo, sonhos, revelacdes, dancgas, etc.

Embora esta pesquisa, € em especial este capitulo, parta do principio de que todas

as experiéncias extdticas do pentecostalismo possam ser €xtase auténtico, compreende que o

“0 TILLICH, 2005. p. 124.

I TILLICH, 2005. p. 568.

“2 TILLICH, 2005. p. 568.

423 POMMERENING, Claiton Ivan. A relacdo entre oralidade e escrita na teologia pentecostal: acertos,
riscos e possibilidades. 2008. Dissertacio (Mestrado em Teologia). Instituto Ecuménico de Pés-Graduagao/
Escola Superior de Teologia. p. 70.

4 TILLICH, 2005. p. 125.
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batismo no Espirito Santo é a principal manifestacdo de éxtase. Isto porque, na teologia
pentecostal, o batismo no Espirito Santo € uma necessidade essencial a fim de revestir o

cristdo com poder para o servi¢o no reino de Deus.* De acordo com Gordon Fee:

O que importa é que a experiéncia inicial, evidenciada pelo falar em outras linguas,
é apenas a abertura para outras dimensdes da vida no Espirito. Essa experi€ncia
inicial e distintiva leva a uma vida de servico em que os dons do Espirito fornecem
poder e sabedoria para a disseminagdo do Evangelho e crescimento da Igreja.**®

A expressao batismo no Espirito Santo traz em si o sentido de que no impacto da
Presenca Espiritual ocorre uma imersao e, através do poder e acdo do Espirito Santo, um
revestimento de poder. Neste sentido, batismo no Espirito Santo poder ser entendido como

uma a¢ao em que o individuo € mergulhado na vida do Espirito. Segundo Willians:

O batismo em 4dgua significa literalmente ser imergido na dgua, colocado embaixo
dela, ou até mesmo ficar ensopado nela. Com efeito, ser batizado no Espirito Santo é

. . L. A . . 427
ficar totalmente envolvido no espirito dindmico do Deus vivo, e nEle saturado.

Esta explicacdo do sentido da expressao batismo, quando aplicada ao impacto da
Presenca Espiritual, indica que sob o batismo do Espirito Santo o individuo tem toda sua
natureza dominada ou envolvida pelo Espirito. Tomando emprestada aqui a teoria de Tillich
de dimensdes da vida € possivel afirmar que através do batismo no Espirito Santo todas as
dimensdes da vida passam a ser dominadas pela dimensdo do espirito e, portanto, pela
Presenca Espiritual. Souza explica este dominio do Espirito sobre o individuo quando
interpreta o relato da experi€ncia do impacto do batismo no Espirito Santo sobre os discipulos

em Pentecostes:

Quando o Espirito veio sobre os discipulos no Cendculo, foram cheios do Espirito
Santo. [...] Nao havia parte de sua natureza que ndo estivesse dominada pelo
Espirito. O intelecto estava iluminado para conhecer as verdades do Espirito. As
afeicdes estavam purificadas e o desejo das coisas celestiais lhes foi infundido em
grande profusdo.*”*

2 WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 457.

6 FEE, Gordon D. Gospel and Spirit: issues in de New Testament Hermeneutics. Peabody: Hendrickson
Publishers, 1991. p. 97. Apud WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 458.

“7WILLIANS, J. R. Renewal theology. v. 2. p. 199-200. Apud WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 434.

¥ SOUZA, 1987. p. 82.
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Assim, na ocasido do batismo no Espirito Santo a pessoa € conduzida a uma
experiéncia extdtica de relacdo com o Espirito, onde a estrutura racional é elevada a uma
dimensao superior e de cardter revelatério. Embora também seja uma experiéncia de carater
psicoldgico, que envolve emocgdes, o batismo no Espirito Santo ndo € derivado da dimensao
psicoldgica, pois € resultado da busca pelo incondicional e, portanto, pertencente a dimensao
do espirito.

Segundo os pentecostais esta experiéncia do batismo no Espirito Santo possibilita
uma melhor relacdo com o divino, pois “no batismo com o Espirito Santo, Deus se mostra aos
homens em toda Sua plenitude”™*’. Nesta experiéncia o Espirito divino passa a agir
dinamicamente na situagdo humana, sendo, portanto, uma experiéncia de éxtase. “Com efeito,
ser batizado no Espirito Santo € ficar totalmente envolvido no Espirito dindmico do Deus

Vivo, e n’Ele saturado.”**° Segundo Souza:

O batismo com o Espirito Santo € um ato de Deus pelo qual o Espirito vem sobre o
crente e o enche plenamente. E a vinda do Espirito Santo para encher e apoderar-se
do filho de Deus como propriedade exclusivamente sua.**’

Assim o batismo no Espirito Santo € uma experi€ncia em que, através do Espirito,

a pessoa passa a viver com mais énfase na dimensao espiritual. Experi€ncias extaticas surgem

do contato com o divino e o ser humano passa a viver a vida, em todas as suas dimensoes,

sem ambigiiidades: “superam-se a separacdo de espago e tempo, e distirbios e limita¢des

. 5430
corporais e psicoldgicos.

O impacto do batismo no Espirito Santo, ou €xtase no Espirito Santo, ¢ uma das

marcas da manifestacdo da Presencga Espiritual no espirito humano e, portanto, do viver sob a

dimensdo do Espirito, ou ainda “na dimensdao do Espirito”. Assim, o batismo no Espirito

Santo, ou éxtase na teologia tillichiana, designa o estado de ser possuido pelo Espirito divino,

2 MENSAGEIRO DA PAZ. Por que ha necessidade de uma revificacao e do baptismo no Espirito Santo?
Rio de Janeiro: CGADB, ano III, n° 1, 1* quinzena de janeiro de 1933. p. 4.

B9 WILLIAMS, J. R. Renewal theology, v. 2. p. 203. Apud WYCKOFF In HORTON, 1997. p. 434.
“1SOUZA, 1987. p. 83.

2 TILLICH, 2005. p. 571.



129

ou seja, pela Presenca Espiritual. Tomando emprestadas as palavras de Tillich, o batismo no
Espirito Santo ‘“descreve com muita precisdo, a situacdo humana sob a Presenca
Espiritual”.**® Esta experiéncia do impacto da Presenca Espiritual através do batismo no
Espirito Santo manifestar-se-4, portanto, através da criacdo da vida sem ambigiiidades,
expressa na fé e no amor.

Desta forma justifica-se a conclusdao de Wyckoff do propésito do batismo no

Espirito Santo:

Conclindo, o propdsito o batismo no Espirito Santo — a dimens@o continua da vida
revestida pelo poder do Espirito — torna a experiéncia suficientemente importante
para ser conhecida, compreendida e compartilhada. Nao seja o falar em linguas o
propdsito ulterior ou a razdo pela qual a experiéncia deve ser desejada, mas sim a
necessidade do poder sobrenatural para testemunhar e servir. A necessidade ulterior
€ que cada membro do corpo de Cristo receba essa revestimento de poder a fim de
que a Igreja possa operar na plena dimensdo da vida no Espirito.***

3 TILLICH, 2005. p. 568.
% WYCKOFF In HORTON, 2002. p. 458-59.



CONSIDERACOES FINAIS

O Movimento Pentecostal no Brasil atinge em 2010 o seu primeiro século de
existéncia e, embora seja objeto de estudo da sociologia, antropologia e, recentemente, da
propria teologia, pouca literatura cientifica tem produzido. Os estudos do pentecostalismo no
Brasil, geralmente, sdo realizados por pesquisadores de fora do préprio movimento que pouco
discutem sobre a teologia pentecostal devido a falta de referencial teérico produzido por
pentecostais. A Assembléia de Deus, maior denominagao pentecostal brasileira, que completa
100 anos em 2011, embora tenha editora propria e com grande parque grafico pouco tem
contribuido para uma producio teolégica que dialogue com outros ramos do protestantismo.
Parte desta dificuldade em encontrar material teoldgico produzido pelos pentecostais reside
no fato do pentecostalismo valorizar mais a atividade oral do que a producao escrita. Outro
motivo possivel é a caracteristica propria do pentecostalismo de considerar-se a margem do
protestantismo e tratar das questdes teoldgicas em tom de apologia, numa necessidade
intangivel de atacar e defender-se.

Apesar da escassez de producdo teoldgica pentecostal e das caracteristicas
homilética e apologética da literatura produzida € possivel falar de uma Teologia Pentecostal.
Na Assembléia de Deus esta teologia encontra sua voz nos artigos publicados nos periddicos
oficiais, nas ligdes das revistas de Escola Biblica Dominical e nos poucos livros de Teologia
Sistemadtica publicados pela CPAD. Esta teologia, ainda que embriondria, tem contribui¢des
importantes para a discussdo de uma teologia latino-americana e da propria matriz religiosa
brasileira. Entretanto, este € um longo caminho a percorrer levando-se em consideracio a

pouca insercdo do pentecostalismo em espagos académicos de discussdo teoldgica.
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Esta pesquisa aventurou-se por um dos temas mais citados nas pregagdes € na
escassa literatura pentecostal brasileira, o Espirito Santo. Neste sentido foi proposta uma
leitura do Espirito Santo na teologia pentecostal, tendo a Assembléia de Deus brasileira como
delimitacdo de campo, em interface com a Teologia Sisteméatica de Paul Tillich. Esta aventura
foi tripla: primeiro por buscar uma leitura e, conseqiientemente, uma sistematiza¢ao do tema
Espirito Santo na Assembléia de Deus; segundo por buscar na Teologia Sistemética de Paul
Tillich uma constru¢c@o sobre o Espirito Santo; e terceiro por tentar estabelecer um possivel
didlogo entre as duas teologias tendo o Espirito Santo como eixo da interface.

A presente pesquisa buscou mostrar a €nfase na leitura pentecostal do tema
Espirito Santo em interface com a Teologia Sistematica de Paul Tillich. Esta &nfase foi
garantida nesta pesquisa nos trés capitulos que foram apresentados. A escolha de uma divisao
partindo do texto de Atos 2.4 mostrou-se eficaz no sentido de garantir a centralidade na énfase
da temdtica e a proporcionalidade da pesquisa e do préprio texto.

Na abordagem feita na biografia e teologia de Paul Tillich foi constado o cuidado
do tedlogo teuto-americano com a relevancia do tema Espirito Santo. Nos aspectos
biograficos de Paul Tillich, denominados nesta pesquisa como “tracos da vida devocional”,
foi observada a importancia da mistica, da contemplagdo, da oracao e acdo pastoral na vida de
Tillich. A partir dos “tracos da vida devocional” foi possivel desenhar a relagdo tillichiana
com as questdes da relagdo entre o Espirito Divino com o espirito humano. Estas questdes por
sua vez apareceram na constru¢do da Teologia Sistemdtica ocupando mais de um terco da
obra. Nesta constru¢do, embora ndo haja mencdo direta ao pentecostalismo, verifica-se
claramente uma terminologia muito semelhante com a terminologia utilizada no movimento
pentecostal. As explicagdes de Tillich sobre a dimensdo do Espirito, Presenca Espiritual e
éxtase como experiéncia fundante e geradora de sentido existencial para o ser humano sdo as

que mais chamaram a aten¢@o neste sentido. Nao € possivel definir se ha algum tipo de
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influéncia que corre entre as duas teologias. Entretanto, facilmente se deduz, a partir das
defini¢des e terminologia, que o tema Espirito Santo € de fato uma ponte para o didlogo entre
as teologias.

No segundo capitulo a énfase da leitura pentecostal do tema Espirito Santo
aparece na histéria e formagao da teologia da Assembléia de Deus no Brasil. Percebeu-se da
histéria e teologia da Assembléia de Deus no Brasil o forte apelo a experi€éncia no batismo
com o Espirito Santo como identificacdo de uma igreja avivada e, portanto, diferente do
protestantismo que ja existia no Brasil antes da chegada dos primeiros missiondrios
pentecostais.

O grupo de missiondrios pentecostais que chegaram inicialmente no Brasil era
oriundo de grupos de imigrantes marginalizados nos Estados Unidos. A simplicidade da sua
pregacdo, o discurso inclusivo e o forte apelo as manifestacdes estdticas encontraram
aceitacdo na massa de brasileiros. As pregacdes enfatizavam principalmente a experiéncia do
batismo no Espirito Santo caracterizado pela evidéncia da glossolalia. O cardter apologético
do discurso pentecostal em relacdo a fé pneumdtica, embora encontrasse adesdo das massas,
ndo agradou a lideranca protestante ja constituida em terras tupiniquins. Expulsos de sua
denominacdo de origem ou ndo aceitos pela lideranca os missiondrios pentecostais foram
forcadas pelas circunstancias a explicar melhor o conceito de batismo no Espirito Santo,
linguas estranhas e outras experi€ncias extdticas evidenciadas no movimento pentecostal.
Desta forma percebe-se que a teologia pentecostal comegou a ser moldada mais em caréter de
defesa das crencas dos missiondrios e seus primeiros seguidores do que resultado de uma
reflexdo teoldgica propriamente dita.

O material doutrindrio que iniciou a formacao da teologia da Assembléia de Deus
no Brasil assumiu um caréter de defesa do movimento. Entretanto, a medida que os periddicos

comegaram a ser organizados os missiondrios suecos iniciam trabalho de tradu¢do e producao
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de material que langou as bases da teologia pentecostal no Brasil. Posteriormente missiondarios
estadunidenses preocuparam-se com uma sistematiza¢do dos conteidos teoldgicos. Embora
suecos e americanos discordassem quanto a metodologia de construcdo teoldgica eram
unanimes quando o assunto era Espirito Santo e a experiéncia humana. Os conceitos
estabelecidos por estes missiondrios quanto ao Espirito Santo continuam a ser os mesmos
ensinados e estudados até hoje nas Assembléias de Deus. Esta afirmativa pode ser
comprovada quando sdo comparados os artigos dos periddicos e licdes da Escola Biblica
Dominical dos primeiros 50 anos de histéria da Assembléia de Deus com os artigos e li¢cdes
atuais. Entretanto, percebe-se nos materiais mais recentes uma tentativa maior de didlogo
quando, por exemplo, termos como pentecostalidade € relacionado a ecumenismo. Neste
ponto a leitura pentecostal sobre o Espirito Santo percebe a universalidade da igreja sob o
impacto da acao do Espirito.

No terceiro capitulo foram discutidos o conceito de Espirito Santo na Teologia
Pentecostal, a leitura sinética de Atos 2 e relacdo entre batismo e €xtase no Espirito Santo.
Percebeu-se que quanto a etimologia do Espirito Santo ndo hé divergéncias entre a Teologia
Pentecostal e a Teologia Sistemdtica de Paul Tillich. A conclusdo bdsica quanto a questdo €
que é exatamente a falta de definicdo quanto a Espirito Divino e espirito humano que traz
confusdo na aplicacdo das palavras Espirito quando aplicada ao divino e espirito quando
aplicado ao humano. Por isso, a necessidade apontada por ambas teologias em distinguir o
“Espirito” do “espirito”.

Embora o pentecostalismo tenha todo um discurso voltado para a explicacdo da
relacdo entre o Espirito Divino e o espirito humano esta pesquisa deduziu que a terminologia
empregada por Paul Tillich tenha maior forca semantica. Esta pesquisa aponta que esta forca
semantica seja resultado da reflexdo de ndo confundir o impacto da Presenca Espiritual com o

simples ato resultante da acdo psicolégica. Outra razdo apontada é a propria metodologia
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teoldgica empregada por Tillich no cuidado com a forca das palavras no sentido teoldgico e
filosofico de sua aplicagdo.

A leitura sindtica de Atos 2, embora tendo como referéncia inicial a interpretagao
tillichiana destacada em uma trecho especifico da Teologia Sistemética, mais parece um
sermao pentecostal. Esta pesquisa destacou a leitura sindtica como o grande encontro entre a
teologia pentecostal e a Teologia Sistemdtica de Paul Tillich. As énfases, a forma, a
metodologia, a terminologia empregada e a aplicacdo as vezes se confundem. A proposta de
uma hermenéutica do Espirito pode encontrar nesta leitura sinética um referencial inicial para
sua construcdo. A contribui¢do da Teologia Sistemdtica de Paul Tillich neste ponto € muito
importante principalmente na definicio de Comunidade Espiritual. Nesta definicdo os
pentecostais t€m muito a aprender com Paul Tillich. Da mesma forma a interpretagao
pentecostal contribui muito para a teologia com sua interpretacdo do impacto da Presenca
Espiritual e dos resultados deste impacto sobre a vida da Igreja.

O impacto da Presenca Espiritual € interpretado por Tillich como éxtase e pela
Teologia Pentecostal como batismo no Espirito Santo. Esta pesquisa propde a interface
batismo/éxtase do Espirito Santo como eixo do didlogo e quicd da hermenéutica do Espirito.
O éxtase € entdo relacionado com a experiéncia pentecostal do batismo com o Espirito Santo,
pois € este sentido de €xtase que da sentido a compreensio teolégica pentecostal da acdao do
Espirito santo sobre o homem. Ele traduz a vivéncia pentecostal e deve ser levado em conta
na experiéncia em busca de espiritualidade responsiva.

O tema e a pesquisa sdo relevantes, na medida em que se busca compreender o
universo pentecostal e sua leitura do Espirito Santo numa proposta nao de forma isolada, mas
numa interface com a Teologia Sistemética de Paul Tillich, pois constatou na mesma sélidas
construgdes de didlogo. A caracteristica homilética da construgdo teoldgica na Assembléia de

Deus e a énfase numa experiéncia com o Espirito Santo concretizam o discurso de Tillich
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sobre as caracteristicas da Comunidade Espiritual. As experiéncias extdticas resultantes do
impacto da Presenca Espiritual manifestadas na experi€ncia pentecostal expressam o sentido
de éxtase e revelam como estas experiéncias sdo importantes nas comunidades de fé.

A Teologia Pentecostal pode contribuir para a compreensdao do sentido de
dimensao do Espirito e para as caracteristicas de Comunidade Espiritual sob o impacto da
Presenca Espiritual. Entretanto, os pentecostais devem aventurar-se no sentido de construirem
uma teologia de cardter mais reflexivo sem a necessidade de autopromocdo. O
pentecostalismo como grande for¢a do protestantismo brasileiro pode encontrar no seu
discurso sobre o Espirito Santo uma caminho para o didlogo e a construcio teoldgico
evidenciando assim o sentido de dimensao do Espirito, ou seja, a Comunidade Espiritual sob

o impacto da Presenca Espiritual gerando vida sem ambigiiidade.
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ANEXOS

Anexo 1 — Declaracio das Verdades Fundamentais da Assembléia de Deus**

Desde o principio, os lideres das Assembléias de Deus viram a necessidade de

determinar algumas normas fundamentais. As dezesseis normas doutrinais que a AD utiliza
hoje sdos essencialmente as mesmas Verdades Fundamentais que se estabeleceram em 1916.

1)
2)
3)
4)
5)
6)
7)
8)
9)

A inspiracao das Sagradas Escrituras

O tnico Deus verdadeiro

A deidade do Senhor Jesus Cristo

A queda do homem

A salvagao do homem

As ordenancas da igreja

O batismo no Espirito Santo

A evideéncia fisica inicial do batismo no Espirito Santo
A santificagao

10) A igreja e sua missao

11) O ministério

12) Santidade divina

13) A esperanca bem-aventurada
14) O reino milenar de Cristo
15) O Juizo final

16)Novos céus e nova terra

¥ Disponivel em: http://iadeco.com/?TargetPage=68B200F2-10D5-43DC-A100-B3870EB3D17E. Acesso em:
21 jul de 2008.
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Anexo 2 — Fundadores da AD nas capitais brasileiras

Emilio Conde, em seu livro “Historia da Assembléia de Deus no Brasil” cita os
possiveis nomes dos fundadores da Assembléia de Deus nas capitais dos estados brasileiros:

Fundador Capital Data da Fundacao

Gunnar Vingren e Daniel Berg Belém 18/06/1911
Severino Moreno de Aratjo Manaus 01/01/1918
Paul John Aenis Porto Velho 28/02/1922
José de Matos Macapa 27/06/1917
Quirino Pereira Peres Boa Vista 09/09/1946
Manoel Pirabas Rio Branco /7 1935

Climaco Bueno Aza Sdo Luis 15/01/1922
José Bezerra Cavalcanti Teresina 07/08/1936
Antdnio Rego de Barros Fortaleza 07/09/1929
Adriano Nobre Natal 7/ 7/1918

Simon Sjorgren Jodo Pessoa 07/ 05/ 1923
Joel Carlson Recife 24/10/1918
Otto Nelson Macei6 25/08/1915
Otto Nelson Aracaju 18/02/1932
Otto Nelson Salvador 27/05/1930
Juvenal Roque de Andrade Cuiabd 07/05/1944
Juvenal Roque de Andrade Campo Grande 22/10/1944
Antdnio Moreira Goiania 7/ 7 1936

Jodo Pedro da Silva Vitoria 08/06/1930
Diversos Irmaos Rio de Janeiro 30/04/1924
Climaco Bueno Aza Belo Horizonte 7711927

Bruno Skolimousk Curitiba 7/ 7/1928

Joao Ungur Florian6polis 19/03/1939
Gustavo Nordlund Porto Alegre 19/10/1924
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Anexo 3 — Estimativas do crescimento do pentecostalismo‘”’6

Percentual 190027 1911 1930 1940 1950 1960
Evangélicos no pais™® 1,1% - - 2% 3,4% -
Pentecostais™’ - - 9,5% - - 60%"**
Assembléia de Deus - membros**! 20  14.000 80.000 120.000

¢ Egtatisticas é um problema grave para analise de religido no Brasil. Mais grave ainda, para esta pesquisa, é 0
fato de que os pentecostais s6 sdo computados oficialmente a partir do Censo de 80. O que se t€m sdo
estimativas, e elas serdo citadas aqui sem questionamento. Nesta pesquisa se utiliza a estimativa de READ,
Willian R. Fermento religiosa nas massas do Brasil. Sdo Paulo: Imprensa Metodista, 1967. p. 122 e a pesquisa
de ALENCAR, 2000, p. 43.

7.0 Censo de 1900 foi impugnado, refeito em 1906 o dado sobre religido foi excluido se mantendo até 1940.
Cf. ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostalismo: Brasil e América Latina. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 32.

¥ ROLIM, 1995. p. 32.

9 SOUZA, Beatriz Muniz de. A experiéncia da salvacdio: pentecostais em Sio Paulo. Sdo Paulo: Duas
Cidades, 1969. p. 17.

#0 Esta estimativa é questiondvel.

“! READ, 1967. p. 121.
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Anexo 4 — Articulistas e temas do Jornal Boa Semente — 1919-1929%?

|AUTOR | TEMA
i f APD | EVANG | COM | ESCAT FES ORA FOE | COmMP | DOUT T T = CLA
Lo E FOR & soa | CAD [ osla | ROMISE | R VER TAL a5
Gla 115 TO L | DEC 502 A 505
il GLA
A, Silva - - . - - 1 7 - - 1 ) 27 5
A B - 2 - - - - - - 1 - 3 na 11
Adalberto Galvaa S - - - 1 - 1 = - - 2 05 12
Afonso de Oliveira - - - 1 1 - - - - - 2 05 12
Amalia Ribeirg - - - = 1 - 4 - - 5 1.5 a
Ananias Redrigues - 1 - - - - - 1 - - 2 05 12
Antonio Tarres Galvan - 1 - - 1 1 - 4 1 - 3 24 3]
Arnet Pritchard 1 - - - - - - - - 1 2 05 12
Beatriz Lins - - - - 1 1 - - - - 2 0.5 12
Borges - - - - 1 - 1 - - - 2 05 12
Daniel Berg 1 - - - 1 - - - - - 2 0.5 12
Damingos Lins - 1 - - 2 - - - - - 3 0k 11
Denald Gee 3 - - - - - 2 - 5 15 2l
Ecila E. Ferreira - - - - - - 1 1 - - 2 05 12
Esther Clwis Lima - - 1 - - - - 1 - - 2 05 12
Frida vingren z 1 1 1 1 - - - 1 1 8 2.4 &
Gisvani Papini - - 1 - 1 - - - - - 2 05 12
J, Falinta - | - - 2 - - 3 - - = 18 &
J. G = - 2 = = - - 2 - - 2 05 12
J. H. 1 - - = {1 - - 1 i - 4 1.2 10
J. Melson - - - - - - 1 1 - - 2 05 12
J. Trigueire 1 1 - - - - - 1 2 - 5 1.5 2]
Janyra S. de Figueiredo | - 2 1 - - - 2 - - = 3 08 11 '
Jonh Arund - 1 - - - - - = 1 - 2 o5 12
José Bezerra - - - - - - - i - 2 0s 12
José do Palrocinio - - - - 2 = - - - - 2 05 12
José Evangelista - - 1 - - - - - 2 1 4 12 10
Jose Menezes - 1 - - - - 1 3 1 - ] 18 a
José Miguel Barros - 2 = - - - 2 - 2 5] 18 a
José Paulo Torres - - = 5 = - - 1 1 - 2 105 ] | 12
Josino Galvaa de Lima 2 1 - - - - - 1 1 2 7 2.1 it
Julido Silva 3 - = 3 - - 1 - 7 2.1 7
Luzas 1 1 - - - A ~ 1- 1. 2 _1Ls 15 8
Luis Higine de Spusa 1 - - - 2 = - 1 1 2| ¥ 21 7
M. Galvdo de Carvalha | - 2 - - 1 - 1 1 - L] 1.5 2
Manoel H. de Sousa & 1 3 3 & 5 1 1 1 3 3 1'2 o
Milson Silva 3 z : = . z 1 2 z 7 3 0'5 1
Oitte Melson 5 i 1 = 5 Z 1 B 1 3 D. 5
F._A T, de Castro 2 3 ; il
P. Aristdteles ] 1 = 1 -13 ! ! i 2 2 2 D o
R. Pereira - 1 5 : = = 3 ! ! i3 5. =
: = - = s = 1 - 1 3 o] 11
s — : i = g 1 s 5 E * 1 3 | |os] [ 1
Samuel Nistron i 3 4 3 3 & . 2 £ T 9 a7 E
Sebasfifo Nobrega - 1 - - 1 - 2 - - 4 t.2 10
Sven Lidman - - 1 & = 1 2 1 z a '_1"‘2""
WVin Armet 1 - id
- = i z = - E 1 = 2 0s 12
Autores com apenas 01 g 7 2 3 11 2 11 20 2 4 &8 25 1
(um] texto
Textos sem | 12 - 4
identificagdo de autor " ® ! ! 2 7 ® el 1;’ :
[ ToTAL [36  [33 [18 [22 [a7 [ [35 |70 |54 |28 | (348]
[PERCENTUAL [103 [94 [37 [63 [13.5 |28 [10 J20.1 165 [83 |
[cLASSIFICAGAD [4 e [ Ta |3 [0 s 1 [2 |7 |

#2 ALENCAR, 2000, p. 72.



Anexo 5 — Tabulacées do Jornal Boa Semente

443

TEMA TOTAL [% FRODU PRODOU | |PRODU | [PRODU

GAO GAD GCAO Cio
FEMINI MASCU | |NACIO ESTRAN
NA LINA NAL | |GEIRA -

01 | Compromisso 70 20.1 6 654 683 T

02 | Evangelismo 33 8.4 1 32 32 1

03 |Poesia 35 10 3 3z 35 0

104 [Apologia 36 10.3 4 34 28 8

05 | Doutrina 54 [15.5 1 [ 51 3|

08 | Escatologia 22 | 6.3 2 20 18 4

07 | Pessoa de Jesus Cristo 47 13.5 2 45 41 5]

08 | Conforte na Tribulago 13 3.7 2 11 9 4

09 |Oracédo 10 |29 2 8 10 D

[ 10 | Diversos 29 8.3 2 27 25 4

[10 [TOTAL 349 | e L. 3] ) & ]

3 ALENCAR, 2000, p. 75.
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Anexo 6 — Articulistas e Temas do MP — 1930-314%

[Autor | Tema |
A E C E P O P C D % T
P \ Q 5 E R @] o o o
o A M G = A E M u T
L N F A s 2 S P T A
O G o T o | R R L
G E R O A o A 0 |
| L T L M N
A | o G | De | A
S | S
M A JC S
o o
= a
A Torres Galvao 1 1 1 3 a3 6 (7)
Autar nao| 8 19 2 6 5 3 8 13 8 393 a
identificado 88 (1)
Bruno 2 1 1 2.2 4
Skolimowskiv 4 (9)
Emilic Conde 3 1 1 3 12 8.8 16 (3“}
T . a
Frida Vingren 8 2 A 19 (2
Gunnar Vingren 1 1 1 34 8 Eﬁa)
John Sdrheim 1 1 1 1 2.2 4 _{93_
José Teixeira Rego | 1 1 1 1 22 4 (gﬂ}
Lewi Pethrus 1 1 1 1 2.2 4 {g“)
Nils Kasterbg 4 1 1 1 2 55 10 (5*')
Ctto Nelson 1 1 2 1 2.8 5 {8"}
Paulo » 1 e Y {gﬁj
Paulo L. Macalao 22114 4o )
Sylvio Brito 2 1 1 2 1 75 | 13 @)
Zelia Brito 1 3 3.3 5 {?‘)
[PERCENTUAL | 12 [176[ 44 [ 8266 [ 33 [17.7]198] 93]
[TOTAL 22 | 32 | 8 | 15 [ 12 | 6 | 25 | 36 | 17 | [ 173 |

| CLASSIFICACAD

4z sls] v 83 [ &]5]

4 ALENCAR, 2000, p. 106.
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Anexo 7 — Tiragem do MP em relacao aos membros

Ano | Tiragem | Estimativa de membros | Proporcao entre membros e jornais
1938 |  2.400*" 14.000%° 5,83
1950 | 38.000* 120.000 3,15
1969 | 100.000%® 3.000.000** 30
1980 | 350.000%° 4.000.000 11
2000 | 100.000%! 9.000.000 90

5 SOUZA, 1969. p. 130.

“6 READ, 1967. p. 122.

“7 Este nimero consta na capa do MP em 1950

“8 SOUZA, 1969. p. 130.

4 Estimativa baseada em ALENCAR, 2000, p. 109.

9 Informacdo oral dada por um jornalista do MP. Esta é a época durea do MP.

#! Informacdo oral dada por um jornalista do MP. Em 1982 o Ministério de Madureira lanca seu préprio jornal
também de circulag@o nacional e a tiragem do MP cai gradativamente. Segundo Esdras Costa Bentho, revisor das
licdes de EBD e articulista do MP, a tiragem mensal em 2007 continuava sendo de 100 mil jornais.
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Anexo 8 — Divulgacio do livro “Concernente aos Dons do Espirito” de Donald Gee —

Jornal Boa Semente, fevereiro de 1930.

PeEEEATAT  wa v

)y logo apo= a

char com bas-
“me que assi-
o trabalho. A
nha falta de
a acceitar, po-
ado eslava um
i1e & 0 nosso
tudo em suas

residencia do
acamado, com
10s -elle que
a, mas ia pe-
ara ver se 2o
dedicagdo. Ao
que a egrejd
conceder per-
1stor vir . reu-
1 Deus! quan-
irmao entrou

1o nosso divi-
trega do temn-
» humilde ser-
0 humilde ra-
1saram da pa-
itheiros de via-
)s daquella As-

nda o Senhor
0 irmio Joio
vras animado-

Vosso em Christo—A. D, M,
. .

CHA-SE jd 4 venda o livro Con-
A cernente aos Dons do Espirito de

NDonal Gee, traduzido ultuummnte
por Samuel Nystrom.

Ji a *“ Boa Semente” publicou j3]-
anns capitulos; agora, porém, vio ¢n-
feixados todos os capitulos de que ge
compde o referido livro. E’ interessan-
te o livro como se pode ver pela rela-
¢do dos capitulos :

“Sio os dons do
para hoje ?”

“O proposito dog

“* A palavra de fib
vra de sciencia’. /.9

“wFé—Dons ‘£ cus (peracoes de
milagres . -1

“ O-dom deyoro;

“Discernime, : tos' .

“Linguas e : jlerprel zuas

®Os dnns du“L pt rito e o fructo d
Espirita . |

“ Como obter dons espirit 'I'\e*

“Abuso: Sux causa e cura”

“Algumas d. jwldades consi'ioradas”.

“Lonsnder.ch s finaes™.

Como se vé ¢ demasiado interessante
o*seu conteddo para os que estudam a
Palavra de Deus e de facil acquisi;&o
pelo pre¢o modico de 1$500.

Convém notar que escaparam & re—
visio pequenos sendes que nado difi-
cultam a comprehensio do leitor intel-
ligente. .

Esperamos, pois, que irmfos e leiip-

Espirito Sancto

. 4 L
irituaey”

Ca
d i,}d.(;m

]

' res nos enviem encommendas.

e e

« A Biblia é a palavra da vida. Roga~

se esqueqam do
e facam todo o
de que ndo venh
manutenc¢ao da
daquelles grand:

et et

«Si bem inte
mos nella um
sahir pelo munc
nhor; que nus e
Senhor neste m
tramos; que no
coisas neste m
pouco, sémente
nelle », — Thew

—d
DINHEIRO
lizagio em Por

A. Pereira, Arn
Dois irmdos...
Assembléa em

» ) ]
» em Cam
» en
» em
» g en
» en
_~
« As bases 1

nosso Governc
os ensinament
ser difficil susl

L ISRSERRSESREs



Anexo 9 - Frontispicio do jornal Boa Semente

Primeira
edi¢édo do
Jornal

Boa Semente,
da Assembléia
de Deus em
Belém do Pard,
fundado pelo
missiondrio
GunnarVingren.

Com a ida de |

Vingren do

Rio de Janeiro
em 1924, os
missiondrios
Samuel Nystrém

e Nels Nelson |

passaram
a dirigir o
Jornal,

BOA SEMENTE
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“0 refno dos ceus
¢é semelhante ao ho-
memn que semeia bsa
semenieno seu cam-
po.—Math. 13-21.

ORGAO DA EGREJA PENTECOSTAL

D:.reog;&o de Gunnar Vingren

Redacgso: Trav. g9 de Caneiro, 75

Paré Belem, 18 de Janelro de IQIQ

NUM. 1

A. razé.o da. nossa pubhmda.de

A egreja pentecostal do Brazil, sentindo ha tem- [ rameute nio dev
i orem prin.--lm abr

pos a necessidade de wma pnblienpﬁn de sua fé, em a
qual melhor I er 0s ensi el(.rijltmt
da Biblia Sagrada, vem hoje j her esta

dade, com o presente jornal. Tal é o motivo que fraz
i Inz a ~Boa Semente”.

Agora. conforme o apuvio que achamos entre os
crentes de ~Jesus Christo, continnaremos com a sua
publicacio. Além do fini a que se destina, a presente
commemnora com alegria o natal de nosso amado e bem-
dito Salvador Jesus-Christo, no proximo passado anno.
Esperamos, {odavia, a direcglio do Senhor e assim pe-
dimos as oragies de todos os crentes, para que o Se-
nhor Jesus ahengbe-a sua proprin palavra que, por
este meio, vae ser publicada. Quercmos, onfto sim,

lar os los irmiios em Christo, em todeo lo-
gar, com o ambr de Jesus, a quem seja dado toda
a honra e gloria para- tedo o sempre. Amen.
A nossa attirude; pois. para com todos os erentes
de gqualquer denominacdio. ¢ esta: Nio queremos dis-

des. nem di i» Ao econtrario, queremos que
todos sejam unidox, em um mesmo parecer. Achamox
que todos sito unossos irmdos, desde que verdadeira-
mente creem em Jesus, como diz a Eseriptura e ainda
que pertenca a egreja ou denominagiio a gque pertenca.
E. por isso, o nosso dever é amal-os, e nilo combatel-ox,
pois Jesus disse: Amae uns a0s-ontrus, assim como eu
vos amei”. Queremos é certo, falar a verdade do Se-
nhor. Queremos, sim, annunciarlhes todo o conselho
de Dens. Queremos ainda, e juntamente com fodos
os crenfes em Jesu=. alegrarmos-nos na sua salvagio—
redempeiio effectuada ba cruz do Calvario, oude o
nosso Salvador morren pelox nossos peccados.

Queremos, emfim, exaltar o santo nome de Jesus,
nis, oz humildes obreiros, gque com estas poucas linhas

annunciamos a nossa hamilde entrada entre todos os f
outrus que, por sua leitura, annunciam as boas novas |

da Salvagio. por Christo—Jesus as do baptismo no
Espirito-Santo; as da cura divina; da vinda do senbor,
emfim, da obra gloriosa que continnamente fax elle so-
bre a face da terra.

0 Baptismono Espmto-Sa.nto

Tratapdo: o de assumpio e IWPporg & coimo este, cor-
s lanear a wetor v feraclo qne sefa,
r a Miblia Sagrada ¢ b algnus ver<icalos
e tem relneio itima ¢ linlivisa com o« steina do baptismo
1o L:eplrltu-ﬁﬂmu
=.. Elle vos bapi

. Arito-¥anto e com fo-
", 8. Mathens, caj. e, porem. vos haprisari
com o Espicito-Santo™. o, Maia, o V¥R, “Es<¢ vosx haptl-
sari com o Espirito-Saunto ¢ com fogo™. Luc. c¢. 3 v, 16.
“Sobre aqnelle gue vires descer o Espirito-Santo, e reponsar
mm-o olle, es<e & o que baptisa como o Esplrito-Santa”. 8. Joito,
1 v & “Joio haptison com agua, porem vos sercis bapti-
)-allns com o l-u];lrlm Santo. nio muite depols destes diss®, Act.
e. 1 v. 5. "...0 Esplirito-Sauto que Deus ded lmelles que
e ohedossem™ Act. 5 v. 32, “Pols se vix, sendo mfins. subels
iy hoas dadivas sios voszos filhos quanto mais dard o nosso
Pace Celestial o Espirito-S8anuto iquelles que Th'o pedirem™. 8.
Lue. 11 v. 15,
As<im: ) Senhor wio somente disse aos seus disripulos
gite¢ pedissem a0 Pae Celestis!, para receberem o E
Sapto. como mandon tambem qoe esperassem a
I'ae em Jerusalem. Aet, 1 v. 4. “Ficae, porem, \‘ﬂ- na ‘dtllih
de Jernsalem, a1é que do alto sefaes revestidos de poder”. 8.
Loc. 24 v 49, “Mas recebered judder quando vier sobre wh o
plriln-xmaw (irad. o orfginal grege), Aet. 1 v. 8. E os
depipnlos o« Alcomam n palavra do Xenbotr, e st drom cerea
de dez dia<. aié que recolwram o Bxpirito-8; . “E ai
Ao elles. tornaram, vom grande jubilo para Jernsalem. F ee
tavam <empre no femplo, uvando ¢ heuxlizendo a Deus”, 8,
Jaeas e 20 v 52 ¢ L “Entdo voliaram juara Jerusalem. .
E. entramle, subirzm ao cenaculo. .. Tolos estes per<everav:
unanimemente em oracies ¢ supplicas, eom as walberes, e Ma-
ria mde de Jesus, ¢ com seus impioe. (Ora 2 maltidio janta era
de quasi cento ¢ viote pescon<i®. Aet, | v 12, “E camprin-
sz o slia de pentevosies, Tonlime coppeord Teu-
nidae. E e repente velo do oot gm som. como de um vento
Yeliemente ¢ impetnew, ¢ encicn (oda 2 casa em que estavam
as<entados. E formm visdax por elles lingoas repartidas. como
que e feeo, ¢ pensuram sohre aida um delles. B tados< foram
cheios do E<piriioSanto. ¢ comecaram a fallar w'ontms lin-
iu-s. ﬂlnl;-mu o Espirito-Santo lhes concedia gque fallassem ™.
Adt. 2 v 1-L
E entio fui o cumprimento, o <6 da plave do Senhor
SO wptis Aol !u|-ll-m!-nn como fallou ¢ & corea de 120
1 < coma o da Joel: “nos ultimos diaz scon-
fereri. diz o Seubor. que :l.n men Espirito  derramarei  sobre
toda a carne”, ete. Act. 2, v 17. Jesus Clrirto disse: “E estes
sizmaes <GUiEo gox qie Crecis: e et Bome espabario o
lllrImnI‘n-‘. FALLARAO NOVAR LINGUAS. cfe. 8. Mare.
G v. 17
Max, dird gquem ler: po dia de l\-nl.«-clm as 'Inm;
que dle- I‘nll-rl- foram A, WS compaed

EXPEDIENTE,

A responsabilidade deste jornal estd a eargo de
Guanar Vingren. O custeio da sna publicacio entrega-
mos aos caidados do Senhor Jesus, que a tudo proveri,
tocando no eoracio de seus servos para darem offertas
voluntarias, conforme a prosperidade que o Senhor 4.
A prosperidade deste trabalho depende somente das
oragies de {odos ox crentes, para que o Senhor poss<a
tomale uma beugio para a sua norma e gloria.

Todos, pois, que e interessarem pela publicacio
desle jormal. poden mandar suas  eontribmicies, em

“Vale posial™ ou valor declarado, para: Guupar Vin- :

gren, Caixa 672, Belcin—I"ard.

e las puor folos ok pre<entes, ma< em l’arhe-
0. pio <¢ fem noticia e <o assdm fosas ¢ ponge? Certa-
mwente qoe neste who pelia aconlerer cone Do Pentecages.
Conta a Billia goe em Jeruslen. nagquelle dia s adoaram
reunidos represvatantes de ‘lnthy. as s yne e<dae delaiso
do evn™ (At 2 v 5y de terlas
as ihmas e dislevies. Tal, perem. ln- ¢ den em omxa de
Cornelio ¢ em Endwso onde falvez vem uma <6 linms joade
=or inlerpretada. Adwda asdm. sfio é para sdmirar gie 2 lin-
=ua extranha. scm interpretacio. sio jesca ser comprebendida .
¥, Paule diz: o que flla et edranhs. 6o falla sos ho-
mens, XENAO A DEUS. jorgae vingucin 9 cufeinde. e em ex
pirite falla de my<terio<=. (1 Cor 14 v 2.0, O facio & gue ellex
revrteram o Eqirito-Santo (<o 8, o laptismo), (anio n'om
vonsd nes ot Bonabsente como o< que forsm bajti-adoc em
Pemteevtes, Sio Pedre diz: “janbes secoberam o i< o
rifo-Sapte™ (Aef. 10 v 70,

ok BEe paneee duvikla @ g toles goe Teeeiecam o




Anexo 10 — Frontispicio do jornal Som Alegre

~JORNAL DAS ASSEMBLEAS DE DEUS PARA AVIVAMENTO ESPIRITUAL T

hid

EMAVENTURADO O
SOM ALEGRE. ANDARA® (' SEN
TUA FrCE. (i’salmi

POVO QI “CONE

al

i
]
LR NA LLZ DA ||
i

EIS AQUI VOS DCU NOVAS DE GRANDE
*GRIA, QUE SERA’ PARA TODO © POVO.

e
ALE-

(S. Lucas, 2:10).

ANNO 1-— N. 1 — Dezemiroils 1929 - Dlrevtor: Gunnar Vingren — Calxa 3053 — RIO DE JANEIRO

O SOM

Bemaventurado o povo que conhew
“om alegre: Andard ¢ Senhor ma lui ¢
‘tua face. (Psalmg, 83:15).

Este versc, foi dito pelo serve de
Deus, David, rei de Israci, quando sroa-
xe & memoria 0 pacto de Deus coiwigo,
afim de que Deus livrasse o Seu po7o
dos males presentes. el
Sabemos que o homem tem uma fima,
que sente ou tristeza, ou alegria.

O pezar é muitas vezes a consequ:ncia
de peccarmos contra Deus.

O homem pecca, e o peccado ::ndo
consumado, gera a morte, e forgos.nen-
te o homem fica triste. ‘

Gragas a Deus, que apezar de « istir
‘um povo triste, por viver no peceag, ha
um outro povo alegre chamado «ber: ven-

turado pelo Psalmista. Este ¢ o povo

de Deus!

Alleluia! Este pove conhece o so ale-
gre, e por esta razio, prefere ancir na
luz da face de Deus, por saber . vale
mais estar um din nos atrios a: Oeus,
do que em oufrs parte, mil!

Perguntareis, porque? Porque nog itrios
do. Senbor ha alegria para suas lmas,
pois ali ¢ Bsuirito Santo se manfesta,
alegrande, exhnrtando, e confor atle os
coragles. Hoje procurae vos unir i wovo
de Deus, em suas pregagies € Cudes
pard que o [spirito Sante ves jossa
mostrar, que no mundo jamais [id rei
obler paz e ale ja para vossas al nas,
03 No dito do Psalmista s6 w que
Jmem alei do Sc~for possuem o pas:
At pag tdin os quo amam a “u lei
k1a elles ndo ha tropepos «Ps.d © 165,

Padi hojo ap Senhor, vis @r :oade
0 Sois Crentes, par» Elle vi: g var
Jdos VOSs03 peccados, v er.do  auk e

ALEGRE

te commosco ireis sentiz o «om alegres,
ou & alegria da salvagdo, dads pelo Es-
pirito Santo, ao péccador, no momentos
qu: viie toma a resolugio de abandonmar
o mundo com tedos seus peccados, para
seguir a Jesus. Ah. zmigo, ficarcis co-
*hecendo entdo, - razio pela qual o

de Deas ni. wais precisa de festas
e diversdes para se alegrar, pois tem
recebido de Deus a verdadeira alegria,
em suas almas, e por isso dd glorias e
honras ao Nome bemdite de Je:us Christo!

Amigos, procurae a uniio com 0§ sal-
vos por Uhristo, e entio ficareis co’ jre-
hendendo quio gloriose ¢ andar na luz
do Senhor!

Attentac para tudn que tendes lido, e
buscac a salvagao, e a purificagio dos
vossos peccados, no Sangue precioso de
Nosso Senhor Jesus Christo.

Escutae por {im o kue o Espirito Sante
diz: «Dd-Me, filho meu, o teu coragio,
e 05 teus olhos ohservem os meus ca-
minhos» (Prov. 23:26), e ainda m: «:
«Hoje, se ouvirdes a Sua voz, ndo endu-
regaes 05 vossos coragiesr (Heb, 4:7).
Tudo que as vossas aimas tém procurade
para se alegrarem neste mundo, é vio, e
passageiro, «pois o mendo passa com sua
concupiseencia, mas - uelle que faz a
vontade de Dev:, permanece pard sem-
pre (L Jodg, 2:17).

Procurae poi
de de Deus,
Jesus de todo vos
vogso Salvador.

A alegria do pove de Deus, nio somen-
te ¢ sentida, quando estamos na Igreja
reunidos, mas tambem quando cstamos
s0x, pois nas tendas dos justos ha voz de
jubilo ¢ de salvacho. diz David.

e obedecer 4 vonta-
ssim entregae-vos  a
:io, pois Elle é o

AMADOS

Com grande alegria ¢ témar, e pela
direcgiio do Espirito Santo vos apresenta-
este humilde jorpal — «0 Som Alegre».
Nio pretendemos que elle seja perfeito
quanto 4 linguagem, mas desojamos e nos
esforcamos para que seja um verdadei-
ro «Som Alegre» de salvagio para os
peccadores, de hen¢ilos recebidas,
o povo de Deus.

Pelo «0 Som Alegre: annunaciiremos as
promessas gloriosas incluidas no Evan-
gelho de Nosso Senhor Jesus Christo,
como sejam: A salvaclio completa e per-
feita de todos o2 peccados, ¢ tambem
tudo que pertence & nova vida do chris-
tdo. O baptismo no Ispirito Santo, o8
dons espirituaes, ¢ a proxima e glorio-
sa vinda do Senhor.

Pedimos a cooperacdo e as oragies dos
nossos irmdos, que se interessam pelo
progresso da obra do Senhor, pois cremos
que pelas oragies dos justos e pelo au-
xilio o Esoirite Janto, «O Som Alegre»
serd wan jornal util para a conversio dos
peceadores e edificagio dos crentes em
Jesus  Christo.

i oeste o Ross0 unico ¢ ardente desejo.

A REDACGAO

Esta palavea «tenda» pode ser appli-
cada aos nossos lares, ¢ tambem Aos
nossos  coragoes,

A vés que nic conbeceis, nenv tendes
o som alegre, quero vos dizer que
luz semeia-se paru 05 justos, e a e
gria para os rectos de coracios (Dal:
mo, 97:11).

Deveis por isso pedir 2 Deus um (@
¢iio recto, para poderdes gozar da
gria, que o3 salvoe degtruetam por Chri
to Jesus. : Sylyio: @i e

para

154

Primeira edigdo do jornal O Som Alegre, da Assembléia de Deus no Rio de Janeiro,
também fundado por Gunnar Vingren. O missiondrio e sua esposa dirigiam o
jornal, tendo também Emilio Conde e Sylvio Brito como redatores.



Anexo 11 — Frontispicio do jornal Mensageiro da Paz

: ; Sl

'ORGAO DAS

ASSEMBLEAS DE DEUS NO BRASIL.

SJEHOVAH  ABENCOARA COM  PAZ, O SEU POVO" — PSALMO 29:11

ANNO I ~ N.1 5

1 DE DEZEMBRO DE 1930

~ RIO DE JANEIRO

A ESTRELLA DE $ACOB

“Veloochel, mas ndo agora, vonfems

plalo-hei, mas nido de {bl‘l'ln; Uia
estrella procederd de Jacob, ¢ um seep.

tro subira de Isracl, que Ferivd ox fee

mos dax moabitas” e destruivd todos

os filhos de Seth”. Num. 24:17.

Eu O vejo, disse Balado.  Quando
Balade fechon os seus olhos materiaes,
abrirameose. v sens olhos espiritvaes,
para ver [bq-\s, a estrella que proces
dia de Jacob. %

A visdn mais gloriosa que am homem
pode ter ¢ o nosso Salvador  Jesus
Chyisto.  Que nds precisamos ver dus
rante a festa de Natal, quando as came
painhax Jas Egrejas soam e a gente se
junta nos templos para relembrar o
sande acontevimento em Belém de
'iudah?

Sin, nds precisamos vor a Estrella
da manhd, o sceptro de Israel, a raiz
e a geragio de David - Jesus, filho
de Dens, o Salvador da humanidade. «

gt N , X

B Elle e 86 Elle que nds nevessitas
mos contemplar, admivar ¢ amar.  De-
vemos farer como os homens sabios,
3:: vieram para ver o nascido Red
os Judeus, os quaes collocaram o sca
wmro ncenso e m}-rrlm. ans pes o
Rei da gloria.

Nbio existe festa verdadvira sem Jeb
sy, Nio ha poder nos nossos cultos
Mmoo Todo Poderoso.

30 Jesus pride dar ds nossas festas
€ a possa vida, valor e importancia:

Como en poderia vel-0, Elle <6, du-
rante este Natal ? divas, tu. Faze como

% omen amigo. Esta  escripto,
e elle fechou o sen olho physico
Para tudo om seu redor, © cabiv em ex-

HS: 80 assim, se abriv o sen olho espi-

"';‘]. ¢ elle pide ver Jexus,  Alleluial
eatidade maravilhosa!  Quando fer

‘:;:"’“' os nossos olhos  para ndo
® precado, Balae ¢ v mal, porem,

curvamos os nossos joelhos em adora-
Gin ao Senbor, entdo, abrirse-do os
nossos olhos espirituacs ¢ vel-Oemos
— Jesus que a nossa alma ama.  Gloria
a Deus!

Balaio vin Jesus como uma estrella.
Bemaventurada  estrella da manha,
que tem feito desapparecer as trevas, a
escuriddo em Lantos lares © em Lantos
coraghies, ¢ illuminado tantos navegans
tes para o porto quicto, oporto celestial.
Sceptro maravilhosn, que subju de Tx.
rael como signal, que o Rei dos Reis
vencera por fime U Porgue convem que
reine yté que haja posto a todos oy ini-
migos !iclmixu de seus pése —1 Car
15:25. O propheta Isaas O vin como
uma grande ez que illuminaria aquelles
que habitassem na regdio da sombra da
morle. Elle O viuv tambem como um
maravithose  Consclheiro, Deus forte,
Pac da eternidade, Principe da Paz.

9:6.

O propheta Malachias que se tinha
nrmxinmdn ainda mais a vinda do Se-
nhor, viu Jesus cord mais claridade: elle
O viu como o Sol da Justiga.  Mal. 4:3.
Emqguanto os homens grandes ¢ sabios
deste mundo dormiam, nac[lnelln noite
em que nasceu Jesus, em Belem, alguns
pobres pastores eram  visitados  pelos
anjos, durente a madrugada, ¢ recebiam

a ordem de ir a Belem, O gue elles
titham entdo de ver alli?  Sim, iam
vek aguelle gue Balado viu no cume do
monte de Pisga.  Elles contemplariam
o Rei de Iud‘fh, a csperanga da huma-.
nidade. B, depois Ue terem visto e
contemplado v seu Salvador, voltaram
para o seu trabang, louvando e bems
dizendo’a Deus por tudo que sviram e
ouviram.  Eu eston certo, de que elles
cantaram com alegria o cantico dos
anjost “Gloria @ Deus nas alturas, paz

na terka, bda vontade para com ox
homens™, Lue, 2:14,

Men amigo, eu te rergunlu agora.
Tens visto Jesus, tens dado logar a Elle
no teu lar e no tew coravio ? §e tiveres
feito assim, bemaventurado ¢s.fu,

Assim, cu sei gue (un tens alogria ¢
paz no Natal, muito superior a que o
mundo com s seus prazeres pode dar.

Elle ¢ glorioso e formoso como o
Libano. Q\lrm pode explicar perfei-
tamente a Sua formosura ¢ a Sua gran-
dera? B inexplicavel  Aquelle fc-sus

? ¥
que Balado viu e que milhes ontros
tem visto, voltard outra ves nio Mf
como a primeira vez.  Elle vira e
Sua glora, para se farer admiravel a
todos os que créem.  Tess. 100, Vel.
O na Sua gloria serd uma visio maras
vilhosa! A sua cabega e cabellos serdo
brancos como a branca I8, como a neve,
e s seus olhox como chamma de fogo.
A sua voz serda como a voz de muitas
4

aguas.  Unge, oh, Senhor, os nossos
olhos com colyrio do eéo, para gue pos-
samps vet o Rei loria na sua for-
mosura.  Assim sejal  Amen!

Nely  Kasthery

0 “MENSAGEIRO DE PAZ

Conforme determinou a Convengio
em Natal, o “Mensageivo de Pag"” vgiu
substituir 0 "Som Alegre ¢ a Boa Se.
mente”, que se fundiram em um 50 jor-
nal, que passard a ser o orgam das As
sembléas de Deus, no Brasil.  Espera-
mos que todos os irmdos e leitores o
recebam com  alegria ¢ se esforcem
paa propagal-o.

A redacyio

Capa da primeira edigdo do jornal Mensageiro da Paz, que substituin O Som Alegre,

do Rio de Janeiro, e o Boa Semente, de Belém do Pard.
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Anexo 12 - Licao De Escola Biblica Dominical Encartada no Jornal Boa Semente em

1929

dade (amor), L
e se 45
uellus, N bray

S espirituaes

r12:4-7,13; 18:1-8,13 -
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Anexo 13 — Manifestacoes de éxtase no avivamento de Azuza**

Tremores e Tremedeiras

O artigo principal do terceiro numero do A FE APOSTOLICA, publicado em

novembro de 1906, foi intitulado “Pentecostes Biblico”, e trazia a seguinte noticia:
As noticias foram amplamente divulgadas de que Los Angeles estd sendo visitada
por um “veemente e impetuoso vento do céu”. Um irmdo declarou que até mesmo
antes que o seu trem entrasse na cidade, ele ja sentiu o poder do reavivamento.
Ha tanto poder na pregacdo da Palavra, no Espirito, que as pessoas estdo tremendo
nos bancos da igreja. Ao se aproximarem do altar, muitos caem prostrados sob o
poder de Deus, e muitas vezes saem falando em linguas.
As vezes, o poder cai sobre as pessoas, e elas sdo trabalhadas pelo Espirito durante
os testemunhos ou pregagdes, e recebem experiéncias biblicas.
As demonstragdes ndo sdo os gritos, as palmas, ou as pessoas saltando, coisas que
sdo tdo frequentemente vistas nos acampamentos espirituais. H4 tremedeiras
semelhantes as que os Quakers tiveram e que os antigos metodistas chamavam de
“‘sacudidelas’’.

Na segunda pagina desta mesma edicao, Glen A.Cook forneceu o seu testemunho:
Eu podia sentir o poder passando através de mim como agulhas elétricas. O Espirito
me ensinou que ndo devo resistir ao poder, mas sim ceder e tornar-me mole como
um pedacgo de pano. Ao fazer isto, cai sob o poder, e Deus comecou a moldar-me e a
ensinar-me o que significava estar realmente entregue a Ele. Fui nocauteado sob o
poder cinco vezes antes que o Pentecostes viesse de fato. Todas as vezes que eu saia
da influéncia desse poder, eu me sentia tao amdvel e limpo, como se eu tivesse sido
introduzido numa mdquina de lavar. Os meus bragos comegaram a tremer e logo fui
sacudido violentamente por um grande poder. Cerca de trinta horas depois, enquanto
estava sentado na reuniio de Azusa Street, senti que a minha garganta e lingua
comegaram a se mover, sem nenhum esforco de minha parte. Logo comecei a
gaguejar e, em seguida, saiu uma linguagem distinta, que eu quase nio conseguia
refrear. Falei e ri de alegria uma boa parte da noite.

Na quarta edi¢@o do jornal temos o seguinte relato escrito por G.W. Batman:
Recebi o batismo com o Espirito Santo e fogo, e agora sinto a presenca do Espirito
Santo, ndo somente em meu coragdo, mas em meus pulmdes, minhas maos, meus
bragos, e em todo 0 meu corpo. As vezes sou sacudido como uma locomotiva com o
seu vapor em forca total, e preparada para uma longa jornada.

William H.Durham registrou o seu testemunho na sexta edi¢do (fevereiro-marco,

de 1907), onde ele escreveu:

Na sexta-feira a noite, 1 de margo, o Seu grande poder veio sobre mim a ponto de eu
sacudir e tremer sob este poder por cerca de trés horas. Foi algo estranho e
maravilhoso, porém glorioso. O Espirito Santo operou em todo o meu corpo, uma
parte de cada vez; primeiramente os meus bragos, em seguida, as minhas pernas,
depois, o meu corpo, e ai entdo a minha cabega, 0 meu rosto, o meu queixo, e,
finalmente & uma hora da madrugada do sdbado, 2 de mar¢co — depois de estar sob o
poder de Deus por trés horas — Ele terminou a obra nos meus 6rgaos vocais, e falou
através de mim em linguas desconhecidas.

R.J.Scott, superintendente das Missdes Nacionais e Estrangeiras de Winnipeg,

Manitoba, Canadé, escreveu na edi¢do de fevereiro-marco de 1907:
Depois de uma viagem de quase 5.600 km, chegamos em Los Angeles no domingo

2 Fragmentos do Jornal Azuza Street relatando as manifestacdes de éxtase no inicio do movimento pentecostal
Apud Richard M. Riss. REVISTA ATOS, Out-Dez de 1997, p. 28-32.
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de manhd, 29 de novembro. Deixei a minha familia num hotel e prossegui com o
meu filho em busca da Missdo Azusa. Logo depois que cheguei, uma senhora
levantou-se e testemunhou, e o poder de Deus veio sobre ela, e ela comegou a
tremer...

Bem, gléria a Deus. Depois que esta irma tremeu por alguns minutos, ela comegou a
falar numa lingua que me era desconhecida, e para surpresa minha, depois de
pronunciar algumas sentengas, ela falou em inglés, dando a interpretacdo do que
havia dito.

Nesta mesma edi¢@o, Clara E.Lum da Azusa Street Mission (Missao Rua Azusa)

escreveu:
Quando vim para a Missdo Azusa, interessei-me imediatamente pelo Batismo no
Espirito Santo. Algumas coisas tinham que ser sondadas e desenterradas em minha
vida, mas o Senhor veio ao meu encontro. Fui muitas vezes cheia com o Espirito
Santo e sacudida pelo poder de Deus.
Num relatério de San Francisco na edicdo ndmero sete (abril de 1907), lemos o
seguinte:

O poder de Deus sacudiu-a poderosamente. Uma senhora idosa., amiga dela, que
havia acompanhado as reunides, ficou muito agitada e entusiasmada com o ocorrido.
Ela declarou que aquela irmd estava tendo uma convulsdo e disse que alguma coisa
deveria ser feita para socorré-la.

Quando lhe disseram que aquilo era o poder de Deus, e que aquela irma sairia muito
bem daquela situagdo, ela ficou com um ar de incredulidade e comegou a ir de um
lado para o outro com grande entusiasmo.

Evidentemente ela ainda nfo havia visto estas coisas desta maneira. Aquela irma nao
voltou as reunides até a noite do sdbado... Ela foi novamente sacudida pelo grande
poder de Deus. O marido dela estava sentado ao seu lado, e, evidentemente, ficou
estupefato; contudo, ele reconheceu estas coisas como sendo o poder de Deus.

Ainda que ele préprio ndo fosse salvo, ndo resistiu ao poder de Deus, nem tentou
impedir a sua esposa. Quando a sua esposa foi para o altar, ainda tremendo sob o
grande poder de Deus, ele ficou sentado silenciosamente em sua cadeira,
profundamente comovido pelo que estava acontecendo.

Mudez Temporaria

Na edic@o numero cino (janeiro de 1907), lemos o seguinte:
Uma pessoa que recebeu o batismo no Espirito Santo em Clearwater, testificou: “Foi
no culto de adoracdo da manhd. Lemos um capitulo, e eu queria orar, mas o Senhor
fechou a minha boca. O poder comegou a vir em ondas.
O Senhor tomou o controle total. Cai como se fosse um homem morto. Eu estava
morto para o mundo. Tentei orar enquanto estava deitado no chao, mas, quando a
minha lingua foi liberada, falei numa lingua diferente.

Na edic@o numero sete (abril de 1907), foi relatado o seguinte de San Francisco:
Numa outra noite, um irmdo havaiano foi gloriosamente convertido.., o havaiano
ndo conseguia falar por alguns minutos depois de ficar de pé, pois o poder de Deus
estava sobre ele de uma forma muito grande.

PREGAR TORNA-SE IMPOSSIVEL
Um dos problemas que as pessoas tiveram que enfrentar durante o inicio do
reavivamento pentecostal foi que, muito frequentemente, elas eram afetadas tdo fortemente
pelo poder do Espirito Santo que pregar tornava-se impossivel.
a) Na Edicao No. 4 (dezembro de 1906), apareceu o seguinte anincio:
A Irma M.E.Judy escreve de Columbus, Qhio, que eles t€ém 14 urna reunido de espera
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pelo poder de Deus, e que outros, de diferentes cidades estdo esperando com eles no Espirito.
Ela diz:

No domingo passado, um fardo de orag@o veio sobre os membros da nossa pequena
e humilde igreja com um tal poder que o nosso pastor ndo teve nenhuma
oportunidade para pregar. Ele apenas disse algumas palavras do tipo °‘E isto ai’,
Amém!’ e concluiu.

b) Escrevendo da Noruega, A.A.Body relata o seguinte com relacio as reunioes de
T.B.Barrat:

As reunides estdo sujeitas a qualquer momento a serem arrebatadas por uma onda de
poder espiritual que varre todos os arranjos humanos. As vezes, o ruido é estranhamente
impressionante, quase que estarrecedor para um intruso.

INCAPAZ DE SE MOVER
a) Levi R.Lupton escreveu o seguinte de Alliance, Ohio, na Edicao de fevereiro-
marco de 1907:

Fiquei entdo totalmente sem forgas, e, durante algum tempo, todo o meu como ndo
conseguia se mover, até mesmo a ponto de eu ndo conseguir piscar um olho por
alguns instantes.

Contudo, eu estava perfeitamente consciente e descansado em minha alma e mente.
Ap6s cerca de trés horas, o poder de Deus deixou o meu como, exceto 0os meus
ombros e bragos, que permaneceram rigidos durante todo o tempo em que eu me
encontrava no chao.

EMBRIAGUEZ NO ESPIRITO

a)Myrtle K.Shideler escreveu o seguinte na Edicao de janeiro de 1907:
Quando o coral terminou, o poder de Deus estava muito forte sobre mim. Quase nao
conseguia abrir a minha boca, e todas as fibras do meu ser estavam tremendo.
Contudo, tive a impressdo de que os meus pés estavam grudados ao chdo e que os
meus joelhos estavam rigidos; assim sendo, eu ndo conseguia sentar-me. Somente
consegui expressar algumas frases sem nexo, pelo que me lembre.”
Eu nunca havia desmaiado em minha vida, nem ficado inconsciente, mas Deus
certamente me arrebatou.
Ele me mostrou coisas, que, para descrever ndo existem palavras suficientes na
lingua inglesa... Fiquei sob este poder o restante da reunido, e, durante trés dias,
fiquei como uma pessoa bébada...
Desde entdo, estas ondas de poder passam sobre mim de vez em quando. Quase ndo
consigo segurar os meus pés, e tenho a certeza de que se 0os meus antigos amigos da
Califérnia pudessem me ver, pensariam que fiquei louca de fato.

b) Eis aqui um relatério que apareceu na Edicao No. 10 (setembro de 1907):

Os missiondrios da China tém buscado o batismo com o Espirito Santo desde que
receberam os primeiros noticidrios do A Fé Apostdlica de Los Angeles.

Um querido missiondrio, o Irmao B.Berntsen do Sul de Chihli, Tai-Ming-Fu, Norte da
China, veio até Los Angeles para receber o seu Pentecostes. E, louvado seja Deus, ele foi para
o altar da Missao Azusa e logo caiu sob o poder de Deus, e levantou-se embriagado com o
novo vinho do Reino, glorificando a Deus numa nova lingua.

LANCADO AO CHAO

a)Na Edicao No. 6 (fevereiro-marco de 1907) apareceu o seguinte relatério:
Em 29 de janeiro de 1907, T.B.Barratt escreveu de Christiania, Noruega, que

3

‘um
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homem, pregador do Evangelho, foi jogado de costas ao chao, na manha do domingo passado,
no Sagudo dos Estudantes, e, ao levantar-se falou em quatro linguas, sendo que uma delas foi
o inglés. Antes disso, ele ndo sabia falar nenhuma delas”.

b) John Barclay, um policial de Carlton, Melbourne, Australia, escreveu na Edicao

de maio de 1908:

Recentemente, um grande e maravilhoso poder invisivel apoderou-se de mim e
langcou-me ao chio. Tudo ao meu redor desapareceu. Tive a impressdo de que os
outros amigos nunca existiram antes.

Vi os céus abertos e o meu precioso Jesus assentado no Trono... Numa outra
reunido, cerca de uma hora da madrugada, um irmao impds as suas maos sobre mim
e recebi o meu batismo. As minhas maos e bragos, e todo 0 meu como, tremeram
grandemente e fui langado ao chdo. Todos os outros estavam louvando ao Senhor.

GARGALHADA SANTA

a) A.S.Copley, de Cambridge, Ohio, foi citado na Edicao de janeiro de 1907 com
relacio a uma reunido que foi realizada em 8 de dezembro de 1906, na casa do Sr. e
Snra. Hebden de Toronto:

“Uma jovem.., deu gargalhadas incessantemente durante horas e horas. As vezes ela fala
em linguas enquanto estd em seu trabalho.”

b) Henry Prentiss relatou o seguinte na Edicao de maio de 1907:

Fomos a reunido onde se encontra o Irmido Blassco. O Senhor abengoou
maravilhosamente o culto, e uma preciosa pecadora foi salva, santificada, e batizada
com o Espirito Santo.

O Senhor encheu a sua boca com uma gargalhada santa, e ela falou com novas
linguas, e desde entdo tem estado sob a influéncia do poder de Deus, cheia de jubilo
e alegria.

¢) No més seguinte, A.A.Body escreveu o seguinte da Inglaterra:
“Na manha seguinte, o Espirito Santo veio com um grande poder, fazendo com que eu
desse gargalhadas, como eu nunca havia feito em toda a minha vida.”

d) A esposa de A.A.Body escreveu algo muito semelhante em janeiro de 1908:

Depois de um longo tempo de uma espera silenciosa em Deus, Ele me deu uma
maravilhosa visdo de Cristo na gléria 2 mao direita do Pai, e d’Ele veio uma
maravilhosa luz, fazendo com que eu desse gargalhadas, como eu nunca havia feito
antes.

e)Eis um outro exemplo da Edicao de maio de 1908:
Af entdo caiu o poder. Houve momentos e que todos nds estdvamos gritando, berrando,
e dando gargalhadas juntos. sob o poder do Espirito.



Censo Demogréfico - 2000 - Resultados da Amostra

Tabela 1.1.2 - Populacgéo residente, por situagao do domicilio e sexo, segundo a religiao - Brasil

Religiao

Catolica apostélica
rOMAN....cveereerreennes

Evangélicas............c.cc....
De miss&o.......c.coeueuens
Evangélica adventista
do sétimo dia..........
Igreja evangélica de
confiss&o luterana...
Igreja evangélica
batista..........c.ccue.
Igreja presbiteriana....

De origem pentecostal..
Evangélica evangelho
quadrangular...........
Igreja universal do
reino de Deus.........
Igreja congregacional
crista do Brasil........
Igreja evangélica
A
OUutras.....cccoeeveeeeeenns
Outras religides
evangélicas................

Testemunha de Jeova.....
Espifita......ccccveeircinenne.

Espiritualista..........cccce...

Total

169 872 856

124 980 132

26 184 941
6 939 765

1142377

1062 145

3162 691

981 064

591 488

17 975 249

1318 805

2101 887

2489 113

8418 140
3647 303

1269928

1104 886

2262 401

25 889

Homens

83602317

61901 888

11 444 063
3062 194

508 440

523 994

1344 946

427 458

257 355

7 831285

545016

800 227

1130329

3 804 658
1551055

550 585

450 583

928 967

10 901

Mulheres

86 270 539

63 078 244

14 740 878
3877 571

633 936

538 152

1817745

553 606

334 132

10 143 964

773 789

1301 660

1358 785

4613 482
2096 248

719 344

654 303

1333 434

14 987

Populagéo residente

Total

137 925 238

98 475 959

22736910
6008 100

973 214

681 345

2912163
904 552
536 825

15 581 001

1253 276

1993 488

2148 941

6 857 429
3 327 867

1147 809

1045600

2206 418

24 507

Urbana

Homens

66 864 196

47 971 222

9815123
2605913

427 259

327 456

1229 440

391 082

230 676

6717 474

515274

755 230

970 593

3070 906
1405 471

491736

423 859

901 478

10 148

Situagdo do domicilio e sexo

Mulheres

71061 042

50 504 736

12921787
3402 187

545 955

353 889

1682723

513 470

306 149

8 863 527

738 001

1238 258

1178 349

3 786 523
1922 396

656 073

621 742

1304 940

14 358

Total

31947618

26 504 174

3448 031
931 665

169 163

380 800

250 528

76 512

54 662

2394 247

65 529

108 399

340172

1560 711
319 436

122 119

59 286

55983

1382

Rural

Homens

16 738 120

13 930 666

1628 940
456 281

81182

196 538

115 506

36 376

26 679

1113 811

29 741

44 997

159 736

733 752
145 584

58 849

26 725

27 490

753

Mulheres

15209 498

12573 508

1819 091
475 384

87 981

184 262

135022

40 135

27 983

1280 437

35788

63 402

180 436

826 959
173 852

63 270

32 561

28 494

629



Umbanda........cccccceevenene 397 431

Candomblé..........c.cceoenene 127 582
Judaica.......ccceeviiiininenne 86 825
Budismo.........ccoevneninnene. 214 873
Outras religides orientais. 158 912
Islamica........ccoevverencnens 27 239
Hinduista........cccceevevrunne. 2905
TradigOes esotéricas........ 58 445
Tradigoes indigenas........ 17 088
Outras religiosidades....... 989 303
Sem religido..........ccoevnnee 12 492 403
N&o determinadas........... 357 648
Sem declaragéo............... 383 953

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000.

172 393

57 200

43 597

96 722

62 548

16 232

1521

27 637

9175

472 771

7 540 682

159 191

206 245

225038

70382

43 228

118 152

96 364

11007

1383

30 808

7913

516 533

4951 721

198 458

177 708

385 148

123 214

86 316

203 772

153 158

27 055

2 861

55 693

6 463

873 444

10 895 989

310720

312011

166 218

54 943

43 316

91 098

60 045

16 093

1513

26 186

3563

413 485

6561 133

136 180

168 595

218 929

68 271

43 000

112675

93 114

10 962

1348

29 507

2901

459 959

4 334 856

174 540

143 416

12 283

4368

509

11101

5754

183

43

2752

10 625

115859

1596 414

46 929

71943

6175

2257

281

5624

2504

139

9

1451

5612

59 285

979 549

23 011

37 650

6108

2111

228

5477

3250

45

35

1301

5012

56 574

616 865

23918

34 292



PERFIL
(Resposta em %)

RELIGIAO
TOTAL . Evangélica | Evangélica nao Esp|r!ta Candoml?lej_o u Outra Nao tem
Catolica Kardecista, Umbanda | outras religides A .
Pentecostal Pentecostal - e religiao religiao
espiritualista afrobrasileiras
SEXO Masculino 49 49 43 43 40 42 51 48 64
Feminino 51 51 57 57 60 58 49 52 36
16 a 17 anos 8 8 7| 8 5 6 6 10 15
18 a 24 anos 20 19 20 23 17 18 31 22 29
IDADE 25 a 34 anos 23 22 25 25 21 32 25 21 25
35 a 44 anos 20 20 21 19 24 16 18 21 17
45 a 59 anos 19 20 17| 16 22 21 16 19 11
60 anos ou mais 10 11 9 9 11 6 5 8 4
MEDIA DE IDADE 39 40 39 37 4 38 35 38 33
Analfabeto 7 8 8 4 1 6 1 6 4
Ensino fundamental/ primario/ ginasial/
primeiro grau incompleto 32 33 36 27 14 31 26 25 25
Ensino fundamental/ primario/ ginasial/
primeiro grau completo 12 12 11 11 8 8 11 12 11
Ensino médio/ colegial/ segundo grau
ESCOLARIDADE incompleto 12 12 12 13 10 15 15 12 15
Ensino médio/ colegial/ segundo grau
completo 26 26 25 32 33 28 31 30 28
Ensino superior incompleto 5 4 4 7 13 6 9 9 8
Ensino superior completo 5 4 2 5 16 5 6 4 6
Pds-graduacgao 1 1 1 1 4 1 0 2 2
Recusa 0 0 0 0 0 0 0
Até 2 S.M. 48 50 53 42 23 42 45 42 43
Mais de 2a 3 S.M 19 19 19 21 19 20 20 19 19
Mais de 3a 5 S.M 15) 14 13 19 20 20 15 17 15
Mais de 5a 10 S.M 10 9 8 11 23 11 9 12 11
RENDA FAMILIAR MENSAL Mais de 10 a 20 S.M 4 4 3 4 11 5 8 4 6
Mais de 20 S.M 1 1 0 1 3 1 0 2 2
Recusa 1 1 1 2 1 1 3 1 2
Nao sabe 2 2 2 1 1 0) 2 2 3




PERFIL
(Resposta em %)

RELIGIAO
TOTAL . Evangélica | Evangélica nao Esp|r!ta Candoml?lej_o u Outra Nao tem
Catolica Kardecista, Umbanda | outras religides A .
Pentecostal Pentecostal - e religiao religiao
espiritualista afrobrasileiras
PEA 69 67 68 72 73 72 77| 72 77
Assalariado registrado 21 21 22 22 23 24 18 20 23
Free-lance/ bico 14 14 15 12 11 15 18 13 15
Assalariado sem registro 10 10, 11 11 9 13 14 11 12
Funcionario publica 6 6 4 7 9 5 3 7 7
Auténomo regular 5 5 5 7 7| 4 10 6 5
Empresa 2 2 1 2 3 2 3 2 1
Estagiario/ aprendiz 1 0 0 1 1 2 1 1
Profissional liberal 0 0 0 1 2 1 0 0 1
OCUPAGAO PRINCIPAL Outros 2 3 2 2 1 2 1 2
Desempregado 7 7 8 8 7 7 9 9 9
NAO PEA 31 33 32 28 27, 28 23 28 23
Dona de casa 11 11 14 10 7 11 5 10 5
Aposentado 11 12 10 9 12 8 5 10 6
Estudante 6 5 5 6 5 4 7 4 9
Vive de rendas 0 0 0 0 0 0 1 0
Outros 1 1 2 1 1 1 2 1 1
Desempregado 1 1 1 1 1 3 4 2 2
Recusa 0 0
SAO PAULO 54 54 55 47 53 43 36 62 50
Total Regidao Metropolitana (Capital +
Outros da RM) 26 24 28 25 30 30 27 36 30
Capital 15) 14 15 12 23 22 21 24 18
Outros municipios da Regido Metropolitana 1 10 13 13 7 7 5 12 12
Interior 28 30 27 22 23 14 10 26 20
RIO DE JANEIRO 21 16 25 30 27 46 59 21 32
Total Regido Metropolitana (Capital +
Outros da RM) 16] 12 19 20 22 38 54 15 25
ESTADOS Capital 9 7 8 10 16 24 28 9 13
Outros municipios da Regido Metropolitana 7 5 10 10 6 13 26 6 19
Interior 5 4 6 10 5 9 5 5 7
MINAS GERAIS 26 30 20 23 20 11 4 18 18
Total Regidao Metropolitana (Capital +
Qutros da RM) 7 7 7 9 5 1 2 6 8
Capital 3 3 3 4 4 0 2 3 4
Outros municipios da Regido Metropolitana 4 4 4 4 1 1 3 4
Interior 19 23 13 15 15 10 3 11 10




PERFIL
(Resposta em %)

RELIGIAO
TOTAL . Evangélica | Evangélica nao Esp|r!ta Candoml?lej_o u Outra Nao tem
Catolica Kardecista, Umbanda | outras religides A .
Pentecostal Pentecostal . . e religiao religiao
espiritualista afrobrasileiras
SUDESTE 44 40 50 51 60 53 66 50 47
Total Regido Metropolitana (Capital +
Outros da RM) 21 17| 27 27 34 35 53 28 30
Capital 12 10 13 13 26 24 34 17 16
Outros municipios da Regido Metropolitana 9 7 14 14 9 11 20 10 13
Interior 23 23 23 24 25 17| 13 22 17|
SUL 15 16 11 16 15 18 11 14 10
Total Regido Metropolitana (Capital +
Qutros da RM) 4 4 4 4 8 9 2 4 4
Capital 2 2 2 2 4 7 1 3| 2
Outros municipios da Regido Metropolitana 2 2 2 2 4 2 1 1 2
& i Interior 11 12 8 12 7| 9 8 11 7|
REGIAO DO PAIS NORDESTE 27 30 22 18 17| 19 19 21 27
Total Regido Metropolitana (Capital +
Outros da RM) 8 7 8 7 9 6 10 6 12
Capital 6 5 6 6 5 4 8 5 9
Outros municipios da Regido Metropolitana 2 2 2 2 3 2 3 1 3
Interior 19 23 14] 11 9 13 9 15 16
NORTE/ CENTRO OESTE 14 14 17| 15 8 10 4 14 15
Total Regidao Metropolitana (Capital +
Qutros da RM) 6 5 7 8 4 5 2 5 7
Capital 5 4 6 7 4 4 2 5 6
Outros municipios da Regido Metropolitana 1 1 1 1 0 0 1 0
Interior 9 9 10 7 3 6 2 9 9
Total Regidao Metropolitana (Capital +
Outros da RM) 39 33 46 46 55 55 68 43 52
NATUREZA DO MUNICIPIO Capital 24 21 26 28 39 39 44 30 33
Outros municipios da Regido Metropolitana 14 12 19 18 16 15 24 13 18
Interior 61 67 54 54 45 45 32 57 48
Total em % 100 100| 100 100| 100 100| 100 100| 100
Base ponderada 44642 28715 7684 2046 1337 286 119 1220 3232
Total Nos. absolutos 44642 28184 7559 2822 1652 438 191 1004 2790

Projeto: consolidado das pesquisas 3341,3351,3356,3357,3365,3366,3367,3372

Base: Total da amostra




