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O vento sopra onde quer, e ouve-
se 0 barulho que faz, mas néao se
sabe de onde vem nem para onde
vai. O mesmo acontece com todos
0S que nascem do Espirito.

(Joédo 3.8)

“Mas, e Deus, existe? [...] Nao
sei. Mas eudesejoardentemente

gue assim seja. E me lanco
inteira. Porque é mais belo o
risco ao lado da esperanca, que a
certeza ao lado de um universo
frio e sem sentido...”

Rubem Alves
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evangeliza: Comunidade Cancdo Nova, um novo jedosdr igreja a partir do
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SINOPSE

A tese tem como objetivo principal demonstrar, dipede argumentos que emergem
do entrecruzamento Evangelizacdo-Comunicacdo, qu€omunidade Cancdo Nova
representa um “Novo Jeito de ser Igreja” dentracakolicismo romano. Os argumentos que
denotam, balizam e sustentam tal afirmacdo sdoowess jeitos de comunidadess novos
jeitos de familiase osnovos jeitos de identidadegie convivem nesse fendémeno religioso-
carismatico-midiatico. Esses argumentos aflorararpesquisa do cotidiano da Comunidade,
especificamente no entrecruzamento continuo e (ente evangelizagdo e comunicagao.
Com essa demonstragédo, propde-se que, na atualidael@recruzamento Evangelizagao-
Comunicacdo representa um fator importante paratenmanigreja “em movimento”, em

sintonia com seu tempo.

A estrutura, composta de quatro capitulos, refigpercurso investigativo seguido na
pesquisa. Apresentando a gestagao, o surgimemsterijpor desenvolvimento da Comunidade
como um trajeto no qual o contexto desempenha ypal peterminante, o primeiro capitulo
realiza o levantamento histérico, corrobora que ¢gdanNova representa um fendémeno
religioso, carismatico e midiatico novo na conterapeidade e pergunta se tal fenbmeno
poderia ser considerado uma nova igreja. O segoaplidulo procura responder essa questao
apoiando-se no estudo do entrecruzamento evang@hz®municacdo que caracteriza a
Comunidade. O terceiro capitulo, embasado na pesdubliografica, demonstra que o
entrecruzamento gera “um novo jeito de ser igrejado uma nova igreja; trabalha, ademais,
alguns elementos que definiiam esse novo jeitogémero, a liturgia e a énfase
pneumatolégica. No entanto, reconhece que taisesler® ndo conferem uma particularidade
peculiar a Comunidade. O quarto capitulo, ao ngraate das observacdes da pesquisa de
campo e fazer uma analise dos dados a luz dasdpiias antes trabalhadas, afirma que
Cancédo Nova representa “um novo jeito de ser igrefa funcdo da dindmica com que
constroi e recria “comunidades”, da forma com queenta e vivencia o convivio “familiar”

e da singularidade e criatividade com que defire‘slentidade”.



NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Evangelization thabmmunicates and Communication
that evangelizes: Community Cancdo Nova, a new wfapeing church from the
crossing of Evangelization and Communication. Dadt®issertation. Sdo Leopoldo:
Faculdades EST/PPG, 2008.

ABSTRACT

The main goal of this thesis is to show, from arguata that emerge from the crossing
of Evangelization and Communication, that the ComityuCancéo Nova is a “New Way of
being the Church” within Roman Catholicism. Thewsngnts that denote, assess and sustain
such a claim are the new ways of communities, neyswof families and new ways of
identities, living in this religious-charismatic-oliatic phenomenon. These arguments
emerged in the daily life research of the Commungtyecifically in the continuous and
unique crossing between evangelization and comratiaic The thesis also intends to prove
that, in fact, the crossing of Evangelization amahtthunication is an important factor for

keeping the Church “in line” with its time.

The structure of this work, consisting of four cteap, reflects the analytical route
followed in the search. With an introduction togomss, rise and subsequent development of
that Community, as a path in which the context playrucial role, the first chapter conducts
a historical study, confirms that the Nova Canc@m@unity is a new religious, charismatic
and mediatic phenomenon in contemporary times ahkd & this phenomenon could be
considered a new way of being Church. The secoagtehintends to answer that question,
based on the study of the crossing of evangelizatial communication, which characterizes
the Community. Based on the bibliographic literatuthe third chapter shows that this
crossing creates “a new way of being church” andannew church. Moreover, this present
work deals with some elements that defined that mewy such as: genre, liturgy and
pneumatologic emphasis. However, it acknowledges ttiese elements do not confer any
peculiar feature to the Community. By describing p&the observations made at the field of
research and analyzing data in the light of bibtapdic references that were used before, the
fourth chapter affirms that Nova Cancéo represéntew way of being church” according to
the dynamics that builds and recreates “commufijtié®e way in which it promotes and
experiences “familiar” coexistence and the cregtignd uniqueness by which its “identity” is
defined.
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INTRODUCAO

O contato com integrantes do PPG das Ciéncias daufloacdao da Universidade do
Vale dos Sinos (UNISINOS) fez surgir o interesse g&ta investigacdo. Nos encontros do
grupo, coordenados pelo professor Dr. Antonio Faudééto, estudantes de mestrado e
doutorado apresentavam seus projetos de pesqusampalise e, também, debatiam artigos
ou livros que possuiam uma estreita relacdo comna tMidia e Religido. O fato de ter
trabalhado na pesquisa de mestrado com referene@igos das ciéncias da comunicacao

acentuou ainda mais minha curiosidade em relacawestigacdes que eles realizam.

Através delas, soube da existéncia da Comunidaden@dica Catodlica Cancéo Nova.
Agucou o0 meu interesse investigativo, desde adenlo fato de ser uma comunidade de vida
(catolico-carismatica) que, sem romper com a igrajadicional, apresentava uma
caracteristica diferente: ser por exceléncia madatTratava-se de uma Comunidade que
nascia no Brasil (1978) e que possuia casas déanéspalhadas ndo s6 no pais, mas também
no exterior.

Inicialmente, quis fazer um estudo da Comunidadec&@ Nova para investigar a
relacdo entre a Revelacdo e a Comunicacado, interpss foi descartado ao perceber que
Cancado Nova tinha, como cerrsegvangelizacéo através dos meios de comunicdg@go
apos, quis entendé-la como fendmeno religiosoroatiso que emerge da midia e gera uma
“nova igreja”, no estilo das recentes igrejas natgmostais também midiaticas. Ao fazer o
levantamento histérico e analitico, constatei, ntao, que tal hipotese ndo poderia ser
sustentada. A Comunidade, mesmo sendo midiaticexp@iéncia, tem como embasamento e
sustento a teologia Catolica Romana, ndo podendoassim, catalogada como uma nova
Igreja.
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Depois de um periodo de pesquisa bibliografica nsetee, principalmente, com
embasamento nas constatagcdes da pesquisa de ¢ergEhi que, mesmo em se tratando da
Igreja Catolica, a Comunidade Canc¢ao Nova tinhaataristicas muito proprias. Nao era uma
comunidade de vida fechada em si; era um desefdrente de comunidade, uma nova forma
de ser catélico-romano, de re-criar o catolicisf@tava-se, aparentemente, de um “Novo
Jeito de Ser igreja’. Com tais constatacOes, astigagao foi direcionada para procurar
argumentos que corroborassem com a seguinte susf@amunidade Cancdo Nova: Um

Novo Jeito de Ser Igreja a partir do entrecruzamewangelizagcdo-comunicagao”.

De maneira que a presente tese tem como objeticoigal demonstrar, a partir de
argumentos que emergem do entrecruzamento Evaag@hLomunicacdo, que a
Comunidade Cancédo Novapresenta um “Novo Jeito de Ser Igreja”’ dentracalmlicismo
romano. Os argumentos que denotam, balizam e saistdal afirmacéo sdo: e®vos jeitos
de comunidadessnovos jeitos de familias osnovos jeitos de identidadegie convivem
nesse fendmeno religioso-carismatico-midiaticoeEsggumentos afloraram da pesquisa do
cotidiano da Comunidade, especificamente do enizaonento continuo e uUnico entre
evangelizacdo e comunicacdo. Com essa demonstiagide-se intencionalmente que, na
atualidade, o entrecruzamento Evangelizacao-Coragdic representa um fator importante

para manter a igreja “em movimento”, em sintonia G@u tempo.

A estrutura, composta de quatro capitulos, refigpercurso investigativo seguido na
pesquisa. Apresentando a gestacao, o surgimemsterijpr desenvolvimento da Comunidade
como um trajeto no qual o contexto desempenha ypal geterminante, o primeiro capitulo
realiza o levantamento historico. Corrobora, ademgue Cancdo Nova representa um
fenbmeno religioso, carismatico e midiatico novacoatemporaneidade. Fenémeno religioso
que surge inspirado por uma Renovacao Carismatitdli€a incipiente que provinha dos
Estados Unidos. Fendmeno religioso que se desenwmolBrasil e que sai para “evangelizar”
em outros paises, especificamente, do HemisfériteNAncorado nessas constatagdes, surge
a interrogacéao: tal fendbmeno poderia ser considemath nova igreja?

O segundo capitulo procura responder essa quegt@i@ando-se no estudo do
entrecruzamento evangelizacdo-comunicacdo que tearac a Comunidade. Um amplo
levantamento do conceito evangelizagcdo e suasedils compreensdes, assim como

também, do conceito comunicacdo tendo como eix€iéscias da Comunicagdo, foram
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necessarios para entender e apreender melhor cemdéasessa inter-relacdo entre

comunicacao e evangelizacdo na Cancgéo Nova.

No terceiro capitulo, embasado na pesquisa bildlfmgr, quis demonstrar que o
entrecruzamento gera “um novo jeito de ser igrejaido uma nova igreja. Dessa forma,
trabalhou-se com alguns elementos que emergirgonogigia investigacdo e poderiam definir
esse novo jeito, a saber, génerqQ a liturgia e a énfases pneumatologicdNo entanto,

reconheceu-se que tais elementos nao conferianpaowiaridade a Comunidade.

O quarto capitulo, ao narrar parte das observatdgesquisa de campo e fazer uma
analise dos dados a luz das bibliografias antéaltradas, chega a conclusdo de que Cancéo
Nova representa “um novo jeito de ser igreja” emcéio da dindmica com que constréi e
recria “comunidades”, da forma com que fomenta\engia o convivio “familiar” e da
singularidade e criatividade com que define suaridiade”. “Identidade” que, misturada aos
distintos tipos de “comunidades” e as diversas &rrde “familia” encontradas, estaria
emergindo do entrecruzamento Evangelizagdo-Comgémca

A metodologia utilizada para a elaboracdo destdbalin@ esteve dividida
fundamentalmente em trés pontossélecao de informacdes e narrativas religiosaatidas
na literatura cancaonovista (incluindo materiaidi@usuais); 2)Observacdes participantes
na sede da Cancdo Nova na cidade de CachoeirstBaeillem casas de pessoas catolicas
sécio-colaboradoras da Comunidade, dando espéei@ad ao cotidiano nessas realidades;
3) Analise dos dadosendo como embasamento teorico-analitico a fitemadas ciéncias
sociais, da antropologia, da historia e da teologie, de maneira particular, em funcéo do

objeto, ficou mais circunscrita a producao da kyf@atolica Romana.

A Comunidade Cancdo Nova nasceu no Brasil em 199&eio da Igreja Catdlica
Romana. Fundada pelo padre Jonas Abib, teve cofetvabprincipal, desde seus inicios, a
evangelizacdo através dos meios de comunicacdal.sécisede encontra-se situada em
Cachoeira Paulista. Entre membros e soécios, somantodo 600 mil pessoas como
integrantes da comunidade. Reconhecida como arporaudas Comunidades de Vida no
Brasil, mantém, até hoje, a caracteristica de femwe homens e mulheres juntos”,

caracteristica que € um marco distintivo na higtda catolicismo.
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Além da sede, Cancdo Nova administra 24 casas fid@misséo, distribuidas em 13
estados do Brasil, assim como também fora do daoitrasileiro, em Portugal, Estados
Unidos, Israel, Franca e Italia. As Casas de Miss@stituem os centros por exceléncia para
a evangelizacdo. Nessas casas sdo implementadgsmes e projetos de evangelizacdo

similares aqueles que a Comunidade mantém na eddegb de todo o ano.

Com efeito, a evangelizagdo na Cancdo Nova se danpm do complexo sistema
comunicacional que possui. Para a manutencdo dageNzacdo através dos meios de
comunicacao cancaonovistas, 0s socios ativos boaetri, em média, com quinze reais por
més. Esse dinheiro é aplicado na difusdo dos pragdransmitidos a partir da sede. Canc¢éo
Nova tem hoje 27 radios AM, FM e SW, operando, @&mbvia satélite, 24 horas por dia,
para todo o Brasil. A Radio Cancédo Nova é uma dasipais da Rede Catolica de Radio e

geradora de programacao para 191 emissoras.

Cachoeira Paulista tem se transformado num dosrdsigmais importantes de
peregrinacdo catdlica no pais. O municipio chegabagar, em datas comemorativas
religiosas ou retiros espirituais, mais de setenilafiéis. Pelo fato de que nem todas as
pessoas conseguirem ficar alojadas na sede, nuatss particulares da regido tém sido
convertidas em pousadas, oferecendo servigos @uoandias de eventos. Isso, logicamente,
gera uma renda extra no orgamento familiar e maviayeem certa medida, a economia da
cidade. Pode-se afirmar que, na ultima década,&0aNgva tem se tornado um fenémeno de
comunicacado de massas. O desenvolvimento dessanada € oposto, em propor¢cao, ao
comportamento do crescimento da religido catélmaana no Brasil. Segundo dados do
IBGE, entre 1991 e 2000, os catolicos passaram3@e |gara 73% do total da populacdo
brasileira. No entanto, os Catodlicos Carismétiagzesam a cifra de 15% que é o total de

protestantes.

Sem duvida, estamos na presenca de um fendémegmselicarismatico-midiatico.
Fendmeno que nasce no Brasil, mas que emergepieag@ de uma Renovacao Carismatica
Catodlica que chega procedente do Hemisfério Nd&staflos Unidos). Fenémeno, também,
que, partindo da experiéncia no Brasil, sai pavarigelizar’, precisamente, esse Hemisfério
Norte (Portugal, Italia, Estados Unidos, Israehri€a). Tal percurso torna-se factivel pela

utilizacdo agugcada dos meios de comunicacao.
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Um conceito chave na investigagao foi o Cotididbom o intuito de compreendé-lo e
apreendé-lo tomamos como embasamento as definilg@autoras lvone Gebara e Maria
Odilia Leite da Silva Dias. Gebarantende Cotidiano como: o “combate” para viver
diariamente, para encontrar trabalho, encontrareocgzinhar, lugar onde se trocam gestos de
amor. Seria 0 que se conhece como o mundo domgéstiomundo das relacdes breves, da
rotina, dos habitos de cada dia. O espaco da garfillios, vizinhos e as relacdes que dentre
eles vao se tecendo. Nossas historias pessoasmsneantimentos, nossa reacdes ante o radio
e a tevé. Leite da Silva Dragpor sua vez, descreve cotidiano como categoeaeguapa ao
normativo, ao prescrito, ao institucional, sinalida mais o vivido, o ponderavel, aquilo “néao
dito”. Na nossa pesquisa, tomamos Cotidiano cortegoda de andlise porque permite fazer
uma “epistemologia do cotidiano” ou, como Gebardemomina, “epistemologia da vida
ordinaria”. Uma epistemologia que permite, seguadmutora, encontrar o lugar “ordinario”
da Teologia, o lugar da experiéncia humana, o lmgagual se celebra a vida e onde se
estabelecem as mais diversas relagbes com o sa@ddgar originario da Teologia antes

mesmo dela ser assim nomeada.

Especialmente nas ultimas quatro décadas, tenssatidio muito sobre os conceitos
Evangelizacdo e Comunicacdo, ambos centrais na pessjuisa: No caso éaangelizacdo
pelo fantasma da secularizacdo que, enganosanpEmgssou o discurso teoldgico desse
periodo;j& a comunicacdo,pelo papel preponderante que os meios de comuaicegm

assumido na contemporaneidade.

Alguns autores, como veremos no desenvolvimenttratmlho, utilizam os termos
evangelizacad@ missdocomo se tivessem significado igual. Outros, par\ser, 0s percebem
diferentes, ainda que inter-relacionados. Comaieenta investigativa, opta-se pela posicéo
daqueles que situam a evangelizacdo como partacessda missdo, mas compreendem a
missdo como uma esfera muito mais ampla. Tal opp&stigativa parte da compreenséo
que, como autora, tenho sobre missdo e evangelizéca partir dela que se tenciona a
evangelizacdo no cotidiano da Comunidade Cancdo aNdptar pelo conceito

! Cf. GEBARA, Ilvone Rompendo o siléncioUma fenomenologia feminista do mal. Traducao:i&hdathilde
Endlich Ort. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 121s.

2 Cf. DIAS, Maria Odilia Leite da Silva. Novas sufjelades na pesquisa histérica feminista: Uma
hermenéutica das diferenc&studos Feministasn. 2, Rio de Janeiro, 1994. p.375.
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“Evangelizacéo” e fazer uso dessa terminologiaptam foi uma eleicdo fundamentada no
objeto pesquisado.

A comunicacao social constitui um tema relevantenoado contemporaneo; mais do
gue nunca, ela envolve o0 mundo todo. Especialnmesg&studos Culturais— apresentados
na década de 1960, pela Escola de Birmingham,gilatémra — o processo comunicacional é
observado de forma mais ampla e complexa, procaraged compreendido com base na
cultura, a0 mesmo tempo em que estabelece umaraupam o0 que se entendia por
comunicacdo mediatizada. Mais que um processo Gdeol ou de dominagdo, como
percebiam as teorias anteriores, os Estudos Cultat®mrdavam a comunicagdo como um
processo embasado na negociagao, na qual os nexepfm sdo mais tidos como objetos e
sim como sujeitos. Na pesquisa, optou-se peloardsl tedrico dos Estudos Culturais por
entender e compreender a comunicacdo como pro&essEn de maneira linear. Nesse
processo, além do emissor, do meio e do rece@onitiplas mediagfes interatuando. Essas
mediacdes sdo chaves para nos aproximar da corsficeelos sentidos construidos pelas

pessoas. Na comunicacdo como processaoltura tem um papel fundamental.

O periodo de analise escolhido para o recorte figadivo vai desde as décadas de
1960 e 1970 até fevereiro de 2008. Nesta ultima, @an que a Comunidade comemorou seus
30 anos com o lema “Ser Cancao Nova € bom deniais.congregaram-se milhares de
pessoas na sede para celebrar o acontecimentmtgaateseu vinculo com a proposta
cancaonovista e se somar a nova campanha lancadhseja, fazer a “revolucdo” da

evangelizacao e formar parte do “exército de eViaaagores”!

Na tese, h4 uma diferenca que deve ser destacadquaado se fala e@omunidade
Cancdo Novaou quando aparece somer@ancdo Nova Cada uma delas € usada em
correspondéncia com aquilo que se quer transi@gingdo Novalude ao fendmeno religioso
em si, 0 que é dito para fazer referéncia a unladagi® que assim se nomeia. Enquanto que
Comunidade Cancdo Nowanaliza mais 0 que acontece, 0 que se vivenaigieofoi criado
pela prépria Cancdo Nova. Também foi uma opcadamessquisa, fazer sempre alusdo ao

fundador da Comunidade como padre e ndo como miomisefal escolha se fundamenta no

3 Algumas vezes, é utilizada essa formulac&o.
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fato de que, na maior parte do periodo pesquisassim ele era nomeado; € s6 no final do
ano 2007 que o titulo de monsenhor Ihe foi outargad

Uma outra escolha diz respeito ao uso da termirologeios de comunicacéo social”
e ndo “meios de comunicacdo de massa”. Isso éréaca, em primeiro lugar, do préprio
objeto pesquisado. Meios de Comunicagdo Socidkérnologia que adota a igreja catolica
para se afastar do vocabulo “massas” que era, cememente, atribuido aos movimentos de
esquerda; movimentos que faziam uma critica coentedaos meios de comunicacdo. Em
segundo lugar, a escolha foi embasada na compreeaséomunicacdo como processo, No
qual o termo social se encaixa mais com a idéiandléreceptor sujeito”, enquanto que, “na

massa’, se perderia, ele deixaria de ser sujeito.

Neste trabalho, a expressao “um novo jeito degseja”, que surgiu para fazer alusédo
as mudancas que as Comunidades Eclesiais de Bagergonavam na vida eclesial, é
retomada com sentido similar, sé6 que denotando ngadaem direcdo a uma realidade
diferente. O objetivo de demonstrar que a Comumidadncdo Nova representa um novo
jeito de ser igreja dentro do catolicismo de nerdumaneira invalida ou questiona o “novo
jeito” das Comunidades Eclesiais de Base. O inderés precisamente, destacar “0s novos
jeitos”, esse plural que convive sob o guarda-chimgtitucional catdlico, aparentemente

muito bem arranjado.

E importante salientar ainda que a presente irgagsip ndo esta ancorada na procura
de o que os textos midiaticos cancdonovidizsme simcomofazem para dizer o que dizem.
Deve-se ressaltar, aléem disso, que foi uma opd@ocalar, mesmo que a tese tenha sido
escrita, dependendo do contexto, na terceira pesssimgular e na primeira pessoa do plural,
alguns itens também na primeira pessoa do sindekw.se fez quando a narracdo era muito
pessoal como no caso do envolvimento com o grupopesruisa da UNISINOS e,

principalmente, nas vivéncias da pesquisa de campo.

N&o se pretende, com a tese, fazer apologia da @dade Cancao Nova, dizer que
esse seria “0” modelo que “as igrejas devem segquirgue “dessa forma daria certo” na
eclesiologia contemporanea. No entanto, quer daa#s sim, um fendmeno religioso que &
importante e representativo dentro do catolicisrheala Quer se destacar um fenémeno

religioso que, no intuito de “evangelizar’, busaaierruptamente a “renovagéo”. Quer se
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destacar um fendmeno religioso que, ao fazer us® meios de comunicacdo e,
principalmente, pela forma como trabalham com eses#gs, marca uma distin¢cado na histéria
do cristianismo. Quer se destacar um fenémenoigstigque, de maneiraui generis

constitui Um Novo Jeito de Ser Igreja.

O vento sopra onde quer, e ouve-se o barulho queras
nao se sabe de onde vem nem para onde vai. O mesmo
acontece com todos os que nascem do Espirito.

(Joéo 3.8)



CAPITULO 1.CANCAO NOVA: FENOMENO RELIGIOSO -CARISMATICO -MIDIATICO

1.1. Do mundo para o Brasil

1.1.1. O mundo, ber¢o da comunidade

O inicio da segunda metade do século XX desvendavamundo dividido entre
capitalismo e socialismo. Era o0 mundo bipolar gwégavwsob o planejamento e execucdo do
que se conheceu como Guerra Fria. Essa guerra tohm paradigma central, mais
enfaticamente, ndo a questado militar, nem a qugstéibca ou econdmica, antes foi uma

batalha pela mente dos seres humanos, uma bataitiéias.

Tratava-se de uma guerra “justa”, na qual podiamusézados todos 0s meios,
inclusive o que se conheceu como “a mentira negassaustificavam-se os atos, por mais
inumanos que fossem, com “estar preparados” pelggpalpavel que representava o lado
contrario. As superpoténcias — Estados Unidos déria (EUA) e a Unido de Republicas
Socialistas Soviéticas (URSS) — assim como os degmrernos aliados, de ambas partes,
converteram a casa de todos num campo de batathatréguas. Immanuel Wallerstein
observa que essa antinomia, “wilsoniaeasusleninismo”, teria nascido jA em 1917 com a
revolucdo russa. Os dois lados disputavam “queniralana os processos politicos na

periferia do sistema mundial”

* SAUNDERS, Frances Stondra CIA y la Guerra Fria Cultural . Ciudad de la Habana: Editorial de Ciencias
Sociales, 2003. p. ix.

® Cf. WALLERSTEIN, ImmanuelApés o liberalisma Em busca da reconstrugéo do mundo. Petrépolizes/o
2002. p. 23, 117.
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Especificamente a década de 1960 foi marcada mdurmta efervescéncia social,
politica e cultural no mundo todo. Movimentos eattts, movimentos de reivindicagdo dos
direitos civis, movimentos de lutas feministas, mmntos de combate a segregacéao racial,
movimentos pacifistas, entre muitos outros se dedegram nesse periodo. Nos

apontamentos de Daniel A. Reis Filho,

O planeta tornava-se umadeia global os tiros dos soldados norte-
americanos nas selvas do Vietnd escoavam nasdmlastar das cidades
brasileiras [pela televisdo], assim como as muthemerte-americanas

gueimando sutid, e os negros queimando cidadess @ratestos dos

estudantes franceses contra a repressdo sexual,peraas das garotas
londrinas com suas mini-saias, 0 0s Beatles cabgladm sua irreveréncia
[...] e os guardinhas vermelhos [...] agitandovariho vermelho do grande

timoneiro. Eram barricadas por toda parte: deagja idéias, de sonhos, e
propostas de aventuras, exprimindo um mal-estasalifmas palpavel como
a utopia quando ela parece ao alcance da®mao.

Especialmente na América Latina, os anos preceslenseibseqientes a 1970 foram
muito conturbados. Implantacdo de governos di@®re com eles repressdo, exclusao,
perseguicao, tortura e morte, que unidos a pobraisgria e desemprego ja existentes no
“patio do mundo”, constituiram o cotidianiatino-americano. Essa situacao foi defendida a
partir da ideologia do progresso. Dizia-se queapaaver progressos nos paises latino-
americanos, seria necessario haver um cerceamastbbdrdades. Contrapondo essa idéia,
alguns intelectuais afirmam que o sistema capitaEentuou as diferencas sociais. Para

Wallerstein, por exemplo, as condi¢des de vidaéools XX seriam piores do que a 500 anos

® REIS FILHO, Daniel Aardo. 1968, o curto ano deowas desejodlempo Social Revista de Sociologia da
USP. Departamento de Sociologia, Faculdade dedfidgd etras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&
Paulo, V. 10, R 2, p. 25-35, outubro de 1998. p. 31.

" Entende-se Cotidiano como sendo “o combate paga tioje, para encontrar trabalho, para ter o qainbar,
[...] para trocar gestos de amor, para encontrarsentido imediato para a vida. O cotidiano é o rmund
doméstico, o0 mundo das relac8es breves, das rslagédis diretas, que sdo, as vezes, capazes de asidar
relacdes mais amplas. [...] é a rotina, os halitosada dia, a familia, os filhos, os vizinhos dorb, tudo
isso que faz parte da trama mais imediata de nédaa[...] O cotidiano sdo nossas histérias passaassos
sentimentos diante dos acontecimentos, nossaseed@nte do noticiario da radio ou da televis@oainda
nossas reacdes perante os multiplos problemasudéidatle. E neste meio particular que nascemos, que
sofremos, amamos e morremos. [...] aparece comlugsm em que a histéria se faz e onde as maisdawia
formas de opresséo e de producéo do mal se mamfesem serem suficientemente reconhecidas”.
GEBARA, 2000, p. 121s. “O estudo do cotidiano nasieslades em transformacdo, ao resvalar por
experiéncias de vida, escapa ao normativo, adungthal, ao dito, ao prescrito e aponta para @ \&er, para
papéis informais, para o provisorio e o improvisaslo geral para o vivido, o concreto, o imponddrave
ndo-dito, sobre tudo quando confrontado com reg@sres herdados e papéis prescritos”. DIAS, 1994,
375.
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atra$. No entanto, ao mesmo tempo, manifestaram-se sldaram-se, nos diversos paises,
movimentos de libertacdo e reivindicagdo que firee dendincia e o contraponto a tais

situacdes socids
Gustavo Gutierrez referindo-se a esse periodo afirm

A realidade latino-americana comeca a apareceodmdua crueza. N&o se
trata unicamente — nem primordialmente — de umdaixice cultural, de
uma atividade econdmica restrita, de uma ordeni tefeciente, de limites
ou caréncias de instituicdes politicas. Trata-s@® $im, de um estado de
coisas que ndo leva em conta as mais elementag&neias da dignidade
do homem [ser humano]: sua prépria subsisténci@dica e seus direitos
primordiais como ser livre e responsavel. A misé&imjustica, a situacao de
alienacao e exploracdo do homem pelo homenY...].

Um mundo em plena ebulicdo e um continente latmere&cano governamentalmente
servil, ao mesmo tempo que manipulado pelo desejoodquista das superpoténcias, foi 0
ch&@o em que, de certa forma, fecundou-se o pr@atgdo Nova. Vejamos, na continuagao,
como era o cotidiano no pais que lhe viu nascegra@ndes rasgos, resgataremos suas
caracteristicas.

1.1.2. O Brasil que gera

O Brasil, submerso desde 1964 num regime de daachiiitar!, vive na década de
1970 um convulsivo tempo de conspiracao, clanddatie, manifestacdes e lutas. Realidade

esta que decorre dos acontecimentos vivenciadosigalmente, no ano de 1968Nesse

8 Cf. WALLERSTEIN, ImmanuelO capitalismo histérica Sdo Paulo: Brasiliense, 1985. p. 83ss.

® Com linguagem novelesca e ndo por isso menosptafe detalhada, Eduardo Galeano, nos presenteou co
Las venas abiertas de América Latinasro que retrata cruamente a situacdo nesteogeri Galeano
asseverou que o subdesenvolvimento da Américad &inproduto direto do desenvolvimento dos paises
ricos e que eles intervieram, quando necessaria, garantir essa relacao. Cf. GALEANO, Eduardas
venas abiertas de América latinaCiudad de la Habana: Editorial Casa de las Amg&ri2a00. p. 484-488.

1 GUTIERREZ, GustavaA forca histérica dos pobresPetrépolis: Vozes. 1984. p. 45

' A ditadura militar no Brasil — ndo sendo das maiséis, se comparadas com as instituidas nos paises
vizinhos, como Argentina, por exemplo — “reuniaspada, a cruz, a propriedade e o dinheiro. E o medo
medo muito grande, de que gentes indistintas padeswbrar for¢a e virar o pais de ponta-cabeda [...
REIS FILHO, 1998, p. 26.

2.0 ano de 1968 constituiu, tanto no Brasil quardonundo, um ano marcante em todo sentido, seja pela
exploséo das forgcas reprimidas durante os anoshguantecedem e, com isso, estariamos na presenca d
fechamento de um ciclo histérico, seja na gestdedimovos sonhos, idéias, atos que se misturanpieaal
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ano, o governo militar, como resposta e neutradiaap cotidiano latente, suspendeu todas as
garantias constitucionais por meio do que denomitoulnstitucional No 5 (Al-5%. Assim
como cada efeito tem sua causa, ndo ha causa sea) efesmo que, por vezes, esse efeito
seja muito diferente do esperado ou almejado. Aicpose oposicdo de trabalhadores,
sindicalistas, operarios, estudantes, intelectumiscampo politico, econémico, social e

eclesial veio confirmar que tal situacdo seriastesutavel por muito mais tempo.

Na primeira metade da década de 1970, o pais ex@&ou um crescimento
econdmico de grande magnitude conhecido como amél brasileiro™. Esse crescimento
decorreu da acumulacéo do capital nas méaos de peuncaetrimento de muitos e foi a causa
de diversos conflitos e protestos que serviram para reorganizacao de trabalhadores rurais
e urbanos. O crescimento foi sucedido por uma sé@oesnflacionaria que atingiu
principalmente a classe média e os setores poptildfeancisco Carlos Teixeira da Silva

afirma que

Embora levando o pais a um crescimento econémiaxirpo aos 10% ao
ano, com o desenvolvimento de um vasto parque tinay® regime militar
nao conseguiu, bem pelo contrario, diminuir assigas sociais. Tratava-se
de um processo de concentragdo econdmica que prawanuma crise
social bem mais ampla.

Nesta época, a maior parte da populacao bragiassou a ser urbana, como pode ser
observado no grafico abaixo. Isso foi produto deayulitica governista que expulsou o0s

pequenos proprietarios de suas terras e os obaguoigrar, compondo mao-de-obra barata

até nossos dias, no cotidiano. Para maiores infgiesasobre o referido ano, indica-se a leituradilersos
artigos que compdem a coletanea publicada em 19§8akcontem varios artigos que trabalham desde
diferentes perspectivas os acontecimentos vividoarde esse ano. Cfempo Sociaj Revista de Sociologia
da USP. Departamento de Sociologia, Faculdade Idedfia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
S&o Paulo, V. 10, \2, outubro de 1998.

13 para informacdes sobre Al-5, cf. ANDRADE, RegisGistro. Trabalho e Sindicalismo: memdria dos 3san
do movimento de Osasco (entrevistigmpo Social Revista de Sociologia da USP. Departamento de
Sociologia, Faculdade de Filosofia, Letras e C#ndilumanas, Universidade de S&do Paulo, V. £2,N
outubro de 1998. p. 37-49.

14 Cf. SILVA, Francisco Carlos Teixeira da. A demdizacéo autoritaria: do golpe militar & redemoaaagdio
1964/1984. In: LINHARES, Maria Yedda (OrgHistoria geral do Brasil. 9 ed. Rio de Janeiro: Campus,
1990. p. 363.

!> Cf. DREHER, Martin.A igreja latino-americana no contexto mundial S&o Leopoldo: Sinodal, 1999. p.
213.

18 SILVA, 1990, p. 374.
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nas grandes cidadésCidades que, por sua vez, cresceram desordenagamer nao
comportar uma estrutura adequada para receber hamituxo migratério. Tal situagdo
redundou numa serie de calamidades em todos oss,ndesde o social, institucional até o

pessoal.

Evolucdo da populacédo urbana e rural no Brasil 12000

100%
90% 9
80% 4
70% <
60% <
50% 9
40% 4
30% 9
20% 1

10%
© 1040 ' 1950 : 1960 @ 1970 ‘ 1980 ' 1991 : 1996 @ 2000 °

Fonte: IBGE, Censo Demografico 1940, 1950, 19600,19980, 1991, 1996,

Galeano desnuda a situacdo brasileira com a seg@iase: “[...] Brasil habia
continuado siendo un pais donde cada dia quedanobieros lisiados por accidentes de
trabajo y donde, cada diez nifios, cuatro nacemgadidis a convertirse en mendigos, ladrones
0 magos™. Triste e cruel realidade para um pais abencoaldonatureza, que possuiria todo

0 necessario para oferecer uma vida digna a tatidide seus habitantes.

E as Igrejas? Qual a posicao das igrejas perarges escontecimentos no solo
brasileiro? As Igrejas protestantes, conforme suaraldade, mantiveram atitudes

" para ter uma visdo mais ampla sobre o tema das@wejue acontece entre a populacdo urbana enairal
Brasil, especificamente finais da década de 19&c®s de 1970, onde se inicia a diminuicao dautegiio
rural a0 mesmo tempo em que se observa um cregoimeelerado da populacéo urbana, cf. LINK, Rogério
Savio. Luteranos em Rondénia: O processo migratério e o acompanhamento da IgtejdConfissédo
Luterana no Brasil (1967-1987). S&o Leopoldo: Saho2004. p. 40-43. O grafico, por sua vez, f@do da
tese do mesmo autor. Cf. LINK, Rogério Savispecialistas na Migracdo:Luteranos na Amazodnia, o

processo migratério e a formagéo do Sinodo da AmazZ®67-1997. Tese de Doutoramento. S&o Leopoldo:

Faculdades EST/PPG, 2008. p. 103.

[...] Brasil continua sendo um pais no qual a cdidacem obreiros ficam aleijados por acidentegaleatho

e onde, de cada dez criangas, quatro nascem oésigadonverter-se em mendigos, ladrées ou magos”.

GALEANO, 2000, p. 476.

18 «
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contraditérias, ndo s6 entre as diferentes den@d@sm mas também internaménte
mostraram-se, em alguns momentos, complacentes eugws, assumiram uma OpoSi¢ao
radical. No ambito catolico, especificamente, aeomtuma reviravolta nos pulpitos. A
“Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBBue abencoara a instauracdo da
ditadura, denunciava cada vez mais seessasinspirando-se no processo de atualizacao
da Igreja [...] uma correnfgrogressistadestacou-se, apoiando e dando abrigo a estudantes
intelectuais™. A seguir nos ocuparemos mais detalhadamentesdesaextos eclesiais, nao

s6 no Brasil sendo também na América como um todo.

1.1.3. Contexto Eclesial: Protestante e catélico

E referindo-se ao ambito religioso das décadas9#® £ 1970 que o historiador

Martin Dreher declara:

[...] nota-se uma acelerada mutacdo no campo astigiatino-americano.
Em determinadas regides, o catolicismo antes hegemoOpassou a
representar menos da metade da populacdo. Verdaden®m que a
mutacdo religiosa verificada ndo deve ser creditegelusivamente ao
pentecostalismo. Grupos religiosos paracristdogngmgs, testemunhas de
Jeovd), sincretistas, africanos e milenaristasprigem oriental, novos e
antigos esoterismos também se fazem presentegjtatisip o mercado
religioso. [...] desde a década de 1960, pode-sticae no pentecostalismo
a renovacao da religido popular. [...] O pentedissta €, na América latina,
em realidade, um catolicismo popular de substituigd] [Nele] o povo
simples reconhece que sua religido foi relegada fehanizacdo catolica e
pelo protestantismo historiéo.

O pentecostalismo apresentou um extraordinaricionesnto na década de 1960. Seu
crescimento estd associado com as profundas mudaaceis que o povo latino-americano

enfrentav&. Na década de 1970, iniciou-se uma nova sericadgwanhas de evangelizacéo,

19 para ter uma idéia da postura assumida pela IBrgjagélica de Confissdo Luterana no Brasil (IEGLi®)de
ser lida a tese Rogério Link. Cf. LINK, 2008. p22s.

2 REIS FILHO, 1998, p. 32s.

2l DREHER, 1999, p. 198.

2 cf. DROOGERS, Andrés. Visiones paraddgicas solma teligido paradégica: modelos explicativos Del
pentecostalismo em Brasil y Chilsn: BOUNDEWIINSE, B.; DROOGERS, A.; KAMSTEEG, F.dE
Algo mas que opio:una lectura antropolégica del pentecostalismo bafimericano y caribefio. San José:
DEI, 1991. p. 19s.
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principalmente por iniciativa norte-americana. Essampanhas tinham uma clara mensagem

ideolbgica: a converséo € a alternativa contranoucisma®.

O movimento evangelical (Alianca Evangélica Mundiab23) e o movimento
ecuménico (Conselho Mundial de Igrejas, 1948), ségu_uiz Longuini Neto, articularam,
também na década de 1960, uma proposta de renodlagécesiologia da Ameérica Latina.
Isso se deu no campo da relacdo entre igreja edsm® levando ao redimensionamento do
conceito e da pratica missiologica-pastoral dasjagr protestantes. Para tal, o movimento
ecuménico articulou suas propostas com o termotdpy terminologia rechacada pelos
evangelicais que optaram pelo termo “missao”. égeante perceber que Longuini Neto, ao
analisar o movimento ecuménico, trabalha desde amdmgmas decooperacao,
desenvolvimento, revolucdo, ecumenismo, liberagdsolidariedade enquanto que o
movimento evangelical ele analisa a partir dosgignaasevangelizacéo, fundamentalismo
conscientizac&b. Fica conotada, dessa forma, a polarizagdo em cquaumente eram

percebidos e emoldurados ambos movimentos.

Varios congressos evangelicais foram celebradote nesiodo. A nivel mundial,
pode-se citar: Congresso sobre Missdo Mundial (Wdnek966); Congresso Mundial de
Evangelizagcdo (Berlin-1966) e o Congresso de Evemmagdo Mundial (Lausane-1974).
Especificamente na América Latina: CLADE | (Bog@&69) e CLADE Il (Lima-1979).

Todos eles manifestam o interesse na importancevaagelizacédo para as igrejas cristas.

Da parte dos catdlicos, temos o Concilio Vaticahocbnvocado no dia 25 de
dezembro de 1961 e conhecido também cdwgionamentacatolico, que realizou-se em
Roma de 1962 a 1965. Esse acontecimento, consterashior da Igreja Catdlica no século
XX, promoveu uma série de reformas estruturais|otgoas e organizacionais que
perpassaram a instituicdeclessia como um todo. Entre as principais, encontram-se a

reforma interna da Igreja Catdlica Romana, a udé®lgrejas Cristads e a presenca profética

23 Cf. DROOGERS, 1991, p. 21ss.

24 Cf. LONGUINI NETO, Luiz.El nuevo rostro de la misién los movimientos ecuménicos y evangelicales en
el protestantismo latinoamericano. Traduccion: R&ehrader Giese. Sdo Leopoldo: Sinodal; QuitoACL
2006. p. 10s.
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da Igreja no mundo. O Vaticano Il marcou o fim dan€a-Reforma e o encontro da Igreja
com a modernidade

O desejo comum de “renovar a vida da igreja e dtigdrlos a partir de um retorno as
origens crist&’ foi levado ao Concilio pelos movimentos liturgscdoiblicos, ecuménicos,
entre outro%. Classificado como o Concilio do Espirito Sant&aticano Il traz consigo uma
abertura geral da Igreja Catolica Romana para amuroderno, modificando-se a relagédo de
Roma com as outras igrejas cristas. Alias, pelagira vez na histéria da Igreja Romana o
concilio explicitamente toma posicdo sobre as i@y universais. Outra questdo a ser
destacada é o fato dos leigos serem chamados tarbdrissdo conjuntamente com o0s
missionarios e a hierarquia da igreja, como forawsrado na enciclicaumen Gentiungn®
33.345%

Neto afirma que,

A nova postura de setores relevantes da igrejdi€atpostélica Romana,
influenciados pelos ventos liberalizantes do Camdikticano Il (1962-65) e
pelas Conferéncias Episcopais Latino-americanasviddellin (1968) e
Puebla (1979), e a decorrente “opcdo pelos pobmsSsibilitaram um
didlogo criativo entre a teologia e as ciénciadas®® a elaboracdo dos
referentes teoldgicos da teologia da liberacdoya gm a sua expressao
pastoral e eclesial nas CESs.

E nesse contexto que nasce a Teologia da Libert&atdampresentava, pela primeira
vez no continente, uma reflexao encarnada e pr@wsapovos latino-americaribsNesse

sentido, a década de 1970 foi cenario de um canimtdebates acerca de “quem é o pobre?”.

%5 Cf. VILLAR, Evaristo. A los 40 afios del Vaticanb Revista Signos de VidaQuito: CLAI, n 38, diciembre
2005. p. 32-35.

% RENOVACAO Carismética Catoélica. Disponivel na mit: <http://www.rccbrasil.org.br/rcc_br/hist.php>
Acesso em: 20/03/2005.

" Para uma maior informac&o sobre os diferentesmenios e as reivindicaces que apresentaram ndli@onc
Vaticano Il, cf. GUIMARAES, Almir RibeiroComunidades de Base no BrasiUma nova maneira de ser
em Igreja. Petrépolis: Vozes, 1978. p. 102-114;195.

%8 Cf. LIENEMANN-PERRIN, Christine.Misséo e Dialogo inter-religioso S0 Leopoldo: Sinodal; CEBI,
2005. p.67, 68s.

29 LONGUINI NETO, 20086, p. 9.

% Cf. OLIVEIROS, Roberto. Historia de la teologia lddiberacion In: ELLACURIA, Ignécio; SOBRINO, Jon
(Ed.). Mysterium liberationis: conceptos fundamentales de la teologia de laddén. V.1. Madrid: Trotta,
1990. p 25.
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Essa teologia ndo vinha propor uma nova tematicanme um novo método “no fazer
teoldgico”, tratava-se de uma teologia critica dipda praxis, cujo eixo hermenéutico era a
libertacad'.

Com relacéo a Teologia da Libertacéo, Dreher aponta

O periodo entre 1970 e 1975 deve ser visto comotampo de livre
expansao da Teologia da Libertacdo. A época é teaiada por diversos
congressos. [...] O movimento popular e as comudeisiaclesiais de base
assumiram os pensamentos da Teologia da Libert@specialmente no
Brasil, mas também no México, El Salvador, PerileGhBolivia®*

No final da década de 1970 e durante a década 8e, ¥»dem ser percebidas
dificuldades e um certo declinio na experiénciavencia das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB's) no Brasil. Nas palavras de Enrique Dusise] 4os poucos, a igreja oficial consegue
ir enquadrando as experiéncias dentro da vida paogjadicional e o eld dos anos 60 e 70

comeca a se perdét”

Outro fator a ser destacado € o surgimento, narmrie americano, da Renovacéo
Carismética Catdlica, no final da década de 1968.ddem afirme que a Renovacéo
Carismatica Catodlica, ao mesmo tempo em que sngeocintuito de por fim a “paralisia da
Igreja catdlica Romana”, vai a procura do grandenemd de pessoas catdlicas que
“emigravam” para as fileiras do pentecostali¥mOutros a colocam como uma contestacao
ou reacao as proprias CEB’s. Pela importancia Renavacéo Carismatica Catolica tem em
relacdo ao nosso objeto de pesquisa, vamos dddéearma atencdo especial no tépico

seguinte.

31 Cf. OLIVEIROS, 1990. p 25- 38.

% DREHER, 1999, p. 194s.

% DUSSEL, Enrique. Sistema-Mundo, dominagéo e e&dus Apontamentos sobre a histéria do fenémeno
religioso no processo de globalizagdo da Améridinaaln: Historia da Igreja na América Latina e no
Caribe 1945-19950 debate metodologico. Petropolis: Vozes; SadoPQEHILA, 1995. p. 65.

% Para ler mais ao respeito, cf. OYAMA, Thais; LIM®amarone. O novo catolicismo dos carismativesa.

Sao Paulo: Abril, ano 31, n 14, edicdo 1541, p982abr. 1998.
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1.1.4. Renovagédo Carismatica Catolica

A Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) ou, como ifiéialmente conhecida,
Pentecostalismo Catolicteve sua origem no ano de 1967. Um retiro egpiritealizado nos
dias 17, 18 e 19 de fevereiro, na Universidade uiguBsne (Pittsburgh, Pensilvania, EUA), é
referenciado como o inicio do movimento. No entamtqropria Renovacado Carismatica
Catodlica reconhece que experiéncias similaresgataciam em outros paiSes\Na percepc¢éo
de Marcos Volcan, presidente do Conselho NaciomaRdnovacdo Carismatica Catdlica -
Brasil, semelhante a Teologia da Libertacdo, o mewto também se apdia no Vaticano II.

Afirma ele:

Naqueles dias, ecoava ainda no coracdo de todagaragdo de filhos da
Igreja o convite do Papa Jodo XXIII para uma ampfarma eclesial que
culminou com o Concilio Ecuménico Vaticano |l e dueuxe consigo o

desejo e a realizagdo de um novo Pentecostesqaira tpovo de Deus.[...]
Foi neste contexto e inspirando-se, ainda, no modelvida das primeiras
comunidades cristds — quando cheios do EspiritaoSgit 2,1-12), os

seguidores de Jesus, “ha comunhao fraterna, r@ofda pdo e nas oracdes
(At 2,42), testemunhavam o cumprimento de sua pssa€‘quem cré em
mim fara as obras que eu faco, e fara ainda maiGrest,12) — que aquele
grupo de Duquesne buscou e experimentou um nowar yigra anunciar
com coragem e determinacédo o Evangéiho.

O Primeiro Congresso Nacional é realizado nos Bstadhidos no ano de 1968,
contando com a participacdo de 100 pessoas. Cmz® rmais tarde, em 1973, celebram o
Primeiro Congresso Internacional, em South-Bendialma, EUA, noticiando a cifra de 25
mil participante¥. A fim de evitar possiveis cismas e também comtwitd de diferencia-la

do proprio pentecostalismo, a Igreja de Roma ektede trés normas identitarias para a

% Cf. HISTORIA Mundial da Renovacdo Carismatica Catélica Disponivel na Internet: <http://www.
rccbrasil.org.br/rcc-br/hist.php?aba=rcc>. Acesso £9/03/2005.

% VOLCAN, Marcos. Renovagdo Carismatica Catdlica: 40 anos de histériaDisponivel na Internet:
<http://www.cancaonova.com/portal/canais/formacdefnas.php?id=&e=4561>. Acesso em: 16/02/2007.

37 Cf. HISTORIA Mundial da Renovacgdo Carismatica Catélica Disponivel na Internet: <http://www.
rccbrasil.org.br/rcc-br/hist.php?aba=rcc>. Acegso £9/03/2005.
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Renovacdo Carismatica Catdlica, quais sejam: fiddé a Liturgia Catdlica, reza do tergo e

culto mariané'.

Assim, a Renovacdo Carismatica Catolica percebeesao um acontecimento
estreitamente vinculado ao Concilio Vaticano llpeegenta, no centro da sua espiritualidade,
a vivéncia dos dons do Espirito Santo, fruto deeg®pcia de pentecostes narrada na Biblia
em Atos dos Apostolos, capitul&.2Seus membros parecem empenhar-se em que segsn ess
dons uma vivéncia mistica proporcionada, princigalta, nos grupos de oracdo ou nos

eventos de mas8a

Os denominados “Grupos de Oracédo” (GO) comportabase da estrutura da
Renovacdo Carismética Catolica. Os Grupos de Ors&dgequenas aglomeragdes de fiéis
gue se reiunem semanalmente — n&ao necessariamepi@@muias — a fim de compartilhar
as experiéncias de “oracéo no espirito”. Tendo cobjetivo principal despertar os carismas

latentes na Igreja, esses Grupos de Oragao

Enfatizam a vivéncia do Espirito Santo (ES), o viacom a Igreja e seus
sacramentos, a lgualdade do carisma entre leiggecerdotes, o dom de
linguas, e a lideranca leiga. Teologicamente, t#ftnéncia do movimento
pietista norteamericano, com a énfase na vida powa senhorio de Jesus
Cristo. O Reino de Deus ndo esta na vida depomatte, mas ja nesta, no
coracéo do fief!

Ha eventos maiores denominados “Seminarios no iEspé é a partir das vivéncias
nesses seminarios que liderancas de Grupos ded)uizéndo-se “renovados” e “enchidos
do Espirito Santo” decidem formar ou fundar comada&s. A maior parte dessas
comunidades se define como “Comunidade de VidaAlidaca’. E importante salientar que
Comunidades nao fazem parte da estrutura do MovamEnRenovacao Carismatica Catolica

% SCHULTZ, Adilson. Resenha da dissertacdo de nustean antropologia de Valdir Pedde: Carismaticos
luteranos e catdlicos: Uma abordagem comparativpediormance dos rituais. In: TRENTINI, Ademir et
alli. Movimento de Renovacao Espiritual O Carismatismo na IECLB. S&o Leopoldo: EST, 2@02.26.

% Cf. RENOVACAO Carismatica Catélica. Disponivel taternet: <http://www.rccbrasil.org.br/rcc_br/hist.
php>. Acesso em: 20/03/2005.

0 Cf. CARRANZA, Brenda. “Renovacédo Carismatica Ca#il origens, mudancas e tendéncias”. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos (Org.50b o Fogo do EspiritoSao Paulo: SOTER/Paulinas, 1998. p. 39-60.

“1 SCHULTZ, 2002, p. 126.
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(MRCCY)*? Nas apreciacfes de Cecilia Mariz, “ ndo sdo compes necessarios e essenciais
ao movimento, como seriam o0s Grupos de Oracdo esouirgdos de direcdo”. Ha

comunidades que tem autonomia propria, chegandwgzes, a ndo se definir como parte da
Renovacédo Carismatica Catolica, mesmo que tenhtdmcendas a partir das experiéncias de

suas liderancas na Renovagédo Carismatica.

A Renovagdo Carismatica Catdlica, como afirma Maradotou um estilo
organizacional proprio que, ainda estando sujeltpegja instituicdo, mantém, de certa forma,
sua autonomia e tem contribuido abundantemente ggrasucesso e cresciméhtdNo
entanto, alguns autores chamam a atencdo para ddad Renovacdo Carismética Catolica
ter perdido a “liberdade do espirito” por estaegaja regras e condicionamentos que provém
de Rom&. Essa posicdo de relativa dependéncia, adotada Rehovacdo, advém da

necessidade de legitimidade por parte da Igreja.

Os estatutos da Renovagdo Carisméatica Catolicarathfaprovados pela Santa Sé no
dia 8 de julho de 1993 e receberam o titulo de dtidgds da International Catholic
Charismatic Renewal Service” (ICCRS)Ja o decreto de reconhecimento foi expedido,
através do Pontificio Conselho para os leigos, @ ld de setembro do mesmo ano.
Especificamente na América Latina, j& em 1972 figido o “Conselho Carismatico Catolico
Latino Americano” (CONCCLAT), que convoca cada dai®s para o Encontro Carismatico
Catolico Latino Americano (ECCLA) e tem sua sedeidade de México.

Fazendo parte da Renovacdo, mas com similar abraiagéundial, comportando

mais de 50 comunidades em diferentes paises, ifidacro 30 de novembro de 1990 a

2 E importante destacar o fato com relacdo as telogias Renovacdo Carismatica Catdlica e Movimeleto
Renovacgdo Carismatica Catélica. Ha relacao ena® ehas também existe uma grande tensdo. Renovacgéo
Carismatica Catélica € o nome que, desde um pimdgsume e define a Renovacgdo Carismatica Catolic
ja Movimento é o substantivo outorgado pela IgéejRenovacao Carismatica Catdlica. No entanto, como
explica Mariz, “a Renovacdo ndo quere ser um morimea mais dentro da Igreja, mas sim transformar a
prépria Igreja: ser uma nova Igreja”. Por tal raa&mo gosta, nem assume essa categorizacao de emb@im
como préprio. MARIZ, Cecilia Loreto. A RenovacgdoriGmatica Catdlica. In: Afro-brasileiros, pentecist
e catodlicosCivitas. p. 169-186. V. 3, N 1, jun. 2003. p. 173.

“*MARIZ, 2003, p. 173s.

4 Cf. HISTORIA da Renovacdo Carismatica Catélica no Brasi Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?abec>. Acesso em: 20/03/2005.

% Cf. HISTORIA da Renovagdo Carismatica Catélica no Brasi Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?abec>. Acesso em: 20/03/2005.
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“Catholic Fraternity of Charismatic Covenant Comities and Fellowship” (CFCCCH)
Essa fraternidade teve seus Estatutos reconhepalosPontificio Conselho para os Leigos

em novembro de 1990.

No caso especifico do Brasil, a Renovacao Carism&tatolica teve suas origens com
os padres Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Doughertydade de Campinas. Mesmo nao se
registrando uma data exata, os documentos e depmisn@ludem ao final da década de 1960,
pouco depois de ter surgido a Renovacdo nos Estawlio®s. Ja no ano de 1970, o padre
Daniel Kiakarski, que conheceu a Renovacédo nos EdJAtroduziu em Telémaco Borba,
Parana, e outros estados do Brasil foram se somawodonovimento de renovacao
consecutivamente. Entre os estados pioneiros eaooise: Minas Gerais, Mato Grossos e

Goiania.

O livro “Sereis Batizados no Espirito” foi lancagon 1972 contendo orientacdes
precisas para a realizacdo dos retiros de “Expmaéie Oracdo no Espirito”. Essa foi uma
das primeiras obras sobre a Renovacéo Carismaaicdica publicadas no Brasil e esteve sob
a autoria do jesuita americano e, como vimos, fumddo movimento Pe. Haroldo Rahm.
Nas observacdes da pesquisadora Brenda Carrasedjwes representou uma alavanca para

a difusdo da Renovacédo em todo o ais

Em 1973, foi celebrado em Campinasl €ongresso da Renovagdo Carismatica
Catdlica no Brasilsendo coordenado pelo Pe. Rahm, pelo Pe. Doughgmia irma Juliette
Schuckenbrock. Esse evento contou com a particpagi aproximadamente cinquenta
lideres carismaticos. No entanto, € sO a partiamn de 1980 que a Renovacdo Carismatica

Catodlica vai se consolidar no solo brasil&iro

Atualmente, a Renovacdo Carismética Catoélica-Beadilirigida por um comité no

qual confluem varios ministérios. Sao eles: Ministé&a Arte, da Comunicagcdo Socialda

“% Fraternidade Catélica das Comunidades de Aliangda

4 Cf. HISTORIA da Renovacdo Carismatica Catélica no Brasi Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?abec>. Acesso em: 20/03/2005.

4 Cf. HISTORIA da Renovagdo Carismatica Catélica no Brasi Disponivel na Internet:
<http://www.rccbrasil.org.br/rcc-br/rcc-br.php?abes>. Acesso em: 20/03/2005.
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Crianga daCura e LibertagdpdaFamilia, deFé e Politica deFormacaq delntercessépde
Jovens de Pregacde de Promocdo Humana de Sacerdotes de Seminaristase de
Universidades ReformadaBste ultimo tem como finalidade a evangelizag@® instituicbes

de ensino superior. Os varios ministérios trabalkalma coordenacdo de um presidente, cujo

cargo, em 2008, pertence ao sr. Marcos Volcam.

Similar a outras regidbes do mundo, no Brasil, olsse igual diversidade
comportando a Renovacdo Carismatica Catdlica, msdpmmte no tocante a
institucionalizacdo do movimento. Como exemplo aigemos as Comunidades (de vida ou
alianca) ja anteriormente assinaladas. O fato dac&w destas Comunidades ou de
“complexos maioré®, que ganham cada vez mais autonomia perante avRedo
Carismatica Catdlica, tem trazido enfrentamentdeeguioneiros da Renovagao Carismatica
Catolica -Brasil, como o acontecido com o funda@er Haroldo Joseph Rahm e o Pe. Jonas
Abib*.

Para Haroldo a Renovacdo € — e tinha que ser semprensequéncia do agir do
Espirito Santo, pelo que ndo podia, em nenhum mimnestar sujeita a esta ou aquela
vontade humana, menos ainda ao planejamento dmalmstituicdo. Pe. Haroldo € um dos
pioneiros que ndo concordavam com a idéia da ReAoveonverter-se num “movimento
religiosd"” dentro da Igreja, porque, no seu pensamento,r\Reao Carismatica Catdlica
nasceu com o intuito de renovar a igreja como wn.téo que parece o padre Jonas sentiu o
“sopro do Espirito” em direcao diferente, seu chadworfai para “ser sal e luz” de uma maneira

talvez “inusitada-institucionalizada” dentro dadgrcomo um todo.

A partir desses argumentos, pode ser afirmado mesmo estando sempre em
constante relagdo, um evento é a Renovagdo Caigantztolica internacional e outro é a

49 Um exemplo seria a sede da Cancéo Nova.

*Y Depoimento oferecido por Haroldo Joseph Rahm ticjmntes do curso de Ecumenismo do CESEP em S&o
Paulo, Junho de 2007.

*1 No universo catélico, chama-se de “movimento redig” um tipo especifico de organizacdo que serénsa
estrutura mais ampla da Igreja, mas sendo unificadministrado internacionalmente e independente do
clero local. Em geral, atua ou se dirige apenamt@adas ou setores especificos da Igreja ou dadsdeieNa
maioria das vezes, tem praticas e estilos uniforenesuitas vezes possui um fundador reconhecide Ess
conceito é usado por diversos autores, como Céiv@®97), Souza (2000), Boff (2000), Carranza (2006€
MARIZ, 2003, p. 172.
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Renovagdo Carismatica Catolica no Brasil que, atloesle outros paises, possui
caracteristicas muito proprias. Ao mesmo tempogaoRRacdo no Brasil estd composta por
uma diversidade muito grande de expressdes denf@ndestacdes dessa fé, pelo que a idéia
de movimento homogéneo pode ser totalmente dedd&rrad seguir nos ocuparemos,
especificamente, com nosso objeto de estudo: a Gidade Cancédo Nova. Esta Comunidade
é um fiel exemplo da tenséo que varias instituig@ggsmaticas mantém em solo brasileiro,

tensao entre o “pertencer” (no caso a RCC) e orjaréger”, ser Cancao Nova.

1.2. Comunidade Cancéo Nova

1.2.1. Um bispo, um retiro e documentos importantes

No dia oito de dezembro de 1975, o Papa Paulo Migava a carta circular pontificia
“Evangelii Nuntiandi Esse documento versa sobre 0 compromisso evaadet,
especificamente no tocante a propagacdo do Evangellmundo contemporaneo. O padre

Jonas Abib comenta sobre a importancia desta @&fdra a gestagdo GancdoNova

[...] Dom Anténio Afonso de Miranda [...] me chamem seu escritorio;
estava com o livro do “Evangelho Nuntiandi” [.igjHa acabado de Ié-lo.
Estava muito impressionado. Disse-me: “Padre Jamagje o papa disse
aqui é totalmente verdade. E necessario evangelaahora é de
evangelizacdo”. Realmente vi Dom Ant6nio tocadagpirado. Tomou um
artigo que ja tinha separado e o leu para mim: ifiéarse que as condicdes
do mundo atual tornam cada vez mais urgente o @msitequético, sob a
forma de um catecumenato, para varios jovens dosdgle, tocados pela
graca, descubram pouco a pouco o rosto de Crisexperimentem a
necessidade de se entregar a Ele” (EM 44). [...]dsse: “Ja que vocé
trabalha com jovens, lhe é facil fazer isso cons.eBomece com algumas
coisas. Ha muito para fazer. Mas temos que comggaralguma coisa.

Entdo, comece pelos jovens{tradugdo propria)

Dom Antonio Afonso de Miranda era o bispo de Loreaaépoca, diocese a qual o

padre Jonas pertencia. Como vimos no item antexidirecdo da Igreja Catolica Apostolica

®2 para ampliar esta afirmacédo, podem ser lidas sgujsas feitas por Cecilia Loreto Mariz, Brendar@aa,
Eliane Martins de Oliveira, Reginaldo Prandi, EmerSena Silveira, Valdir Pedde.

3 ABIB, Jonas.Mensaje Disponivel na Internet: <http://www.cancaonovanfmortal_esp/canais/mensajes/
pejonas/comunidade/php>. Acesso em: 12/04/2005.
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Romana almejava algo urgente, diferente e marcalge, que trouxesse para a Igreja uma
renovacao expressa nos documentos do Concilioitat&o similar, encontravam-se setores
dentro da propria Igreja, que ndo simpatizavam engitm a corrente da Teologia da

Libertacdo que frutificava nesses anos, nem corm@amentos pentecostais que também
proliferavam. Desejavam uma Igreja diferente, nal gonseguissem identificar seu espacgo.
O padre Jonas conta que, depois de tomar um tearpagflexdo, apresentou sua proposta e

a implementou.

Cada vez que volto a ler este artigo fico admim@d&lcomo isso aconteceu ao
pé da letra. Disse a Dom Antbnio que via em subs/g@es uma inspiracao, e
mais ainda: “ndo sei o que fazer. Vou rezar e tthgaima resposta”. [...]
Parei e rezei. Voltei a ele com um esquema. Comocitoel a palavra
“catecumenato”, dei este nome ao curso que prepatdfnra realmente um
curso de catequese. Ndo de catecismo de primemant@o, sendo um
curso de catequese para jovens. [...] NGo me recexdtamente se nossa
conversa foi no final de 1975 ou no inicio de 19@8acas a Deus, na
Semana Santa, estavamos iniciando o que chamancatdeumenato”. Foi
muito bonito. Ocupamos toda a Quinta-Feira Sant8exa-Feira Santa e
também o sabado com palestras. O saldo do InsBalasiano esteve cheio.
Na noite fizemos a vigilia pascal. [...] Assim igatamos o “catecumenato”.
Durante os anos de 1976 e 1977, houve o catecumedstpais, vendo a
transformacdo que acontecia com seus filhos, tamhéseram participar.
Adultos também foram entrando. Aconteceu tudo aodaéletra: “[...]
tocados pela graca, descobrem pouco a pouco o estcCristo e
experimentam a necessidade de se entregar a BN"44F>* (traducdo

prépria)

E assim que s&o narrados os fatos que antecedersmsconento da Comunidade
Cancéo Nova. O padre Jonas adjudica ao proprio Beasiducédo no processo de formacéao.
Ele acredita que foi Deus quem fez a experiéndigirsiamadurecer e acontecer. Vejamos a

seguir seu testemunho:

[...] lamos ter um “catecumenato” interno, de um fle semana em Queluz.
la de trem de Lorena para Queluz. Pelo caminhdi, senforte desafio, mas
me parecia absurdo: Quem ia querer deixar sua easafamilia, seus
estudos para viver junto comigo em uma comunidgiestn se dedicaria ao
trabalho que estdvamos comecando a fazer? Erabtioda que pensei:
“vou lancar o desafio, ndo vao aceitar, e se ave#tera sinal de que Deus
guer”. Quando cheguei em Queluz, fiz o0 desafio a grande quantidade de

* ABIB, Jonas.Mensaje Disponivel na Internet: <http://www.cancaonovanfmortal_esp/canais/mensajes/
pejonas/comunidade/php>. Acesso em: 12/04/2005.
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jovens aceitou. Sinal de que realmente estavam riexpgando a
necessidade de se entregar a Cristo que comecadastabrir. Na pratica,
na hora de deixar a familia, de parar com o estogim, o trabalho, com o
namoro, nem todos aqueles que aceitaram puderagriclncompromisso.
Mas, assim mesmo comecamos. Eramos exatamente @oZe

Simplesmente fui docil ao que Deus ia me mostrabBaals levantou-me e
empurrou-me muitas vez&gtraducéo propria)

Fazendo uma leitura da encicliesangelii Nuntiandi pode-se apreciar a forte énfase
para 0 uso dos meios de comunicagdo por parte rég.lgsso denota uma mudanca de
paradigma. E importante lembrar que, em outros ¢sing@ posicdo da igreja com respeito a
esses meios tinha sido voltada mais ao desprezdescualificacd® Nesse documento, a
Igreja ndo so enfatiza o carater sempre atual dagelizacdo, sendo que incita a procura e ao
uso dos meios apropriados para essa evangelizaoy@o,aparece a seguir:

A busca de meios adaptados

40. A evidente importancia do contetdo da evanggdia ndo deve esconder
a importancia das vias e dos meios da mesma evzagi.

Este problema do "como evangelizar" apresentais@reeatual, porque as
maneiras de o fazer variam em conformidade conivassas circunstancias
de tempo, de lugar e de cultura, e langam, pornsssmo, um desafio em
certo modo a nossa capacidade de descobrir e geaada

A nos especialmente, Pastores da Igreja, incumbeidado de remodelar
com ousadia e com prudéncia e numa fidelidade &mtadeu contetdo, os
processos, tornando-0s 0 mais possivel adaptaglicages, para comunicar
a mensagem evangélica aos homens do nosso tempdartmos-emos,

nesta reflexdo, a recordar algumas vias que, pomativo ou por outro, se
revestem de uma importancia fundamental.

Utilizacdo dos "mass media"

45. No nosso século tdo marcado pelos "mass memlia'meios de
comunicagdo social, o primeiro anuncio, a cateqoese aprofundamento
ulterior da fé, ndo podem deixar de se servir desteios conforme ja
tivemos ocasido de acentuar.

Postos ao servigo do Evangelho, tais meios saceptigeis de ampliar,
guase até ao infinito, o campo para poder ser auxidPalavra de Deus e
fazem com que a Boa Nova chegue a milhbes de mes&dgreja viria a
sentir-se culpavel diante do seu Senhor, se elalarffasse méao destes
meios potentes que a inteligéncia humana tornadiadaais aperfeicoados.
E servindo-se deles que ela "proclama sobre oadetfi,(72) a mensagem

5 ABIB, Jonas.Mensaje Disponivel na Internet: <http://www.cancaonovanfmortal_esp/canais/mensajes/
pejonas/comunidade/php>. Acesso em: 12/04/2005.
*% Essa relacéo da Igreja com os meios receber&mtespecial no segundo capitulo de nossa pesquisa.
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de que é depositaria. Neles encontra uma versdermode eficaz do
pulpito. Gracas a eles consegue falar as multidoes.

Entretanto, o uso dos meios de comunicacdo soaia @ evangelizacédo
comporta uma exigéncia a ser atendida: € que aagems evangélica,
através deles, devera chegar sim as multidbes deertgy mas com a
capacidade de penetrar na consciéncia de cada ssesdbomens, de se
depositar nos coragdes de cada um deles, comalaeuoafosse de fato o
Unico, com tudo aquilo que tem de mais singulagssgal, a atingir com tal
mensagem e do qual obter para esta uma adesaompnoenisso realmente
pessoal.

Dado em Roma, junto de S&o Pedro, no dia 8 de depersolenidade da
Imaculada Conceicdo da Bem-aventurada Virgem Maodaano de 1975,
décimo terceiro do nosso pontificado.

PAULUS PP. VI’

Note-se que, no documento, a Igreja faz alusdo rae®s como “meios de
comunicacao social” alem de “meios de comunicagdom@issa” como eram mormente
nomeados naquela época. Essa opcéo de falar de dee@mmunicacao social, descartando o
vocabulomassayesponde a preocupacao de evitar qualquer sidalde com os movimentos
de Esquerda que faziam uma critica contundente vanca e “poder” dos meios de

comunicacao de massa

Chega a ser impressionante a frase: “A Igreja @rgentir-se culpavel diante do seu
Senhor, se ela ndo lancasse méao destes meiosgsotprd a inteligéncia humana torna cada
dia mais aperfeicoados”. Aparentemente, no texaoe guem cumpre a funcao simultanea de
mandato/obediéncia, ela sintetiza uma dinamicaedéd® revelado/ocultado. S&o 0os meios
0S que tém que ser usados para a Igreja ndo “seitaulpada, nada mais e nada menos que
“perante Deus”. Omandatoda Igreja € que sejam usados 0S meios para euzrgel
obediénciacorresponde as comunidades que adquirem sobra etgponsabilidade de que a
Igreja ndo se sinta culpada. De igual maneira,nticgereveladoesta dado pelo contetdo
conotado na enciclica, a procura e utilizacdo desosn“poderosos” e “cada vez mais

aperfeicoados pela inteligéncia humana”, ja o dentjue tem sidacultado descansa no

" ENCICLICA EVANGELIl NUNTIANDI. Disponivel na Intemet: <http://www.gui.uva.es/~cuenca/enciclic/
encicli/htm>. Acesso em: 13/04/2005.

*% Na nossa investigagdo, por trabalhar especificeenemm o contexto desta Igreja temos optado par aisa
terminologia “meios de Comunicacao Social” toda gae facamos referéncia aos mesmos.
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interesse, ou melhor ainda, na urgéncia percela@lZalgreja em por esse “uso dos meios” em

pratica.

Revisando documentos da Igreja Catodlica ApostdRoanana pertencentes aos anos
anteriores a 1975, comprovamos que nédo foi preeistara enciclic&vangelii Nuntiandii
gquem marca uma nova aproximacao da igreja com @anidbze anos antes, o Vaticano,
através do decretater Mirifica, ja tinha se pronunciado favoravelmente a respkisomeios

de comunicacao social:

Importancia dos meios de comunicac¢ao social

1. Entre as maravilhosas invencfes da técnica puecipalmente nos
nossos dias, o engenho humano extraiu, com a dedaeus, das coisas
criadas, a santa Igreja acolhe e fomenta aquetasligam respeito, antes de
mais, ao espirito humano e abriram novos caminhara gomunicar
facilmente noticias, idéias e ordens. Entre estssnsalientam-se aqueles
que, por sua natureza, podem atingir e mover naaga um dos homens
mas também as multiddes e toda a sociedade huw@ma, a imprensa, 0
cinema, a radio, a televisao e outros que, porngssmo, podem chamar-se,
com toda a razdo meios de comunicacgao social.

Relacdo com a ordem moral

2. A mae Igreja sabe gue estes meios, retametitzaddis, prestam ajuda
valiosa ao género humano, enquanto contribuemzefieate para recrear e
cultivar os espiritos e para propagar e firmarioorele Deus; sabe também
gue os homens podem utilizar tais meios contrasigda do Criador e
converté-los em meios da sua propria ruina; maidaaisente uma maternal
angustia pelos danos que, com o seu mau uso, sentégdo, com
demasiada frequiéncia, a sociedade humana.

Em face disto, o sagrado Concilio, acolhendo aaritg preocupacédo de
Pontifices e Bispos em matéria de tanta importarmasidera seu dever
ocupar-se das principais questfes respeitantesnams de comunicagao
social. Confia, além disso, em que a sua doutrindiseiplina, assim

apresentadas, aproveitardo ndo s6 ao bem dososristias também ao
progresso de toda a sociedade humana.

Vaticano, 4 de Dezembro de 1966.
PAPA PAULO VI

Um fator a ser destacado, a respeito deste docomeimt exposto por Carlos Valle

Ele afirma que se esperava que do Vaticano |l saissdocumento sobre comunicacao que

% DECRETO INTER MIRIFICA. Disponivel na Internet: #g//www.gui.uva.es/~cuenca/enciclic/
encicli/htm>. Acesso em: 13/04/2005.
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marcasse um novo rumo para a Igreja. No entantder‘IMirifica” além de né&o ter sido
recebida com satisfacdo, como documento, foi nogtdrovertida, de modo que alguns anos
depois a instrucdo pastoral “Communio et Progréqd4i®71) retomou a discussdo com o

objetivo de ser mais explicita.

De igual maneira, nao parece ter sido fruto doagag o padre Jonas Abib iniciasse
uma comunidade com tais caracteristicas ou que fosescolhido de Deus” sem nenhum
precedente. Constata-se que o padre Jonas tinhaaida a Renovacao Carismatica Catolica
no ano de 1971, fato que, segundo ele, marcouitildimente sua vida e ministério. Em suas

palavras:

Foi a grande graca da minha vida. Eu estava no momge maior crise
existencial pela qual passei e Deus veio justamemedando a graca, a
partir de 0 que a Biblia chama de “ser batizaddEspirito Santo”. Isso
aconteceu no dia 2 de novembro de 1971. Naquela dranha vida se
renovou [...F* (traducéo propria)

De semelhante forma, a escolha feita pelo bispo Botonio Afonso de Miranda,
quando incentivou o padre Jonas a por em préticgimacdo da carta pontificia, tinha
também seus precedentes. O pedido assentava-s abinistério que o padre Jonas,
durante anos, tinha desenvolvido com grupos denfppvéambém contava com o carisma
pessoal de Jonas para atrair e trabalhar com g@sgess. Entdo, uma aproximacao biografica
faz-se necesséria, a fim de compreender como sesgeuprocesso de engajamento do padre

e, por decorréncia, o nascimento da Comunidadedoaxgva.

%0 Cf. VALLE, Carlos.Comunicacioén y Misién en el laberinto de la Comuniacion. Sdo Leopoldo: Sinodal;
Londres: World Association of Christian CommunioatiQuito: CLAI, 2002. p 27s.

1 ABIB, Jonas.Mensaje Disponivel na Internet: <http://www.cancaonovafmortal_esp/canais/mensajes/
pejonas/comunidade/php>. Acesso em: 12/04/2005.
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1.2.2. Padre Jonas Abib

Imagem 01

Jonas Abib nasceu no dia 21 de dezembro de 193Eli@an

Fausto, Sdo Paufo Filho de Sérgio Abib, de descendéncia si
libanesa, e de Josepha Pacheco Abib, de descead@&i@na, teve
uma infancia marcada pela pobreza. Seu pai tramib@mo pedreiro
e sua mée se dedicava a costura. Nao era raro@uéicio de Sergio,
o salario nem sempre entrava na data certa, cagiaecbm que, muitas.
vezes, dona Josepha tivesse que garantir a coritkr,dnesmo nos

tempos em que esteve afetada pela tuberculose.

Aos sete anos, iniciou o curso de primeiro grau‘@olégio padre Moye” que era
dirigido pelas Irmés da providéncia de Gap. Fordms guem o encaminharam, depois de
concluir o quarto ano primario, para os padresssaies. Tinha doze anos quando passou a
estudar no “Liceu Coracédo de Jesus” e a trabalasroficinas de artes gréaficas (setor de

encadernacao).

Um ano depois, aos 13, foi transferido para o “@m&ao Manoel”, de Lavrinhas,
Sédo Paulo, com o objetivo de se integrar ao semigatesiano. Cursou o0 ensino médio no
“Instituto do Coracgéo Eucaristico” em Pindamonhd&ag&ao Paulo. Mais tarde, para estudar

Filosofia, trasladou-se ao “Instituto Salesiand-desofia e Pedagogia”, situado em Lorena.

Estudou teologia no “Instituto Teoldgico Salesidfio XI” de Sao Paulo. Foi nos
meses de concluséo dos estudos que Ihe acometedagmega nos olhos, embaralhando sua
visao, produzindo muita dor de cabeca e o impeddelter. Por esse motivo, em vistas da
ordenacédo, teve que se submeter a provas orais tmmma de avaliacdo. Por causa da
enfermidade e sua demorada recuperacédo, Jonaadisidado a um seminario menor que 0s

salesianos tinham em Lavrinhas, no Vale da Paraiba.

%2 Os dados a seguir foram tomados da Revista CaNg&a. Cf. ABIB, Jonas. Sou fruto da solidariedade,
Revista Cancdo NovaS&o Paulo, ano iv, n 47, nov. 2004. p. 3. Cf. @8R\, Nelsinho. 40 anos “tudo para
todos”. Revista Cangdo NovaSé&o Paulo, ano IV, N 48, dezembro 2004. p. 11ta®ibém FUNDADOR.
Disponivel na Internet: <http://www.cancaonova.domdador>. Acesso em: 12/04/2005.
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Anos mais tarde, ao falar dessa doenca, Jonas $aguante ponderacao: “eu ainda
nao havia entendido, mas era Deus me empurrandcagarlo que viria a seneu campo de
acdoe me mostrando o lugar onde iria realizar o qeedeterminara®. Foi nessa regido que,
a convite de uma irma salesiana, participou, pongira vez, de uma Mariapdiis foi, nesse
evento, que, segundo ele, teve seu “Encontro plessoa Jesus”. Nas suas declaragoes,
“compreendo hoje que foi da vontade de Deus que &ntecesse antes da minha
ordenacédo. Deus foi subversivo! Deu-me uma doenga[impressionante é que depois da

ordenacdo desapareceram as dores de cabecalp.ddsaparecets’

Foi ordenado sacerdote em 1964, tendo escolhidzgoirge lema: “Feito tudo para
todos”. Seu trabalho ministerial esteve voltado eegdmente aos jovens, realizando
encontros periddicos e retiros. Além disso, comofgssor, lecionava na Faculdade de
Ciéncias e Letras de Lorena. Nesta época, comecesaizacdo dos Cursilhos na regido em
Sé&o Paulo e foi participando de um deles que Jseasentiu “enviado” por Deus para a
Missad®. Concretizou tal envio com a realizacdo de Enocsnfuinzenais, ora com rapazes,
ora com mocgas, nos quais o sentido principal resaldee o “Encontro pessoal com Cristo”.
No entanto, Jonas sentia que alguma coisa falassuas palavras, “pensava que fosse falta
de fé. Entdo eu pedia: Senhor, da-me fé [...] nessaa, muitas vezes fui diante do Sacrario
[...] pedir ao Senhor o que me faltava:*fé”

No final de 1969, viu-se afastado dos Encontrosfgam com a juventude por ter
contraido tuberculose e devido a progressdo dacdofm necessaria uma internacdo no
sanatorio de Campos do Jorddo. Era um sanaton@rsohomens e na sua maioria jovens.
Segundo testemunhas, a reclusdo néo foi sinbnimepdeiso; passado pouco tempo, ja tinha
criado, dentro do préprio sanatério, um grupo dex&o, assumindo, ao mesmo tempo, o
atendimento dos enfermos que precisavam de conftes@rientacdo. Preocupado com a sua
saude e com o pouco tempo que dedicara a ela ealygelr, seu superior o enviou para

Lorena. Envio que para Jonas teve o sabor de dexitr se ver afastado de todo o trabalho

% ABIB, JonasCancao Nova:Uma obra de Deus. 6 Ed. S40 Paulo: Loyola/Edit@mac&o Nova, 2006. p.10.

% Mariapolis era 0 nome usado para denominar osrraque aconteciam durante toda uma semana, com
palestras, testemunhos e musicas.

% ABIB, 2006, p. 11.

% Cf. ABIB, 2006, p. 12.

7 ABIB, 2006, p. 13.
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de Encontros que fazia com a juventude e, ainda,npar ficar sabendo que ja tinha
substituto nesta tarefa que considerava®ddile declarou: “com isso, infelizmente, meu
ressentimento s6 aumentou, levando-me ao fundoodo p..] entéo voltei a pedir a Deus

aquilo que me faltava: fé [...] a Providéncia Davituidou de tudd®.

Em 1971, padre Jonas conhece a Renovacdo Carian@idlica. “Padre Haroldo
veio no dia 2 de novembro [...] falou-nos a regped que Deus estava fazendo no mundo por
meio da Renovacdo Carismatica catolica. Explicaai-ndez o que foi possivel em um Unico
dia [...] realmente ndo entendi béMmJonas conta que, ao final do retiro, ainda nes$&; o
padre Haroldo pediu para eles, padres também, gsfimpara impor as méaos sobre cada um
pedindo a Efusdo do Espirito Santo, “O que aconoteoen 0S outros eu nao sei; sei 0 que
aconteceu comigo, reconheco que naguele momentsario nada! Porém, naquela noite
comecei a orar como nunca antes tinha orado [orhedo vinha de dentro [...] 0 vazio que
existia estava inteiramente preenchido [...] comacsentir toda uma mudanca em minha

vida™,

No ano de 1972, acompanhado por dez jovens, feZ'brpeeriéncia de Oracdao” com
o padre Haroldo e depois disto iniciou as primei@gperiéncias de oracdo no Espirito
Santo”, em Lorena. “Encontros de Jovens” que, sdguconta o padre Jonas, foram
contagiando também adultos e, pela quantidade dsoae que comecaram a participar,
vieram-se na necessidade de procurar um lugarapeipriado para tais Encontros. Iniciava,
assim, a oracdo e o trabalho de um grupo de pessobhasca de um espaco proprio, essa
trajetdria esta carregada do que Jonas denomina @mentrada da Divina Providéncia” no

seu projeto e nas suas vidas.

Este periodo é relatado por Jonas — também potesggee acompanharam o projeto
— como uma caminhada de milagres, sob a total g@uwdde Deus. Os fatos sdo narrados de
maneira que, sempre depois de uma necessidade é&wmeate oracdo pedindo para suprir

aguela necessidade, Deus, umas vezes de manesreamida outra de maneira mais lenta, foi

%8 Cf. ABIB, 2006, p. 14.
% ABIB, 2006, p. 15.
0 ABIB, 2006, p. 16.
"L ABIB, 20086, p. 16.
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atendendo os pedidos e conduzindo aquele grupma@egos planos dEle. E assim, por
exemplo, que Jonas relata a aquisicao da Fazendaeas:

Numa Experiéncia de Oracéo [em Lorena], dona Bemé, senhora muito
amiga, pediu a Deus que nos desse uma casa, @ feundo de meu coracgao,
disse: “Amém!” [...] aconteceu algo muito interegsa Luzia me falou a
respeito de uma casa de fazenda em Areias [.a]rRin, parecia uma coisa
impossivel. Sendo uma casa tdo grande o dono @a redé-la para nos
[...] encontrei com Hélcio Camarinha, que me fatlei uma fazenda em
Areias, que ele até tinha vontade de comprarefa]propriedade do Gandur
Zeraik, e provavelmente, ele cederia o lugar pana &zéssemos os
encontros [...] mais uma vez aquilo “entrou por aovido e saiu pelo
outro”. Mas...foi o tempo para Deus trabalhar ermnibepois compreendi
gue a casa que aguele senhor me havia mostradamweama de Luzia. Nao
tive davida: ‘Deus esté niss0]...] liguei para Luzia e retomamos a questéo
[...] fomos até 14 [...] eu levei uma medalhinhaNiissa Senhora das Gracas
no Bolso. Chegando a fazenda, antes de conversapa@ono, “fizemos a
arte” de jogar a medalhinha rezando: “ Se o seqhber esta casa, Nossa
Senhora, faca o favor tome posse dela e guardesa mzs’[...] fiquei
admirado porque a fazenda foi cedida gratuitaménte!

Essa também € a formula narrativa da concepcaoodauidade da Cancdo Nova.
Primeiro sendo instaurada como Associacdo no art®dé, com sede naquela Fazenda de
Areias. Mais tarde, com as complicacfes que ti@didicil acesso no tempo da chuva, “Deus
mostrou novamente” que “ndo queria que ficassens maguele lugar”. Nessa ocasiao,
visitaram trés terrenos em Quellz, cidade proximAmtias. Novamente o padre Jonas levou
uma medalhinha, jogando-a no terreno que considegda 0 mais apropriado e como ele
mesmo afirma: “Deus em Sua pressa, cuidou do testafp quem conviveu conosco naquele
tempo sabe que seria impossivel construirmos use @a encontros. Nao tinhamos nada a
nao ser o terreno. Foi ai que a Providéncia Dieiniou de cheio em nossa vida [...] um

pouco antes do Natal, ja estdvamos celebrandareiPai Missa em nosso terreffo”

Fazendo uma campanha de arrecadagao, consegudeninearo para fazer o alicerce,
mas, pelo fato de ser pouco, ndo conseguiram rin.al@ve quem desistisse da empreitada
alegando que o padre Jonas estava louco, mas doesso internado no hospital de Lorena

por uma cirurgia da vesicula, pediu para dar caidatde ao projeto: “bendito o momento em

2 ABIB, 2006, p. 18.
3 ABIB, 2006, p. 21.
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gue eu disse que nao iriamos parar. Se tivésseanadq) hoje nao teriamos nada! [...] em
junho de 1976, fizemos o primeiro encontro: um Matha de mocas [...] pusemos um nome
na casa:Cancdo Nova, a casa de Marfgugar onde as pessoas nascem para uma vida

nova)”™.

Em todos seus depoimentos, Jonas reafirma o fatcCategdo Nova viver da
Providéncia e pela Providéncia. Nas suas palatkssa confiangca ndo estd em nenhuma
empresa, em comeércio nenhum; ndo esta nos bareuos)an politica. Ela estd no Senhor [...]
no inicio era dificil viver essa confianca e assuessa total dependéncia. Gracas a Deus
tivemos coragem e demos 0s passos. Hoje é muit® fawil, pois temos a histéria concreta

da Cancao Nova, anos inteiros vividos as&§im”

No livro de sua autoria e com o qual muito se teabalhado neste itemCancéo
Nova, uma obra de Deus: nossa historia, identidedenissdd, Jonas faz alusdo, com
multiplos exemplos, como é vivida essa equacaoidiemio-Providéncia” na histéria da
Cancédo Nova. Jonas afirma: “Vivemos da Providénki@ancdo Nova € a linda aventura de
viver, nos dias de hoje, a total dependéncia desTeuUm dos exemplos por ele
apresentados foi o da propria construcado da capicando como o dinheiro necessario foi
aparecendo dia-apos-dia, para pagar o pedreira,jpeomprando 0s materiais, como as altas
e baixas na economia brasileira, afetando ou néocan trouxeram, como resultado, a

paralisacéo do sonho. “Deus sempre proveu!”

No entanto, quando Jonas fala de Providéncia, sempifaz associando esta
experiéncia a vivencia de Reconciliacdo. O binéRimvidencia-Reconciliacdo” também faz

parte do caminho cotidiano na historia cangdonaviste relata:

antes de viver em comunidade, achdvamos que seti@o nfacil!
Pensdvamos que tudo iria dar certo porque todos @eaDeus. Gostavamos
de estar juntos. Oravamos [...] quando comecamoenaiver, vimos que
tinhamos diferencas muito grandes. Era precisoremanciliar. Essa era a
Unica maneira de sobreviver [...] percebiamos geeigavamos fazer isso
praticamente todos os dias [..] ndo agiamos sengs®Em, iamos

" ABIB, 2006, p. 21s.
S ABIB, 2006, p. 35.
S ABIB, 2006, p. 39.
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acumulando desentendimentos. Havia dias em quemonegue n&o
guiséssemos, Deus permitia que explodissemos umsosooutros! [...]
tinhamos a franqueza de dizer tudo uns aos outresmo que machucasse
um pouco. N&do havia outro jeito para resolver, mettiar-se e perdoar;
muitas vezes choravamos e recomecavamos tuddomds captando um
principio de vida, basico para nés [...] “Viver Raciliados”. Para isso é
preciso viver se reconciliando [...] DependiamosPdavidéncia em tudo,
mas a torneira dela era a Reconciliagéo [...] s&t@, @quela ndo acontecia
[...] se a Providéncia esta faltando, é porquenaigooisa ndo estd bem entre
nos!’’

Padre Jonas, o lider da Cancdo Nova, assegurataosasanos que as duas coisas que
mais contribuiram para sua formacdo foram a homradeseu pai e, em segundo lugar, a

paciéncia da sua mae. Nas suas palavras:

E eu vejo no meu pai uma honradez fora do comunuandp ele se

encontrou com Deus (isso aconteceu quando eu @etrg@minario), no dia
em que eu entrei no seminario, Deus deu a gragaedepai se encontrar
com ele. Meu pai se tornou um homem justo, um graxeémplo para mim.
Um homem pobre, um homem simples, um homem muatmathador, um

homem que eu queria que fosse pai ndo apenas msujenuma multidao
de pessoas, porque vemos que estamos num mundaasedma multiddo

de pessoas que nado tem pai. E eu aceitaria do@ugai pra muita gente,
porque eu sei o0 valor que meu pai teve na minha vid

E paciéncia no melhor sentido da palavra: a sup@staQuando digo as
pessoas “Aglenta firme” € porque minha mae aguefitoe, uma vida
inteira. Eu poderia dizer que a minha mae viviantlweque o natural da
minha mée era ser doente. Assim como se diz de gestele era 0 “homem
das dores”, experimentado no sofrimento, a minha fo@ igual, como
mulher das dores, experimentada nos sofrimentosvi&c@® mae vivendo
isso. Entdo ela viveu heroicamente a paciénciayporiacdo. Ela sabia
aguentar firme. E é por isso que eu fago de tudm pader agtientar firmé.

No dia 20 de outubro de 2007, foi-lhe entreguegdigo do Papa Bento XVI, o titulo
de Monsenhdf. Monsenhor Jonas Abib, com mais de 31 livros padibs e mais de 100
cancdes reconhecidas de sua autoria €, atualneeptesidente da Fundacéo Jo&o Paulo Il e

membro do Conselho da Renovacao Carismatica Cathhidrasil.

" ABIB, 2006, p. 47s.

8 EFAMILIA. Disponivel na Internet: <http://www.canoaova.com/familia>. Acesso em: 04/12/2005.

" O titulo de Monsenhor é um titulo honorifico, seango, que é outorgado a um sacerdote diocesano com
reconhecimento de determinados servi¢cos a Igreja.
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1.2.3. A Cangéao Nova que nasce

Imagem 02

O nascimento da Comunidade Cancédo Nova decorredde [t
um processo “vivido” e “convivido” do qual ja temésto alguma
referéncia. A fim de conhecer ainda mais detalhestadhistoria,

gueremos agora nos ocupar, especialmente, comeuse passo d3

Cancdo Nova

Cancéo Novacasa de Marieem Quellz para a sede da Comunida

Cancao Nova em Cachoeira Paulista. A esse regjgikemos o proprio padre Jonas relatar:

No dia 02 de fevereiro de 1978, estdvamos dandmoidi Comunidade
Cancédo Nova, com nossos primeiros compromissosui&ria” comegava a
sair do coracdo de Deus. Muitos fatos nos preparpeaa dar aquele passo.
Ja era habitual nos encontrarmos no Colégio Sailoale Lorena ou onde
podiamos. Pediamos a Deus que nos dera uma casavidéos passado
por uma casa em Areias-SP, ja haviamos constrai@docasa em Queluz, a
prépria Associacdo Cancao Nova j4 existia. Assimiton fatos prepararam
esse nascimentd(traducio prépria)

Com o pedido feito pelo bispo Dom Antonio Afonso Biranda, embasado na
Evangelii Nuntiandi define o padre Jonas o nascimento da Comunidedeesalizacdes do
Catecumenato, durante os anos de 1976 e 1977,aficdémncado de viver um ano em
comunidade e a aceitacdo por parte de algumasgseadobaram o chdo onde germinou a
semente plantada. Quem colocaria em duvida, déeledisdo o até aqui narrado, que era mais
uma vez Deus quem direcionava o barco da Cancéda plana mais uma travessia? O fato é
gue o préprio Bispo sinalizou o caminho para o padmas. A Evangelii Nuntiandi falava da
utilizacdo dos meios e foi a aquisicdo de uma radiocCachoeira Paulista a que iniciou todo

€SSe pProcesso.

A Cancdo Nova sondou varios caminhos na sua tregebdidiatica. Estreou com
transmissdes de radio desde a Radio Mantiqueifaralzeiro, com um programa que apenas

tinha 15 minutos de duracdo. Foi no inicio de 198@ se conseguiu adquirir a Radio

8 ABIB, Jonas.Mensaje Disponivel na Internet: <http://www.cancaonovanfmortal_esp/canais/mensajes/
pejonas/comunidade/php>. Acesso em: 12/04/2005.
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Bandeirantes, em Cachoeira Paulista. Esta aquigie&uitiu-lhes colocar no ar, ndo sem
muitos contratempos, a denominada “Radio do Senhortlia 25 de maio de 1980

A “Radio do Senhor”, adquirida no nome de Dom Gipa Chagas, era uma pequena
emissora com a qu&ancdo Novgpassou a evangelizar vinte e quatro horas por Nias
palavras do padre Jonas, “nascemos de um docunsebte@ Evangelizacdo e de uma
experiéncia concreta de evangelizacéo [...] nasseml@oevangelizacdo e existimos para a
evangelizacdd®. Essa emissora tinha, na sua programacao, umautaitiade valida de
mencéo pelo fato de que até hoje permanece regeupab,seja, a decisdo de nao fazer

propagandas comerciais.

Para manter esse meio no ar, apelou-se para dodedess®. Tal empreendimento
tinha como alvo instituir uma Fundacédo com carfi@ntropico e sem fins lucrativéfs Foi
sobre a responsabilidade do padre Jonas e de ISamiag® que parece ter recaido
maiormente a elaboragdo dos primeiros estatutos @atriacdo da Fundacdo. Para esse
empenho, eles foram orientados pelo Dr. Marco Antéddbuquerque, promotor de Lorena
na época. Este promotor terminou concedendo seyarainstituir a Fundacéo que recebeu
como nome: Fundacé&o Joédo Paulo Il. Padre Jonaavdeexplicito o motivo da escolha desse
nome quando declarou: “gueremos ser como o Papaianério incansavel, sem medo de ir a

todos os povos e nacoes!”

Alude-se também ao acompanhamento, meritorio deagles, que a Comunidade

Cancdo Nova recebeu de parte do bispo Dom Jodolitdipde Moraes. Esse bispo,

81 Cf. ABIB, Jonas. A radio do Senhdtevista Cancdo NovaSao Paulo, ano iv, n 54, junho 2005. p. 06.

8 ABIB, 2006, p. 31.

8 Seria bom lembrar que o modelo de vincular ositkadvintes” como “sécios colaboradores” ndo é uma
novidade nos meios de comunicacao catélicos. Esselmfoi inaugurado pela Radio Aparecida no ano de
1955 — O Clube do Sé6cio — por inspiracdo do Pe.eRthista Laurindo Rauber. Cf. BRAGA, José Luiz.
“Lugar de fala” como conceito metodoldgico no estua produtos culturais e outras falas. In: FAUSTO
NETO, A.; PINTO, M. J. (orgsMidia e Comunicacdo COMPOS. Rio de Janeiro: Diadorim, 1997. p. 122.

8 Cf. SANTIAGO, Luzia. Somos a Fundag&o Jodo Pautpiéremos ser como o Papa: missionario incansavel.
Revista Cancdo NovaSé&o Paulo, ano iv, n 54, junho 2005. p. 05.

8 Co-Fundadora, superintendente do Sistema Cancéa tdoComunicacéo e até hoje membro da Comunidade
Cancéo Nova.

8 Cf. SANTIAGO, 2005p. 05.
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considerado atualmente o pai da Cancdo Notewve um papel essencial na aceitacdo da
comunidade por parte da Igreja. Leiamos a segumaig/os dessa afirmacao.

Realizando a sua missdo de bispo, ele nos quenigreepréximos e,

debaixo dos seus olhos, nos deixava caminhar. t@ov@0Ssos passos,
NOSSO progresso, N0sSso crescimento. Foi ele qusmn@u canonicamente
como Associacdo Publica de Fiéis na Igreja. Muitzes ele nos defendeu
diante das autoridades, também da Igreja, porgee nels assumia

verdadeiramente. Nunca nos poupou corregfes éoisSimo. Ele chegou a

pensar em vir a morar aqui na Cancédo Nova quandasse suas funcbes
de bispo diocesano e se tornasse emg&rito.

Instituida como Fundacao e erigida canonicamentecassociacdo Publica de Fiéis
na Igreja a Comunidade Cancado Nova comecgou a amHggcem novos projetos. No ano de
1989, Cancédo Nova ja fazia uso da TVE do Rio deidapara transmitir sua programacao.
Sete anos mais tarde, em 1996, obtinha seu princaimal de TV via satélite. Buscando
estudar, conhecer e compreender o crescimento gami@ne continuo desta Comunidade,

considera-se aqui importante indagar pelos fastéfitos mais recentes que a conformam.

1.2.4. Comunidade Cancéo Nova hoje

A Comunidade Cancéo Nova é reconhecida como angeudas Comunidades de
Vida no Brasfl®. Encontra-se situada a 230 km de S&o Paulo, redeidle Cachoeira
Paulist®. Além da sede, administra outras 30 casas fikllsmissdo, distribuidas em

diferentes estados do Brasil, assim como, tambdna do territério naciondl

87 Cf. NOTICIAS. Disponivel na Internet: <http://wweancaonova.com/noticias>. Acesso em: 12/04/2005.

8 ABIB, Jonas. Centro de evangelizagdo Dom HipdlgaMoraes: Uma ligagdo direta que se faz entraieeé
terra.Revista Cancédo NovaSao Paulo, ano 4, n 49, janeiro/20053.

8 “Conhecem-se como Comunidades de Vida no Espdi® agrupamentos de fiéis catélicos, adeptos do
movimento de Renovacgdo Carismatica, que renunciaragus planos pessoais e expectativas de futtao pa
compartilharem o cotidiano em habitacdo comum, stbndo-se, incondicional e deliberadamente, aos
principios da “vida no Espirito”: o abandono dé sicdo imponderavel e direta de Deus na conducéimaa
diaria (misticismo) e a dedicacdo exclusiva a niss&ngélica para salvacdo do mundo, fundamentsia n
orientag@es catdlico doutrinarias (ascetismo)”. VEHIRA, Eliane Martins de. “O mergulho no espirite d
Deus”: Interfaces entre o catolicismo carismati@Mova EraReligido e SociedadeRio de Janeiro, 24 (1):
2004. p. 88. No Brasil, até o ano 2000, foram duwhtadas 151 comunidades deste tipo oficialmente
registradas, todas surgiram em datas posterio@snaunidade Cancdo Nova. Cf. CARRANZA, Brenda.
Renovacéao carismaticaorigens, mudancas e tendéncias. Aparecida deNsantuarios, 2000.

% Cachoeira Paulista ¢ um municipio brasileiro dadgsde S&o Paulo. Se encontra situado no Valewdxta,
entre as Serras da Mantiqueira e da Bocaina, are2bs sobre o nivel do mar. Possui uma area d8@87
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Para fazer parte desta comunidade, basta fili@es® sécio ou “concorrer” a uma
vaga como membro. Como sdcio, depois de fazer@i¢gds, € necessario contribuir com
parcelas mensais que ndo tem um valor fixo, masgera que sejam acima de cinco reais
para cobrir os gastos do boleto de pagamento eistaenensal que cada inscrito recebe.
Como membro, tem que passar por um processo dgiseteuito mais complexo, no qual
nem sempre a pessoa é escolhida.

Sérgio Lirio, durante sua pesquisa de campo na Gidlade Cancdo Nova, recolheu o

seguinte depoimento de Jodo Bosco da Silva, meddsta comunidade:

Para ser aceito na comunidade € necessario emftgntajornada que na
maioria dos casos se estende a trés anos. A diépdificil e a maioria

desiste no caminho, existem varias etapas a seuenprilas até que a
comunidade aceita a pessoa interessada. Desempsegadpessoas que
tenham sofrido decep¢Bes amorosas sao descanai®sio querem que a
comunidade seja encarada como um local de fuga g “sejam cristaos

dispostos a se dedicar a uma nova vida, a salvaasapara um novo
192

tempo”:
Na Comunidade Cancéao Nova, os socios, uma veztosgoassam a formar parte do
que se denomina “Comunidade de Alianca”; por sua, \® membros constituem a
“Comunidade de Vidd®. A Comunidade de Alianca é composta por 550 mdics3
colaboradored aproximadamente. A Comunidade de Vida é formada 600 pessoas
membros — homens, mulheres, jovens, adultos, smtetasados, celibatarios, sacerdotes e

diaconos — que atuam nos campos de misséo do Brdsikexterior.

SO no ano de 2004, ano em que iniciamos nossa ipasgomo revelou o balanco
feito pela administracdo, a Comunidade Canc¢éo Nowatruiu o Auditério e o Novo Rincao

km2 e tem fronteiras com os municipios de CruzeSityeiras, Lorena, Canas e Piquete. Estima-se uma
populacdo de 27.201 habitantes, sendo 21.671 urda@&30 rural. Do total populacional 13.495 seriam
homens e 13.706 mulheres. A taxa de alfabetizagi® ¥3,46 % e a expectativa de vida é de 72,03 anos
Recentemente foi escolhida para receber o Institht@cional de Pesquisas Espaciais (INPE).
<http://www.explorevale.com.br/cidades/cachoeirdiptalindex.htm>. Acesso em: 24/11/2004.

91 Cf <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 04/0Q%2

%2 LiRIO, Sérgio. “No reino da alma”, especial refigi Carta Capital. 23 de junho de 2004. Disponivel na
Internet: <http://www.cartacapital.com.br>. Acessn: 25/09/2004. p. 12-18.

% Cf. ABIB, 2006, p. 33.

 No ano 2004, inicio da minha pesquisa, tinhamadaguma campanha para chegar aos 500.000 socios-
colaboradores. Isso indica que em quatro anosaeai®).000 pessoas se associaram a Cancao Nova.
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para retiros e adoragdo, um novo prédio para o rfpanto de Audiovisuais (DAVI) e um
novo edificio para a administragdo. Criou uma aigégae supre totalmente as dispensas com
publicidades para suas midias. Montou um depart@ntksmarketing Iniciou a distribuicdo

de seus materiais através do projeto “Porta a 'Pdrtiou a montagem da sua propria
gréfica para confeccionar os materiais que Ihens@essarios. Triplicou as salas de aula que
chegaram a albergar até o 3° ano do colegial.olni@ ensino profissionalizante com
moradores de rua que diariamente superaram adafE60 pessoas. O ambulatoério clinico,
com consulta e remédios gratuitos, atendeu, emanéd00 pessoas por més. Além disso, a
Comunidade Cancéo Nova adquiriu trés glebas de ¢ere faziam divisa com a comunidade,
num total de 104 frcada um®.

A sede ocupa uma area de aproximadamente 414.688,8%o0je esta subdividida

em varios setoré&s

1) Vila, onde moram os membros comunitarios. E a Unice p#atsede a qual os
visitantes nao tém acesso, a menos que se tenhparmasao especial. Segundo o
apresentado nos programas da TV Cancédo Nova, attpsnsomunitarios vivem em
casas, principalmente familias com filhos, enquajpte outros, solteiros ou casais,

moram em apartamentos.

2) Auditério Sdo Paulopara realizar encontros nacionais e internaciofaisn espaco
fechado, localizado a esquerda da entrada prindipalede e tem capacidade para

700 pessoas. Oferece servigo de traducéao simultanea

3) “Novo Rincdo Dom Joéo Hipdlito de Moragsé o mais recente espaco construido
para os encontros de adoracdo e louvor, com unaad&e?2 mil i Encontra-se
equipado com a mais alta tecnologia e tem capaeigenia 70.000 pessoas. A

construcdo do Rincado, assim como a compra doslaparde audio usados em seu

% Cf. JARDIM, Wellington Silva. As metas que realizas. Revista Cangdo NovaS&o Paulo, ano iv, n 48,
dezembro 2004. p. 6-7.

% Cf. OLIVEIRA, 2004 p. 111. Cf. também <www.cancaonova.com/portalis#meentos/novoeventos>.
Acesso em: 19/12/2007. Parte desta informag&o doioborada na pesquisa de campo que realizei em
novembro de 2006.
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espaco foi feita com as doacdes de ouro que a G&dNw&a recebeu numa campanha
de arrecadacéo realizada especialmente para gsse fi

“Rincdo do Meu Senhor”, centro para encontros de adoracdo e louvor, com
capacidade para 5.000 pessoas. Como pode ser athseesse espaco foi construido
arquitetonicamente aberto, o que permite o acesgessoas sem dia ou horario pré-
estabelecido. Nesse espago, sdo celebradas asnussess que, diariamente, se

realizam na sede.

Radio Cancdo Nova,o prédio da radio € o mais antigo dentro da esautu
arquitetonica da sede. No entanto, ndo difere dstmmtes, nem no estilo, nem nas
cores usadas nas paredes, portas e janelas, senteme predominante o branco e

o azul.

TV Cancédo Nova,encontra-se situada no prédio do Clube do Ouvidtespaco
fisico desta TV parece ter sido milimetricamenten taproveitado para sua funcéo.
Decorado com requintado gosto, segundo a finalidd@lecada estudio, mantém

também nos exteriores as cores azul e branco.

“Casa de Maria”, lugar para confisséo e reza do terco diario. Nem$a, as pessoas

também recebem oragdes, aconselhamentos, cursmmaisle catequéticos.

Capeldao Sao José e a Capela Sagrada Famil@quenas capelas para 0 uso
diverso, tanto das pessoas que visitam a sedeadastmembros comunitarios que

nela moram.

Casa do Clube do Ouvintédugar onde é realizada a assinatura dos so@esecebe

o dinheiro tanto deles como dos sécio-colaboradores

10)Quiosque de oracgmnde padres ou leigos consagrados ministram elt@mento e

cura durante os eventos realizados.

11)DAVI, departamento de audiovisuais da Fundacédo Jodo Paé responsavel pela

producdo e distribuicdo dos produtos de evangél@a®ara a producdo destes
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materiais, ha um estudio de gravacdo de CDs e dlit@ra de livros. Os produtos
podem ser adquiridos nShopping(dentro da sede), por Internet, em diferentes

livrarias, ou por telefone através de represerngage’porta a porta”.

12)Shopping DAVI,onde sdo vendidos os produtos de evangelizacdeooionados no
DAVI: as fitas cassetes, fitas VHS com palestrab@vs gravados, além de CD’s de

bandas de musica, livros, revistas, camisetas, imeckntre outros.

13)Pousada Seérgio Abibtem capacidade para abrigar 680 pessoas. Compedtés
andares, nos quais podem ser encontrados quartuBatios, individuais (suites) e

coletivos (para 8 ou 12 pessoas). Possui cozinkévatoda mobiliada.

14)Camping, masculino, feminino e familiar, com uma extens&o8dmil nf. Nesta
area, foram construidos banheiros de alvenaria pamaso dos campistas. E
importante salientar que, desta area, se podenamdas melhores vistas da geografia

da regido, comportando o vale, o rio e 0S morros.

15)Lanchonetes e refeitdricexistem varios espacos para lanches que sdo veraligo
preco modico. Com capacidade para 800 pessoas,feitére oferece trés

modalidades de cardapio: livre, prato feito e cafti
16)Cozinha,equipada para fazer até 10 mil refei¢cdes por dia.

17)Hospital Pe. PIO,um posto para o atendimento médico e odontolégiom
diagnostico e exames gratuitos para a populac@mtearAtende também nas areas

de psicologia, fisioterapia, fonoaudiologia, nudg plantdo social.

" prato livre: a pessoa serve-se segundo sua vontade e pagasmprato feita a pessoa faz a refeicdo no
refeitério e, por um valor fixo, recebe um “pratté” segundo a comida do diaicantina conhecida em
outras regifes do Brasil como marmita, séo preparadzendidas fora do refeitério a um preco meneraj
preco do prato feito.
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18)Instituto Cancao Nova,escola que atende aproximadamente 1.100 criangcas e
adolescentes, da educacgdo infantil ao ensino méeimo gratuita para as criancas

membros da comunidade e aquelas pertencenteslafad® baixa renda.

19)Estacionamentopossui uma area de 52.506, mom pista especial para o pouso de

helicopteros.
20)Caixas Eletronicasde diferentes bancos para uso dos comunitarios gisitantes.
21)Banheiros,somam ao todo 400 banheiros espalhados por tostiea s

22)Agua potavel,um grande nimero de quiosques com torneiras de pofdael se
encontram dispostos de forma tal que, de qualaqugarldo complexo, o acesso se

torna facil.

23)Horta Comunitaria, produz alimentos de subsisténcia para o conswsommbros
e das pessoas que visitam a sede. Trabalham, te pessoas da comunidade e

também da cidade de Cachoeira Paulista.

Entrando nosite da Cancado Nova e procuranddimk de e-mails (que podem ser
enviado para a Comunidade), pode-se observar unsddlipor departamentos, em funcao de
uma melhor comunicacdo e contato. A saber: Acessitei imprensa, Clube do ouvinte,
Comunicagédo, Comunidade, DAVI, Eventos, Filiaidrdrestrutura, Instituto Cancao Nova,
Internet, Midia, Ministério de Musica, Posto Médi¢ousadas, Presidéncia, Programas da
TV, Radio, Recursos Humanos, Retransmissoras, feviSeguranca, SOS Oracéo,
Testemunho e Vice-presidén€ialsso oferece, em certa medida, um mapa de cotao es

sendo estruturado o trabalho na Sede.

Faz, também, parte desse complexBundacdo Jodo Paulo Il Ela € a empresa
mantenedora do Sistema Cancdo Nova de ComunicRgakio( TV, Portal Internet, WebTV,

Estudio de Gravacdo de CDs e o DAVI) e teve iniem 1980. Entre suas atividades

% Cf. <http://www.cancaonova.com/e-mails>. Acesso E02/2008.
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primérias, encontram-se: tv, radio, Internet, ptodue Evangelizacdo do DAVI, eventos de
evangelizagcdo, educacdo, saude e atendimento .sktitk suas atividades secundarias,
encontram-se: grafica, estudio de gravacao de €digyra, padaria, atividades agricolas e

pecuaria¥.

Neste monumental complexo, o padre Jonas Abib rmaatsendo “a” figura central,
mesmo que a de Luzia Santiago (co-fundadora) eidyh Silva Jardim (administrador)
aparecam com grande destaque e frequéncia. P, \t&z@ impressao de que a imagem do
padre Jonas concorre com a de Nossa Senhora epemiao Jesus. Principalmente, essa
exaltacdo da sua imagem pode ser corroborada calepasmentos dos membros, sécios ou
aqueles que visitam a Comunidade Cancao Nova.

A imagem do padre Jonas se espalha por todos d@escda Cachoeira
Paulista. Tem quem fala que ele € um profeta, rmaasJndo se perturba
com isso, ele diz: “no inicio, quando as pessoamecam a entender o
significado da fé, elas confundem o meu papel. &raho convertido
exagerar. Com o tempo compreendem que tudo estaDeus’. A
onipresenca do padre Jonas é fator fundamentalqueraa Cangéo Nova
tenha se mantido em pé durante todos estes anas.pgegacdes e relatos
atraem por ano 500 voluntérios dispostos a trocédalivre por uma vaga
na comunidad&?

A partir de uma enquete realizada no més de fawvedei 2008, pode-se observar que a
maior parte das pessoas conheceu a TVCN — fundadag ja falamos, em 1989 —nos
ultimos cinco and$.. Isso corrobora com o desenvolvimento que a CaNg&a tem tido no
altimo quinguénio. Da mesma forma como foi espauggite destacado o contexto religioso,
econdmico, social e politico no surgimento dest&rgeno, pensamos que novamente o
contexto esta por detrds deste novo crescimenttm@as as ordens. Mesmo que a firmeza e
perseveranca do padre Jonas, assim como seus @eguittnha sido fator primordial no

% Cf. CANCAO NOVA : uma obra de Deus: Cachoeira Paulista: FundagmRaulo 1I, 2005.

1901 iRI10, 2004, p. 12-18.

101 Enquéte sdo feitas diariamente no site da Cang&a.M enquéte a que fazemos referéncia pergunkva:
guanto tempo vocé conhece a Tv Cancdo Nova? Aesmd respostas eram: a) s6 ha alguns meses, b) um
ano mais ou menos, ¢) uns trés anos, d) cercande @nos, e) h4 mais de dez anos. O resultado foi o
seguinte: a) 7%, b) 7%, c) 0%, d) 50%, e) 35%. meira que a maioria das pessoas que participaram
conheciam a Tv Cancdo Nova desde o ano de 2003im@aadamente. Cf. <http://www.cancaonova.com/
portal/canais/tvcn/tv/enquete-preview.php>. Acessso 18/02/2008.
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desenvolvimento, o contexto religioso, econdmiaxiad e politico da ultima década tém

contribuido indubitavelmente.

Cachoeira Paulista tem se transformado num dosrdsigenais importantes de
peregrinacdo catdlica no pais. Existe um percussistico conhecido com o nome de
“Circuito Religioso” que inicia em Aparecida, paspar Guaratingueta e conclui em
Cachoeira Paulista. Nesse trajeto, é incentivatlarismo religios#2. O municipio chega a
abrigar, em datas religiosas comemorativas ouoeegspirituais, mais de setenta mil fiéis.
Pelo fato de que nem todas as pessoas conseguamalijadas na sede, muitas casas
particulares da regido tém sido convertidas emautass oferecendo servigos durante os dias
dos eventos. Isso, logicamente, gera uma renda eatorcamento familiar e movimenta, em
certa medida, a economia da cidade. Pode-se afifngama ultima década, Cancdo Nova tem

se tornado um fenémeno de comunicacdo de nm&ssas

O desenvolvimento dessa comunidade € oposto, epongén, ao comportamento do
crescimento da religido catdlica romana no Br&#gundo dados do IBGE, entre 1991 e
2000, os catdlicos passaram de 83% para 73% daltofopulacéo brasileira. No entanto, os
Catélicos Carismaticos superam a cifra de 15%,éqoeotal de protestant&s A instauracao
de Casas de Missdo em diferentes estados, assimararutros paises, pode ter contribuido
para este comportamento. Uma analise aprofundeaxda ko poderia corroborar ou néo tal

hipotese.

192 para ampliar a informacéo sobre o “Circuito Rekgi’, cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em:
14/11/2007.

198 Num artigo escrito na revista Veja, abril de 19@8fulado “Catélicos em Transe”, pode-se obsenyae
falam da Renovagdo Carismatica Catdlica no Bréasliym do padre Eduardo Dougherty, padre Marcelo
Rossi, mas ndo aparece nenhuma alusdo ao padie denaa Comunidade Cangdo Nova. Cf. OYAMA,
Thais; LIMA, Samarone. O novo catolicismo dos caéicos.Veja. Sdo Paulo: Abril, ano 31, n 14, edicao
1541, abr. 1998. p. 92-98.

104 Cf. IBGE. Censo demografico do ano 200Misponivel na Internet: <http://www.ibge.gov.bicesso em:
17/07/2005.
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1.3. Do Brasil para o Mundo

1.3.1. Casas de missao da Canc¢éao Nova

Embora Cancao Nova tenha iniciado suas atividadegiao de Sdo Paulo, desde os
primeiros anos, interessou-se por aquilo auisidet® poderiam denominar como “projeto de
expanséo”’, o estabelecimento @msas de MissdoPara a Comunidade, tal agdo foi
decorrente da intencdo para a qual foi concebidangelizar, mission&f. As Casas de
Missdo (CM) séo filiais que a Cancao Nova possuBresil e no exterior. Elas tém como
objetivo e finalidade a evangelizacdo e, consegileente, divulgacdo de si proprias. Ao
mesmo tempo, também divulgam noticias sobre aag@gtolica Romana, a Renovacédo
Carismatica Catolica, entre outras instituicdes.

Nas Casas de Missao, trabalham aquelas pessoasoquenterioridade, tenham sido
aceitas como membros da Comunidade de Vida e gam fescolhidas, especificamente, para
essa labor. Segundo os dados recolhidos na inagd&bgle campo, tal “envio”, para o campo
da missédo, € de igual maneira antecedido por urrepso de escolha. De acordo com as
necessidades primordiais detectadas no estadoi®d@astalacdo, sdo selecionados aqueles
membros que possuem dons e carismas afins comcassiades locais. Mormente, 0s

selecionados para estas missdes sédo as pessogsverassda Comunidade.

Os membros, uma vez indicados — quase sempre gmo geitrés, quatro ou cinco
pessoas —, passam pelo que poderia ser denomiedgoodesso de capacitagdo”. E durante
esse periodo que eles estudam as caracteristmaSneicas, sociais, politicas e culturais da
cidade ou povo no qual sera desenvolvido seu trab&aso que a missao seja destinada a
um outro pais, costumeiramente, aprendem tambétioma. Tudo isso é desenvolvido na
procura de maior eficiéncia e eficacia no laboeradesenvolvido. De igual maneira, buscam

uma melhor insercéo da pessoa no contexto difeqerd¢he acolhe.

105 Cf, SMITH, Wilfred CantwellO sentido e o fim da religido S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2006. p. 121s.
198 Cf, <http://www.cancaonova.com/casas>. Acessoleiti:2/2007.
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Partindo do anterior expressado, ndo caberia afimu@ a Cancédo Nova, nesse
sentido, se encontre, propriamente dito, inovant@s bem, pode-se dizer que ela,
novamente, vai em cumprimento da solicitude feétia pgreja Catdlica Romana, qual seja, a
Constituicao PastoralGadium et SpésNessa Constituicdo, a Igreja conclama a fazer us
dos diferentes idiomas dos diversos povos, assimodambém, a adaptacédo a esses idiomas
para os fins de proclamacédo do evangelho (GSt4h Assim, pode-se dizer que Cancéo
Nova esteja, fielmente, atendendo o “repetido cliando concilio para que se traduza o

evangelho para os idiomas, modos de pensar edesdips povos™.

Ao exemplo da vivéncia cotidiana na sede da Camdéwa, as pessoas que sao
enviadas para a missao constituem, em cada lugassEntamento, uma “Comunidade de
Vida”. Quicd nem compartilhem um teto comtiimmas o fato de passar a maior parte do dia
dedicados ao trabalho missionario em conjunto,attllpar os rendimentos, as despesas e a
economia doméstica, assim como também o localataltro e a experiéncia religiosa séo
argumentos que reforcam o pertencimento a uma ddads uma Comunidade de Vida.
Importante salientar que, nas Casas de Misséo,ivamvpessoas vindas de diferentes
estados, aliais a pratica da Comunidade é naoremviguém para trabalhar na sua terra de

origem, o que implica, por si sO, um inevitavel¢entro entre culturas”.

As pessoas que integram uma Comunidade de Vidanmesndo trabalhadoras de
alguma Casa de Misséo, vivem dos recursos quepaigpiomunidade possui. Estes recursos,
normalmente, sdo gerados pelos labores que elesoraggalizam ou, em ocasides, também
podem ser recebidos através de doacfes. Num dasnugyios recolhidos por Mariz, o

membro explica:

NOs ndo temos salario, n6s ndo temos um retornaildague nos
trabalhamos. O dinheiro que nos recebemos — pafastariamos fora da
lei, né, ninguém trabalha de graca — nds passaarasyma pessoa que nos
chamamos de caixinha, que é responsavel pelo dindai casa e é essa
pessoa que vai fazer a administragdo da casa. Ma&cetenho o direito de

1971 IENEMANN-PERRIN, 2005, p. 69s.

1% Em algumas comunidades, como no caso do Rio derdams Casas de Missdo comportam mais de um
apartamento, embora todos estejam localizados nuesmm prédio. Cf. MARIZ, Cecilia Loreto.
“Comunidades de Vida no Espirito Santo: Um novo elmdle familia?” In: DUARTE, Luis Fernando et.
alli. (org.). Familia e Religida Rio de Janeiro, 2005-b. p.
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usar meu salario e usar com aquilo que eu godtariasar. Eu acredito
fielmente na divina Providéncia. Se eu quero unistéovo, Deus vai dar
um jeito e vai prover um ténis novo. Pra algunsuedira, mas para nos é
acreditar na Providénci&.

Ainda quando esta narrativa possa ser feita owloorada por qualquer um dos
membros comunitarios, outro tipo de depoimentos,megssoas que atuam nesses campos de
missdo, acostumam ser bem diversos, assim comisas/edo suas experiéncias de insercao.
Por vezes, alude-se ao fato de ter que conviver @aor da distancia de familiares ou de
outros comunitarid®; alguns sentem, com maior ou menor intensidademadancas
climaticas de uma determinada regi@da ainda aqueles que precisam suportar os embates
de bispos ndo simpatizantes da corrente carisffatiddo entanto, nem na literatura
pesquisada, nem nas conversacbes mantidas com asemibrsocios da Cancédo Nova,
apuramos algum caso de desisténcia por parte dasgeescolhidas. De repente, esse dado

nao aparece porque ndo é de praxis registraripstdd situacao.

A fim de adentrarmos mais no cotidiano dessas Cdsddissdo, temos optado por
fazer uma explanacdo, tomando como elemento dstindo fato de encontrarem-se
localizadas dentro ou fora do territério brasileftmm uma simples observacgéo, pode parecer
gue as Casas de Misséao trabalham, em seu congomoagendamentos muito similares. Um
elemento que poderia equipara-las seria o fatodistse dedicarem a evangelizacao atraves
da midia. No entanto, ha que se ressaltar que wadadelas, segundo a regido onde esta

situada, realiza trabalhos bem especificos.

Essa especificidade é a que se buscara explicitarelacdo as Casas de Missao no
exterior. Sobre aquelas que se encontram no toribdasileiro, pelo fato de serem maiores
em numero, tera que ser feita uma selecéo paralideanrAinda que, como ja mencionamos,

cada uma delas possua caracteristicas muito psopriestas estardo sendo, na medida do

109 Cf, MARIZ, 2005-b, p. 16.

119 Depoimento recolhido pela pesquisadora Cecilisizaiaym membros da Casa de Missdo de Rio de Janeiro.
Cf. MARIZ, 2005-b. p. 10.

1 Depoimento encontrado rog da Casa de Miss&o na Franga. Cf. <http://www.aammea.com>. Acesso
em: 14/11/2007.

12 Este é 0 caso da Casa de Misséo de Vacaria-R8stiu@guardando para dar continuidade ou ndogielei
dum novo bispo para a diocese.
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possivel, destacadas. Desejamos concentrar nasSargrem pontos comuns que permitam

fazer uma descricdo de forma mais generalizada eespeito.

1.3.2. Casas de missao no Brasil

A Comunidade Cancéo Nova possui Casas de Missa@meendos vinte e seis estados
brasileiros e também no Distrito Federal. Os estasfin: Ceara, Rio Grande do Norte,
Pernambuco, Sergipe, Bahia, Tocantins, Minas Gekd&o Grosso, Rio de Janeiro, S&o
Paulo, Parana e Rio Grande do Sul. Ao todo, elassp25 casas e estdo localizadas nas
seguintes cidades: Fortaleza-CE; Natal-RN; GraR&AaAracaju-SE; Itabuna-BA, Vitoria da
Conquista-BA; Belo Horizonte-MG; Brasilia-DF; Pakr@O; Cuiaba-MT; Campos dos
Goytacazes-RJ, Rio de Janeiro-RJ; Bauru-SP, Caehoeaulista-SP, Campinas-SP,
Lavrinhas-SP, Lorena-SP, Paulinia-SP, Queluz-Se Paélo-SP, Sdo José do Rio Preto-SP,
Séao José dos Campos-SP; Curitiba-PR, Nova EspePdgaVacaria-RS.

Note-se que o estado que mais abriga este tipaadasGle Missdo cancaonovista é o
de Sao Paulo, coincidindo, com o percentual regorfgor pesquisadores, como uns dos
estados com maior indice de presenca carismattéiced®. Outro fator a ser destacado é
que, precisamente, a populacdo que compde as sidadtacadas no estado de Sao Paulo &€,
na sua imensa maioria, composta por migrantes geotes dos estados do nordeste do Brasil

gue chegaram na regido paulista em busca de melbondicdes de vida e de trabalho.

As Casas de Missao, nos diferentes estados, séo ‘@tensdes” da Comunidade
Cancdo Nova. Nelas, implementam-se programas eetpsojde evangelizacdo similares
aqueles que a Comunidade mantém na sede ao lorigdale ano, ainda que também facam
suas inovagbes com atividades que sejam de impa@ténltural para a regidao na qual se
encontram. Os sécios-colaboradores, se desejaremenp efetuar o pagamento da
contribuicdo mensal através delas, podendo tambalzar a compra e pedido de materiais e

objetos que se encontram a venda, na sede, noisgdpfAVI. Ao mesmo tempo, as Casas

113 ¢f. Carranza (2000), Miranda (1999), Oliveira (20
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de Misséo congregam e atendem, pastoralmente,iavanedas pessoas nas cidades onde se

encontram encravadas.

Uma ampla e detalhada divulgacédo das atividadesglas serdo realizadas aparece
com regularidade na pagina 14 das revistas im@eapsa 0S socios-colaboradores recebem
mensalmente. Esse calendario de atividades é tamiivéilgado na radio, na tv e no portal da
Internet da Cancdo Nova. O padre Jonas, conjuntangem outros membros da diretiva da
Comunidade, visitam ou participam dos eventos dueante o ano, sdo celebrados nessas

casas.

Héa outros estados brasileiros que, mesmo nédo apalecontabilizados na literatura
da Cancdo Nova como possuidores de uma Casa dadvissseu territorio, recebem o sinal
da TVCN e as pessoas mantém toda uma relacdo aspeon a Comunidade. Essa
constatacdo foi corroborada durante a minha pesgiescampt’. Observei que, para o
Kairos de um final de semana, um dos 6nibus procedentestimlo de Rondbnia trouxe
pessoas que pareciam muito familiarizadas com arlugesmo sem té-lo visitado antes.
Conversavam ou saudavam membros comunitarios cenjéa ®ssem velhos conhecidos,
mesmo quando afirmavam estarem fazendo sua primsita a sede. Quica, a televisao

tenha essa capacidade de aproximar pessoas @deslidistantes.

E possivel observar também o caso de cidades goetes a presenca de Casas de
Missdo, possuem, em funcionamento, uma Comunidaddidnca, situacéo factivel sempre
que socios-colaboradores decidam se agruparemadegoseu interesse comum pela Cancao
Nova. Esse tipo de Comunidades de Aliancas tem sitlovarias ocasifes, a semente para
futura implantacdo de uma Casa de Missdo. Observassim, que nem sempre € a Casa de
Missdo a que gera ao seu redor uma Comunidadeial®cA] o processo pode se dar também

no sentido contrario.

114 A pesquisa de campo foi realizada na sede da Odardm Cancdo Nova no més de novembro de 2006. No
quarto capitulo, oferecemos mais detalhes dessiérpia.



60

1.3.3. Casas de missdo no exterior

No exterior, a Comunidade Canc¢do Nova tem insttuéte o inicio do ano de 2008,
cinco Casas de Missédo. Elas estdo localizadasagusnses paises: Portugal, Italia, Franca,
Israel e Estados Unidos. A primeira, fora do tért brasileiro, foi a Casa de Misséao de
Fatima, em Portugal, que, nesse ano, completa esedd de fundacdo. A mais recente, com
apenas trés anos de funcionamento, € a de Towddfranca.

O trabalho das Casas de Missao no exterior podecs& com a implantacdo de uma
pequena emissora de Radio que transmite programesria lingua do pais onde se encontra
quanto na lingua portuguesa, como é o caso dadeabtissdo da Franca. Um outro jeito é
iniciar com encontros de oracgéo e louvor, apenas &aitilizacdo de um violdo, como foi o
caso nos Estados Unidos. Na tentativa de atinfgvangelizar”, simultaneamente, pessoas
nativas e, também, imigrantes de fala portuguesadoy a Cancdo Nova parece nao poupar
esforgos, nem idéias originais, em seu trabalhagelezador. Cada uma destas Casas de
Missdo possui uma historia de fundacao diferente.

A Casa de Missao de Fatima, em Porttigdbi inaugurada no dia 22 de agosto de
1998. Como ja foi dito, € a primeira incursdo dan¢@@ Nova fora do territorio brasileiro.
Com mais de dez anos de trabalho, essa Casa passuor estrutura das Casas de Missdo no
estrangeiro. Além do trabalho de evangelizacdwédraa radio e da TV, dos encontros de
grupos de oragéao, das distintas celebragfes credtscoordenam o turismo religioso entre

Brasil, Portugal e Espanha.

A Casa de Missao na ltalia, em Rdfafoi inaugurada no ano de 1997 com a
intencdo de ter um lugar na Itélia para o estudgpeeparacédo de seus seminaristas. No ano
2000, por causa do Jubileu, essa casa iniciou ctividaales jornalisticas em lingua

portuguesa. As matérias produzidas versavam soBepa, sobre o0 Vaticano e sobre a Igreja

115 Cf. <http://blog.cancaonova.com/fatimahoje>. Acess: 19/12/2007.
118 <http://blog.cancaonova.com/roma/apresentacacadaan-nova-roma>. Acesso em: 15/01/2008.
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Catdlica de um modo mais geral. Em novembro de 20@6m o objetivo de expandir a
missdo, a Casa de Missdo-Roma lancou a WebTV-CNadianac™'.

A Casa de Missdo dos Estados Unitfoteve inicio em Janeiro de 2004 com a
chegada de duas missionarias na cidade de DabaasTNo entanto, foi desde o ano 2002
gue o padre Jonas, Wellington, Luzia e outros dizeluma viagem aos EUA procurando
contatos com produtoras, estudios ou emissoras\W@ara estabelecer parcerias com a
TvCN. Na visita ao estado de Texas, reuniram-seiotegrantes da Comunidade de Alianca
ja existente e foi em conversacdo com eles queigeau o pedido de consentimento para
que o Bispo de Dallas aprovasse o trabalho da GaNgéia na sua diocese. Consentimento
este que ndo se fez esperar, trés meses apos @o pedncdo Nova receberia plena
autorizacdo para levar a cabo seu empenho de dizangaravés dos meios de Comunicacéao.
O primeiro investimento que se fez foi a compraiatevioldo. Com ele, iniciou-se o trabalho

missionario. Hoje, a Casa de Misséo se encontradstem Marietta- Gedrgia.

A Casa de Missédo de Jerusalém, Istaet também conhecida con@omunidade
Obra de Maria Nao foi possivel encontrar uma data exata quealséu inicio. Isso pode ser
decorrente do trabalho de evangelizacdo difereacipte esta Casa de Missédo realiza. O
objetivo dela é proporcionar viagens e dar aterag@pupos de peregrinacdo que desejem
conhecer a Terra Santa. O roteiro desses gruposegi@ um padrao rigido. A rota escolhida
s6 é comunicada quando se faz a propaganda darvidgepessoas interessadas em visitar a
Terra Santa podem agendar suas viagem diretamemeadCasa de Missdo em Jerusalém

através de e-méaif ou diretamente na sede da Cancao Nova, no Brasil.

A Casa de Missao na Franca foi inaugurada no def@vereiro de 2005. Seu comeco
foi marcado pela instalacdo de uma pequena radoidade de Toulon com a chegada de trés
missionarias e dois missionarios da Cancao Nowaeltamente, iniciaram suas trasmicdes e
trabalho em idioma portugués, meses depois, jacdominio da lingua, pasaram a oferecer

alguns programas em francés. E importante destaeaimigrantes de Cabo Verde, que se

17 Cf. <http://www.webtven.it>. Acesso em: 10/01/2007

18 Cf, <http://blog.cancaonova.com/eua/sobre>. Acesspl9/12/2007.
119 Cf, <http://blog.cancaonova.com/terrasanta>. Azess: 15/01/2008.
120 A saber, <terrasanta@cancaonova.coms>.
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encontravam vivendo na Suica, escutaram o0s programasmitidos em portugués e
entraram em contato com a Casa de Misséo. Eleampedbmo extrangeiros, uma atencéo
espiritual por parte da Cancdo Nova. Mais tarde @sipo pediu para que fizessem alguns
programas radiais desde Suica e esse intercanobixetrcomo resultado, a criagdo de uma
Comunidade de Alianca. Comunidade que agora solggie seja instaurada uma Casas de
Missao naquele pais.

Cada uma das Casas de Missdo no exterior posshlagnproprio através do qual se
pode conhecer tanto os membros que a compdem quidrabalho que nela se realiza. Entre
0s componentes desdalsgs é possivel verificar a agenda de atividades d® maédo ano,
ver uma galeria de fotos de eventos realizadoss@ @au promovidos por ela e postar pedidos
de oracdo. Também tem uimk para o site da sede da Cancéo Nova e pdribogsde outras
Casas de Missdo. Da mesma forma, no site ofici@atacdo Nova, podem ser lidas noticias

gue aludem a misséo desenvolvida nessas comuniaeheses.

1.3.4. Um percurso diferente na evangelizagao?

Como pode ser apreciado, pelo lugar que as Cashksdéo ocupam nos diferentes
paises, Cancédo Nova rompe com a “tradicional eVaagéo” Norte-Sul. A Cancdo Nova sai
do Hemisfério Sul para “evangelizar” em paises @mnisfério Norte, paises que, no caso
europeu, segundo afirmam varios pesquisadoresmpnt@neo$’, estariam passando por um

processo gradativo de secularizagéo.

Note-se, com certa perspicacia, quais sdo os paisaewrte” nos quais Cancado Nova
implanta suas Casas de Missao: Portugal, Italitgdés Unidos, Israel e Franca. Cancao
Nova estaria mesmo com interesses evangelizadesses paises? Ou o fato de esses paises
representar, de uma ou outra maneira, certa hegemom relacdo ao Brasil e a0 mundo nao

seria uma forma da Cancéao Nova adquirir ou reaficgaga legitimidade no ambito catdlico?

121 Ampliar com: SANCHIS, Pierre. O campo religiosoréseainda hoje o campo das religides? In:
HOORNAERT, EduardoHistoria da Igreja na América latina e no Caribg 1945-1995. Vozes: Petropolis,
S&o Paulo: CEHILA, 1995. p. 81-131.
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Decorrente do que foi pesquisado até o presenteemomdariamos uma resposta
afirmativa para a primeira pergunta. Can¢cdo Nowg mo cerne, a evangelizacdo através
da midia, mas ndo pensando num determinado paisiroa determinada regido do planeta,
ao contrario, ela almeja atingir o mundo como udo'fa A proposta evangelizadora que a
Cancao Nova faz ndo é direcionada a um publicacsélas suas afirmacdes, deixa claro que
a meta € atingir toda pessoa que deseje escutax segsinta identificada com a mensagem

que prega.

Para responder a segunda pergunta, um estudo mar@is profundo deveria ser
feito. No entanto, também partindo do até aqui piesgo, arriscamos dizer que & resposta
pode ser afirmativa ou negativa, dependendo davagto que seja utilizado. Por um lado, é
certo que, na conformacdo do mundo atual, essessp@Epresentam uma certa hegemonia —
no caso especifico de Portugal e Brasil ha umariasgjuase que “familiar’, de “Mae e
Filho”. O fato de Canc¢do Nova implantar Casas deskb nesses paises outorga a este
fendbmeno religioso um status privilegiado dentrocdtwlicismo nos dias atuais, ainda mais,
quando sabemos que sdo paises nos quais outmpaSeliém estado disputando o universo
religioso durante anos e a propria Igreja Cat@assa por amplas “re-acomodacdes” nas suas

funcdes sociai¥’.

Por outro lado, mesmo Cancao Nova precisando dmhecimento e legitimidade,
como qualquer fendbmeno religioso recente, ndo parrc‘vinda de fora” a legitimidade e o
reconhecimento que hoje detém. A legitimidade marser resultado de um processo de
negociacdo, nao muito tranquilo, com a Renovacadsi@atica Catolica e a propria
Instituicho Catdlica Romana no Brasil, especificateea CNBB. O reconhecimento,
aparentemente, tem sido ganho pelo trabalho degelraacdo continuo, inovador e singular
que por mais de 30 anos vem realizando. De mage&ao trabalho nesses paises sO poderia

incrementar um “capital simbdlico” ja existente.

122 y/er no site da Cancdo Nova as diferentes convesage a Comunidade faz com o intuito de evangeadiza
atrair sdcios evangelizadores. Exemplos: “O evaragbr é alguém que esta sempre perto de Deusfalacé
de Deus e vocé fala de vida, seja um evangelizégdanundo!”, “Colabore com essa obra de Deus, agude
Cancao Nova a evangelizar no mundo!”, “A Igrejaiea$ioje que evangelizar € uma linda e excelemtado
de solidariedade. Vocé é evangelizador. Vocé temcaragéo solidario. O coracdo solidario constréi um
mundo novo”.

123 Cf. SANCHIS, 1995, p. 81-131.



64

1.4. A Modo de Conclusao

De maneira geral, pode-se afirmar que o contextimolamericano e brasileiro
favoreceu a gestacdo, nascimento e desenvolvingen@omunidade Cancédo Nova. Por um
lado, a realidade era convulsa, de repressao, amalsém de contestacdo. O catolicismo
perdia membros aceleradamente, mas a Renovac¢dem@tda Catdlica ganhava-os. O
pentecostalismo popular crescia rapidamente e wanganha de evangelizagdo, desde os
Estados Unidos, era lancada com o intuito solapbedse contrapor a jovem Teologia da

Libertacéo.

Por outro lado, especificamente no Brasil, o fabs gequenos proprietérios rurais
serem expulsos e terem que reconstruir sua vida “nas aconchegantes” cidades,
representava um desafio crucial para as igrej@campanhamento dessas pessoas. Toda essa
situacao se apresentava como solo fértil parabaltra eclesial, a partir do qual novas idéias
e ferramentas precisavam ser testadas e os meicsmieicacdo poderiam ser uma delas,

bastava s6 se “aventurar”.

Ao fazer o levantamento historico, constatamos Qamcdo Nova surge e se
desenvolve porque ha um contexto favoravel par@tdsoas abracaram o trabalho de inicio
porque eram tempos em que acreditar e pertencwrsava dificil e desafiante. Pessoas
continuaram se juntando porque encontraram, amldegdécadas, ndo “uma” forma e sim
“multiplas” formas de viver e experimentar suadé&o de outra maneira, Cangdo Nova vive a

renovacao a cada 24 horas. O carisma institucamake, mas nao virou rotina!

Seguindo esse tipo de argumento, ndo € por acaso Bispo Dom Antonio pensasse
em Jonas para pér em pratica o que a Enciclical Peyosa. Nos dados biograficos do
fundador, principalmente nos anos de estudo e mosejpos de trabalho, percebem-se
caracteristicas, na sua personalidade, que acompamnbda sua vida e seu ministério.
Algumas delas merecem destaque especial. O Jomasanéveu e aprendeu a dureza de ter
gue ganhar, corsacrificio, “o pdo de cada dia’. Essa realidade o conduiidagpequeno, a
ter queabandonar um laestruturado, sua familia, para conseguir estudar mreparar. Com
12 anos, ja tinhaesponsabilidaddaboral, nada mais e nada menos que numa gr&fjca,
desde entdo, pelo que constampre trabalhowna sua vida. Hoje tem mais de 70 anos.

Sacrificio, responsabilidade e constancia sao eslque, conjuntamente com sua fé, Ihe séo
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caracteristicos. Sua vocagdo estava definida, masliddo (particularidade ministerial
romana) ndo conseguiu vencer o anseio pelo ladabado, Jonas precisou sentir-se parte de

uma comunidade, pertencer a uma nova familia.

O apoio do promotor de Lorena na época e do bigpo Bipolito de Moraes, perante
as autoridades eclesiais, deixa claro que a aéeitago reconhecimento da Cancéo Nova,
primeiramente como Fundacdo e posteriormente comsepddacdo de fiéis, ndo foi um
processo isento de tensdes e enfrentamentos. Aidada e o amor com que o projeto foi
abracado permitiu que ndo sucumbisse e sim quegsesse como fendmeno religioso da

contemporaneidade.

Ao falar de cotidiano, explicitamos o0 que entengiamuando faziamos referencia a
esse vocabulo, o que ele representava na nossaemsfio. Ainda depois dessa explicacéo,
precisamente pela importancia que ele tem na npssguisa, pensamos que €é muito
importante explicar como nos apropriamos dele coonxeito metodoldgico. lvone Gebara
pesquisa usando como categoria de analispiattmologia do cotidiant, que segundo suas
palavras “faria emergir uma outra percepcao do mumenos rigida e menos dominada pelas
leis dos doutos cientistas e legisladores, quads que sejam suas areas de atud€a&ssa
epistemologia do cotidiano, diferente de outrastepiologias, ganha com Gebara uma outra
denominacao épistemologia da vida ordinérid. De maneira que, é da epistemologia do
cotidiano, da epistemologia da vida ordinaria qas apropriamos para a pesquisa. Segundo

explicita a autora,

Insistir na epistemologia da vida ordinaria ou pestemologia do cotidiano
€ [...] reencontrar o lugar originario daologia lugar do qual nos
distanciamos, que negamos ou simplesmente colocamo® lugar de
menor importancia para a existéncia humana. O lodginério da teologia
nao é ologos sobre Deus, mas a experiéncia humana na compdiexida
suas vivencias e na sua irredutibilidade a umaora&zdlicativa Unica. E
parte integrante desse lugar € a celebracdo da erdasuas diferentes
dimensdes. Nela, as experiéncias de temor e espadntracdo e louvor,
com suas diferentes intensidades, fazem-se preséigpanto e admiracao,
temor e tremor, louvor e gratiddo levam a uma e&peia de fragilidade e

124 GEBARA, Ivone. As epistemologias teoldgicas e suamseqiiéncias. In: NEUENFELDT, Elaine;
BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara (orgsBpistemologias, Violéncia e SexualidadeOlhares do 2°
Congresso Latino-Americano de Género e Religido.L®®poldo: Sinodal/EST, 2008. p. 36.
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de grandeza que esta em nds, mas, a0 mesmo teanpoe Mos transcender
individualmente. [...] E é esse o lugar originddi® teologia antes mesmo
gue ela se chamasse teologia. [...] Creio que tAsegperiéncias corporais,
existenciais de nosso cotidiano que nasceram nassasas e depois se
organizaram em forma de religiggs.

O fato de ter como cerne a evangelizacao atravesnéios de comunicacdo e, mais
ainda, o jeito inovador com que se apropriam eathem com esses meios, pde em relevo
uma eclesiologia diferente. A partir disso, surg&e a pergunta: estaremos na presenca de
uma nova forma de ser igreja ou de uma nova igregaemerge desse entrecruzamento entre
evangelizacdo e comunicacdo? Nao temos duvida deegtamos na presenca de um
fendbmeno religioso-carismatico-midiatico. Fendmeguoe nasce no Brasil, mas que emerge da
inspiragdo de uma Renovacdo Carismatica Catolieaaipega procedente do Hemisfério
Norte (Estados Unidos). Fendmeno, também, quenpartila sua experiéncia no Brasil sai
para “evangelizar’, precisamente, esse Hemisféoae\(Portugal, Italia, Estados Unidos,

Israel, Franca).

De maneira que se torna imprescindivel, para umhanetntendimento de nosso
objeto de estudo, procurar possiveis respostasgarma formulada. Considera-se que, num
primeiro momento, debrucar-nos sobre o0 entrecrusimevangelizacdo-comunicacgéo,
especificamente na Cancao Nova, pode nos dar piatasa reflexdo e argumentos para nos
acercarmos a uma possivel resposta conclusiva. né@nses, entdo, como se da o

entrecruzamento Evangelizacdo e Comunicagdo naig@pmunidade.

125 GEBARA, 2008, p. 37.



CAPITULO 2.ENTRECRUZAMENTO EVANGELIZACAO -COMUNICACAO

Como j& tem sido expresso, o cerne da Cancdo Nokiajes e sempre foi, “a
evangelizacdo através dos meios de comunicacaadndelizacdo e comunicacdo, num
entrecruzamento continuo, denotam, balizam e dasteww projeto da Comunidade. Em
outras palavras, Cancdo Nova identifica-se e daknepelo entrecruzamento entre
evangelizacdo e comunicacdo, presente neste fendmégioso desde suas origens. No
presente capitulo, além de trabalhar de maneira apairada com ambos conceitos, procurar-
se-a entender como essa relacdo se estabelean@etestabelecido de maneira geral, no

ambito eclesial e mais particular no caso da padpeancao Nova.

Especialmente nas udltimas quatro décadas, tem samitidio muito sobre esses
conceitos. No caso daomunicacéojsso pode ser percebido pelo papel preponderarge g
tem assumido os meios de comunicacado na contengidaale. JA no caso daangelizacado
pelo fantasma da secularizacdo que enganosamenuaspeu o discurso teoldgico desse
periodo, assim como os desdobramentos que essapaETte produzid.

A reflexdo sera iniciada com o conceito de evamge#io. Tal escolha néo é aleatoria,
ela responde ao interesse da pesquisadora agménea na qual se concentra a investigacao,
a teologia prética. A seguir indagaremos sobrerzeito de comunicagdo, mas direcionado
para a questdo da comunicagdo como ciéncia e.tdéma terceiro item, faremos a pergunta
pela comunicagao religiosa durante o recorte depdelue comporta a pesquisa. Para

finalizar, faremos o entrecruzamento de ambos ¢mscerivilegiando a analise do cotidiano

126 para uma outra perspectiva, contraria aos “patislde secularizagéo”, pode-se ler o livro de GnBiobsin
intitulado Correntes Religiosas e Globalizaga&specificamente o capitulo intitulado “Deus sale
América”. Fundamentalismo, identidade e politicafl. BOBSIN, Oneide. Correntes Religiosas e
Globalizagda Sao Leopoldo: PPL, CEBI, IEPG, 2002. p. 91-136.
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na Comunidade Cancéo Nova. Esse entrecruzamefda;aqueal de vivéncias que contém, se

torna imprescindivel.

2.1. Evangelizacao

A evangelizacdo crista inicia-se com a pessoa sa@sJé&le comecou seu ministério
publico anunciando a Boa Nova da chegada do Reairdedis (Mc 1.14-15). Esse anuncio é
acompanhado por signos e préaticas que manifesfaesanca libertadora desse Reino. A sua
Pessoa constitui 0 centro e a mediacdo mais p@elessa acao libertadora de Deus. Na
interpretacao cristd, em Jesus, revela-se a afetaita de salvacao e libertacéo para todos os
seres humanos. Entrementes, a obra evangelizadorgreja inicia propriamente com a
primeira Pascoa-Pentecostes, com a experiéncialpdas pessoas seguidoras de Jesus,
quando o reconhecem com@ Cristo e lhe confessam como tal. Essa experiéncia da
comunidade apostdlica, de carater universal, énge fda evangelizacdo que a igreja tem

seguido ao longo de vinte séculos de histéria

Evangelizacdoé definida teologicamente como a proclamacédo @&s movas da
salvacao em Jesus Cristo, visando levar a efeigz@nciliacdo entre o pecador e Deus pai,
mediante o poder regenerador do Espirito Santo.alavp deriva do substantivo grego
euangelion “boas novas”, e do verbeuangelizomai,anunciar, proclamar ou trazer boas
novas” [...] A evangelizagdo baseia-se na inicéatio proprio Deus. Porque Deus agiu, 0s
crentes tem uma mensagem para compartilhar comtasd.

Existem alguns autores que utilizam os terne&ngelizacdoe missdo como
sindnimos. Outros, por sua vez, os percebem difeserainda que inter-relacionadtés

Seguindo essa segunda linHayangelizacat®, compreendida como parte integrante da

127 Cf. RETOS de la Nueva EvangelizacianColeccién Vocacién y misién. Bogota: Comunicae®risin
fronteras”. s/d. p. 7-13.

128 cf. WEBER, Timothy P. Evangelizacdo. In: ELWELL,aWér A. (ed.).Enciclopédia Histérico-Teolégica
da Igreja Crista. Vol. Il, E-M. S&o Paulo: Vida Nova, 1992. p. 1P24.

129 para uma maior compreenséo desta distingdo, @msre outros autores, com relagéo aos conceitossséo
e evangelizacdo, cf. BOSCH, David Missdo transformadora: Mudancas de paradigma na teologia da
missdo. Traducao: Geraldo Korndorfer; Luis Marcasdgr. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 481-493.

130 cf. BOSCH, 2002, p. 492-503.
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missdo, é o ato de tornar acessivel o mistériontlr de Deus por todas as pessoas. Pode ser
vista como uma dimensao essencial da atividadeabttdbigreja. Implica testemunhar o que
Deus fez, esta fazendo e fard. Representa sempcenwiie e objetiva sempre uma resposta.
Evangelizacdo € sempre contextual e ndo pode gercidida da pregacdo e da pratica da
justica. Evangelizar ndo € apenas proclamacao lyerlvdio € um mecanismo para apresar a
volta de Cristo. J& Missad® é de Deus. E a igreja enviada ao mundo para aseaiiy,
pregar, ensinar, curar, libertar. Ha outras tertogias que, pelas conotacdes adquiridas, ou
ndo, ao longo da historia, tendem a criar confudd@iosiro desse universo. Poderiam ser

citadas: evangélico, evangelisifioevangelicalism@® e evangelicat”,

O historiador Martin Dreher, apoiado em Antonio @eade Mendonga, percebe duas
vertentes para a utilizacdo do conceat@ngelicosempre que utilizado na América Latina.
Segundo ele, uma delas teve sua origem na Refdemié.aao mesmo tempo em que a outra
teve sua origem na Inglaterra. Na versao alemag&liao é tido como conceito normativo,
guerendo caracterizar a doutrina acorde com o ElangEste seria o ponto de partida de
Lutero para usar o conceito. Ja a vertente ingleflagnciada pelo movimento metodista e
por setores catolizantes, dividiu-se em duas &sangélicos e Movimento de Oxford. A
primeira buscava um cristianismo preocupado cownaersao e santificacdo e se organizava
em organismos com abrangéncia internacional. Drgesu movimento evangélico, com forte
caracteristica anticatdlica. A segunda preconizavaeaproximagdo com o catolicismo

romano, em oposi¢ao a ala evangélica

131 Cf. BOSCH, 2002, p. 492-503.

132 Evangelismo é o termo empregado por protestamiem@nicos para substantivar o verbo evangelizan. Ja
movimento evangelical e os catélicos romanos peefdiazer uso do substantivo evangelizacédo. Cf. BQSC
2002, p. 489.

133 Evangelicalismo é um movimento no cristianismo erad que transcende as fronteiras denominacionais e

confessionais, enfatizando a conformidade com adridas basicas da fé e um alcance missionario de

compaixdo e urgéncia. Tem um significado tantodgiob quanto histérico e tem sofrido diferentes

mudancas ao longo da histéria. Cf. PIERARD, Richar&vangelicalismo. In: ELWELL, 1992, p. 115-120.

O evangelicalismo ou “movimento evangelical” é uimaiativa de cristdos e ndo de igrejas. Como ponto

central de articulacéo, estd a Alianga Evangélicendibl (AEM) fundada em 1923. Em 1974, o movimento

recebe um novo impulso com a realizagdo do Congiessrnacional de Evangelizagdo Mundial, celebrado

em Lausana (Suica). Cf. LONGUINI NETO, 2006, p. 10.

Quem se identifica com o evangelicalismo é champdrativamente de evangélico conservador

(evangelical). Cf. PIERARD, 1992, p. 115.

135 Cf. DREHER, 1999, p. 59-68.

134
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Roberto Zwetsch, missiologo luterano, ao fazer résfga as diferencas
terminoldgicas entrenissdo evangelismoe evangelizacdodeixa clara sua opcao por este
altimo termo, afirmando que “evangelizacdo é umcedo mais dinamico e sua amplitude
remete a integralidade do evangelho e ndo apamas @emonstracdo de sua pertinéncia para
a vida espiritual das pessoas a quem se anunci@nsagem de Crist§®. Ele define
evangelizacdo como “a acao do anuncio do evanggli®engloba toda a acéo pela qual a

comunidade crista da testemunho do evangelho eamrpad acad?..

A evangelizacao, concordam alguns autétesoderia ser catalogada deplicita ou
implicita. Evangelizacdo Explicitaocorre através do anuncio, da explicacdo vertal,
celebracdo et&vangelizacdo Implicitgpor sua vez, acontece através do testemunhalda vi
profundamente transformada pelo evangelho. Evaragelpor tanto, e segundo esses autores,
significa proclamar a Boa Nova com palavras e fategr esse anuncio de maneira que todas
as pessoas que tenham “boa vontade” possam rexebensagem, aprofunda-la e acolhé-la.
A evangelizagdo, sob essa apreciagdo, pode seretiaada de mdultiplas maneiras, dentre
elas: Evangelizar por proclamacdo (Mc 1.14-15);ngedizar por convocacado (Mt 22.9);
Evangelizar por atracdo (At. 5.16); Evangelizar paadiacdo (Mt. 5.16); Evangelizar por
contagio (1Pe. 3.1-2); Evangelizar por fermentg{éto 13.33}.

A Igreja Catolica Romana, com o intuito de debatestabelecer diretrizes a respeito
da evangelizagcdo, tem celebrado, ao longo das adtidécadas, varias conferéncias do
Conselho Episcopal Latino-Americano-CELAR A primeira foi realizada em Aparecida,
Rio de Janeiro, de 25 de julho a 4 de agosto d&,¥6bconvocada pelo Papa Pio XlI, mas
tanto a idéia quanto a realizagdo se encontramulidas a, entdo, recém formada

Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil-CNBB

13 ZWETSCH, Roberto ErvinoMissdo Como Com-Paixdo:Por uma Teologia da Missdo em Perspectiva
Latino-Americana. Tese de Doutoramento. Sdo Leapdidcola Superior de Teologia, Instituto Ecuménico
de Pé6s-Graduacao, 2007. p. 14.

187 ZWETSCH, 2007, p. 14

138 RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p. 25.

139RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p. 25s.

190 para uma explicacdo mais detalhada sobre o CanEpliscopal Latino-Americano (CELAM) e o trabalho
que realiza, cf. <http://www.celam.org>. Acesso &6108/2007.

141 A CNBB surge no Brasil em 1952.
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Uma segunda conferéncia teve lugar em Medellinpi@bia, entre os dias 26 de
agosto a 6 de setembro de 1968. Foi convocadaRmba Paulo VI, especialmente para
aplicar as novas diretrizes do Vaticano Il. A co@éfeia de Medellin é caracterizada como
uma opc¢ao pela Teologia da Libertacéo, pois, argdat, comeca-se a falar em “promocéao
humana” “desenvolvimento” e “libertacdo”. A ter@eifoi convocada também pelo Papa
Paulo VI no dia 12 de dezembro de 1977, ocorrere & de janeiro a 13 de fevereiro de
1979 em Puebla, México. Esta terceira conferénalaatcomo tema “Evangelizacdo no
presente e no futuro de América Latina” e foi inaagla pessoalmente pelo Papa. A tbnica da
conferéncia reafirmou os posicionamentos de Medeli quarta foi convocada pelo Papa
Joao Paulo Il, sendo celebrada de 12 a 28 de autléh1992 em Santo Domingo, Republica
Dominicana. A quinta, inaugurada pelo Papa Bentd, X&¢e lugar em Aparecida, Brasil, e
foi realizada de 13 a 31 de maio de 200 Devido a importancia para nosso objeto de
pesquisa, a IV e a V Conferéncias serdo trabalhatks detalhadamente nos tdpicos

seguintes.

2.1.1. Uma Nova Evangelizacéo

A Nova Evangelizacaoonstituiu-se em um dos temas mais relevantes atpsigrio

do Papa Joao Paulo Il. Foi o eixo da IV ConferédodELAM — convocada oficialmente
no dia 12 de dezembro de 1990 sob o tema “Novadehaacao, Promo¢ao Humana, Cultura
Cristd” — realizada, como ja foi exposto, em Sabwmingo, entre os dias 12 a 28 de
outubro de 1992, Mesmo que a expressao “Nova Evangelizacao” teitltasimbolicamente
marcada nesse evento especifico, pode-se veriéicaperiodos anteriores, algumas alusdes a
ela em outros espacos da Igreja. Nesse sentidwstituicdo ja vinha orando e preparando o
caminho a 9 anos antes. Exemplos podem ser padpdeaelocumento da XIX Assembléia do

Conselho Episcopal Latino-Americano, celebrada ind®dde marco de 1983, na catedral de

142 o <http://www.paroquiasaofrancisco.com/CELAM&mI.htm>. Acesso em: 15/08/2007.

143 Cf. <http://www.paroquiasaofrancisco.com/CELAM&el.htm>. Acesso em: 15/08/2007. Cf. também
<http://www.arquidiocesedesaopaulo.org.br/downldadimentos/doc_celam_santo_domingo.doc>. Acesso
em: 15/08/2007.



72

Porto Principe, Haiti. Em outros eventos, assim cdaambém em varios dos documentos

eclesiais romanos, também se faz alusdo a esstatieirda Igrejd”.

Embora o programa ddova Evangelizacdtenha sido proclamado desde a América
Latina e em estreita relacdo com a celebracdo\p&entenario da primeira evangelizacéo,
prontamente o projeto foi apresentado como um progrpastoral para toda a Igreja Romana.
Com anterioridade, as bases doutrinais e as og@dgpastorais do Vaticano II, assim como
exortacdo da Evangelii Nuntiandi, lancada por Palllogja colocavam a evangelizacdo no

cerne da missao eclesfal

A Nova Evangelizacadoi proclamada como contraposicdo a um contexta e
extra eclesial que preocupava a InstituicAho Romana. Qtegto extra estava pautado,
segundo a Igreja, pela “expansao da descrencaseadtarismo”, “degradacdo da vida e dos
costumes”, “ruptura entre Evangelho e Cultura”, ofiferacdo religiosa e a sua
agressividade”. Ja no interior eclesial inquietavasibatizados néo praticantes”. Para eles,
dedicou-se a “pastoral de conservacao” alegandeigue muitos os batizados mas poucos 0s
evangelizados, deu-se entdo, grande importanciatagefd missioneira” alegando a
necessidade de lhes apresentar “de novo” Jesus,@risicipalmente aquelas pessoas para as
quais a religido tinha ficado reduzida a um veroigtural e folclérico, herdado e nao

assumido responsavelmefite

A partir dessa idéia, Idova Evangelizacatnha como destinataria a humanidade toda,
pois, segundo as afirmacdes contidas nesses domsnEmos detém o direito de serem
evangelizadasAo mesmo tempo, as pessoas batizadas tém o cmispoode compartir a
“boa nova’ recebida e pela qual tém optado, mesnaoigpo implique sacrificios, rendncias

ou até, inclusive, a prépria vida. Por outro lads,documentos reafirmam, como “a mais

144 Jodo Paulo Il utilizou pela primeira vez a explies§Nova Evangelizacdo” na homilia que pronunciowuia
9 de junho de 1979 na Polbnia, no Santuario daaSantz de Mogila. Como “tema”, ja tinha sido tratach
Ameérica Latina desde Medellin em 1968. RETOS de la Nueva Evangelizacidrs/d, p 36s.

4% Durante os anos subseqiientes, outros documenidatidano apontam para a continuidade desse esgit
evangelizacdo universal, a sab8ollicitudo rei socialis(1987), Christifideles laici (1988), a Enciclica
Redemptoris missi¢1990). Cf. SOLLICITUDO REI SOCIALIS (1987); CHRTS-IDELES LAICI (1988);
A ENCICLICA REDEMPTORIS MISSIO (1990). Disponivelaninternet: <http://www.gui.uva.es/~
cuenca/enciclic/encicli/lhtm>, Acesso em: 17/06/2006

146 Cf. RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p 35-57.
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grave injustica social”, a falta de anuncio de dé3risto a humanidade que Ihe descontiece
E nesse sentido que o “chamado a Nova Evangelizdg@mtes de tudo, um chamado a
conversao™,

No encontro de Jodo Paulo Il com bispos latino-amaeos em Santo Domingo, no
ano de 1984, ao dar inicio ao novénio de preparaggwmitual para as celebracbes dos 500
anos de evangelizacdo no continente, o Papa pedegpa as celebragdes, mesmo sendo
feitas de multiplas maneiras, sejam todas diredasia procura de uma evangelizacdo que
fosse nova. A seguir, no seu discurso, fez umaam@ dos quinhentos anos de presenca
evangelizadora da Igreja Catdlica no continentadeamericano e incentivou a igreja a evitar
“idéias triunfantes” e “falsos pudores” presentegariodo. Logo apds, explicitou os desafios
gue se apresentavam para a nova evangelizacdogdistio dentre eles: a falta de ministros,
a secularizacdo da sociedade, as divisdes ecleaiaido-solidariedade entre as nacgdes, 0

clamor pela justica, os conflitos armados e a dieixterna.

Partindo dessas idéias, indicou, igualmente, algumetas importantes para a Igreja:
concentrar-se na tarefa evangelizadora, lutar p@ vida mais digna, promover as vocacoes
sacerdotais e religiosas, intensificar a catequasiender a identidade dos grupos étnicos,
promover jovens e leigos conscientes e comprongetidon o trabalho eclesial e fomentar
reconciliagbes entre os pov@sFinalizando seu discurso, Jodo Paulo Il convogauma

Nova Evangelizacao. Nas suas palavras,

O préximo centenario do descobrimento e da prim&vangelizacdo

convoca-nos, pois, a uma nova evangelizacdo da iéandmatina, que

desenvolva com mais vigor um potencial de santidagegrande impulso
missioneiro, uma vasta criatividade catequéticaa nmanifestacdo profunda
de colegialidade e comunhdo, um combate evangdkcdignificacdo do

homem [ser humano] para gerar, desde o seio deiéarigatina, um grande
futuro de esperanc?.

1“TRETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p 58-70.

148 Cf. <http://lwww.arquidiocesedesaopaulo.org.br/doad/documentos/doc_celam_santo_domingo.doc>.
Acesso em: 15/08/2007.

19RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p. 38s.

10 RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p 39.



74

A “Nova Evangelizagdo” tinha que ser “nova em selod, “nova em seus métodos”
e “nova na sua expressao”. Ao almejar um novo amdavos métodos e novas formas de
expressdo da mensagem crista, reclama uma fornsarathcal, um novo modelo de Igreja,
uma Igreja verdadeiramente profética. O Vaticanmdkrcou as pautas para uma renovacao
eclesial nesse sentido e isso é explicitamentaijaoist®. Trata-se da Igreja “povo de Deus”,
gue tem como base a comum fé em Jesus e a praticaternidade. Nela, clérigos e leigos,
homens e mulheres sdo iguais em dignidade e, segsew carisma e ministério, co-
responsaveis na missdo de Deus. Este modelo da &gnea pressuposto e objetivo de toda
Nova Evangelizacdcee, para sua construgdo, requereria a aceitacdwaprde alguns
principios. A saber:

» Assumir a natureza essencialmente missioneira mgeliaadora da
Igreja. A evangelizacdo ndo € uma prioridade deatrgas, é a
prioridade da Igreja. Evangelizar é sua vocacassaoi e identidade.
A Igreja se constrdi e se estabelece evangelizana medida em
gue evangeliza. Uma Igreja evangelizadora deve ertarge em
signo e agente da presenca do Reino no centrostidridiHumana.

* A Nova Evangelizacdo deve resgatar a centralidadandincio da
Boa Nova como primeiro passo para a constru¢aocodaumidade
cristd. A proclamacao da salvacdo em Cristo morssuscitado, é
boa e nova noticia; a fé é a resposta a esse adttci

Uma andlise do que foi apresentado deixa transpagee na verdade ndo se trata de
inventar nada novo. Parece-nos mais que se tratemdeatualizacdo, uma revitalizacao da
experiéncia cristd original, um intento de tornasaeexperiéncia crista significativa para a
humanidade contemporénea ao compasso, quica, das ciccunstancias historicas. Seria um
aggiornamentocomo descrevia o Vaticano Il; uma tentativa decidiam a igreja aos desafios
dos tempos presentes a luz da fé catolica.

1*IRETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p. 119.
12 RETOS de la Nueva Evangelizacigrs/d, p. 120.
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2.1.2. Evangelizacao sob o prisma da contemporaaeéel

Mortimer Arias afirma que o tema da evangelizagép grofundamente tratado,
elaborado e re-elaborado no século XX. Em espeaainta para algumas teses elaboradas
pela Igreja Metodista da Bolivia para serem digi@astie que versavam sobre a evangelizacao
na América Latina. Nelas, Evangelizacdo como pmat#io do Evangelho seria: Anancio,
Denuncia, Testemunho, Participacdo e Chamado. Esses foram traduzidas para muitos
idiomas e circularam o mundo todo. Esse fato esprasa procura comum e wkairés em
consonancia a necessidade de uma evangelizacZaxmite relevante. No entanto, Arias
reconhece que, hoje, mesmo ndo negando nenhunaimaacoes anteriores, ndo aderiria a
uma formulacéo tao articulada sobre a evangelizdcéo

Ao confrontar a evangelizagdo no momento atualashalude ao contexto latino-
americano e o apresenta como sistema globalizadas-suas formas econémicas, politicas e
midiaticas —, definido pelo crescimento da pobrezgla marginalizacdo, pelo
deterioramento da vida humana e dos valores toadis, pelo pluralismo religioso, pelo
renascer de velhas espiritualidades exoticas easati, ao mesmo tempo, pelo surgimento de
novas configuracées no mapa “cristdo” de nossoiremte. Com base nessa definicdo, o
autor pergunta qual seria a formulagdo sobre eliaagéo pertinente para nossos dias? Para
dar uma resposta, alude a trés aspectos relacimnadseu modo de ver, com o proprio

conceito, a saber, comunidade, comunicacao e orestd™.

A partir dessa idéia, Arias afirma que, na relagéiangelizacdo-comunicacao, pelo
fato de que o que se comunica € a boa nova de Qestis, 0 interesse primario deve ser
quecomunicar e, logo apos,comocomunicar. E dizer, o contetido antes que o métidda

quando na comunicacam quee 0 comosejam inseparaveis. Fazendo uso das palavras do

13 para conhecer na integra as teses da Igreja Meiath Bolivia, assim como para conhecer maispeitesda
fundamentagéo, cf. ARIAS, Mortimer. Comunicaciomn@inidad y Crecimiento: Reflexiones desde el sillén
sobre evangelizacién. InZisiones y Herramientas, Itinerario por la TeologiaPractica. Volumen IV.
Buenos Aires: ISEDET, 2006. p. 21-30.

134 Cf. ARIAS, 2006, p. 23.
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missiologo holandés J. Hoekendijk, Arias afirmanfibs tanto do evangelho em ndés como

aquele gue comunicamos aos outfss”

No tocante a relacéo evangelizacdo e comunidaglelestaca que o verbo comunicar
se usa tanto para a proclamacéo e o ensino quarg@sacramento da comunhao, por isso,
comunicacao seria muito mais que informacdo vedoédirecional, implicaria didlogo e
interacéo, pressupde uma comunidade e seria esamictade a que evangelizaria ou nao
(1Jo 3.3). A comunidade a qual se faz referénecradae ser inclusiva e abrangente, nesse
sentido evangelizacgmra dentrodepende de que seja, também, evangelizagéofora E

nessa dinamica que frutificaria tal relagao.

Segundo o que foi até aqui apontado, outro fatermerece destaque é a relacdo entre
evangelizacdo e crescimento. Arias constata trésdes contemporaneas perante o
crescimento: 1) A evangelizacao € igual a cresdme?) A evangelizacdo ndo tem nada a
ver com o crescimento; 3) evangelizagédo e cresc¢orestao intimamente relacionados. Cada
uma destas afirmacfes estaria sustentada porrdderéatos histéricos, desde a expanséo da

igreja crista até nossos dfas

Fazendo referéncia a tese de Donald McGravan, Afiasa: “a Igreja cresce atraves
das redes de relaciones naturais (familia, trabalimizade)’. Viver é crescer, ele assegura.
Por isso, sua opcéo é pela terceira atitude etquiEj qual seja, evangelizagédo e crescimento
sao inseparaveis. Ele acrescenta que aquilo queredoce se engessa e vai se degenerando.
Isso vale para pessoas, para as comunidades a passao da igreja. Evangelho é vida e é
parte da sua esséncia crescer e propagar-se. FgosiCao entre quantidade e qualidade é
uma falsa dicotomia, uma escusa suspeitosa pattaalé crescimento nas nossas igrejas. Na
sua conclusao, expressa que o crescimento da &dgaejavel, é vontade de Deus, é dom de
Deus e fruto da nossa resposta humana. “O creswmsggunda a Escritura, € possivel... e

necessariag®.

135 3. HOEKENDIJK apud ARIAS, 2006, p. 24.
156 Cf. ARIAS, 2006, p. 26ss.

>"Donald McGravan apud ARIAS, 2006, p. 27.
138 Cf. ARIAS, 2006, p. 26-30.
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Quicd numa outra linha de pensamento, no ano 20Q00&, respectivamente, 0
Conselho Latino-americano de Igrejas (CLAI) publicem forma de cadernos, o resultado de
duas consultas feitas sob os temas de Missdo egy&lizacad®. Nessas consultas, grupos de
bases, de diferentes igrejas, discutiram e reftex@m sobre os seguintes temas: “o0 contexto
em que se realiza a missdo”, “as caracteristicagegsa missao tem”, “como participamos da
Missdo de Deus”, “conteudos, métodos e desafiosvdagelizacdo” e “culturas, género e
identidade”. O resultado da andlise, ao se respecificamente ao contexto no qual as

igrejas hoje realizam essa evangelizacédo e migsamtegorico: “Nao ha futuro!

Tal conclusdo deriva-se da constatagcdo alarmantespeito do mundo atual.
Principalmente acerca da acumulagdo desigual deez&s que gera a globalizagédo da
pobreza, o desemprego, as migracdes e as novgi®eslde mercadd. Para contrapor tal
situacdo, a consulta expressou que seria necessadaevangelizacdo que comportasse o
anuncio da boa noticia, o ensino da palavra de Beus guia dos primeiros passos das novas
pessoas membros (catequese). Com referéncia aosdamétnecessarios para essa
evangelizacdo, além das campanhas em massa erdgel&acao pessoal, sdo assinalados os

meios massivos de comunicacgao.

Um olhar mais profundo em relagcdo aos cadernosifgeabstrair a percepgcdo que
eles tém com relacdo a utilizagdo dos meios pawaagelizacdo na atualidade. Entre as
caracteristicas mais relevantes foram encontrddags mensagens que transmitem tem um
escasso conteudo biblico e refletem uma intergietaguito parcial das Escrituras; 2) com
eles, produz-se um efeito contrario ao que se goier a evangelizacdo, na medida em que
ndo se da a integracao do novo crente numa comdendkafé (pela comodidade de ter, com a
TV, a igreja em casa); 3) trocam a antiga idéiasatgidade pela de prosperidade, reforcando
o carater individualista na vida crista; 4) sufocariermentacdo do Evangelho, fazendo com

que o carater profético da igreja ndo se maniféxdeo uma forma de avaliar e aprovar a

139 Cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAI. Unidad, Misién y evangelizacién en América Latina by:
¢, Qué dicen las Iglesias?. Serie Teologia en el @anmidmero 5. Quito: CLAI, 2000. Cf. também
COMISION TEOLOGICA DEL CLAIl. Desafios a la Misién de la Iglesia en América LatnHoy. Serie
Teologia en el Camino. Numero 6. Quito: CLAI, 2001.

180 cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p. 19-25.



78

possivel utilizacdo dos meios para a evangelizag@mntramos a seguinte argumentacao nos

cadernos.

O testemunho biblico converte-se em regra parazo jie todo método de
evangelizagcdo. Somente aqueles que passam na geoviaelidade das
opcdes iniciais de Jesus [...] poderdo ser recoatmsd Tal prova s6 podera
ser feita pelas igrejas locais, nos seus respactiontextos e a partir de sua
vida de fidelidade ao Senhor que as chamou pataoansua missas:

A partir dessa idéia, postula-se o testemunhodoildlomo regra para o juizo de todo
método de evangelizacdo. Evangelizacdo que teeasqucontextual (o lugar teoldgico),
carismatica(marcada pela presenca e obra do Espirito Sajib)la (o reino de Deus como
jubileu)®>, Ao mesmo tempo, apontam-se dois desafios pamgrgas: 1) a necessidade de
afirmar a identidade das nacfes originarias (pavdiyenas) e 2) a procura de significado
nos contextos de exclusdes (mulheres, negros,casiapobres, marginalizad&$) Num

outro contexto, mas com teor similar em relacaona@ies, Roberto Zwetsch declara:

Mais e mais no protestantismo parece vigorar umdétecia a transformar a
fé cristd em produto de mercado, com a consequéediarnar o evangelho
assimilavel e domesticidvel para um pretenso puld@wumidor de bens
religiosos. Ora, a fé que nasce do evangelho ddoQmesiste a esse tipo de
reducionismo, porque ela chama para uma vida nogas€g traduz em amor
e servico transformadot:

Como poéde ser observado, a evangelizagdo ndo stitaounm ponto especial na mesa
do debate cristdo sendo que também a sua impatanextremamente alta nos dias atuais.
Ainda mais quando essa evangelizacéo é vinculadiseotincula” aos meios de comunicagao
social, as opinides divergem e 0s argumentos pareee convincentes desde todas as partes.
Por isso, tomar partido perante uma ou outra afegaéo seria possivel sem fazer uma boa
explicacédo e fundamentacao do porque da selecéseapada. Talvez seja este um desafio a

mais para a teologia na contemporaneidade.

161 COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p.43.

162 cf. COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2000, p.48s.
163 COMISION TEOLOGICA DEL CLAI, 2001, p. 46-48.
164 ZWETSCH, 2007, p. 346.
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A respeito da Evangelizacdo, Carlos Emilio Hamretédio para a evangelizacao do
Conselho Mundial de Igrejas, expressou recentemente

A evangelizacdo € um tema relevante para as igesjasodas as regides.
Para as do Atlantico Norte, porque muitas delag, §m posto em um
segundo plano a tarefa evangelizadora, hoje expatam um declinio e um
envelhecimento alarmantes de sua membresia. Imelusigumas se
encontraram na obrigagédo de vender seus templasopéras igrejas mais
pujantes ou para que se convertam em museus oostdat]. A misséo
evangelizadora recobra ainda mais importancia quamgdemos em
sociedades mais plurais, cultural e religiosameatando®® (tradugdo

propria)

Venda de patrimoénio eclesial, templos convertidos museus ou em teatros,
seminérios teoldgicos fechando, escolas teologicas crise financeira... essa tem sido a
realidade atual do cristianismo? Seria decorrédessa constatacdo a idéia de secularizacao
“trabalhada e re-trabalhada” por muitos autoresetoporaneos? Ham diz que ha Igrejas
experimentando um “declinio” e um “envelhecimend®’ sua membresia e afirma também
gue isso decorre do fato de que as igrejas tenlmocacdlo em um segundo plano a tarefa
evangelizadora! Uma vez que evangelizar € anuri@risto e sua mensagem e se esse
anuncio foi negligenciado, a que estariam se dedmaentdo, as Igrejas Cristds nesses

ultimos decénios?

A Igreja Catdlica, por sua vez, tem se manifes@deonaneira similar, uma vez que
também demonstra preocupacdo com a questdo daetizaggo. O projeto de evangelizacédo
da CNBB reza:

O novo Projeto Nacional de Evangelizacdo quer @tingm particularidade,
0s membros participantes da vida da Igreja, paranawo despertar dos
catllicos e para a alegria da fé e da pertencaega)gde tal modo que o
encontro pessoal com Cristo gere um novo impetstélam vivido como

compromisso diario e missionario das comunidadgrupos cristaos, para
atingir aos que estdo distantes, indiferentes, 8 quoe participam
decisivamente nos rumos da sociedade e das noltasasuA Conferéncia

165 HAM, Carlos Emilio.Decenio de la evangelizacigr(Entrevista feita por Manuel Quintero). Disporina
Internet; <http://www.alcnoticias.org/articulo.agptode=4567&lanCode=2>. Acesso em: 14/09/2006.
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Nacional dos Bispos conclama todas as for¢cas \deakgreja do Brasil a
abracarem o novo Projeto Nacional de Evangeliz&€3o.

A Igreja Catdlica € mais propositiva ao fazer aliseaa situacdo. Longe de apontar
para um esvaziamento categoérico dos templos, busemtivar “um novo despertar dos
catélicos”, “de tal modo que o encontro pessoal €nsto gere um novo impeto apostolico
vivido como compromisso diarid”. Por quanto tempo teriam permanecido dormindo? O
encontro pessoal com Cristo, nas ultimas décadaslgreja Romana, teria deixado de

“existir’? Ou talvez nao teria sido muito “eficiefite “eficaz”?

Protestantes e Catolicos Romanos parecem estarciavelo situacdes similares. No
entanto, na contra-m&o, surgem outros segmentdenpentes a esses e a outros grupos
cristdos. Apontados, em maior ou menor escala, gentistas e académicos, como
“ilegitimos” com relacao as instituicdes ja sacratadas, culpados de serem os distribuidores
do “Opio ao povo” na contemporaneidade, acusados‘nanipular’, segundo a sua
conveniéncia, 0s intocaveis preceitos da fé, sje ésses segmentos 0S quais conseguem
aglutinar multiddes entorno da Palavra (mesmo questgpnados em quanto a Palavra
apresentada). Sao eles quem necessitam de grasuE®® para suas celebracbes e nao
aparentam cansaco ou envelhecimento. Sdo elesl, afjne tém mantido em xeque o

argumento da secularizagéo.

Nessa perspectiva, e particularmente no ambito momaao fundadas “novas
comunidades” que, por sua vez, formam parte da \Redo Carismatica Catolica. Essas
novas comunidades constituem um fenédmeno religeoswistdo recente, tanto no mundo
quanto no Brasil. Elas possuem diferencas acerduamta relagcdo a outras comunidades ou
ordens ja existentes na instituicdo catdlica. S&nunidades nascidas apés o Vaticano Il e

com um poder de renovacgao inquestionavel e surgeeés enquanto ao labor evangelizador.

186 PROJETO nacional de Evangelizac&o“Queremos ver Jesus, caminho, verdade e vidaspdiivel na
Internet: <http://www.cnbb.org.br/index.php?op=pegichaveid=1025>. Acesso em: 23/11/2006.

67 PROJETO nacional de Evangelizac&o“Queremos ver Jesus, caminho, verdade e vidaspdiivel na
Internet:; <http://www.cnbb.org.br/index.php?op=pegichaveid=1025>. Acesso em: 23/11/2006.
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Recentemente, foi celebrado 1&° Congresso Mundial das Novas Comunidades
durante os dias 1 a 5 de novembro de 2006, na d@déomunidade Cangao Nova em
Cachoeira Paulista (SP), tendo como tema "Novas uBmlades para uma Nova
Evangelizacdo”. Esse evento foi promovido gedaholic Fraternity of Charismatic Covenant
Communities and Fellowship reuniram representantes dos cinco continentesjbmos e
fundadores de comunidades dos Estados Unidos, dgafikico, Filipinas, Polbnia, Italia,
Australia, Uruguai, Malasia, Franca, Paraguai, Atiga e Espanha. Contou também com a
participacdo do representante do Papa Bento X\d sedretario geral da CNBB Dom Odilo
Scherer. O objetivo da conferéncia, segundo exgdesselos idealizadores, foi testemunhar a
Comunhéo e Missao das Novas Comunidades agindooddmtigreja Catdlica, assim como
também, a partilha das riquezas espirituais e dantismo eclesial das Novas Comunidades

que se desenvolveram nos ultimos &fos

Outros dois eventos —If Encontro de Bispos interessados nas Novas Colades

da Renovagédo Carismética CatdliesoEncontro da Diretoria do Conselho da Fraternidade
Internacional das Novas Comunidadesja tinham sido celebrados na sede da Cancdo Nova
na semana que antecedeu o Congresso, quer diZ,ddeoutubro a 1 de novembro de 2006.
Bispos de nove paises, como consta nas memdriasraim-se para partilhar experiéncias
vividas no acompanhamento das Novas Comunidadesues dioceses e buscar diretrizes
diante desta realidade da Igreja. Dom Stanislawd=gfirmou, durante sua homilia, que “este
encontro deve transformar-se num laboratorio deeragga, uma descoberta de novas
reservas espirituais [...] as Novas Comunidades sdadeiras riquezas para a lIgreja,
principalmente neste tempo no qual evangelizar teéo sido facil”. Dom Odilo Sherer,
secretario-geral da CNBB, destacou na sua inteéeggie “é uma boa ocasido para que
também no Brasil conhecamos melhor esta realidadgajexiste na Igreja e que, surgindo

em varios lugares, vai ajudando a dar expressass@imda Igreja de uma forma noVa”

Novamente em terras brasileiras, a V ConferénciaCd.AM € celebrada em
Aparecida, entre os dia 13 a 31 de maio de 2005a Esnferéncia foi convocada pelo Papa

188 Cf. CONGRESSO mundial de novas comunidadesDisponivel na Internet: <http://www.pime.org.br/
noticias2006/noticiasbrasil367.htm>. Acesso em12&/006.

189 CONGRESSO mundial de novas comunidadesDisponivel na Internet: <http://www.pime.org.br/
noticias2006/noticiasbrasil367.htm>. Acesso em1242006.
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Jodo Paulo Il e inaugurada pelo Papa Bento XVIsobma “Discipulos e Missionarios de

Jesus Cristo, para que nele nossos povos tenhah Mdla, a Igreja pede para que sejam
reforcados, na instituicdo, quatro eixos principassaber: 1) A experiéncia Religiosa
(encontro pessoal com Jesus); 2) A vivéncia coradait(que os fiéis se sintam realmente
membros de uma comunidade eclesial, que sejamspoitsaveis no desenvolvimento das
comunidades); 3) A formacé&o biblico-doutrinal (réno um conhecimento teorico e frio,

mas sim que os fiéis, a partir da experiéncia iodag e da vivéncia comunitaria, possam
aprofundar no conhecimento da Palavra de Deus eatdsudos da fé); e 4) O compromisso
missionario de toda a Comunidade (a comunidadeisaresair ao encontro dos afastados,
interessar-se pela sua situacdo a fim de re-entmtbm a Igreja e convida-los a novamente
se envolverem com ela). O documento explicita gse pmblemas das pessoas que

abandonam a igreja néo sao pela doutrina e sinvp@acia da f&°.

Partindo do que foi até aqui apresentado, comarfenta investigativa, opta-se pelo
conceito “evangelizacdd™ A evangelizacédo forma parte da missao, mas amigor Si so,
€ muito mais ampla que a evangelizacdo. Fazer essedconceito, foi uma eleicdo
fundamentada no objeto pesquisado, mas também gert®mpreensdo que a autora tem
sobre missdo e evangelizagdo. Evangelizar, antésdde € comunicar. Evangelho significa
“boa noticia” e evangelizar € comunicar essa “botcia”. Se uma das preocupacdes da
pesquisa diz respeito ao tema da evangelizac&mmnaricacdo ndo poderia ficar a margem.
Na Comunidade Cancao Nova, a opcao de fazer ddat@o uma realidade, uma vivéncia e
pratica continua no cotidiano, parece ser o alwegdo. No entanto, como isso esta sendo
trabalhado? Para responder essa pergunta, pensgmeose faz necessario, primeiro,
explicitar o que entendemos por comunicacdo e api@squal teoria da comunicacdo nos

auxilia como ferramenta investigativa.

170 ct, <http://www.paroquiasaofrancisco.com/CELAM&mI.htm>. Acesso em: 15/08/2007.

1 'O movimento evangelical e os catélicos romanoga paferirem-se ao termo, usam o vocébulo
“evangelizagdo”, enquanto que protestantes ecum&mén trabalhado com o vocabulo “evangelismo”. Cf.
BOSCH, 2002, p. 489.
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2.2. Comunicagao

O termo comunicagao possui um leque amplo de gigdifs e de usos. Muniz Sodré
situa acomunicacdocomo ponte das relacdes éticas, econdmicas, castéti cosmoldgicas
que, mesmo aparecendo sobre outras formas em é&pitmantes, sO se torna “questao” na

modernidade do final do século XX. Segundo elesdzomunica¢ao

quando se quer fazer referéncia a acdo de p6r emansdudo aquilo que,
social, politica ou existencialmente ndo deve peawver isolado. Sendo
assim, o afastamento originario criado pela difgaeantre os individuos,
pela alteridade, se atenua gracas a um lago forp@doercursos simbadlicos
de atracdo, mediacao ou vinculacgao.

Sodré cataloga o “fenbmeno comunicacional” comalaimuito obscuro em termos
cientificos, isso devido a distancia entre as foagies académicas e a amplitude de suas
praticas. Uma distancia que ndo constitui proprigmema novidade em matéria de ciéncias
sociais, mas que, no caso da comunicacdo — comosrautores tendem a considera-la sem
objeto préprio, fragmentado na diversidade dasgasitcada vez mais associadas a cultura do
consumo e as inovacgdes tecnoldgicas no campo dautagdo e das telecomunicacdes —, se
encontra marcada por uma mobilidade muito rapidaraplexa. Assinala, como objeto da
comunicacao, a busca em dar conta das transforsiagdeurso no nivel da sociabilidade, da
educacao, da subjetividade, dos valores e dasi@gsaciais tendo por base tedrica a ética,
entendida como interrogacéo radical sobrpolis e seus limites; e situa este objeto na

vinculagéo da midia com o comunitérid

Apesar de suas poucas décadas de irrupgcdo e acetagno ciéncia (momento ao
qual Sodré alude como “tornar-se questao”);omunicacaoparece primar, dentre suas
semelhantes, pelo seu raio de alcance e seu podearhado, variavel e mutante. Isso ocorre
porque as Ciéncias da Comunicacdo, ao tentar pnalilear as novas formas de
discursividade, engendradas pelas tecnologias aslas¢cda informacéo, estdo em total

sintonia com as mudancas sociotécnicas de nosgmiem

172 SODRE, MunizReinventando @ cultura, a comunicagéo e seus prodigt Rio de Janeiro: Vozes, 1996. p.
11s.
173 Cf. SODRE, 1996, p. 21-22.



84

Como exemplos dessas mudancas sociotécnicas, faadeferéncia a geracdo de um
espaco-tempo tecnoldgico regido por transporteslidevelocidade, no qual as distancias
ficam abolidas, ao mesmo tempo em que os modelgeepcdo do espaco sensivel séo
transformados. Esse espaco sensivel passa a sssempdo por efeitos de instantaneidade,

globalidade e simultaneidadé

As Ciéncias da Comunicagao preocupam-se e ocupa&orseim “mundo” complexo
— dai advém sua complexidade —, um mundo em tremsigho, incluindo os sistemas de
pensamento. As Ciéncias da Comunicacao preocup@oc@am-se com o paradoxo de um
mundo que, mesmo estando interconectado por oeipess e sofisticados meios de
comunicacao, apresenta um crescente deterioroefexg®®es de comunicacdo interpessoais,

familiares, comunitarias e socidis

O conceito Comunicacdo, pode-se dizer, se encamramovimento permanente,
numa redefinigdo constante. Desse modogoaunicagdondo pode ser entendida em
“singular” apontando simplesmente para “algumaaoigie acontece; eomunicacaadeve
ser entendida e trabalhada sempre cpnogesso No entanto, o que significa comunicacéo

como Ciéncia, comunica¢cao como processo?

2.2.1 Ciéncias da Comunicacgao

A comunicagdo social € um tema relevante no muodtemporaneo. Hoje, mais do
gue nunca, ela atinge o mundo como um todo, esmaTiénte depois da década de 1980,
quando nosso planeta ficou coberto de satélitesetBzomunicacdoés. Os meios de
comunicacdo massiva assumiram um papel preponderafgrecendo explicacbes e

interpretacoes da realidade. Neles, formulam-seelgatdm-se as principais questbes da

174 Cf. SODRE, 1996, p.21-22.

175 Ccf. BERGER, ChristaCampos em confronto A terra e o texto. Porto Alegre: UFRGS, 1998. BRAGA,
1997. Cf. também MATA, Maria Cristin®e la presencia a la exclusiar_a obliteracion del conflicto y el
poder en la escena mediatica. Buenos Aires: Digldgda Comunicacién, 2001.

176 Cf. DUTRA DA SILVEIRA, Delia. “Sobre articulacdgg) processos tedricos-conceituais: entrecruzarsento
do campo midiatico com outros campos socidfsttestantismo em RevistaSep-Dez de 2005, ano 04, n°
3. Disponivel na Internet: <http://www. est.edunkpp>. Acesso em: 07/04/2007.
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sociedade. De maneira especialedria da Comunicacatem como finalidade refletir sobre

uma préatica comunicativa, justifica-la e revisé-ia

Marcio Assumpcdo, ao falar da Comunicacdo como c@émo mundo e
particularmente no Brasil, o faz, a exemplo de 8oexpressando que é uma ciéncia jovem,
ainda carente de desenvolvimentos mais contundentetermos de pesqui§aNa mesma
linha de Sodré e Assumpcéo, Maria Lilia Dias dett@amlude que, insistentemente, se fala,
que a area de comunicacdo careceria de uma orkgjenexpressa: “lamenta-se o fato de a
comunicacao nao ter a tradicdo secular da antrgiglas centenas de anos da literatura, as
décadas da linglisticd®. Entrementes, esta pesquisadora também se refetaldato, quase
consensual entre autores, em certas ocasifes,aéldoromo ancora de apoio para justificar
qualquer lapso tedrico ou deslize analitico. Nas qualavras: “E como se a falta de origens,
como uma idéia absolutamente anacrénica de orfandiesse um fator de isencédo para uma

eventual falta de rigot™.

No entanto, Dias de Castro também chama a aterm@o @ hibridismo que isso
produz na area da comunicacdo como elemento dezeaqela sua diversidade. Referindo-se

a area, ela afirma que

sua especificidade esta justamente no trabalho eordiferenga, no
enriguecimento com a variedade [...] o desafio #aRente tirar proveito
dessa multiplicidade: apoiar-se em textos fundadai® outras areas do
conhecimento sem perder a especificidade da coacéoc buscar a
identidade na convergéncfa.

Efendy Maldonado, em sintonia com esses autorpsicaxque

a Comunicacdo como campo cientifico em constitug@arece quase um
século depois das ciéncias sociais e humanastueattas a partir de meados

Y7 Cf. GOMES, Pedro Gilbertd:6picos de Teoria da ComunicacdoS&do Leopoldo: Unisinos, 1995. p. 7-11.

18 Cf. ASSUMPCAO, Marcio. Mapeamento da Comunicacém Brasil. In: RUSSI, Pedro David;
WOITOWICZ, Karina Janz (orgs.). Percepcéo de caleisentidos midiatico€adernos de Comunicagdo
8. S&0 Leopoldo: UNISINOS/PPG Comunicacéo, 20020f.

17 DIAS DE CASTRO, Maria Lilia. O discurso publicitdr uma proposta de leitura e de interpretagéo. In:
HENN, Ronaldo et. alliMidias e Processos de significagd8ao Leopoldo: UNISINOS/PPG, 2000. p. 7.

80 pIAS DE CASTRO, 2000, p. 7.

81 DIAS DE CASTRO, 2000, p. 8.



86

do século XIX na Europa e nos Estados Unidos. Agsitigagbes, 0s
filosofemas, os argumentos, as teorias, as fundag@es e as formulacbes
gue tem como objetivo produzir conhecimento em guoagdo tém so
algumas décadas de existéncia no Brasil e mend&® dmos na América
Latina. Essa realidade explica limitac6es prépdmsima trajetéria curta, de
processos em formacédo, da necessidade de contaurmotampo de vida
cultural que permita amadurecimentos, mas, a0 me&mpo, permite
pensar na pertinéncia de situar aampo da comunicagdona sua
configuracao cientifica, em uma etapa de crisdepizogica (ndo de poder
pratico) do modelo positivista. Nosso campo vai figomando-se nessa
contradicdo e diversidade, por uma parte buscaeastaer delimitacdes
necessarias, por outra precisa dar conta dos degafiblematizados pelas
epistemologias dialéticas, hermenéuticas/criticiitsiais e
historicas/criticas®

Em relacdo ao campo, Maldonado também pondera: ngpa@amidiaticé® e a
midiatizacdo apesar de condicionados e hegemorszaatopoucas empresas e familias, ndo
estdo reduzidos a essas realidades. A cultura pidadwpor essas midias tem multiplas

utilizacdes e resisténcias. Ao mesmo tempogoatradicdo fundamentatjue obriga o

182 MALDONADO, Alberto Efendy et alli.Metodologias de Pesquisa em ComunicacA®Ilhares, trilhas e
processos. Porto Alegre: Sulina, 2006. p. 10.

183 Todo campo conforma-se “a partir da existénciaude capital e se organiza na medida em que seus
componentes tém um interesse irredutivel e lutarref®d. BERGER, 1998, p. 21. Entre os campos, podem
ser citados: o campo politico, 0 campo juridicaampo econémico, o campo religioso, o campo madi&ei

0 campo social. Com esses dois Ultimos, pela saeeafe independéncia, nos ocuparemos mais adiante.
Pierre Bourdieu coloca que, “com a nocdo de caroptém-se o meio de apreender a particularidade na
generalidade, a generalidade na particularidadée-Be exigir da monografia mais ideografica progies
gerais sobre o funcionamento dos campos e poderaathr, a partir de uma teoria geral do funciomdame
dos campos, hipéteses muito poderosas sobre oohamiento de um estagio particular de um campo
particular”. BOURDIEU, PierreO Poder Simbélica Sdo Paulo: Difel, 1990. p. 171. Bourdieu define o
camposocial como um espaco — microcosmo — detentor de relaitanomia, dotado de leis sociais
proprias que diferem das do macrocosmo, e do cuedni parte agentes e instituicbes que aparecem
ocupando uma posigdo dentro de determinada estrigsa posi¢do estara sempre orientando o agesles
agentes, dai que Bourdieu enfatiza a necessidadabde desde que lugar o agente esta falando gsira a
compreender sua tomada de posig&o. O conceitardpo sociapermite definir fronteiras. E estas fronteiras
sdo necessarias para poder encontrar diferencem@hgncas, confluéncias e conflitos entre panes,
principalmente, poder dizer quais sdo essas parteporqué de sua diferenciacdo. Cf. BOURDIEU,rBier
Os usos sociais da ciéncidor uma sociologia clinica do campo cientificéo $aulo: UNESP, 2004. O
campo midiaticgpossui uma certa autonomia com relacdo aos ocampos. Essa autonomia vem do fato de
ter “uma ordem axiolégica prépria”, a ordem dosoves de mediacéo entre as restantes instituicdesad

que, por sua vez, € legitimada pelos outros caropasstituicdes. A funcao de mediacéo feita peopo
midiatico entre os diferentes campos € de natureza tensiesalvai legitimar mais ainda a autonomia da
midia enquanto campo. Os demais campos sociais@neclo midiatico para levar adiante suas esti@égi

mobilizadoras, porque € nesse espago que contam asrmecanismos retéricos — discursivos —
necessarios. Cf. RODRIGUES, Adriano D. A géneseatnpo dosnedia In: . et alliReflexBes sobre

0 mundo contemporaneoJodo Pessoa: Universidade Federal do Piaui /iRe@@0. p. 31s. Mesmo assim,
seria importante salientar que muitas das func@éesediacdo sdo asseguradas por outros disposifiy®s
estdo fora dos meios de comunicagéo social, poy ® se pode falar de uma total autonomia destpa.
Cf. RODRIGUES, Adriano DEstratégias da ComunicacaoLisboa: Presenca, 1997, p. 152.
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capitalismo a produzir a menos custos democratizasaibilidade de acesso as tecnologias.
Constata-se atualmente um fluxo continuo de pradwgddiovisual, musical, plastica,
impressa e radiofonica que esta fora do circuitbgtandes redes e, em alguns casos, alcanca
niveis de expanséo consideraveis. O fato é queaasrcondi¢cdes de producdo de cultura
midiatica possibilitadas pelos suportes digitage Internet mudaram, de maneira estrutural
profunda, ndo a logica do capital, mas os procepsodutivos no campo midiatico e no
conjunto dos campos sociais (politico, educatiatigioso, econémico, militar, juridico e

principalmente cientificof*

Jairo Ferreira entende o campo académico da coagiuc

como lugar de posi¢Oes individuais, de dispositiesde instituicbes
vinculadas a producao de conhecimento cientificoa®@po da comunicagéo
abrange o académico, mas nao se restringe a eleiientre outros, o
campo das midias). O campo académico da comuniée8paco social ao
gual corresponde um campo de conhecimento e déicig@o singular [...]
0 campo € dindmico e se auto-organiza. O campassforma conforme as
interacbes dos agentes individuais e coletivos queompdem, dos
dispositivos que o constituem e suas formas ircatitiis:®®

Armand e Michéle Mattelar, tedrico e tedrica da ooibacdo, ao abordarem as
teorias fundadorasoferecem um leque histérico muito importante naahtde estabelecer
qualquer juizo criticd®. Primeiramente aludem Beoria Funcionalistada Comunicacao de
massas. Essa teoria incluiria conceitos como miaggaa, persuasao, efeitos do emissor sobre
0 receptor. Estabelece uma relacdo de dominac#@e mwios e individuos. Considera um
emissor ativo que, visando um objetivo, produz nagithis para atingir um receptor
considerado potencialmente passivo, incapaz ddrrdagsa € a teoria do funcionalismo

norte-americano.

184 MALDONADO, 20086, p. 9.

185 FERREIRA, Jairo. Campo Académico e Epistemologiacdmunicacéo. In: LEMOS, André et alli. (orgs.).
Xl Comp6s-2003 Midia. BR. p. 115s.

18 MATTELART, Armand; MATTELART, Michéle.Histéria das Teorias da Comunicacdo Sdo Paulo:
Loyola, 1999. p. 135-155.
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A Teoria Critica, criada por pesquisadores da escola de Fraffkfiatentua ainda
mais essa relacdo de dominacgdo j4 existente. Seeama funcionalistaos meios de
comunicacao se convertem em instrumentos de do&unagdiante a persuasao através da
publicidade, ndeoria criticd®, eles sao tidos como instrumentos de dominacaonear da
alienacéo. Dessa forma, a preocupacéo passa aosecientizar as pessoas para que nao se
deixem dominar”. Ambas teorias estdo centradasoderpdo emissor, como aquele capaz de
intervir na conduta das pessoas e aliena-las peuwa proprios interesses. O receptor

apresenta-se como peca facil de ser manipuladandden O receptor nao € sujeito, € objeto.

Uma nova visdo chega a comunicacdo conkEsmidos Culturaisapresentados na
década de 1960 pela Escola de Birmingham, na ergéatNeles, o processo de comunicacéo
é visto de forma mais ampla e complexa, procurasepreendido com base na cultura e
estabelece uma ruptura com o que se entende pamaagdo midiatizada. Mais que um
processo ideoldgico ou de dominag¢do (como era pislas teorias anteriores), eles o colocam
como um processo embasado na negociacdo, um densikagociar dos sentidos na vida
cotidiana, no qual os receptores ndo sdo maisasbgesim sujeitos, pessoas que resignificam
individualmente as mensagens que recebem. Os EBsidtiurais deslocam o olhar do
emissor ao receptor e reconhecem um papel ativaomstrucdo de sentido das mensagens,

sendo destacada a importancia tanto da recepcatogqimcontexto na recep¢&o

87 “Em seu sentido mais geral, a teoria critica é weesia socioldgica que tem por objetivo explorague
existe por detrds da vida social e descobrir ossppostos e mascaras que nos impedem de compreender
plena e verdadeiramente como o mundo funciona&[cdmumente vinculada a um grupo de cientistaaisoc
da Universidade de Frankfurt, na Alemanha, queuedanominavam Escola de Frankfurt. Formado em
1922, o grupo transferiu-se para os Estados Unddoente a Segunda Guerra mundial e voltou & Alemanh
em 1949, onde continuou a existir até 1969. A dinamrincipal do trabalho de grupo consistia erticen a
vida sob o capitalismo e as maneiras predominaiéesxplica-la. Argumentavam que a economia nao
determinava a forma da vida social. Enfatizavam@ortancia da cultura e elaboraram um enfoqueaorita
arte, da estética e da midia. Entre os numerosnélagos ligados a Escola estdo: Theodor Adorn@hEr
Fromm, Jirgen Habermas, Max Horkheimer, Herbert cMsr e Felix Weil’. JOHNSON, Allan G.
Dicionario de Sociologia Guia Pratico da Linguagem Sociol6gica. Traduggay Jungmann. Rio de
Janeiro: Jorge Zahar, 1997. p. 232.

18 Um minucioso comentario e avaliacdo da “teorigioa! pode ser encontrado em: HANKE, Michael. A
Teoria Critica: Dilemas e contribuicdes em relagdmidia e a comunicagdo. In: LEMOS, André et. alli.
(orgs.).Livro da XIl Compos- 2003: Midia.BR. Porto Alegre: Sulinas, 2004. p. 96-111.

189 Cf. MATTELART, Armand; NEVEU, ErikLos cultural studies.Hacia una domesticacién del pensamiento
salvaje La Plata: EPC, 2002. Cf. também HALL, Stu&ra Diaspora. Identidades e mediagfes culturais
Belo Horizonte: UFMG, 2003.
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O surgimento de uma nova teoria nao significou, maneira alguma, o
desaparecimento das “anteriores”. Tentar situ&las “tempo” determinado seria muito
ousado, pois, de alguma maneira, elas vém “congiyemuito antes de serem consideradas,
propriamente dito, como “teoria”. Quica, seja esi#ro motivo pelo qual falar em
comunicacaose torna tdo diverso e complexo, dependendo dwergfial teérico que se
adote. Por isso, € importante ressaltar que nassareensdo de comunicagdo vai além das
técnicas e dos meios como instrumentos. Entendarnosunicacdo — segundo Mattelart —
como uma dimenséao constitutiva das praticas so@aisrelacdo inseparavel com a cultura
que, por sua vez, a compreendemos como producénof@ia) e recreacao social (politica)
do sentido, como o terreno onde se luta pela hegemeelo poder de nomear legitimamente

as visodes e divisdes do mundo, poder como relagd@o eomo imposicads.

A partir dessa compreensdo, surge, por decorréacipergunta pela resisténcia.
Resisténcia vista como “tacticas do débil paravesitar a ordem dominant&” Pensamos os
meios como configura¢des culturais historicas eulua como aquilo que designa a
dimensdo simbolica presente em todas as pratieaslimhas de Birmingham. No entanto,
essas linhas estardo permeadas também pela ledu@propriacdo conceitual que

pesquisadores latino-americanos tem feito destdaesc

2.2.2. Estudos Culturais

O Centre for Contemporary Cultural Studiel® universidade de Birmingham na
Inglaterra foi criado em 1964 e abarcou uma série de investigacdes que seoemhcom
o nome de Estudos Culturais. A originalidade desteque reside em problematizar a cultura

como o lugar central de tenséo entre os mecanisfteatominacdo e de resisténcia, uma

19 cf, MATTELART; NEVEU, 2003, p. 14.

YIMATTELART; NEVEU, 2003, p. 14.

192 Existem autores que vinculam a origem Betudos Culturais de Birminghamdécada de 1970. Por isso, em
algumas literaturas, o surgimento da escola ¢é datesise periodo. Esses autores fazem sua anaksedte
de fora os “pais fundadores” e a suas investigagipselas que deram origem a escola, alegandoesse n
inicio as investigagdes, ao estilo Birmingham,asarimuito difusas e, inclusive, que ja se faziangpisss
semelhantes em outras partes do mundo, por exemplmérica do Norte. Cf. ANG, lefiving Room
Wars: Rethinking Media Audience for a Postmodern Woldloindres: Routledge, 1996. p. 3.
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investigacdo fortemente comprometida com a soceedachesta corrente de pensamento que
emerge uma versao européia do estudo etnograficouttairas populares

A escola de Birmingham tem, entre seus “pais fuadsd*, Richard Hooggart,
Raymond Williams, Edward P. Thompson e Stuart ‘MalComo expressam Mattelart e
Neveu “no terreno académico duas formas de margatd marcam essas figuras
fundadoras”. Williams, Hoggart e, de certo modmhéam Hall possuem uma origem popular
gue os converte em personagens que chocam o amirarsitario britanico. Por outro lado,
em Hall e em Thompson, pode-se perceber uma dimasinopolita, uma experiéncia da
variedade de culturas que lhes oferece um perfitlaotual especifico e pelo qual
desenvolvem uma sensibilidade produtiva com relasadiferencas culturais. S&o trajetorias
sociais, trajetdrias de vida atipicas, se comparaden a dimensdo social muito fechada do
sistema universitario britanit® o “establishmenuniversitario observou com nao poucos

receios a intromissao de um grupo com um estatatémico marginal®.

Inscrito no recorrido investigativo dos primeirassquisadores ddSultural Studies
encontra-se a vontade de se contrapor ao paradigmentdo dominante — danass
communication researctia sociologia funcionalista estadunidense. Tratdesuma pesquisa
com uma critica diferente, ancorada nas praticétsirais®’. Ha aqueles que definem, os
cultural studies, como um campo de estudo que re&temale ser tao rigido e fixo como uma
disciplina, que se propde a abrir as questfes detid-las®, um processo, uma espécie de

193 para uma biografia concisa destes fundadoreSIATTELART; NEVEU, 2003, p. 81-84.

19 Stuart Hall é considerado por Mattelart e Neveme@aim dos pais fundadores dos Estudos Culturais. No
entanto, outros autores, (Ana Carolina D. Escogtelyeuza Maria de Fatima Guareschi, Michel Euclides
Bruschi) ndo o reconhecem como tal. Cf. GUARESQ¥#usa Maria de Fatima et alli. Psicologia Social e
Estudos Culturais: Rompendo fronteiras na produgdoconhecimento. In: ; BRUSCHI, Michel
Euclides (orgs.)Psicologia Social nos Estudos CulturaifPerspectivas e desafios para uma nova psicologia
social. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 52. Isso sedaw vista do fato de que Hall, convidado por Hoggara
fundar o Centro, se incorpora ao grupo no ano del Binicia sua pesquisa vinculada ao grupo das tré
pesquisadores ja existentes. Esses trés autorde fleais da década de 1950, tinham uma reflexdo em
conjunto. Eles buscavam mobilizar as ferramentasritiga literaria e utiliza-las para pesquisar asngue,
até entdo, eram considerados ilegitimos na acad&mas concentraram-se no universo das culturastiegs
populares em oposicao as culturas letradas. Levavamonta a diversidade dos bens culturais queaksar
os produtos da cultura dos meios de comunicacéalsassim como também, os estilos de vida e n&asso
obras literarias. Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. .34

195 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 30s.

19 MATTELART; NEVEU, 2003, p. 33.

197 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 19.

19 GUARESCHI et alli, 2003, p. 23.
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alquimia para produzir conhecimento Gtil, no quadlquer tentativa de codifica-los poderia
paralisar suas reacd®s Alguns autores destacam que a codificacdo de dogtmu
conhecimentos vai contra as principais caracteaistidessa escola: sua abertura e

versatilidade tedrica, seu espirito reflexivo enpartancia da criti¢#.

Os Estudos Culturais, que se originaram na inteé&eado neo-marxismo, da
lingUistica e da psicanalise buscam uma tripliceesagdo. Em primeiro lugar, a do
estruturalismo que fica circunscrito a exerciciesteticos de deciframentos de texto, como
no caso da investigacao francesa. Em segundo lgaias versdes mecanicistas da ideologia
marxista, por exemplo, a obra de Gramsci. A Ultimuperacdo seria a da sociologia
funcionalista norte-americana dos meios de comgaaaocial, com os aportes da escola de
Chicago com relacdo aos estudos de recépcditais tarde, adicionam a suas pesquisas
outras categorias de analise entre as quais poeleaitadas: feminismo, género, raca, etnia e

identidade.
Os Estudos Culturais tinham como principios fundesio

a identificacdo explicita das culturas vividas coom objeto distinto de

estudo, o reconhecimento da autonomia e complexiddas formas

simbodlicas em si mesmas, a crenca de que as claggelares possuiam as
suas proprias formas culturais, dignas do nomeuseswlo todas as
dendncias, por parte da chamada alta cultura, deati@ das camadas
sociais mais baixas, e a insisténcia em que o @stactultura ndo deveria
estar confinado a uma Unica disciplina, mas erasseciamente inter — ou
mesmo anti-disciplinar — tudo isso teve como residt uma modesta
revolucéo intelectual (Schwarz, 1994, p. 380).

Desde a sua fundacdo, o Centro de Birmingham bomniripara a elaboracdo de
multiplas obras valiosas, na medida em que constitulugar de formacao de uma geracao
de pesquisadores que até hoje animam, de moddicagjuD, outros lugares e formas de
producao do conhecimento, tanto na Inglaterra guamt outros paises. O Centro constituiu,

nos primérdios, um extraordinario eixo de animac@&ntifica que operou como plataforma

199 JOHNSON, Richard. O que &, a final, estudos Caik@rIn: SILVA, Thomaz Tadeu da (orgQ.que é, a
final, estudos Culturais? Belo Horizonte: Auténtica, 2000. p. 10.

290 Cf. GUARESCHI et alli, 2003, p. 23

201 Cf, MATTELART; NEVEU, 2003, p. 38.

22 GUARESCHI et alli, 2003, p. 64.
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giratéria para o labor multiforme de importacaodamacéo de teorias. Contribuiu, também,
para desabrochar um conjunto de terrenos de igegsio relacionados com as culturas
populares e os meios de comunicacéo social. Dé mgaaeira, a combinacao da diversidade
das referéncias tedricas, com a fluidez dos nuctsinteresses, conduziu ao carater
sumamente heterogéneo dos estudos e procedimgntgsmdos no padrdo do Centro. Disso

decorre a posterior dispersdo das trajetorias dagyielos diversos protagonistas

Ainda sobre o Centro, Mattelart e Neveu dizem que

seu legado, no que tem de mais inovador e duradseiexplica pelo fato de
gue duas geracBes de pesquisadores investiram ralmalho cientifico
distintas formas de paixao, ira e militdncia contraa ordem social que
consideravam injusta e que desejavam mtfdar.

Afirmam também que sua magia radica no fato de que

soube encarnar num dos raros periodos na videedttel em que o
compromisso de pesquisadores ndo ficou esterilizmda ortodoxia e a
cegueira, sendo que se apdia em uma grande selasibilpelos desafios
sociais, contrapondo-se, assim, ao efeito “torrendefim” produzido pelo
mundo académic®?

A partir da década de 1990, Hall — sobre a basseds diagnosticos com referéncia
as novas condicbes da formacdo das identidadesisoetr ndo deixou de afirmar a
centralidade que a cultura tinha chegado a alcamgagestdo das sociedades e do planeta
como um todo. Isso trouxe um novo posicionaments Hetudos Culturais, através da
insisténcia em determinados fatores que obrigavasupararem fronteiras. A saber: A)
“globalizacédo” de origem econdémiggrocesso parcial de decomposicao das fronteiras g
forjaram tanto as culturas nacionais quanto astiakmhes individuais, especialmente na
Europa; 2)A fratura das “paisagens sociais’has sociedades industriais avancadas, trouxe
como consequéncia que o “ewsel) faz parte, de agora em diante, de um processo de
elaboracéo de identidades sociais no qual o ingvidhi se definir com respeito a distintas

coordenadas, sem que fique reduzido a uma ou \dglas (seja classe, etnia, nacdo, género);

203 Cf, MATTELART; NEVEU, 2003, p. 33.
24 MATTELART; NEVEU, 2003, p. 40.
25 MATTELART; NEVEU, 2003, p. 40.
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3) A forca das migracOesque transforma silenciosamente nosso mundo atua) O
processo de homogeneizacdo e diferenciacfiee socava desde todas as ordens, a forca

organizadora das representacdes do Estado-nacadldura nacional e a politica naciofial

E, também, na década de 1990 que se acelera sgoode “expansdo planetaria” dos
Cultural Studies uma migracdo em direcdo a América do Norte, a rlbmélLatina, a
Austrélia e alguns paises da Asia. Eles se colaummentro de uma espiral expansionista e
nao deixam de reivindicar, como elementos constistda sua identidade, novos autores,
novos objetos e novos problemas. Ao mesmo temp@ngiam processos contraditorios,
vinculados com a erosao implacavel de um conjuertdbdses e suportes” que estavam na
origem desta corrente. Como exemplo, poderia sadaio processo de despolitizagcdo que

este fendmeno sofre na propria Inglatéfra

O Centro de Birmingham né&o trabalhou, em seus asjicespecificamente, com
pesquisas sobre comunicagcdo. Estas foram subseglienatcujos objetos perpassavam a
comunicacdo — as que encontraram, nos referemtgaiSscola, instrumentos e elementos
para entender de maneira diferente esse procesmanamacional®, pretendesse analisa-lo e
apreendé-lo em toda sua complexidade. Conhecer mdisndo esta Escola se torna
indispensavel, ainda mais quando nossa pesquitengec desde as multiplas dimensdes da
cultura, pensar qual o lugar dos meios nos modosesiar junto”, nas formas em que

construimos os “nés” e os “outros”.

O conceito de cultura do qual nos apropriamos peemtar nossa pesquisa parte da
compreensao do termo oferecido por Williams e qoe qua vez é aquele que marca a
discussdo dos Estudos Culturais. Cultura é comgig@rcomo: “uma descricdo de uma

determinada maneira de viver, que expressa ceztiglgs e valores ndo apenas na arte e na

208 Cf. HALL apud MATTELART; NEVEU, 2003, p. 55.

27 Cf. MATTELART; NEVEU, 2003, p. 59s.

208 Muitas tem sido as criticas feitas a leitura éngipalmente, & apropriacdo que, dosltural Studiesde
Birmingham, se tem realizado. Muitos autores @aiaen o fato deles serem pegos como “moda” sem a
necessaria reflexdo epistemologica, ou ainda &ag¢do da etnografia como receita salvadora de toda
situacdo. No entanto, esses elementos também apartano percebe Erik Neveu, aos usos criativossque
tem dado aosultural studiesna América Latina, especialmente nos trabalhodedés Martin-Barbeiro e
Néstor Garcia Canclini. Na América Latina, ndo sbféito o reconhecimento da Escola sendo que se
conseguiu fazer uma re-apropriacéo original dasiieentas tedrico-metodoldgicas expostas pela Escala
MATTELART; NEVEU, 2003, p. 16.
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aprendizagem, mas também nas instituicdes e no artempento usual, ordinarit®. Esse

tipo de definicdo compreende elementos n&o coreldsrcultura por outras definicdes, como
a organizacdo de sua producdo e a estrutura dauig@ds que administram as relacdes
sociai$®. Com esse tipo de concepc¢do e tendo objetos dpiipas diferentes, os Estudos
Culturais animam uma certa violagao das frontedligsiplinares no mundo institucional e

académico do qual faziam parte.

O titulo do Livro de Mattelart e Neveu, “Os Estud@siturais: rumo a uma
domesticacdo do pensamento selvagem”, deixa eplicirecorrido feito pelo Centro de
Birmingham desde a sua fundag&o, com seus acerissa&certos, sua diversidade na
pesquisa, suas geracdes de pesquisadores e odosaitderesses e linhas seguidas e
debatidas por eles. A “domesticacéo” que, por umaudra razao, o “pensamento selvagem”
do Centro de Birmingham tém sofrido ao longo deadés, ndo s6 no pais britanico, mas
também em muitas outras partes do mundo, nao trqaralelamente, o engessamento ou
aniquilacdo do projeto, muito pelo contrario, cotse a Escola em linha de debate e
reformulacdo permanente. Talvez seria prudentenafique o selvagem continua até hoje

dando trabalho a domesticacéao.

Temos a certeza de que, ainda hoje, existem sa@sdgque parecem nao ter
conhecido os Estudos Culturais. Sociedades quenocamt aferradas e regidas por um
esquema de comunicacao linear, no qual o recegmrdrixa de ser tomado como um ser
humano sem face, simples objeto, passivel de maggmu Sao essas sociedades — ou
grupos em diferentes sociedades — as que majartarite outorgam um poder ilimitado aos

meios de comunicacdo. Fazem da nifti@m“perigo iminente”, talvez para desviar a atencao

29 WILLIAMS, Raymond. The analysis of culture. In: BEET, Tony et alli. (Orgs.)Culture, ideology and
Social Process — A Readet.ondon: The Open University, 1989. p. 43.

20 para ampliar esta afirmacéo, cf. GUARESCHI et 2003, p. 53-64.

21 0 vocéabulomidia, especificamente, provém da apropriacdo que sedéade a lingua portuguesa, da
expressdo anglo-saxoniosass mediaEm espanhol o termo usadon&dia Verdn considera a midia desde
um critério de acessibilidade as mensagens, assino,cas condicdes em que isso acontece. Isto éa mid
“como dispositivo tecnolégico de producao e repgddude mensagens, que esta necessariamente associad
determinadas condicdes de producdo e a determinadaslidades ou praticas de recepgdo de tais
mensagens”. No entanto, também se refere a ela ¢omocado”, apresentando e caracterizando seu
conjunto como “oferta discursiva”. Cf. VERON, Elis€omunicacion Buenos Aires: Verdn & Asociados,
1997. p. 9-15. Os autores Bolter e Grusin, contidoana perspectiva sociocultural a qual alude Verén
assinalam que uma midia, para ser considerada damqrecisa de um “reconhecimento cultural”.
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de “outros perigos” — que bem poderiam ser eleprpm® —, diminuindo-os ou até

anulando-os.

Optamos pelo referencial tedrico dos Estudos Gaiiysor entender e compreender a
comunicacao como processo e ndo de maneira liReasamos que essa abrangéncia tedrica
permite uma melhor leitura e compreensao de nobgiop precisamente pelo fato de ser
nosso objeto tdo abrangente. Na comunicacdo coote$so, além do emissor, 0 meio e 0
receptor, entende-se que ha mdltiplas mediacdemtoando. Essas multiplas media¢Bes
sdo chaves para nos aproximar a compreensdo diidoseoonstruidos pelas pessoas. Na
comunicacdo como processo, a recepcao, a cultua @tidiano jogam um papel
fundamental. A pergunta que permanece para seen@stla seria: Como foi se dando o

entrecruzamento dos campos religioso e comunicalcmms ultimos anos?

Reconhecimento cultural que responde a aceitagddusao dessa tecnologia no cotidiano e que sada
processo de apropriagdo cultural que nem sempie feom aquilo esperado desde o lado da producdo
tecnoldgica. Entdo, uma midia s6 é reconhecida damquando, adazer partedo convivio das pessoas,
passa a ser culturalmente reconhecida e aceita.BOLTER, J. P. e GRUSIN, RRemediation:
Understanding new media Cambridge: MIT Press, 1999. p. 65. Ao falar endiajifaz-se referéncia ao
conjunto dos meios de comunicac¢do social: impressata, radiodifusdo sonora e televisiva, pubdidiel
cinema. Cf. RODRIGUES, 1997, p. 152. Na atualidaatgegam-se: bancos de informacao, satélites de
comunicacao, infovias, tecnologias de hipermidtasie outros. Esses Ultimos contém maior velociabde
fluxo de capitais, de mercadorias, de pessoasjélasi Cf. SODRE, 1996, p. 31-33. Cabe ressaltaraqu
televisdo continua sendo a midia com maior per@trag mercado da oferta discursiva midiatica.

%12 3eria importante chamar a atencéo para a difettenganoldgica, processual e conceitual entre npédia
midiatizacdo. Quando se fala enediacdo se esta fazendo referéncia a fungdo de estareifanportanto,
“mediar” entre partes; esse processo se da tambeadé midia. J& processade midiatizacaoconstitui o
gue seria umanediacaomidiatica, isto €, um processo de mediacdo feito desde @@anidiaticoe de
acordo com as suas logicas proprias. Cf. SODRE2,2p021. Eliseo Verdén sustenta que a analise do
processo de midiatizacgmermite identificar as relagdes que existem emtnddia, os atoreadividuais e as
instituicbes No entanto, € o préprio Veron quem também alerta @a complexidade do processo de
midiatizac&o, o qual ndo deve nem pode ser reduzidm modelo ou esquema. Cf. VERON, 1997, p. 15.
Maria Cristina Mata assinala que se poderia pensado e as dindmicas articuladas dos diferentepasa
sociais com o campo midiatico corpeocessode midiatizacdo Tomando como base o campo politico, ela
observa que se constata uma transformacao nos rdedpsnsar e fazer politica. Cf. MATA, 2001, p. 59.
Trés, no minimo, sdo as mudancas substanciais/pasdé serem observadas: 1) substituicdo datuigses
juridicamente consagradas como lugares para epdasentacdo cidadd — parlamento, juizado, partidos
pelos meios de comunicagdo; 2) substituicdo dositesjatores classicos da politica — politicos,
governantes, cidadédos, militantes — pelos novositesj midiaticos, a saber, jornalistas, condutates
programas, publico, entrevistados; 3) substituigd® cenarios da acéo politica do partidesettelevisivo,

da praca a platéia. Vale salientar que a emergé&lwieampo midiatico s6 ocorre na segunda metade do
século XX e a sua consumagao recém acontece enette na metade da década de 1980, momento em que
o0 planeta fica completamente coberto de satélaégsldcomunicacdes. Cf. RODRIGUES, 2000, p. 31s.
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2.3. Comunicacao religiosa
Pierre Babin, no primeiro capitulo de seu livkogra da Comunicacdoelata:

Por volta dos anos sessenta, fiquei sensibilizado ema adverténcia feita
pelo pastor A. Wyler, diretor da Agencia Protestarde Pesquisas
Catequéticas de Genebra: ‘tu tens nos ajudado jigse-me, através dos
livros de educacdao religiosa que escreveste, njasohpovo fala uma outra
lingua, o audiovisual'. Desde entdo a questdo @doupde me importunar

[.]22

No entanto, o proprio Babin comenta em outras é&gdo livro: “Quando nos anos
1965-1970, comecei a introduzir na universidadeaumso e uma pratica audiovisual, um
confrade perguntou sorrindo: ‘O que aconteceu gaeao nivel caisse tantd?’ Essas duas
citacbes do mesmo autor mostram claramente a diadariavés da qual, por varias décadas,
tem sido dado e experienciado o entrecruzamenfid@imeios. Uns pensando que seria o
mais importante, outros achando que seria mesmoabsurdo. Que fazer perante tal

dicotomia? Qual seria 0 caminho correto a segeié gue ele existe?

Babin afirma que em tempos de mudanca, de cambiogis importante ha de ser a

formacdo. Ele aponta:

Desde os anos 50 os documentos que emanam doia@odoilpapa, dos
organismos oficiais da igreja, sublinham a impari@ncrescente das
comunicagdes sociais, a necessidade de consagcas fe meios a elas.
Entre estes meios, em primeiro plano, a formacap fgrmacéo para a
inteligéncia destes tempos e para o dominio dososowmodos de
comunicacdo [...] formacdo em institutos, semirsagauniversidades. Creio
urgente propor um novo espirito de comunicacaopaast e um curso [...]
fora do sistema universitario regular [...] estarfacdo [...] exprimira as
préprias caracteristicas da nossa cufttira.

Seguindo na sua linha de pensamento, Babin aiimtaaaf

[...] cabe a nés formar um “terceiro homem a vir] [Um terceiro homem,
animador de radios livres, mas também animadowmgiosth regional,

2B BABIN, Pierre.A era da Comunicacdo S&o Paulo: Paulinas, 1989. p. 5.
24 BABIN, 1989, p. 256.
“5BABIN, 1989, p.255-265.
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responsavel por programas religiosos na televisag, também responsavel
por sessdes ou centros de formacéao; operador d&uhbde montagens e de
cassetes, mas também encarregado da catequesdlitargia; lider de
opinido, mas também homem de experiéncia espirituali homem de
comunicacdes interpessoais e de comunicacdes mpédiéass, radar exposto
tanto ao sopro do Espirito como aos dos homeng destipo, um homem
ampliador da Palavra®

Seria este 0 ser humano formaelo e pela Cangdo Nova? Carlos Valle, tedlogo e

comunicador cristdo, vinte anos mais tarde, expuass®0 mesmo tempo em que alertava:

Os modernos meios tém produzido enormes cambiopenzepcdo da
comunicagao, o que antigamente se dizia para uoepeqyrupo agora pode
ser dito para milhdes, isso trouxe 0 engano qudeseminou “o modelo
hipodérmico”: o receptor como paciente a quem eramdiro emissor injeta
a mensagem que aquele recebe passivamente. Alguaisgedistas
assumiram esta concepgdo da comunicagdo, temposisddou
demonstrado que este modelo é uma distorcdo dongqueerdade é a
comunicagdo, principalmente a comunicagdo da btiaiaoA eficacia da
comunicagdo ndo é produto do controle que se arsigrcer. No entanto,
também ndo pode ser descartada a influéncia quendeu outra forma, os
meios exercem numa determinada situacdo, sé quet ndoa influéncia
linear, é processudl’

As colocacdes, argumentacfes, alertas, desde gughgpsicdo, ndo cessam com O
passar do tempo. Se as ciéncias da comunicacao ‘&stéaminho” de definirem-se de
maneira mais consensual como ciéncia, assim tamtgraminho”, vai a comunicacdo
religiosa. Nao enxergamos tal estagio como proliemégara nenhuma das duas, muito pelo
contrario, o consideramos muito rico epistemolagieate. No entanto, nesse processo de
construcdo, desconstrucdo e reconstrucdo, variestala devem ser cuidadosamente

observadas.

Valle explicita pontos que, na comunicacao religjosa sua maneira de analise,
seriam indubitavelmente inquestionaveis: 1) A mgasanao se da no vacuo, ndo se emite
nem se recebe na passividade, o emissor néo atateraimente e o receptor ndo recebe no
vacuo, nem os efeitos da mensagem séo tdo rotuhdosma interacdo na qual todos os

elementos se fertilizam entre si; 2) o entorno jogepapel clave no processo como um todo;

2 BABIN, 1989, p. 264s.
2TVALLE, 2002, p. 37s.
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3) os meios ndo sao tdo determinantes na opiniBlicpliEle vai afirmar que os meios de
comunicacao tém a possibilidade de nos oferecevasto campo de possibilidades para

participar criativamente na nossa vida sétial

Com tal argumentacéo, Valle reafirma a importagcia detém o lugar dos meios na
comunicacao religiosa, mas faz isso sem deixarndergar as limitacdes que 0s proprios
meios também possuem. O autor ressalta que é amp®rsaber que o meio usado na
comunicacao religiosa, de uma forma ou de outra, Sg#& meramente veiculo do que se
procura comunicar, pois, pela sua dinamica propianeio insuflard seu conteudo a
comunicacao que se quer. O meio tem a capacidageoder e a possibilidade de clarificar,
retificar, acrescentar ao conteddo que é transmitidi que sua escolha deva ser feita de
acordo com a finalidade que se persiga, seja pargi&, para predicacdo, para musica, para
arte etc.. Valle chama atencédo para a, ndo menuoxtamte, preparacdo do agente que desse

meio fara ust?®.

Os trabalhos mais relevantes sobre comunicagagiosdi na contemporaneidade
podem ser encontrados nas publicacbes lancadasVyallal Association for Christian
Communication (WACE). Essa organizacao, fundada em Londres o dia 1léae de
1975%, tem como finalidade agrupar pessoas, juridicisi@as, que desejam dar prioridade
aos valores cristdos no contexto das necessidalesndunicacao e de desenvolvimento no
mundo. Essa associa¢ao se autodeclara ecuménadaecom a colaboragéo ativa tanto de
ortodoxos quanto de protestantes e catolicos rospaimolos representantes de igrejas e

agéncias que se interessam com a tematica comiamahou séo profissionais deste rafho

218 Cf. VALLE, Carlos. Evangelizacion y Comunicacion Visiones y Herramientas (itinerario por la tedég
préactica). Vol lll. Buenos Aires: ISEDET, 2005.39.

219 Cf.VALLE, 2005, p. 33-40.

220 pAssociacdo Mundial de Comunicacéo Crista.

221 Ainda que se considere essa data como data dad@imdno site da WACC, Lé-se que suas origens ramon
25 anos antes, quando foi celebrada uma reunidadiedifusores cristdos de véarias agéncias nacarf®i
radio difuséo na Europa. Esta reunido foi celebexdaChichaster, Inglaterra, em 1950. <http://wwveava
al.net/quees.html>. Acesso em: 10/12/2006.

22 A WACC esta organizada em oito regies a nivel diaire conta com um Comité Central que atua como
orgéo diretor. A sede do Comité Central estevenpaitos anos em Londres. Atualmente, tem seu esoritd
em Toronto, Canada. Cf. ARTHUR, Chrif. globalizacdo das comunica¢desAlgumas implicacdes
religiosas. Traducdo: Walter Schlupp. Séo LeopdBinodal, 2000. p. 77s.
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A WACC, como organizacéo profissional, oferece apgs cristdos, comunicadores
cristdos e, em especial, ao movimento ecuméni@ntacao sobre politica de comunicacdes,
“interpretando desenvolvimentos na area de comgdésaem nivel mundial, discutindo as
consequéncias que esse desenvolvimento traz payems e comunidades em todo o mundo
[...] e prestando assisténcia ao treinamento deusmadores cristao¥®. Muitos temas tém
sido discutidos e debatidos nos encontros propeadios por essa associacdo. Alguns deles
sao: relacdes entre religido e midia numa era dbaljzacdo; diretrizes religiosas para
ordenar a poluicdo de informacdo em alguma orderprideidades; igrejas fortalecendo o
papel ético, ecolégico e educacional da midia mbids® de manter estruturas democraticas;
até que ponto o “oceano de imagens” atual modificossa nogdo de n6s mesmos e dos
outros; a nocdo do nosso lugar no universo; hassaonde tempo e memaria; nossa nocao de

Deus.

2.3.1. As Igrejas, 0s meios e a evangelizacao

As igrejas tém tido uma histéria “interessante” caelacdo aos meios de
comunicacao. Alguns autores e autoras a descregpra ama relacdo de amor e GéicOs
meios, antes de serem “amados” pelas diferentesndeacbes, foram primeiramente
“satanizados” e, mesmo quando o “amor” chegou,la;de que se estabeleceu foi, quase

sempre, paternalista e autoritaria.

Primeiramente, as igrejas pretenderam que o0s ns®ofmitassem a ser meros
instrumentos a seu servico, logo apos, outorgameeasitoridade para ensinar seu uso correto
ao mesmo tempo em que criam que a audiéncia tuaey protegida, dirigida e controlada.
Hoje, a critica das igrejas expressa que 0s meia® eisurpando o papel que corresponde a
religido na sociedade.

23 ARTHUR, 2000, p. 78.

224 Cf. GOMES, Pedro Gilberto. Decifra-me ou te devomobre a evangelizagdo e a midia do ponto te dis
comunicacaoPerspectiva TeoldégicaAno XXXIV, No 94, set/dez, Belo Horizonte, MG, @0 p. 335. Cf.
também VALLE, 2002, p. 26s.

225 Cf. VALLE, 2002, p. 25-34.
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De maneira pontual, por muitas décadas, a Igreféli€a Romana tem liderado essa
relacdo igreja-meios. H4 dois aspetos, no pensahnd@énio César Moreira Miguel, que
devem ser considerados ao se debrucar nas pesqléistes temas, a saber. 0 aspecto
historico e 0 aspecto conceitual ou politico. M@areiincula o aspecto historico ao projeto
conhecido comd.UMEN 2000 uma “cruzada para a evangelizacdo em grandea&sqake
consistia em uma programacao religiosa, transmitidasatélite, durante 24 horas por dia,
mas que se caracterizava por uma visao espirt@aemundo, dando menos importancia ao

aspecto social e transformatior

Irm& Paulina afirma que, na relacdo Igreja e Cooagdio, podem ser definidas
nitidamente quatro fases. Essas fases sdo colooadesntexto dos novos instrumentos de
reproducéo simbdlica, iniciado com a imprensa, gau® XV, de modo que 0s novos meios
de transmissao do saber vao sendo absorvidogadtls e instrumentalizados de acordo com

0 paradigma de comunicagéo da época.

A primeira fase, se carateriza por um comportamelaolgreja orientado para o
exercicio da censura e da repressao, tratando-sendperiodo extenso e intenso que se
projeta por meio da inquisicdo. A Igreja, nestaefdaz o intermedio entre a producédo do

saber (ndo somente o teologico) e a sua difus&oaiadad®’.

Uma segunda fase, na compreensao da Irma Paudimmndtra mudancas profundas,
caracterizadas pela aceitacdo desconfiada dos mogas. Como exemplo disso, pode-se
citar o exercicio do controle sobre a imprensa. igilancia sobre o cinema e o radio
marcaram a trajetoria da Igreja na época. Mesnmmabka uma exigéncia de compreender e

utilizar os meios.

A sociedade que se transformava, rapidamente, impefreja a adaptar-se
aos novos tempos e o comportamento eclesial stfm@des: comeca a

2% cf. MOREIRA MIGUEL, Anténio César. Semelhancas &efencas entre as midias. In: CIPRIANO
RABELO, Desirée (Org.)Mutirdo Brasileiro de Comunicacda 3 ed. Porto Alegre: PadreReus; Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 37-40.

227 Cf. PUNTEL, Joana T (Irm& Paulina). ContribuicesDesafios das Midias Catdlicas. In: CIPRIANO
RABELO, Desirée (org).Mutirdo Brasileiro de Comunicagda 3 ed. Porto Alegre: PadreReus; Sao
Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 33-36.
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aceitar, ainda que desconfiadamente, os meiowrieds e a fazer uso
[deles] para a difusdo das suas mensagéns.

Na terceira fase descrita pela Irm&, o ritmo vetozelocidade em que acontecem as

transformacdes sociais e tecnologicas, é o faterméante.

No campo da comunicacdo da-se uma mudanga brusotagdse comparada
ao comportamento anterior. Trata-se ate certo pdetomdesliumbramento
ingénuo [...] porque a atitude da Igreja moldava-se nausac da
comunicacgdo. De repente, ela assume a posturaede preciso evangelizar,
utilizando os modernos meios de comunicacao, etadjue a tecnologia da
reproducéo eletrénica pode ampliar a penetracietsagem eclesi&t

Uma quarta fase, principalmente em referéncia ategto latino-americano, marcada
pelo reencontro “povo-igreja”, vai revelar uma sderta da comunicagdo em toda sua
plenitude. “Da-se a superacdo do deslumbramen&nimg|...] a Igreja adota uma postura
critica, iniciando por repensar a comunicacao edpotar de acreditar que a tecnologia pode
resolver os problemas da acdo evangéfitallma significativa evolugdo do pensamento
eclesial comeca a tomar corpo, disso sao testerawshdocumentos e pronunciamentos do

magistério com respeito as comunicacdes sociais.

Valle aponta trés ameacas que a cosmovisao tecoelég no pensar das igrejas —
representaria para a religido: 1) acham que est8viahdo a maior parte dos interesses,
motivacoes, satisfagcbes e energias do centro astige observam, como uns de seus
resultados, o esvaziamento dos templos; 2) corsidgue 0s meios estdo se apropriando da
linguagem religiosa, criando novos simbolos, réamagens; 3) aludem ao desenvolvimento
de aspectos religiosos nesses campos, sem nenloueEo com a religido “organizad®”
Quic4, sejam essas “ameacas” que mantenham assig®j) uma certa paralisia em relagéo a
midia. Paralisia que se explicita ndo s6 no powsmque fazem dos meios de comunicacao

sendo no mau uso que, comumente, fazem.

Nessa mesma linha, Pedro Gilberto Gomes expregsa qu

228 pUNTEL, 2005, p. 34.
229 PUNTEL, 2005, p. 34.
20 PUNTEL, 2005, p. 34s.
21 Cf. VALLE, 2002, p. 27.
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as Igrejas de maneira geral e a Igreja Catolicapanticular, desde o
desenvolvimento da midia eletronica, finais do EEcIX e inicios do
século XX, tém se preocupado com 0 seu aproveit@npara a atividade
pastoral. A tradicdo da Igreja catdlica com relag@ouso dos meios de
comunicacdo é muito grande, remontando-se a impresyita. Entretanto,
desde o aparecimento da radio, na década de 2Qjemialutando para
dimensionar corretamente a sua relacdo com a milieli@nica. Se, de uma
maneira geral, a técnica da midia impressa foigtemdominada, o0 mesmo
nao se pode dizer no que se refere a eletrbnicadammente, o radio e a
televisao??

Com o intuito de fazer um recorrido historico degéo da Igreja Catdlica com os
Meios de Comunicagdo, Gomes assinala que as ntagies eclesiais sempre estiveram
ligadas a uma preocupacao pastoral e que tal grag@a sempre se moveu no marco da
educacao, educacdo do senso critico. Nesse seatmmpreensdo do que se pode e deve
realizar neste campo esteve intimamente ligadaoace@to de educacao que era afirmado. O
autor afirma que, num determinado momento, selpghvu o Saber, noutro o Fazer e mais
recentemente, o Pensar. Assim, um primeiro tipedlecacdo enfatizou os conteudos, um

segundo tipo enfatizou os efeitos e um terceiroaml a énfases no processo

Seguindo Gomes, nesse tipo de argumento, podefseboar que, no primeiro
modelo de educagéo, a preocupacgao da Pastoralntianimacao foi com a qualidade das
mensagens que os Meios de Comunicacdo transmit@ia @s pessoas. Pelo fato de
compreender a comunicacdo como apenas uma trasniiesnformacdes, o importante na
Pastoral era ensinar para que 0s usuarios soubessam agir diante das mensagens dos
meios. Dessa forma, os fiéis poderiam se defenul@rac os perigos desses novos ntéios

Exemplos dessa postura aparecem nas Encidigdanti Curae Miranda Prorsus®.

Num segundo modelo, a educacdo € compreendida pemsaasiva, uma educacéo
manipuladora. A Pastoral da Comunicacdo preocupp@istdao, com o uso dos meios. A
atitude deixa de ser de simples condenacéo, aalgegcobre o valor dos meios e propde

“transmitir a mensagem evangélica a todos os cad&éoderra”. Atingindo a pessoa e

22 GOMES, 2002, p. 335.

23 Cf. GOMES, 2002, p. 336-341.

234 Cf. GOMES, 2002, p. 336s.

235 Cf. <http://www.gui.uva.es/~cuencal/enciclic/eniditttm>. Acesso em: 17/06/2006.
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mudando-lhe o comportamento, estar-se-ia realizamda boa acdo. O que se mede aqui,
entdo, é a eficacia dos meios. Se 0s meios nagisHEM as pessoas e se nao fossem capazes
de lhes mudar o comportamento, o erro estaria neeindade utilizar tais mei&& Como
exemplo dessa atitude, vale lembrar a Enci@icangelii Nuntiandiapresentada no primeiro

capitulo da tese.

No terceiro modelo de educacéo, utiliza-se 0 métbghin-Reflexdo-Acdo e a Igreja
evolui para uma compreensdo mais abrangente danemagéo. A grande preocupacao da
Pastoral vai residir em compreender os mecanisomais que impedem que os individuos e
as comunidades sejam sujeitos ativos da sua coagdue, consequentemente, se concentrou
em realizar uma educacédo para a comunicacgéo, haapeaindividuo, grupo ou comunidade
participe, exercendo seu direito fundamental a coocagédo. Ao outorgar o papel tanto do
emissor quanto do receptor, procura-se uma congéocalialégicd’. Exemplos deste

modelo podem ser confirmados nos documentos delNfedele Puebla.

Similar as teorias da Comunicacgéo, esses modetdgstem até hoje na Igreja, numa
convivéncia que se poderia designar dialética. Nefé@éncia do Episcopado Latino-
americano de Santo Domingo, em 1984, a inovacao,matéria de comunicacdo, esta
expressa nas Perspectivas Pastorais para a Amatos, nas quais a comunicagdo é
expressada como uma prioridade. Desse modo, ofemeeebase oficial as Conferéncias
Episcopais para priorizar a Comunicagao nos searsoplpastorais. O documem@tatis
Novae de 1992, publicado pelo Pontificio Conselho meaComunicac¢des Sociais, fez uma
reflexdo que parte da realidade, iluminando-a,gaisecom a doutrina. ISso constituiu-se em
uma novidade pelo fato de que sempre se tinha det@minho inverso. Fica evidente que o
importante para o0 documento € a comunicacdo conocepso. No mesmo ano, a
Congregacéo para a Doutrina da Fé publicou umeug@i sobre alguns aspectos do uso dos

instrumentos de comunicacdo social na promocao alarida da fé, tendo um tom

236 Cf. GOMES, 2002, p. 337s.
237 Cf. GOMES, 2002, p. 339-341.
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nitidamente juridico, contrapondo-se, assim, aot@ae partida e ao enfoque da propria
Aetatis Nova#®,

Gomes afirma e, na mesma medida, alerta que, raidaide, se percebe uma
predominancia na fase do uso dos meios, colocanépnfase no ato de fazer. Volta-se,
segundo o autor, a fase do deslumbramento fremietascialidades dos meios para a difuséao
do Evangelho e para a transmissdo dos atos lidggi€onsonante a isso, aparece um
fendbmeno bem difundido no mundo hoje, especialmant@cidente e particularmente no
Brasil, qual seja, a apropriacdo de campos midisijpelo espaco religioso. Dito de um outro
modo, o campo religioso utiliza os espagcos midigticomo instancia de realizacdo e

atualizacdo da questdo d&té

E partindo dessa constatacdo que Gomes assinalenasgconseqiiéncias que
comecam a aparecer com maior evidéncia. Seriamcetbesslocamento do espaco tradicional,
do espacgo acanhado e restrito dos templos paramnpocaberto e multidimensional; a l6gica
do templo, direta e dialogal, é substituida petpackb da midia moderna, que se dirige a um
publico disperso, anénimo e heterogéneo; as tatdas pregadores, sua oratéria e
performance deixam-se impregnar pelas leis da cmacdo de massa, principalmente do
radio e da televisdo. O deslocamento identificaddepter uma explicacdo no “desencanto
moderno com as formas tradicionais das IgrejasoHists™*.

Gomes afirma que as mudancgas operadas sao derdeas:ade um lado, do ministro

do culto e seus acolitos, de outro, dos fiéis.

No primeiro caso, o conteddo da mensagem cede &ugastura corporal,
aos gestos, ao canto e a danca. A mensagem raligioadaptada as
exigéncias midiaticas para que tenha eficciangaadis pessoas diretamente
em seus sentimentos. Por tanto, a emocdo tomaao tlagrazdo [...] No
segundo caso, os fiéis deixam de ser os atoreveatucereligioso para se
tornarem assistentes [...]. A comunidade de féb&tdguida pela criacdo de

238 Cf. GOMES, 2002, p. 343.
239 Cf. GOMES, 2002, p. 343.
240 Cf. GOMES, 2002, p. 343.
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grupo de assistentes. Da comunidade, passa-selig@io, da experiéncia
comunitaria vai-se ao consumo individual de behgiosos?*

Essa retorica denota o pensamento de Gomes atoesigsi mudancas no campo
religioso quando em relacdo com o campo midiatide.é categorico ao afirmar que, pelo
deslocamento produzido, uma nova Igreja é criad® lgreja universal e virtual. “Se as

pessoas ndo vém ao templo o templo vai até’€las”

Segundo o autor, nesse tipo de Igreja de multid@desada para um publico de
massas, € muito mais importante a “participacaa eelocdo” que a “adesao do coragcao”. O
mais importante seria o espetaculo, o culto pexdermistério sagrado para revestir-se da
transparéncia da midia, na qual imagem é tudo. &sama forma, acrescenta que 0s proprios
lares seriam 0s novos templos, os aparelhos des@beequivaleriam aos pulpitos e o sinal da
pertenca ao grupo se expressaria no consumo, seeito como fiel somente a pessoa que
possua a capacidade de consumir, “ndo existem @sag@xigéncias, a nao ser a participacao

pelo consumo dos bens oferecid6s”

Como resultado dos contetudos por ele trabalhadds eté aqui exposto, Gomes
afirma que a presenca da Igreja na midia, na suassds formas, traz consigo desafios que
devem ser enfrentados: 1) é imperativo encontrdmate dos processos — da midia e da
evangelizacdo — para identificar os passos quedenp e se devem dar; 2) saber que néo se
utiliza o canal, mas se é utilizado por ele. O guevalece no imaginario das pessoas € o
projeto ético da emissora que veicula o progranad s desprende a importancia de conhecer
profundamente os processos midiaticos, se a voritadevangelizar. O veiculo possui um
significado ético e uma semantizacdo que ultrapasdenites de determinado programa, de
seu apresentador ou realizador; 3) ndo se pode@sggue a comunidade de fé necessita de

21 GOMES, 2002, p. 343.

242 GOMES, 2002, p. 344.

243 GOMES, 2002, p. 344. Seguindo Nestor Cancliniutbmpercebe uma analogia entre o campo politico,
“consumidores e cidadaos” de Canclini, e o camfigioso, “consumidores e fiéis"do proprio autor.r&a
compreender melhor esse argumento, cf. CANCLINIstbre Garcia.Consumidores e cidadaasRio de
Janeiro: UFRGS, 1996.
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pessoas comprometidas com a pratica da solidageglad justica e que quem deve “brilhar
no coracao” das pessoas € Jesus Cristo e ndo sistrofif.

Zwetsch também demonstra preocupacdo com relacdmnamio meios-igreja ao
dizer que “as culturas latino-americanas enfrentaom sérias dificuldades, a invasao cultural
dos meios de comunicagcdo massiva dominados pelcadere o sistema econdmico, e se
encontram diante de um verdadeiro impasse: commitmsas novas tecnologias [.2F.
Continua sua argumentacéo expressando que “aadgnegtds estdo diante de um século que
se anuncia extremamente contraditério e insegur@bm base nisso, questiona sobre qual

Evangelho elas anunciardo? Que praxis haveraosdenas propor e estimula?

2.3.2. A midia e a midia catélica

Se denominaMidia Catolicaa presenca acentuada da Igreja Catolica nos rdeios
comunicacao massivos, aparecendo em maior escakdimg na Tv e na Interrfét Nao se
pode fazer alusédo Midia Catdlicasem fazer mencdo da Midia em geral. A Midia, cofno |
vimos, costuma ser acusada do “mal” vigente naedade, atribuem a ela parte da
responsabilidade nas tao faladas crises da atdalidaacusacao recai, principalmente, sobre
a televisdo. Aqueles que abordam a Midia desdepesspectiva, sé insistem na comunicacao
como meio de disputa, assim como de poder inflagmccondicionar as pessoas. Ndo é dessa
maneira que entendemos a relacdo religido-meiosiucacao-evangelizagdo, por isso,
procura-se indagar por outras perspectivas quedianttabalham a questao.

Para tal, nos apoiamos em Moreira Miguel que explicoor meio de quatro

caracteristicas, como a Midia estaria sendo natradctualidade. Primeiramente, alude a um

processo de atracdo, encantamento, envolvimerdo;voitado para o culto
da vaidade. A vida é tida como wshowe dele, também, fazem parte todos
0s que, de algum jeito, pela arte, pelo dom oypelig excéntrico, chamam a
atencao, gerando audiéncia, que é a moeda de d®¢aturamento e, como

244 Cf. GOMES, 2002, p. 346-350.

245 ZWETSCH, 2007, p. 346.

246 ZWETSCH, 2007, p. 349.

247 Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 37.
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tal, a meta a ser alcancada, independentementeialqugr coisa. [...A
Midia é show*®

A igreja, como tem sido apresentada neste trabalhdpongo de décadas, reduziu a
midia, reduziu a no¢cado de comunicacao, a meroumsinto, como se fosse ferramenta dela.

No entanto, a Midia € mais do que instrumento. Mé&lum processo de relacionamento.

E o espaco de manifestacdo de uma filosofia, enocumder e o lucro séo
colocados como fim. Nao ha como ter o meio semaldema forma,
participar do jogo de poder, conquistando-o e e&lo-0 Por isso,
instituicdes fortes, como a Igreja, nunca podemr ahéo da Midia sem
correr o risco de perder a voz e perder a vegA[Midia é jogo de podef?

Aquilo que marca distingdo na midia, sua arma,S&00s conteudos apresentados e

sim a linguagem.

A linguagem determina o peso dado & mensagem: @ bekensivel, a
recriacdo da realidade conforme ao gosto da audi&a preocupacdo em
saber o que o consumidor quer e sente sdo leiadsemyrLinguagem aqui
ndo é apenas a forma, é mais do que isso. E ttilica de producio, de
revelar, ocultar, mesclar valores aceitos e tabuseram liberados, de
polemizar para criar ddvida e introduzir o novand® € um novo ético, mas
aquele novo que tenha aceitacdo e seja consumidp.A[ Midia é
linguagem#>°

A Midia, necessariamente, apega-se ao fativelaasggeiro, ao simbdlico, a novidade
enquanto atracdo para suprir sonhos. “Para a Midla,é efémero, nada é perene. Os agentes
sao artistas, representam. As atracoes sucedeamwsema finalidade: levar ao consumo. [...]

A midia é efémer&®.

Indiscutivelmente, conscientes dessas caractasstiafirmar-se-ia que a midia é
muito diferente e oposta aos principios e objetd@®vangelizacdo. Seria necessario, entéo,
discernir entre a Midia geral e uma supddtdia Catdlicaque difeririam entre si. Qual seria

248 MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38.

249 MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38.

20O autor acrescenta ainda que “a linguagem na Midéasencial e a Igreja na maioria das vezes mio te
entendido essa linguagem. A Igreja quer ter ungugem intelectualizada e loégica que ndo funciana n
Midia. A linguagem na midia é mais do que uma forénama I6gica de constru¢édo e de producao, é saber
jogar, de modo ambiguo com as coisas”. MOREIRA MEEU2005, p. 38.

1 MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 38s.
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e em que consistiria essa Midia Catolica? E o pydyipreira Miguel quem faz referéncia a
essa outra midia que, além de conteudos, tem cdetert;a sua postura. Nas suas palavras,

A postura da midia catolica sera eticamente outja midia catdlica nédo
podera concordar com tudo, e mais, tera que diremgo concorda. Como
midia evangelizadora ter4 que se caracterizar ged@oberta a fazer do
caminho a criar, das diferencas a se escolherpmipimento com a logica
natural®?

Para isso, alguns desafios lhe sdo colocados:

1) trabalhar com os profissionais da midia buscanflsmacao dos mesmos
em termos humanos, éticos e religiosos; seria ageliaacdo dos meios; 2)
a midia evangelizadora teria de atuar com prodatdturais abertos,
profissionalmente bem feitos e que sinalizem aelificas de principios e de
opcdes feitas; 3) a midia evangelizadora precisanéi®s proprios, com
meios préprios terd que questionar a légica daangidi geral, tentando criar
uma nova cultura, o que se daria pelo dominio doscegsos de
relacionamento e na construcdo de objetivos maiques os materiais e
terrenos, seria a mensagem fazendo o figio.

Com o que foi até aqui exposto, parecesse que khitlia e Midia Catdlica, teria que
existir uma relacdo propriamente dicotbmica. A Mideral — usando a catalogacédo de
Moreira Miguel — seria a midia ma e, para se cquira ela, teria que existir uma midia
boazinha, que seria entdo, a Midia Catdlica. N&asgmos nestes termos e acreditamos que o
autor também nao pense assim. Primeiro, porque mamaninguém é tdo absoluto ao ponto
de ser totalmente bom ou totalmente mau. Seguratque ndo existe s6 “Midia geral” e
“Midia catdlica”, ha muitas outras midias fazendot® do universo midiatico. Um exemplo
seria 0 das “midias comunitari&s’que, assim como nédo fecham com o conceito ouaquil
gue se espera das midias catolicas, possuem casticas bem diferentes das assinaladas a
“Midia geral”. Um terceiro argumento parte da nass@preensao de comunicagao que tantas
vezes ja tem sido expressa, a “comunicacao congegso”. Na comunicagdo como processo,

a dindmica é muito mais complexa e essa dinamicglexa seria 0 embasamento tanto da

%2 MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39.

53 Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39.

%54 para um conhecimento maior das midias comunit&isgerimos a leitura dos livros publicados apd@aca
realizacdo ddutirdo Brasileiro de Comunicaca®odem ser encontrados com esse mesmo tituloyda o
ndmero de edicdo segundo o0 ano em que tenha sldbrado. ExemploMUTIRAO Brasileiro de
Comunicacao 3 ed. Porto Alegre: Padre Reus; S&do Leopoldadaily 2005.
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Midia geral quanto dasMidias Catdlicase inclusive dasnidias comunitariasPelo fato de
todas serem “midias”, participariam dessa tensdmiraca que o proprio campo midiatico

propicia, sem nenhuma delas ser detentora de usigépqrivilegiada com relacdo as outras.

Partindo da experiéncia até hoje vivenciada, pedeg afirmar que a Midia Catdlica
tem dado passos continuos na busca por contrittuigdés eficazes com relagdo ao uso dos
meios de comunicacdo social. Eficazes no sentidétida, da humanidade, do respeito, da
liberdade, da solidariedade e da responsabilidaigimas destas contribuicbes seriam: a
presenca constante, marcadamente maior que emuqualgtra época; a disposicdo do
publico; o crescimento rapido de meios prépriopluralismo de modelos de Igreja expresso
nos meios; o reconhecimento, na area dos meiogpadaipacdo da Igreja Catdlica; o
despertar de comunicadores dentro da Igreja e clc@e$”. No entanto, ainda ficam varios
outros desafios a enfrentar, aos quais Moreira ®ligaz referéncia: a conceituacdo de
evangelizacdo (no sentido de uma evangelizacacaticiaj e seria isso responsabilidade da
teologia hoje); a qualidade da producao da comgaada Igreja; a comunhdo entre todos 0s
projetos da Igreja em comunicacdo social e a siagi®n de projetos (que tem trazido a

apelacéo duvidosa em busca de donativos e a caapekentro da Igreja).

2.4. Entrecruzando Evangelizacdo-Comunicacdo na Caéo Nova

Depois de ter feito esse recorrido tedrico-conegit® imprescindivel voltar ao nosso
objeto para entender a relacdo que se estabelecentmecruzamento evangelizagdo-

comunicacao na Cancao Nova. O padre Jonas expressou

“Meus irmdos os meios nos temos, nos vamos a $eados pelo Senhor
sendo usamos esses meios. [...] Nao é possivajadizam s6 com palavras,
uma evangelizagdo s6 com palavras sem obra®[eviangelho é palavra e
o evangelho é obra: é preciso falar a palavra dratoss obras. [...] “Nao
tenhais medo [...] Proclamai por sobre os telha&és”

%5 Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 39s. O autor apon&a o fato infeliz de alguns acharem que a presenca
da Igreja na Midia seria uma estratégia para veacgrerda de adeptos, pensando assim estar-se-ia
esquecendo a necessidade da relacéo Igreja-Com@inina atualidade.

2% Cf. MOREIRA MIGUEL, 2005, p. 40.

%7 ABIB, Jonas43 Assembléia Geral da CNBB<http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 18/085200
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Recalcamos que a evangelizacdo na Cancao Nova, ssndébdas as ordens, por meio do
complexo sistema comunicacional que possui e éass® complexo sistema comunicacional

gue vamos nos ocupar neste subtitulo.

Para a manutencdo da evangelizacdo através doss nm#@0O comunicacao
cangaonovistas, 0s socios ativos, contribuem, erdian&€om quinze reais por més. A
contribuicdo média de 15 reais — lembrando quexaperdamente seriam 600 mil socios
colaboradores — totalizariam nove milhdes de rpaismés. Esse dinheiro é aplicado na
difusdo dos programas transmitidos a partir da gedes projetos de evangelizacdo que a
prépria sede fomenta, segundo consta nos relati&itos e apresentados pelo administrador a
cada final de ano.

Cancédo Nova possui hoje 27 radios AM, FM e SW, sene: 80% desse sistema de
radiodifusao € digital e opera, via satélite, 2dabgara todo o Brasil. A Radio Cancao Nova,
uma das principais dentro da Rede Catodlica de Rédijeradora de programacao para outras
191 emissoras. E, também, integrant&Jdiéio das Emissoras Catolic§&NDA-Brasil) e do

orgdo que redne as emissoras educativas do BRHSIREDY2.

Além da radio, para evangelizar, Cancao Nova passsigeradoras de Tv (Aracaju-
SE, Cachoeira Paulista-SP, Belo Horizonte-MG, BeaBiF, Campos de Goytacases-RJ,
Florianopolis-SC) e quatro produtoras de Tv (Sanld?8P, Rio de Janeiro-RJ, Roma-Italia,
Fatima-Portugal). Conta com 500 retransmissoras sioal aberto para antenas parabdlicas,
sinal aberto para operadoras de canais por assin@ly, DirecTV e outras), presenca em
200 operadoras de Tv a cabo e sinal televisivo, ppee ser acessado no Continente
Americano, na Europa, no Norte de Africa (satéiNdELSAT 805), no Paraguai (Rede
Gossi) e no Uruguai (Rede Regional de Canais de)tab

Dispbe também de: 1) uma Revista — impressa ebaler — com frequéncia

mensal; 2) um Portal na Internet que ja atingigusdo expressa a propria pagina, 70.000

2% Cf. CANCAO NOVA, 2005, p. 33-37.
29 Cf. CANCAO NOVA, 2005, p. 33.
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acessos diarios e 2.000.000 de acessos péi’n®auma WebTV, sendo a primeira catélica
do mund®*, 4) uma Comunidade Virtual que hoje conta com rdaid.000 participantes; 5)
uma llha no sitéSecond Lifglcom shopping virtual e venda de produtos propriés uma
grafica, uma editora e um estudio para publicad@ds/ros, producédo de CDs e de vid&€os
6) A mais recente tecnologia utilizada € o celutauso do celular para “pedidos de oracéo”
iniciou no programa “O amor vencerd” no dia 5 deetdebro de 2007 e tem contribuido na

dinamicidade do programa “Reza do Ter€o”

2.4.1. Cancao Nova e 0s meios

Neste subtitulo, buscamos trabalhar com o0s aspptesconsideramos importantes
para a andlise, para a leitura e para uma postsimpreensdo de nosso objeto de estudo.
“Cancdo Nova avanca junto com a tecnologia, buscameios cada vez mais eficazes para
evangelizar®. Cada um desses meios, contribui, de maneirafisiaiva, para a tarefa
evangelizadora posta em pratica pela Comunidadeenéamto, vale ressaltar que ndo seriam
0S meios aqui expostos 0s Unicos utilizados pareaagelizacdo cancaonovista, do mesmo
jeito como se pode afirmar que a Cancédo Nova, adaalidade, € midia, se pode também

afirmar que a Cancéao Nova, na sua totalidade, igeliaacao.

A Rédio O inicio da radio foi, como ja relatamos no priraecapitulo, a “Radio do
Senhor”, com quinze minutos de programacdo na R&Bmtiqueira de Cruzeiro. A
empreitada durou apenas dois meses e meio, poesrad® incompatibilidade ética com
relacédo a outros programas veiculados pela emisseram que fechar o contrato. Apos essa
experiéncia, mas com a vontade de continuar oltrabeessa direcdo, outras trés portas se
abriram e novos programas surgiram: na Radio GutlerLorena, na Radio Bandeirantes de
Cachoeira Paulista e na Radio Mineira do Sul (PQssdro, MG). O relato do padre Jonas, a

seguir, explicita a forma deles interpretarem sggbha.

260 Cf, <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 13008.

261 Cf, <http://www.webtvcn.com>.

%62 Cf. BRAGA, Antonio Mendes da Costa. TV CatélicanCo Nova: “Providéncia e compromisso” X
“Mercado e Consumismo'Religido e SociedadeRio de Janeiro, 24 (1), 2004. p. 113-123. Cf.hté&m
<http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 14/11/2007.

263 Cf, <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 13008.

264 <http://cancaonova.com/portal_esp/canais>. Acessd5/02/2008.
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Um senhor da cidade de cruzeiro, Amauri Portugah ¢om a sua esposa
me procurar e disse que, orando na sua Esass |he dera a nitida visdo da
Cancédo Nova com torres muito altas de radid [Jonas alega] era a certeza
do que Deus estava colocando em meu coracdo, eéd@wpadia mais
duvidar: Ele ndo queria apenas programas de radgim uma radio [...]
interessante: Amauri voltou para acrescentar qoevita apenas torres de
radio, mas também antenas de televisdo... Eu digsé: demais! Aglenta
coracaof®

Depois de muitos episédios como o narrado, a sdbentuicao, oracao e “revelacdes
de Deus”, no dia 1 de abril de 1980, Cancdo Nowvapcou, pelo preco de dois milhdes de
cruzeiros, a Radio Bandeirantes de Cachoeira Paulisacordo foi pagar a vista um milhdo e
continuar pagando 200 mil a cada més, mas o chewofuegue pelo valor inicial ndo tinha
fundo para ser coberto. Pediram cinco dias paradescontado. Com todas as reservas
financeiras de Dom Cipriano mais a mobilizacdo geessoas que ja se sentiam
comprometidas com a Cancao Nova, no prazo estiputamhseguiram paga®ft Depois de
vencer muitos outros contratempos, mas com a cgiwide que o projeto nao era deles e sim
de Deus, no dia 25 de maio de 1980 foi inauguraBadio Cancdo Nova. Nas palavras de

Jonas: “ndo porque quiséssemos, mas porque Deria"¢fue

Um aspecto importante a ser colocado é que a Rzahigdo Nova, desde entdo, ndo
tem deixado de se reestruturar, aprimorar e cotajuitros espacos. Ainda que Cancao
Nova tenha feitos consideraveis investimentos emasioutras midias, durante todos estes
anos, a radio nao foi nem deixada de lado, nempsaeto passou a ter — por parte da

direcdo da comunidade — uma menor importancia.

A televisdo Cancdo NovaA Tv teve uma historia muito semelhante ao radio.
menos, segundo 0 que se pode observar nas nagratosestroi-se a mesma representacoe,
qual seja: “vontade, duvida, oracao, pedido, re@dda.”. O fato é relatado por padre Jonas da

seguinte maneira.

No Rebanh&do de 1989, Orlando [...] da equipe deigdeda RCC em
Cruzeiro, SP, tinha pedido a um senhor, que desarghpintava muito bem,

265 ABIB, 2006, p. 76.
266 Cf. ABIB, 2006, p. 80.
257 Cf. ABIB, 2006, p. 81.
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que fizesse um painel para o fundo do palco. ladpirfez uma torre de
radio no morro da cidade de Cruzeiro e, saind@uda,to rosto de Cristo. O
rosto, bem pequeno, saia da torre e ia crescead@xilodir’ com o rosto

de Jesus em um tamanho bem grande [...] No sabtaidea no comeco do
Rebanhdo, cheguei para a missa. Quando entrefueleaquadro a minha
frente, e algo muito lindo aconteceu dentro de nitmtdo eu disse: “Meu
Deus, agora ndo da mais para voltar!”. Num relam¢edo o que estava ali.
O artista ndo tinha feito uma torre de radio. O eleefez foi uma torre de
televisdo. Da torre de radio ndo sai imagem, sa o] Repeti: “Nédo da

mais para voltar!” No inicio Deus foi dando inUmerginais de que queria
ndo s6 programas de radio, mas uma radio. Agoraifitha trabalhando por
dois anos em nosso meio para que entendéssemadéuaja Radio, queria
que tivéssemos uma televisao.

Foi o professor Assis Brasil, que depois de sizeama radio Can¢do Nova e gostar da
programacao, providenciou para que a Radio pasadssmar parte do Servico de Integracao
Nacional de Radio Educativa (SINRED). Foi 0 mesmafgssor quem comecou a insistir

para que Cancdo Nova entrasse com uma retransangsdiv educativa. Jonas diz,

Eu tinha medo! [...] Aconteceu o Rebanh&o. Orlaimtta deixado pra fazer
uma unica coleta no ultimo dia. Houve as despediBasa orar com o
pessoal da cozinha no final do encontro. Orland@mnieegou uma nota de
um ddlar dizendo: Padre, apareceu na sacola. Quapdssoal foi juntar o
dinheiro, um dos encarregados, que a encontrosaidia que tipo de nota
era [...] ele e eu pensamos a mesma cofSentd que esta nota é para o
comeco da televisdoE disse-lhe: Quando se entra para a televisdo, ndo se
compra nada em dinheiro Brasileiro. Para esse tifgocompra, tudo é na
base do doldr Peguei a nota e escreviseémente de mostarda da Tv
Cancdo Nova que o Senhor vai fazer crescer — Rel#i89, na
coletd.?®

A Tv Cancéo Nova foi fundada no dia 8 de dezembpr&3B9. Desde seus inicios, tem
tido como finalidade “a criagdo e realizacdo de upragramacao participativa e
evangelizador&™. E uma televisdo que fica no ar 24 horas do dia diferenca de suas
congéneres catdlicas, ndo existem inser¢cdes pidblas na sua grade de programacao
Suas propagandas limitam-se a seus proprios pmdagoeles que sao ofertados e vendidos
no shopping DAVI. Esta Tv abrange diferentes gémeroformatos: formacao cristd e

espiritualidade, entretenimento, lazer, culturajdsa educacéo, informagéo, entre outros.

268 ABIB, 2006, p. 89s.

289 ABIB, 2006, p. 90s.

279 Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 04200Q5.
21 Cf. BRAGA, 2004, p. 114.
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Conta hoje com mais de 397 retransmissoras instalath varios dos estados brasileiros,
atingindo, aproximadamente 55 milhdes de telesgents, cifra que representa 37% da

populacdo do Brasif.

A gréfica e o estudioCom fins de evangelizacdo, o estudio foi o pnme ser
construido. A necessidade de multiplicar as palsstrmissas que a Canc¢do Nova realizava,
com o objetivo de vendé-las logos apds os evefdns;om que se pensasse na possibilidade
de um lugar mais estruturado. No inicio, isso tisltb feito com um multiplicador de fita
VHS que receberam como oferta, mas, percebendoeita@@o que teve a venda das
gravagbes daqueles eventos, viram-se animadosramentar a producdo deste tipo de
material. Um multiplicador ndo dava conta da deraaaqubs cada celebracao! A gréfica surge
anos mais tarde e é consequéncia, também, do d@dgemnto da Cancédo Nova. Ao contar
com uma grafica propria, os custos de seus liv@gstas e outros materiais diminuem,
facilitando, assim, a venda e a acessibilidadend@imero maior de pessoas. Além do mais,
é fonte de emprego para as pessoas da cidade.

A RevistaTeve sua primeira tiragem no ano 2000 e, a pdesa data, manteve uma
frequéncia mensal. Por meio da revista, especitcaen pela referéncia da tiragem de
exemplares, pode ser acompanhado o numero cresgens®cio-colaboradores — dado
dificil de ser encontrado em outras literaturasGtanunidade. A revista constitui o elo
principal entre a Canc¢do Nova e os socio-colaboesd&la pode ser lida, também, através do

portal Cancédo Nova, em formato digital.

O Portal na Internet No portal na Internet, com mais de 10 anos n@ade ser
acessado, além da revista, também a radio e anpaeaovistas. Contabilizado entre os sites
religiosos mais visitados, ele traz informacg6egeabsistema Cancdo Nova de comunicacao,
agenda de eventos, noticias nacionais e interrasi@iualizadas diariamente, noticias do
ambito catdlico, videoclipes, conferéncias, enqueRossui, ademais, um espaco para as
pessoas postarem mensagens e links a partir dis pp@em ser acessados o histérico da
comunidade, a palavra do fundador (diaria e mersglalavra do Papa, as casas de misséo, a

272 Cf, <http://cancaonova.com>. Acesso em: 25/02/2007
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vida dos santos catolicos, as publicacdes da CaNg&a, umChat de encontros, entre

outros.

A Comunidade VirtualA Comunidade Virtual encontra-se no enderecorGaieto
<http://www.comunidade.cn> e possui 22 subcomuradatk interatividade segundo o tema
de interesse dos internautas. Como exemplos, pmadeser citados: catolicismo, vocagéo,

familia, juventude, sexualidade, relagbes humanas.

A WebTV A primeira Tv catolica na Internet propicia, &&a do site e pela qualidade
e rapidez de seu formato, a entrada da propost@dGaova a qualquer parte do planeta,
tornando a Comunidade muito mais conhecida mundiatien Esse meio tem permitido a
Cancédo Nova cobrir eventos importantes do cataoligis nivel mundial, como a morte do

Papa Joao Paulo Il e a posterior eleicdo do Papto B&/I.

O Site “Second Life” A Cancédo Nova possui uma ilha no si&econd Life”. Nela
encontra-se representada a sede da Cancdo Novarm@a dle maquete. Ha, também, um
centro comercial virtual que permite a venda e cangos produtos cancédonovistas e um
espaco de interatividade que oferece a possibéidia discussdo sobre os mais variados
temas concernentes ao catolicismo, a Renovacdosn@aica Catdlica e a propria

Comunidade Cancéo Nova.

O Celular. Esse meio oferece a oportunidade de manter cea#o instantanea com
a Cancado Nova, seja para um atendimento pessophmua participagdo nos programas

apresentados na Tv, fazendo pedidos de oracaggestéas a programacao veiculada.

2.4.2. Cancao Nova e os projetos de evangelizacéo

Evangelizar para a Cancdo Nova significa, em prinkigar, testemunhar a féO
dinamismo no testemunho da fé traz coragem, ousadimaginacdo para a tarefa
evangelizadora. Em segundo lugaiver uma vida fraterna com radicalidade evangélica

fazendo com que a caridade seja profunda e dedgqdali que seja alimentada pelas oracdes
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partilhadas, pela escuta muatua, pelo perddo e lpef@ldade. Em terceiro, encontra-se a
utilizacdo de métodos e meios de difusdo e de gF@onda mensagem evangeélicalocar as

ferramentas da midia ao servico de Cfiéto

S&o varios os projetos que a Comunidade Cancéo tdovdesenvolvido visando essa
evangelizacdo. Eles dado sustento, em grande meai@gmunidade. Entre os principais,
encontram-se: “Clube do ouvinte”, “Dai-me almasCofacdo Solidario”, “Porta a Porta,
“Companhia de Arte”, “Ano D” e “Ser Cancao NovaanbD+!"?", Veremos a seguir em que

consiste cada um deles.

Imagem 03

O “Clube do Ouvinte”foi iniciado em 1980 com a comprpg
da radio de Cachoeira Paulista. E responsavel gagéacio de
recursos e comunicacao com o0s socio-colaboradoeepeatencem
a este clube e que podem fazer suas doacdes attasédoze '
contas bancéarias que Canc¢édo Nova destina paréirestss contas
estdo nas seguintes agencias: BANERJ, BRADESCO, &A
DO BRASIL, BANESE, CAIXA, HSBC, NOSSA CAIXA, ITAUUNIBANCO, BANESPA,
BANCO DE BRASILIA e 0 BANCO REAL. O “sécio-colabadar mais que um benfeitor é

considerado membro da grande familia Cancdo Nassim € afirmado na Comunidade. O

logo do Clube do Ouvinte muda segundo a chamadae)i@z, esse foi o da celebracdo dos

25 anos.
Imagem 04

§§ ) “Dai-me almas” que iniciou em 1997 com a finalidade de
% DAI-ME ALMAS % resgatar pessoas em dificuldade — drogas, prastdudepressao,
% , indigentes, andarilhos, desempregados. Mantém na8cide
% % geracdo de renda oferecidas @asa do Bom Samaritane
% % Projetos de assisténcia social onde sao atenddasi@madamente

,,,,,, 1.500 pessoas no ano. Aqui, para a propagandacjet@se faz

uso do “personagem” cofrinho “Generoso”, muito axitio no cotidiano cancédonovista.

213 Cf. REYS, Dominique. Rumo a nova evangelizag&vistaCancdo Nova Ano 4, n 47, novembro de 2004.
p.8
274 Cf. <http://www.cancaonova.com>. Acesso em: 13008.
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Imagem 05

“Coracao Solidario”, em 2008, esta no seu sexto ano [

execucao e tem como objetivo captar recursos atrdgedoacbey
para as obras existentes nas areas de salde, @&uea
espiritualidade. O projeto é responsavel por t@dasbras sociais da

Fundacao Joédo Paulo Il e tem, na pessoa da atriamRios, uma

madrinha que participa dos anuncios e videoclipbseso projeto.

Imagem 06
“Porta a Porta”, criado no ano 2003,
conclama os sécios da Comunidade Cancdo Nova
PORTA J A Po para evangelizar porta-a-porta com a venda dos
U el o materiais produzidos no DAVI. Atualmente, conta
Jm Jeito Novo de Evangelizar
com 16 mil representantes em todo o Brasil. O

projeto € trabalhado de maneira similar a vendardéutos das firma&vonou Natura. Uma
pessoa (revendedora), através de um catalogo, ammstprodutos da Cancédo Nova e faz os

pedidos.

Imagem 07

“Companhia de Arte’, criada para evangelizar através

arte, teve seu inicio a finais de 2004, na inaugioadoNovo

Rincdo Dom Jodo Hipdlito de Moraello entanto, se registr:
como data de instituicdo o dia 13 de outubro de5200 ato [=%

cultural em que foi apresentada e abencoada ofierdle. Nas

oficinas oferecidas ensina musica, teatro, pintdemca de rua e balé classico. Ao todo
sumam 90 alunos — criancas, adolescentes e adudlfgarticipando do projeto nas diferentes
modalidades. Trabalham nesse empenho ao redor deeg6oas, entre membros da
comunidade e outros contratados na cidade de Ceztfemulista. Esta Companhia oferece
suporte para diversos programas da Tv Cancao Nowacipalmente “O cantinho da
Criangca”. E responséavel também pela convocacadebragdo dos Festivais Catolicos de
Artes Cancédo Nova.

27> para mais informacdes cf. <http://blogcancaonaval/ciadearte>. Acesso em: 15/02/2008.
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“Ano D”, desde o ano de 2005, tem como finalidade a digdlg constante da
Comunidade Cang¢éo Nova, “Ano D: todo o dia, o adnt No entanto, este projeto teve
inicio no ano de 2002 tendo por nome “Dia D”. Oetibp, entédo, era fazer divulgacédo da

Comunidade, com muito mais énfases, num dia especif

Imagem 08

“Ser Cancdo Nova é bom D+!"criado em fevereiro de
2008 e langado na celebragao pelos 30 anos da @isdenCancéo
Nova, € apresentado como a “revolucdo na evangébZae faz o

chamado para pessoas se integrarem ao “exercito de

evangelizadore$™ da Comunidade Cangédo Nova.

Durante todo o ano, na sede, sdo celebrados negltgplentos que potencializam o
sentido e os fins dos projetos acima citados. Camdamentos destacam-se dentre essas
atividades. Sao realizados com regularidade Acaraptoa de Ano Novo, Acampamento de
Oracdo, Acampamentos de Casais, Acampamentos’PHdampamento de Pentecostes,
Acampamento de Carnaval. No entanto, outras cel@besatambém tém lugar ao longo do
ano: Kairés, Retiros de Cura e Libertacdo, Refras Viuvas, Colonias de Férias, Hosana

Brasil e Dia de Louvor para Surdos, sdo alguns plasn

2.5. A modo de Conclusao

Cancao Nova, como fenémeno religioso carismatignidiatico, tem seu cerne no

entrecruzamento evangelizagdo-comunicagéo, de nwpeo tal relagdo constitui a sua

2’8 No site da Cangédo Nova, pode-se ler: “entdo pagsiezio a esta convocacéo: Chegou a hora, presisien
vocé para formar este grande exercito de evangébtizf..] vocé, nesse momento, € o principal ‘shida
nessa aventura de fé”. <http://bomdemais.cancaccmwésite/?page-id=71>. Acesso em: 24/02/2008 idlia
nao é a primeira vez que esta “terminologia milieausada pela igreja. Como assinala Christineedngmn-
Perrin, na | Conferéncia Mundial de Missao em Edirgb em 1910, na assembléia de abertura, foi entoad
hino “Soldados de Cristo, levantai”. Cf. LIENEMANRERRIN, 2005, p. 58.

2" PHN (“Por Hoje N&o, por hoje ndo vou mais pecérjpresentado como uma proposta de decisdo: “partir
para a vida nova”. “O programa PHN tem dois obgeticentrais: 1) Romper com todo tipo de pecadare co
tudo aquilo que nos afasta de Deus, vicios e maldad ndo houver rompimento com o pecado a pessoa
jamais se renovara; 2) A partir da decisdo de raptam o pecado, praticar o ‘Por Hoje N&o, Por H¢je
Vou Mais Pecar’. Porque se eu tiver um horizonttazaNunca mais vou beber, nunca mais vou me drogar
serei capaz de viver firmemente o PHN. Viver o PHBip € s6 uma decisdo mas também um desafio”.
<http://www.cancaonova.com/formacao>. Acesso ent@g005.
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distincdo. Pelo pesquisado no presente capitulopahos que, da maneira como esse
entrecruzamento se da e é trabalhado no cotidiessn relagcdo permite & Comunidade
demarcar notaveis diferencas, se comparada comsomvimentos carismaticos. Pensamos
gue ndo se trata de uma nova Igreja, sendo que agnidpria Igreja Catdlica criando uma

maneira diferente de viver e manifestar a fé; quigajeito diferente de ser Igreja.

Entendemos Evangelizacdo como tarefa priméria dgalgé o anuncio da “Boa
Nova” de Jesus, por tal razdo nenhuma outra ocagamde nem substitui-la nem diminui-la.
Aparentemente, durante muitas décadas, sentimgentea de falar de Cristo, anunciar a
Cristo. Aceitamos que Cristo fosse deixado s6 paraanunciado em “lugares permitidos”,
como templos, encontros denominacionais ou ecum&re; mesmo assim, seu anuncio
parece ter se tornado cada vez mais “racional”, pooco direito a mistica, a emocéao, a
paixao, ao tremor. Arrogamo-nos o direito de julgarem ocasides soberbamente — sobre
guem fazia o anuncio do “jeito certo”, criando upii@mide interdenominacional na qual, na
cuspide, estavam aqueles teblogos e tedlogas aaqgedjas, que pouco falavam de Cristo. A
base (Gracas a Deus!) ficou para igrejas e teadogimsideradas menos “desenvolvidas
academicamente”, como foram catalogadas, duramiasvdécadas, as igrejas pentecostais.
Pretendeu-se “prender” o Espirito Santo, indicanatis os lugares permitidos para soprar ou
nao. Na ambicao de “anunciar melhor”, perdemosanoapacidade simples de comunicacéo,
nosso eixo de anuncio, o Cristo a ser comunicadmfi@mos muito na efetividade da

“comunicacao de massas” e perdemos, no caminlassas para nosso anuncio!

Na pesquisa realizada na éarea da comunicacdo, optgmela terminologia
“‘comunicacao social”, tal escolha deixa claro qoesa compreensao de comunicagao fez
opcéao pela corrente dos Estudos Culturais, entelademmunicagcdo como processo e nunca
de maneira linear. Entender a comunicacdo comapsodmplica, também, ndo ver os meios
com superpoderes e nao ter receio de usar esses. mal escolha permitiu, também, uma

andlise mais aprofundada de nosso objeto tdo dwandi comunicacdo como processo
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distingue no receptor “publicos dispers@s’atuando e inter-atuando pelas mdltiplas

mediacdes, e ndo um objeto uniforme e sem reagao.

Achamos que, para o contexto atual, os apontameatasna Paulina assumem uma

relevancia notéria para a relacdo evangelizacaatnmacao.

Os meios de comunicacéo social alcancaram sumatémg@. Para muitas
pessoas eles sdo o principal instrumento de infgima formacdo, uma
guia e inspiracdo dos comportamentos individu@sjilfares e sociais. A
comunicacdo apresenta-se, progressivamente cormergle articulador da
sociedade. Isso faz com que vérios desafios sefaesentados para o
ambito eclesial, ndo sé no intuito de rever paradigy e de questionar como
deve ser encarada a comunicacdo, mas bem, ultaapaso uso da
tecnologia para perguntar-se qual a posi¢do coagdela esfera cultural e
com relacdo a questdo ética. Em outras palavrdgrefa precisaria de
competéncia e cautela para ndo se aferrar no cdagppotencialidades das
novas tecnologias da comunicagdo e deixar de diseutefletir outras
implicacdes, culturais e éticas, do ponto de \dataua miss&d®

Competéncia e cautela, mas também ndo se fechsoamem satanizar aqueles que
assumam o desafio. As conseqiiéncias apontadasopoese expressas neste trabédlhe-
exemplo: “a logica do templo, direta e dialogakubstituida pela l6gica da midia moderna,
gue se dirige a um publico disperso, anénimo erbgdmeo” — desvendam um pensamento,
a nosso modo de ver, que pretende ser absolutguecessua inata parcialidade. Depois do
pesquisado, poderiamos construir a frase a mamsieasa, cientes de que também nossa
afirmacao faria enorme sentido, a saber, a logecanddia moderna, direta e dialogal, €

substituida pela l6gica do templo que se dirigmgublico disperso, andénimo e heterogéneo.

Gomes também expressou, referindo-se aos novos&as religiosos:

0 contetdo da mensagem cede lugar a postura chraasegestos, ao canto,
a danca. A mensagem religiosa € adaptada as egénilidticas para que
tenha eficacia e atinja as pessoas diretamenteesrsgntimentos. Por tanto,
a emocédo toma o lugar da razéo [...] os fiéis deixie ser os atores do
evento religioso para se tornarem assistentes A.domunidade de fé é
substituida pela criagédo de grupo de assistentesomunidade, passa-se ao

'8 Tomo a nomenclatura de um artigo de Michael HaBkeHANKE, 2004, p. 96-111.
29 PUNTEL, 2005, p. 35.
20 v/eja item 2.2.
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individuo, da experiéncia comunitaria vai-se aostomo individual de bens
religiosos™!

No entanto, cientes da ndo neutralidade académisan pesquisa o faz com todo um
arcabouco de experiéncias ja vividas) e depoigalzada a pesquisa de campo, discordamos
da afirmacédo de Gomes. Na Cancéo Nova, os fiéisde&@m de serem atores do evento
religioso, ndo sdo convertidos em meros assistergastituem comunidades e a experiéncia
religiosa vive-se em comunidade, além da expe@épessoal da fé. Essa colocacao do autor
fecharia mais para vivéncias que temos experimengd Igrejas historicas tradicionais,
principalmente, quando sua membresia é compostappesoas de niveis aquisitivos
desiguais. Cancao Nova, por ndo ser um fendmensireggular, e sim um universo plural em
interacdo, apresenta uma dinamica muito diferelAt®. isso, pensamos que se deve ter
cuidado quando se escreve e se fazem afirmac@goags, “globais”, sem ter em foco uma

determinada realidade.

Maria Rita Kehl e Eugenio Bucci afirmam:

vivemos uma era em que todo concorre para a imgggma,a visibilidade e
para a composicdo de sentidos no plano do olh&ral.comunicagcéo e
mesmo a linguagem passam a necessitar do supgriendgens num grau
gue nao se registrou em outro periodo histéricomidgss, hoje, sdo mitos
olhados’®

A igreja, portanto, ndo pode obviar essa realidbld®e. pode anunciar a “boa nova’ na
contra-mao da historia e do desenvolvimento humi&o. pode balizar o sopro do Espirito
Santo!

Com o apresentado até o momento, estamos afirmgndoo entrecruzamento
evangelizacdo-comunicacéo, eixo e alvo continu€omunidade Cancédo Nova, gera algo

distinto, uma nova maneira, um novo modo de satePamos afirmar que se trata de “Um

L GOMES, 2002, p. 343.
82 KEHL, Maria Rita; BUCCI, Eugénio. Introducdo: O tmindo para. In: Videologias. Sdo Paulo:
Boitempo, 2004. p. 16.
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Novo Jeito de Ser Igrej&®*? H4, no cotidiano da Comunidade Cancdo Nova, mfdizetas
para serem analisadas no intento de responderganpar Talvez, essa afirmacéo possa ser
embasada no fato do uso da linguagem inclusivadisasirsos por eles veiculados. Ou seria
sua Liturgia — especialmente das missas televi§4dase sao diferentes das liturgias das
comunidades tradicionais — que estaria marcandontaslidade? Poderia, acaso, tal
catalogacdo radicar também no fato de ser, nacardtiaria, uma igreja basicamente
pneumatica? Quais elementos confirmariam que CaNo&a representa esse Novo Jeito de
Ser Igreja no catolicismo romano, oportunizado peldtrecruzamento evangelizacao-
comunicacdo contemporaneo? No seguinte capitulotareamos responder, analisar e
desvendar esses elementos.

283 A expressdolm Novo Jeito de Ser Igreja’fem das décadas de 1960 e 1970, quando eradsilfmra fazer
referéncia as Comunidades Eclesiais de Base (CERIs)surgiram, também, no seio da Igreja Catdlica
Romana. Sobre o tema das CEB'’s, cf. BOFF, Leondgdeja: Carisma e Poder. Petropolis: Vozes, 1982.

p. 196-203. Na nossa pesquisa, usamos a mesmachasa@ima dupla intencdo. Por um lado, queremos
apontar para esse novo jeito de ser igreja, igesja movimento, que fica denotado no trabalho da
Comunidade Cangdo Nova, emergindo do entrecruzanemtinuo entre evangelizagdo-comunicacgao. Por
outro lado, a frase foi escolhida para contrabalangm as CEB's, ja que Cancdo Nova surgiu no mesmo
periodo e passou a formar parte dos “diferentesosdd ser catélicos” que ficam amparados e perieitiée
acomodados no “guarda-chuva institucional”. Parpl@messa afirmacdo. Cf. CARRANZA, 2000.

284 Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Cancéo Nova: Unovo jeito de ser Igreja? In: FOLMANN, José Ivo;
LOPES, José Rogério (orgdiversidade Religiosa, Imagens e Identidaddorto Alegre: Armazémdigital,
2007. p. 309-334.



CAPITULO 3.COMUNIDADE CANCAO NOVA: UM NoVvO JEITO DE SER | GREJA?

3.1. Igreja: ConstatagOes a partir da pluralidade @ um conceito

A Sociologia da Religido ao conceituar Igreja odazseguinte maneira:

z

Uma igreja € um tipo de organizacao religiosa cuelistingue por suas
caracteristicas estruturais. A filiacdo é em getdbuida por ocasido do
nascimento da crianca e inclui individuos de ungalafaixa de meios

formativos de classe social. Possui estrutura loéitica e lideres treinados,
com autoridade claramente definida. Os rituaisurnatn ser abstratos, com
pouca exibicdo de emocdo durante os servigos asligi Em relacdo a
outras grandes instituicdes, como o ESTADO, agagreendem a apoiar o
status quo e as categorias e grupos sociais doreaizin

285 JOHNSON, 1997, p. 127. Seria ilégico pensar qést@de ter feito referéncia a essa conceituacagré@
por parte da Sociologia da Religido teria como tlmeanular ou diminuir todas as teorizacfes ouwdisdes
que, durante séculos, se tem originado e mantid@antos cientes que um paragrafo, uma definicdo, nédo
expressa nem exprime jamais as variadas conceguéesobre as igrejas e, especificamente, sobrégéee
tém sido formuladas e firmadas em diferentes mowmsehtistoricos. No entanto, a definicdo explicitada
recolhe, em alguma medida, diferentes reflexddsnitagBes ou dire¢cdes por onde a sociologia esgyisa
empirica da Religido tem caminhado. Explicacbessnamnplas sobre essa argumentagdo podem ser
encontradas em: GALLINO, Luciano (ord)icionario de Sociologia Traducédo: Maria de Almeida. S&o
Paulo: Paulus, 2005. p. 540-549. O dicionéario tirebaito concepg¢des de Religido formuladas em efifies
momentos, mas que até hoje agem no pensar daqueles interessam por esse ramo da sociologiaedent
elas: 1) a Religiao, em todas suas manifestacGériocas, € um fenbmeno que pertence a um estado
relativamente primitivo da sociedade (Evolucdo 8Ipci2) a Religido, em geral, € um fenbmeno que
caracteriza um estado relativamente primitivo deedeolvimento psiquico do ser humano (Personaljdade
3) a Religido é uma forma peculiar de ideologimdasdesde a antigliidade para reforcar e legitimar a
dominacdo de uma classe sobre as outras (Dominatd®)Religido € uma resposta cultural as necadexl
universais derivadas das condicdes de existénaianddviduos e das coletividades humanas (Cult&ag
Religido é a maior instituicdo historicamente esttida como reguladora da conduta humana no campo
sexual, familiar, politico, econdmico, estéticotambém é um dos mais poderosos fatores de esgatuea
desestruturagdo dos comportamentos instituciomagsitgicdo, Comportamento Social, Acdo Social);a6)
Religido é um fendbmeno peculiar da existéncia hameentrado na nocdo de uma ordem nao somente
sobrenatural, mas sagrada; coincidindo, por tacio a idéia e com a experiéncia do sagrado, idéia e
experiéncia que se manifestam historicamente de&diasimas formas (Cultura, Conhecimento); 7) a
Religido coincide, na esséncia, com a capacidadsindeolizacdo que caracteriza o ser humano, éza rai
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Com certeza, essa definicdo seria muito geralegdeta para poder explicar o que é,
na realidade, a Igreja. De repente, para tedriacsodiologia, tal conceituacéo pode “dizer”
ou “assinalar’ muita coisa, ndo consideramos (e &ssim para quem faz teologia, por
exemplo. Ainda mais da maneira como os rituaisdedoritos. Desde uma outra perspectiva e
com o intuito de destacar a pluralidade no conceitoma das Enciclopédias Histérico-
Teolbgica da Igreja Cristd, pode ser lido:

“Igreja” traduz a palavra greggkklesiague no grego secular [...] designava
uma assembléia publica [...]. Para sermos leaiestemunho do NT, deve
ser reconhecido que ha uma multiplicidade de figyusaconceitos que
contribuem para uma compreensdo da natureza da [grg Paul Minear
alista 96 figuras de linguagem [...] dentre elasaloda terra, a senhora eleita,
uma racga escolhida, o templo sagrado, a nova oriagdamilia de Deus,
corpo de Cristo [...] Desde o Concilio de Constapia em 381, com
reafirmacdes em Efeso (431) e Calcedonia (451rejd tem afirmado ser
“una, santa, catolica e apostdlica” [...] termoficeentemente especificos
para descrever a nhatureza essencial da igrejada &wvar em conta as
diferencas entre as denominacoes e igrejas, via@maneiras de cada uma
cumprir a missao e o ministério da Igreja no mupdp a Igreja tem um
duplo propésito; deve ser um sacerddcio santo (@A.Bg.e deve “proclamar
as virtudes daquele que vos chamou das trevasapsuwa maravilhosa luz”
(1 Pe. 29) [..]. Como Sacerdocio, a igreja termfieda a si a
responsabilidade de levar a Palavra de Deus a hdatne de interceder
junto a Deus em favor dos homens [...] a Igrejabtaom tem uma funcao
missionaria de declarar os atos maravilhosos des.Deutarefa missionaria

Gltima de todos os elementos abstratos da cultArabiente Natural, Cultura, Organizacdo Social,
Socializacdo, Construcdo Social da Realidade); &ligido € uma forma de verdade absoluta revedada
crente, por meio de representantes terrenos daddide, e como tal s6 pode ser objeto da fé. Doopaat
vista da religido a qual se adere, todas as orgliggdes sao erradas ou meras aproximacdes daderdu
desvios da verdade que ela contém (Industria, lizhgio, Morfologia Social, Historiografia e Socigim).
Uma outra bibliografia que pode ser consultada éUBON, Raymond; BOURRICAUD, Francois.
Dicionéario Critico de Sociologia Consultoria e Revisdo Técnica: Regis de Castrdrdde. Sdo Paulo:
Atica, 1993. p. 462-472. Nessa referéncia se IRefigido nem sempre é o “suspiro da criatura oplahiA
orientacdo mistica de isolamento em relagdo ao ayuefierida por Marx, opde-se uma orientagdo astéti
de controle e de dominio, na qual Weber insistim caz&do. Ja a tese desenvolvida por Freud sobadoo v
universal do complexo de Edipo, que permitiria lestecer um vinculo estrito entre as frustragbes ajue
autoridade patriarcal impde aos filhos e a temattigiosa da culpabilidade, da esperanca, daaddidade,
nao resiste, como mostrou Bellah, a andlise cortipara China classica ndo é menos patriarcal goau
judaismo antigo e, entretanto, a religido chinesaoposto da religido judaica. Seria mais facihlestecer a
especificidade do fenébmeno religioso se, em vezedarocurar saber de que a experiéncia religiaspid, a
que realidade ela corresponde, se perguntasse encaqaicdes uma comunicacdo simbdlica regular por
meio de ritos e crencas pode estabelecer-se eatféie em relacdo aos problemas fundamentais da
experiéncia humana que Max Weber considera cotmstitudateodicéia Nao é necessario que a experiéncia
religiosa corresponda a uma realidade (a naturezaswciedade) para que ela possa ser vista cojeiivab

— isto é, ndo como uma rapsodia de fantasmas eqdieg. Basta que o conjunto de ritos e crengas que
constitui possa ser falado e vivido por fi€éis qeforgcam sua comunidade descobrindo o sentido desse
universo simbolico.



125
da Igreja ndo é opcional, porque, pela sua propaitureza, a Igreja é
missao’®

Um conceito mais eclesioldgico é apontado por LemBoff quando afirma que,

A igreja é fundamentalmente a comunidade organidaddiéis que no meio
do mundo testemunha Jesus Cristo ressuscitadonfgedentro da histéria
como inaudita antecipagdo de sentido, de future dothl realizacdo do
homem [ser humano] e do cosmo incoativamente jdaagentro do
processo histérico e definitivamente na plenitudes dempos. Esta
comunidade, enquanto consciéncia, representa uitea celgnitiva face
agueles que ainda ndo aderiram a ela. Sua voca@ce relitista, mas
universal, e significa uma boa nova destinada astans homens [seres
humanos]. Os valores fundamentais da comunidadeesiacl s&o
eminentemente libertadores, diriamos até revolacios. Reino de Deus,
novo homem [ser humano], hovos céus e nova teggperanca escatoldgica,
caridade que vai até o martirio, relativizacdo etapas historicas face ao
absoluto que vem do futuro, identidade do amorragimo com o amor de
Deus, poder como pura identidade e servico, adalie que todos esperam
de Deus é principalmente dos pobres, dos deserddamperseguidos e dos
ultimos da terra [...]. Ndo podemos abordar a &geenpdo ser historicamente,
vale dizer, dentro de um determinado processoriust@ue, por um lado
marca a Igreja e que, por outro, é marcado pelejagd...] a Igreja,
geralmente, reflete o0 mundo no qual se encarnaumdmreflete a Igreja
dentro da qual ele se exprime religiosamétite.

Com essa definicdo de Boff, poderia ser tencioradatima frase da definicdo
socioldgica: “Em relagdo a outras grandes instiesgc como o0 ESTADO, as igrejas tendem a
apoiar o status quo e as categorias e grupos saoaninantes”. Se a Igreja ndo pode ser
abordada de outra maneira que nao seja “historici@hesendo marcada e a0 mesmo tempo
marcando um determinado processo histérico, seg@udibafirma, dizer que “as Igrejas
tendem a apoiar o status quo”, e ainda mais, apma#egorias e grupos sociais dominantes”,
seria ignorar a vivéncia da Igreja em todos os tmmpxemplo dessa relagéo articulada entre
a Igreja e o processo social no qual se encondezida pode ser observado na Igreja latino-
americana comprometida com a Teologia da LibertaEiemplo esse que ndo anula nem
diminui o testemunho de outras igrejas que ao lodgotempo tém assumido posturas
diferentes nos seus postulados e nas suas atuagdeslacdo com o momento historico no

qual se encontram inseridas.

286 OMANSON, Roger L. Igreja. In: ELWELL, 1992, p. 290
8" BOFF, LeonardoTeologia do cativeiro e da libertacdoPetrépolis: Vozes, 1980. p. 211s.
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Desde uma perspectiva mais teoldgica, Hans Kinlicexgue

A igreja ndo é um estagio preliminar, mas sinmal antecipatériado reinado
definitivo de Deus: um sinal da realidade do reindd Deus j& presente em
Jesus Cristo, um sinal da consumacéo vindoura iade de Deus. O
sentido da igreja ndo reside nela mesma, no qué, efeas naquilo em cuja
direcdo estd se movendo. E o reinado de Deus qigrefa espera,
testemunha, proclama [...], ela é sua voz, seudciuor, seuarauto. Sé

Deus pode trazer seu reinado; a Igreja se devdwramente a seu

Servigo?®®

Ao que foi exposto pode ser acrescentado a se@fintgacao de Boff.

Da Igreja s6 podemos falar, teologicamente, arpdédiressurreicdo e de
Pentecostes. Ela é um acontecimento do Espiritpirites que primeiro
ressuscitou Jesus dentre os mortos, transforméeda-¢xisténcia, de carnal
para pneumatica, e depois desceu sobre os Dozefgzrdos Apodstolos,
fundadores de Comunidades Eclesifis.

Longuini Neto constatou, com sua pesquisa, que @mntovimento ecuménico quanto
o evangelical articularam, a partir da década dé019ma proposta de renovacgao
eclesiolégica na América Latina. Ambos movimentogafam uma clara e definida ética
social, concebendo e praticando um conceito distold missdo e pastoral desde suas
propostas eclesioldgicas. Interessante destacar masmo encontrando-se divididos em
varias fracbes — pelo que ndo podem ser compreenaiomo algo hegeménico —, suas
propostas tendem a ser semelhante no tocante Anela que Igreja deveria ter nos
diferentes contextd¥. Essas retéricas sobre Igreja, para a analisealiagia, ainda mais das
teologias contemporaneas, deveriam ter importéugévalente. As teologias, ao pensar o ser
humano em relacdo a Deus, teriam que leva-las eita @n suas reflexdes, caso queiram

estar a altura do contexto em que se encontramdase

E também nesse sentido que Zwetsch afirma:

8 Hans Kiing apud HEFNER, Philip J. A Igreja (Nonoug). In: BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W.
(Eds.).Dogmatica crista Vol. 2. Sao Leopoldo: Sinodal/IEPG, 1995. p. 251.

289 BOFF, 1982, p. 234.

290 Cf. LONGUINI NETO, 20086, p. 270-272.
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A igreja ndo € uma realidade primordial. Ela nd@\por si e para si, mas é
uma realidade derivada e a servico do Deus criaaoredentor da

humanidade. Pode-se analisar a igreja sob distpeespectivas: histérica,

sociolégica, soécio-psicoldgica, filosofica, econéajiideoldgica e outras.
Estas perspectivas crescentemente sdo levadas eta was teologias

contemporaneas, até mesmo para o préprio bemeja gisua missdo, ainda
quando extremamente criticas a igréja.

O fato de ter tantas conceituacdes desde angulessds, de existirem tantas
expressdes para aludir ou se referir a Igrejaathigratura dedicada a explicar ou entender
essa realidade que por séculos se tem denominaéi@, ldpnge de assustar, entusiasma.
Entusiasma porque denota tratar-se de uma realidaglexa, que escapa a uma unica
conceituacao, que escapa a um unico projeto, aoefar pensar humano. Igreja tem que ser
tudo isso que foi expresso e muito mais que nadalifoi Igreja é decorréncia do projeto
divino e como tal ndo pode ser totalmente enxergdalmente compreendido, totalmente

conceituado, menos ainda podera ser balizado aic@do. Boff declara,

Se a Igreja hasceu de uma decisao entao ela cardtiawiver se os cristdo e
0s homens [seres humanos] de fé no Cristo resadscé no seu Espirito
continuamente renovarem essa decisdo e encarnaigngjanas situagoes
novas que se lhes antolharem, seja na cultura,gejgana cultura medieval,
seja na cultura técnica de hoje. A Igreja ndo é graadeza completamente
estabelecida e definida, mas sempre aberta a movamtros situacionais e
culturais e dentro destas realidades deve se emcarranunciar, numa
linguagem compreensivel, a mensagem libertado@rida °?

Discordamos de Boff quando afirma que “a Igrejationiara a viver se 0s cristdo e 0s
homens [seres humanos] de fé no Cristo ressuscéado seu Espirito continuamente
renovarem essa decisdo”. Discordamos porque pessgmeotal continuidade e vitalidade da
Igreja ndo depende primeiramente da vontade deaeske fé, mas sim da vontade de Deus
que suscitara nas pessoas de fé, ou de nenhunsedénflo nosso entendimento), essa
vontade de renovacao, ainda que a revelacdo, @ teqo chamado divino, assim como
também, a resposta, aceitagdo e o comprometimenioapte do ser humano, ndo possam ser
completamente entendidos.

291 7ZWETSCH, 2007, p. 303.
292 BOFF, 1982, p. 224.
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Poderia Cancdo Nova ser catalogada como uma Naoega lgepois do até aqui
apresentado? Para responder essa pergunta, segss&@o, ainda, analisar a Cancdo Nova

em relacéo a teologia romana da qual faz parte.

3.1.1. A teologia Catolico-Romana e a Cancao Nova

No item anterior, a Igreja foi definida como esmatburocratica de lideres treinados,
como ekklesia assembléia publica de duplo propésito sacerdetahissionario, como
comunidade organizada de fiéis que testemunhamistoCcomo estagio preliminar, sinal
antecipatorio do reinado de Deus, como acontecondatEspirito. No entanto, depois do
estudo até aqui realizado, pode-se afirmar queng&0aNova possui elementos eclesioldgicos
que fecham com a instituicdo catdlica, mas, ao rngempo, em outros, aparentemente, se

distancia.

O fendbmeno Cancdo Nova define-se como carismatipossui pontos em comum
com 0s movimentos neopentecostais, por exemplar famplo uso da midia, ressaltar a
experiéncia interior, manifestar fervor na fé eozelligioso que conduzem seus membros a
devotarem suas energias ao movimento, oferecer refigaosidade eficiente em termos
praticos e celebracdes fortemente emocidfiaiBais caracteristicas nos conduziram, num
determinado momento do percurso investigativo, rsgeque se poderia afirmar que ele
constituia mais uma expressdo neopentecostal ngencparaneidad®. No entanto, ao
analisar as praticas teoldgicas que definem oicatmlo romano e compara-los com aqueles

presentes na Comunidade, aquela idéia inicialujpiisida.

Geralmente, os movimentos carismaticos tendem aeonelacdes com as estruturas
eclesiasticas de onde se originam; coisa que nditexu com a Renovagdo Carismatica
Catdlica. Ainda mais instigante é que, constituisdaim fendbmeno interno na Igreja Catolica

Romana, nao foi e nem ¢é tido, pelo Vaticano, corntiva de preocupacédo ou rechago (como

293 Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio. Apéndice: As religi§ no Brasil. In: GAARDER, Jostei@ livro das
religies S&o Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 288.

2% O pesquisador Lucelmo Lacerda tem trabalhado ¢die entre carismaticos e neopentecostais”. Cf
LACERDA, Lucelmo. “E os cat6licos se renderam @jgriUniversal do Reino de Deus — Aproximacdes dos
Carismaticos com o NeopentecostalismB&paco Académico Ano VI. N° 71, abril/2007. Disponivel na
Internet: <http://www. espacoacademico.com.br/OXiaGerda.htm>. Acesso em: 12/01/2008.
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foi, num outro tempo, a prépria Teologia da Libeét), muito pelo contrario, chegou a ser

legitimado e apresentado como modelo a seguirlgedaEe®.

Na Cancao Nova, aparecem elementos que poderiamg pumeira aproximacao,
apontar para a catalogacdo de uma Nova IgBgtsmo no Espirito, Glossolalig Anjos e
Demdnios A seguir vamos nos ocupar com todos esses deinmam&is detalhada, desejando
procurar se ja faziam parte do universo catolicoanmo ou ndo. Trabalharemos também com
a Profecia e osMilagres que, mesmo nao sendo considerados elementos dent® da
arquitetura teologica romana, sao importantes falo de estarem sendo deslocados e

diferentemente apresentados na propria praticaiatle

A expressadatismo no Espirit@parecia freqlientemente na fala do padre Jonas, no
discurso veiculado pelas midias cancaonovista, atesnpamentos e na literatura escrita
desde a fundacdo da Comunidade. No entanto, tmjbséituida poEfusdo no EspiritoEssa
mudanca responde a determinacdo de ndo se con&rdpologia cristd e, principalmente, a
teologia Catdlico Romana que reconhecem o Batistnmocsacramento recebido uma Unica
vez na vida. Com o Batismo, as pessoas passammarfgrarte do corpo de Cristo, sao

recebidas na comunidade cristd “em nome do Pdijldo e do Espirito Santo”, por isso, nao
poderia existir um segundo ritual com a mesma g@é&ergue, no caso, colocaria em xeque a

eficacia do primeiro.

A Renovacéo Carismética Catolica e também o pamitaslviram-se na necessidade
de explicar e esclarecer sobre o novo ritual. Questio sobre a terminologia “Batismo no
Espirito” e sobre as implicacGes teoldgicas que Exderia ter, Jonas explicou que nunca
concebeu o sacramento do Batismo de maneira diégrgne durante todo o tempo que fez
menc¢ao adBatismo no Espiritose referia a possibilidade da pessoa cristéatjadma, ter um
encontro pessoal com Jesus, ou que nao seria gmagrte outro batismo ou um re-batismo.

No entanto, com o intuito de ndo se contrapor dicagdes da Igrej& Jonas recentemente

2% |sso é confirmado pelo texto lido pelo Papa JodddPll na Missa de Pentecostes do ano 2004. Tomado
programacéo da TV Cancéo Nova, observado em 3Gieda 2004.

2% A CNBB, em 1994, num documento oficial dirigidgpesialmente aos movimentos chamados carismaticos,
criticou e solicitou que na Renovagéo Carismatiaglia ndo se pronunciasse mais exigindo um “Betis
do Espirito Santo”. A CNBB recomendou que ndo ss36 a expressao “Batismo no Espirito Santo”. Cf.
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preferiu adotar a terminologiBfusdo no Espiritg evitando novas criticas, interpretacdes
erradas ou complicagdes de outra indole com auitsto Romand..

Com relacéo &lossolalia,num dos comentarios feitos na mesma pagina denétte

anteriormente citada, sob o titulo “Comentariog\timentos contra o Pe. Jonas Abib” reza:

Claro que desvalorizar ou desprezar um dom do iEs@anto é pecado. O
problema é saber se 0 que se chama hoje “domgleaBh é, de fato, o dom
de linguas de que fala Sdo Paulo. Um “dom” de Bsgncompreensiveis de
nada adiantaria. Seria inttil, e Deus nada fandi.f*®

Essa é a critica que, embasada biblicamente, cormor rfreqiéncia se faz aos
movimentos cristdos carismaticos adeptos da glal&solA glossolalia na Cancdo Nova,
conhecida como “oracdo em linguas”, é acompanhadmpsica e dirigida pelos celebrantes
da missa. O celebrante pede para a multiddo refiez@a a oracdo e as pessoas comecam a
repetir uma palavra, de maneira muito similar a&gdio de mantras. Ao mesmo tempo em
gue a maior parte da multidao, dentro de um conopasssical, repete aquela palavra, outras
pessoas que desejem possam fazer suas oracoeffastanneus pedidos em alta ¥&2ANas
missas acompanhadas durante a observacédo de Gapglayra sempre foi a mesma: Alabai!
A essa repeticdo se uniam também diferentes peafores indistintamente realizadas por
parte das pessoas ali presentes: olhos fechados, modalto, mao no coracéo, balanco lento
do corpo. Portanto, pode-se afirmar, olhando desflara, que s&o experiéncias

completamente compreensiveis, sendo ademais, &ramrte gratificanté$. No entanto, tal

COMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas Abib Disponivel na Internet:
<http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/02/20@ documento oficial reza: “A palavra ‘Batismo’
significa tradicionalmente o sacramento da iniclacésta. Por isso, serd melhor evitar o uso daessao
‘Batismo no Espirito’, ambigua, por sugerir umaéesp de sacramento. Poderdo ser usados termos como
‘efusdo do Espirito Santo’, ‘derramamento do EgpiS8anto’. Do mesmo modo, ndo se utilize o termo
‘confirmacédo’ para ndo confundir com o sacramerdocdsma”. CNBB.Orientacdes Pastorais sobre a
Renovacéo Carismatica Catélica34® Reunido Ordinaria do Conselho Permanent®8@&ilia, 22 a 25 de
novembro de 1994. N 54. S&o Paulo: Paulinas, 1994.

297 para ampliar esta informacdo, GFOMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas AbibDisponivel
na Internet: <http://www.montfort.org.br>. Acessn:€l7/02/2008.

2%  COMENTARIOS de Argumentos contra o Pe. Jonas Abib Disponivel na Internet:
<http://www.montfort.org.br>. Acesso em: 17/11/2007

29 Cf. OLIVEIRA, 2004 p. 105. Essa experiéncia também foi vivenciadamtera pesquisa de campo que
realizei em novembro de 2006.

%0 Raymundo Heraldo Maués em sua pesquisa sobrdagéee entre a Renovacdo Carismatica Catélica e o
xamanismo amazénico descreveu algumas técnica®rapque poderiam ser consideradas técnicas de
relaxamento, na medida em que parece uma entregdadéopessoa, uma entrega total “ao Espirito Santo
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experiéncia é descrita da seguinte maneira por desaparticipantes no Acampamento de

Pentecostes do ano de 2002.

Quando a gente fala normalmente, a gente pens& wajuizer. H4 uma
barreira intelectual quando fago a concordancianda fago entoacéo,
qguando dou um ponto final. Na oragdo em linguasngiz¢a € Deus, é o
Espirito de Deus em meu espirito. No inicio, o perento € tirano e vai
querer conduzir a oragdo. Vou pedir por isso, mprila. Ai ndo estou
orando nada, estou fazendo som. Depois a gentadgpeenéo se ligar no
intelecto e se entregar nas maos de BRus.

De maneira que uma coisa é 0 que pode ser obsepaadguem pesquisa e outra,
semelhante ou nédo, é a declarada por aquelas pegseaparticipam. Segundo o que foi
observado e pela literatura consultada, na Cangd@,Na oracdo em linguas ndo constitui

“um falar em cddigos” que requeira uma traducaopaote de pessoal especializado.

Na Comunidade, falar dAnjos e Demé6niosé muito comumO discurso do padre
Jonas, de comunitarios, assim como de alguns sotafvoradores estdo permeados pelo uso
desses vocabulos, dependendo da situacao viven€itidaira registra a experiéncia de um

membro comunitario num Acampamento de Musicos.

Eu t6 ali atrds e eu vi uma revoada de anjos quidamente se movia para
um lado, parava atentamente e olhava para abapaamente se movia
para outro, parava atentamente e olhava para baigona posi¢cdo que eu
estava, eles vieram para esse lado (Laércio immilzalo em que esta Pe.
Jonas). Eles num bando vinham pro lado, paravaengEacado eu ndo via o
todo, eu via as faces, os varios olhares atentasgbaixo [...f*

Assim como of\njos também oslemoéniossao “visitantes” assiduos da Comunidade.
Em depoimento, Luzia afirma: “NOs temos caminhasgsira. Muitas vezes Pe. Jonas vé a
vitéria. Ele sabe que nossos inimigos sao muitdertes. Quando falo de inimigos € o
Inimigo mesmo: é o demdnio que ndo quer que estaamnteca”. A partir dessa afirmacéao,

uma delas precisamente se conhece com o nomepi&@ no Espirito”! Cf. MAUES, Raymundo Heraldo.
“Algumas técnicas corporais na Renovacgao Carism&atolica”.Ciéncias Sociais e ReligiddN 2, 2000. p.
119-151.

%91 Magda apud OLIVEIRA, 2004. 106.

392 OLIVEIRA, 2004 p. 93.
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deduz-se que, na categoria de demoénio “cabe” otnd'etodo aquele que ndao deseje que a
Cancéo Nova seja uma realidade!

O padre Edmilson, membro da Comunidade, numa de pregacdes “atacou o

espiritismo, o candomblé e a umbanda”, ele diz:

O bom catdlico, na melhor das hipéteses, deve nexcar “Nossa Senhora

Desatadora de N6s”. Que figue bem claro: a saaegas um atalho para se
chegar a Deus. E Ele quem desata os nds da vidado adianta pedir a

pombaijira [...] E nem o “Preto Véio” ajuda. Ndodgundo. E bobo quem

pensa assim [...] a cura, a libertacdo, esta ens.mus, sé em Ded¥.

Anjose Demoniosa julgar pela presenca na Comunidade corroboralds piscursos
ou depoimentos, bem poderiam ser contabilizadosoctmtegrantes” desta. A frase
“combater o mal” é geralmente muito utilizada, denngira especial no discurso de
integrantes da Comunidade ou pessoas que visitamassiduamente a sede. Sergio Lirio
registrou, em um artigo, ter escutado, na Canca@Nalar de “historias de corpos tomados,
transes, velhas que adquirem forca descomunal esvalteradas™ A respeito dessas
histérias o autor explicita o pensar do padre JdWasultura atual é muito influenciada pelo
espiritismo. Temos de dar o que os fiéis procur@eguerem curar bicho-de-pé, temos de
tratar bicho-de-pé®.

O ritual mais conhecido e praticado “na luta contraal” no cenario da Cancao Nova
sdo os “Cercos de Jericod”. Cerco de Jeric@onsiste em passar sete dias e sete noites de
adoracao diante do Santissimo exposto, rezandadeira continua o rosatie Padre Jonas

relata que

A luta espiritual que enfrentdvamos era evident&s ara evidente também
que Deus estava conosco. Se Deus é por nés, quanccsdra nos? |...]
comecamos a realizar um “cerco de Jeric6” por méBo sé nossa
Comunidade, mas o povo tem reagido de maneira [indaUltimamente
realizamos dois cercos por més. A obra cresceutaddumentou. A luta na

%93 Edmilson apud LIRIO, 2004, p. 18.
41 iRIO, 2004, p. 17.

395 ABIB apud LIRIO, 2004, p. 17.

398 Cf. ABIB, 2006, p. 96.
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oragdo precisava aumentar. Entendemos bem: estamaSombate da
Oracacd”’

Para falarmos dRrofecia, especialmente da profecia na Cancédo Nova, levaremo
conta os dois elementos mais importantes que a@emmpa denuncia e o anuncio. Queremos
fazer alusdo a profecda Cancdo Nova (aquilo que desde a teologia podemeciado ou
valorizado pooutsidercomo profético da Comunidade) e a profe@aCancao Nova (aquilo
que é denunciado e anunciado no discurso do padiEs o da Comunidade). Se Cancao
Nova ndo poderia ser comparada ao profeta Amosrigodim ser comparada ao profeta
Joet®®. Amds seria o profeta “politico” que denudncia gustica social e a corrupcao dos
poderes politicos de sua época a0 mesmo tempo erarguncia um tempo justo no reinado
de Deus. Joel tem como ponto de partida da suaagemsa terrivel praga de gafanhotos e a
seca que arrasou a terra de Juda, colocando wgsagas como sinais do dia em que Deus
julgara os povos de todas as nacdes e os peca@opesfeta clama pelo arrependimento dos
israelitas e concentra seu anuncio na proclamagapedddo de Deus. Caso 0 povo se
arrependa e se volte para Ele, Deus o abencoardperpionara felicidade e prosperidade.

Joel anuncia também a promessa de que Deus erseartaspirito sobre todo seu povo.

A profecia da Cancéo Nova esta embasada no andecioe chegou um novo tempo
para a Igreja, qual seja, o uso dos meios de caagéd para evangelizar. A dendncia, estaria
na critica ao abandono, por parte do povo cristAgroclamacédo e do testemunho de Cristo,
decorrente disso seriam os males que nossas stesedao mundo enfrentam na atualidade.
Umas vezes mais explicitas outras mais implicitasienincia também vai contra outras
religides, principalmente das religides afro-beisils e a Nova E¥4 Entretanto, a denuncia
cancgdonovista igualmente é direcionada a propsatuicdo catolica pela paralisia na qual
teria caido, mesmo que seja feita de uma formaeitadiUm exemplo disso encontra-se na

narracao que o padre Jonas faz sobre “A Convers@oofiessor Lourenco”.

%97 ABIB, 2006, p. 96.

%8 para conhecer mais destes profetas, cf. SCHMIDEr# H. Introducdo ao Antigo Testamento
Traducdo: Annemarie Hohn. Sdo Leopoldo: SinodaB41%. 188ss., 269ss. Cf. também: VON RAD,
Gerhard.Teologia do Antigo TestamentoVol. Il. ASTE. S&o Paulo, 1986. p. 124ss.

399 Cf. OLIVEIRA, 2004 p. 95.
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Nesse tempo o professor Lourenco Chehab estava mistdéfio da
Comunicacao e ocupava um cargo importante na éce&a. Fui a Brasilia
para um grande encontro e pedi uma audiéncia cerpagh o dia seguinte
[...] ele me perguntou: “O senhor ndo € o padreadajue estava ontem
naquele encontro?” Respondi que sim. Entdo a ceaveudou totalmente
de rumo. Por mais de meia hora ele falou sobreesimmo: desde que se
casara, mais de 25 anos atras, ndo havia voltago gdgreja [...] No
domingo, a esposa tinha ido com os filhos paralagrande Encontro, e ele
ficou trabalhando em casa [...] terminou tudo alo#as [...] conferiu o
trabalho e viu que tinha terminado mesmo. Ent&olves ir para o final do
encontro [...] assistiu até o fim. Disse-me : “Radwe a Igreja Catdlica é o
gue eu vi ontem naquele encontro, eu volto pargrgjd’. Disse-lhe que
podia voltar porque a Igreja catdlica era isso glgetinha visto, ndo era
outra igreja” [...] terminada a audiéncia, no fir t&rde, fui celebrar missa
numa das igrejas de Brasilia [...] comecou o atttg@ecial, e na hora em
gue baixei a cabeca dizendo: “Examinemos nossaiémsa”’, percebi que
alguém entrava no fundo da Igreja [...] quandorisiea cabeca, vi que era o
assessor do Ministro das Comunicacées, o proféssmenco Chehaty?

A profecia na Cancao Nova foi muito trabalhada @biveira; ela afirma que o poder
da profecia € uma manifestacao repetitiva dos mewnios carismaticos. A autora narra, ao
mesmo tempo em que explica, o que seria “profexigbssessao”:

Certa vez, Pe. Jonas, interrompendo a reflexdo fgzi@ da passagem

biblica, subitamente, pds-se a falar como se orjpr@sus falasse através
dele. Segundo depois, Pe. Jonas anuncia a asseméilesus esta falando
através dele e chama a atencdo dos espectadogesyuarpercebam e

respeitem a experiéncia “espiritual” que esta ammmdo ali. Adverte que

cabe aos participantes mais fixar o conteddo dasagem do que aplaudir o
fenbmeno. Podemos notar neste caso que, embora detgjn, de alguma

maneira, “incorporado” em Pe. Jonas, este consamuteolar a experiéncia,

interrompendo o discurso de Jesus para repreesdeanaaifestacdes dos
presentes [.. 3!

A profecia do padre Jonas, especialmente seu anuten sua centralidade na
declaracdo e reafirmacdo de que “Cancdo Nova é aiona de Deus, que nasceu da
evangelizacdo e que existe para a evangeliz&¢abddo seu discurso, proferido com similar
énfase pelos membros comunitarios, encontra-se samba primeiramente, na historia da
Comunidade, logo apés descreve o agir de Deusquardudo fosse acontecendo e conclui

com algum chamado (seja de exortacdo ou de regi@eixemplo:

310 ABIB, 2006, p. 81s.
SILOLIVEIRA, 2004 p. 94.
312 ABIB, 2006, p. 31.
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Nascemos de um documento sobre evangelizacdo emdeenperiéncia
concreta de evangelizacdo [...] para ousadamerde esses meios de
comunicagio [...] que multiddes ousam a Palavrelgs! E o que esta
acontecendo conosco [Canc¢do Nova] gracas a Deudifo a muitos que
vem se juntar a nos: os vasinhos dessa artéri@znaasaa evangelizacéo e
vivem para ela. Nem sei qual é a forma que Dewswtaé para evangelizar,
mas nédo fique com medo. Talvez seja o trabalhoreeadador que vocé
faz, seu trabalho como intercessor ou intercesseratrabalho de presenca
conosco, seu trabalho em nossas cozinhas... tud@i® que o Senhor
despertou ou vai desperta em vocé [...]. Ndo podeseo “tdo humildes”
assim e nos colocar 14 embaixo dizendo que nédo saapazes de nada.
Talvez Deus suscite em vocé grandes coisas paga fdZo € assim que
acontece quando se faz operacdo de varizes? Oanédicma veia grande
que estava estourando, e uma veia menor se t@naia mestra no lugar da
outra que, por necessidade, foi tirada. Talvez \&®j& um vasinho e acha
gue nao serve para nada, mas Deus pode fazer deivobavid [...], talvez
vocé seja um “vasinho” como David, mas € com vae€ Qeus quer agir.
Ele pode transforma-lo numa grande art&fia.

Podemos, também, aludir a catalogacdo que pades Jan da existéncia de “tempos
fortes programados” e “tempos fortes ndo prograsiadds tempos fortes programados
seriam aqueles que sdo especialmente criados —frele@s da convicgao, individual ou
coletiva —, eles sdo muito necessarios para o mpulsaComunidade. Tempos fortes

programados, segundo padre Jonas seriam:

[...] retiros pessoais, retiros de toda a comurgdad momentos especiais de
oracao, de estudo, de convivéncia, de formacaongdas, tardes, noites
de vigilia, fins de semanas programados especiémdgn.] uma
caracteristica [nesses tempos fortes programadmsCahcdo Nova é a
criatividade. E preciso uséa-la. E importante oest@mar iniciativa. A rotina
mata, leva ao torpor, mina a espiritualidade. @%ptes fortes bem usados
sdo fontes de revitalizacdo, sdo momentos de mtexlacionamento com
Deus, momentos privilegiados de encontrar ou aksiminovo que Ele tem
para n6s™

Os “tempos fortes ndo programados” seriam aquelesimiciativa ndo seria por parte

do padre Jonas ou da Comunidade. Jonas explica que

E Deus que cria as circunstancias para isso. Hasesentos sio muito
preciosos. Se 0 Senhor toma a iniciativa, € potgue objetivos muito
concretos. E hora de graga. [...] H& momentos eznogBenhor nosvisita”

313 ABIB, 2006, p. 32.
314 ABIB, 2006, p. 116s.
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pessoalmente. H4 outros em dgle visita um grupo ou toda a comunidade.
Temos de ser sensiveis a essas visitas. E sabedddgatempo e espago ao
Senhor. Um momento desses que se cede a inicedivdenhor, vale por
dias inteiros de busca e empenho pessoal. E unga gmaalculavel. O
Senhor usa dessas ocasiones para as grandes Geselpara as curas
profundas, para as grandes arrancadas, as ruptasagjuinadas, as

desapropriagbes, as grandes mudancas... em naisap&ssoal ou de
315

grupo:
O anuncio do padre Jonas parece ser todavia msaslouSegundo ele

Deus conta conosco; precisa de nosso trabalho quedogue esse agir se
realize e a missdo aconteca [...]. Nossa relacao@eus € uma relacédo de
trabalho, de operarigersuspatrao. Nao se assuste, estamos desmistificando
e colocando a realidade em termos concretos Ilap resta duvida que
somos filhos escolhidos e amados. Somos filhoshmpje, como adultos,
trabalhamos com o Pai e para o Pai. Fomos escellidm essa missao.
Digo mais, fomos criados por causa da missdo, goche hora da
maturidade, quando trabalhamos para que a misgsé#uega [...], SOMos
amados sim, e por isso o0 Pai confiou em nés, caleco nossas maos uma
“empresa” para evangelizar pela midia. E granderdianca; Deus tem
investido alto e entregado tudo isso em nossas.itfdos

Na profecia do padre Jonas, agora especialmentecaate a sua denuncia — que é
por consequéncia a denuncia de todos os membrosnddnos e do discurso na propria
Comunidade — pode ser apreciada na continua céitjoalas pessoas que nao “cumprem a
vontade de Deus”, que se ausentam a seu chamadpaqguassumem, como pessoas cristas, a
tarefa do anuancio de Cristo e do Reino. A retddeadenuncia, permeando o discurso do
padre Jonas, aparece principalmente na mensageia @li@ escreve para o site da Cancao
Nova. Ja a retérica do anuncio, em uma extensdaormabde ser verificada, na revista

Cancao Nova, na pagina intitulada como “Palavr&wudador”.

Milagres também acompanham a Cancdo Nova desde seu nascimA@mla que
pudesse ser dito que, por milagres, obtiveram su@pa casa, que teria sido um milagre o
fato da Radio Cancdo Nova entrar no ar no dia darmauguracdo, que foi outro milagre o
inicio da transmisséo de sua Tv, o vocabulo quaseaparece no discurso cancaonovista. O

que poderia ser considerado como milagre, elesidamasn como “presenca e atuacdo da

315 ABIB, 2006, p. 117.
316 ABIB, 2006, p. 111.
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Divina Providencia”. No entanto, entrevistas témmdastrado que muitas pessoas,
principalmente sdcio-colaboradoras, adjudicam apnw padre Jonas certos milagres. No

registrado por Lirio, lIé-se que

“O padre Jonas estd acima de tudo”, diz a freirklaC&uma Reche [...].

Mary a irma da freira havia perdido a visdo nossdaihos depois de
operagOes sucessivas de catarata. Desesperada aassoorresponder com
o fundador da Cancdo Nova, que sempre respond@aréass. Certo dia,

conta Célia, cansada da lenta e tropecante latumaarido, Mary tomou a

carta e deu-se o0 que a Freira acredita ser um mil&gle curou um dos

olhos da minha irma. Ela conseguiu ler a mensagein’j freira®"’

Argumenta-se aqui que, assim como a Cancédo Not@rse cada vez mais um centro
de peregrinagdo catdlica importante pelo papel aslagr que desempenha na
contemporaneidade, o padre Jonas poderia estay senddo na ante-sala da beatificagdo. Se
em vida ja é considerado por muitos como um prpfesamilagres atribuidos a ele hoje
poderiam estar pavimentando o caminho para umeafgantificacdo da sua pessoa. Processo
esse que estaria escapando do controle da IndttURpmana e da propria Renovacgao

Carismaética Catodlica Brasileira.

Daniele Hervieu-Léger parece convicta de qu€orhunidades Emocionais
constituiriam a consequéncia provavel de um pracekss desenraizamento simbolico —
enquanto organizacdo das identificacdes coletivasdi@iduais — na esfera religios&!
Nesse sentido, Oliveira afirma que “a instituicdwbera ndo seja negada, € relativamente
transcendida; passa a ter uma relevancia maiseneiaf de identificacdo religiosa do que

propriamente representar a reunido de adeptosaiéisgras institucionars®.

Hervieu-Léger afirma também que,

As correntes religiosas modernas de reavivamefigoso sdo dotadas de
propriedades subjetivas que influenciam a escolielgigsa. Tais
movimentos — dentre 0s quais a RCC — oferecem elersesimbolicos de
ruptura com “o conjunto de crengas, das doutrides saberes, das normas e

$71IRIO, 2004, p. 15.

18 HERVIEU-LEGER, Daniele. Representam os surtos émnais contemporaneos o fim da secularizagéo ou o
fim da religido? InReligido e Sociedadel8 (1), 1997. p. 31.

319 OLIVEIRA, 2004 p. 107.
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das préticas obrigatérias que a propria instituigg@géine como sendo do

corpo da Tradicdo, cuja integridade ela presencaijas apropriacfes ela
1320

controla™:
Entretanto, Hermelink afirma que a Igreja Catdlicancede um valor muito

importante

a tradicdo (mas ndo as tradicdes). Para os caplacaevelacdo divina,
confiada por Cristo a seus apostolos, foi vividéesrde ser fixada por
escrito. A Escritura €, pois uma cristalizacdo ddawda Igreja. Nessa
escritura encontra-se, de algum modo, tudo qualdceg vive e cré [...], a
assisténcia do Espirito Santo, prometida a Igrejafdz com que ela viva e
penetre cada vez mais na palavra que Ihe foi admfiBor isso, de acordo
com a doutrina de Vaticano Il, escritura e tradic@m sdo duas fontes
independentes da revelacdo, mas se encontram in¢inta entrelacadas.

Dai que a férmula correta ndo seria “Escrituraadi¢@o”, mas “a Escritura
1821

na tradicdo™
Aparentemente existiria uma contradicdo entre cstedado por Hervieu-Léger nas
Comunidades Emocionais e o expressado por Hermsbibie Igreja Catdlica Romana. Mas,
segundo o pesquisado, o fato é que “a escrituteadgdo” convive de forma simultanea com
0s “novos elementos simbdlicos” trabalhados pelasentes religiosas modernas de
reavivamento. Nessa continua articulacdo, elesioglam-se ao mesmo tempo em que se
tencionam, ao mesmo tempo em que ficam amparadesgeardados pelo amplo guarda-

chuva romano que suporta as diferentes propodesass.

3.1.2. Cancéo Nova ndo é uma nova lgreja!

Observamos no item anterior que varios elementastatalmente novos, outros mais
conhecidos, ainda que trabalhados de maneira wiigerpoderiam precipitadamente sustentar
a afirmacéo de que Cancao Nova constitui uma Nguga. No entanto, esses elementos
denotam uma nova forma de ser, amparada por urugitegue em seu arcabouco teoldgico

nao apresenta cambios substanciais, mas bem se deatuma oxigenagdo para 0S

320 HERVIEU-LEGER, 1997, p. 45.
%21 HERMELINK, Jan.As Igrejas no Mundo. Um estudo das confissdes cristds. S&o Leopoidodsl, 1981.
p. 66.
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fundamentos e a propria tradicdo. Dito de outraeiman Cancdo Nova ndo é uma Nova
Igreja; Cancéo Nova constitui a roupa nova da vighga.

Leonardo Boff explica que,

A verdadeira eclesiologia ndo se encontra nos n®muanos escritos dos
tedlogos; ela se realiza e vigora nas praticasiatdee esta sepultada dentro
das instituicbes eclesiasticas [...] se quiserntmntificar as principais
tendéncias em nosso continente Latino-americaneendes analisar as
distintas praticas com seus atores e a partirglprédicas e as elaboracdes
tedricas [...] a sanidade eclesioldgica resideareeta relagdo entre Reino-
mundo-Igreja?

E por isso que concedemos tanta importancia a @esgie particular no “global
eclesial”. Por isso, torna-se tdo importante asme&pcias locais que, em ocasides, colocam
em xeque, com suas praticas cotidianas, as medtimasr escritas desde gabinetes teoldgicos

enclausurados. Nesse sentido, Boff desde a déeatid8@ alertava:

A lgreja ndo pode [...] se encapsular dentro dodds de sua dogmatica, de
seus ritos, de sua liturgia e de seu direito cadnh Igreja possui as

mesmas dimensfes do Cristo ressuscitado. E essangdies sdo cosmicas.
Suas funcdes e mistérios, suas estruturas e sergigo existem e devem
existir, devem contudo manter-se sempre abert@spito que sopra onde
quer e que é uma permanente forca dindmica no nitéthdo

A partir das idéias anteriores, pode-se afirmar Baffi que

Na pregacao e na realizagéo do Reino, Cristo ingiadealidades que mais
tarde iriam a constituir o fundamento da Igrejaoastituicdo dos Doze; a
instituicAo do batismo e da ceia Eucaristica. Msse® elementos ndo
constituem ainda toda a realidade da Igtéja.

A realidade da Igreja é também conformada pelosguda e se vivencia no cotidiano
cancaonovista. Mesmo que sejam eventos diferemesntos instigantes, eventos que
requeiram maiores analises para uma maior comg@Eeen&o poderiamos dizer que eles nao

conformam, também, essa realidade denominada Igreja

32 BOFF, 1982, p. 15ss.
323 BOFF, 1982, p. 232.
324 BOFF, 1982, p. 223.
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O evento principal para a evangelizacdo da Cangdwa,Ncomo j4 expressamos
anteriormente, sdo os Acampamentos de Oracao.skteselebrados praticamente todos o0s
finais de semana com estilo de megaeventos, nadse@emunidade. Nos dias de encontro,
podem se reunir de 15 a 30 mil fiéis, chegandoxamadamente a 70 mil nas datas ou
comemoracdes especiais. O objetivo principal dessestos, segundo o padre Jonas, € fazer
com que os participantes tenham o seu “encontrisopesom Jesus” e seguidamente recebam
a graca do Batismo no Espirito, ou seja, passem @gberiéncia do derramamento do

Espirito Santo, pela experiéncia de serem pesseaaspdo Espiritd.

Martins de Oliveira chama a atencgéo para o fatGaaunidade Cangéo Nova intentar

gue seus membros

se independessem, desapeguem ou, ao menos, sehempem relativizar
as necessidades de consumo de bens materiais @isgalproduzidos pela
sociedade moderna capitalista [Ao] representar opgdo exequivel a vida
materialista, hedonista, individualista e utilidrdo mundo ocidental
moderno, considerado principal causador da congmetido conflito, da
desagregacao social e da crise das instituit®es.

Cientes de que a Comunidade Cancdo Nova néo € ovaaigreja, mas com muitos
outros aspectos assinalando diferencas marcantge entradicionalismo catdlico da
instituicdo e a vivéncia na Comunidade, acreditaquesseja necessario nos debrucar nesses
dados que emergiram do estudo e da pesquisa biflcay realizada. Numa primeira
conclusdo da nossa pesquisa, depois do estudodvdfico, essa nova maneira, esse novo
jeito poderia estar marcado pejiaestao de géner@ancédo Nova ndo predica, mas vivencia o
género, seria essa uma constatacéo?),lipglgia (seria uma forma diferente de celebracéo
no cotidiano?) e peldgreja pneumatica(novos mitos, ritos, simbolos tornam o profano

sagrado na comunidade cancaonovista?).

325 Cf. ABIB, 2006, p. 43.
32 OLIVEIRA, 2004, p. 89.
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3.2. Género: Nos meios e na igreja

A tedloga Ivone Gebara no seu livro “Rompendo @rtilo”, da virada do milénio,
realiza uma ampla explanacéo sobre Género. Exglicaabre o0 conceito em si € a0 mesmo
tempo expressando a reviravolta na discussdo aczal@ue ele tém produzido, Gebara
esclarece que género, como instrumento,

serve para mostrar a inadequacdo das diferentesmstesxplicativas da
desigualdade entre homens e mulheres por meio tmera biologica.
Concretamente, trata-se de mostrar que poderes ataalivisdo social do
trabalho e na organizagdo dos diferentes aspeetosdd em sociedade,
ligados a relacéo entre homens e mulheres. [cdnaeito de GENERO se
tornou, em particular nas ciéncias humanas, naoaspem instrumento de
analise, mas um instrumento de autoconstrucéo femim de tentativa de
construcdo de relacdes sociais mais fundadas tigajues na igualdade, a
partir do respeito pela diferenca[].

A autora também explicita que

0 objetivo primordial de uma reflexdo de GENEROfocar as claras,
através desta categoria tdo pouco utilizada emdiegltodo um sistema de
relacdes de poderes baseado no papel socialcpatitreligioso de nossa
realidade de seres sexuados [..]. GENERO ndo réepamente uma
guestdo abstrata, tedrica, mas é algo que podebservado na pratica de
nossas relagées. [...| GENERO como instrumento éeguotico que abre de

novo as possibilidades de analise [...] nos ajudauerar os dualismos
epistemoldgico$®

Seguindo nessa linha de pensamento, trés anostandés a também tedloga Wanda
Deifelt ainda via-se na necessidade de explicar

género e sexo sdo coisas distintas. Sexo € a edzacéo bioldgica, ao
passo que género € a construcdo cultural do qusitt@m os papéis, as
funcdes e os valores considerados inerentes a ss@adaem determinada
sociedade. [...] ou seja como se existissem du@sezas, uma feminina e
outra masculina, que predispbem as mulheres aesloomo paixéo,
ternura, maternidade (tudo que remete ao mund@agwivdomeéstico), ao

%27 GEBARA, 2000, p. 104.
328 GEBARA, 2000, p. 106s.
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passo em que os homens teriam como caracterigtiegntes a logica, o
raciocinio, a cultura e o mundo publico/politiéb.

As questdes de génétgeralmente nao tém sido “acolhidas” nem pela ég@gtolica
nem pelas outras igrejas. E utilizamos o termoltada” com toda intencdo. As questdes de
género podem, no nosso entender, ter sido atétdatgior muitas igrejas, mas “acolhidas”
tem sido por poucas, para ndo absolutizar e digerppr nenhuma. Nossa distingdo entre
acolher e aceitar se fundamenta no significadovdodbulos Acolhervai mais no sentido de
“tomar em consideracao”, “refugiar’, “abrigar”, “@arar”’, “agasalhar”; jaceitar, mesmo
possuindo o sentido de “concordar com”, “dar ceedit, também pode ser entendido como
“conformar-se com o fato”, “tolerar”, “suportar”.eDmaneira que, mesmo quando igrejas tem
aparentado uma “acolhida” das questdes de génemass modo de ver, elas estariam mais
bem s6 “aceitando” tais questdes. Isso, pensamxmdic& o fato de que varias igrejas e
instituicdes religiosas, que adotaram o discursgé&tero ha mais de duas décadas, tém a sua
pratica tdo defasada com respeito a sua teoriaarirte suportam, toleram, conformam-se

com o fato, quica porque “género” tem estado eraesito em vog&-.
Com similar intuito mas visto de uma outra manelosé Comblin diz

cresce sem cessar a distancia entre o discursoealidade. Esse é um
fenbmeno comum a todo nosso mundo globalizado. &Gaas meios de
comunicagao os discursos circulam bem de presal@ wa pode captar

39 DEIFELT, Wanda. Temas e metodologias da teologimiriista. In: SOTER.Género e teologia
InterpretagBes e perspectivas. Sdo Paulo: LoyoR3.2. 172s.

%30 Artigos académicos que evidenciam o debate emaelao Género e a Religido podem ser lidos nasslivr
decorrentes do Primeiro e Segundo Congressos LAtimericanos de Género e Religido, assim também
como outras publicagdes que foram organizadas étbeo de Pesquisa de Género na Escola Superior de
Teologia em S&o Leopoldo. Cf. STROHER, Marga; DEIFEWanda; MUSSKOPF, André (orgsA.Flor
da Pele Ensaios sobre género e corporeidade. S&o Leap®idodal/CEBI, 2004. Cf. STROHER, Marga;
MUSSKOPF, André (orgs.)Corporeidade, Etnia e Masculinidade Reflexdes do | Congresso Latino-
Americanos de Género e Religido. Sado Leopoldo:dgih@005. Cf. NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH,
Karen; PARLOW, Mara (orgs.Epistemologias, Violéncia e Sexualidad®lhares do 2° Congresso Latino-
Americano de Género e Religido. S&o Leopoldo: SiHBEST, 2008.

%L Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Entrecruzandoli@res sobre Comunicagédo e Violéncia In:
NEUENFELDT, Elaine; BERGESCH, Karen; PARLOW, Marards.). Epistemologias, Violéncia e
Sexualidade Olhares do 2° Congresso Latino-Americano de @éadReligido. S&o Leopoldo: Sinodal/EST,
2008-b. p. 156s.
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rapidamente os temas que estdo na onda e ter gomjim adaptado as
modas do moment?

Diversas séo as autoras e 0s autores que tém @ags@nportantes trabalhos sobre o
tema das relacdes de género, especialmente na Qetplica no Brasif. Por isso, pode
parecer que nossa intengao investigativa serialsante a procurar areia no deserto. Ainda
assim, sabendo da presencga incontestavel da arelaserto, partimos do fato de que nem
todos os desertos séo iguais, nem as plantas tpgeemeEontramos, nem o0s animais que neles
habitam. O particular, a pesquisa “do particuladmo ja foi expresso, merece um lugar de

destaque e € esse particular o que move, espentaln@ssa procura.

Uma analise da Cancdo Nova, pautada pelos refaiera género, especificamente
na programacao transmitida pela TV, pode desveingaortantes ocorréncias no tocante as
relacdes interpessoais nesta comunidade. Entresneetéa importante desvendar primeiro a

situacao da questao de género em relacdo as midias.

3.2.1. Género nos meios

O Projeto Global de Monitoramento da Midia é a pesgmundial mais abrangente ja
realizada sobre género na midia. Como objetivogdbaprofundar o estudo da representacao
de mulheres e homens nas noticias dos jornaisy &delevisdo. Esse monitoramento foi
realizado pela primeira vez em 1995, depois noden2000 e, mais recentemente, no ano de
2005,

Milhares de ativistas e investigadores de 76 paiseSciparam dessa pesquisa e
foram monitoradas aproximadamente 13 mil noticia® mesmo dia do ano de 2005. Nessa
dltima ocasido, o monitoramento foi coordenado pAksociagdo Mundial para a
Comunicagdo Cristdorganizacdo internacional ndo-governamental, cu®o ja vimos,

promove a comunicacdo como fator de transformagéals

32 COMBLIN, JoséO caminho. Ensaio sobre o seguimento de Jesus. S&o PaulasP2004. p. 186.

%33 Ver escritos de Ivone Gebara, Nancy Cardoso, Rteée Muraro, Eurides Alves de Oliveira, Leonardo
Boff.

334 QUEM FAZ a noticiaZunhary: Rio das Mulheres Ano XIV, N° 63, Janeiro/marco. S&o Paulo, 2008, p. 5.
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A pesquisa teve como resultado as seguintes cagd&st

» VisOes e vozes femininas sdo marginalizadas no smdadnidia;

* vozes masculinas predominam nas noticias “pesadas”;

* homens predominam como porta-vozes e especialistas;

» mulheres séo retratadas duas vezes mais como y¥iéim&omparacdo aos homens;
* reporteres femininas normalmente fazem cobertutasiérias “leves”;

e assuntos femininos sdo mais encontrados em notfelasadas por jornalistas
mulheres;

» dificilmente mulheres séo o foco central de umaéniet
* matérias reforgcam estereoétipos de género ao ireéeshfia-los;

» (des)igualdade de género nao é considerada digeer aeticia.

O relatorio apresentado declara: “infelizmenteressiitados nada animadores de 2005

ratificam os resultados das pesquisas de 199326Q%".

Se por um lado isso é lamentavel e preocupanteaimpie os esforgos realizados, as
lutas promovidas, os movimentos criados, as paftitiostituidas, ainda ndo sao suficientes e
nao conseguem se tornar “visiveis” a grandes escalainda mais triste para as mulheres
cristas, feministas, militantes, porque essa ctagsia coincide com o periodo declarado pelo
Conselho Mundial de Igrejas como “Década de superaia violéncia” (2001-2010) e
“Década Ecuménica de Solidariedade das IgrejasasoMulheres” (2001-2010). No entanto,
deve reconfortar, por outro lado, o fato de que ¢ig® de pesquisa esteja sendo realizada;
isso ja seria sinal de avanco e conquista, assimodambém, a exposicédo publica e a ndo

manipulagéo de seus resultados.

O Relatorio diz muito sobre governos e instituigdeigiosas ou nao religiosas, que
deviam ter oferecido um outro tipo de escuta ea@pos apelos de uma consideravel parte da

humanidade. Cabe entdo aproveitar o dado e perguwdasdo 0os meios ou Somos nos 0s

33 QUEM FAZ a noticia?, 2006, p. 5.
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responsaveis por tais indicadores? E nesse segtidodiscordamos com o “superpoder”
muitas vezes outorgado aos meios. O poder dos memende de nés, de nossas atitudes, de
nossas relacbes cotidianas, de nossas articulagbekesarticulagcbes, o poder dos meios

somos nés quem outorgarits

3.2.2. Género na Cancéo Nova

Foi observando uma fita VHS da Cancéo Nova, espagiente, do Acampamento de
Pentecostes de 2004, que sentimos inquietude ydartipor indagar sobre as questbes de
género na Comunidade. Chamou nossa atencéo odajoeld em certo momento de louvor e
adoracdo, a pessoa que conduzia utilizava umaadgegu inclusiva para interagir com a
multiddo ali reunida. O presente item quer comipantialgumas reflexdes sobre as relagdes

de género no fenémeno religioso estudado.

Para fazer mencéao das relacdes de género na Cadangbstariamos de considerar a
programacao transmitida pela TV Canc¢éo Nova, asemmo as linguagens utilizadas noutras
midias cancdonovistas como na revistas e no sifgergunta que acompanha a reflexdo a
partir de agora €: quais sao as relacdes de géadrente das cameras e quais sao as relacdes

detras delas?

De maneira geral, sem entrar na analise de umanyespecifico, pode-se dizer que
a grade de programac@ancaonovistana frente das cameras, nao faz distingdo entre os
sexos para conduzir seus programas televisivosa Sgusto, também, afirmar que as
mulheres aparecem na tela em numero inferior ouaquecéo que elas desenvolvem ou 0s
programas por elas apresentados sejam de menorrtémga. Durante as semanas
analisada®¥’, com observacdes continuas, somente a Missa $eke\vioge dessa realidade

constatada.

336 Cf. NUNEZ DE LA PAZ, 2008-b. p. 147-159.
%7 Semanas de pesquisa com observagdes continuasedor@no de 2005. As observagdes aconteceramteuran
as seguintes semanas: de 20 a 26 de marco, d25l8esjunho, de 18 a 24 de setembro.
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Na missa televisiva, ainda que na frente das c&nefia os homens os que continuam
no lugar sagrado do altar, deixando para as mudlmrgos espagos e momentos da liturgia.
N&o por acaso, também, sdo os homens os que dgiénepda palavra na hora do sermao,
como manda a propria tradicdo. E, como se esténdalale “palavra de Deus” e de
“‘consagracado de elementos e Eucaristia”, volta@eamente a deslegitimar o papel da
mulher, para estas func¢des, dentro da prépriadgr@jreconhecimento, a valorizacdo e a
legitimidade da mulher dentro da instituicAo ca®lisempre passa pela peneira do

“permitido” e do “ndo permitido”.

Entretanto, como nem tudo é missa na TV Canc¢éao Nosistimos em dizer que, de
maneira geral, nota-se um balanceamento equitativparticipacdo e no lugar que ocupam
homens e mulheres nos diversos programas apressntidlvez isso venha a reforcar o
discurso oficial, no tocante a igualdade de homensnulheres, que se observa nos
documentos redigidos ap6s Concilio Vaticano Il, Medellin e em Puebla. Quica procura
realcar o sentido comunitério que prega a propaag@o Nova. Ainda que o discurso esteja
longe de falaem ou dessacategoria, o cotidiano mostra as relacbes de géwwn um teor

distinto.

As relagbes de género aparecem, na Tv Cancédo Nwo&is, proporcionais, mais
harmdnicas, menos hierarquicas, menos carregadaschisdo, da distingdo ou da diferenca,
em relagdo aquelas que, com frequiéncia, estamstuawdas a olhar entre 0s sexos no seio
da estrutura eclesial catdlica. Nos programas wvades, clama-se por uma unidade em prol
da Cancédo Nova, com uma acolhida da diversidadeo dator de enriquecimento e até de
crescimento. Unidade e diversidade que se entr@truz tempo todo, movimentados pelo
apelo a “regras de vida” que marcam diferenca sswalidar aspectos culturais de cada lugar.
Estes programas nao carregam o discurso de umHgaiaderoso” e um nordestino “menos
agraciado”, de um Brasil “experto” e um Portugaintp”. Gauchos, nordestinos, brasileiros e
portugueses aparecem com seus sotaques diferemes, alegria das pessoas de uma familia
espalhada que, em determinados momentos, podemcaetar, meditar, celebrar, agradecer,

orar e fazer festa.

No entanto, por muito lindo e paradisiaco que seapresente este lugar, comparado
com outras realidades de nosso cotidiano, a sasp&it nos abandona. A partir de agora, as
revistas impressas de tiragem mensal, assim combéta o portal da Can¢do Nova na
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Internet passam a ser alvo de nossa analise. 8erampos reafirmam o que foi constatado

nas observacfes da TV? Olhemos o que aconteceépds das Cameras”.

Tanto nas revistas quanto no site encontramos ménu de sécio”; € 0 numero que
cada integrante membro ganha como identificacdsopés Aparecesocio e nado socid
Procuramos saber, sem resultados, qual é o nureemutheres e qual o numero de homens
gue esta por detras desse “sécio”. Nossa suspeitgué o niamero de mulheres deve ser
muito maior; elas novamente podem estar “escondigas detras de uma linguagem

androcéntrica, na qual o masculino continua seodmativo.

Lendo sobre o padre Jonas, especificamente no téocarfamilia e a vocacdo,
soubemos quao importante foi, na sua vida, a relfsgéiliar. Padre Jonas fala, com orgulho,
de uma mae que ele define como “paciente”, queé€iaigil firme”, que “suportou a vida
toda” e um pai que ele define “pela honradez”. @ante era uma familia muito pobre e que
sua méae passou grande parte da sua vida doentmonassim, muitas vezes, era ela —
costureira — gquem sustentava economicamente guando o pai — pedreiro — nao recebia
0 pagamento. Fala da religiosidade sempre viveagath sua mée, o que nao é afirmado do
pai que teve seu “encontro com Deus” no dia emJguas entrou no seminario. Nao € nossa
intencdo estabelecer uma disputa entre quem, mgaipfiora mais importante na vida do
padre Jonas e, por consequUéncia, na fundacdo daunitade, mas permanece uma
interrogacdo no fato de que, no enorme complexoitatgnico que abriga a Cangédo Nova,
um prédio leve o nome do Sr. Sergio Abib, enquapi® o nhome da Sra Josepha Pacheco

Abib ndo aparecé&.

Tanto na Tv quanto na revista e no site, o cerndisturso e do posicionamento da
Cancdo Nova a respeito de temas como, sexualidad@dade, aborto etc. € 0 mesmo da
Igreja Instituicdo. Na revista e no site, eles saaidos de maneira mais categorica, mais
direcionados a exigir uma postura que feche compmmunciamentos da hierarquia

institucional. Tais discursos apelam a uma mulhgactente”, “que tudo suporta”, “que

%8 NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. “Por detras das Cémas! As relacdes Interpessoais no fenémeno
religioso Cangdo Nova”. Id:Seminario Internacional “Enfoques Feministas e século XXI: Feminismo
e Universidade na América LatinaPrograma e Resumos. REDEFEM, REDOR/NEIM, Salvad&ahia.
2005. p. 149s.
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aguenta firme”, assim como a vida da prépria Jasdyib ou a representacdo que se faz da
virgem Maria. Mulheres que escutam e vivenciam sk&cursos como sendo “normais”,

acreditariam que possa ser “virtuoso” correspoacses.

Com efeito, relacbes de género que, na frente daseras cancadonovistas, com
freqléncia, se distanciam da hierarquia catélica, qetras das cameras, parecem estar
sustentadas por uma armacao totalmente hierarquigasestabelecida. A Cancédo Nova,
mesmo sem fazer uso da palavra género no seusbsca frente das cameras, mantém uma
proporcionalidade entre os papeis delegados ourédss por homens e mulheres. Ja detras
delas, Can¢ao Nova mostra-se tdo androcéntrictriarpal como as outras igrejas ou como a
prépria sociedade na qual se encontra.

De maneira que, tomando género como categoriadals@npelo até aqui investigado,
Cancédo Nova teria, ao menos na frente das camenas, postura diferente, nova em
comparagao com a instituicdo romana. Seria um j@t@com relagdo a certos aspectos da
Instituicdo, mas nada que possa marcar uma distohe@tro do catolicismo ou com relagéo a
outras igrejas cristas. Analisemos a continuaggoeoacontece no plano da liturgia, outra das

evidéncias da pesquisa bibliografica. Represengditargia esse novo jeito de ser igreja?

3.3. Liturgia: Os meios e a Canc¢ao Nova!

Ao falar sobre liturgia na Igreja Catolica, Almiu@nardes explica que “foi um campo
privilegiado de conscientizagdo comunitaria. A r&agao litargica iniciada no final do século
XIX e coroada com a obra do Concilio [...] se isseum vasto campo de volta as fontes,
tanto biblicas quanto patristicd¥’ Guimaraes explica, ademais, que tal renovaga&odemo
ponto de partida o fato do povo nao poder, apareiee, participar das riguezas da liturgia,
0 povo nao tinha nenhum tipo de participagao aicansciente com relacdo a celebragéo da
missa e dos sacramentos. Isso, segundo o autatuziana que a liturgia fosse somente
assunto dos clérigos. O proprio uso do latim, queowo ndo conhecia, ndo favorecia a

participacao.

339 GUIMARAES, 1978, p. 102s.
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De maneira que foi uma liturgia “quase ausentea paigos, uma liturgia engessada,
descontextualizada e muito distanciada da realit&dena que originou todo um movimento
de renovacao e, por consequéncia, os cambios guantd todo o século XX, foram se dando

neste campo. Apods Vaticano I, a atitude é totatmentra.

[...] a Constituicdo sobre liturgia aceita a divggise na unidade, admite o
uso de linguas vivas, evidencia os valores dagiiiadimas afirma que outras
riguezas podem ser encontradas fora da liturgieanamA diversidade de

Culturas é vista como riqueza. Apela-se para aivddade. Pode-se ver ai
um caminho no sentido de acabar com o mal-estaregiste entre uma

liturgia toda fixada, apesar de celebrada em liagteas, e o desejo de
muitos cristdos de encontrar uma expressao lit@ingiais préxima de suas
vidas, de sua cultura, de sua maneira de rezamofsns [seres humanos] e
Deus devem poder encontrar-se na liturgia [...usdg o “Sacrosanctum

Concilium”, deve-se abrir espaco no interior do fibmano para 0S usos

locais®°

Como se pode observar, a Igreja Romana entendsegigg necessaria uma mudanca
e abre espacgo para essa mudancga. Digamos quéasgetiama renovacgao que reconhece nao
s6 o eclesiologico, sendo que olha para o contpata, a cultura, para a lingua do lugar onde
se encontram inseridas as comunidades locais. iEgdaacontece sem a imposicado aparente
de uma unica forma universal, um manual mundialirdaaque a Caria Romana os possua.
A Igreja apela para a criatividade, para a implelagio de “novos modelos” que valorizem o
cotidiano de cada localidade. A Igreja Romana, -abra “essas outras riquezas que podem

ser encontradas fora da liturgia romana”. Ainda geeacordo com a concepcao catolica,

Séo “sacramentos da iniciacdo”: o Batismo, a Crism&onfirmacéo [...], e
a Eucaristia. [...] todos os sacramentos tém emuoora instituicdo pelo
proprio Cristo e o fato de produzirem o seu efeftmdamental
independentemente da disposicdo do ministro.gx.ppere operato‘em
virtude da prépria obra executada”. [...] A gracaeinpre de Cristo. O
ministro humano e a propria igreja, que servem coamais de transmissao,
sdo sempre inadequados a*¢la.

Isso vale para todas as igrejas locais. Ainda existam os chamados “sacramentais”

%0 GUIMARAES, Almir, 1978, p. 107s.
1 HERMELINK, 1981, p. 70.
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aqueles atos que ao contrario dos sacramentos dndispensaveis a
salvacao e foram instituidos pela igreja e ndo pedprio Cristo. Por isso
segundo a doutrina Catélica eles atuaxnopere operantis Ecclesidem
virtude da agdo executada pela Igreja’. Dentre sdgam, a bengéo das
pessoas, a bencdo papal, e a bencdo aos objatas.véatps, casas campos,
escolas, et

O fato da Igreja contemplar “outros atos [...]Jintpates, [sendo eles] as novenas, as
procissfes, as peregrinacdes, as visitas a sagidritambém indica que ha espaco para
inovacdes. Em seu conjunto, sacramentos, sacramientasses atos mais caracteristicos
dentro do ambito romano, comportariam o “universi’lgreja. Enquanto que outras formas
— inovagfes — ajudariam a dar maior amplitude a es$verso sagrado tdo necessario para

as pessoas que a eles acodem.

Sobre a renovacéao litargica na Igreja Catolica,nédink explica que pode dar a

impressao da Igreja

ter elaborado um sistema minucioso, cuidadosamaptieado, para a
distribuicdo das gracas. Esse sistema é o culto. &§#nas as formas
cultuais das celebracbes sacramentais, mas taminicio @e festas anuais,
a veneracao das reliquias e das imagens, as pexgigs e 0s exercicios de
piedade. [...] No centro do culto catdlico, encarste a celebracdo da
Eucaristia, ou missa, que constitui o instrumentaisrnobre para a
transmissao de graéy.

Mais que “impressao” trata-se de uma realidadeessan simultaneidade que a Igreja
Romana pos-concilio, atuava e se afiancava nasastdécadas do milénio passado. Desde
Roma, chegavam, a todos os cantos do mundo, n&mizstrizes bem precisas sobre como
as igrejas locais deviam proceder. Ao mesmo tefRpma permitia, com absoluto interesse,
a adequacao dessas igrejas locais aos contextoguans estavam inseridas, sendo-lhes

permitida a “inovacgao”.

Em decorréncia do que foi exposto, podemos afirmee a época pods-concilio

permitiu a Igreja Catolica ser, ainda mais, o gedfgfiarda-chuvas” que abriga tantas e tantas

#2HERMELINK, 1981, p. 71.
$3HERMELINK, 1981, p. 71.
3 HERMELINK, 1981, p. 69s.
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formas diferentes de ser igreja, ser Igreja Catolk liturgia na Igreja Catdlica, da mesma
forma que em outras denominagdes, comeca, enter, @mpreendida como comportando
uma gama maior de atos, vivéncias, expressdesalAode liturgia, pensa-se numa realidade

maior, realidade que contempla a missa, mas néslse a ela.

No entanto, apesar dessa conquista e postura rgmdareoncilio, concordamos com
agueles autores que pensam que muitas das decisiesliares, a luz da nossa
contemporaneidade, se mostram insuficientes, duggih continuaria sendo uma delas.

Evaristo Villar afirma que

[...] essa “mudanca de época” ndo nos coloca samegrante problemas
guantitativamente numerosos, sendo também perdtokecdes que, em
grande medida, sdo qualitativamente diferentesasioMesse sentido, ndo
podemos exigir do Vaticano Il o que ele ndo poderemer. [traducdo
prépriaf*

Segundo Villar,

Para os novos desafios de hoje, estamos necessit@nvds respostas que
somente como inspiracdo podemos recolher do Vatitanpensa-se que o
Concilio chegou tarde e de modo insuficiente amm®ne com a historia:

chegou a modernidade quando o mundo ocidentaltgaesransitando as
vias da pos-modernidade. [traduc&o profifia]

Como seria, entdo, essa liturgia necessaria assatliais? Que elementos litdrgicos
ou que atos liturgicos estariam emergindo no anidieclesial das diferentes denominacfes?
E no caso da Igreja Catolica, a Renovacdo Carisenatinstituiria a “nova resposta” a qual
Villar alude? Na Comunidade Cancdo Nova, dois fasgszarentemente, marcariam tal
distincdo dentro do ambito litirgico romano:mssas televisadas o que denomino como
“discurso ritualizadb Ambos serdo trabalhados neste item. No entgrtmeiro, faremos
uma breve explanacdo sobre a Tv, a fim de conhme#itor 0 meio para compreender sua

proeminéncia na contemporaneidade.

#5VILLAR, 2005, p. 33s.
30 VILLAR, 2005, p. 34.
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A Tv, dentre as midias, € uma das que mais témtsatiidas com receio, sendo alvo
continuo de criticas e chegando a ser consideglda eligides, em varias ocasifes, como “a
casa do diabd”. A Tv tem incrementado e até polarizado o discuts@esquisadores de
muitas das areas do conhecimento durante as Ultideedas. Maria Rita Kehl e Eugénio
Bucci, por exemplo, argumentaram:“Hoje, a televis@ma de todas as outras midias, ocupa
o lugar da grande produtora de miffs’Ja nos escritos de José Comblin, pode-se leTV;A
como a midia em geral, difunde uma linguagem semuraforme, sem humor, sem fineza,

mais funcional e agressiv&’.

Ondina Fachel Leal, no seu liveo pesquisa social na novela das oitlestaca que a
Tv esta presente na maioria dos lares das “clgggmdares”, e que é especificamente nestes
lares onde o aparelho ocupa lugar central na atquét do lar. Nas “classes dominantes”,
segundo a autora, o predominio da Tv também é\a@m®rNo entanto, o parelho ndo ocupa
um lugar de destagtie Um dado importante que aporta a sua pesquis@ @ g, de uma
forma ou de outras, se faz presente na maiori¢ades na contemporaneidade.

A “presenca quase geral” da Tv nos lares brasfieimmdependentemente da escala
social, também foi marcante durante a observacéta t documentaridcSanto Forte
realizado pelo cineasta Eduardo Coutith&m todas as casas das pessoas entrevistadas, por
mais precaria que fosse a vivenda, a Tv estavamesTalvez isso sirva para exemplificar o

gue Comblin expressa quando afirma que

o0 mundo dos excluidos “participa” do mundo privitetp por meio da
televisdo. Esta transmite a cultura dos incluidésquanto os incluidos
reconhecem na Tv seu proprio mundo, os excluidoararpor meio dela,
num mundo de fantasia — um mundo imaginario [..$ealucdo desse

347 Cf. autores e autoras ja citados como: VALLE, 2@B@MES, 2002; ARTHUR, 2000 e BRAGA, 2004.

38 KEHL; BUCCI, 2004, p. 15.

%9 COMBLIN, 2004, p. 193.

%0 Cf. LEAL, Ondina Fachel. A leitura social da Noaelas oito. 2 ed. S&o Paulo: Petrépilis/Vozes. 19997-

29.

%1 0 documentaricGanto Fortede Eduardo Coutinho retrata a religiosidade dosadwes de uma favela na
zona sul do Rio. O ponto de partida é a missa debpelo Papa no Aterro do Flamengo em 1997. O
documentério foi escolhido como o melhor no géreno1999 pela Associacdo Paulista dos Criticos tee Ar
e venceu 0 32° Festival de Brasilia do Cinema Riesi
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mundo imaginario serve para esquecer 0 seu praprialo, fugir por meio
da imaginacdo da miséria da vida de cad&tlia.

Em sintonia com Fachel, encontra-se o explicitamltoSuely Fragoso, autora que nao
polariza a recepcdo como Comblin, € dizer ndo ¢eaca relacdo “Tv-telespectador” a partir
dos “incluidos/excluidos”, sendo que destaca &@elad entre mundo ficticio (programacao
da Tv) e mundo real (cotidiano do telespectadagusdo ela, a Tv

encontra-se tipicamente inserida no ambiente ddeoésté ligada

casualmente e enuncia significados que se mistarastimulos da vida dita
real. Frequentemente envolvidos em outras ativelad@mo conversar,
jantar ou ler com a Tv ligada, os telespectadom® sempre dedicam
atencao exclusivamente ao que aparece na teldegiste. [...] a atencéo do
telespectador oscila entre os eventos na tela dae Tes objetos e
acontecimentos que ocupam seu entorno imediaiog fis.]. O resultado é
uma convergéncia de ficgdo e vida real, uma “s#tadelevisdo” que acaba
por permitir concessdes de outro modo inconcehive&s quais 0s
personagens da Tv compartilham a realidade dopedésdor e os eventos
ficcionais influenciam o comportamento cotidiano.][a programacéao
televisiva se integra a vida cotidiafia.

Mas, até que ponto pode-se falar da programacde damo evento ficcional? Acaso
as matérias que passam nos noticiarios “saem dgnagdo’?Comoou com quemedimos a
ficticidade de um determinado programa? Quem s&vexin a colocar tal fronteira? No
documentéarioSanto Forte Coutinho entrevista uma jovem que, sentada naac@denseu
quarto, assiste atraves da televisdo a transmilsétssa do Papa Jodo Paulo Il. Essa jovem
canta, ora e alga suas maos em sinal de louvoseAmterrogada, a jovem explica que tinha
feito um pedido a Deus para ter um filho e quesal@ia que Deus ia Ihe conceder seu desejo;
Coutinho, entédo, pergunta se ela tinha feito ogmeda igreja, ao que a jovem responde: “nao,
fiz agora, aqui, no meu quarto”! Depois de tal dewmto, poder-se-ia pensar ainda, de

maneira geral, num mundo ficticio do outro laddeda?

Maria Rita Kehl também argumenta que a Tv

%2 COMBLIN, 2004, p. 151.
%3 FRAGOSO, Suely. “Situagdo TV”. In: MALDONADO, Albe Efendy et alli. Midias e Processos
socioculturais Séo Leopoldo: UNISINOS/PPG Comunicacao, 200Q1p.
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é de certa forma onipresente e onisciente, coma.DEla pode estar em
todos os lares ao mesmo tempo e o tempo todo, cemissora de
fragmentos de um grande saber [...] ja extrapol@spaco dos lares: vocé
vai a um restaurante e ela esta ligada, vocé vaiya sagudo de aeroporto
e ela esta ligada, vocé entra num 6nibus para famarviagem e tem uma
televisado ligada [...] ndo somos nds que estanmupséstos por esse Outro,
mas ele esta nos oferecendo uma producéo de idadel e de imagens
continua, que funciona para o sujeito como ofextassante de objetos para
o desejo — e, portanto, coraaposicdo de um saber sobre nosso deskjo

E importante destacar que no ano de 1970, doi®serps lares brasileiros ndo
possuiam televisor, também nao dispunham de édizttie para ligar o parelho. A penetracao
da televisdo no contexto brasileiro foi bem lestano ano de 1978 é que os sinais televisivos
passaram a alcancar a totalidade do territériconaéi®. Segundo dados do IBGE, em 2006
existia, aproximadamente, um televisor em cerc83% dos domicilios brasileiros situados

em areas urbanas e em mais de 87% dos considemdomnas rurais.

Voltemo-nos agora novamente para a Comunidade Gdxgéa. Para ela poder ser
considerada um novo jeito de ser igreja a partsuwaampla liturgia, muitos poderiam ser 0s
caminhos pesquisados. A seguir, optamos por busspostas embasadas nas observagdes
feitas das missas transmitidas pela Tv Canc¢ao Npaasim como também, na analise de um
dos discursos que pautam o cotidiano comunitandycs fazem parte da liturgia catolica da
atualidade. Esta opcdo esta embasada na pesqpiliggriifica realizada. Tanto na liturgia
das missas quanto na montagem do discurso dosdascontecem, encontramos Novos
elementos que chamam nossa atencdo. De nenhumarandak escolha invalida outras

pesquisas em gque se tomem como objetos de analigses elementos existentes.

%4 KEHL, Maria Rita. Televisdo e Violéncia do imagiiod In: : BUCCI, EugénioVideologias. S&o
Paulo: Boitempo, 2004. p. 97s.

%5 Cf. MATTELART, Armand; MATTELART, Michele.O carnaval das imagensA ficcdo na televis&o.
Tradugéo Suzana Calazans. S&o Paulo: Brasilied86, fi. 37-42.

% Cf. IBGE. Disponivel na Internet: <http://www.ihgev.br>. Acesso em: 21/07/2006.

%7 Especificamente as observagdes foram da “SanisalMigie sai ao ar diariamente. As imagens que egare
no texto foram tomadas do site <http://www.cancaaregopm>.
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3.3.1. As missas na Tv Cancao Nova

Sobre a Tv Cancao NoVa Lirio comenta que

E dificil entender o sucesso da programacédo, quaedpensa nela como
simples produto de midia. As producdes, em gedial derigidas e estreladas
por gente com pouca ou nenhuma experiéncia nossnieicomunicacao.
Séao ex-operarios, donas de casa e comerciantesuoies, de ingressar na
comunidade, nunca haviam pisado em um estudiodile oé tevé. O auxilio
vem de 700 funcionarios recrutados na regido e experiéncia em midia.
[...]. Os cenarios séo simples, ha diversos progsame entrevistas e muitas
horas onde se assistem oracdes fervorosas e epetigesar disso, o canal
consegue audiéncia cativa e crescétite.

A grade de programacdo esta composta por progrdifitess” e programas
“flexiveis”, projetados para um publico de idadenbdiversa. Os programas “fixos”, aqueles
que, durante toda a semana, se mantém num mesraoohasdo os de formacdo e
espiritualidade. Ja os programas “flexiveis”, agsajue ndo sdo transmitidos diariamente,
nem mantém um horario estavel, sdo mais de coueatdo, de entretenimento ou lazer. Ao
todo, de domingo a sabado, a Tv Cancdo Nova trémsaaproximadamente sessenta e trés
programas.

Entre os programas de formacédo e espiritualidadenfas mencédo aos seguintes:
Palavras de vida eterna; Ele estd no meio de néan®r vencera; A biblia no meu dia a dia;
Em sintonia com meu Deus; Minha familia é assimie@aeses com o Papa; Atitude
Solidéria; Encontro com Jesus; Deus |he abencoeptasda fé; Resgate j&; Evangelizando
com o Davi; a Reza do Terco; a Misgmtre os programas educativos ou de lazer podemos
citar: Conversando se aprende; PHN; Trocando Idéias; Qduatida Crianca; Pontocom;
Nossa Gente, Nossa Terra; Flash Jornalismo; Contpdet Show; Preservagdo Ambiental;
Cancao Nova Noticias.

%38 Além da Tv Cangéio Nova, existem outras televisoaslicas no contexto brasileiro: Rede Vida dewvisBo,
Tv Aparecida, Tv Século XXI, Tv Nazaré etc. Na 48sembléia Geral da CNBB, Dom Orani Joao
Tempesta, presidente da Comissdo Episcopal Pagarala Educacdo, Cultura e Comunicacao, afirmou:
“quanta riqueza temos em comunicagao na Igrejav8das as redes de radio e Tv. A CNBB tem a Misséo
de favorecer a sintonia entre todas”. TEMPESTA, Dddmani Jodo. Disponivel na Internet:
<http://www.cnbb.org.br/index.php>. Acesso em: B72006.

9LIRIO, 2004, p. 14.
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Destaque na programacao recebe a Santa Missanitiglastodos os dias da semana
(de segunda-feira a sexta-feira as 7:00 horass&uwsdos as 17:00 horas e aos domingos as
9:00 e as 17:00 horas). Aléem da Santa Missa, davidedas a Missa de Libertacdo que
acontece segunda-feira as 15:00 horas e a Misse @l Ouvinte que € celebrada na sexta-
feira as 20:00 horas. Estas Missas sdo ministiaolapadres da Can¢do Nova ou por padres
convidados das dioceses vizinhas. E quase umaatagéd de que os padres convidados

fazem parte da Renovacao Carismatica Catolica.

Observand®’® a “Santa Missa” que € transmitida pela Tv Cancawal percebe-se
uma série de pontos divergentes com as missagitnagiis que a prépria Igreja Catdlica
realiza em seus templos. Se bem é certo que nfodsefalar de uma teologia e de uma
estrutura litirgica totalmente diferente, existeim, elementos que marcam novidades dentro

desta instituicdo. Olhemos a seguir as distin¢chiesrdradas a partir da pesquisa.

A figura do padre A figura do padre, central para a Igreja Catolivassas missas
televisivas, ganha “uma imagem” convidativa, jovidlnamica, alegre, entusiasta. Essa
imagem contrasta com a imagem do padre tradicioagd sério, mais austero, mais fechado.
Poder-se-ia dizer que o padre da missa televigivatiga mais perto dos fiéis, das pessoas de
carne e 0sso que |Ihe assistem, pois ri, canta, @patte palmas, chora, pula, enquanto que o
padre da igreja tradicional guarda uma certa disd&te congregacao; aparentemente, mesmo
estando no local da celebracéo, estd mais peiffeds que do povo nesse momento litdrgico.
O uso das vestes liturgicas tradicionais, por pdegses padres carismaticos, poderia estar

ancorado no intuito de manutencéo da identidad@icat

Imagem 09

E‘@ " v,..;a.;
VRV i

%0 As observagdes aconteceram durante as semands al@® de marco e de 19 a 25 de junho de 2005. E
importante destacar que muitas das apreciacdes faipartir das observacdes podem ser encontradas e
celebracBes ou missas carismaticas nao televisadas.
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A fala e o discurso do padré fala e o discurso que o padre da missa televisiz
prioriza a linguagem comum nas mensagens, a limgonatp dia-a-dia, a “lingua do povo”,
passando teologia sem o uso dos jargdes teologinosxplicando-os quando usados. A fala

na missa televisada é repetitiva e enfatica.

Fiéis. Nas celebracbes televisivas, os fiéis passam t@aipo sendo sujeitos do que
objetos. Os fiéis falam, oram, choram, sem que Bamtenham um tempo pré-determinado
e, também, sem a preocupacdo de que, por fazen pessam ser tachados como
“excéntricos”. Nas missas televisivas, o corpo diéss € um corpo que ganha em
individualidade, em reconhecimento, em movimentn, tequé®, em expressdo. Também
poder-se-ia dizer que ganha em “cuidado”, pois arclue alguém presente na celebracdo
pode ser motivo de comentario ou pergunta por pkrtguem celebra a missa. Enfim, é um

corpo que ganha em respostas imediatas, seja jpdestar fisico ou psiquico.

Imagem 10

A liturgia da missaA liturgia da missa na Tv, se bem é certo queaifva a ordem
da igreja tradicional, € mais participativa, ma@igmatica, mais ludica. Incorpora maior
namero de cantos ou hinos. Conta com um momenaTie$para aracdo em linguas para

0 que eles denominam como adoraca&auotissimo Sacramento

%1 Fausto Neto escreveu um artigo intitulado “A riéligdocontata estratégias discursivas dos novos “templos
midiaticos”. Nele, o autor examina o papel dos pssos midiaticos que ele denomina “economia datwht
para compreender, no deslocamento das velhasdgraja novos ambientes, a permanéncia da religido n
esfera publica. Cf. FAUSTO NETO, Antonio. A religido contato: estratégias discursivas dos novos
“templos midiaticos”. Comunicacdo & Informacéo Vol. 7. No 1. (jan/jun, 2004). Goiania: UFG,
FACOMB. p. 13-33.
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Imagem 11

Espaco litirgico O espaco liturgico nas missas televisivas, megugdetentor dos
lugares caracteristicos para o clero e a membrapiasenta fronteiras menos demarcadas,
mais difusas. A circulagdo, tanto dos que oficiaramjo daqueles que participam, é maior e
mais continua. A dimensédo dos templos das missagsigas, freqientemente, € maior do
gue aqueles das igrejas tradicionais. Eles ofereaeenpublico que os visita, um sitio mais
aconchegante no que se refere a iluminacado, confortbientacédo e atencao. Outro elemento

importante € que, no geral, sdo locais abertos psetas ou janelas.

Imagem 12

Observe, na figura que segue, como esse espagmpartidhado tanto por imagens
tradicionais que ganham proporcdes descomunaigapan um emaranhado de refletores,
luzes, monitores, cabos, entre outros, necesgadaiesa iluminacdo e o trabalho de gravagéo.
Quem oficia compartilha “seu espag¢o” com o “camenaitn
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Imagem 13

3.3.2. O discurso nos meios cancédonovistas: Umaaliturgia?

Segundo vimos no primeiro capitulo, os meios téo,sho longo da historia, muito
utilizados pelas igrejas. E nesta contemporaneidadeeles se apresentam como ferramentas
que, sem subestima-las, podem ser de significatip@rtancia para a liturgia eclesial. No
caso especifico das missas, 0 uso da Tv introdunitespago novo de adoracao, instaurou
maneiras diferentes de celebracdo, apropriacdcag@do e vivéncia da fé. Essas “novas

missas” poderiam ser consideradas uma adequagsiaédecorrente da posmodernidade!

No caso da Cancdo Nova, parece que o proprio discatravés dos meios, vai
criando um outro tipo de liturgia. E dizer, alémlitiargia que pauta a celebracéo das missas,
outras liturgias aparecem no discurso e no faz#bgeo e midiatico da Comunidade. A
Comunidade vai construindo um universo marcado ipstauracao de dissimeis liturgias que

oferecem aos fiéis uma outra forma de ser catédintano.

Analisemos a seguir um texto publicado na revistagdo Nova. Através desse texto,

podemos explicitar melhor o que afirmamos.

FONTES DA SALVACAO

O homem de fé aprecia as obras sob um ponto @einisiramente diferente
daquele que vive exteriormente. V& nelas ndo taaspecto aparente, como
0 papel que desempenha no plano divino e seudadss|sobrenaturais.
Assim vamos mostrando nossas proprias impoténcisgamos cada vez
mais a ter exclusiva confiangca em Deus.
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NOs, que vivemos da fé, nos momentos de decisbaadabamo-nos
totalmente nas maos de Deus e Ele nos conduz.

Foi o que aconteceu na Cancdo Nova: quantos mesesfecharmos a
campanha? A obra que vive da providéncia estagngueOfazer se nossa
missdo € evangelizar todas as criaturas, e Deosaolem nossas maos o
instrumento mais forte: a comunicacéo?

O dinheiro necessario ndo tem entrado nem mesna gananutencdo de
nosso ministério. O que fazer sendo rezar e eseldaus?

Revendo os balancos, verifiquei que os numeros rai“Porta-a-Porta”
cresceram. Foi ai que Deus me falou ao coracdararate nosso lema: Dai
e dar-se-vos-a. Seguindo esse principio do Evaogalrimos frentes de
missdo Cancdo Nova para centenas de irmdos atdavékstribuicdo do
material evangelizador. Com isso, muitos passarten @ma fonte de renda
ajudando no seu or¢camento familiar. Hoje, com és&éativa, j& foram
beneficiadas por esse projeto mais de doze militsni

O “PORTA-A-PORTA" cresceu sim, mas € bom sabermas Q seu
crescimento esta comprometido com a evangelizagéao.

Mais uma vez o Senhor se manifesta na Sua bondade@nos outra
porta. Ao adquirir uma pequena propriedade ao tdGancdo Nova, passei
a notar que na estrada ha um olho d"agua que nda@gorrar. Logo vi isso
como um sinal de Deus. Como é bom ver os comandoDitina
Providencia!

Voltando para casa rezei pedindo a Deus uma Paldordia seguinte cedo,
a Roselaine que trabalha comigo mostrou-me umanaati profeta Isaias:
“V@s tirareis com alegria 4gua das fontes da savagsuardei comigo essa
Palavra do Céantico de Libertacdo e, no mesmo dimamigo da Cancao
Nova ligou-me dizendo que, nas suas oragOes, sguéua Cancdo Nova
poderia ser ajudada através da agua e que el¢thtrmhanessa area. Agradeci
pois padre Jonas e Luzia disseram-me que desdei@ da comunidade o
Senhor havia falado dessa Palavra em lIsaias: qua fomma de
sobrevivencia e de sutentagdo da obra seria atdavégua.

Na Semana Santa lancamos o desafio para que pessdassem ser
representantes da Agua Mineral Cancédo Nova.

Do copo ao galdo, a Cangédo Nova tera essa fontéddepara chegar até
VOCé, e também estara evangelizando dessa maneira.

N&o quero achar vendedores de agua. Quero evadmiés de fonte de
vida.

No momento, sé teremos essa realizacdo no sudeake,nossa meta é
atingir todo o Brasil.

Amo voceés.
Seu irméo, Etd*

%2 JARDIM, Wellington Silva. Fontes da salvac&evista Cancdo NovaS&o Paulo, ano V, n 53, maio de
2005. p. 7.
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O texto, na primeira parte, pode ser entendido camaalancgo tanto “econémico”
guanto “espiritual”’, feito pelo administrador da mmidade e membro Wellington Silva
Jardim (Eto). Ele deixa claro que, com o dinhewe gntra, ndo se esta conseguindo cobrir os
gastos principais da comunidade. No entanto, audiscndo € derrotista, a pesar da situacao
descrita, Wellington transmite consolagdo danderéeza de que a obra que realizam € de
Deus e, portanto, Deus deixara enxergar caminh@sSuea subsisténcia. Ele revé as contas,
como se faz hoje na economia de mercado e comeata que mais tem crescido € o projeto
“porta-a-porta”, que além de contar com 12 mil feamicadastradas, oferece a essas familias
a possibilidade de ter uma renda extra com a vdodanateriais de evangelizacado do DAVI.

Aparentemente, “ndo é s6” a Comunidade quem rexebeneficios!

O artigo continua falando da aquisicdo de uma rextansao de terra por parte da
Comunidade. E é precisamente pela forma como foada, que nos atrevemos a afirmar a
existéncia de uma “liturgia do discurso” na Canbfiva. E a mesma forma narrativa que
encontramos nos depoimentos que o padre Jonakjdioa inicio da Comunidade, faz no
livro ja trabalhado acima “Cancdo Nova uma obraDaeis: nossa historia, identidade e
missdo”. Wellington segue uma sequéncia em suaulagéo: descobrimento; sinal de Deus
(agua); alguém que traz a palavra biblica em relagéfato acontecido; alguém que diz que
nas suas oracoes tinha sentido que Deus indicaeacaminho para a Comunidade; o padre
Jonas e Luzia confirmando que desde o inicio jéatim recebido esse sinal de Deus. Depois
de todas essas “revelacdes-confirmacfes”, prossegugle poderiamos denominar de
“chamado e envio”. O chamado é feito através donc¢daento do desafio” (como quando o
padre Jonas lancou o desafio para iniciar a Comdeid Nas palavras expressas, fica
explicito que ndo querem achar vendedores de dgesn{o que seja agua o produto a ser
vendido); querem “evangelizadores de fonte de vidqlle, por “enquanto”, estardo cobrindo

somente o “sudeste” mas a aspiracao é, como denvestatingir todo o Brasil”!

Assim, pode-se auferir que, uma vez que essadidgulto discurso” tem dado certo,
passam os anos e Can¢do Nova faz uso da mesmagatrJma estratégia que consegue
pessoas comprometidas com o trabalho que, nas reéas, é colocado em prol da
Comunidade. Pessoas que, aparentemente, com @udastimem o desafio e se entregam.

Nossa pergunta seria? E mesmo estratégia da Coaalenddl trata-se de uma forma deferente
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de “escutar” a Palavra de Deus? Para quem vé de farece estratégia da administracao;

para quem participa, a apreciacédo pode ser diferent

Por outro lado, constatamos que, nessa “liturgiadidourso”, também estao inter-
atuando mitos, ritos e simbolos que séo totalmeow®s no ambito romano ou sao velhos
conhecidos re-criados na atualidade. Aparentemest®s “atuais” mitos, ritos e simbolos
compartilham o espaco com outros, ja anteriormeotsagrados no catolicismo, sem muita

dificuldade para quem faz parte desse universo.

3.4. Igreja Pneumatica: O Espirito Santo e a Cancadova

O vocabulopneumaprocede do grego e, assim como o hebrai@h, significa
“vento”, “félego”, “sopro”, “espirito”. Robert W.ehson descreveneumacomo aquilo que
evoca a vivacidade da vida, “como sopro elusiverspge em movimento, 0 vento que sopra
onde quer para colocar as coisas paradas em mdweittténO apdéstolo Paulo — que, no
dizer de Tillich, seria o “teélogo do Espiritef’— deixa claro no Novo Testamento a
diferenca entre espirito e alma. Ao contrastarssqee espiritualpheumatikosa pessoa nao-
espiritual ou natural, carngbgychikos= “da alma”), ele estabelece essa distin¢cao (1C8-2
15). Nesse sentido, a pessoa espiritual seria, ek, aquela que conhece a Deus porque
recebeu o Espirito de Deus, ndo o espirito do mumg@essoa nao-espiritual conhece somente
a sabedoria humana e é incapaz de compreendedadeegspiritual que deve ser “discernida
espiritualmente”; para ela, a verdade espiritdaliéura®.

Boff explica que

Para Paulo o Senhor ressuscitado € identificado @dspirito (2Co 3,17)
[...]. O Senhor é Espirito. E onde esta o Espiitdsenhor, ai ha liberdade.
[...] Viver no Espirito ou também em Cristo é seenpontraposto ao viver
na carne [..]. Viver na carnekgta sarkd € viver na limitagdo, no
fechamento, na tribulacéo, na fraqueza e na temtdedus de Nazaré viveu
segundo a carne [...]. [...] esse modo de existinal foi pela ressurrei¢cao

%3 JENSON, Robert W. O Espirito Santo. In: BRAATENarCE.; JENSON, Robert W. (ed.Rogmatica
Crista. Vol. 2. S&o Leopoldo: Sinodal, 1990. p. 117.

%4 T|LLICH, Paul. Teologia Sistematica4? Ed. S&o Leopoldo: Sinodal, 2002. p. 474.

35 Cf. OSTERHAVEN, M. Eugene. Espirito. In: ELWELL992, p. 51s.
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totalmente modificado. Agora ele vive segundo oiisplen pneumail...].
Viver segundo o Espirito ou com um corpo espiritu@b é viver sem o
corpo mas s6 no espirito, mas é viver com corplma @orém totalmente
repleto de Deus, significa ser homem [ser humawoojpteto mas agora
numa forma que ndo conhece mais limitacbes, fragpezibulacdes e
ameaca de morte. E ser dotado de uma corporaljmadea qual o espaco, o
tempo e o mundo n&o sdo mais limites mas pura ceahilidade, abertura
e comunhdo para com Deus e para com toda a reali@aespirito vem
sempre de Deus [...]. [...] a presenca do Resadcita Igreja € ja presenca
do Espirito Santo nef&®

No entanto, com relacdo a compreensdo que a lgmejaido de Paulo ao longo da

histéria, Tillich alerta:

A igreja teve e continua a ter problemas em ataiahs idéias de Paulo, por
causa dos movimentos extaticos concretos. A igteje impedir que haja
confusdo entre éxtase e caos, e deve lutar a tevastrutura. Por outro
lado, deve evitar a profanizacdo institucional dspiEto que ocorreu na
igreja catolica dos primordios como resultado dessticdo dogharismata
pelo oficio. Sobretudo, deve evitar a profanizagécular do protestantismo
contemporaneo que ocorre quando ele substitui€xtasestrutura moral e
doutrinal. O critério Paulino da unidade da estauta éxtase vale tanto
contra uma quanto contra outra dessas duas forenpsothnizac&do. O uso
desse critério € um dever sempre presente e umsgsopre presente para as

igrejas®®’

3.4.1. O Espirito Santo e a igreja

Leonardo Boff

diz que

A Igreja deve ser pensada ndo tanto a partir dasJ€arnal, mas
principalmente a partir do Cristo ressuscitadontifieado com o Espirito. A
Igreja ndo possui somente uma origem cristolégiea também, de modo
particular, uma origem pneumatologica [...]. Endqaaala se origina do
Espirito Santo que é o espirito de Cristo ela passa dimensdo dinamica e
funcional, ela se define em termos de energiasmarie construcdo do
mundo, “porque o Espirito sopra onde quer” (Jo 8,nde esta o Espirito
do Senhor, ai reina liberdade” (2Cor 3,%7).

%% BOFF, 1982, p. 226s.
7 TILLICH, 2002, p. 475.
8 BOFF, 1982, p. 222.
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Com esta afirmacao de Boff, fica claro que, pateokogia cristd, Pai, Filho e Espirito
Santo comportam uma sO realidade: a trindade. Assimo Deus criador esteve e esta
sempre criando, assim como o0 Jesus encarnado estegt como exemplo perpetuo da
mensagem de vida e amor do Pai para com o munsio) gsmbém o Espirito Santo (Pai e
Cristo ressuscitado) esteve e estd para movimentpessoa cristd e, através dela, as
instituicbes, comunidades ou grupos onde elas sgregarem. O Espirito Santo, além de
movimentar, inspira a busca de liberdade, porgpeesenta liberdade, Ele é liberdade. O
Espirito Santo é o inspirador de toda acao crégt@es que somente devem ter como regra ou
parametro o amor cristdo, segundo Marcos 12.30u@1dig: “Amards, pois, o Senhor, teu
Deus, de todo o teu coragéo, de toda a tua almimddeo teu entendimento e de toda a tua

forca. [...] Amaras o teu préximo como a ti mesni3ff explica que

A tradicdo sempre creu que a Igreja nasceu no di@ehtecostes. Na
verdade ela possui um fundamento cristolégico eoopheumético. Esta
constatacdo é de extrema importancia pois por aévegencia que o0
elemento pneumatico e carismatico na Igreja poslgde o inicio, um
carater institucional. [...] Essencialmente a lgrgjertence o poder de
decisdo e o dogma. Ela mesma, em sua concrec@odastsurgiu de uma
decis&o dos Apostolos, iluminados pelo Espirita&&h

Embasado nessa compreensao o autor argumentagyega

deve ser compreendida a partir do Espirito Samtatudo ndo tanto como
terceira pessoa da SS. Trindade, mas como a fomanedo de atuacdo
mediante o qual o Senhor permanece presente Badistcontinua sua obra
de inauguragdo de um novo mundo. A Igreja é o s@mt, sinal e
instrumento do Cristo vivo agora e ressuscitado,dsdo Espiritd’°

Das palavras de Boff, corrobora-se que a igrejaecopla essas realidades, ou seja, a
igreja é sacramento, sinal e instrumento de Deyd-Hao e Espirito Santo. Portanto, a igreja
nao esta sujeita as vontades e prescricfes huni@@agxiste nenhum ser humano, nenhuma
estrutura criada pelos seres humanos, que possdepr@e uma maneira ou de outra “0 sopro
do Espirito Santo”. Ainda quando o ser humano qudria igreja instituicdo pensem ou

reclamem por esta ou aquela forma de caminhadapdespirito quem determinara o jeito da

9 BOFF, 1982, p. 224.
30 BOFF, 1982, p. 228s.



165

caminhada de fé; para o ser humano, ficaria aaatef discernir sobre o que é, ou nao,

vontade de Deus frente a cada deciséo ou percurso.

Euler Westphal expressa,

Pela acdo do Espirito Santo, a escritura nos revBleus tridno, Pai, Filho e
Espirito Santo, presente de foratasscénditaloculta) na criacdo e na histéria
— e manifestado na pessoa de Jesus Cristo. Dengsitla terceira pessoa
da trindade — o Espirito Santo — concede donsitsgs a todos aqueles
gue créem em Jesus Cristo, buscando a edificagharédo do Corpo de
Cristo, a sua Igreja. Os dons extraordinarios —arfaim linguas, curas e
visbes — devem ser submetidos ao julgamento davrpalde Deus e da
Comunidade Cristd. Estes dons ndo sdo exigidos canowva de
autenticidade da fé. Entretanto, os dons necessdai@ a vida crista sdo: a
fé, a esperanca e o ani6r.

O autor alude aos “dons necessarios (fé, esperancamor)” e aos “dons
extraordindrios (falar em linguas, curas e visdds3tes ultimos, ao contrario dos primeiros,
nao seriam exigidos como prova de autenticidad# dho entanto, deixa claro que ambos
tém feito parte, desde sempre, dos nomeados “depisteais” concedidos pelo Espirito
Santo aos cristdo, perseguindo unido e edificd@@nisso, pode ser afirmado que a vida da

pessoa cristda, como o entende Boff,

[...] € uma vida segundo o Espirito que ndo nompemos enquadrar nas
coordenadas deste mundo (Rm 12,2). E viver na realaade trazida pela
ressurreicdo de Jesus, realidade essa que inaugored céu e a nova terra e
faz de cada fiel uma nova criatura (1Cor 53%).

Nao se enquadrar nas coordenadas deste mundogndcaique se tenha que viver
além ou de costas para o cotidiano do mundo. $ignifue essa lei de amor de Deus esta,
para a pessoa cristd, em cima de qualquer outhaiheana, e que € ela quem deve conduzir 0

comportamento da pessoa crista.

Ainda, como o préprio Boff complementa,

$"LWESTPHAL, Euler R. As mediacBes das experiénciEspirito SantoEstudos TeolégicosAno 40, n 2.
Séo Leopoldo: Sinodal, 2000. p. 19s.
372 BOFF, 1982, p. 226.
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[...] Cristo ressuscitado derrubou todas as basemue separavam o0s
homens [seres humanos] (Ef 2,15-18); aboliu a aggarentre as racas, as
religibes, o sagrado e o profano. Nada é mais dinditsua inefavel e
pneumatica comunicacao. [...] Para Paulo a Igagjal Iconstitui o lugar da
manifestacdo social do Cristo ressuscitado, edpwmide quando é
celebrada a ceia eucaristiéa.

Tomando essas duas afirmacdes de Boff, a partaxgbcitado pelo apostolo Paulo,
perguntamos: Podem, alguns cristdos ou, aindamalgjinstituicdes cristas, “rejeitar” ou “se
opor” ao pentecostalismo, segundo o que tem oodinlante uma boa parte do século XX?
Podem, alguns cristdos ou, ainda, algumas insiggicristas, “rejeitar” ou “se opor” aos
movimentos carismaticos, segundo o que acontecatuadidade? Achamos que ndo, nem

rejeitar, nem se opor; lei e mandamentos ja forados, € de Deus o julgamento!

Pentecostais, carismaticos e outros, aparentemearem a igreja cristd uma nova
forma de ser cristdo: oxigenam a instituicao erigde e oferecem alternativas diversas para
celebrar a vida, vida crista. Assim como a histage “permite olhar” os acertos e desacertos
das igrejas historicas ao longo de séculos, peneitenelhor e discernir ncronosa vontade
de Deus nokairés Na histéria, observaremos o veredicto com relagdesses novos
movimentos, a essas novas igrejas. Nelas, paranaiis;utivelmente, também esta presente o
Espirito de Deus, mesmo que custe muito trabalaonassa limitada mente, aceitar ou
reconhecer. Segundo Tillich, “A marca da Presergg@riual ndo esta ausente em nenhum
lugar ou tempo. O Espirito Divino ou Deus, presemeespirito humano, irrompe em toda a

histéria em experiéncias revelatorias que tém udteasalvifico e transformadaéf”

Nesse sentido, Boff explica:

A centragdo cristologica no horizonte do mistéra ehcarnacdo levou a
Igreja latina a um endurecimento institucional est@; como instituicao,
guase bimilenar, ndo destila jovialidade nem gefegria, mas

respeitabilidade e sentimento de peso. Tal peifil @ indiferente a teologia
e ao Evangelho. O Evangelho ndo se resume numidmté também um

$3BOFF, 1982, p. 231.
3™ TILLICH, 2002, p. 492.
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estilo que mostra a alegria da boa-nova, o aligiorda grande libertagédo. A
Instituicdo dificilmente traduz tais caracterissia

Parece-nos que essa alegria da boa nova, essdidpméa esse adeus para o
“excessivo peso” colocado no Evangelho, é hoje raxeatado pelos novos movimentos
religiosos e, especialmente constatado, no cagoadadao Nova. Assim como Deus, com 0
episodio de Jesus na Cruz, denunciou toda crueldadana, assim como Deus, com o Cristo
ressuscitado, nos libertou de todas as ataduraarfasnnos libertou da morte, assim também
Deus, continua chamando-nos sempre, através despdtito Santo, para um novo momento

de vida, vida abundante!
Zwetsch assinala que

ultimamente a doutrina da trindade tem sido comadie a referéncia
teolégica mais adequada para se definir a igreja [Esta doutrina situa a
igreja dentro da obra do Espirito de Deus nestedmeno propdsito divino
de resgatar a humanidade e a propria criacdo pasanova relagdo com o
criador (Romanos 8.19ss), relacdo esta que seafar graca e amor como
expressodes da compaixdo e da misericérdia de eI criacad’®

Cabe aos cristédos e cristds serem receptivos oa obra do Espirito de Deus!

3.4.2. Espirito Santo na Cancédo Nova

Na Comunidade Canc¢ao Nova, muitas sdo as expresEmsmentos ou escritos que
falam da presenca, guia e sustento do EspiritooShima mao(ser humano)um violao
(cancéo) exma pombgsimbolo do Espirito Santo) se interligam parad@onar o logotipo de
identificacdo ao mesmo tempo em que denotam “es&a nealidade” na qual “ser humano”,
“Espirito Santo” e “nova canc¢ao” se misturam noe@msle proclamar o Evangelho de Deus.

Luzia Santiago, membro e fundadora, seguindo esg&le, expressa:

E preciso passar pela cruz também para que o nemoay para que seja
gerada essa igreja cheia de vida, plena do Espfrifondo devemos ter
medo de viver o novo! Nao devemos ter medo de ifrente — mesmo que

$SBOFF, 1982, p. 234.
876 ZWETSCH, 2007, p. 303.
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0 mundo grite 0o contrdrio — quando temos certezajue é vontade de
Deus. Nao por teimosia, por vaidade ou ambicao., lgada outros a seu
lado (ai esta o valor da comunidade, do discerrtion@mtos), vocé pode ir
em frente: pois a obra é do Senfér.

Luzia fala de ir em frente, de ndo ter medo do nuavdgestacdo” dessa igreja “cheia
de vida pelo Espirito”; Luzia refere-se ao valorcdmunidade, do discernimento em conjunto
para saber o que é, ou ndo, vontade de Deus. A sagalisaremos um depoimento oferecido

pela propria Luzia, sobre um fato acontecido namiica de vida da Comunidade. Ela narra:

Ha algum tempo, vivi uma situacdo muito dura nag@anrNova. Tive de
vivenciar o Viver Reconciliado como nunca havia vivido até entéo.
Estdvamos em preparagdo para uma espécie de foapituCancédo Nova.
Foi feita uma reunido, bem democrética, para deqitgm fazia parte desse
capitulo. Capitulo € uma reunido dos ancidos parawdo o que ja se viveu
e 0 que ainda vai ser vivido. Nessa reunido fizevatagcbes e meu nome
ndo entrou [...]. Fiqguei muito revoltada porqueddge® primeiro dia, em
1974, quando fizemos a instituicdo da Associacaw&ta Nova, eu estava
la. Foi um momento de “morte” para mim. Senti orgaaestava apegada a
Cancdo Nova e a sua histéria. Eu a tinha como mipbs eu a tinha
gerado. Nao concebia a idéia de estar ha tantas rmm@omunidade e ter
ficado de fora, [...] fui até as meninas mais a#igue foram votadas e em
guem eu tinha confianga, perguntando por que eutinha entrado. [...]
Procurei Pe. Jonas [e ele diz]u; meu coracdo doeu. Ficou partido. Vocé
acha que se fosse por escolha minha eu néo iriallescvocé? Vocé que
sempre esteve comigo? Mas, minha filha, fizemos wotecdo de forma
democraticd. Fui tomada de grande angustia, o chdo sumiu ixielde
meus pés... Mas entdo comecei a me render diamewde Nessa rendicdo o
Senhor me falou:€u faco cair todos os muros de sua vida, todas wss
segurancas e apoids Caminhando na chacara tive uma imagem: estava
num lugar todo cercado de muros muito grandesagyeie momento, todos
0s muros cairam. O Senhor me dis$dnha filha, vocé ndo é serva do Pe.
Jonas. Vocé néo é serva da Cangdo Nova, do CapitMiocé é serva do
meu Evangelhd. N&o consigo descrever bem o que aconteceu corSigo
sei que sai dali chorando, louvando a Deus. FuPatélonas confessar-me,
render-me diante de Deus, com uma alegria intenioito grande. Deus
estava me libertando. Fui correndo porque so timhalesejo: confessar-me,
render-me diante de Deus, perdoar a todos. [.j¢ Binto que sou Cancéo
Nova por dom, por carisma! Nao estou apegada aueds pessoas. Amo as
pessoas, mas sei que meu amor em primeiro lugaaélpsus. Sou serva do
Evangelhc’®

3" SANTIAGO, Luzia. Sou serva do Evangelho. In: ABIBnasCancdo Nova: Umaobra de Deus. 6 ed. S&o
Paulo: Loyola / Editora Canc¢éo Nova, 2006. p. 137.
378 SANTIAGO, 2006, p. 138s.



169

Escolhemos esse depoimento porque, de alguma mamdér contém, explicita e
implicitamente, a sintese de grande parte da kifelfa pesquisada com relacdo a Cancao
Nova, mas também, implicita e explicitamente, ebke sintese do “Espirito” vivenciado, no
cotidiano da sede da Cancdo Nova, durante a pasdaixampo. Mesmo sabendo que o

depoimento fala por si s6, nosso interesse é ca@ntent

Explicitamente, em momento nenhum, aparece alugdéspirito Santo, no entanto,
Nno nosso entender, o Espirito Santo esta em cdalagp& em cada situacdo ou acdo narrada
por Luzia. “Viver reconciliado”, para o cristdojsso:viver segundo o Espirito SahtGomo
se vive segundo o Espirito Santo? Qual é o sinalider segundo o Espirito Santo? A
narracao da Luzia parece explicitar isso muito Béiner segundo o Espirito seria:

Respeitar a escolha “democratica” de fazer partedm de um determinado
“capitulo”;

» Ser humilde perante situacdes para nés incompressprocurando respostas
ante as interrogantes ou desavencas que possanmdelag;

» Saber distanciar-se perante qualguer momento deaszutar 0 “sussurro” de
Deus;

» Conseguir Perdoar;
* Reconciliar-se e reintegrar-se a comunidade emderoim projeto maior;

* Ter consciéncia de que para a pessoa cristd onsugsta em Deus, esta no
Evangelho, e ndo em nenhuma instituicdo ou numrdatado lider;

» Aprender a Ressuscitar com AMOR, ap6s cada mor@raze

Muitos sdo os artigos académicos que, na atualiddmtgdam os novos movimentos
religiosos compreocupagédo, com preconceito. Depoimentos como, eggmtam para
dindmicas de vida comunitaria que contradizem afgurdessas preocupacdes e desses

preconceitos.

3.5. A Modo de Conclusao

Chegamos ao final deste capitulo com um sentimmiitto de alegria e inquietacao.
Alegria por ter confirmado, desde a analise dosraemtos trabalhados, que Cancao Nova se

mostra como algo diferente, que nao soO proclanm@csque faz. Tal caracteristica faz dessa
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Comunidade um lugar privilegiado para o estudoaas expressoes religiosas, e mais, para
0 estudo de novas eclesiologias da contemporareidadn¢cdo Nova, como fendmeno
recente, tem sido pouco pesquisada. A inquietagéode saber, depois da literatura estudada
e as analises feitas, que Cancado Nova é muito aoaigie tem sido expressado. A pesquisa
realizada aponta para uma realidade nova, um catolb romano diferenté)Jm Novo Jeito

de Ser Igreja mas essa realidade ainda permanece uma incogaitaosso percurso

investigativo.

Pensamos que, assim como o0 Pentecostalismo desdieim do século XX, as
Comunidades Eclesiais de Base desde a década Geaf®6s dias atuais, os Movimentos
Carismaticos dentro das diferentes denominacdegsempam a Igreja em relagdo com o
momento historico, em relagdo com o tempo que dbabe desenvolver sua atividade e seu
ministério. Em todos eles, seria o Espirito Samtarado, tocando, animando, desafiando, se

movimentando...

Sendo a Teologia da Libertacdo e a Renovacdo CaticemCatolica realidades
eclesiais “pés-conciliares”, ambas nascem e bebessad esperanca e necessidade de
renovacdo que mexeu profundamente com a InstitiRginana. E por isso que, muitos dos
apelos, muitas das caracteristicas deNowo Jeito de Ser Igrejatribuidas a Teologia da
Libertacdo (especificamente as Comunidades Edesli@i Base) fecham com a vivéncia,
experiéncia e convivéncia nas Comunidades Carisasatainda que sejam realidades muito

diferentes.

O padre Jonas sentiu-se desafiado e arriscou aar em@ssa nova empreitadazer
uso da midia para evangelizatom isso, acabou proporcionando, ao passar diss ama
outra maneira de ser dentro da Igreja, para alelgrians e descontento de outros. Algumas
vezes acertando, outras errando, sendo tachadomude, |sendo chamado de o “padre
protestante”, amado por uns e odiado por outrodagamais de trinta anos que Jonas
“comanda seu barco” e é precisamente hoje que ‘lemsm®” parece ir a todo vapor. De
maneira que o surgimento e desenvolvimento da Colade Cancdo Nova é percebido — na
nossa investigacdo — como: a) resposta a um penteadesafio, b) resultado de um trabalho
entusiasta e constante, c) decorréncia de umaacgafinabalavel no projeto do Deus trino.

Além de todo o que possa ser levantado como critiemde posigdes socioldgicas,
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antropolégicas, teoldgicas e outras, a Comunidaale;& Nova marca relevante distincédo
nao s6 dentro do préprio catolicismo sendo derdrprdprio cristianismo contemporaneo.

Estariamos dizendo, com nossa pesquisa, CUIDAD@lado, entdo, para a teologia
sistematica, dogmatica, para a eclesiologia etcsagss certissimamente formuladas,
aparentemente donas de toda a verdade do Sagragdéamestaticas que chegam a perder a
cor, o cheiro, o sabor. Ndo estamos falando comgas a teologia sistematica, a dogmatica,
0s postulados eclesiologicos, ndo sejam importafsmmos falando, sim, que devem ser
trocadas as lentes segundo as necessidades dos; offto contrario, enxergar

contextualizadamente seréa muito dificil!

Este seria o0 capitulo do “sim, mas ainda ndo”! Gomue foi até aqui trabalhado,
poder-se-ia asseverar que a Cancdo Nova reprasemtepvo Jeito de Ser Igrejad analise
sobre Género, as novas e diferentes liturgias efasé&s na presenca do Espirito Santo na
conducdo comunitéria e eclesiologica ndo deixadamidas sobre tal afirmagéo. No entanto,
essas realidades apresentadas e trabalhadas iafio isalidades exclusivas da Cancao Nova;
cada uma delas, também, poderia ser encontradeterazando outras denominacdes cristas.
Em decorréncia disso, € que afirmamos o “ainda,réiatia ndo seriam esses 0s elementos

que denotariam um novo jeito de ser igreja progacComunidade!

Uma pesquisa de campo poderia oferecer novos elesnda analise para um melhor
redirecionamento do percurso investigativo. A ipg&erem campo ajudaria a desvendar, “sem

interferéncia”, aque ée oque ndo & Comunidade Cancao Nova na vivéncia cotidiana.



CAPiTULO 4.UM Novo JEITO DE SER |GREJA: NOovoOSs JEITOS DE COMUNIDADE , NOVOS

JEITOS DE FAMILIA , NOVOS JEITOS DE | DENTIDADES

4.1. Cancao Nova: Constatacfes e descobertas naguesa de campo

A pesquisa de camf® na nossa investigacdo foi, mais que uma opca@ um
necessidade. Os textos académicos estudados degwdtacOes deles realizadas haviam
aportado muita informacé&o sobre o objeto; a prdjgeeatura escrita pela Cancdo Nova era
suficiente para sobre ela se debrucar tentando reemger esse fendbmeno religioso. No
entanto, ao entrecruzar ambos dados, dos textdgragaos e dos escritos da Cancédo Nova,
sentimos que 0 “encaixe” ndo era satisfatorio. (@&, um lado, os referenciais teoricos
selecionados tinham permitido entender melhor etobjpor outro, sentiamos a impressao
que o objeto se mostrava mais amplo e ndo estavaorseguindo apreendé-lo na sua
totalidade. Havia, na Cancdo Nova, um universo anoiior €, a0 mesmo tempo, muito
movimentado. O que hoje era, amanha nao deixagardeas ja tinha mudado em parte (isso

acontecia principalmente com relagao ao site).

De maneira que, quando decidimos empreender ammiag®o a S&o Paulo, tinhamos
a sensacao de que sabiamos muito da Cancédo Nosagaon@esmo tempo, sentiamos o vazio
de quem pouco conhece o lugar que se pretendarvistesmo assim, o olhar, poderiamos
confessar, estava carregado de auto-suficiéncige@ipceito. Lembrava o expressado por
Nestor Garcia Canclini em seu live@onsumidores e CidadaoEle diz que “ atualmente, os
conflitos ndo se dao apenas entre classes ou grupas também entre duas tendéncias

culturais: a negociacao racional e critica, de ado] e o simulacro de um consenso induzido

379 A pesquisa de campo foi realizada na sede da Qdade Cancéo Nova no més de novembro de 2006. Foi
uma opc¢ao ndo me apresentar como pesquisadordelasse periodo.
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pela mera devogdo aos simulacros do otffroDepois de tanta leitura e de ter entendido
“academicamente muito bem” o mundo atual, eu chegaeCancdo Nova buscando essa
outra tendéncia cultural apontada pelo awd@imulacro de um consenso induzido pela mera

devocao aos simulacros

A Observacéo Diretdoi o método escolhido para pautar a pesquisaadgo. Esse
método estd fundamentalmente embasado na observegi#d. Segundo o exposto por

Raymond Quivi e Luc Van Campenhoudt:

Os métodos de observacdo direta constituem os dinmétodos de

investigacao social que captam os comportamentogomeento em que eles
se produzem e em si mesmos, sem a mediacdo deaumeiato ou de um

testemunho. [...] o investigador pode estar ateroaparecimento ou a
transformacdo dos comportamentos, aos efeitos lgsepeoduzem e aos
contextos em que séo observados, como a ordenac@oncespaco ou a
disposigdo dos moéveis de um local, que cristaligestemas de comunicacao
e de hierarquia. [...] o campo de observacdo destigador é, a priori,

infinitamente amplo e s6 depende, em definitivos ddjetivos do seu

trabalho e das suas hipéteses de paftida.

Especialmente optamos pedaservacao participantele tipoetnologico Sobre ela,

Quivy e Campenhoudt expressam:

A observacgao participante de tipo etnologico éickmgente, a que melhor
responde, de modo global, as preocupagfes habitogigvestigadores em
ciéncias sociais. Consiste em estudar uma comumidadante um longo
periodo, participando na vida coletiva. O investaestuda entdo seus
modos de vida [...]. A validade do seu trabalhceiaiss nomeadamente, na
precisdo e no rigor das observacdes, bem comomao confronto entre
as observacdes e as hipoteses interpretativisnyestigacdes de duracao
limitada ndo aplicam a observacdo etnolégica coda ta precisdo dos
etndlogos, que abandonam o local onde vivem duranigos meses, até
mesmo anos, recolhendo um material empirico coréside No entanto,
aplicam regularmente métodos de observacgédo congai&v

380 CANCLINI, Nestor GarciaConsumidores e CidadaasTraducdo: Mauricio Santana Dias. Rio de Janeiro:
UFRJ, 2006. p. 210.

%1 QUIVY, Raymond; CAMPENHOUDT, Luc VarManual de Investigacdo em Ciéncias Sociaigda edicao.
Portugal: Gradiva, 1998. p. 196.

%2 QUIVY-CAMPENHOUDT, 1998, p. 197.
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Os autores explicam que esse método € particuléenaslequado a analise do néo
verbal e daquilo que esse nao verbal revela, a,sabeondutas instituidas e os cédigos de
comportamento, a relacdo com o corpo, os modogddesvos tracos culturais etc. Para eles, o

limite ou problema desse método esta no registrig, p

o investigador ndo pode unicamente confiar na seEordacdo dos

acontecimentos apreendidos “ao vivo”, dado que mdna € seletiva e

eliminaria uma grande variedade de comportamenijzs importancia ndo

fosse imediatamente aparente. Como nem sempres&/g@iosiem desejavel,
tomar notas no proprio momento, a Unica solucasistanem transcrever os
comportamentos observados imediatamente apds evabge®®

Dessa maneira, esse método é complementado peleéerta ddiario de Campo
Nas palavras de Neto Cruz, o Diario de Campo séain@yo silencioso” que ndo poderemos
subestimar, aquele no qual diariamente poderemobcato nossas percepcoes,
questionamentos e informacgdes. O Diéario, segundo Beuz, € pessoal e intransferivel; a

sua riqueza de anotacfes sera de grande auxiliscricéo e analise do objeto estudé&do

4.1.1. Cachoeira Paulista

Era nove horas e trinta minutos da noite quandootomsta do 6nibus estacionou
numa rodoviéria escura e anunciou: “Cachoeira B@liliS6 eu desci naquele lugar! E agora?
— me perguntei. Sentia-me cansada da viagem dedwa?ed horas desde o Rio Grande do
Sul (Porto Alegre); era para chegar durante a taaleidade, mas, com o0s atrasos nas
rodovias, ndo tive outra op¢cédo a ndo ser tomarilbuérdas seis e trinta da viacdo Passaro

Marrdo e chegar de noite em Cachoeira. Ninguémsperava!

Tentei passar seguranca para mim mesma, pensagdelemque, desde a rodoviaria,
me olhavam... talvez porque a mochila nas minhaas@ra muito grande se comparada com
a minha estatura, ndo sei! Fui até um barzinhofigaga em frente e pedi uma garrafa de

agua... uma vez mais meu sotaque propiciava midigiuma conversacao. Depois de dizer

83 QUIVY-CAMPENHOUDT, 1998, p. 199.
%84 Cf. CRUZ, Otavio Neto. O trabalho de campo comsecdberta e criacdo. In DE SOUZA, Maria Cecilia
Minayo (Org.).Pesquisa Social. Teoria, Método e CriatividadRetropolis: Vozes, 1994. p. 63.
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gue era cubana e que estava ali a trabalho, sam@leei por uma rua que me pareceu a
“principal no povo”; tinha muito medo de ser assdd! No entanto, a medida que caminhava
e olhava pessoas na rua, vizinhas conversandoasntdisas sem grades, jovens em grupos
caminhando pela calcada, me senti mais a vontaateinBei até encontrar uma praca, tinha
muita movimentacgao! Apesar do horéario, sentei-m@ pensar o que fazer. Durante toda
minha caminhada, ndo tinha encontrado placa nenlamonaciando a Cancdo Nova, por iSso
s6 perguntando poderia saber como chegar ao IDgaidi ndo perguntar sobre a Cancéao

Nova, pois imaginei que seria dificil conseguirpeagem na sede naquele horario.

Desde o lugar no qual me encontrava, olhei que rdamauas mais proximas tinha o
anuncio de um hotel e caminhei até ele. Era umigorédito antigo, parecia a entrada de uma
casa colonial e, no interior, 0 cobmodo que era paraa recepc¢ao ficava fechado com uma
grade. Muito apavorada, mas sem poder fazer maita @lém de conversar com a pessoa
gue la estava trabalhando, menti... “menti prajisaimente”! Sabia que, naquele lugar, nédo
dormiria, pois, se aquele mau aspecto me era paskestle a recepcdo, nem por acaso
desejaria ir até um dos quartos. Cumprimentei dicgeque estava na recepcao e perguntei
pelo primeiro nome que veio na minha cabeca! Logjge aquela “pessoa inventada” nao
poderia estar hospedada 14, entdo pedi se ndouimtautro hotel na cidade, pois essa pessoa
poderia estar me aguardando nesse outro hotelink@ialegria escutar uma resposta positiva!
O senhor explicou que numa distancia de mais owsguatro quadras tinha um outro hotel.

Caminhei na direcéo indicada e, efetivamente, éngioem poucos minutos o lugar.
De fato, a impresséo foi melhor do que no anteRerguntei pelo pessoal que atendia, pois
ndo tinha ninguém na recepcao e veio um senhoedebdteco que ficava contiguo ao saldo
no qual me encontrava e desde o qual se sentideino ce peixe frito muito forte. O senhor
tinha, aproximadamente, uns sessenta anos, erahmai@ gorducho. Ele, de home Manoel,
era o recepcionista, o cantineiro no bar e o danbadel “Eldorado®™®! Falei que tinha vindo

a trabalho e que desejava um quarto para passaitea Novamente o0 sotaque e, por

%5 Tanto o nome do hotel quanto o nome do dono s@itesdicticios! Em toda a descricdo da pesquisa de
campo os nomes serao ficticios, foi uma opcédo né@pnesentar como pesquisadora e ndo pedir etdrevis
das pessoas que conheci.
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decorréncia da nacionalidade, Fidel faziam com amieonversas fluissem mais rapida e

amistosamente. Ele buscou pra mim um quarto 6timo!

Ja era perto das onze horas da noite, tinha tolveaumo, mas ndo conseguia dormir; a
musica do boteco e as conversas do pessoal paraniamdas. Aproveitando a televisdo de
meu quarto ligue e apareceu na tela, “para minpeessa”’, a Tv Can¢do Nova. Fiquei até
duas horas da madrugada assistindo!

No dia seguinte, quando desci para o café da makes&pbri que aquele boteco era
também o restaurante do hotel. Ali estava, sortgévlanoel! Indicou para mim tudo o que
tinha para o café e se sentou na minha mesa. Coméeiera estudante e que me tinha
interessado pela Cang¢do Nova, que estava la parecer! Ele fez todo tipo de elogio a
Cancédo Nova e ao padre Jonas. Falou também quasnpessoas vinham a cidade para
conhecer esse lugar. Perguntou-me se eu era eatdianesmo tempo em que mostrava para
mim a medalha que tinha de Nossa Senhora e apopga@auma caixinha na parede que
também continha a Santa. Respondi que ndo, quangliaana... foi entdo que ele quis saber
mais do anglicanismo. Como meu tempo era curtej, dgile a Igreja Anglicana era como uma
Igreja “ponte” entre a Catdlica Romana e as pratges, mas que o ritual da missa parecia
muito com a romana. Nesse momento, notei um sadlgscumplicidade em seus labios que,
em curto tempo, se acabou, quando falei que aedigarera que os sacerdotes podiam se
casar e que as mulheres também podiam ser ordemadiagr a missa!

Comuniquei a Manoel que caminharia para conhecgaregdo Nova e a cidade. Ele
fez questdo de me acompanhar até uma rua proxirmargamostrar que subindo sempre por
ela chegaria até a sede. Ele ndo me disse para ¢toidado com nada e eu me senti segura
para fazer tranquilamente o percurso. O hotel #icaais 0 menos no centro da cidade e a
Cancado Nova situa-se mais na periferia. O trajegdange e sempre em subida. A medida
gue caminhava, comecei a encontrar as placas digawam o caminho... S0 que 0 percurso

sugerido era o que, normalmente, as pessoas fagaarro.

Bem em cima do morro, a minha frente, estava aa@atoficial da Comunidade.
Numa rua transversal, a direita, ainda sem ergate ver o prédio da Fundacdo Joao Paulo Il
e também uma placa indicando que nessa direcaucsateava, também, o Posto Médico. A

esquerda, estava o Instituto Cancédo Nova. Campdrdbda essa rua no desejo de conhecer o
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lugar, a0 mesmo tempo em que tentava me familiail@aamou minha atengéo a quantidade
de pousadas existentes nessa area. Nas fachadassetodas as casas, observei cartazes

afixados que anunciavam aluguel de cémodos.

Voltei a entrada principal, caminhei até a guagitpedi se tinha que mostrar algum
documento ou identificagdo para poder entrar, poitinha interesse em conhecer. A pessoa
que estava trabalhando falou que ndo era necessiutia identidade, ndo existia limitacdo
de tempo para a visita e nem restricbes para esnagualquer um dos prédios. Quando ja
tinha avancado o suficiente para encontrar as pasieonstrucdes, comecei a reconhecer
aquilo que, pela literatura, pelo site e pela Tv,cpnhecia: o auditério, a pousada, 0
monumento com o logotipo da Cancdo Nova e os simpgedio da radio e, em frente a este,
0 Clube do Ouvinte etc. O estranhamento do diferenisturava-se com a alegria do
reconhecimento dos lugares enunciados por outnagres pesquisadores estudados. Naquela
hora, ndo havia muitas pessoas circulando forandéelacdes. Eu preferi ndo conversar com

ninguém; s6 caminhei e observei tudo com muitacaien

Perto do horario do almogo e preocupada porqua ¢gere voltar ao hotel, ainda quis
conhecer a pousada Sergio Abib. Na recepcéo, atandelsabel, uma moca muito jovem.
Ela informou-me sobre as reservas e fez-me saleeexjstia capacidade para hospedagem no
momento. Explicou também que eram muito rigorosws os horarios de entrada e saida. Se
meu interesse era ficar, teria que aguardar ald dras para entrar no quarto. No entanto,
Isabel comunicou-me que, mesmo sem estar hospedadagderia almocar, assim como
também poderia aproveitar e visitar as instalaclesitei a orientacdo e almocei l& mesmo.
Tanto para o almogo, quanto para comprar os alwsemferecidos na Lanchonete,
primeiramente tinha que ser comprado um ticket nama central que ficava bem perto do

Rincéo Velho. O custo do prato livre, para almoeea,de 5,50 reais.

Logo apos o almoco, desci até o hotel e comun@danoel que estaria saindo nessa
mesma tarde. Manoel ofereceu-me toda compreensdpoie, dizendo que seria muito
importante para meu trabalho ficar la mesmo, gaegeeligar para um taxi de um amigo para
me levar, pois caminhar com a mochila até |a semesativo. Pedi uma garrafinha de agua e
sentei com ele, pois percebi que queria convelkéanoel queria saber qual tinha sido minha
impressao da sede. Depois de me escutar, ele cou#éoa padre Jonas era muito querido em
Cachoeira, que sempre a cidade recebia muitas geesho fora para conhecer a sede.
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Entregou-me varias tarjetas de apresentacdo db éndédou que era para eu levar comigo,
para o caso de algum colega meu também querearvisilocal. Perto das trés, chegou

Lindomar, o taxista amigo de Manoel, que me levaiéaa Cancdo Nova.

Lindomar me levou até a pousada. No trajeto, eletoco que fazia com muita
freqléncia esse percurso, que ele trabalhava no pestaxi da rodoviaria e que sempre
estavam chegando pessoas com o interesse de comh€amcdo Nova. Cumprimentou as
pessoas que estavam de plantdo na guarita, magveéioecessidade de parar o carro. Ele

também me entregou seu cartdo e pediu para o abs&hpre que necessario.

4.1.2. Cancao Nova

Na Canc¢éo Nova, aluguei uma suite. Desde a mindgada na pousada até o horéario
de entrada na habitacéo, aproveitei o tempo parawes no meu caderno de campo tudo o
que aconteceu durante o dia. Se, por um lado, m@am@hk suite, estaria perdendo o contato
com outras pessoas hospedadas nos quartos conognipor outro, essa opgéo, me daria a
possibilidade de escrever a vontade no meu cadg&gnoampo, sem ter que explicar os
motivos para ninguém. A suite, que tinha um cust®@ reais por dia, era um quarto com
banheiro proprio, equipada com uma cama pessaakeddliches. Ficava no terceiro andar e
a Unica janela que tinha dava para a parte desrészinha e do refeitério. Depois de arrumar
minhas coisas, sai para caminhar e conhecer egpzs;0s da sede. Fui em dire¢cdo ao Novo
Rincdo e as areas de camping. Esse primeiro didefaoliddo: sé caminhei, observei e

escrevi.

Estava caindo a tarde e a vista, desde aqueletosdsigar, era preciosa. A sede da
Cancéo Nova encontra-se num lugar privilegiado pelareza; pode se apreciar o vale, 0s
morros, o rio. E um lugar muito tranquilo e acomeree. Os prédios, na sua maioria, estéo
pintados de azul e branco, incluindo o posto medidondacao e o instituto. Azul e branco,
também, é o uniforme do pessoal que trabalha raeeths criancas da escola. Mesmo que

sejam de modelos e tonalidades diferentes, as,@@asodo geral, sdo essas.

No segundo dia, vieram as conversacdes. A0 mesmpoteem que sentia uma
familiaridade maior com o lugar, eu também, em rmlgumedida, ndo era mais percebida

como alheia. Isso favoreceu o dialogo e possibiliton dia de intensas trocas em varios
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ambientes. Senti-me acolhida! No entanto, ao mdsm@o, continuava com uma sensacao
estranha de repulsdo toda vez que era cumprimeotaddDeus a abencoe irma” (e isso era
muito frequente) ou ao encontrar pessoas caminhdedon lado para outro sempre com a

Biblia na mao... Pensava: em que lugar eu estou?!

Soube, conversando com algumas das pessoas gakkaramo shopping DAVI, que
as missas aconteciam no geral no Rincao Velho, reemphoréario das sete da manha e das
cinco da tarde. Esses, de fato, eram os momentapaotoda a Comunidade — formada
pelos membros — se concentrava. Somavam-se a el=®gs da cidade, visitantes ou
trabalhadores da Cancéo Nova. Para ninguém, eigatifsia a presenca, ainda que a maioria
dos membros sempre se fizera presente. NessertiEipeh, pela primeira vez, da missa, as

cinco horas da tarde.

Sentei ao lado de Guilherme, membro da Cancao Bayee trabalhava nos caixas do
shopping; ja tinha conversado com ele de manh&rede pagar minhas compras e pensei
que isso facilitaria minha integracdo. Foi uma missmo as descritas no capitulo anterior, 0
ritual muito parecido com as tradicionais, com €&ocedos cantos, das oracdes de louvor, da
adoracdo do Santissimo e, por suposto, da glosdo@llando anunciaram a oracdo em
linguas eu fiquei gelada... Pensei: “se desma@mdjue fui tomada pelo Espirito”. Tentei me
controlar e “ser docil” aquilo que estava acontdocerA maioria fechou os olhos nesse
momento, eu nao, “estava la para ver’! Mas foi wgreta surpresa quando escutei aquele
“alabai” repetitivo (qQue eu entendia perfeitamerdgedue se misturava com outras oracoes
mais pessoais. Guilherme também fez sua orac&adodl em alta voz... Limitei-me a seguir
o ritmico “alabai” que, na verdade, fazia daquetermomento muito especial e gostoso. De
momento, o som foi desaparecendo e a missa contcwa uma oracdo de gratidao a Deus.
Olhei para todos os cantos, respirei profundonguem tinha percebido, mas era minha
primeira “oracdo em linguas” Mesmo participandoto@a a celebracdo ndo me senti com
coragem para comungar. Nao conhecia “as regragioeqnis perguntar para Guilherme se
podia ou ndo participar da Eucaristia como viséaite também nao se manifestou.

Depois da Missa, fiquei sentada na recepcao daetlasp assistindo Tv Cancao Nova
e aguardando o horario do jantar. Ao redor desseely de tevé, costumam reunir-se
pessoas que estdo hospedadas. Cria-se, assimenpage, um lugar de trocas, conversas...

ao mesmo tempo em que se observa o programa,smpdalam do lugar do qual vieram, do
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motivo de estar visitando a sede, disto ou daquolo relagdo ao programa transmitido ou
com relacdo a pessoa que esta apresentando. Npagertodos os lugares da sede, ha um
aparelho de tevé que fica ligado o tempo todo camarzsmissdo da Tv Cancdo Nova. Ha
aparelhos no shopping, no Clube do Ouvinte, na @adslaria e até nas barraquinhas que
ficam no jardim e vendem objetos menores como sgsantinhos, lembrancinhas etc. Penso

que o Unico objeto que supera a presenca do apateltevé sdo os “Cofrinhos Generosos”.

O Cofrinho Generoso é uma latinha com a imagemelet®s&®, personagem criado
na sede, sempre sorridente, que convida as pgsa@afazerem suas doacdes de moedinhas.
Ele se encontra quase sempre nos lugares ondéesdades pagamentos, seja da hospedaria,
de produtos comprados, de refei¢cdes e de lanchels ama forma continua de arrecadacao.

No terceiro dia, acordei bem cedo para particigamissa que comecava as sete da
manha, antes mesmo de tomar o café. La encontiieBue e com ele sua esposa Elisabeth
e seu filho Josué. Apresentou-me sua familia eefigentada ao lado deles durante todo o
oficio. No final, ao nos despedir, ele disse queiama a sua rotina cotidiana; ele ia para o
shopping, o filho para a escola e a esposa padi@, ique era o lugar no qual ela trabalhava.
Aproveitei e perguntei a Elisabeth se poderia pdaspara conhecer. Entdo, ela marcou um

horario para me receber.

Faz nove anos que Elisabeth € membro da Cancdo &lgdadesempenhou varias
funcdes na Comunidade. Esta casada ha seis andSuiirerme, ambos s&o mineiros, mas o
filho nasceu em S&o Paulo. Desde seu ingresso maurdade, sempre viveram e
trabalharam na sede, ainda que em finais de sertemagm trabalhem coordenando alguns
eventos nas casas de missdo. Especificamenteyed@téra de noticias para a radio. A radio
Cancao Nova fica num prédio pequeno, pintado deeabwanco, e possui equipamentos de
altima geracédo. Foi uma visita muito proveitosa, @primeira vez que visitava uma radio no
Brasil. Elisabeth contou sobre os trabalhos quegram para ter a radio propria e me sugeriu
a leitura do livro “Cangdo Nova: uma obra de Dewsssa historia, identidade e misséo”,

alertando que nele o padre Jonas relata essasidhfies.

3% veja figura na p. 116.
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Depois do almoco, fui ao shopping para comprarvm liSentei na pracinha onde se
encontra o logo da comunidade. Era um lugar de somb sol, nesse dia, estava muito forte.
Minha vontade era ler, mas, naquela tarde, tinhla@gado varios visitantes de dnibus e em
repetidas ocasides estes pediam que lhes tiragse fQesisti da leitura e conversei com
alguns. Eram pessoas de comunidades catélicas tidaidades préoximas; mesmo assim,
algumas visitavam pela primeira vez a sede. Estalagantemente vestidas e as maquinas
para fotografar eram digitais, nenhuma das queapasspela minha mao foi das antigas, de
filme. Soube que tinham vindo para participar dasaidas cinco. Impressionava-me ver
como, cada vez que passavam por uma imagem de desuke Nossa Senhora, se
persignavam.

Perto das quatro horas fui para o Rincdo Velho.séatei com o intuito de ler
enguanto esperava o inicio da missa, mas nao aah&gsta vez, sentou-se de meu lado a
sécia numero “X**', a primeira coisa que me perguntou foi meu nlngersoécia. Isso me
causou estranhamento! Quando falei que ndo era, e apenas estava la porque queria
conhecer, entdo quis saber meu nome e de ondenesta. A senhora “x”, que vestia uma
roupa desgastada, que usava oculos antigos e rhuee Wma arcada dentaria deteriorada,
relatou que morava em outro estado, a duas hor@smanidade Cancao Nova, e que sempre
gue se sentia “carregada” pegava o 6nibus e viatagsede.

Aqui me sinto tranquila, me alegra olhar para tistio e lembrar quando era
terra e lama. Vinhamos e comiamos nas maos, sentadotroncos de

madeira. Olha quanta coisa tem agora! Vocé ja estevNovo Rincao? Eu
recebi uma carta do padre Jonas agradecendo pelogoe doei para a
construcao, foi muito ouro (anéis, correntes, cbisa mesmo), eu pensei,
nao posso colocar para sair na rua e, quando eemarminha familia vai

brigar querendo isso ou aquilo, melhor entdo dea fancédo Nova. E doei,
ndo sé o ouro, tem muita cadeira dessas brancastifals] que eu tenho
doado [...]. Mas é bom estar aqui e ver tudo issoajgente consegufii.

Passei junto a senhora “x” toda a missa. No momeéat&ucaristia, ela percebendo

gue eu nao estava saindo do meu lugar, fez o eopart ir até o corredor e comungar. Eu fui

%7 0 s6cio, uma vez inscrito, recebe um nimero qugentifica. A pessoa com quem conversei tinha um
nimero bem baixo com relacdo a quantidade de mentadastrados. Mas ndo explicito esse numero para
preservar sua identidade.
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junto e participei do sacramento! Depois da missaa convidei para um “misto quente”

(uma espécie de sanduiche de presunto e queijalaode 1,50 reais), conversamos sobre o
padre Jonas e ela ndo escondeu a grande admiracéari@ho que sente por ele. A senhora
“X” voltou para a sua casa no inicio da noite. Eigunessa noite, lendo o livro do padre Jonas

até altas horas.

No terceiro dia, depois de participar na missaneatoo café da manha, fui visitar o
Posto Médico e o Instituto. Antes de sair da sedeyersei um pouquinho com o guarda que
era 0 mesmo que estava trabalhando no dia da roidgada e se surpreendeu ao me ver la

hospedada. Novamente a conversacgéo girou sobreamadonalidade, Cuba e Fidel.

Visitei primeiro o Instituto. Estava todo fechadwa sdbado e ndo havia aulas, mas
tinha um senhor de plantdo (José) que, ao saberspaga visitando o local e que era
estrangeira, ndo se op6s a me mostrar a instadag@atisfazer minha curiosidade. Com José,
fiquei sabendo que a escola oferece servico desdeche até o segundo grau. O segundo
grau, no entanto, era uma conquista recente. Aage construtores trabalhando nas novas
dependéncias, necessarias pelo aumento do numesiudiantes. José contou que a escola é
gratuita para as criancas da Comunidade e tambémfiffeos e filhas de familias de baixa
renda da cidade. “Nao é uma bolsa o que recebean fzBnilias, é gratuidade para o estudo”,
ele explicou. Mas também ha estudantes, com maimesibilidades financeiras, que pagam
uma mensalidade, com um preco bem baixo se congsacadn outras escolas particulares da
regido. Quem estuda tem direito a varias atividaksa-curriculares. Essas atividades vao
desde o trabalho na horta comunitaria até a incagdo as diferentes oficinas da Companhia

de Arte. A escola é confessional catdlica e posspéla propria.

O Posto Médico me surpreendeu pela amplitude, lmlpeza e pelo gosto que
tiveram ao mobilia-lo. Mesmo tratando-se de um ltakm sensacao, quando nele se entra, €
boa. No posto, também ha atendimento gratuito partamilias de baixa renda da cidade,
incluindo nessa gratuidade alguns exames de labimrabs mais basicos. O plantdo de
emergéncia também oferece, a qualquer pessoa,irasins auxilios de forma gratuita.
Existe também atendimento dental, sendo gratuita g&familias membros da Comunidade,

e com preco modico para as pessoas da cidade.
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Como era sabado, ndo consegui visitar a Fundacggm Baulo 1l; estava fechada.
Desci até a cidade para entrar na Internet. Almidceichamei Lindomar, o taxista, para que
me recolhesse no hotel “Eldorado” as quatro hddapois do almoco, caminhei pela cidade
que estava quase parada. Quica, o calor na rueon&aava a sair das casas. Tanto no “siber
café” quanto nas lojas que visitei, todas as psssoan quem conversava conheciam a

Cancéo Nova e emitiam boas impressdes da comunedadogadre Jonas.

Ja no boteco do hotel, procurei por Manoel que s&encontrava nesse momento.
Ainda assim pedi uma agua e fiquei sentada agudwodanhora do taxista me pegar.
Conversei com trés pessoas que estavam hosped&tasnham vindo a trabalho, moravam
na grande Sao Paulo e ja tinhamos nos conhecideengrimeiro dia no hotel. O senhor de
maior idade ndo tinha conhecimento da existénci€alacdo Nova, as duas pessoas mais
jovens, um rapaz e uma moca, sim. Ele porque bittedo varias vezes a Tv Cancéo Nova e
ela porque ja tinha comprado alguns produtos (ntenaténeta) em um encontro de jovens de
sua comunidade local, que é catdlica, mas naontatisa, segundo manifestou. Quem mais
expressou sua valoracéo foi o rapaz, que achavpourro “careta” os programas do PHN.
Ele disse: “acho que essa gente fala... mas nargalafazem e ndo contam para o padre”
(falando da relagéao sexual antes do casamentojn@hane a atencado o fato dele conhecer o
nome do apresentador, o conteldo dos temas e shiscueiculados no programa, mesmo

quando afirmou nao assistir muito e o adjetivou caaretice.

No trajeto do hotel até a Cancdo Nova, Lindomafessou ser socio da Comunidade
h&a mais de 8 anos. Ele contou que fazia 10 anosnguava em Cachoeira Paulista. Disse,
ademais, que essa cidade e, principalmente, a GdadenCancao Nova tinham mudado sua

vida pessoal e familiar.

Eu morava em Campinas, la era assalto e morte potémalo. Vocé saia da
sua casa de manha e ndo sabia se voltava a nd@teniio estresse o dia
todo. Quando terminava meu servico, longe de ia gasa eu entrava no
boteco, todo o dia, estava me acabando... masheugae era uma forma de
celebrar que estava vivo (risos) [...]. Até queeatg se mudou para esta
cidade, foi uma ben¢do. Minha mulher comecou aigyaat da missa e

depois eu fui com ela. J4 faz mas de oito anos,ema&® vou aos domingos
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por causa do trabalho. E sempre, volta e meiastew @qui na sede, porque
tem muitas pessoas vindo, acho que ja falei issoqeé [...[*

Cheguei a hospedaria e sentei na recepcao pamaltewé. Tinha muitas pessoas
aguardando para entrar nos quartos. Eles tinhadowem caravana, eram dois 6nibus da
Paraiba. Sentado a meu lado e quase sem me peaindiro programa da Tv, um senhor
conhecido como Zé se referia as condi¢des do telagoela tarde.

Esta fechando para chuva. Amanha temos Kairds.Wamuita gente.
Imagina se chove, se cai toda essa chuva... E8iga eezando, o “papai do
céu” ndo vai permitir porque tem muita gente preti® desse Kairds. Vocé
viu a gente que chegou hoje, eles vieram de JosgpRe. é muita gente que
passa toda hora por aqui pra pegar béncdo. Amamt& wai ver. JA na
madrugada comecam a chegar os énitus.

Zé também estava hospedado e tinha vindo pararea@om ele, fui a missa das
cinco que foi celebrada na capela do Instituto equal participaram muitas pessoas da
cidade. Perguntei se era uma pratica da missaathasies, mas me informaram que néo, por
vezes usavam a capela aos sabados e outras aosgdsnide manha. Isso acontecia,
principalmente, quando estavam preparando o Riped@ alguma atividade (neste caso o
Kairds de domingo). A missa foi oficiada por um igade outra cidade e um seminarista da

Cancéo Nova.

Chovia torrencialmente e algumas pessoas, denaie @l, ficamos “presas” no
Instituto, porque ndo tinhamos como caminhar at@spedaria sem guarda-chuva. O fato
gerou discussado entre os que aguardavamos e desidigerir a Comunidade que comprasse
guarda-chuvas e disponibilizasse para os hospedeiteacdes como essa. Isso foi dito para
a moca que estava de plantdo na recepcao da Po&Essdanoite, devido a chuva, nao fui
jantar. A lanchonete ficava num lugar bem descobertodo o trajeto teria que ser feito
debaixo de chuva. Aproveitei para continuar coneitura do livro no meu quarto. Dormi
tarde, pois, além da leitura, as pessoas que tinhado em caravana e que estavam nos

quartos comunitarios, ficaram cantando hinos at& liona da madrugada aproximadamente!

%89 Tomado das anotagées do caderno de campo.
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No quarto dia, tal e como havia sido pedido porpaéa o kairds, a chuva parou.
Tomei café da manha (pdo de queijo e um copo deaanh leite pelo preco de 2.50 reais).
De fato, tinha muitas pessoas, muita gente por taido da sede. Uns faziam compras,
outros estavam na Casa de Maria fazendo oracdssrmulo atendidos em confissdo. Havia
pessoas sentadas até na grama. Fiquei na Grutaada Mtompanhada por Zé. A missa
iniciou as nove e meia da manhd, sendo muito ma#rica, com mais cantos e com mais
oracdes do que as outras das quais ja tinha padizi No entanto, mantinha a mesma ordem
da missa tradicional. Eram varios os oficiante?ddre Jonas ndo estava presente; segundo
comunicaram, ele estaria viajando. Nessa celebramdoegaram papéis para as pessoas
colocarem seus pedidos de oracdo. Esse pedidas f@eolhidos numa imensa cesta de
vime. Os celebrantes explicaram que esses pedid@snsqueimados numa fogueira e que as
suas cinzas seriam levadas e espalhadas pelaSarta. Muita gente escreveu e depositou
seu pedido durante o0 momento de louvor. A celebrdggiou trés horas. Depois do almoco,

ainda teriam outras atividades no Rincéao.

Quando estava aguardando para entrar no refeig@iapu-se a meu lado dona Ana,
depois de ter colocado suas compras no carro qaeaesstacionado relativamente perto de
nds. Ana falou que era de longe, que estava lagaayar uma promessa e que tinha conhecido

Cancao Nova através da sua irma.

Minha irm& sempre foi catélica, como eu, mas aegye@ab era de ir muito a
igreja. Minha irmé estava quase indo para os evViangé quando conheceu
o padre Jonas. Eu achei que ela estava exagerarmgieepme dizia: vamos,
vamos que isso ndo é uma igreja, isso é uma fariviia eu s6 comecei a
participar muito tempo depois e ndo é que € mesma familia! Vocé
também é socia? [.3

Expliquei que ndo, que eu estava la para conh&w@rmuito interessante ver as
pessoas, novamente, fotografando todos os lugmassive tirando fotos ao lado de um
poster que tinha a imagem do padre Jonas. EncaaneiGuilnerme e Elisabeth e foi com

eles que almocei, comentando a leitura do livrpaldre Jonas que ela tinha me indicado.

%1 Tomado das anotacdes do caderno de campo.
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De tarde continuaram as celebracdes de louvor.dBparticipei, na verdade, sentia-
me cansada para “encarar” outra celebracdo nagséle! Eram muitas pessoas, segundo
comentavam quase cinco mil. Também havia muitascais participando. O calor, naquele
horario, era sufocante. No estacionamento, puddarccamo redor de 17 Onibus, uma
ambulancia e também um carro de seguranca da emPROTEGE (guardas que faziam
ronda a cada uma hora aproximadamente). Todos tosné@weis da Cancdo Nova, que

também estavam estacionados, tinham o logo da ddadeestampado na lateral.

Sentei debaixo das arvores para ler e percebirmuénicio da celebracédo, quase a
totalidade das pessoas foram para o Rincdo. Semti mginha “ndo-participacéo” era
guestionada pelos olhares do pessoal que estadvalhtiado em outros afazeres ou que

passava caminhando com pressa para se somar gacéteb

Com a intencéo de escapar dos olhares, entreiusa@a e, para minha surpresa, a Tv
Cancado Nova estava transmitindo, ao vivo, o KaiFdguei olhando por uns minutos, mas
depois pedi para a moca que estava na recepcaoempargr um café. Essa foi a forma que
encontrei de iniciar uma conversa com ela. Angelera membro da Cancdo Nova, era
solteira e ha trés anos pertencia a Comunidadeedttva mandando convites pelo correio
eletronico para a celebragéo “Hosana!” dos 70 dogsadre Jonas que tinha como IeiTa
anos de fé, feito tudo para todosSobre esse tema, girou a nossa conversa. Depeisgiar
muito o padre e o trabalho que realizava, perguntelse eu tinha visto o cartaz anunciando
a celebracdo do aniversario (aquele no qual aogesstavam tirando fotos) e continuou

explicando:

O Hosanavai ser do 8 ao 12 de dezembro, vai vir muita gefbdas as

reservas desta pousada ja foram vendidas e asmagaproximas também
estdo cheias, pelo que ficamos sabendo. Se vosér gt pergunte amanha
nos hotéis da cidade e deixe reservado, porquepgad@aqui lota. Vai ter

muita festa, até o padre Marcelo Vi¥a.

%92 Tomado das anotacdes do caderno de campo. Acoeipaohlebracéo do padre Jonas pela webtv e, e fat
o padre Marcelo Rossi estava participando... Avaralidato a presidente do Brasil Geraldo Alkminaesst
presente!
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De fato, ja tinha escutado falar de tudo o quevastendo preparado para o
aniversario do padre Jonas e Angelina ndo tinha aigrimeira em fazer o convite para eu

participar. A primeira teria sido a senhora “X"epdis meu “fiel escudeiro” Zé.

Perto das seis, os 6nibus comecaram a irem emboiraté a lanchonete para jantar
(dois mistos quente e um copo de suco de uva,dadd reais) e me espantei com o lixo que
tinham deixado jogado no chéo, apesar de ter éigsdoom separacédo de lixo) por toda a sede.
A volta do siléncio me fez muito bem, mas ndo dumuito tempo, pois 0s grupos da Paraiba,
que estavam hospedados, ainda tinham toda a ewergfairés... e, fazendo a comida tipica
da sua regidao, na cozinha da pousada, cantavaninenaddtras do outro. Fui convidada para
fazer parte do grupo e integrei-me a eles batemdiogs, porque ndo conhecia a letra dos
cantos. Mulheres que preparavam a comida, con\aersaebre o aniversario e perguntavam
sobre quem poderia vir ou ndo para os festejose @eb ao meu encontro para se despedir,
pois, segundo me disse, estaria saindo bem ced@arseguinte. Ele incentivou-me a fazer o
cadastro de sécia da Cancdo Nova e sua despedidanfabraco seguido das seguintes

palavras: “Cubana, faca parte desta familia!”.

No quinto dia, acordei cedo para participar da amigsmissa, quando nao tinha outras
atividades acontecendo, reunia aproximadamente atenta a cem pessoas, entre
comunitarios, trabalhadores, visitantes ou paditips da cidade. Pensava que aquele
momento seria uma celebragao diferente, mais daitez, pelas intensas atividades do final
de semana, mas foi do mesmo jeito que nos dias@ek sem a menor alteracao da ordem
nem do tempo. Essa manha fui conhecer a Fundagad”&wlo Il. Meu cartdo de visita, uma
vez mais, foi o sotague e a nacionalidade! Latemdida por Martha, que me explicou sobre
todos os projetos que a Fundagéo estava desengolmenmomento. Chamou minha atencéo
as cores, as paredes pintadas de branco, as satmanobilia dos escritorios em azul, assim
como também o aproveitamento e a distribuicdo gdages Numa sala, trabalham de quatro a
cinco pessoas. Outra observagcdo marcante foi &mgasde aparelhos de tevé dentro da
Fundagéo, chega a ser mais de um num mesmo lacditahdo, assim, que, desde véarios
pontos, seja facil acompanhar a transmisséo, dpwaraente, € a programacao da Tv Cancéo

Nova.

Esse dia almocei bem cedo, quase nao tinha ningagemas o pessoal da cozinha

estava almogando. Conversando com Irene e Zulogra,as quais ja tinha tido conversacgdes
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mais curtas em dias anteriores, soube que elas dgafi@mmilias bem pobres, que moravam
perto da sede. Ambas tinham, aproximadamente, emgtanos. Disseram que, antes de
trabalhar na Cancdo Nova, eram donas de casa paggaram muito trabalho para criar os
filhos. A possibilidade de trabalhar na sede deurwmo novo nas suas vidas e, também, no

lar. Irene explica:

Antes disso aqui, ha minha casa, nunca tinha dmhdPassavamos
necessidade mesmo, 0 pouco que entrava quaseodai@ma comida e na
bebida do meu marido. Cancdo Nova foi uma béncd&a pas — né
Zulmira?! — Imagine, hoje todos na minha casa sé@ioc&o Nova, até meu
marido é Cancdo Nova! E emprego com carteira atsieaudo, quando que
eu sonhava com isso! Agora vou ter até aposentadori

A tarde, tomei meu livro e fui caminhando até o dl®inc&o, aproveitando que n&o
tinha quase ninguém, apenas alguns homens tradalhzen parte do que seria o “altar”
durante as celebracdes. Depois de olhar bem catlale® sentei para terminar de ler o livro.
Caminhei até encontrar uma “grade feita com pecuanoustos” que tinha uma placa com a
seguinte indicacao: “acesso restrito”. Fui, entdé,a area verde do camping e, conversando
com trabalhadores, soube que essa era a partededanaequal viviam os comunitarios. La
tinham casas e, também, prédios pequenos de \#@@amentos que eram ocupados pelos
casais ou solteiros. Ao perguntar sobre o padrasJamrm dos trabalhadores me disse que
morava na mesma casa com Luzia e Etto.

Quase ao anoitecer, estive na Casa de Maria, cgeiveym Luiza, de vinte e cinco
anos e também comunitaria. Ela estava colocandibesrnos crucifixos que eram vendidos
nas barraquinhas do jardim. Tinha conhecido Lu@eefeitorio, no dia de meu almogo com a
familia de Guilherme e Elisabeth. Ela estava candtu esse trabalho para fechar o local.
Ajudei, entdo, a colocar os corddes enquanto ceawars sobre mim e minha familia em
Cuba. Depois, Luiza me disse que “era filha de amresario muito bem sucedido em Séao

Paulo, que nunca faltou de nada, nem para elapaesma sua irma, mas que tinha tudo e nao

393 Tomado das anotacées do caderno de campo.
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se sentia feliz. Nao era isso o0 que ela queriagata vida... faltava alguma coisa e foi o que

encontrou na Cancao Nov&’

A irmé da Luiza também € membro da Cancdo Nova,muwaa na casa de missédo do
Rio de Janeiro. Conversamos mais sobre Cuba, soBmasil e sobre mundo. Ela sempre

fazia alusdo ao desconhecimento de Deus por pastpabsoas e a falta de amor no mundo.

O sexto dia foi da partida. Participei da Missa skete, como j& era costume, e depois
estive no hall da Tv. Conversei com algumas pessda® material da Cancdo Nova que
estava sobre a mesa do centro. Uma familia queiparta do programa “minha familia &
assim” no horéario da tarde e que estava aguardaa@oentrar e iniciar os preparativos para a
gravacdo foi minha interlocutora. Neuza, socia dagdo Nova ha mais de 15 anos, tinha
colocado em oracdo a situacdo de seu unico sobropmse filho, que era dependente

quimico.

Ele estava na beira da morte. Minha irma e meuadmimorrendo também
de sofrimento sem saber mais o que fazer. Eu onan@, pedia com muita
fé. Até minha irma se decidir a vir junto, depogovmeu cunhado também.
A gente fazia uma viagem uma vez por semana, passdia aqui, jejuando
e orando. Hoje gracas a Deus meu sobrinho esta beperou, esta
trabalhando e é também sécio da Cancédo Nova. Aosithmbém é sdcia
da familia Cancdo Nov&#?

Eu contei que estava la para conhecer. Na saleaeNieuza, a sua irma e o cunhado.
O sobrinho, que daria também seu depoimento nogray ndo estava presente no momento

da nossa conversa.

Almocei cedo, novamente com Irene e Zulmira, mas ¢@ntei para ninguém que
estava indo embora. Chamei Lindomar e pedi parmelpegar na sede. Entreguei a chave na
recepcéo e recebi um modelo de avaliagdo anonim®agia ser preenchido nesse momento

ou mandado depois pelo correio postal. Preenchixeidantes de sair.

%9 Tomado das anotagées do caderno de campo.
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4.2. Cancao Nova: Um novo jeito de ser igreja!

Como ja disse acima, cheguei a Cancdo Nova buseateludéncia cultural apontada
por Canclini,0 simulacro de um consenso induzido pela mera devaps simulacras
Enganei-me. O que encontrei na Cancdo Nova naonfgessoas e projetos “querendo
aparecer” e sim o “aparecimento” de pessoas e tpsogm decorréncia de um cotidiano
vivido, que pode ser enxergado e palpado.

N&o encontrei, na cidade de Cachoeira, nenhumaogpegse ndo conhecesse a
Comunidade quando eu fazia referéncia a ela. Oirgliea que Cancdo Nova, de alguma
maneira, consegue se fazer presente fora de “sadssj. Isso também ficou evidenciado nos
depoimentos de Manoel e de Lindomar.

Varios depoimentos, dentre deles também os de Manaendomar, confirmam a
chegada constante de pessoas a cidade para coaugio Nova. Isso faz com que o
trabalho de ambos prospere, aparentemente, emaselagm “a prosperidade” da
Comunidade. No caso de Lindomar, entende-se queo sdcio, deseje de maneira direta a
“prosperidade” de tal projeto. Ja Manoel, por sea wem nenhum vinculo direto, também é
beneficiado, por isso seu desejo pode ser sinvlalea.indomar. Em decorréncia disso, surge

também a “parceria de trabalho” que ambos mantém.

O elogio das pessoas da cidade com as quais cenvargo para com a Cancéo Nova
guanto para com o padre Jonas, pode estar esteat@mwinculado ao reconhecimento desse
projeto como algo préprio, algo deles. Cancdo N@aama Cachoeira, ndo parece ser algo
distante, “anexo ou apéndice” de uma cidade. CaNg@ € parte da cidade, recebe da
cidade e “entrega” a essa cidade. A existénciaadiad pousadas numa cidade tdo pequena
pode ser exemplo dessa troca, dessa relacdo, maissimbdlica entre a Cidade e a

Comunidade.

Para um pais e um mundo no qual a identificacasopég imprescindivel até para os
espacos de lazer, mesmo aqueles que sdo paraastiamgirar na Cangdo Nova sem
identificacdo foi surpreendente. Ndo que a Comu@dado tenha seus mecanismos de
controle e seguranca, eles existem. No entants sf® sutis, apenas perceptiveis...

proporcionando as pessoas da “pos-modernidadeiselas por elas mesmas, serem seres
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humanos s6 com um nome, sem a exigéncia de umnsmhee de uma carteira de identidade,
de um namero de s6cio, de um passaporte. Uma ra#tlidade diferente da cotidianidade a

qual estamos acostumados.

Tudo o que foi narrado até aqui se junta na esabthiugar. Nado tem nada que ver
com o cotidiano de nossas cidades. Cancdo Nova éugen de natureza preservada, de
paisagens admiraveis, de constru¢des bem planefpdgasdo poluem o visual, de cores
chamativas e ao mesmo tempo tranquilizantes. Caxgéia € um lugar onde o velho e novo
se misturam harmonicamente. Um exemplo disso pedeo sShopping, loja na qual séo
vendidos os produtos do DAVI. Para quem apenadasalar, pode representar um prédio
imponente, cheio de lojas (como estamos acostumades). No entanto, esse nome, na
Cancdo Nova, conduz a uma realidade diferente, lojaa apenas uma loja na qual séao
vendidos seus proprios produtos, com a particiddedde que a compra também pode ser

feita de maneira virtual.

O processo de estranhamento e familiariza¢do, @asguisadora, foi acontecendo no
processo de trocas com esse cotidiano. Nao foi mmdois ou trés dia, foi um processo
continuo, de todos os dias. Minhas primeiras réesl$oram de tanto escutar a frase “Deus a
abencoe irm&”. Ao mesmo tempo, sentia repulsdoad® tver pessoas caminhando pela
chacara com as Biblias na méo. Isso me fazia pegusaestava num lugar “de aparéncias”,
num lugar “de hipocrisias”. Depois, pude ver quaes equivocada; assim como em outros
lugares, ha outras formas de cumprimentos e saeslaESsa era a forma de se cumprimentar
naquele sitio. Eles levam a Biblia na mao, mastaswiezes, em qualquer canto e momento,
essa Biblia pode ser aberta e lida. Quando a faena@umprimento” e “a Biblia na méao”
passaram a ser familiar para mim, apareceram ocdiaas que produziram estranhamento,
como o fato de terem “duas missas diarias”. Aindasnpor serem as mesmas pessoas as
quais participavam com a maior naturalidade e comesmo fervor. E uma rotina que se
sustenta no pedido a Deus por um dia abengoadoagramecimento a Deus pelo dia

transcorrido. Isso tudo em Comunidade!

A familia de Guilherme, com a qual tive um maionted®o nos dias da pesquisa, fez
com que lembrasse muito o cotidiano cubano da deckd 1980. A tranquilidade e a
serenidade que passam, como pessoas e como fgrodenn ser reflexos de um cotidiano
marcado pela prépria serenidade e tranquilidade. ddtidiano no qual as necessidades
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basicas e primordiais do ser humano se encontraantig#as: casa, comida, vestimenta,
trabalho, escola, lazer, saude. Guilherme, Elitabetosué tomam seu café da manha juntos
em casa, participam juntos da missa, vao paralgeais de trabalho ou estudo, encontram-se
novamente no momento do almoco (almoco junto adgréamilia), descansam em seu lar e
voltam as suas atividades de trabalho e escolasaténco da tarde, hora na qual celebram de

novo, em comunidade, antes de se retirarem paan@Vamente.

A sugestao de leitura do livro do padre Jonas fedtia Elisabeth fez-me pensar na
“vontade” e “necessidade” de divulgar seus prodatesnda, mas logo apés, na conversacao
gue tivemos sobre o livro e minha leitura, pude@eer que Elisabeth é uma assidua leitora,
ndo s6 dos livros da Comunidade! E uma pessoa, moiher com casa, esposo, filho,

trabalho e, “com tempo para ler”! Admiravel parasus dias!

A historia contada por Lindomar manifesta uma owaidade que a Cancdo Nova,
sem sua intervencdo direta, também propicia. Lirzdoen sua familia ndo sdo membros
comunitarios; no entanto, sua vida é muito difereset comparada aquela que levava 10 anos
antes quando morava a poucos quildmetros, em Campiindomar saiu do estresse, da
violéncia, da inseguranca etc. Agora ele tem sga,cseu trabalho estavel que proporciona
uma renda fixa, que cobre suas necessidades pesdaaniliares. O que isso tem a ver com a
Comunidade analisada? Nada! Essa pode ser a gmaliidaoutras pessoas em outros lugares
do Brasil onde nem sequer tenham escutado fal@adgdo Nova. No entanto, no caso de
Lindomar, tem tudo a ver: primeiro porque ele aitReque essa mudanca na sua vida seja
pela Comunidade, a qual, de alguma maneira, se figatlo e pertence. Lindomar associa
seu sucesso e sua estabilidade a Cancdo Nova esaBercebi que € nessa mesma ordem:
Cancéo Nova, da qual me falou muito e Deus quewtsmo decorréncia!

A sede oferece um preco bom para hospedagem eopabmentos que oferta. Na
minha experiéncia, comprovei que 33,00 reais par gfio suficientes para ter quarto e
refeicbes garantidas, preco que, na realidade pe édificil de encontrar, ainda mais na
realidade paulistana. Esse valor cai ainda ma#s [gessoa opta por se hospedar em quartos
coletivos e elaborar ela mesma suas refeicéesnpoisuma taxa extra € cobrada pelo uso da
cozinha da Pousada, na qual se pode fazer usogdo fie gas, da geladeira e de todos os
utensilios necessarios para a preparagdo dos #ébisnensua posterior degustacdo. A Unica

regra € manter o lugar limpo e organizado.
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O Kairés, celebrado, aproximadamente, com uma &egjd quinzenal e que é
alternado com os diferentes acampamentos orgarsizadssibilita a integracdo de pessoas
que pertencem a comunidade cancéonovista mai@mssgcio-colaboradores ou ndo. O
Kairos € o momento do encontro e da celebracdouctanjde comunitarios, socio-
colaboradores, fiéis catélicos de outras comunisladeessoas da cidade de Cachoeira. O fato
de ter podido comungar, na maioria das missas wks Qarticipei, denota que o padre Jonas
e, por decorréncia, os padres que oficiaram em gadadelas ndo estariam cumprindo as
orientacbes da Instituicio Romana. Ou talvez pendenmaneira diferente, como fazem
alguns grupos protestantes, a respeito de quem podedo participar desse momento.
Deixando para a pessoa a escolha e as conseqi@neiagarticipacao desse ato possa ter.

Assim como o cotidiano da familia de Guilherme rdfleth se encontra misturado
com o cotidiano comunitario cangadonovista, assimao cotidiano da familia de Lindomar,
numa outra perspectiva, também se encontra mistuaad cotidiano da Comunidade, o
cotidiano das familias de Irene e Zulmira, trabdditas fixas, também se encontra sustentado
nessa mistura. Isso ocorre em torno da cidade @bo€ma. Num raio maior, aparece 0
cotidiano da Cancéo Nova se misturando ao cotidian@amilia da Ana, da familia da Neuza

e de outras.

A presenca do aparelho de tevé em quase todosgasetuda sede e a constante
transmissdo da programacgdo da Tv Cancdo Nova aefordiscurso de que o objetivo
principal da Comunidade é a evangelizacdo atrawésntkios de comunicacdo. Na mesma
medida, a tevé, a sua programacao, vincula e oglaco tempo todo, cada uma das familias,
cada um dos lares, cada uma das pessoas que ao(Q¥mNM@E comporta, seja na sede, na
cidade de Cachoeira, no Brasil ou no mundo.

A presenca do cofrinho “Generoso” €, segundo oieaghd por pessoas da sede, um
“chamado” a pratica da Caridade. A pessoa € “ietaga” pela caixinha para que, com as
suas moedas (de troco), contribua com a obra caogi&ta. De semelhante forma, existe
também o depoimento de pessoas que, recortandoepnef@so” das revistas, fazem um
cofrinho em casa. Uma vez que a caixinha enchg telaam as moedas e enviam o dinheiro
como contribuicdo para a Comunidade. Ja, martsiders o Generoso constituiria uma

maneira “a mais” de arrecadar dinheiro.
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Foi na conversacao com Luiza que escutamos: “tugieecacontece no mundo € pela
falta de amor, pela falta de Deus”. A pesar deesse, de uma ou outra maneira, o discurso de
muitas das igrejas da contemporaneidade, na Cdxgéa pode ser tido como o discurso
oficial. Essa falta de amor e esse desconhecinteneus foi e € o0 motor impulsor para cada
acdo da e na Cancdo Nova. Assim como essa afirfpagaoupacao pode ser observada na
fala das pessoas que trabalham na sede, tambénsg@odacontrada nas mensagens diarias

que o proprio padre Jonas publica no site.

Conclusivamente, pode-se afirmar que o que foiagiéi explicitado faz parte dos
argumentos que, na nossa investigacao, aludeneaness jeito de ser igreja que a Cancgao
Nova representa. Ao que parece, trés elementosagstaresentes em todas as falas ou
emergindo das experiéncias cotidianas, quais segapomunidade a familia e, ndo com

menos importancia, mesmo que implicitamente namaailms casos e situacdesdantidade

4.2.1. Outras cinco historias importantes

Historia 1: Cancdo Nova 100%

Juscelino e Jussara sédo pai e made numa familiande filhos. Nascidos todos na
Paraiba, e pertencentes, desde sempre, a comwidatidicas da regido. Foi la que
conheceram a Canc¢do Nova e decidiram fazer sud@demo sdcio-colaboradores. Faz uns
seis anos, o casal e dois dos filhos homens, vierarar numa cidade de Santa Catarina. Foi
junto ao padre da cidade que dona Jussara criogrupo de oragao e desenvolveu seu
trabalho como colaboradora da Cancdo Nova. A prar@isa que dona Jussara faz quando
acorda € ligar o aparelho de tevé para “assisfirbgramacéo da Tv Cancéo Nova. “Assistir”
nao seria o verbo mais adequado para se refegu@ela faz cotidianamente, pois Jussara, na
verdade, “escuta” ao mesmo tempo em que vai fazeawlamais variadas atividades
domésticas. Nao existe nenhuma outra emissoraanggea desviar essa rotina de todos os
dias; também nado tem pessoa que consiga, na paedangussara, mudar para outro canal,
mesmo que seja de seu interesse. Jussara afirm@asefio Nova 100%! Ha trés anos,
aproximadamente, o filho menor de Jussara — degp®iser anunciado varias vezes —
amanheceu enforcado numa arvore no préprio patienQconhecia a familia, pensou que

esse seria o final de Jussara, o final de sua dewvadgreja, o final de sua “obsessiva adesao”
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a Cancao Nova, mas, incrivelmente, o cotidianoalesslher nédo foi alterado. Anos depois

da morte de seu filho, Jussara continua na mess® cantinua ligando sua tevé a cada
manha para escutar e, algumas vezes, assistigeapracdo da Tv Cancao Nova, continua
fazendo parte do grupo de oracédo da cidade, censando Cancdo Nova 100%... e afirma,
com resoluta tranquilidade, que Deus ndo da a eémgum fardo maior daguele que se possa

carregar!

Histdria 2: Sem tempo para debate

Estava na Bahia, participando d8eminario Internacional “Enfoques Feministas e o
século XXI: Feminismo e Universidade na Américanadt Minha apresentacdo sobre as
“Questdes de género na Cancao Nova’ tinha acowte@dmaior rapidez, pelo curto tempo
que ofereciam para as comunica¢des. Curto tamb&im mpo para perguntas por parte das
pessoas que estavam assistindo. Ao concluir auala,senhora pediu a palavra e comecgou a
chamar a atencdo sobre “essas novas igrejas roadidue ndo anunciam a Jesus ou que o
fazem de uma maneira errada, que s6 pensam erditifeziro das pessoas, que manipulam e
se aproveitam daqueles que participam...” Quanskenhora concluiu e se suponha que teria
meu tempo para dialogar, uma jovem iniciou sua. f8lagundo sua auto apresentacao,
provinha de S&o Paulo e, ao que parece, fazia gastea Comunidade. A jovem chamou a
atencdo para a quantidade de pessoas que assssi@sicelebracoes e se opds ao pensamento
de que essas pessoas fossem manipuladas pargpaadiesse tipo de evento. Fez também
alusdo as musicas e a liturgia seguida por essasmdades, dos temas que trabalham com a
juventude, dos encontros que propiciam e até doslupss que vendem, sempre em
correspondéncia com as cores e os estilos quevesgaostam... O depoimento de ambas
ndo deixou espago para mais ninguém se manifédtarte repente, ninguém falou porque a

opinido da sala estava muito polarizada!

Histdria 3: Hoje minha vida é outra

Alexa, uma das secretarias da Escola Superior ddodia, ao saber da minha
pesquisa, contou-me que a sua mée — Carolina —s6eia-colaboradora da Can¢édo Nova.
Tratando-se de uma socio-colaboradora na cidadeddeleopoldo, pedi para, se possivel,
conhecé-la. Na visita a casa de dona Carolina,esqub, mesmo sendo de uma familia de

tradicdo catodlica e se definindo como catdlica, réla pertencia oficialmente a nenhuma
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comunidade e s6 em poucas ocasifes participavnidaas na cidade. Carolina, aposentada,
passava os dias sozinha em casa. Foi ao instalaparabdlica que conheceu a existéncia da
Tv Cancao Nova, comecgou a assistir com regularidaden pouco tempo, acabou filiando-se.
Agora contribui mensalmente e sonha com o dia eenpgpaera visitar a sede, conhecer o
padre Jonas pessoalmente, conhecer Luzia, Dungaakto esse dia ndo chega, compra Cds
e livros da Comunidade, sente-se parte da Famélirg&bnovista e diz alegremente que hoje

sua vida é outra!

Historia 4: Apreciacdes de um padre! tradicional?!

Ronaldo, consagrado para ser padre catélico desdate de sua mée, estudou e foi
ordenado sacerdote no estado de Rio Grande d&®&ulma dessas “casualidades” da vida
(ou ser& a providéncial?), o conheci num almocaukl participavamos invitados por uma
amiga comum. Ao conversar sobre os estudos e osstel® pesquisa, Ronaldo ficou de
“cabelo em pé” ao saber que o padre Jonas estada Seotivo de pesquisa” e, pior ainda,
que a pesquisa nao tinha intencéo de fazer opodipémposta do padre, mas sim de conhecer
melhor esse fendmeno religioso. Padre Ronaldo,gmamente, criticou, de forma veemente,
o padre Jonas, chamando-o de oportunista, chadatébsciplinado. Logo apos, aclarou que,
na sua diocese, ninguém aprova o trabalho que oephuhas faz. No entanto, o padre
Ronaldo mostrou-se aberto para conhecer o andardantoestigacao; de maneira especial,
seu interesse voltava-se sobre as constatagOdsidaavsede da Cancdo Nova. Contei uma
boa parte do que escutei e observei na pesquisandpo... O padre ficou pensativo e fez
mais e mais perguntas... Hoje, o padre Ronaldo msdo tema de pesquisa e se interessa por
demonstrar a necessidade de uma renovacéo litingidgreja Catolica, especialmente na

hinologia e nos cantos de louvor!

Histdria 5: A s6cia que nunca contribuiu

Fiz minha inscricdo como socio-colaboradora em lwotude 2004. Nos dados
solicitados para a inscricdo nao pediam se eragourrembro de alguma igreja ou se tinha ou
ndo alguma outra crencga religiosa. Foi facil dehfd@smés seguinte, eu ja estava recebendo
a revista mensal e, mesmo sem fazer nenhum pagam@mhensalidade, estive recebendo a
revista nos proximos 10 meses. Passado esse tampasta nunca mais chegou, mas Cancéao

Nova ndo deixou de estabelecer contato pelo coeleimbnico, mandando desde noticias
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consideradas por eles como importantes até mersdgeielicitacdo pelo dia da mulher, dia
das maes e outros. Até hoje nunca reclamaram ndohtibuicdo. No més de marco de
2008, fiz uma ligacdo para a Comunidade querenbler s& o0 numero de sécia que aparecia
nos boletos de pagamento, que chegaram junto caavigsas no ano de 2004, ainda seria 0
mesmo ou se, para contribuir, teria que fazer @staol novamente. Para minha admiragéo,

ainda tenho o mesmo nimero sem nunca ter contab8fl sécial

Essas cinco histérias representam também, de alguenaira, 0 que é e 0 que faz
Cancdo Nova. As leituras e interpretacdes sobre mdaleriam ser multiplas. No caso de
Jussara, por exemplo, o que para algumas pessdasgser “extrema devogao” para outras
poderia indicar “extremo fanatismo”. No entantdntencdo ao descrevé-las € precisamente
ampliar o universo cancaonovista para a analisaodstrando a pluralidade e a amplitude

gue esse fenbmeno possui.

Ao mesmo tempo em que parece “sustentar” uma pesgatada ou “levar ao luto
uma pessoa com sustento”, Cancdo Nova € capazider @juventude, de dar um sentido na
vida de uma pessoa aposentada e incorpora-la empupasta comunitaria mesmo que
esteja a centenas de quildbmetros, de incitar pessoeflexdo e encorajar reformas, de manter
entre 0s numeros ostentados uma soécio-colaboragleeanunca fez sua contribuicdo e
estabelecer contatos periddicos com ela. Essa gaGdfova. Essa € uma parte da realidade

desse fenGmeno religioso contemporaneo.

4.2.2. Igreja com novo jeito

A catalogacao “Novo Jeito de ser Igreja”, na nassa, embasa-se nos novos jeitos de
comunidades, nos novos jeitos de familias e nosqmitos de identidades que convivem na
Comunidade Cancédo Nova e que emergiram da pesquisejpalmente, do cotidiano.
Fundamentais para esta constatacdo foram as ob8esva conversacoes estabelecidas na

pesquisa de campo.

Como temos visto, Cancao Nova, sem deixar de sge pa catolicismo romano,
estabelece uma forma diferente de discurso, déregf@o, de evangelizacdo. Can¢édo Nova é
catdlica romana, € carismatica catolica, mas, iedépnte dessas catalogacdes, esta o “ser

Cancéo Nova”. Como fendbmeno carismatico midiatiaaccdntemporaneidade, Cancao Nova
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tem seu proprio jeito de fazer, de pregar, de @agr de consolar, de conviver, de re-criar 0s
carismas e de crescer. Alguns o acham certo, ootrosmpreendem como errado, mas,

apesar dessas avaliagdes, a Comunidade consegumimigeu proprio jeito”.

Na sede da Cancao Nova, vivencia-se um cotidiafevedite de outras comunidades
de vida brasileiras, diferentes de outras comumisladclesiais, sejam catélicas ou
protestantes. Cancdo Nova consegue ser, a0 meB1po,tigreja, midia, lar, escola, hospital,
sustento material e espiritual. Ao evangelizar fidpeuso dos meios de comunicacdo — e
mais que “fazendo uso” colocar esses meios a dggmwsle membros, socios ou outras
pessoas —, cria uma rede de interatividade munsale rica na qual as distancias, o tempo e
a propria tarefa evangelizadora ganham uma outnargido.

“Ser Cancédo Nova... meu marido € Cancdo Nova..ée@ancdo Nova...”, 0 que
representa tudo isso? Representa uma realidaden@uepode nem deve ser esquecida.
Representa pessoas apostando, acreditando, canfiaabalhando. Representa um padre,
uma Comunidade, uma familia que, por mais de tentss, constréi a sua maneira e, segundo

eles, com muita fé, um outro jeito de ser Igreja.

A senhora “x”, dona Ana e o0 Zé, dentre outros, solas marcadas diferencas estavam
unidos em e por aquele lugar cangcdonovista. Pam al sede da Comunidade € um sitio
sagrado sob diversos pontos de vista. E o lug&lidiadade, da familia, da bencdo. “Ouro” e
“cadeira plastica” ganham igual significado parseahora “x”, que faz da Cancdo Nova o
mais importante na sua vida. Dona Ana dirige dgdopara pagar promessa e sentir-se em
familia. O Zé reza para “o papai do céu”, preocopeamm os que precisam do Kair0s e que

vao viajar para “pegar bencao”.

Vivemos num tempo de grandes e velozes transfomsagitando Muniz Sodié
Alguns denominam de “modernidade” o tempo presemigos optam por denomina-lo de
“pés-modernidade”; cada um com seus arguménto® nosso modo de ver e

independentemente de como se denomine, ha grandgsngas acontecendo em todos o0s

3% Cf. SODRE, 2002, p. 9.
%97 para conhecer mais desses posicionamentos, cERZS®DIO, Mary Rute Gomes.Para entender pés-
modernidade”. Sinodal: Sdo Leopoldo, 2007.
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niveis; as “receitas antigas”, as grandes linh&gciEs — que por um tempo acompanharam e
guiaram nossa pesquisa e reflexdo — se mostramierés para uma leitura atual, e muito
menos “global”’, da contemporaneidade. As histédassenhora “x”, de dona Ana e do Zé
podem pbr em xeque as “certezas” de que nestanspataneidade reina o individualismo, a
falta do sagrado e a entrega “com paixao” a umas@aomum”. A Comunidade Cancéo

Nova parece caminhar na contraméo das “certezésteamldgicas dessa natureza. Olhemos
0 porqué.

4.3. Novos Jeitos de Comunidade

4.3.1. Sobre o conceito e outras apreciagoes...
Robert Nisbet afirma que

O conceito mais fundamental e de mais largo alcalerdre as idéias-
elementos da sociologia é o de comunidade. N&o Uvidal de que a
redescoberta da comunidade constitui o fato maidvabna evolucdo do
pensamento sociolégico do século XIX. Assistimogsfe século] ao
definhamento do contrato diante da redescobertasidibolismo da
comunidade. [...] a comunidade forma o elemento@ivo da legitimidade
em associacbes tdo variadas como o Estado, a,lgrejsindicato, o
movimento revolucionario, a profisséo e a coopesafi...] A comunidade é
a fuséo do sentimento e do pensamento, da tradidgadigag&o intencional,
da participacéo e da volicd®.

Uma outra explanacdo sobre o conceito Comunidadie mer encontrada no

Dicionario de Sociologia elaborado por Allan Johmgoando afirma que

€ um termo com numerosos significados, tanto sagiobs como nao-
sociologicos. A comunidade pode ser um grupo dwiishgdos que tém algo
em comum — como em “comunidade hispanica” —, seocessariamente
viver em um dado lugar. Pode ser um senso de bgegé outras pessoas,
de integracédo e identificacdo, como em “espiritea@®unidade” ou “senso
de comunidade”. E também um grupo de pessoas @lieara tipos de

trabalhos relacionados entre si, como em “a conagleidda saude” ou “a
comunidade académica”. E, talvez em seu sentide omanum e concreto,
pode ser um conjunto de pessoas que compartilhanundeterritério

%98 NISBET, Robert. Comunidade e Sociedade. In: MENONREORACCHI, Marialice; MARTINS, José de
SouzaSociologia e Sociedadé. eituras de Introducéo a Sociologia. Rio de Jan&iTC, 1977. p. 255.
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geografico e de algum grau de interdependéncigogyeorcionam a razao
para viverem na mesma aréa.

Zygmunt Bauman, com relacdo a Comunidade, afirmandlavra comunidade sugere
uma coisa boa [...] € bom ter uma comunidade, esii@a comunidade [...] a comunidade &
um lugar ‘calido’, um lugar confortdvel e aconchagal...] na comunidade podemos
relaxar™®®. O autor também aponta que a comunidade é o éipouhdo que nao esta a nosso
alcance; nao obstante, € aquele no qual gostaridenaiser e esperamos vir a possuir. Viver
sem comunidade representa ndo ter protecdo. Umalgarmcada a comunidade perde-se,
entdo, a liberdade. De maneira que, segundo o, atounidade e liberdade ndo se podem
ter ao mesmo tempo. Nenhuma receita foi inventadaoa dias atuais que contemple o
equilibrio entre comunidade e liberdade, asseverantn. Ndo podemos ter as duas ao
mesmo tempo e nem na quantidade que quisermosytant@ isso ndo seria motivo para

deixar de tentat-

Se, por um lado, a Comunidade é descrita como fudé@mento denotativo nas mais
variadas associagdes, grupo de individuos comesfgoomum, senso de ligacdo, pessoas que
compartilham um territorio geografico, por outrtg é apresentada, segundo Bauman, como
uma grande ilusdo, quase que uma utopia. Comunigeda Bauman, seria aquilo que
anelamos e lutamos para alcancar, mas uma vezZattamestar-se-ia perdendo alguma outra

coisa, nada mais e nada menos que a propria liber@autor ainda expressa:

Se vier a existir uma comunidade no mundo dos iddos, s6 podera ser (e
precisa sé-lo) uma comunidade tecida em conjuntopaatir do
compartilhamento e do cuidado muatuo; uma comunid3&lenteresse e
responsabilidade em relacdo aos direitos iguaisedmos humanos e igual
capacidade de agirmos em defesa desses dit&itos.

Dessa forma, para Bauman, a Comunidade estaria @odser criada! Aquilo que
existe e tem sido nomeado de Comunidade poderiaa¢secar” ao “anelo”, mas nédo o

completaria na sua totalidade. Bauman explica qie ds condicbes de vida e o modo como

399 JOHNSON, 1997, p. 45.

400 BAUMAN, Zygmunt. Comunidade A busca por seguranca no mundo atual. TradudéutoM®entzien. Rio
de Janeiro: Jorge Zahar, 2003. p. 5s.

401 cf. BAUMAN, 2003, p. 5-11.

402 BAUMAN, 2003, p. 134.
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sdo estabelecidas as relacbes nédo favoreceriamiméate o desenvolvimento de

comunidades, muito menos comunidades duradouras.

Os medos, ansiedades e angustias contemporanedsite8opara serem

sofridos em soliddo. Ndo se somam, ndo se acumulama “causa

comum”, ndo tem enderego especifico, e muito méhe®. Isso priva as

posicdes de solidariedade de seu status antigétidast racionais e sugere
uma estratégia de vida muito diferente [...]. Aotcério dos tempos de
dependéncia muatua de longo prazo, ndo ha quasautsipara um interesse
agudo, sério e critico por conhecer os empreendosenomuns e 0s

arranjos a eles relacionados, que de qualquer feemam transitorio?

Cecilia Mariz, que estudou soltemunidades de alianca e de vida no Espirito Santo
no territério brasileiro, parece apontar para unudreo vertente entorno da experiéncia
comunitaria. Partindo das pesquisas realizadagseggupamentos contemporaneos, a autora
explica que se trata de um fenbmeno recente, radtspelos pesquisadores apenas a partir
do final da década de 1990 e nos anos de 200@& teguimpressionado e surpreendido tanto
com seu surgimento quanto com seu crescimento.afess participacdo da juventude na
criacdo e manutencdo dessas comunidades. Aludbétaao fato de que, para as pessoas
entrevistadas por ela, ndo ha hierarquia espirfjual defina a superioridade da opcéo de
participar da “comunidade de vida” em relagdo am@oidade de alian¢a”; no entanto, ao
entrevistar pessoas da “comunidade de alianca’ytaraa afirma que pdde corroborar a
admiracao especial que sentem pelos que optanvigelaonsagradd. Partindo do que foi
expressado, poder-se-ia asseverar que esse ti@pmenidade constitui um “ensaio” da

Comunidade “utépica” explicitada por Bauman?

Mariz, fazendo alusdo a programas da Rede Vidarales a existéncia de um outro
tipo de Comunidade que ela denomina como “quaseimade-mediadd®™. Para a autora,
tal experiéncia seria a “construcdo de uma comdeidajue estaria sustentada pela
intimidade com que os apresentadores se dirigenebespectadores, pelos convites que eles
dirigem para que mandem suas cartas, pelos pepatasjue telefonem ou mesmo para que

403 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Tradug&o: Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Jatglear, 2001.
p. 170s.

404 Cf. MARIZ, Cecilia Loreto. Comunidades de Vida Bepirito Santo, juventude e religidbempo Social
Sociologia. Sdo Paulo: USP, 17(2), novembro de 20Q5 253.

405 MARIZ, Cecilia Loreto. A “Rede Vida": O catolicistmna TV.Cadernos de Antropologia e ImagemNo 7
(2), edicédo semestral. Rio de Janeiro, 1998. p. 51.
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participem ao vivo de programas e, por supost@®tarmo que deles recebem. Quica, essa
“quase-comunidade-mediada”’ de Mariz seja no mestilo eu tenha tudo a ver com aquelas

nomeadas por Eliane Gouveia como “comunidade eieade consold®™.

Resumindo, na contemporaneidade, mesmo que nda ex@@munidade de Bauman
na qual seguranca e liberdade andem de maos dedsisn outros modelos sendo praticados
e que pelo seu comportamento e desenvolvimento ceraretoda atencdo. A seguir,

tentaremos desvendar e analisar como se constmirédade no cotidiano cangaonovista.

4.3.2. Comunidade Cancao Nova

Achamos que a Comunidade Canc¢édo Nova comporta lieteseo” do qual Bauman
fala e mais, pois, com o pesquisado, podemos asseue, “nesse intento”, ela tem se saido
muito bem. Quando escutamos falar Comunidade CaNg&@a nao percebemos que, no
singular, a terminologia contempla um caudalosoapliCancdo Nova esta conformada por
varios tipos e jeitos de viver em comunidade. Bendelas, poderiam ser apontadas
categoricamente: a Comunidade de vida, a Comunidaddianca e a Comunidade Virtual.

Observemos o porqué dessa afirmacao.

« Comunidade de vid& integrada pelas pessoas membro que passararfopgb periodo

de selecdo e que nela convivem sob regras estalaemas nao fixas. Pessoas que sentem
“um chamado” e optam por entregar sua vida a ummicgere causa comum, a saber:
Evangelizar através dos meios de comunicacdo. teléam a garantia de ter cobertas
necessidades basicas dentre as quais: habita¢é@ie, sdimentacdo, seguranca, trabalho etc.
No entanto, vale destacar que as primeiras pesgmaaderiram, as que iniciaram o projeto,
nao contavam com essas garantias tdo explicitagsmom assim abracaram a proposta
comunitaria. Esse modelo de comunidade, aparentemepresenta o que foi apontado por
Bauman quando diz que se ganha em protecdo, naerde em liberdade (ainda que essa

liberdade, ganhada ou perdida, a nosso modo deagsa ser muito discutida).

408 Cf. GOUVEA, Eliane Hojaij. Comunidades eletronicis consoloCiéncias Sociais e ReligidoAno |, n 1,
Porto Alegre, set. 1999. p. 115-129.



203

« Comunidade de Alianc& integrada pelas pessoas que tém feito sudgésquara “sécio”

da Comunidade Cancédo Nova. Mesmo sem participaredestos na sede ou nas casas de
missdo que integrariam mais “0 sécio” a “Comunidadepessoa pode experimentar seu

pertencimento de varias maneiras: a) pelo fato elmber uma revista mensal com

informacdes da comunidade; b) pela sua contributc@aetorno que recebe da aplicacéo do
dinheiro; c) pelas mensagens que recebe, via oagleirbnico, em datas comemorativas (dia
da mulher, dia das maes, dia dos pais etc.) esogtra alertam para o inicio ou fechamento de
questdes como “declaracdo de Imposto de Renda®tsEs&cio-colaboradores ajudam a

manter, com suas contribuicbes, a Comunidade deevids projetos que ela realiza. Ainda

que, no caso da Cancao Nova, essa nao seja aefitiada de recursos — e a Comunidade de
vida procure através dos trabalhos que realizaast@sustentagdo — constitui, sim, uma

soma nada desprezivel.

« Comunidade Virtual E integrada por pessoas de qualquer pais quenpsée ou ndo
membros ou socios da Comunidade Cangdo Nova, gqienpeer ou ndo catdlicos romanos,
gue podem ser ou ndo catolicos carismaticos. Reaniiteracdo e discussao sobre diferentes
temas através dGhat Tem diversos grupos de oragcdo que estimulamefaorrentes de
oracdo segundo pedidos dos participantes. A Coradeid acompanhada virtualmente, desde
a sede, por profissionais que desempenanham aofuwhgdestimular a participagcao das

pessoas uma vez inscritas.

A essas comunidades “mais visiveis”, poderiamosgagrmuitas outras e nao com
menos importancia. Como exemplo temos aquelas guersiam ao redor das diferentes
casas de misséao, tanto no Brasil quanto no exterdma uma com sua especificidade, mas
compartilhando em comum a atencdo aos estrang@rescidlogo Otto Maduro afirma que
“as organizacdes religiosas representam, para simtigrantes, a primeira e Unica esperanca
de comunidade, depois de ter abandonado ou peediJoe conheciam em seu pais de
origem™®. Manuel Vasquez e Llcia Ribeiro, em sua pesquiseesmigrantes brasileiros em

47 MADURO, Otto. Notas sobre pentecostalismo y postere inmigrantes latinoamericanos en la ciudad de
Newark. In:XIll Jornadas sobre Alternativas Religiosas na Améica Latina. Porto Alegre. 27-30 de set.
de 2005. p. 8.
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Broward e na Florida, aludem a quatro funcdes itapdes que as organizacdes religiosas

estariam desempenhando.

1) Redes de auto-ajuda que oferecem uma variada damecursos, que vao
desde a disponibilidade de contacto e informagé@ ajuda material, 2) Um
espaco social de lazer e de apoio emocional, 3)ddpaco para a re-
afirmacdo coletiva da identidade nacional, 4) Maratterpretativos para
viver o processo de migracdo e para elevar suaestitoa, na sua relagao
com o sagradd®

Pelo fato de abracar essas tarefas e desenvolveninistério similar, Cancao Nova
consegue “criar comunidade” nas suas casas dean\éake destacar que a casa de missao de
Fatima j& tem mais de 10 anos de fundacéo e tempsitte que permite estreita relacédo entre

o trabalho desenvolvido por comunidades da Cancéa Mo Brasil e de Portugal.

Encontram-se, também, comportando o universo cdarnmicancaonovista, aquelas
comunidades que estariam sendo constituidas pets®gs que ndo vivem na sede, mas que
trabalham diariamente nela e sdo moradores de €Emah®&aulista. Essas seriam as
“‘comunidades de trabalhadores” que ndo possuem imaicao, mas contam com
mecanismos de protecao ao trabalhador segundas dsatealhistas brasileiras. Além do mais,
o fato de trabalhar na sede Ihes oferece, como Unatade trabalhista”, acesso a usufruirem

outros espacos como: creche, escola, posto médiicentos da horta etc.

Ainda poderiam ser contabilizadas as comunidades sguformam por setores de
trabalho dentro da sede, principalmente radio, éesiée. Esses espacos funcionam 24 horas
por dia, nos quais sempre podem ser encontradasgsesabalhando. Sao espacos que, por
suas caracteristicas, permitem a vivéncia comuei@&r ao mesmo tempo, favorecem o
intercambio das pessoas membros com aquelas gaegnos/inculo empregaticio € moram

na cidade.

Assim, no cotidiano, convivem diversas comunidam®es diferentes particularidades

e propostas, mas todas se encontram interligadatgdma forma, todas sao Cancédo Nova!

408 \VASQUEZ, Manuel A.; RIBEIRO, L(cia. “A Igreja é ow a casa da minha mae”: Religido e espaco vivido
entre brasileiros no condado de Browd&incias Sociais e ReligidoAno 9, No 9, Setembro de 2007.
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Cancéo Nova representa um “Novo Jeito de Ser Igejafuncdo da dinamica com que
constroi e recria comunidades. O sentido comunitérreforcado pelo chamado constante
para formar “comunidade” e para fazer parte da ftiaim a familia da Cancdo Nova.
Estariamos mesmo na presenca do que se poderi@geatdomo uma familia? Que

argumentos sustentariam tal afirmagao?

4.4. Novos Jeitos de Familia

4.4.1. Sobre o conceito e outras apreciacoes...

Novamente nos apoiamos em Johnson para apreerdaceito; desta vez trata-se de

Familia. Ele argumenta que,

Como instituicdo social, a familia é definida pelascdes sociais que se
espera que ela cumpra: reproduzir e socializar cv®npg, regular o
comportamento social, agir como grande centro dbatho produtivo,
proteger os filhos e proporcionar apoio emociored adultos, servindo
como origem destatus atribuidpcomo etnicidade e raca. Embora a forma
das instituicdes familiares varie muito de umaedade ou periodo histérico
a outros, as funcdes béasicas da familia parecerazmavelmente constantes
e quase universais. H4 uma diferenca entre a tamdtituicdo e as familias
individuais existentes em qualquer dado tempo neiedade. Como
instituicAo é um modelo abstrato que descreve a @ganizacdo e
atividades, [...] Como sistemas sociais, individuais familias variam em
suas caracteristicas estruturais, o que, por sdag, lacarreta grandes
variacBes na vida familiar. [dentre delas temodhmilia nuclear, [...] a
familia composta ou mista, [...] a familia de psddteiros, [...] a familia
divorciada, [...] familia extens&’

Anthony Giddens, por sua vez, ao conceituar Faniiicaca que

€ um grupo de individuos vinculados por lagos dese, matriménio ou
adocdo, que formam uma unidade econdémica, cujosbnosnadultos sédo
responsaveis pela criagdo das criancas. Em todsscesiades conhecidas,
h& alguma forma de sistema familiar, mesmo quetarewa das relagfes
familiares varie consideravelmente. Embora que sbaiedades modernas, a

409 JOHNSON, 1997, p. 107s.
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principal estrutura desse tipo seja a familia rarclamiide se da uma
grande variedade de relagées de familias extétisas.

Aos dois conceitos anteriores, poder-se-ia soma@e Eierre Babin que é construido
desde uma posicédo mais religiosa. Segundo elejidi& é o berco, a matriz onde nasce a via
simbdlica na educacéo religiosa. Para os crisi@os e primeiro e mais poderoso despertador
da fé. Ela é esta célula comunitaria onde a crigogie ouvir pela primeira vez a mensagem
de Jesus e o apelo a seu rettio’'Babin também explica que nascimento, maternidade,
casamento e morte — ritos de passagem — sao adegraromentos que afetam a familia em
suas relacbes entre as diferentes gerdéd€s autor também parece outorgar poder em
demasia a familia quando deposita sobre ela, ral fla década de 1980, a seguinte

capacidade e responsabilidade:

Em nossos dias, uma realidade que rivaliza commdigéapara suscitar novas
imagens que afetem as relacbes mutuas e transfomadicalmente o
ambiente da maior parte dos lares, é o audiovifudlAs familias podem
influenciar as midias encorajando seus filhos ayer uma carreira da
televisdo. Definitivamente, € a qualidade do pdsstm producdo da
televisdo que garante melhor a influéncia positjue ela pode ter [...] €
tarefa da familia equilibrar as imagens da tel®Asa

Dessa forma, poder-se-ia dizer que o termo Fardiiaota uma realidade muito
complexa, que se mostra cambiante segundo a cuwtursociedade a qual pertence, mas
muito similar com relacdo a necessidade que os sarmanos sentem de fazer parte de
alguma delas. Como expressa Valburga Streck, “digagnum fenémeno universal, mas que
de época em épocas assume formas diferentes dmmelmento™. A familia na atualidade

passa por uma serie de mudancas que alguns cheg@nominar de crise; no entanto, ela, a

“19 GIDDENS, Anthony Sociologia Madrid: Alianza Editorial SA, 2001. p. 735.

“1BABIN, 1989, p 203.

412 cf, BABIN, 1989, p. 208.

“I3BABIN, 1989, p. 221.

414 STRECK, Valburga Schmiedterapia familiar e aconselhamento pastoraluma experiéncia com familias
de baixos recursos. S&o Leopoldo: Sinodal, 19923p.Para uma maior informagcdo e compreensdo em
relacdo as diferentes teorias sobre familia, ditesedefinicdes de familia e diferentes formasrdammzacéo
familiar, confira as paginas 20-33. Para uma laituaior e mais completa sobre o tema familia,achbem
STRECK, Valburga Schmiedt; SCHNEIDER-HARPPRECHT ri§&bph. Imagens da familia dinamica,
conflictos e terapia do processo familiar. Sao loda: Sinodal, 1996.
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semelhanga de outras instituicdes sociais, vai ieamdb, se modificando, no intuito de
encontrar seu lugar no novo arranjo social.

Bauman, para caracterizar esse novo arranjo séaialde modernidade liquida, vida

liquida, amor liquido, tempos liquidos. Sobre acépecente, ele afirma que

Viver numa multiddo de valores, normas e estilovida em competicao,
sem uma garantia firme e confidvel de estarmo®seét perigoso e cobra
um alto preco psicoldgico. Nao surpreende que acéir [...] de fugir da
escolha responsavel, ganhe for¢ca. Como diz Julgteéka (em Nacdes sem
nacionalismo), “é rara a pessoa que nao invoca pnotecao primal para
compensar a desordem pessoal”. E todos nds, emalgedida maior ou
menor, as vezes mais e as vezes menos, nos encositEn Estado de
“desordem pessoal’. Vez por outra, sonhamos com a“ugrande
simplificacdo”; sem aviso, nos envolvemos em faagasegressivas cuja
principal inspiracdo sdo o Utero materno e o latggido por muros. A
busca de um abrigo primal é o “outro” da resporisioie, exatamente
como o desvio e a rebelido eram o “outro” da confdade. O anseio por
um abrigo primal veio hoje a substituir a rebeli§oe deixou de ser uma
opcéao razoavél?®

Nessa realidade, nesse cotidiano, é que se “forpfaoriformam” ou “deformam” as

familias na contemporaneidade. Nas palavras daipraptor,

Pode-se dizer que esse movimento ecoa a passageasamento para o
“viver junto”, com todas as atitudes disso decdmem conseqiéncias
estratégicas, incluindo a suposicdo da transitadedda coabitacdo e da
possibilidade de que a associacdo seja rompidalgur momento e por
qualquer razdo, uma vez desaparecida a necessidaddesejd:®

Também, Maira Baumgarten, com relacado ao novojarsaaial, assinala que

O individuo passa a nao ter preocupac¢do alguma @osolidariedade,
entrando num processo de descompromisso com o, oathmesma medida
em que cresce seu impulso individual para a busqaaker e de satisfacao
de desejos egoisticos. E esse individuo sem lgguis (mesmo os lagos
familiares se atenuam fortemente) que é atraidm nedigido. [...] Em uma
realidade pés-moderna, a familia — antigfdula materda modernidade,

“ISBAUMAN, 2001, p. 243s.
4 BAUMAN, 2001, p. 171.
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enquanto fonte privilegiada de transmissdo de &alocomo trabalho,
disciplina, honestidade — debilita-8é.

Embora o expressado pela autora constitua quaseumpae constante para quem
pesquisa sobre o tema, tem quem enxergue a sitdacédma outra maneira. Nesse sentido,

Erhard Gerstenberger escreve:

a familia, por via de regra, ainda tem importafuegfes de nutricao fisica e
espiritual, porque a sociedade em geral muitas svege mostra
desinteressada no destino da pessoa individualel®ee fria e estéril
quanto aos desejos basicos das pessoas por catehgdo, compreensao,
conforto. As muitas tentativas feitas na sociedadderna de criar nucleos
de ajuda mutua e de bem-estar humano, grupos dgsesflitas e
perseguidas, que poderiam providenciar calor hursédndoem importantes,
mas ndo conseguiram substituir completamente diefii

Segundo essa afirmacao, os diferentes grupos fosneomo alternativa a funcao
social familiar, de certa forma, tem fracassads&w empenho. No entanto, essa constatacao
também seria aplicavel a outras experiéncias cantas Comunidades de Vida?

Mariz tem ressaltado, nos escritos recentes, queoasunidades de Vida poderiam
estar oferecendo alternativas as pessoas que, p@ @ou outra razdo se sentem
impossibilitadas de participar de uma familia owelgs que estejam insatisfeitas com o
modelo conjugal existente. Ao mesmo tempo, a autmanhece que h4, nessas comunidades
e no discurso dos movimentos de Renovacao Carmsamatin discurso fortemente em prol da
familia, critico em relacdo a sociedade contemmaarprincipalmente, com relacdo a
moralidade sexual e com relacdo aos valores famsliague julgam em extingab
Analisemos a seguir o lugar e o destaque que didasheiém na Cancdo Nova.

“7 BAUMGARTEN, Maira. Pés-modernidade e sociologiata$ para debate. In: LAMPERT, Ernani (org.).
Pés-modernidade e conhecimentd&Educagéo, sociedade, ambiente e comportamentarfaurRorto Alegre:
Sulina, 2005. p. 87.

418 GERSTENBERGER, Erhard S. Casa e casamento nooatestamentoEstudos TeoldgicosAno 42 (1),
2002. p. 87.

419 Cf. MARIZ, 2005-b, p. 2-8. Para ampliar essa adicdn, cf. OLIVEIRA, Eliane Martin®D novo canto da
Cancéo Nova Dissertacéo de Mestrado. Rio de Janeiro: UERIB.20
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4.4.2. Familia Cancao Nova

Na Canc¢do Nova o termo famfffamesmo que recente, se tomamos em conta a data
de fundacé&o da comunidade, esta sendo muito didliz& Comunidade Cancédo Nova apela,
no seu discurso, a “familia tradicional” como madébd que é “certo” e “agradavel aos olhos
de Deus”. Isso reforca e denota os lacos com gaigrstituicdo da qual forma parte. No
entanto, é do cotidiano da Comunidade de onde emexytras questbes que podem ser

apreciadas com relacéo a este conceito.

A familia Comunidade Cancao Nova esta composta@etaunidade de Vida na sede
que, por sua vez, € composta por mulheres solteramens solteiros, celibatarias,
celibatarios, mas também por nucleos familiaresagais com filhos ou ndo. Como membros,
eles constituem uma familia com a qual tém tido exeriéncia de convivéncia temporaria
antes de passar a uma convivéncia “definitiva”, damailia a qual se integraram por opcao.
Essas pessoas que passam a formar parte da fdenfiambros da Cancdo Nova néo perdem
os vinculos familiares com suas familias de origemlasmo que estas morem em lugares

distante®®.

Uma outra familia é formada pelas pessoas que vikas casas de missdo e
compartilham um teto comum. Somada a essa faneiffa,certa medida, encontram-se as
pessoas que participam como soOcios dessas migstiespalmente das casas no exterior.
Como ja vimos, a atengdo e protecdo aos migrantealéo do trabalho que realizam. S&o,
principalmente, as pessoas que migram aquelas giseracessitam de “uma nova familia”,
como declarou Otto Maduro. Cancéao Nova nao so pecapta atendimento no lugar que lhes
acolhe, sendo que mantém, com mdultiplas atividads variadas formas, a presenca do pais
gue, por uma ou outra razéo, tém abandonado; umpaemportante é o préprio uso do

portugués para a comunicacao.

420 Familia € uma terminologia fortemente utilizadaapéazer referéncia & Comunidade Cancédo Nova,
principalmente por parte de membros e dirigenteasds como: “0 associado é considerado membro da
grande Familia Cancdo Nova’, “que linda é a noasalfa”, “faca parte desta familia”, “hoje somosaim
grande familia” e “somos uma familia solidaria” egg&em com regularidade no discurso dos diferengeam
de comunicagdo da Cancdo Nova. No entanto, consiat@ue é uma terminologia de uso recente. Na
literatura mais antiga da Comunidade, ela ndo apagea partir do ano 2000 que comega a ser wl@izam
maior frequiéncia.

421 Esse é 0 caso de Luiza e sua irmad com quem camessdurante a pesquisa de campo.
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Diferentementalas familias modernas, nas quais fatores socitiggeéconémicos e
de outras indoles tendem a fragmenta-la, a farfiiacdo Nova apresenta-se como um
modelo distinto e coeso (desde o angulo que sajiadw). Para as pessoas membros, o fato
de passar a formar parte da familia/comunidaddd#esignifica ter uma educacao/profisséo,
ter trabalho, ter casa, ter lazer, ter seguraegahdm atendimento médico, ter coberta suas
necessidades basicas etc. De maneira que “a fugautolo” que alguns pesquisadores
assinalam ao se referirem a este tipo de famibde [ger também um “meio de sobrevivéncia
no mundo™? Especificamente, no caso da Comunidade Cancd@ Moe ndo é uma

comunidade fechada, essa “fuga do mundo” estardmanais descontextualizada.

Embora que, como afirma Anténio Flavio Pierucci, B&teassinala que a religido
congregacional se caracteriza pelo rompimento dest@s lacos familiar&§ embora que,
como constata Mariz, “a entrada de filhos numa ates®munidades também significa o
abandono de um projeto de ascensao social acalep&lds pais e até por avls, que se
realizaria na geracdo a segfit” no caso da Comunidade Cancdo Nova, por suas
caracteristicas de nao estar totalmente ilhaddceppejeto que tem desenvolvido, esse nao
parece ter sido um problema; pelo menos isso ndi@egu na literatura pesquisada, nem nas

observacdes e conversas da pesquisa de campo.

Cancdo Nova representa um novo jeito de ser igmgjduncdo da forma com que
fomenta e vivencia o convivio familiar. Melhor aimdCancdo Nova “forma, das
congregacodes, familias”. Os grupos de oracbesceragegacdes de socio-colaboradores que
se encontram geograficamente distantes e que quigEa poderdo se encontrar fazem parte,
por adesdo, comunh&o e oracdo, da mesma “famfligdcnovista”. De similar maneira, a
mensagem transmitida pela Comunidade vai ndo sorpeambros de uma determinada regido

do Brasil ou do exterior, mas para todos e todasqual; isso “equipara” as familias; isso,

422 Cf. MARIZ, 2005-b. p. 17.

23 PIERUCCI, Antdnio Flavio. Ciéncias Sociais e Ridiig A religidio como ruptura. In: TEIXEIRA, Faustin
MENEZES, Renata (Orgshs religides no Brasil:Continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2p080.

424 MARIZ, 2005-b, p. 12.
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quicd, forma uma identidade que dilui as fronter@soduz relagdes interpessoais muito mais
sadia¥>.

4.5. Novos Jeitos de ldentidade

4.5.1. Sobre o conceito e outras apreciacoes...

Segundo Johnson, a ldentidade

Ou self desde uma perspectiva sociologica, € um conjugltdivamente
estavel de percepgbes sobre quem somos em relagde mesmos, aos
outros e aos sistemas sociais. s@lf é organizado em torno de um
autoconceitpou seja, as idéias e sentimentos que temos BOBrelesmos.
[...] Em um nivel mais estrutural,self baseia-se também em idéias culturais
sobre os status sociais que ocupamos. [...] Estpa@rente dautoconceito
gue se baseia nos status sociais ocupados pelidinali ¢ conhecido como
identidade social[...] o self é socialmente “construido”, no sentido de ser
moldado através de interacdo com outras pessoas atifizar materiais
sociais sob a forma de imagens e idéias culturaise claro, o individuo
ndo é um participante passivo desse processo,eegpadcer uma influéncia
muito forte sobre a maneira como o0 processo e saoaseqiéncias se
desenvolveni®®

Por sua vez, Giddens vai definir identidade como:

Caracteristicas que diferenciam o carater de ursaocpeou de um grupo.
Tanto a identidade individual quanto a de um grupmcedem,

principalmente, dos marcadores sociais. Assim oenémum importante
marcador da identidade individual e constitui unenento crucial da
individualidade da pessoa. O nome também € impertaara a identidade
dos grupos. Por exemplo, a identidade nacionahsengra determinada por
ser inglés, francé¥!

Na teoria social, a questédo dkentidadeesta sendo hoje amplamente discutida. O

argumento para esse fato € explicitado da segumateira por Stuart Hall:

425 cf. NUNEZ DE LA PAZ, 2005, p. 149s.
426 JOHNSON, 1997, p. 204.
42" GIDDENS, 2001, p. 735.
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As velhas identidades, que por tanto tempo estabdim o mundo social,
estdo em declinio, fazendo surgir novas identidagleffagmentando o
individuo moderno, até aqui visto como um sujeittficado. A assim

s

chamada “crise de identidade” é vista como parteumeprocesso mais
amplo de mudanca, que esti deslocando as estretyBEEcessos centrais
das sociedades modernas e abalando os quadrofedmcas que davam
aos individuos uma ancoragem estavel no mundol $&cia

Hall afirma que as concepc¢des de identidade vémostansformadas ao longo do
processo histérico. Desde o “sujeito do lluminisme”entendido como totalmente unificado
a partir de seu nascimento, dotado das capacidedeszao, consciéncia e agcdo — passando
pela idéia mais recente do “sujeito sociologico” gde se forma nas relacbes com outras
pessoas que medeiam seus valores, sentidos e gdrd@ressos em uma cultura — e o
“sujeito pés-moderno” que nao tem uma identidage, fessencial ou permanente, por estar
sujeito a formacdes e transformacdes continuasetagao as formas em que os sistemas

culturais o condicionaft.

O sujeito pés-moderno € definido historicamentéi@ mais biologicamente; assume
identidades diferentes em diferentes momentosaddsttanto pelos processos de socializagéo
quanto de globalizacdo dos meios de comunicacAfmemacdo. A sociedade em que vive 0
sujeito pos-moderno esta também sendo constanterdestentrada e deslocada por forcas

externa&®.

Para Hall,

as identidades sdo constituidas no interior deicpgitde significacéo,
produzidas em locais historicos e institucionaiseeficos. Elas emergem
no interior de relacdes especificas de poder ensdis um produto da
marcacédo da diferenca do que um signo de uma wnidé&dtica. Assim o
processo da construgdo das identidades esta sesnpdvido com a
diferenca, da relacdo com aquilo que nao €, sersfggdo aocoutro: sou 0
que o outro ndo &

428 HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade Tradug&o: Tomaz Tadeu da Silva e Guacira
Lopes Louro. 2 ed. Rio de Janeiro: DP&A, 1998..p. 7

429 Cf. HALL, 1998, p 7.

430 Cf, HALL, 1998, p. 10-13.

431 HALL, Stuart. Quem precisa da identidade. In: SN, \Thomaz Tadeu da (orgldentidade e Diferenca a
perspectiva dos Estudos Culturais. Petrépolis: ¥02800. p. 110.
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No mesmo sentido, Garcia Canclini, na mesma mesiidgue expressa, alerta:

Se a antropologia, a ciéncia social que mais estumoformacdo das
identidades, acha dificil ocupar-se hoje da trarienalizagdo e da
globalizacdo, é pelo habito de considerar os mesnbdeo uma sociedade
como pertencendo a uma so cultura homogénea, ftianto uma Unica
identidade distintiva e coerente. Essa visdo sargaiunificada, que tanto as
etnografias classicas quanto 0s museus hacionamniaados por
antropdlogos consagraram, € pouco capaz de caftaacGes de
interculturalidade. [...] Quando a circulagéo, cada mais livre e freqiente
de pessoas, capitais e mensagens nos relaciodépatnente com muitas
culturas, nossa identidade ja ndo pode ser defpetiaassociacdo exclusiva
a uma comunidade nacional. O objeto de estudo @& ser, entdo, apenas
a diferenca, mas também a hibridizacdo. Nesta etisp, as nacbes se
convertem em cenarios multideterminados, onde stdgesistemas culturais
se interpenetram e se cruzam. Hoje a identidademmem amplos setores
populares, é poliglota, multiétnica, migrante,geibm elementos mesclados
de varias cultura%?

De uma ou outra maneira Hall e Garcia Canclininéom seus postulados para uma
mesma direcdo. Decorrentes das mudancas prodweiddsdas as ordens, a identidade nao
mais pode ser concebida comima e coesa A essa nova situacdo, a maioria das pessoas e
instituicbes chega quase sem aviso nem preparaé@tapmas chega porque parece nao

existir nenhuma outra opcéo. Maira Baumgarten assegie hoje

Assiste-se a transicdo de uma identidade vincwdada territério nacdo para
a identidade globalizada, na qual a forma de algestar no mundo nao tem
nada a ver com seu pais. Um exemplo é a religiddoda Era — enquanto
uma religido reunificada, sem fronteiras, planatdldo ha necessidade de
sede, pois tudo é virtual, e as comunicac¢fes samfada Internet. [...] O
agudizamento da tendéncia de individualizagdo ddemmidade conduz a
um “processo de personalizagdo”, em que o indivighssa a ser depositario
cada vez mais absoluto do poder/responsabilidadsuaovida, seu éxito. Na
modernidade, o individuo é autonomizado das red®mwunitarias. No
processo de constituicdo do Estado moderno, oithaivé visto sob trés
angulos: como trabalhador, como eleitor, como prsgprodutor de
conhecimentos), em um crescente processo de auaAgdHD €
personalizacdo, processo acompanhado da perdatipaut® sentido de
pertencimento e de compromisso coleffio.

E em igual sentido que, no liv@®mal-estar da pés-modernidadgauman explicita:

432 CANCLINI, 2006, p. 131.
433 BAUMGARTEN, 2005, p. 86.
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O nascimento da identidade significa que de agonaadiante sdo as
habilidades do individuo, suas capacidades demdgto e sabedoria de
escolha que decidirdo (pelo menos precisam dedidirgualquer modo,
espera-se que decidam) qual das possiveis forrfingaimente numerosas
pelas quais a vida pode ser vivida se torna carfheds homens e mulheres
pos-modernos realmente precisam do alquimista qasap ou sustente que
possa, transformar a incerteza de base em preawssaseguranca, e a
autoridade da aprovagéo (em nome do conhecimep#sisuou do acesso a
sabedoria fechado aos outros) é a pedra filosafal @s alquimistas se
gabam de possuir. A poés-modernidade € a era dosciabgtas em
“identificar problemas”, dos restauradores da pwabdade, dos guias de
casamento, dos autores dos livros de “auto-afirofagda era do “surto de
aconselhamento”. Os homens e mulheres pds-moderqosr por
preferéncia, quer por necessidade,s#ecionadore™

O mesmo autor expressa em seu IVida Liquida

A busca da identidade & sempre empurrada em diedes [...]. HA um
laco duplo em que toda identidade reivindicada etsgguida [...] esta
enredada [...] a identidade navega entre as extegl®s da individualidade
descompromissada e da pertenga total. A primematégivel, e a segunda,
como um buraco negro, suga e engole qualquer gqoisalutue nas suas
proximidades. [..] Por essa razdo, a ‘“identidadeserva perigos
potencialmente mortais tanto para a individualidagiganto para a
coletividade, embora ambas recorram a ela comaumshto de auto-
afirmacdo. O caminho que leva a identidade é unteli@aem curso e uma
luta intermindvel entre o desejo de liberdade e@essidade de seguranca,
assombrada pelo medo da soliddo e o pavor da icidapia’*

Ja no seu livrédentidade explicita que

Tornamo-nos conscientes de que o “pertencimento’i@entidade” ndo tem
a solidez de uma rocha, ndo séo garantidos pasaodda, sdo bastante
negociaveis e revogaveis, e de que as decisdas pudgrio individuo toma,
0s caminhos que percorre, a maneira como age —deteaminacdo de se
manter firme a tudo isso — séo fatores cruciaittpara o “pertencimento”
quanto para a “identidadé&®

434 BAUMAN, Zygmunt. O mal-estar da pés-modernidade Traducdo: Mauro Gama e Claudia Martinelli
Gama. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1998. p. 221.

43 BAUMAN, Zygmunt.Vida Liquida. Traduc&o: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeionge Zahar, 2007.
p. 43s.

43¢ BAUMAN, Zygmunt.Identidade. Tradug&o: Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janelonge Zahar, 2005. p.
15s.
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Resumindo, pode-se dizer que Bauman, tido como ws sbcidlogos mais
importantes da contemporaneidade, assinala em teelas livros, como principal apego
humano, a busca incessantemente por ndo se tanmanihguém”. Tal procura colocaria a
identidade, a comunidade e, por decorréncia, “dlif@inna trilha ndo de um caminho, mas
sim de véarios caminhos; a ndo ir somente em unmegdbry mas sim ter varias direcdes
simultaneas; a viver uma efemeridade brutal noagespque antes representavam ancora,
porto, acalanto, aconchego, seguridade, susteste &eria, segundo Bauman, o cotidiano
transparente na “aldeia global”. Cotidiano no camidentidades seriam téo liquidas como a

prépria vida o é para o autor.

E as midias? Que lugares ocupariam as midias nesd&ano liquido? Denise Cogo

explica:

As midias como matrizes configuradoras das idedddeculturaisem que,
mais do que meros dispositivos técnicos, midiasocaevisdo, o radio ou a
Internet, passam a atuar como instancias que ammhisibilidade as acoes
de outros campos sociais e instituicbes e propGeasseguram modos
préprios de existéncia e estruturacdo de realidgdtnentes a esses
campos. [...] As midias deixam, portanto, de sestifoir em meros
dispositivos transportadores de sentidos acreséigasensagens ou, ainda,
em simples espaco de interacdo entre produtoresceptores, para se
converterem, de forma crescente, emathos|...].**

De semelhante forma, o “novo ethos”, nas reflex®e® pensar de Sodré, como ja
tinhamos visto no segundo capitulo, é tao liquidmmémico quanto a “modernidade liquida”
a qual pertence. Um “novo ethos” que oferece espaca a confluéncia e convivéncia das
mais diversas identidades que, por sua vez, sensast na criacao eficiente de novos mitos,

construidos com a ajuda de novos simbolos e dag novos rituais.

Segundo Severino Croatto, o mito é o relato de comtacimento originario, no qual
atuam deuses e cuja intencao é dar sentido a widacde significativa®. Os ritos aparecem

como norma que guia o desenvolvimento de uma ag@é@.SE uma pratica periédica, de

437 COGO, DeniseMidias, Identidades culturais e cidadania Sobre cenérios e politicas de visibilidade
midiatica dos movimentos sociais. Disponivel naenmét: <http://www.reposcom.portcom.intercom.
org.br/bitstream/1904>. Acesso em: 02/11/2007-15.1

438 Cf. CROATTO, SeverindAs linguagens da experiéncia religiosé5&do Paulo: Paulinas, 2001. p 209.
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carater social, submetida a regras pretfsdd simbolo, por sua vez, é a representacdo de
uma auséncia, € a linguagem basica da experiéglojgosa que funda todas as outras. O
simbolo faz pensar, diz sempre mais do que dizlifgaagem do profundo, da intuico, do
enigma. O rito, afirma Croatto, participa do singbeldo mito, € um conjunto de gestos e,
nesse sentido, parece-se com 0 mito que narra egigrcia de episédios e que, a0 mesmo

tempo, constitui um manojo de simbdtbs

Em que novos mitos, ritos e simbolos estaria sendtentada a Identidade Cancéo
Nova? Existiria ela de fato? Que papéis assumiaameios de comunicacao cancaonovistas

no desenvolvimento dessas ou de outras identidades?

4.5.2. Identidade Cancao Nova

Em decorréncia do argumento apresentado por Hak pelos demais autores e
autoras — poderiamos fazer referéncia a Comunidzaigzdo Nova como detentora de
identidade(s) que lhe permitam ser ancora pararseasbros e s6cios nos dias atuais? Assim
como as multiplas comunidades e as mdultiplas familconvivem cotidianamente na
Comunidade Cancdo Nova, também mudltiplas identglatigputam o espaco. No entanto,
como no caso da “Comunidade” e da “familia” que agesentadas em singular, também

uma identidade singular é apresentada: ser Cangéa. N

Dito de uma outra maneira, a pessoa pode ser aatdrotestante, carismatica,
conservadora, atéia, budista... se pertencer a daMNpva, ela é Cancadonovista. Os
programas da Tv Cancdo Nova ndo carregam, comougrsdelevisoras, o discurso de um
“galucho poderoso” e um nordestino “menos agraciade@” um Brasil “experto” e um
Portugal “tonto” etc. Gauchos, nordestinos, braskee portugueses, com seus acentos
diferentes, estdo unidos e identificados pela cotagle a qual pertencem. A partir dessa

idéia, foi pesquisada a identidade(s) da CancaaNmwvo no cotidiano da sede, na vivéncia

439 Cf. CROATTO, 2001, p. 330s.
40 cf, CROATTO, 2001, p. 117s.
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das casas de misséo, quanto nos discursos dos elaosmgue se editam, nos produtos que

confeccionam e vendéth

A Cancéo Nova, ao ser nomeada e conhecida peloosee, ganha um destaque, uma
identidade com relacédo a outras comunidades dgpselganha também uma identidade com
relacdo a outras realidades das quais faz paméedelas, a cidade de Cachoeira Paulista, a

Renovacdo Carismética Catdlica, a Igreja CatOlican&ha e o proprio Vaticano.

Com relacdo a cidade de Cachoei@mo ja vimos, Cancado Nova se torna ponto de
referéncia importante, seja pelo turismo religieso status que este proporciona a citfade
seja pelos diversos projetos que mantém e queamgbessoas e instituicdes cachoeirenses.
Essa relacédo oferece a Cancao Nova uma identidgdestiondvel, ao mesmo tempo em que
oferece a quem com ela se vincula uma ancorageaveésie identificacdo. Dizer, em
Cachoeira Paulista, que se € membro ou soécio daudidade ja € possuir um

reconhecimento antecipado.

Com relacéo a Igreja Catdlica Romgn@ancdo Nova também possui uma identidade
muito bem definida. Uma identidade que tem sidastraida na relacédo estabelecida por mais
de 30 anos; algumas vezes uma relacdo de distami@amoutras uma relacdo de

aproximacédo, mas sempre se mantendo vinculad&ja g qual faz parte. A Igreja oferece a

441 cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette. Comunidade CdfmzNova: Um novo jeito de ser igreja a partir do
entrecruzamento evangelizagdo-comunicacdo. In: BRBGneide et alli. (orgs.)uma religifo chamada
Brasil: Estudo sobre religido e contexto brasileiro. S&apoldo: Oikos, 2008-a. p. 81.

“42No dia 14 de margo de 2008, foi noticiado pele d prefeitura de Cachoeira Paulista uma matgitalada
“Encontro do Conselho de Circuito Religioso é Redliz. Diz a matéria: “A Secretaria de Turismo de
Cachoeira Paulista participou na quinta-feira, 3ade marco, do encontro promovido pelo Consell® qu
promove o Circuito Religioso do Vale do Paraibamado pelas cidades de Aparecida, Guaratingueta e
Cachoeira Paulista., que anualmente recebem miliiddi®is e devotos movidos pela fé crista, fazetholo
circuito um dos mais importantes do Brasil. O emeofoi realizado na sede da Comunidade Cancdo Nova
em Cachoeira Paulista. De acordo com o secret&iduwlismo Marcelo Barbosa, esta em tramitacdo, o
projeto que transforma a cidade em Estancia Teaisti que seria um passo fundamental para o mimicip
que assim podera receber diversos outros recusdssthdo, bem como investimentos em infra-estrutura
gerando uma melhor qualidade de vida aos muni@pas melhor atendimento aos turistas que visitam a
cidade. [...] O Prefeito Fabiano Vieira, afirmoueq€achoeira Paulista possui diversos atrativosttoos,
tem vocagdo turistica, entre eles, a Comunidade&amova, que € responsavel pelo maior fluxo de
peregrinacao a cidade, gerando fonte de rendagppopulacao, e além disso executa diversos projetes
favorecem a cidade e seus visitantes™”. PREFEITWRACachoeira Paulist&ncontro do Conselho de
Circuito Religioso é Realizado Disponivel na Internet: <http://www.cachoeirapstaisp.gov.br>. Acesso
em: 14/03/2008.



218

Cancao Nova status, legitimidade, poder. A CancdeaNnesse jogo identitario, oferece a

“velha Igreja” “a imagem do novo”, do renovado,dinamico.

Com relacdo a Renovacdo Carismatica Catqli€ancdo Nova representa a filha
rebelde que, ndo conformada em “ser” igual a soggmitora, buscou sempre sua propria
distingdo e seu espago. Cancao Nova foi a adolescere brigou, sadiamente, desde sua
tenra idade para ter sua forma prépria, e que ladjglta, continua recreando esse seu jeito
distintivo, ndo s6 em relacdo a Renovacao brasieimundial, sendo também em relacdo a
outras comunidades de vida e alianca existent&erfovacdo Carismatica Catdlica, aléem do
berco, ofereceu e oferece a Cancdo Nova uma lédgita dentro da instituicdo Igreja,
oferece também o poder que a propria organizacBmda nivel mundial. Cancdo Nova
representa, para a Renovacgéo, um outro jeito — dt#sriegitimados Grupos de Oracdo —
que esta dando certo. Se, em um passado receftirtaale de fazer “coisas a mais”, do que
aquilo regulamentado pelo Movimento de Renovagép,uin problema entre essas duas
realidades, hoje essa caracteristica € enxergada ocwlicador de saude e vitalidade do

movimento.

Com relacdo ao proprio VaticanoCancdo Nova sempre teve uma relacdo de
cumplicidade e, em igual medida, sempre teve idadé prépria muito bem definida. Nos
tempos em que Cancdo Nova era atacada e “inconudeérpela CNBB, ja contava com
todo o apoio e “admiracdo” do entdo Papa Jodo Rau® Vaticano representava, para a
Cancédo Nova, a luz verde sempre acessa para ceariar. Cancdo Nova representava, para
o Vaticano, a reconquista de espaco e de memipesiada, a materializacado da consigna de

“sim, se pode recuperar o catolicismo”.

A essa identidade criada e recriada em relacicsas esutras instituicdes também
catdlicas, soma-se uma identidade que brota doripr@otidiano da Comunidade. Essa
identidade que, em nosso modo de ver, represemtaigamaior importancia, esta constituida
pelos elementos ja apontados no terceiro capi@uforma como sdo trabalhadas as questdes
de género, a liturgia concebida e praticada de imeadéderente, o agir segundo o Espirito
Santo. A esses elementos, somam-se a criacao ttegatipo proprio da Comunidade, 0 uso
de cores caracteristicas nos mais variados espacdscumentos e, principalmente, a
“habilidade/capacidade” magistral que a Comunid@@mcdo Nova possui para tornar o
“profano” “sagrado”.
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O que representaria tornar o profano sagrado? Qeyiee afinal, o sagrado na Cangéo

Nova? Ou melhor ainda, algumas das coisas porcel@das escapariam da conotagcéo de

sagrado, segundo a compreensdo da Comunidade? j@aemoos dito, o fato de que o lugar

ocupado pela sede ganha tamanha relevancia naara&nentes catélicos e cristdos, senéo

também para uma populacdo mais ampla, j& demorestsa habilidade/capacidade

cancdonovista. H4, no entanto, muitas outras geespde comprovam isso. Queremos fazer

alusdo a algumas delas:

O fato de estampar o logo nos produtos que comfieaciA Cancdo Nova produz
pecas e objetos que “estejam na moda” para seradidas no shopping: camisas,
bonés, calcas, mochilas etc. Todas essas produgg@E® com o0 logotipo da

Comunidade em tamanho e posi¢cao bem visivel.

O fato de colocar o logo em todas as suas promlesdaCancdo Nova fixa seu

logotipo nos automaoveis, na escola, no hospitakuraacdo Jodo Paulo Il etc.

O fato de usar as cores azul e branca como paérddedtificacdo da Comunidade.
Como ja foi expresso, essas cores sao utilizadasimérmes dos trabalhadores, nos
uniformes das criancas do instituto, para pintsgria e externamente os prédios, na

pintura dos automoveis, na pagina inicial do sie @roprio logotipo.

O fato de criar letras e musicas que facam progkgda Comunidade. Na Cancéo
Nova, podem ser encontrados muitos CDs e DVDs casiaais cujas letras refletem
tanto a histéria quando o cotidiano da Comunidblae.exemplo disso € o jingle “Ser
Cancao Nova é Bom D+!".

O fato de criar logotipos para a maioria dos pogjéancados. A maioria dos projetos
lancados tem seu logo préprio. Alguns deles sabadkss a cada aniversario, como é
o caso do Clube do Ouvinte. Outros permanecemsglesde sua criacdo, ao estilo de
Coracado Solidario. Os logos oferecem uma “idengados projetos e, por

decorréncia, ao projeto maior da Comunidade.

O fato de trabalhar com a imagem das pessoas gaiaala comunidade. A Cancéo

Nova faz da imagem de seus membros mais importantecartdo de apresentacao e
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identificacdo”. Como foi recolhido em depoimentas gesquisa de campo, muitas
pessoas gue visitam a sede pela primeira vez $ardem identificadas com diversos
comunitarios como Wellington (Eto), Luzia, Saldbeinga e, especialmente, o padre

Jonas.

4.6. A Modo de Conclusao

Mesmo n&o podendo afirmar que a nossa pesquisa Bear¢cao de campo, teria sido
totalmente outra, vale destacar que a melhor canpé® e apreensao do fendmeno estudado
se deu pela interacdo com o cotidiano cancaonovBd¢amaneira especial, além do ja
explicitado, desejamos comentar sobre algo queaesou grande impacto.Trata-se de como
sao definidos os lugares na sede, de quais asifi@ntestabelecidas, imaginarias ou nao,
permeaveis ou ndo. Trata-se do lugar que se ll@gauto moral, ao religioso, ao social, e
como esses “lugares” interagem, imaginariamenteyés das relacdes. Espacos definidos

sem palavras. Fronteiras que demarcam, mas, aoaresipo, se tornam difusas.

Na sede, pelo lado de fora da guarita que maraatrada, encontra-se a escola, o
posto meédico e a fundacédo Joao Paulo Il (encowtmo @ social). Uma vez ultrapassada essa
guarita, encontram-se situadas a radio, a Tv, agua o refeitorio, a lanchonete, o auditorio,
o0s sitios de adoracgédo e louvor etc (encontro coetigioso). Uma vez ultrapassada a “grade”
de pequenas arvores, situam-se as casas e apadsardea comunitarios (encontro com o
moral). Essa € a Unica grade, também é o Unicocith entrada limitada. Os outros lugares,
aparentemente, possuem uma “arquitetura espaaginaria’, estabelecendo outras “grades
ilusdrias” que, por sua vez, também tém o podgradgar comportamentos. Ainda que sejam
as mesmas pessoas as que circulem pelos varicgsspaiste, aparentemente, um codigo
para cada lugar. E como se ja estivesse dito @endiot o que pode ser feito ou ndo em cada
um desses lugares. Essa “arquitetura espacial mewdgi se sustenta numa arquitetura real
que fala por meio do lugar em que os prédios sastgdos e os sitios sdo definidos. Ao
mesmo tempo, oferece, imaginariamente, na prépde,sum lugar “determinado” para a

familia, para a comunidade e para a identidadepeardue na pratica todos eles se misturem.

Procurando uma melhor compreensao de nosso otiptalhamos 0s novos jeitos de

comunidade, os novos jeitos de familia e os nogiiss de identidade em itens separados.
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Embora eles sejam realidades distintas dentro mfinfeno Canc&o Nova, sua interligacdo é
muito forte. S80 quase que inseparaveis na pratogaonovista. Cada um, por sua vez,
estaria re-significando os outros. Esses Novoslaie Comunidade, de Familia e de
Identidade estariam participando do mesmo univatsal, simbodlico e mitico criado e re-

criado pela Cancgao Nova.

Como pbde ser observado, ha vérios autores quenfadécas as “comunidades de
vida” e as chamadas “comunidades virtuais”. Comcé@ as comunidades de vida, as criticas
advém pelo fato de “afastar” seus membros do mu@dm relacdo as comunidades virtuais,
as criticas seriam porque “o0 espaco virtual” ndonit@ia a criacdo de uma comunidade com
relacbes “auténticas”, dado o fato de que as psssda estariam “cara-a-cara” nos
relacionamentos. A Comunidade da Cancdo Nova, gaacora no mito de fundacdo dos 12
que aceitaram o desafio lancado pelo padre Jorastrarse diferente. E uma comunidade de
vida, mas nao se fecha em si. Ndo esta nem apattadaundo, nem alheia ao mundo! A
Comunidade de Vida Cancédo Nova deseja estar iaseadnundo e consegue estar inserida
no mundo, desde as mais variadas formas e gragsaseios de comunicacao. Por outro lado,
o fato de ndo estar “cara-a-cara” ndo parece gudicado a integracdo de seus membros na
Comunidade Virtual, que também leva seu nome. Oendirde acessos e a participa¢cdo nos
foruns de discussdo podem dar mostras de uma&ituifgrente. Imaginamos, também, que,
no universo catolico romano, o fato de ter uma audade virtual ndo seja algo “exético” ou
“impensavel” para quem esta acostumado a fazere pdat “Comunhdo dos Santos”...

comunidade na qual rostos sédo ainda mais difieeengergar!

Como ja foi dito, o discurso da familia intensifeana Cancdo Nova a partir do ano
2000. E a partir desse ano que comeca ser incradernambém, a relagcdo/aceitacdo (num
movimento lento de vai-vem) da Cancdo Nova concd@ielaa CNBB e a Igreja Catolica
Romana. Esse discurso pro-familia ndo é particdéarCancdo Nova ou do Catolicismo
Romano. Muitas outras denominacdes “sabem” queargelfamilia hoje pode “render
admiraveis frutos”, visto que o mito “da familidadierada que precisa ser recomposta” a cada
dia se apresenta com mais forca. Na Cancdo Novartcularidade esta, também, na
pluralidade com que essa “familia” € trabalhada d¢ato de ter “0s meios de comunicacéo”

como suporte oferecendo espaco de interacdo aroeggo. Eles conseguem criar o sentido
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de pertenca e, tal sentido, traz, por decorrérciggsponsabilidade que cada “membro da
familia” tem com o projeto maior.

Ter uma identidade definida — uma identidade pedfCiancdo Nova), com relacdo a
outras identidades que lhe sdo comuns (Carism&at#dlica) — tem proporcionado a esse
fenbmeno erguer-se por si e criar um capital simbdmportante para participar da disputa
por fiéis na atualidad® E mais, o fato dessa identidade cang&onovistrgdb também a
pluralidade, constituir-se de mdultiplas “micro-itidades”, |he proporciona uma melhor
“adequacao/mobilidade” ao/no mundo liquido de Baumigentidades que, ao estarem
ancoradas nos meios de comunicacdo préprios, meitpeatingir os mais varios publicos e
comprometé-los — mesmo que de maneira momentang@arcial — com a sua proposta.

Por isso, o barco do padre Jonas, por enquantseguoa ir a todo vapor!

443 Como explicita Mariz “na sociedade contemporamegle ocorre constante contato entre grupos retigios
das mais distintas origens e tradi¢des, [...] Naaytupo que fique imune a essas ‘barganhas coagiitiv
inevitaveis”. MARIZ, Cecilia Loreto. Catolicismo rrasil contemporaneo: Reavivamento e diversidade.
TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata (orgsAs religibes no Brasil: Continuidades e rupturas.
Petrépolis: Vozes, 2006. p. 65.



CONSIDERACOES FINAIS

Ao concluir esta tese, faz quase nove anos que &stendo no Brasil, integrada a
diferentes comunidades, fazendo parte de novaslidamg carregando junto multiplas
identidades. Tudo isso se une aquela bagagemardn®l 30 anos vividos em Cuba. Assim,
com “mala cheia” e, principalmente, “bem misturada® aproximei e pesquisei o fendmeno
religioso contemporaneo Cancgédo Nova. Foram quatos éntensivissimos, tanto pelo que
acontecia com a propria pesquisa quanto com aquéda se tecendo na minha vida pessoal.
Eu, mulher, estrangeira, cubana, emigrante, tepfmEmquisadora, anglicano-luterana, esposa,
filha, irma, tia, prima, madrinha, amiga... estudarde uma faculdade protestante,
investigando o carismatismo catolico! Realmentdcidliide explicar... e muito mais de

vivenciar!

Fiz minha pesquisa de mestrado sobre o ProcessollR®mnario Cubano e ousei
cataloga-lo como “anquilosado”. Revelo que, ao konaninha tristeza foi profunda. Viajei
para Cuba na procura de superar as conclusbessstigha chegado com minha dissertagéo,
mas, infelizmente, me deparei com um cotidiano aindhis sombrio, desolador e aspero.
Hoje tem passado quatro anos, novamente estou ltiotc” e devo confessar, ndo sem
sobressaltos, que a sensacao desta vez € invarsgidCNova deixa-me optimista, repleta de
idéias e sonhos.

Se me fizessem a pergunta de qual representacd@meé mente quando penso na
Cancdo Nova como um todo, eu apelaria a imagem awo.p Esse animal que,
aparentemente, € muito lento, mas se mexe o teogm Sua enorme cabeca seria, sem
davidas, a sede em Cachoeira Paulista, “com osigsanlhos e o cérebro sempre captando e
ideando”. J& os tentaculos, que ndo param quietosagundo, que pegam, soltam, sobem,
descem, se esticam, se encolhem, representaridifeemntes projetos, as casas de missao no

Brasil, as casas de misséo no exterior, a Tv,ia,ragpagina na Internet, a webTv etc.
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Essa renovacdo, essa dinamicidade, essa mudangtartené, talvez, o mais

impressionante do meu objeto. Em varias ocasi@e$ezs dificil acompanha-lo; uma, que

outra vez, estive tentada a mudar o foco de enthds é agora que consigo perceber melhor

0 que essa dinamica cancaonovista produz. Com syums anos de diferenca, na minha

pesquisa de campo, pude constatar “realidades” eqam inimaginaveis quando Elaine

Martins de Oliveira pesquisou. Quica, a essa messiacidade, ou, quem sabe, até num

tempo muito menor suceda algo similar com minhe. tiessagino que, hoje, quem inicie uma

pesquisa sobre a Cancao Nova o fara centrado waltgéio para a qual estdo convocando”...

Eu rezarei para que tal “revolugcéo” ndo tenha oshme destino” daquela do Caribe em 1959!

Existem ainda algumas inquietudes e constatagcéessargiram no decorrer deste

periodo investigativo e que gostariamos de aredalé forma mais explicita:

A Cancao Nova oferece, de alguma maneira, tant @amunitarios quanto para a parte
carente da populacdo de Cachoeira Paulista, 0 pstado de S&o Paulo e 0 governo
brasileiro ndo tem conseguido, muitas vezes, oferea saber, “boa escola”, “boa

alimentacao”, “bom atendimento médico”.

E importante o fato da Comunidade Cancdo Novartea@o no site Second Lifésem

ter abandonado nenhum de seus projetos com a EAdimais, sem deixar de inovar e
atualizar a tecnologia da sua radio. Isso denot iy por detras do sucesso, um
detalhado planejamento. O fato de adquirir a Ultiecaologia para atingir a mais e mais
pessoas ndo tem sido razdo para que a Cancdo Wamdome aqueles que ainda nao

possuem nem se quer uma teve.

O dinheiro, segundo o que sempre tem sido declaradega a Cancdo Nova, num
primeiro momento, através das contribuicbes dososimtaboradores. Num segundo
momento, entrariam as doacdes. E l6gico que essades possam, em um determinado
periodo, superar até a propria cifra de contritesg@hegando a ser a primeira entrada de
renda da Comunidade. Desse fato, 0 mais intereséamforma como eles dao retorno do
dinheiro arrecadado e o destino dado ao mesmo. xé¢mm@o pode ser a construgao do
Novo Rincéo, para o qual, como ja dizemos, se hetplem campanha, jéias e ouro; més
apos més a Comunidade informava sobre o0s matega&s se compravam e,

simultaneamente, divulgavam fotos, no site, dasreliftes estagios da construcao.
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Somente aquelas pessoas que tenham condicOesate gadprao participar das viagens,
das peregrinacdes a Terra Santa ou do turismoasdigPara a “outra parte” dos socios
interessada em viajar, a Unica opcao seria patiaips sorteios que a Comunidade
promove. Com este tipo de agir, Cancédo Nova regradidgica da sociedade na qual se

encontra inserida.

Discordamos da pesquisadora Brenda Carranza q@étndo num mesmo patamar, varias
expressdes carismaticas catolicas. O fato delasipem alguns pontos em comum nao é
suficiente para toma-las ou referencia-las como d@igico ou coeso. A Comunidade

Cancdo Nova ndo é, de nenhuma maneira, o fenénaeine plarcelo Rossi!

Passados 30 anos, Cancédo Nova vivéncia um camlgerdedes. Dentre seus membros
comunitarios, encontram-se tanto aqueles que adera essa vida comunitaria por
vontade propria quanto aqueles que nasceram “gerido a essa proposta, sem ter a
opcao de decidir’. Uma pesquisa mais direcionadsssa situacdo poderia desvendar

elementos importantes.

Neste tempo em que muitas igrejas historicas “atr@an” seu clero e manifestam,
sorrateiramente, “salve-se quem puder”, Cancao [dawaenta seus ministérios, aumenta
suas vocagles e garante, para quem pertence a {dadmirde Vida, a estabilidade e

seguranca que, na “modernidade liquida” de Baugmaada vez mais dificil de encontrar.

A questdo, em Bourdieu, da tensdo entre o profetignovas experiéncias) e o

sacerdotismo (manutencdo da estrutura) permitieesoler, de maneira mais completa, a
relacdo que se tem estabelecido entre a Igrejdi€zaBomana, a Renovacéo Carismatica
Catolica e a Cangéo Nova. O fato de fazer parteatwvacao e identificar-se com a sua
proposta teoldgica imprime a Cancédo Nova uma mawngestatoria com relagdo a igreja
tradicional. A Igreja Catdlica, no olhar da CanclBlova, necessita transformar-se,

buscando sintonia com o tempo presente e com extomo qual se encontra inserida. A

Cancao Nova, no olhar da Igreja Catolica, represarsubversdo da tradigéo e, talvez, até
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a indisciplina clerical, mas € tolerada pelo fatocdnseguir diminuir o nimero de leigos

que abandonam a igré&fa

O turismo religioso em Cachoeira Paulista represeaimbolicamente, o cumprimento do
dito popular “uma mao lava a outra e as duas lavaara!”. A parceria entre a prefeitura
da cidade e a direcdo da Comunidade parece estdo aauito certo, a ponto de entrar
conjuntamente com o pedido do reconhecimento daaipim como Estancia Turistica.

Tal reconhecimento proporcionaria a Cancdo Novaauwmento significativo de seu

capital simbdlico e tudo o que isso traz como cgiéacia. Ja, para a prefeitura, como
bem expressou o secretario de turismo, represengeriler receber diversos outros

recursos do estado para investimento na cidade.

O global e o local ndo constituem, na Comunidadez&a Nova, uma relacéo dicotdmica.
A Comunidade comporta ambas realidades e prodagzbet harmoniosas entre elas. O
local intervém no global e, ao mesmo tempo, essigayimodifica o local. O local vive
para o global e o global determina o local!

Na atualidade, o fenbmeno migratorio ganha promsciigualaveis na histéria da

humanidade. S&o seres humanos deslocados ou sesldcadios pelas mais diversas
razoes. A Cancdo Nova tem assumido o acompanharpastoral da pessoa que migra,
principalmente fazendo uso dos meios de comunicpgéa esta tarefa. Parece que as
diferentes casas de missdo cancaonovistas nocexti@m tido, entre as razGes para sua

fundacao, esse acompanhamento.

Decorrente de tudo o que foi trabalhado e dito angstsquisa, apostamos na

importancia do trabalho das igrejas com os meiosalteunicacdo social. As Igrejas, as

comunidades eclesiais, 0s seminarios teologicosrden dar uma maior atencdo ao trabalho

com 0S meios de comunicagdo, mas, a0 mesmo tengperi@n se preocupar com a

formacdo na area da linguagem e da comunicacédoo @m manifestado Valle, o que fazer

com um bom arcabouco teolégico sendo se sabe comn@fiiE importante que as Igrejas

percebam que a “reciclagem periodica” do clero oacdo de comunicadores € tdo

444 Cf. NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette, LINK, Rogério &io. Bourdieu e o fazer teolégicBrotestantismo

em Revista Sep-Dez de 2007, ano 6, n° 3. Disponivel nanetexhttp://www.est.edu.br/nepp>. Acesso em
02/03/2008.

443 Cf.VALLE, 2005, p. 33.
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significativa quanto a formacgéo teoldgica. Nao éf@inacdo, sendo continuidade dessa
formacdo na questdo da oratéria, da linguagem,isturdo. H& também, por outro lado, a
necessidade, desde a teologia, de abracar essdetipesquisa. Se bem é certo que, desde a
Ciéncias da Comunicacao, o temandiia e religidoé muito trabalhado, desde a teologia,

pesquisas, nesse sentido, sao deficitarias ainda.

O cotidiano, em curto temparpnog, tem desfeito “prédios” de fortissima estrutura
académica e metodologica. Seria mesmo o CotidiReogce-me que é Deus! Deus com seus
dissimiles Nomes! Deus “brinca” com as geracoetenmpo kairds), para nos fazer ver que
nao temos as Ultimas palavras. Deus nos “desafaido-nos diberdade de escolha e,
simultaneamente, deixando sobre nagsponsabilidadesobre tais escolhas. Deus, em sua
infinita misericordia, nos “ajuda” a nos distangiao cronose nokairds) de nossa arrogancia
humana. Pena que, como humanidade, pelos sécukcdims, tenhamos prestado tdo pouca

atencdo a Sua brincadeira, ao Seu desafio e §Bla a

Conclusivamente, a Comunidade Cancdo Nova — fenémeligioso-carismatico-
midiatico — a partir do entrecruzamento que estageéntre Evangelizacdo e Comunicacao,
representa um “Novo Jeito de ser Igreja” dentracamolicismo romano. Os argumentos que
denotam, balizam e sustentam tal afirmacao séao¥ss jeitos de comunidades, 0S novos
jeitos de familias e 0s novos jeitos de identidagles convivem neste fenbmeno e que
afloraram na pesquisa do cotidiano. Se, para OnBalesin, as religides afro-brasileiras
representariam a “morte morena do protestantisrancbf’, para mim, a Cancao Nova seria

“um tipo de UTI para a velha Igreja Romatia”

Mas, e Deus, existe? [...] Ndo sei. Mas eu desejo
ardentemente que assim seja. E me lanco inteirequoé
mais belo o risco ao lado da esperanca, que a zarto
lado de um universo frio e sem sentidb...

446 cf. BOBSIN, Oneide. A morte morena do protestamiisbranco. Contrabando de espiritos nas fronteiras
religiosas. In: Correntes Religiosas e Globalizacdds&o Leopoldo: PPL, CEBI, IEPG, 2002. p. 39-
63.

4“7 ALVES, RubemO que é Religido? ed. S&o Paulo: Loyola, 1999. p. 126.
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