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RESUMO

Trata-se de um estudo aprofundado e diversificathoeso espaco litdrgico cristao, lu-
gar de encontro da comunidade de fé com seu seddsus Cristo, Logos encarnado,
visivel na Palavra e no P&o e no Vinho da refeaitaristica, e expressos nos focos
fisicos do ambao e da mesa/altar. O estudo dol®mraaem primeiro lugar, a investiga-
cdo sobre as caracteristicas que devem ter umcefipmp de teofania, vinculadas aos
transcendentais de Beleza, Bondade, Verdade e Hantue Platdo entendia como da
esséncia divina. Busca-se entender como essesdrai@ntais foram observados ao
longo dos tempos também no pensamento de Plotigostihho, Kant e Hegel. Em
seguida, de forma multidisciplinar, sdo apresemstadacontribuicbes de uma teologia
da estética e dos sacramentos, em dialogo conosoFd, a Etica, a Historia, a Arquite-
tura, a Filosofia da Arquitetura, a Liturgia e anfs Escrituras, nas tradi¢cdes cristas do
anglicanismo, do luteranismo e do catolicismo romana desdobramentos sobre a
reflexdo e o trabalho de arquitetos em torno daesgdo concreta da imanéncia e da
transcendéncia divinas na arquitetura, tentandoesgpr o Inexpressavel, e vinculando
assim a Bela Arte da Arquitetura ao campo da &&rA seguir, uma exaustiva pesqui-
sa é realizada em torno ao ambdao e ao altar, figioss da Presenca divina, interpre-
tando-os a partir de tipologias teologicas e de wilzacdo nas trés denominacgdes
acima mencionadas. Finalizando, tendo como basedes filosofia da arquitetura e a
hermenéutica filosofica de Gadamer, analisa espégogicos concretos, projetados e
construidos pela arquiteta Maria Inés Bolson Luingréspecializada em arquitetura
sacra na cidade e na area metropolitana de PoegréA(RS). Assim o estudo teorico
realizado ao longo do corpo do trabalho dialoga aamcontexto concreto. A tese mos-
tra que ambao e a mesa/altar séo, no contextopdg@sagrado onde a comunidade de

fé é convocada e se congrega, o lugar da Presefcdos/Logos Encarnado.

Palavras-chave Transcendentais. Presenca de Cristo. EspacgititirAltar. Ambao.



ABSTRACT

This academic work is a profound and diversifieddgt on the Christian liturgical
space, place of gathering of the community of faitth his Lord, Jesus Christ, the in-
carnated Logos, visible in the Word and in the Braad Wine of the eucharistical
meal, as expressed in the physioai of the ambo and the altar/table. The consideration
of the subject leads, firstly, to the researchhef tharacteristics that the physical space
of a theophany must have, entailed to the “trardeetals” of Beauty, Truth, Goodness
and Harmony, meant by Plato as qualities of théndiessence. Attempt is made in
order to understand how transcendentals were derg history and also in the thought
of Plotinus, Augustine, Kant and Hegel. Inmedigtéhlyan multidisciplinarian way are
introduced the contributions of a theology of aestis and sacraments in dialogue with
Philosophy, Ethics, History, Architecture, Liturgnd Holy Scripture, with glimpses on
the Anglican, Lutheran and Roman Catholic tradgiofihere are, also, an unfolding on
how architects reflect and work around the conceggressions of the divine imma-
nence and transcendence in Architecture, tryirexfwess the Unexpressable, and relat-
ing, in this way, the Fine Art of Architecture td(stian Faith. Following on the way,
an accurate research is made on the ambo andtaéinepdiysicafoci of the divine Pres-
ence, viewing them from the point of view of thegptml typologies and their use in the
three denominations afore said. Finally, and bganmmind as theoretical base the phi-
losophy of architecture and the philosophical hereutics of Gadamer, is made a critic
of concrete liturgical spaces, designed and byilthe architect Maria Ines Bolson Lu-
nardini, specialized in sacred architecture andkimgrin the city of Porto Alegre (RS)
and its metropolitan area. In this manner, the rétezal study developed along this
work dialogues with a concrete context. Thesis fsoiut that ambo and altar/table are,
in the context of the sacred space where the contynoinfaith is summoned and gath-

ers, the place of the living Presence of the Inat@ch Logos.

Key words: Transcendentals. Presence of Christ. Liturgigac®. Altar. Ambo.
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INTRODUCAO

Este trabalho de tese doutoral epitomiza mais deatws de esforcos, em estudo e
pesquisa sobre o tema da Presenca viva de CrstBalavra e nos Elementos Eucaristicos,
nos focos do amb&o e do altar, no contexto do esgagrado da comunidade de fé. O traba-
Iho, se bem que por um lado foi adquirindo cons@#ao longo desse tempo, por outro, le-
vou-nos a aprofundamentos em areas conexas quetaou dificuldades por serem as vezes
trilhas novas para o autor. Também é certo queopértas foi estimulante, pelo desafio que
o estudo envolvia. O cerne do trabalho radica nadessobre a Presenga do Logos Encarna-
do, sacramento maior, tanto na Palavra Proclamaalatq sob as espécies do Pao e do Vinho
santos na refeicdo eucaristica. Essa Presenca ebjédiva, sensivel, em dois pontos fisicos,
dois focos situados dentro do espaco liturgicd@isque sdo o Ambé&o (ou Mesa da Palavra)
e o0 Altar (ou Mesa da Refei¢cdo Eucaristica) e emotdos quais gira a acao litirgica da co-

munidade de fé, que se reune em seu redor, respdmdeconvocatoria que o Senhor lhe faz.

Essa re(de)velacdo do Senhor no meio dos seusvesa luma consideracao referen-
te as caracteristicas que estdo (ou deveriam estmgntes no espaco sagrado geral e nos dois
assentos fisicos onde essa Presenca divina sedsente e se manifesta. Entendemos que
eles devem ser belos, e € assim que desenvolvenfosnth progressiva um estudo teoldgico
da estética, partindo da premissa dos transcenslgadonicos e fazendo uma analise pluri-
disciplinar, i.e., desde os pontos de vista dadili@, da teologia, da estética, da ética e da
arquitetura, com recortes representativos de alguoreentos historicos e culturais desde a
Grécia classica até os tempos atuais, visandordarbase conceitual ampla e diversificada,
capaz de fornecer elementos que sirvam para unomainofundamento na area de Teologia
Pratica e mais concretamente na énfase de Lituggeag¢ o centro deste estudo. As diferentes
disciplinas elencadas no Sumario realizam seugegpno primeiro capitulo, tentando dar as
ferramentas conceituais que ajudardo a entendequmros elementos de beleza, verdade,
bondade e harmonia devem estar presentes, de foitadivel, no lugar da re(de)velacédo da
Presenca divina, expressando que, pelo fato detemsadstritos a Deus, os lugares onde Ele
se manifesta em hiero/teo-fania devem por de netnifeu expressar essas caracteristicas
transcendentais, de forma que o ser humano, qusmeacontrar nesse espaco, possa sentir

que algo diferente esta acontecendo porque Elzgerésente no meio da comunidade.

O segundo capitulo aprofunda, de forma quase dakao longo do mesmo, o as-

pecto teoldgico, especialmente sobre o tema dafyasfazendo a ressalva de que a teologia
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percorre, como urfeit motivou como o fio vermelho de que fala Goethe nasiddies Ele-
tivas, num variado e constamtornello, a obra como um todo, ja que sempre é possival faze
0 elo entre essa ciéncia e outras disciplinas @eas de conhecimento: filosofia, arquitetura,

antropologia, historia e teologia sistematica cotlossacramentos e a litirgica.

O terceiro capitulo € mais objetivo. Nele o tem@luisto primordialmente como o
lugar de encontro cristdo por exceléncia, de par#l de participacdo celebrativa ativa, plena
e consciente, e de como esse didlogo comeca semtiRdesenca, continua no ouvir Ele nos
falando e alcanca o apice no consumo dos element@gisticos, “a santa comida e a santa
bebida, da vida nova n’Ele e que ndo tem fim.” B®sssenca sacramental da-se através de
elementos sensiveis (voz, p&o vinho) e aconteae shias mesas: amb&o e altar. E assim que
na dindmica escolhida somos levados, quase quen@@apara o nucleo duro deste capitulo,
onde nos debrucamos sobre esses pontos focaisnteximdo espaco sagrado, procurando
estudar em detalhe sua historia, tipos, modeloserias de construgdo, simbologia, desen-
volvimentos e inter-relacionamentos. No fundo, ms&tentando colocar de forma mais coe-
sa e articulada algo que na pesquisa nos causouldi#fdes, neste caso, a de reunir e ordenar
documentacdo ndo muito abundante (em especial sobrebdo) e dispersa. Este capitulo
enfatiza fortemente também o0s aspetos concretodaisslementos em estudo, porgque isso
nos servira de base e fundamento para a andlisstodo de dois casos préaticos. Entendemos
gue isto traria um elemento de originalidade abalteo, dando-nos a oportunidade da aplica-
cao concreta do estudo tedrico feito, e de podeartesob a inspiracdo de Gadamer, uma
aventura de leitura hermenéutica desses dois etemktidirgicos em dois contextos litargicos

similares, mas também com suas caracteristicasigsop

Feito o trabalho teorico e a interpretacdo queoonganha sobre os temsgh judice
ingressa-se na parte que julgamos mais intereseang@arto capitulo, interessante pelo es-
forco de descoberta, de assimilacdo conceitual &ptieabilidade, qual € a apresentacdo de
ferramentas de tipo filosofico para realizar unitiaa, no sentido kantiano do termo, em pri-
meiro lugar, da arquitetura e, a partir dela, mpigetura, concretamente sobre os dois méveis
litargicos, assentos da Presenca viva e percemtiv8enhor no meio de seu povo congregado

no espaco liturgico sagrado.

E assim que percorreremos esse caminho, de vapaiksgens, de surpresas e tam-
bém de dificuldades, que idealizamos em quatroastap capitulos. No fim desse périplo,
faremos um revisdo que resuma e manifeste o quapfendido ao longo da elaboracdo da

tese sob a forma de conclusdes, que foram cogismasima forma dupla: primeiro, uma
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apreciacdo geral do trabalho e, em segundo lugea,tpabalhar de forma ordenada e metddi-
ca, expor nossas conclusdes sobre cada capitolord@m particular.

Ficam assim explicitados os objetivos concretospe@ficos desta tese e como eles
vao se expressando, de maneira multiforme, ao ldegte trabalho académico que, apesar de
certa amplidao, procurou sempre fazer recortega@ade existente em muitos dos espagos
litirgicos existentes em nosso meio, para podgetaromais luz e compreensao sobre dois
elementos liturgicos, amb&do e mesa/altar, que m&mé ndo sdo muito considerados em
profundidade. Devemos advertir também que as @&ad@ obras em espanhol, francés, in-
glés, italiano, grego, alemdo e latim sédo todas tedelucdes pessoais. Deve também ser dito
gue escolhemos colocar conclusdes ao fim de caddasntapitulos do trabalho, e no fim,
fazer sO6 algumas conclusdes de tipo mais geraldltimo esclarecimento tem a ver com a
forma de nomear as diferentes tradi¢coes religiogsakis, ou Igrejas. Por razdes de método e
de convicgao, entendemos que as chamadas Notasaisce “santa, catolica e apostdlica”,
tal como estdo nos Credos, sdo da Igreja de Grisio sdo monopodlio ou propriedade da
nenhuma tradicdo em particular, pois todas develastpara ser realmente Igrejas. Por isso,
as igrejas sdo nomeadas como luterana, romanacargyl assembleiana ou presbiteriana,

sem que isso possa significar ataque ou deméritorgahuma delas.

Concluindo, podemos dizer que este trabalho éteskylentdo, de nosso desejo de
aprofundar um tema que é importante e a0 mesmaoot@nazeroso para nos, ha alguns anos;
responde também a uma necessidade de realizacgmapdentando oferecer o resultado de
nossas pesquisas, e tambdast, but not leastgue todo ele nos servisse como colofon ao
curso de Doutorado em Teologia, na area de Teolgitica, com énfase em Liturgia, do
Programa de Pds-Graduacédo (PPG) da Escola Sugeribeologia (EST) de S&o Leopoldo
(RS).






1 A ESTETICA SOB OS OLHARES DA FILOSOFIA E DE CIENC IAS AFINS
1.1 Introducéo

O objetivo deste primeiro capitulo é apresentdescobrir elementos para uma teo-
logia da estética desde os horizontes da filogofla teologia, da liturgia e da histéria. Vincu-
laremos essas visdes ao campo das artes, em éspeacao entre filosofia e teologia com
a arquitetura, ja que em nossa opinido, esta esqgraaves do uso das formas e espagos, nao
s6 elementos concretos de nossa cultura, mas tareleénentos perenes no espirito do ser
humano, e que concordamos em chamar, seguindoinn@adassica, de “transcendentais”.
Essa linha de raciocinio tem sido escolhida pomgtrabalho, como um todo, orbita em torno
da Presenca divina do Logos no espaco sagradacgriscalizando no mesmo os elementos
do ambao e do altar. Antes de considerar o esgggado cristdo, teremos que ver o grande

marco referencial humano, dentro do qual a visétécse insere.

1.2 O objeto de arte e 0 ser humano

O ser humano produz dois tipos de objetos: masefiegans) e ideais (signos), e am-
bos existem em raz&o dele, para satisfazé-lo, ajndapermanecam alheios a nés, e nem
sempre consigamos compreendé-los. Para que mtitega, nos servimos de objetos capazes
de desvelar nossa subjetividade escondida, noséaas humana obscurecida pela alienacao
(que se da quando as coisas definem as condutasdivisiuos que em teoria se servem de-
las, mas que na pratica sdo seus escrauEsdes objetos s&o as obras de arte, que em gerdad
Sao meios para que possamos desejar um fim diéedaqueles que orientam nossa existéncia
imediata e nos ajudam a dar novos rumos a nosdas.Wissemos acima que eles ficam
alheios a nds, porque a obra de arte é externadadduo, que ndo pode absorvé-la como a
comida, nem desgasta-la como uma ferramenta. S& perdebé-la pelos sentidos, e através
deles ter emoc0Oes e representacdes que realizeasaemterior um prazer espiritual diferente
daquele resultante da satisfacdo das necessidaies fe também de efeitos mais duradou-
ros do que os prazeres obtidos pelo consumo dosegalle-uso materiais. O estudo da natu-
reza dessas emocoes e representacdes vem de &bagg djue remontam a obra platbnica do

Hipias Maiof e ainda continua.

! MARX, Karl. O 18 Brumario de Luis Bonapart8do Paulo: Abril Cultural, 1978. p. 329.
2 PLATAO. Hipias Maior. Lisboa: Edi¢des 70, 2000a. Fragmento 287c.
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A arte se fundamenta na contemplagédo de um entdegperta no ser humano ideias
e afetos considerados benéficos pelo observadomritmipio, isto é de facil compreenséao,
mas o problema surge quando comec¢amos a discobmer s belo e vao surgindo as dificul-
dades, e se entramos no tema da arquitetura,fa tarea-se ainda mais complicada, pois a
relacdo ndo é sO entre quem percebe e o percebatoentre o percebido e um sujeito que
nao sO observa e percebe, mas que também manimilpeto para nele realizar seus fins,
tornando-se assim o nucleo mesmo da construcaqréaio ndo € exclusivamente um objeto
de reflexdo, mas € também, e quica primeiramemiephjeto para a vida. Conjugam-se o0s
valores-de-uso materiais (€ um bem) e os ideais(8igno), e isso faz com que a arquitetura
seja considerada tanto uma arte indispensavel quamd arte deficiente, j& que mistura uma
atividade voltada para a consciéncia (e vista corais elevada) com a “mera” satisfacéo de
necessidades corporais. Isto expressa que virmgjaitetura e estética é algo dificilimo, pois
a arquitetura se digladia constantemente com euttikde de explicar a passagem da nao-arte
para a arte, e por isso sO algumas construcOesrsent obras de arte e, portanto, também de

signos (ainda que nem todo signo seja uma obrae)e a

Como uma construcdo pode ser artistica, sendo que & um reflexo do ser huma-
no? Ambos séo totalmente diferentes, mas o homela potar que certos edificios refletem
sua imagem. O edificio é o lugar do homem no muédagrganico e artificial, criado a partir
da natureza, mas moldado a partir do sujeito pa@abse destina. O ser humano é o conteu-
do da arquitetura e esta é a forma dele: por iss@dificio ndo espelha a aparéncia fisica
humana, mas sua forma de ser. Todavia, se toddreo&io € um reflexo de seu habitante,
guando podemos dizer que ela passa a ser uma ®larde®@ Entendemos que quando as ca-
racteristicas dos seres vivos que com ela se oekt podem ser reconhecidos por toda uma

comunidade e nao so6 por um individuo. A arquitets@elha O homem e ndo s6 UM homem.

1.3 Por que um edificio pode ser chamado de “belo”?

Um edificio converte-se em signo s6 quando o jdizaima pessoa achando-o belo
vem a ser partilhado e recebe a adesdo de um tomaroutras pessoas. O signo nao ¢ indi-
vidual, mas algo social, pois possui um horizowtgiad: € criado por uma pessoa, mas soO €
reconhecido e usado como tal se expressar um isaitf relevante para a comuniddde.
Lembrando Durkheirfi,a conversdo de uma mera constru¢do numa obraeiémica s6 se

BAKHTIN, Mikhail. Marxismo e Filosofia da Linguager8&do Paulo: Hucitec, 1986. p. 45.

*  DURKHEIM, Emile.As formas elementares da vida religioSdio Paulo: Paulinas, 1989. p. 512.
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consolida quando outros sujeitos reconhecem naquogdeo um patriménio que possui um
significado extra-individual: a obra de arte é umduto da coletividade e, por isso, raramente

uma “tetura” (obra), vira “arqui-tetura” (obra deeg.

Qual é, entdo, o tema especifico da arquitetuséy gue, ainda que ela nao reprodu-
za 0 aspecto exterior do homem, ela o espelha?tés @odem ser classificadas, conforme a
opinido de Lessingem espaciais ou descritivas e em temporais oathars. Dentro de cada
grupo a matéria da linguagem determina o objetcada um. Literatura, teatro e cinema imi-
tam acOes humanas, as reproduzem por meio de coupdes imagens em movimento. Escul-
tura, pintura e fotografia imitam corpos humanega sliretamente, ou reproduzidas direta-
mente pelo sujeito ou captadas por meio de umaimedD problema surge com a musica e a
arquitetura que nao se encaixam bem nessa clagsifianterior, derivada de Lessing. A mu-
sica imita paixdes e sentimentos humanos. A afmguiteespelha o mundo que o ser humano
construiu para si mesmo e isso explica a razdo queé a construcdo € a Unica arte que
abrange a satisfacdo das necessidades préaticaadiMdsluos. Utilidade € condi¢do para a
existéncia da arquitetura, mas sua beleza nédonskarfienta na utilidade, mas no espelho a
utilidade do mundo para o ser humano. UtilidadeleZza ndo se manifestam simultaneamen-
te para o sujeito: podemos usar uma casa e podesntampla-la esteticamente, de maneira
sucessiva, mas nao simultanea. O espaco de acderd@mnfunde com o de contemplagao.
Ambas as funcbes existem no edificio, mas “em piEne sdo os atos dos individuos que
fazem passar uma delas para o “4tBor tanto, s&o belas as constru¢des que refletaome
do humano, e ndo aquelas que soO fazem parte dess®n®O sujeito cria um mundo no qual
vive: 0 objeto arquitetbnico reflete esse espacatravés dele, o proprio sujeito. O carater
enigmatico e aparentemente inumano da edificagimgequéncia da natureza de ser objeto.
Ela ndo mostra o aspecto do individuo, mas seudtop® mundo, ndo seu ser, mas seu mo-
do de ser. Em outras artes 0 homem é represeatado som (musica), volume (escultura),
figura (pintura), enquanto o mundo é o pano dedwsubre o qual ele se projeta. A arquitetu-
ra, pelo contrario, € uma arte negativa, na quabjeto € um ser (volume) que espelha o
mundo humano, o qual indiretamente expressa, faregr, 0 sujeito situado no vazio (nao-
ser) definido pela construcéo. Todas as artes ex@deelacdo fundamental entre o homem e

o mundo, que é de ineréncia: o sujeito como um mtondo objeto. Na arquitetura, essa ex-

® LESSING, Gotthold EphrainL.aocoonte ou sobre as fronteiras da pintura e dasi S&o Paulo: lluminu-

ras, 1998. p. 193.
® MUKAROVSKY, Jan.Escritos sobre Estética e Semiética da Arisboa: Estampa, 1997. p. 159.
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posicdo é feita de forma objetiva (0 mundo contéhomem) e, nas outras artes, se faz de

forma subjetiva (0 homem esta contido no mundo).

A dificuldade no discernimento sobre qual € o abg arquitetura resulta da confu-
sdo entre a percepcao usual, diaria, que o supetalo edificio e a percepcéo estética do
mesmo, feita pelo contemplador. Na primeira, v8ee valor-de-uso material, pratico, pois
ele € um bem; na segunda, vé-se seu valor-de-aah tdérico, pois € um ente ideal. Quando
nossa consciéncia aperta o botdo da percepcageto obaterial passa a ser portador de um
significado ideal, e com isso muda o comportameltchomem em relacdo a coisa. Para
guem o usa, 0 que importa é o vazio que valorigdlidade do volume. Para quem contem-
pla, a beleza radica no volume que delimita esg®vdJsamos” o vazio, mas “contempla-
mos” o volume. Ambas as experiéncias (usar e cqitgmao se confundem. A arquitetura
expressa a vida que habita um espaco e ndo o espegionesmo. Um edificio pode ser mui-
to funcional sem ser belo e outro ser belo aingardio muito funcional. Abundando sobre o
que dizemos antes: um edificio resume 0 ser nan@le o ndo-ser no vazio, o sujeito (ser
humano) e o objeto (natureza); por isso, a arquidet uma sintese do universo, uma totalida-
de intensiva que reflete a totalidade extensivaedd, que € percebido pelo ser humano de
duas maneiras: visual e tactil, na matéria e madpique por sua vez determinam as proprie-
dades construtivas do objeto: extensao, configoragsisténcia e acessibilidade. Quando
usamos a construcdo usufruimos ou desfrutamos ate opriedades materiais; quando a
contemplamos, atribuimos as mesmas propriedadaficagos ideais, e se produz entdo uma
passagem do bem ao signo. O trabalho do arqastdoem realcar ou por de relevo essa pro-
priedade que reflete um valor-de-uso material pae uma experiéncia capaz de espelhar
esse homem para toda uma coletividade. Nao é entficique possua dimensao (tamanho),
solidez, ordem e utilidade para ser bela: ela paeteimbém parecer grande, solida, ordenada e
util, pois a beleza existe para o contempladorcepadia o usuario. Um edificio que aparenta
ter essas propriedades serd apreciado pelo obeeraiuda que a aparéncia ndo encaixe to-

talmente com a realidade.

Na arquitetura, o bem é o contetdo do signo ermmsiga forma do bem, e sua lin-
guagem é analdgica (porque pressupde uma semekaineas signos — edificios - e os bens
— construcdes), a diferenca da linguagem verbd, ujiliza signos arbitrarios: a arquitetura
exibe ou apresenta seus objetos e a palavra ossegpa por meios orais. Como explica

Wittgensteir, a “arquitetura é um ‘gesto’ que expressa um pRERE” e assim como “nem

" WITTGENSTEIN, Ludwig.Aforismos, Cultura y valoMadrid: Espasa Calpe, 1996. p. 63,93.
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todo movimento adequado do corpo é um gesto, taoopqualquer edificio adequado é ar-
quitetura”. Machado expressa que “uma obra é urtogpse expressa a vida’Apesar de
serem a linguagem do gesto e a da voz igualmenbeans a primeira parece mais facil e
depende menos de convencgdes, porque um numero aeaidjetos impressiona nossos olhos
antes que os ouvidos, e é também mais expresiresmdd mais em menos tempoonforme
as palavras de Rousseau, e que referenciamosantfiteza da linguagem arquitetdnica e a

sua diversidade.

A arquitetura, como dizemos antes, espelha 0 mdoddhumanos e no seu espaco
interno revela o que o homem €, e a relacdo coms&gmo; no externo, o que ele gostaria de
ser e a relagdo com o outro. Por isso, o edifid@eaxpressa so o sujeito, mas também o outro
com o qual ele se relaciona. Externamente aparscgeito ideal e por dentro o real: oculta-
MOS O que SomOoS e mostramos 0 que ndo somos, Giiteratura, quando o personagem
narra sua histéria em primeira pessoa € o herdigio de sua agdo que nos permite ver seu
horizonte no interior da obra. Quando se fala emwet@ pessoa temos entdo o entorno do
heréi, o exterior da obrd.Todo objeto estético é uma expressao linguistiasypde pelo
menos dois individuos, pois ninguém emite signosvémio, mas para alguém: o signo é
sempre ser-para-outro, que é o horizonte, o desdtinsigno, e de quem depende a sobrevi-
véncia do objeto, pois nada aconteceria se elex@iamisse também a consciéncia do outro.
Essa dependéncia reciproca determina a natureabrdale arte. O ser humano néo produz
arte para si, mas para o outro: um prédio exibaasas de seu construtor, mas € moldado ou
formatado a partir do usuario. Ha sempre um diafegarquitetura que pode ser a dois (emis-
sor e interlocutor) ou polifénico, quando carregaeapressdes de varios agentes sociais, com

suas diferentes visbes do muntide{tanschaung

No espelhamento do ser humano nos deparamos comarsidiade, pois assim como
0os humanos séo diferentes entre si, assim tambéifdsios ndo refletem o0 mesmo mundo
nem sao julgados da mesma forma. Nada é belo nenpdea todos. Carvalho aponta com
lucidez: “a casa do século XX é um acessorio paxdiar o homem a viver, enquanto a casa

de tempos idos era mais uma fortaleza para protedgermem. A casa antiga era uma de-

8 MACHADO, Carlos Eduardo Jordaas formas e a vidéS&o Paulo: UNESP, 2003. p. 26-27.
® ROUSSEAU, Jean Jacqué&hsaio sobre a origem das lingu&io Paulo: Abril Cultural, 1973. |, p. 73.
10 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbaBao Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 111.
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monstracdo do medo que o homem tinha do mutidduitatis mutandispoderiamos transfe-
rir isso para os templos, pois eles sdo tambéfitaghes que ostentam o poder.

Toda obra de arte (e isso também acontece naetugait € um chamado, um apelo
ao outro, que por um lado expde o0 que este €, e patro lado o que ele deveria ser, objeti-
vando assim transformar a realidade e colocandamqguicleo de cada objeto estético existe
um centro ético. Ja nos gregos estava presenteiaadeé que o principio da arte é que o
bem/luz kal6é/fog deve triunfar sobre o mal/trevasako/skotos e por isso a deidade proteto-
ra era Apolo, o pai das sete musas. Em nome dassé ético € que o0 “outro” € interpela-
do para mudar seu comportamento, por meio da gagdio e da conversadkatar-
sis/alagma.’? A tarefa da arte, em geral, é entdo, dar um rum@sis diaria do ser humano,
da qual nasceu, ajudando-o a conhecer o real pdex pssim transforma-lo. Se a obra é au-
téntica, ela é capaz de convocar o sujeito e dalsigma-lo para poder cumprir sua verdadei-
ra missdo. N&stéticade Lukacs, o autor, falando a propésito do podi@Rnos diz que em
um de seus poemas em torno de uma estatua de Apolesma fala para quem a esta con-
templando e o conmina: “tens de mudar de vida"arte, como a fé ou como o Evangelho,
julga a cultura e a vida diaria dos individuos eosclama a mudanca, como resposta a re-
cepcao da “boa nova’. A obra de arte justapOe derdabeleza: a verdade mostra, reflete o
ser, e a beleza expressa o dever-ser. A arte é@ohecimento “desejante”, pois movimenta
aquilo que nés gostariamos ou desejariamos sar eisjJumbramos no horizonte do sonho ou
da utopia. Em 1989, aproveitando de uma viagenri@a Banta, efetuamos uma incurséo fora
do roteiro pelo deserto egipcio para ver as pirémg aos comecos desse mesmo ano, num
contexto totalmente diferente, visitamos algumades do Louvre, em especial as da arte
classica greco-romana. Em ambos o0s casos a expariéwencial surgida na contemplacao
das piramides ou da estatuaria ndo estava tanpanta técnica por mais importante que ela
fosse (altura, peso dos blocos, ou o tipo e texdtasamarmores, técnicas de acabamento, tin-
tas usadas para simular mais realismo nas es@)ltmnas nos ideais/sonhos que as mesmas
representavam e que de alguma forma nds queriaenotarhbém: permanéncia, balan-
co/equilibrio, proporcao, solidez. Isso € 0 queatosia e que nos faz concordar com o acima

expresso, de que a beleza € a expressao sensideVeleser. A obra de arte é a sublimacéo

1 CARVALHO, Flavio de. A casa do homem do século. XX XAVIER, Alberto (Org.).Depoimento dema
geracdo Sao Paulo: Cosac e Naify, 2003. p. 52

12 KOFLER, Leo Arte abstrata e literatura do absurdBarcelona, Sex-Barral, 1970. p. 33; e também REAL
ACADEMIA DE LA LENGUA ESPANOLA. Diccionario de la Lengua Espafiol22. ed. Buenos Aires:
2005. Verbete: catarsis. p. 479.

13 RILKE, Rainer M.Poemas Seleto®xford: Oxford University Press, 1985. p. 134.
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de um desejo que 0 ser humano resume num objetm pwito bem expressa Wittgenstein,
referindo-se a arquitetura: “A arquitetura eternézgublima algo. Por isso ndo pode haver
arquitetura quando ndo ha nada para subliffa®” objeto belo, como desejo sublimado,
abrange néo so o positivo, mas também o negatisnaeedencao jaz s6 no futuro: a obra é
bela ndo por ser melhor, igual ou pior, que o hwmamas porque o transcende, porque é

maior do que ele e pode sobrevivé-lo.

1.4 Filosofia e Arquitetura

Qual a causa dessa beleza, e como explicar fikzso@nte as obras arquitetdnicas?
Sao perguntas que podemos colocar agora em caasderAristoteles, na Metafisica, nos
propde a existéncia de quatro causas: materiahalpmotora e finaf e podemos responder,
conforme cada uma delas, conforme seja nossa oet@gé 0 objeto: como consumidor, a
final (acessibilidade), como produtor, a formald@mn), como proprietario, a motora (resis-
téncia); como comerciante, a material (valor). Msi®s causas vinculam-se as faculdades dos
sujeitos: sentir, desejar, agir e conhecer, poedag instrumentalizam o prazer estético. As
percepcdes estéticas combinam em graus diferestgsiaro perspectivas dos sujeitos, as
quatro causas objetivas da beleza e as quatrodéatrg subjetivas de sua avaliagdo. Tudo
iSso enriquece, porém, também relativiza cada posimento, pois cada um apresenta um
ponto de vista, acrescenta um segundo, nega umirter&empre € possivel formular teori-
camente uma visdo global do mundo e cada propooeht@nceramente que sua teoria € um
sistema coeso de conceitos, ainda que cada dowgina pelo menos duas visdes diferentes,
gue nunca se fusionam totalmente e que s6 se rs@mfano decorrer da histéria. Como um
apaixonado contemplador da beleza presente natettqai (hndo como fildésofo nem como
arquiteto) € que nos perguntamos: quando poderaes glie um edificio € belo? Uma res-
posta aproximativa e a ser trabalhada poderiacgezla que nos obrigasse a ter olhos claros
para enxergar na obra valores, além da mera ap@ré&ue colocassem em noés o virus da
inquietagdo interior e que nos empurrassem a umepso de transformacédo intima. Se um
dos interrogantes girasse em torno do discernindua por que um edificio pode ser chama-
do de belo, poderiamos avancar mais um passauanga-nos frente a um templo, edificio
icone do religioso, considerado como assento, neoadlugar de encontro entre o ser hu-
mano e o Transcendente (ou, nas palavras de @ttgrahde Outro”), refazer a questéo, e

14 WITTGENSTEIN, 1996, p. 129.
15 ARISTOTELES Metafisica Madrid: Gredos, 1990. Frag. 983a e 983b.
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dizer: por que um templo deve ser belo? Sem quizer algo definitivo, colocariamos que
deve ou deveria ser belo porque nele sublimamasosanhos de dever-ser e 0s marcamos
como lugares de juncdo dos horizontes de nosdatadEs (finitude, limites) com os daquela
outra realidade, acima e além de nos, o “grandeoQujue nos fascina (atraindo-nos), mas
também nos atemoriza porque sua numinosidade dagyolemais para nos, que se faz presen-
te em nossa realidade por meio de hierofanias (Exmeas de uma modalidade do sagrado
reveladoras de uma situacéo do ser humano emoedacgagrado num lugar e momento his-
térico determinado)® Essas experiéncias que se ddo no tempo e no esgrESA0 um fe-
némeno universal levam os seres humanos a rodéagares e os tempos em que elas acon-
teceram com sinais de especial cuidado, respeité(mor), de tal modo que no fim o lugar
vira lugar sagrado (santuarig@menoy sdo colocados neles sinais ou simbolos queauvin
lam com a entidade que ali se manifestou e os hosreaesforcam por fazer dele um assento
da beleza, reflexo da outra beleza imaterial eradio deus ali reverenciado. Achamos isso

em todo tipo de culturas ao longo da historia.

1.5 A evolugéo do tema: Plat&o, Plotino, Agostinho
1.5.1 Em Platéo

A razdo da escolha dessas trés personalidadesmuoastear 0 desenvolvimento do
tema no decorrer da histéria é porque, apesarstindia que os separa, seiscentos anos, entre
Platdo e Plotino e, oitocentos, entre Platdo e #gus todos eles apresentam alguns rasgos
de continuidade nos seus pensamentos sobre o tpmastudado. Plotino é um dos corifeus
do neoplatonismo, movimento que, preservando admsdatdo, acrescentou elementos pita-
goricos e estoicos, e até de um misticismo quepwdiando ser cristdo seja menos valido.
Agostinho, que na sua peregrinacéo espiritualoilas sendas de maniqueismo e do neopla-
tonismo, representa o comeco da especulagédo sabté o tema e preservou elementos pla-
tbnicos e neoplatdnicos, mas acrescentando a dis&eologia cristd. Tentaremos também
vincular nosso trabalho com a arquitetura. CoulBré&ria a primeira reflexao sobre os por-
gués da beleza e sua vinculagcdo com a essénciaantesmdivindade, na figura de Platdo
(429-347 AC), que postulou um conceito do belo emm “belo”, que, quando se acopla a
qualquer objeto, seja ele um pedaco de marmoreeomateira, um homem ou um deus,

acbes ou conhecimentos, se constitui na sua ragémande séf, explanando-se assim uma

16 ELIADE, Mircea.Tratado de Historia das ReligideSao Paulo: Martins Fontes, 1998. p. 8.
7 PLATAO, 200043, frag. 292a
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beleza que inclui valores estéticos, mas tambénaimercognitivos. A beleza em si mesma
considerada, sendo um “universal”, tem validadempeente, pois todas as épocas estao

igualmente proximas de Deus que, por ser o Sumq Benassento da Beleza e da Verdade.

A obra de arte é um ser-em-si, porque é um produtesultado de um processo que
levou ao autor/produtor a converter uma ideia nbjato. A arquitetura, como arté também
um processo, e pressupde, portanto, uma aprendizggga permitir aos técnicos avaliar
com precisdo o que deve ser construido e o comporgnto, um conhecimento. Platdo faz

dizer a Protagoras:

[...] o homem participa da heranca divina, e dedidgarentesco com os deuses, foi

0 Unico dos animais a acreditar neles. Assim comegcoonstruir altares e imagens

suas. Depois, rapidamente dominou a arte dos sdaspalavra e descobriu casas,

vestuario, calcado, abrigos e os alimentos vin@oedd®

Pode ser entendido que a arquitetura é uma condg&aisténcia do Estado, pois é

a primeira arte a surgir, ja que a criacao de ymagshumano € um pressuposto da vida soci-
al. A adequacao entre Beleza e Verdade se expgassartas caracteristicas que exibe o edi-
ficio e que s6 citamos anteriormente: utilidadeseja, adequacao ao fim perseguido, solidez,
ou seja, capaz de perdurar no tempo, perfeicdeejall integridade. Esses elementos, por sua
vez, sdo uma forma do Bem. Isso pode explicar@rfesda arquitetura: o edificio € um sim-
bolo do infinito no interior do finito, do ilimitawldentro do limitado, e reflete a natureza imu-
tavel da ideia: a durabilidade da forma materiafara eternidade da forma ideal. E também a
compreensao platonica de que a beleza de um pdativada do belo em si, independe com-
pletamente da relacédo objeto-contemplador, porcag@para si mesmo e ndo para 0 espec-
tador. Este posicionamento sobre a beleza ide#lanscendental, propugnado por Platéo e
seus continuadores, chegou até a ldade Modernstentau também a filosofia e a teologia
cristas de forma profunda e duradoura. O séculaiXou de lado a maior parte dessa visao,

como veremos mais adiante.

Continuando com o raciocinio platdnico, bem e lsekin opostos a maldade e feiu-
ra, assim como medida (equilibrio) € oposto a deamg(extravagancia, violéncia). A defor-
midade no objeto é fruto da existente no autorgy®isua alma esta em discoérdia, o que gera
assimetria e desproporcéo. Essas trés nocOes saisvele Platdo: o Belo, o Verdadeiro e o

Bem, permitem a esse autor dar o salto para a d#gragéo da existéncia do divino, quando

8 PLATAO. Protagoras Lisboa: Reldgio D’Agua, 1999. Frag. 321d e 322a.
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as atribui como essenciais a divindade, como o SBemo, por ser esta a culminagédo da per-
feicao:
[...] o poder do Bem se translada a natureza dm, felqjue em todas as coisas, me-
dida e proporcdo vém a ser, por certo, belezatedeir E diremos também que a
verdade une-se a elas na proporcao. Por tantonseima so ideia podemos aferrar

0 bem, diremos que isso tem a ver com beleza, medigtrdade, e que em isso con-
siste o bent?

Beleza, Bondade e Verdade convertem-se assim mbecidos “Transcendentais”,
pois eles sdo béasicos a toda concepcao do ser bumasisuas dimensdes fisica e espiritual,
a ideia do Transcendente, ao mundo todo e as edagdire esses fatorésgyathos, kalos,
Alethesséo o paradigma para toda a criacdo, porque séaraderisticas ou atributos da per-
feicdo suprema que é denominada de Deus ou tamdéatna cOsmica,” “aquela que habita
e governa todas as coisas que se movem em qualagdet, aquela “que é soberana do céu,
da terra e da rotac&o universal”, que é “inteligenttheia de virtude e na qual todo homem
deve reconhecer a Deus” Se beleza, simetria e verdade s&o atributos dffinentdo em
tudo que esteja relacionado com Ele devem estgeptes também esses elementos, ja que
Deus s6 pode ser coisas boas (0 Bem), que porgidrngdo belas e verdadeiras. Essa pode
ser uma justificativa de como os lugares de enoatds criaturas com seu criador devem ser
belos. O belo e o bom, dois dos aspetos de umidaédal considerada nos seres como a Su-
prema virtude Aretd, cobram uma importancia tdo grande que originaemm grego, um
neologismo, resultado de sua fusimokagathia E nesta fuséo de esséncias puras que temos
0 motor de toda a vontade e conduta humanas egamotempo, o fundo determinante de
tudo quanto acontece na natureza, marcando adsamrenia entre 0s munddsoémoj fisi-
co e moral. Beleza e Bondade apontam para a SunfeicBe e nos levam a compreender
toda sua magnitude, o poder do principio que maviantoda a criacao, o “principio de todos
0s movimentos e nos eleva da vida humana para a divina. Pailéadae compreenséo do
Sumo Bem (Deus) que € inasivel, Platdo propde tewrgiacao fynopsys que € a funcéo
espiritual pela qual vemos na multiplicidade a adelda Ideia. O eternamente Bom (o Pai)
manifesta a sua esséncia no seu Fiftmsupremo deus visivel do céu, Hélios, o sol. Qual
relacdo existente entre nossa capacidade de \s&e @l@us celeste da luz? A visdo € o mais

solar dos nossos sentidos, mas se podemos vegeéeporsol difunde a luz que banha tudo

19 PLATAO. Filebo. Madrid: Gredos, 2002. XL, 64-5, frag. 292d.

2 PLATAO. Las LeyesMadrid: Gredos, 2001. VI, frag. 896, 897 e 899.
2L PLATAO, 2002, frag. 65a.

2 pPLATAO, 2001, VII, 895.

% PLATAO. Republica Madrid: Gredos, 2000b. 507A.
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que existe. Gracas a luz podemos enxergar o prépkigue ndo é a visdo, mas a fonte da luz
e a causa de toda a visdo. Assim também o Benvoétenda Verdade e da cognoscibilidade
do mundo. Assim como o olhar € o mais sdfeli¢ide de nossos sentidos, o saber e a ver-

dade sdo0 os mais afins ao Bem essermigthoides**

Para os cristdos cultos dos primeiros séculosiegsgao platonica foi de suma im-
portancia, porque era uma justificativa do melhl®sda cultura helenistica, que Ihes permitiu
construir uma ponte com as doutrinas cristas. Baoa cristianizaram Platdo e aceitaram de-
pois conceitos de alguns dos seus epigonos. Pastidlgo, por exemplo, Platdo foi um teo-
logo adiantado do cristianismo, um tedlogo prét&@ds e é através dele que Platdo reinara de
forma quase absoluta no Ocidente por quase nowecants até a redescoberta de Aristoteles
no século Xlll, por influéncia dos filésofos aralmse o divulgaram na Europa medieval.
Oriente também preservou esse legado com a mesemsidade. Jaeger chega a dizer que
“ele (Platdo) é o tedlogo do mundo classico e gne ale ndo existiria a teologia cristd, nem
como realidade nem como nonf.D caminho para que os Padres Apologistas, os $adre
Orientais, Agostinho e sua recepcao do neoplatansarservirem do pensamento pré-cristao
ficou assim aberto. As pontes construidas, que ipamrma contemplacao de Cristo como a
Luz do mundo e como o Filho do Pai, facilitaramesssttuos reenvios. Na iconografia crista
Isso se Vvé refletido nas representacdes de Jesuswn jovem, nunca como um adulto nem
barbado nem sofredor. H4 uma sobreposi¢do de elesnpagaos relendo personagens dos
mitos, tais como Orfeu, Hércules, Hélios, ou mast&mente como o Bom Pastor. O Pai, por
sua vez, aparece ainda em mosaicos do século IVacaparéncia de Zeus, o pai dos deu-

ses?’

1.5.2 O Bem, o Belo e 0 Um no Neoplatonismo

Nosso guia sera Plotiffb(205-270), que retoma Platdo, combinando-o comeste

tos aristotélicos e também do estoicismo. N&do podezsquecer que ha uma distancia tempo-

% PLATAO, 2000b, 509A.

* AGOSTINHO DE HIPONA, AurelioA Cidade de DeusS&o Paulo: Editora das Américas, 1961. XI-XII, p.
159,162.

% JAEGER, WernerPaideia S&o Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 873.

2" Cuapulas dos batistérios das igrejas dos AriariisseéOrtodoxos em Ravena.

% PLOTINO, c. 205-270 d.C. Fildsofo e mistico neaphico, nascido em Lycopolis. Viajou a Persia onde
entrou em contato com o pensamento oriental, rioepos anos da década de 240, e em 244 fundoessua
cola filoséfica em Roma. Em 251 comegou a escrevas obras que foram publicadas s6 depois de sua mo
te por seu discipulo Porfirio, sob o titulo de “&di#@s”, reunindo 54 tratados em nove grupos deDBeissti-
lo dificil tem sido diversamente interpretado ango dos séculos, sendo usado tanto por panteissasoq
por teistas, ainda que ele rejeite tanto o dualignistico quanto o salvacionismo cristdo, propamndanis-
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ral entre ambos de quinhentos anos. Partindo dsigm platonica entre alma e corpo, ele
identifica a ideia com o ser e a matéria com os&pmas essa matéria é s ontologicamente
deficitaria em relacdo a ideia e nager sema, como sustentavam 0s gnosticos. O ser € 0
principio que explica toda a realidade. A multiplade deriva da presenca e da auséncia des-
se fundamento, e toda arte é uma sintese de ide&éria, de ser e ndo-ser. Em oposi¢éo a
essa multiplicidade acha-se o UM, o Primeiro Ppitngindo corporal, ndo criado, Unico e
simples: “nada simples pode ser um corpo, poiséegrado. Mas o Primeiro Principio ndo o
€. S6 um principio incorporal e completamente iatlocpela multiplicidade pode ser o Pri-
meiro.”?® Esse Um é perfeito e por essa mesma perfeicdoréeade todas as coisas, as quais,
diferente dele, séo diversificadas, multiplas edrfgitas, todavia que sejam capazes de elevar
a alma humana ao divino, através de um duplo trabd¢ geracdo por emanacao a partir do
Um, que gera a Inteligéncia que é superior a tadasoisas, verbo e ato do UOra, ao
contemplar o Um, a Inteligéncia produz um tercéinodamento: a Alma do Mundo, cuja
atividade consiste também na contemplacédo e queade por todos os seres, organizando o
mundo sensivel e formatando a matétig. que “é, em definitiva, Gnica e multipla; a Forma
Ideal residente num corpo é muitas e uma; 0s ca@posi mesmos sao exclusivamente mul-
tiplos; o Supremo é exclusivamente Uni¢dA alma orienta-se pelos sentidos fisicos, mas
guando ela se volta para a Inteligéncia comecgac@ndsr novamente e por reminiscéncia
torna a contemplar o Um, até chegar ao fim de sagemn, apos ter conhecido o mal e o pe-
cado e feito sua aprendizagem, e poder tornarrsellsante ao Um. Essa viagem de purifica-
cao e ascensao da alma permite a exteriorizacaotaltgivel, construindo seu caminho de
retorno ao reino espiritual, organizando a matéoaforme a ordem do mundo inteligivel e

construindo objetos ou artefatos que orientarda@snsaciéncia para Deus.

E neste momento que se faz o enlace entre arteseffa. Os objetos estéticos s&o
atos que manifestam materialmente a poténcia dotesp efeito denota a causa. A beleza
sensivel é uma beleza derivada da grande Belekandonas ela nos lembra da beleza inteli-
givel da qual provém. Formas e cores sdo um refiiexoutra beleza mais perfeita. Como
Platdo, Plotino também concebe dois mundos: o ii@ip@ere material dos sentidos no qual

estamos, e outro, perfeito, suprassensivel e egdjre ao qual sé podemos nos acercar pelo

ticismo intelectualista (ou natural) que presciddegraga cristd e se apoia unicamente no esforginua
humana para alcancar a unido com Deus. Sem preajisigo, seu pensamento tem influenciado fortemente
Agostinho e ao Pseudo-Areopagita, e a través dekesedlogos e misticos medievais.

2 PLOTINO.EneadaslUSA: Encyclopoedia Britannica Inc., 1952. v. 4p1230.

% PLOTINO, 1952, V, 1,6.

L PLOTINO, 1952, IV, 2.

% PLOTINO, 1952, VI, 9,11.
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pensamento. Uma obra de arte € um meio, um insttiangara que a alma individual ordene
o mundo sensivel conforme o modelo do mundo intadigo ser ao dever-ser) e ajude ao
individuo a retornar ao Um, que é de onde proc&ta.alma naturalmente ama a Deus e
suspira por unir-se a ele no nobre amor, comountefilha pelo seu pat® e esta frase escri-

ta um século e meio antes guarda estranha semalbangoutra de Agostinho: “Minha alma
tem sede de ti, Senhor.” A arte tem uma funcéo adeda entre a alma do mundo que € uni-
versal e as almas individuais contidas em nossgesaarnais. Uma coisa entdo € a ideia
objetiva na Alma do Mundo e outra a subjetiva riviiduo. Nisso existe uma diferenca com
Platdo, para quem a Ideia é eterna e imutaveindividuo ndo conta para nada, ja que ela é
totalmente externa a ele. Em Plotino, a Ideia saogeo forma externa com base numa forma
interna (subjetiva) e vive na mente do artista, c@mo um fendbmeno psicolégico, mas sim
metafisico, por ser um reflexo do modelo transcetale eterno. Arte é entdo uma juncéo de
criacdo e de habilidade (técnica): o artista (pr@gjunecessita criar as ideias correspondentes
aos modelos eternos (pois elas ndo estdo impresssau interior de anteméo) e também de-
ve dominar as técnicas para formatar ou moldaisdesaas a matéria. A Arte € um caminho
de dupla méo entre a esfera inteligivel e a sehsigponibiliza uma via de acesso ao divino,
pois cria um ser, um ente, que expressa o espiritote é a expressao sensivel da Beleza, e
este é seu valor e sua medida. Antes de Plotibeleza era a expressdo do bem e arte era
fazer algo bem feito. Com Plotino, o “fazer” é uexgpresséo do bem e, por tanto, beleza é o
objetivo da arte. Ha também uma dependéncia do snonaderial ou imanente em relacdo ao
ideal ou transcendente, e isso leva a muitos aagmoo deixar de lado a verdadeira beleza, ja

gue ndo conseguem ver essa relagdo de dependéncia.

Existem almas para quem a beleza terrena condefeaabdaquela outra existente
no mais alto céu, e chegam a amar esta belezaaaapz=nas como uma imagem da-
guela outra. Aquelas almas que ndo tem alcan¢adoreminiscéncia, ndo compre-
englsem 0 gque acontece no seu interior e tomam aeimagpmo se fosse a realida-
de:

Os ultimos amam coisas ou pessoas belas. Os prBragitam a beleza em si mesma.
Isto é o realmente valioso, mas o anterior ndo & p@que ambas as belezas estdo aparenta-

das. O problema daqueles é que ficam a meio caminho

3 PLOTINO, 1952, VI, 9.
3 PLOTINO, 1952, VI, 9,7.
% PLOTINO, 1952, 11, 5, 1.
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1.5.2.1 A Beleza e a unidade

Desde Aristoteles, beleza é apresentada como ahermias partes, entre si e em re-
lacdo ao todo, incluindo certa formosura de suaweess. Simetria e proporcdo seriam ele-
mentos basicos nesta conceitualizagdo. Plotindaejese posicionamento, sustentando que a
beleza se encontra no ser simples, no sentidoide, pois Deus ndo pode ser feio e Ele ndo
€ composto de partes. Se o critério de Aristofgbele ter certa validez no mundo material, na
medida em que passamos a considerar outras caidanicdo comeca a mostrar-se insufici-
ente: qual a beleza de uma virtude, de um disausidte um ato? Qual sua simetria e propor-
¢cdo? Além disso, tudo o que tem partes € multgpmfundamento de tudo € o Um, totalmen-
te simples e homogéneo. Quando percebemos umashoaaafelicidade que sentimos nao é
material, mas espiritual, vem da alma e onde hadalma a ideia do Bem esta mais proxima,
pois ali brilha a luz do Berif.Com sua insisténcia no brilho e esplendor da deidabeleza
do bem, Plotino propde uma estética da luz e derdpr na qual a beleza é alcancada, nédo
pela dialética, mas pela comunh&o da graca e ds&xA beleza absoluta identifica-se com o
Bem e é também a expresséao direta do Um. A bebemnt, por sua vez, é inferior a ideal,
mas tem seu valor, por ser uma etapa necessadsdutacado de nossa consciéncia. Nossas
almas naturalmente tem sede da Beleza, pois a cemrame na sua origem, sao afins dela e
conscientes dessa afinidade querem voltar a egugdambém sabem que ela é de Béus.
Para alcancar essa recompensa da reunido comzaBelser humano deve cobrar conscién-
cia de que as belezas corporais sado sO imagenss Bidicadoras do caminho da beleza pri-

mordial. A beleza ndo esta nas obras, mas na prajmnia:

Recolhe-te em ti mesmo e contempla. E se ainddendchares belo, entéo trabalha
em ti mesmo, como o escultor na realizagédo dauasteinzela, corta, tira excessos,
corrige, ilumina o que esta sem destaque, realgaeoesta escondido. Trabalha
sempre, até que o esplendor divino da virtude sefeste em t&°

O belo, diz Plotino, provoca no ser humano emogéetelhantes as do namoro: afli-
¢ao, desejo, ansiedade, certo medo, alegrias, d@ul@ estar juntos, de partilhar: “esses sen-
timentos surgem da contemplacédo do sujeito e, engquém, diz-se deles que estdo apaixo-
nados.?® Essa contemplacéo é uma aspiracdo ao contatalend, impossivel de descrever

totalmente, mas s através de imagens ou met&odagtravés delas que os sabios mestres,

% PLOTINO, 1952, VI, 7, 22.
37 PLOTINO.1952, IlI, 5, 1.
% PLOTINO, 1952, 1, 6, 9.
% PLOTINO, 1952, 1, 6, 4.
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entre 0s expositores das coisas sagradas, expragsameira como 0 Deus supremo é conhe-
cido’, o que é parte de um processo de elevacédo ecpgéfi €atarsi da alma, que a levara
da imagem ao seu arquétipo, o qual constitui a metabjetivo da peregrinacdo. Plotino co-
meca entdo a apresentacdo de um sistema dascajteseferéncia € a relacdo das mesmas
com o0s dois mundos, o sensivel e o inteligiveluAlgs artes vao do ideal para o material e
outras fazem o caminho inverso. Dentre elas a tetgua, que estd fundada no homem, mas
retira seus principios do mundo ideal e os traa pasensivel, tentando organiza-lo conforme
o mundo ideal, de forma que o espirito brilhe nastroicdo. Quando isso é obtido, podere-
mos dizer que a construcdo € bela. Em nosso casteraplo seréa belo quando podemos per-
ceber que ele é o receptaculo apropriado para Haspebrilho da Presenca e transmitir o
sentido do Mistério no qual se estabelece o dialdgos-criatura. O templo se identifica de
alguma forma com uma beleza ideal preexistenteeeacpima é capaz de discernir gracas ao
trabalho do arquiteto, que vai deixando a mostraaaacteristicas mais elevadas e mais de
acordo com seu projeto de construcédo da obra estaguePlotino resgata assim a dignidade
da obra de arte e do produtor, afastando-se daoPladmbremos que para este, a obra de arte
imita um ente e que sera sempre inferior, poiseselha a aparéncia do ser, enquanto que
para aquele a obra nado tenta reproduzir a aparénemg seu objetivo é captar a esséncia do
ser. O artista comunica ou transfere ao produto ideia existente em sua consciéncia e que
deriva de um modelo primordial de origem divina. thatativa de reproduzir esse modelo e
baseado nele, ele cria um segundo mundo, cujasbmieta a do primario. Eis aqui a grande
novidade de Plotino, que sera esquecida e querszapa no século XX na teoria da arte, e
expressa de maneira filoséfica na obra de Gadgmoerxempld’ Ela consiste em por em
relevo a relac@o entre a obra e o sujeito: o ser@ho se sensibiliza frente a obra e acha pra-
zer em sua contemplacdo, porque reconhece nelad@mahumana, exterior a matéria pro-
priamente dita. O que o sujeito admira no objettamplado é sua propria subjetividade: ele
se contempla na obra (“juncdo de horizontes”?)ekeza estd dentro do sujeito, do proprio
produtor, que é portador da ideia que se transfeamabjeto. Tanto no cristianismo quanto
em Plotino existe a no¢ao de que esta insito nbwsaano o anelo, o desejo pelo belo, porque
ele é de natureza divina, e de que a alma tendeairaente para o Bem, a Beleza e a Luz, e
de que tentara, de variadas formas, expressarmesidando a matéria para também fazé-la
bela e ordenada, propiciando assim um lugar denéracadequado para dialogar com Deus,

fonte e origem de tudo isso. Algum posicionament® acentua o peso da corrup¢ao da natu-

40 PLOTING, 1952, VI, 9, 11.
41 GADAMER, Hans GHermenéutica da obra de art8&o Paulo: Martins Fontes, 2010.
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reza humana pelo pecado original, acharia a aféimaqgterior como otimista demais. O tema

é discutivel.

1.5.2.2 A visao de Agostinho de Hipona

A caminhada de reflexdo comecgada por Platdo urtsogeatos anos antes de Cristo
e continuada quinhentos anos depois por Plotingaqu tltimo dos grandes filosofos siste-
maticos do paganismo, foi continuada por Agosti(8t2!-430) e finalmente pelo pseudo Di-
onisio (c. 500). Aurélio Agostinho, cristdo platzamte (através das obras de Plotino, que o
antecedera em quase cento e cinquenta anos), tadibéonre sobre a beleza, a verdade, a
harmonia e o bem como atributos de Deus, mas, slaaultura eminentemente latina, ha
nele tracos de ecletismo ciceroniano e até algoos ée sua passagem pelo maniqueismo.
Rememorando momentos anteriores a sua converséitdeitla em torno do ano 386/7) ele
coloca sua ideia sobre a beleza como aquilo quatnaise afeicoa aos objetos amados, seja
pela sua utilidade (ou causa final) ou pela uni@emada de suas partes (causa formal), sendo
esta Ultima a mais verdadeira, porque o belo ség@que € capaz de agradar por si mesmo e
nao por interesse. Por unidao ordenada entendassen6hia”. Agostinho entra em contato
com as obras de Plotino pelo ano de 385, poucodemfes de sua conversao ao cristianis-
mo. Como parte de sua peregrinacdo espirituategke também posicdes estéticas e filosofi-
cas, combinando-as, no possivel, com suas desaslaartnova fé adotada e asume uma posi-
cao estética que em varios momentos € bastantesivel Beleza seria, enfim, o resultado da
harmonia das partes expressa através da simeategpeporcdo, conceitos estes ja presentes
em Pitagoras, e ele combina isto com os conce#asitlade do todo, da luz e da cor, de ori-
gem neoplaténica. Um texto que achamos claro reesgalo esta na obra Cidade de Deus
“A beleza do corpo é a harmonia de suas partesceota suavidade de cof® O autor admite
gue a matéria possa ser bela porque saiu das reaos €riador que € 0 Sumo Bem, e nisso
discorda tanto dos maniqueus quanto dos neopla®n{@s maniqueus, grupo ao qual ele
pertenceu durante um tempo, sustentavam a posgcéimaiuplo principio criador, constitui-
do por opostos de igual poder: bem e mal, luz wa$eespirito e matéria, ordem e caos.
Quanto aos neoplaténicos, que juntavam unidadenplisidade, Agostinho entende que ha
beleza na pluralidade ou diversidade do ser humzom,sua alma e seu corpo, e, por mais
gue a matéria nao é idéntica ao espirito, ela edoa negatividade de Plotino, porque reco-

nhece sua origem numa criacdo pessoal e diretmd@las de Deus: “A carne, em seu género e

42 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, v. Ill, XXII, 19, 2.
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ordem, é boa. O mal é abandonar o bem do Criadarteatar alcancar algum bem criatfo”

e que ndo podemos responsabilizar a natureza psosipecados e defeitos, porque isso seria
culpar pelos mesmos a Deus. Ninguém pode afirmatayias as emoc¢des culpaveis e corrup-
tas tém sua origem em nossos corpos terrenosaad@sse aqui também dos platonistas, que
entendiam que o0s desejos e medos, alegrias ea&sstke nossos corpos materiais influencia-
vam de tal forma as almas que causavam o compstmdtrole das condutas humafiasa
visdo de Agostinho, nés, humanos, somos uma mjsiaracomposto, e 0 mal e a corrupcao
nao provém da carne, mas da alma. Eles sdo umaslutpre um castigo pelo primeiro peca-
do. Nao se pode culpar o corpo pelos males porgueséd subordinado a alma. Bem e mal,
em ultima instancia estdo nos sujeitos e nao ntosh e € por isso que o ser humano é res-
ponsavel pelo bom ou mau uso que faz das coisastramdo sua histéria em base as esco-

Ihas (seu livre arbitrio) e ndo a um encadeamemideperminado de eventos.

A beleza corporal, dom e graga divinos, por maigoal e limitada que seja, deve
ser amada, por mais que seja desvirtuada, quaadaralum fim em si mesma e objeto do
amor, substituindo a beleza absoluta e divina, péiva e humana, antepondo-a assim ao
amor devido a Deus, que € o bem eterno e infiMtas, se bem que o ser humano perdeu o
caminho para Deus, Ele, na sua compaixao e g@gau-se homem, reconciliando criador e
criacdo. Com a Ressurrei¢do surgira uma nova hedemamancha nem confuséo, como uma
dadiva coletiva e assegurada a todos os seres bemaa acreditarem. E possivel entdo que
a alma faca uma peregrinacéo redentora e de retosu@a origem de Bem e Beleza; a dife-
renca esta em que em Plotino a travessia é indivielem Agostinho é coletiva e baseia-se
em nossa pertenca ao corpo glorificado e mistic@rilto. Podemos, portanto, dizer que a
Beleza, enquanto estiver fundamentada na harmémpiassivel de ser achada na matéria. Be-
leza ndo depende das dimensdes (grande ou pequaam)ja forma, e a forma é expressao
direta da Ideia: Deus criou tudo do nada e outosyoada obra saida de suas maos uma for-
ma. Por ser Deus a Suma Forma é também o SumoAenatura tem uma forma minima e
um minimo bem, mas ambos vém de Deus, ainda quenaritente sua harmonia seja uma
expressdo da unidade ideal presente na multiptieicdau pluralidade humanas e materiais.
Agostinho, mil e quinhentos anos antes da Semia|ldgz uma observacao interessante: “um
nome consta de um som e de um significado. O pmingedo campo auditivo e o segundo do
pensamento”, e, partindo dali, pergunta: “Nao piadeer isso aplicado ao ser vivo, sendo o

som um corpo, e o significado (a palavra) comospgealma? O som poderia ser dividido no

43 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, X1V, 5.
4 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, XIV, 5.
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sentido das letras que o formam, mas seu significadsua alma, ndo é possivel dividi-fo.”
Por isso, a forma agrada ao ser humano e a sineesripropor¢cédo agradam seu espirito por-
que dele provérf’ pois as percebo, “ndo com olhos corporais, masada mente, pelo que
julgo que quanto mais se aproxima um objeto matadague eu entendo no meu espirito,

tanto melhor eu o ach§”

Se a beleza é uma propriedade objetiva do univ@iado por Deus, conforme Gé-
nesis 1, 31, e ndo uma apreciacdo subjetiva odgime ser humano, entdo as coisas nos
agradam porque sdo belas, e ndo a inversa, e #iaindequal Agostinho dava tanta impor-
tancia na sua consideracdo da beleza, € algotalsesm consideracdo, por representar ela
concretamente a justica, estabelecendo-se assimcamalacdo entre igualdade visivel e
igualdade moral: a geometria vira expressao da éte proporcionalidade é exteriorizacdo da
razao: “chama-se de belo aquilo que ao olho ougga&do ouvido, apresenta racionalidade

ou proporcéo das parte”

E assim que podemos achar na criacdo dos atridivio®s Bondade e Beleza (que
ja Platao tinha discernido) e aos quais Agostisboforme sua linha de raciocinio, acrescenta
outro: Veracidade (Verdade), também de cunho pleade que em Agostinho é vista como
um dom, uma graga acessivel a todos em qualquea éplugar: “é a primeira beleza, a ver-
dadeira lei.”*® Fundada na verdade e na razdo, a beleza espiityalr forca, universal e
conduz também a verdade em um mutuo reenvio. O @8bailo quando verdadeiro e o verda-
deiro é belo porque é bom. A beleza nas criat@asuma funcdo pedagdgica, qual é a de
educar o espirito, e nesse sentido todas as anesdsa funcao instrumental de acercar ou de
facilitar o acesso a Deus: “Ndo ha a menor diuvidaus é a natureza imutavel, erguida sobre
a alma racional, encontra-se ali a vida original grimeira esséncia e a primeira sabedoria.
Eis a verdade soberana, que € chamada, com justigiage todas as artes e a arte do artifice
onipotente.”® Essa firmeza divina e sua verdade inalteravelrapiiem-se a tendéncia hu-
mana ao erro, consequéncia de sua incapacidadeet@aa o conhecimento de forma total e
abrangente. Como s6 podemos ver em partes e ré@ordimos seus elos com o todo, estamos

sujeitos as variacfes do erro. Por isso, Agostighaté como necessaria a existéncia de uma

%5 AGOSTINHO DE HIPONAPotencialidade da Alma&etrépolis: Vozes, 1997. XXXII, 66.

% AGOSTINHO DE HIPONADe Vera ReligioneMadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 194&X 55.
*” AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXXI, 57.

8 AGOSTINHO DE HIPONADe Ordine Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 193011, 32.

49 AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, VI, 49, 95.

% AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXXI, 57.
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lei imutavel chamada Verdade, de carater transceald@ora e acima de nossa capacidade

mental)*

Uma nota muito interessante no desenvolvimentedilgia de Agostinho € a sua
capacidade para lidar com os pares de opostosititassas, ou, como ele prefere chamar, os
contrastes. Eles ndo sdo s6 um mero recurso ietanes a expressao de um posicionamento:
como sO vemos aspetos ou facetas de um todo, gueklade universal e absoluta, ndo al-
cancamos a compreender que 0 universo é uma uredadgie os opostos de bem e mal, de
beleza e feiura ndo sO estdo presentes, mas emnoesdr combinados, e do negativo advém
uma positividade mais ampla. Nos maniqueus e nogla®nicos, luz e trevas sao inimigos
irreconciliaveis. Em Agostinho, sdo opostos, maaplementares, porque a antitese € neces-
séaria no plano geral do Artifice, para a belezalgda obra. O capitulo XVIII do Livro XI da
Cidade de Deugeva por titulo: “A beleza do universo na oposigls contrarios” e nele se
sustenta que a oposicdo dos signos origina a baltgtca e a dos entes a beleza do mundo:
“Assim como a oposi¢ado desses contrarios da torpetkrza a linguagem, assim também a
beleza do universo resulta da eloquente oposigiode palavras, mas de coisdéKa gene-
ralidade, o negativo tem funcao positiva. A fei@raista como elemento subordinado a bele-
za, e a qual serve de base para ressalta-la,lmantto assim para produzir um efeito geral de

balanco harmonico.

Dessa integracdo dos opostos antitéticos nascdangamento do campo da beleza,
que pulando os séculos podera ser reachado nasopasnentos de Balthasar, em pleno sé-
culo XX. Em Agostinho, o feio € assumido como umnmeato da beleza, e o feio inclui o
sofrimento e a cruz. No autor moderno acima citagarece também o sentido do paradoxo

no tratamento do tema:

A beleza de Deus na beleza de Jesus Cristo apdgesa forma claramente, no cru-
cificado morto e também ressuscitado, [...] nessanaanifestacéo a beleza de Deus
abraca a vida e a morte, 0 medo e a alegria, @ogemos chamar de odioso € aqui-
lo que poderiamos chamar de b&lo.

E na representacéo da cruz que deveria ser belatBevelacdo, partindo (na visdo
estética ou da “doxa” divina) dos conceitos chawgldria, amor e beleza. Mais adiante apro-

fundaremos o pensamento balthasariano, mas aghaanes a Agostinho. Nele, essa beleza

1 AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXX, 56.

2 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, XI, XVIII.

3 BALTHASAR, Hans Urs vonGléria. Una Estética Teoldgica-Vecchio Pattdilano: Jaca Book, 1975. v.
V1. p. 28.
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total e inclusiva até da feilra, se reflete taminéniilosofia: ainda o absurdo e irracional tem
uma razéo de ser. E o ndo-ser que converte o spositivo. A beleza estéa relacionada com
todo o ser ou objeto no qual € notada e ndo nésspastas de forma isolada. Isso nos ajuda a
entender por que, quando apreciamos um edificia@hamos belo, o fazemos comparando-o
com outros, feios, e também, quando consideranuasagem, o entorno no qual ele esta
inserido, é que ressaltam seus elementos posieosm estilo se generaliza demais, torna-se
monotono e deixa de ser notado como algo esp@aiejue virou paisagem, dando assim a
oportunidade para o nascimento de um novo estiéapica também por que, depois que um
estilo foi suplantado por outro, assistimos muit@ges a um renascimento do mesmo, pois
comecgou a ser revalorizado na medida em que faipdescendo. Os “neo” goticos e classi-

cos do século XIX sdo testemunhas disso.

Uma obra de arte nos agrada porque sentimos neldansao para algo que almeja e
gue nao possui, assim como as pessoas. A obreaf@mesmesma tensao que o ser humano e
a expressa por meio da relacdo entre o todo ergespa a sua beleza esta justamente nessa
oposicao entre o ser e 0 dever-ser, o real e ¢ ideaedificio € uma fracdo do mundo, mas
guando dele dizemos que € belo é porque se apges@oissa percep¢cdo como um todo, uma
reproducdo em escala do macrocosmo. Agostinho daigme iSso € assim porque a arquite-
tura, jJunto com a masica, procura espelhar a dmbalhando sobre o significado (o interior)
das coisas, e como a formosura da alma é supedorcarpo, as artes que refletem a alma
devem ser preferidas as que refletem o corpo (@nascultura). A matéria esta subordinada
a forma, porque s6 ela pode expressar o sujefiorganto, so ela é bela. O sujeito produz ou
revela a forma que esta no seu interior, e encentnatéria no objeto. Todos os seres huma-
nos sao (ou podem ser) sujeitos, mas sO parciadnpaits o verdadeiro sujeito ndo é o ser
humano, mas Deus mesmo, porque Ele é a medidalae as coisas, e na sua unidade é tam-
bém a origem de tudo, inclusive da fundamentacaestidica, porque, sem a unidade divina,
a ordem seria inconcebivel: a regularidade, a siaets propor¢cdes harmdnicas, sdo todas
elas tentativas humanas para alcancar a unidadet gulesejo ou a tendéncia da alma, e ve-
mos isso inclusive na teoria musical (os intervalasescala) e na construcdo das catedrais
medievais (1:1 nos cruzeiros, ou 2:3 na largurardeeiro em relagcéo a largura total da nave,
por exemplo). A unidade perfeita é s6 Deus, modagemplo final de toda beleza. A multi-
plicidade da criacdo aperfeicoa-se na beleza nadaetn que consegue refletir uma maior

unidade.
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Falamos de forma, de unidade e de multiplicidademds agora para dois outros
termos importantes: sabedoria (ou conhecimentay.e Relembrando a Platdo e sua tese do
conhecimento como reminiscéncia ou recordacdogqudespertar do conhecimento intelec-
tivo das ideias, “uma recuperacao de algo que fars®s$ porque o tinhamos aprendido antes
de nascer, e que perdemos com 0 nascimento, esdapaiados pelos sentidos, recuperamos
algo que ja era nosso. A essa operacdo damos o dmtmecordar”>* Agostinho, por achar
que a doutrina da existéncia anterior das almascoédiz com a fé cristd que sustenta uma
criacao individual das mesmas por parte de Desgbstitui pela doutrina da iluminacéo, pela
qual todo conhecimento é possivel sé por irradiaj@ma. Podemos conhecer sempre que
Deus ilumina nossa alma com a verdade e, usandesmmmexemplo que Platdo utiliza no
Teetetos”® expressa: “tal como a imagem de um anel fica isgar@a cera, sem se apagar do
anel.”*® Luz e conhecimento ja foram identificados na aliegda caverna platénica com a
posterior ascensdo a luz do inteligivek Agostinho adota esse ultimo conceito e o aglica
estética unindo a luz ao conceito do bem divirfazea ponte entre Plotino e o cristianismo na
obraA Cidade de Deygjuando afirma que “ndo ha em absoluto, diferemiee nos e os ce-

lebres platdnicos. O principio da felicidade é sme: a luz...[...]"®

, entendendo por tal a
iluminacdo soberana. Luz é entendida entdo nunidsegtico, como parte do par de opostos:
luz/trevas, ou seja, bem/mal, e também estétibeleza brilha como luminar na unidade di-
vina do todo, que vejo como de clara inspiragatplea. De forma interessante, Agostinho
aplica estas considerac0es filosoficas e teologicagjuitetura. Uma construcao é tida como
bela se tem harmonia formal (simetria e proporcfi®@ da a matéria uma aparéncia unitaria
que simula a unidade divina. E o espirito que ariessa matéria, 0 que a torna bela, e a ex-
pressdo sensivel desse espirito é a luz, porquma \tisivel para nds, assim como a sabedo-
ria divina ilumina as mentes humanas das quaigphda “esta nas trevas, por serem insensa-
tas, porque nossa iluminacédo € uma participacddenio, daquela vida que € a luz dos ho-
159

mens”>” Em base a essa preocupacédo, Agostinho faz o elmamncreto e o aplica a edifi-
cacao, explicando como a proporcéo e a harmonialeosentos construtivos sdo chamadas

* PLATAO. Fedén In: MONDOLFO, Rodolfo.El Pensamento AntigudBuenos Aires: Losada, 1959. v. 1.
XX, 75, p. 205.

% PLATAO. Teetetosin: MONDOLFO, RodolfoEl Pensamento Antiguduenos Aires: Losada, 1959. v. 1.
XXXIIl, 4, p. 191.

% AGOSTINHO DE HIPONA. De Trinitate. In: AUGUSTINH:ater Works Philadelphia: The Westminster
Press, 1955. v. VIII. XIV, 21, p. 119.

" PLATAO. Republicaln: MONDOLFO, Rodolfo El Pensamento Antigu@uenos Aires: Losada, 1959. v. 1.
VII, 1-3, 513-518, p. 206-208.

8 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, X, 2.

% AGOSTINHO DE HIPONA, 1955, IV, 2, 4.
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de “razdo” pelos arquitettse através delas se percebem vestigios da mentendtrutor.

Por isso é valido e até necessario 0 movimenteétdial que ascende da obra ao arquiteto, da
arte ao artifice e do efeito a causa. Unidade,ts@ne ordem e a congruéncia séo elementos
racionais que brilham na obra. Como lugar dos giestida razdo, o mundo sensivel € o cam-
po para a contemplacdo racional ou para ascendgnaie e sombras a verdade primeira. Na
sua obraDe Vera Religionegle retorna ao tema e, no capitulo XXX, discorceadbre as
verdades eternas, superiores a nossa razao, expreste como o resultado da compreensao
racional de alguma arte, ciéncia ou sabeffbeédaz que o prazer (o agrado) esteja na harmo-
nia que requer igualdade e unidade, seja na sengalltias partes iguais quanto na proporgéo
das desiguais, e que o ser humano percebe, namsos olhos fisicos, mas especialmente
com os da mente, 0 que o leva a dizer: “julgo queossas percebidas pelos sentidos séo tanto
melhores quanto mais se aproximem, conforme suaezat, as que entende o espirifs.”
Continua discorrendo sobre a percepcéo e o sertbmee desperta no ser humano a assime-
tria e a desproporcdo na disposicdo dos elementpsteionicos (janelas, por exempfd).
Esses séo elementos do gosto classico: racionaliggdilibrio e proporcéo. Porém, Agosti-
nho valoriza elementos arquiteténicos em particai@amo, por exemplo, janelas, por sua vin-
culacdo com a luminosidade, e ndo as colunas, @mae praxe no classicismo grego, e,
adiantando-se a sua época (ja que isso apareaesi@nehte recém com o gotico), considera o
espaco valido “per se” e aceita também os intesvdimicamente ligados, em vez de elemen-
tos fechados e acabados preferidos pelos clasgicsetica grega preferia os espacos exter-
nos e Agostinho os internos; ele ndo esta so ppaolcucom a regularidade dos espacos vazi-
0s, mas com a iluminacgédo interna dos prédios, émsi® que serd importantissima no gotico,
gue valoriza grandemente a luz, atravessando fisieslj com o0s vitrais. Nos classicos, a luz
era importante “sobre” os edificios. Continuandoncgeu raciocinio, o prédio ndo é s6 um
volume que define ou delimita um vazio interior,sman volume que delimita um vazio
cheio de luz que é também a expresséao sensivebdo@Deus. Ele se manifesta tanto na luz
guanto no volume. Nessa unidade de volume e Idiaa beleza arquitetdnica. Além dessa
beleza derivada da unidade da matéria e da luzieesuitra derivada da adequacéo do objeto
ao sujeito e que recebe 0 nome de “conveniéncipdy é&sso € preciso que as medidas da obra
derivem das medidas do homem, ja que na Escritunaeglidas de longitude estdo em razao
do corpo humano: dedos, maos, palmo, covado, @ @quea de No€, imagem da Igreja pere-

€0 AGOSTINHO DE HIPONA, 1950, II, 11,34, p. 771.
1 AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXX, 54, 55, 56, p.53,337.
2 AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXX, 57, p. 141.
% AGOSTINHO DE HIPONA, 1948, XXX, 54, p. 137.
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grina neste mundo e meio de salvacéo, teve suaslasethdas por Deus em cévados, simbo-
lo do corpo humano e que segue suas propof¢desbra arquitetdnica ndo é apenas um
produto do ser humano, mas um produto que o expré3se coisa ha numa casa maior do
que o homem?®® A matéria é a sustancia de toda construcdo conmpm no ser humano,
mas € sO na arquitetura que brilha o espirito, canadma no homem: “quanta bondade e
guanta providéncia de Deus nao brilha em cada @apaktes de nosso corpo... tdo bem dis-
postas e ordenadas em sua beleza, forma e modiadicam de forma clara haverem sido

feitas para o servico de uma alma raciofia¥ acrescenta:

Verdade é que no corpo ndo encontramos nada @&ih§a seja ao mesmo tempo
belo. Isso ficaria mais claro para n6s se conheadss 0s nUmeros e as medidas que
unem entre si todas as partes,[...] 0s nimerosieléatp compdem o que é chamado
em grego de harmonia. Se pudessem ser conheciggsdmias entranhas, sem be-
leza, descobrir-se ia algo tdo belo, que a raz&ouga dos olhos o preferiria a essa
beleza aparente, agradavel a viéta.

Se o0 que € util é também belo, existe entdo unexbelerivada do possivel servico
que o objeto prestaria ao sujeito, mas essa bélsiza ou material ndo se confunde com
aquela espiritual, proveniente do modo como a a@di criador se expressa na multiplici-
dade da criacdo. O valor do espirito é supericc@ssidade corporal, 0 que explica a transi-
toriedade da utilidade das coisas e a perenidadeldaa que permanece. I1sso nos da uma
pista para entender por que edificios antigos ooath a nos cativar, em que pese que nao
tenham mais utilidade material. Eles sdo belostifmoam sendo) porque expressam a digni-

dade humana, que ndo se resume a mera satisfacéedeias materiais do individuo.

1.5.2.3 Uma explicacéo sobre a razéo de ter esloodis trés autores apresentados

Paramos por aqui na apresentacéo da visdo antigareonda Estética e sua vincula-
¢cdo com a Teologia Patristica. A escolha das igésals estudadas néo foi por acaso. Platdo é
uma leitura obrigatéria porque com ele se iniciocaminhada, ja que, o que antes tinham
sido lampejos intuitivos, com ele vieram a seresdies e desenvolvimento com método e
ordem e a formacdo de um sistema de pretensa daligaversal, e tanto € assim que conti-
nua sendo citacdo inevitavel 2.500 anos ap0s arderseu criador. Na segunda figura, a de
Plotino, 600 anos apos Platdo, vemos a evolucasafueu o pensamento deste ultimo, man-

4 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, XV, 26, 1, p. 337.
5 AGOSTINHO DE HIPONA, 1951, Ill, 9, 27, p. 447.
6 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, XXII, 24,4, p. 382.
67 AGOSTINHO DE HIPONA, 1961, XXII, 24, 4, p. 383.
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tendo ainda uma visdo paga, e sua persisténciae qum século e meio depois, em Aurélio
Agostinho, que reelabora o tema e o refere ou thcopara o universo da nova fé crista, que
em seu tempo ja tinha ganho a posicao de relidid@lodo império, por decisdo do impera-
dor Teodosio, o Grande, no ano de 384 d.C. Confessgue as leituras de Agostinho foram
surpreendentes, porque normalmente ele é visto aoma@scritor inteiramente teoldgico:
Deus, Gracga, Trindade e Igreja séo seus temasgais@ recorrentes. Por isso, chamou-nos
a atencado descobrir um tratado dele sobre a mimiogiial ele tece consideracdes de carater
técnico-musicais e as coloca num amplo contextogem. Logo apds caiu em nossas maos
uma obra sobre estética e filosofia, que nos levéazer um périplo por véarias outras obras
agostinianas. Foram outras descobertas. Constatampuosximidade entre Plotino e Agosti-
nho e deles com Platdo, assim como suas diferetegaas como os dos atributos divinos, a
ideia da unidade transcendental e, sobretudo, oissittimos autores, o valor do sujeito ob-
servador. Em Platédo a ideia de Beleza e de Beninsdtaveis e eternas, com vida perfeita
nelas mesmas. Nos outros dois, 0 subjetivo apgpecgue o Belo dependera do olhar do ser
humano que contempla a obra de arte, dentro daadueleza encontra-se inserida, e de onde
ela irradia sua luz, como um reflexo de outra sumerior e mais perfeita. Que o tema poderia
ser mais aprofundado se considerarmos AristotetePré-Socraticos e os Ecléticos, também
€ certo, mas entendemos que nao seria este odagaisso, pois nos afastariamos do tema
central. Mas, acima de tudo, percebemos uma liohmum de pensamento sobre os temas em
guestao nesses trés autores. Eles estdo dentroaltearia geral do belo como manifestacéo
do bem, que neles assume ribetes metafisicos dicasise porque, por sua vez, o bem é o
gue confere verdade aos objetos cognosciveis, dardaumano a capacidade de conhecé-los,
da luz e beleza as coisas, em suma, é fonte deséndno homem e fora déféDeus é identi-
ficado com o Sumo Bem, de forma que bom € s6 aquiéde algum modo se assemelha a
Deus. O Bem leva em si os dois atributos: belezeréade, que ficam assim englobados na

divindade.

Essa ideia que assimila o Bem a realidade suprerda@mada, séculos depois, por
Hegel, quem explicitamente diz em $r@pedéutica Religiosque “a realidade efetiva coin-
cide em si com o Bem® O idealismo hegeliano poderia ser incluido assintrd do grande
grupo das doutrinas metafisicas, e serviria, aingacom as ressalvas para distinguir entre 0s
posicionamentos de direitas e esquerdas hegelipa@sunir o Bom e o Belo, e nos ajudar na

nossa fundamentacédo do tema, e também porquegeseepresenta toda uma época e uma

% PLATAO, 2000b, VI, 508-509b; PLOTINO, 1952, VI, 7,16.
% HEGEL, Georg Wilhelm FriedriclPropedéutica filoséficalisboa: Edicdes 70, 1989. § 83.
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linha de pensamento que chega até nossos dias.r&feréncia ao belo, Hegel se inscreve
dentro de um pensar proprio do romantismo, no ek ver esse conceito como uma mani-
festacdo da verdade. O belo € a aparicdo sensivded, igualando verdade e beleza, ainda

gue a ldeia se manifeste de forma sensivel e walvero belo o faz s6 de forma sensivel.

1.5.2.4 A visao iluminista do tema em Emmanuel Kant

Preferimos entdo continuar com dois autores negisntes, bem conhecidos, e cujo
garimpo também nos levou a surpresas. Eles sdoekldegel. Do primeiro, Emmanuel Kant
(1724-1804), algo conheciamos das fDdscas da Razdo Pura daRazao Praticamas eis
que apareceram &bservacdes sobre o Sentimento do Belo e do Suitdiri@64 e &ritica
da Faculdade do Juizde 1790. Ele esta presente porque como ja foj @it consideracdes
profundas sobre arte, teleologia e religido. Dousdg, Georg Wilhelm Friedrich Hegel
(1770-1831) também era conhecido pelas suas coasids sobre a Ideia e a Histéria e sua
influéncia em autores como Marx, nas aulas de @iépalitica e de Historia de las Ideas na
UDELAR de Montevidéu, mas foi importante sua obr8elo na Artede quase 700 paginas,
que é em realidade s€lurso de Estétigaelaborado ao longo dos anos de 1820 a 1829, du-
rante sua estadia na universidade de Berlim. N&lssg Hegel questiona o imenso universo
da arte dentro de uma dialética especifica queesgpguestao do belo artistico e discute as
formas da arte simbdlica, classica e romantica;, maso homem de sua época (século
XVIII), a nocéo de belo e beleza coincide com adeto estético, levando a descoberta da
nocao de “gosto”, considerado como o critério awedpara julgar os objetos do sentimento,
nocao esta Ultima que s6 a partir do séc. XVIll egou a ser elaborada como faculdade in-
dependente, diferente da teorética e da praticaeeera encarregada da atividade estética.
Essa concepcao de “gosto” € a que permanece, cquemsEs mudancas, na estética moderna
contemporanea, baseando-se especialmente em KemtésNlois autores examinaremos aqui,
de forma especial, a vertente da arte, por serasrcentros de nosso estudo. Esse tema co-
mecou a tomar forma no século XVIII, que foi o tengm que nasce também o termo ‘estéti-
ca’, considerando o belo como perfeicdo sensivelp#lavras ‘perfeicdo sensivel’ ttm uma
dupla vertente: por um lado, podem ser entendidasoc’representacdo sensivel perfeita”,
gue é o caminho alemao; por outro, como “o prageragompanha a atividade sensivel”, que
€ 0 caminho inglés, interessado em discernir cgeiam 0s elementos ou caracteres que fa-
zem do prazer sensivel algo que € chamado de &ekemt vinculou ambas as preocupacoes

e expressou que o carater definidor da beleza gepresentacédo da atividade sensivel e o
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prazer a ela conexo estdo no “desinteresse”. Rater entender este termo negativo seria
melhor ir a seu sentido positivo. Abbagnfhm entende como “a participacdo pessoal numa
situacdo qualquer e a dependéncia que dela rgmrkiao interessado”, mas Kant usa o con-

ceito no plano da estética, e afirma que

[...] interesse € o prazer que associamos a refiees® da existéncia de um objeto.
Esse prazer tem sempre relacdo com a faculdadesdgad seja como sua causa de-
terminante, seja como necessariamente atinentecausa. Mas quando se trata de
julgar se uma coisa € bela, ndo queremos sabeasexsténcia importa ou pode vir
a importar para nés ou para qualquer pessoa. S@mas saber como julga-la ao
contempla-ld*

N&o importa se o objeto € bom ou deleitavel, pgsazer € subjetivo e independe,
portanto, de todo interesse sensivel ou raciogablb ao objeto ou a sua representacao. O
Belo é totalmente livre, pois ndo depende de nentmmeito determinado. Dai a aproxima-
cdo kantiana: “Belo é o representado como o oldjetoma satisfacdo universal e sem concei-
to.” > A universalidade deriva da afirmac&o de que afsghio provocada pelo belo é isenta
de todo interesse, inclinacdo e/ou conceito deterdu e deve ser igualmente sentida por
todas as pessoas: “este juizo, no qual deixamémldetodo interesse, deve pretender ser va-
lido para todos os homens, sem que tal universiidapenda dos objetos, isto &, a universa-
lidade a que pretende o juizo, deve ser subjeff/E"comeca Kant a ligar os conceitos de
Belo e Arte. A arte é para ele o “produto da lilaelel ou seja, de um querer que fundamenta
0s seus atos na raz&d4.A Beleza artistica é criada pelos seres humarpsesenta (parado-
xalmente) uma finalidade sem fim, semelhante agusladuzidas pelo mecanismo natural.
Poderia ser dito que a natureza imita a arte ewdcga. A beleza da natureza é a que parece
criada por uma inteligéncia. A beleza da arte éegprece ter sido criada pela natureza. De
fato, a arte € obra do génio (entendido como diggosnata do espirito) pela qual a natureza
da suas regras a affeNum passo adiante, Kant estabelece outro nexoé guportante neste
estudo, qual € o do Bem e o do Belo, ou em ouétwsds, entre Moral e Estética. De fato, a
beleza é vista como o simbolo da moralididentendendo por simbolo a imagem sensivel

que se obtém. Por exemplo, nosso conhecimento dg §epoderia ser simbéliébpois do

© ABBAGNANO, Nicola.Dicionério de Filosofia Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 578.

I KANT, Emmanuel Critica do Juizo. Critica do Juizo Teleolégig@hicago. Enc. Britannica. 1952. § 2, p.
476.

2 KANT, 1952, p. 476.

3 KANT, 1952, p. 46.

" KANT, 1952, p. 124.

S KANT, 1952, p. 127.

® KANT, 1952, p. 164.

7 KANT, 1952, p. 165.
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contrario poderiamos cair no antropomorfismo oul@iemo: “digo que o belo é o simbolo do
bem moral e é assim que ele agrada e reclama ntiasseto de todas as pessodsKant
encerra &ritica do Juizocom um apéndice cumprido intitula@oitica do Juizo Teleologi-
co’® onde sdo analisadas as condic8es e os limitaszipde finalidade e, a seguir, retornan-
do a prova teleoldgica da existéncia de Deus, aptada n&ritica da Razao Puraafirma
que, em verdade, essa prova deriva sua forca danargo moral:

[...] uma teologia fisica (ou mais precisament&digeoldgica), pode pelo menos
servir de propedéutica para a teologia propriameéitée pois mediante a considera-
¢éo dos fins naturais, dos quais extrai farto rafezla permite conceber a ideia de
um fim dltimo que a natureza é incapaz de propgopganto, ela pode incutir a ne-
cessidade de uma teologia que determine adequatlamemnceito de Deus com
vistas ao supremo uso pratico da razdo, emborgadsa produzir uma teologia
nem fundamenta-la satisfatoriamente em suas pprégsias-’
E assim que &ritica do Juizdfaz possivel a transicdo entre o entendimenteoee a
zao, entre 0 mundo sensivel e o inteligiveCritica da Razéo Purade 1781, sustenta que a
conduta humana € incapaz de transcender o mundivekerA Critica da Razao Praticade
1788, evolui e sustenta que a conduta humana naosentido se ndo se supdée um mundo
inteligivel. NaCritica do Juizpde 1790, se diz que entre o entendimento, foataa$sos
conhecimentos, e a razao, principio de nossas ,a&Xiste uma mediacado, a do juizo, que nos
permite pensar o mundo sensivel em referéncia aaoninteligivel. Assim é como reaparece
o tema da razao pratica: a beleza e a harmonia desso mundo tém um significado moral,
e ainda mais, esses dois atributos tém um senitittodpois eles conseguem nos tirar deste
mundo fenomenoldgico e nos permitem partilhar @&mrdiivina. Pode-se pensar que Kant
realizou um périplo até Deus: come¢ou com uma isipitislade da sua existéncia, continuou
numa segunda instancia, admitindo-a, e terminoieiéelemos) numa terceira instancia, tendo
um encontro com Ele. E certo que como filho deéuaca (o século XVIII, das Luzes), seu
Deus ndo é um Deus pessoal, no sentido cristderdmt mas, sim, um Ser Supremo, Vvisto
como a Primeira ou a Suprema Causa, ou a Divindamhe,as caracteristicas (atributos) de
Supremo Bem, Transcendéncia, Onipoténcia, Oniseié®nipresenc¢d: “A teleologia moral
pode nos proporcionar uma concepc¢ao de um Uniedarrido universo que seja adequada
para a teologia® Por isso, a teologia conduz diretamente & reljgétendida como o reco-

nhecimento de nossos deveres como mandamentosgjiyiorque € s6 este reconhecimento

8 KANT, 1952, p. 166.
" KANT, 1952, p. 550-613.
80 KANT, 1952, p. 588-589.
8 KANT, 1952, p. 611.
8 KANT, 1952, p. 611.
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de nosso dever e do seu contetido que pode pradnaiconcepcéo definida de Ded$ su-

ficiente para o melhor uso pratico da raz¥o.”

A Teleologia (estudo da finalidade ou objeto dasas) conduz a Teologia através
da beleza e da harmonia e, por esta, a Religidoeeessidade de Deus. Podemos dizer entao
gue toda arte, manifestacdo da beleza e da harntemiaum nucleo ético que com seus prin-
cipios da consisténcia e sentido a mesma. Porrisseya obr®bservagdes Sobre o Senti-
mentodo Belo e do Sublimele 1764, Kant pde de manifesto até onde a atguatesta im-
pregnada de moralidade, e cabe-lhe entdo apresentacoeréncia entre aparéncia e essén-
cia, tanto no plano material como no formal (eldaar, por exemplo, um edificio que parece
estar construido com pedras talhadas, mas nd@ooestijue tem colunas e suportes falsos).
Arte ndo € ideologia e, por isso, a arquiteturay@oma das artes, deve dizer a verdade: per-
seqguir soO o brilho, o esplendor e a mera aparédecea artificialidade, ao empolamento e a
deseleganci& Dois seriam entdo os fundamentos da beleza attpiita: a leveza e a graci-
osidade, que estariam vinculadas, por um lado.etm b 0 peso e o esfor¢co, por outro lado
gue o estariam com o sublime: "Pertence a belezaddes as acbes demonstrarem em si leve-
za, como se fossem feitas sem esforco fisico algmmoutra parte, esfor¢co e obstaculos su-
perados causam admiracdo e integram o sublfifeptém, tudo isso deve estar subordinado
a Etica (ou moralidade). O estético mistura emesnentos de ambos os mundos em que o
humano se situa: o da necessidade (a naturezasendivel, por um lado, e o da razao (que
orienta 0 homem) e da liberdade, por outro. A oagéo da-se nas areas da ciéncia (razao
tedrica) e da moral (razdo pratica), o qual déestigtao a solidariedade entre as pessoas. Co-
nhecer um edificio ndo é igual a sentir prazerusacentemplacdo: no primeiro caso nos refe-
rimos ao objeto, ao entendimento e, no segundsyjito, sua capacidade de sentir prazer, e
portanto, a faculdade do juizo. A beleza ndo depeadutilidade ou valor de uma coisa, nem
da opinido que o individuo tenha sobre seu usoeauvalor. Ela pressupde sé que a obra
agrade, independentemente de sua relagdo comiatae@a obra de arte, o ser humano se
identifica com a perspectiva comunitaria daqueletobEssa é a razdo pela qual “o belo é o
simbolo do moralmente borfi”"a forma sensivel de um universal que deve sergomasinda
nao é, dado que a beleza s6 existe na contempdagdo na acéo, e ndo é proprio da razéao

préatica julgar a obra de arte, mas sim ao juizayés da categoria do gosto. O agradavel, o

8 KANT, 1952, p. 611.
8 KANT, 1952, p. 613.
8 KANT, EmmanuelObservagéesCampinas: Papirus, 1993b. p. 36.
8 KANT, 1993b, p. 51.
87 KANT, 1952, p. 256.
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belo e 0 Bom designam, portanto, trés relacdesatiifes das representacoes ao sentimento de
prazer e desprazer, com referéncia ao qual distmaguentre si objetos ou modos de repre-
sentacdo. A beleza surge quando um sujeito condenmplobjeto e isso Ihe provoca ou susci-
ta prazer, liberado do interesse egoista e da igm@ssao objetiva: a beleza apraz a alma.
Isso explicaria por que algo (um prédio, por exempiutil ou mesmo até perigoso para as
pessoas pode, ndo obstante, ser belo; mas, cu@diteza ndo € subjetividade individual: o
belo o é de forma coletiva: “Belo é o que aprazensialmente sem conceitd® isso assegu-

ra a sobrevivéncia da arte através dos tempos. @eeitle se algo vira a ser obra de arte nédo
€ um conceito, mas um sentimento, pois na obratd@dim € a expressao da prépria interio-
ridade do artista, da sua liberdade, e n&o da sidegle. E inegavel que uma obra se compde
de partes ligadas num todo, e que esse “todo”igalidade interna do objeto estético; mas
esta estrutura € simbolo do sujeito enquanto naceesondicionada ou subordinada a uma
imposicao externa (como seria 0 caso de um arted@tama maquina). Toda obra de arte

seria, paradoxalmente, uma finalidade sem fingdalo apontamos acima.

Entendemos que surge aqui uma explicitacdo dotsubjeo perante a obra de arte,
algo que seria comum depois, no século XX, e geepeomitird aceder, em um outro lugar

deste trabalho, a obra de Gadamer.

Kant tentou superar a dicotomia entre singularidadaiversalidade na beleza e que
formava parte das preocupacgdes de Platdo, que msgaudicotomia dizendo que belo seria
s6 aquilo que esta diretamente relacionado coneia e o artista inscreveu na matéria, a
que, por sua vez, € um reflexo da Ideia arquetijgisaa ancora objetiva faz com que a beleza
e sua percepc¢do devam ser universais. Em Kantdst@ uma regra, mas sé uma possibilida-
de. O juizo de gosto ndo é ponto de partida, mahegada, de destino, ja que somos livres
para avaliar um objeto como belo ou como feio. Avensalidade estética é subjetiva e o juizo
do gosto tem forma singular, mas seu conteudowersal. A universalidade subjetiva consis-
te entdo na adesao de um grupo humano a um juigostie e tomara muito em conta a forma
do objeto e ndo a sua matéria. Lembrando um podesibteles, a matéria é dada pela natu-
reza (marmore, ago, granito, madeira), mas a fa&rma produto do pensamento humano. O
belo deriva da causa formal (expressao subjetin@peda material, fornecida pela natureza, e

indiferente, entdo, ao ser humano. Citando:

Na pintura, na escultura, enfim, em todas as atteticas, na arquitetura, na jardi-
nagem, na medida em que sdo belas artes, o dedembhssencial, no qual ndo é o

8 KANT, 1952, p. 32.
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gque deleita na sensacéo, mas simplesmente o gae [@qrsua forma, que constitui
o fundamento de toda a disposicéo para o §dstd,

e 0 mesmo se aplica aos adornos vistos como an@Eseixternos a obra de arte:

[...] mesmo aquilo que se chama de ornamentogpr.jhdo pertencer a inteira re-
presentacdo do objeto como parte integrante, ma®mmd acréscimo, externo ao
mesmo (como molduras, vestes, arcadas) e vincaadoa maior ou menor com-
placéncia do gosto, em ultima instancia eles renebb@ome de adornos e rompem
com a auténtica beleZa

dando a entender uma desaprovacéo do autor pgkstineentos, que ndo poderiam ser entéo

mais que falsa beleza, pois s6 a forma é bela.

Aprofundando no conceito de beleza, ele distingueeea beleza livre e a aderente.
A livre é a da natureza (ndo subordinada a findédaumana alguma) e a dos objetos néo
utilitarios. A aderente ou condicionada é aqueldfamnada a objetos materiais e funcionais.
A arquitetura participaria de ambas as belezasanheceria limites, derivados de ambas. Sua
beleza é condicionada porque as constru¢fes depeathoie interesses dos construtores e do-
nos. Se o edificio deve ter uma utilidade, a agteedse sobmeter a ela e isso corta a liberdade
expressiva do artista obstaculizando a criacadiestd’orém, a conformidade a um fim é
limitante, mas favorece a consciéncia humana entatakdade. Se o edificio tem que ser,
entdo que seja 0 mais belo possivel dentro doerafi@is impostos pela necessidade, ja que
existem possibilidades de manobra que permitenrgateto (se for criativo) uma margem
de originalidade que abre caminho para a conter@pldesinteressada pelo sujeito (a subjeti-
vidade, tdo cara a Kant e marca de nossa humaiidedigando a necessidade, mas seguin-
do-a com liberdade, na opinido de Pil8. arte conforma-se & utilidade, mas nao vira @scra
dela, porque a beleza independe da conformidantes.alfm edificio deve ser funcional, mas
nao € mais belo por isso, e sim o sera pela fonquie todo o que é “rigidamente regular
tem em si 0 mau gosto, e na pratica produz tédiatr@iamente, aquilo que com a faculdade
da imaginacdo pode jogar naturalmente e conformtnaefins, €-nos sempre novo, e ndo se

fica enfastiado com a sua visZ6.”

Apos fazer todo esse trabalho com o belo, passatfe a consideracdo do sublime.
O belo tem sempre como limite a forma do objetguanto o sublime pode ser achado mes-

mo num objeto sem forma, Achamos nisso reminise8nde Plotino. Sublime seria “aquilo

8 KANT, 1952, p. 42.
% KANT, 1952, p. 43.
PULS, Mauricio Arquitetura e filosofiaSéo Paulo: Annablume, 2006. p. 317.
9 KANT, 1952, p. 72.
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com o qual tudo o mais é pequeridjhcluindo o sujeito. Portanto, o mundo configurgdo
uma obra arquitetbnica € sublime quando ele é grand comparagdo com 0 Nosso mundo
individual, mas que € capaz, apesar de que as mezess sentidos a rejeitem, porque na sua
grandeza possamos percebé-la como algo monstruosolassal, incapaz de ser apreendido
na sua totalidade, de nos impressionar com sertisele respeito, temor ou maravilha. Es-
ses conceitos trazem memorias de Rudolf Otto, gu@mprega na sua okaSagrado quan-

do se refere aos sentimentos do ser humano diarfeadscendente, que € numinoso e fasci-
nante, mas também terrivel. Sublime ficaria enid@owado ao Ser Supremo ou Causa Pri-
meira, como aquilo diante de qual tudo o que n@oEe é sempre pequeno, como anotamos

anteriormente.

1.5.2.4.1 Kant e a Arquitetura

Partimos agora, para a consideracao da visdo desdhre a arquitetura, em nossa
opinido. Notamos que o conceito se foi aprimorapastindo de sua®bservacdes sobre o
Sentimento do Belo e do Subline 1764 e dos aprofundamentos que podem ser achado
suasCriticas, da Razéao Pur@de 1781) elo Juizo(de 1790), e veremos como foi essa cami-
nhada. Em primeiro lugar, iRaz&o Puraa arquitetura € vista como a “arte de consttoir,
mando como base um conjunto de conhecimentos, ste& unitario (i.e., unidade de co-
nhecimentos multiplos sob uma ideia)”, no qual gspeel sustentar e promover um fim raci-
onal, e entendendo por “ideia o conceito raciomafama de um todo, na medida em que
tanto a extensdo do mdltiplo quanto as posicéesagysartes ocupam em suas mutuas rela-
cBes sdo determinadaspriori por tal conceito pois em uma casa ou qualquer outro edifi-
cio ndo temos um monte de elementos dispersoscertes, mas um todo, em que o fim
dos mesmos determina tanto a forma como a dispodis partes de forma geral e organiza-
da. NaCritica do Juizpnove anos mais tarde, ha a tentativa de harnmmaiza e utilidade,
apresentando a ideia de que a arquitetura trabathaa verdade dos sentidos, edificando vo-
lumes reais (como também a escultura o faz) quefeeem visualmente a finalidade real ou
aparente do edificio. O mais importante é certodesobjeto artistico a cuja condicdo as idei-
as estéticas sao limitadas, subordinando-as entawadinalidade extra-estética. Um templo

deve ser lugar de encontro com a divindade; ume, casradia e refagio de seus moradores.

% KANT, 1952, p. 84.
% KANT, EmmanuelCritica da Raz&o PuraSao Paulo: Abril Cultural, 1980. p. 860.
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Em segundo lugar, o que poderia ser o fator negébs limites da finalidade) pode
nas méos de um bom arquiteto vir a ser a fonte quagasua intuicdo e sua articulagédo da lin-
guagem estética entrem no seu trabalho e prop@mianmaior e melhor destino do objeto a
sua finalidade préatica. Um templo sera belo ndospas volutas e ornamentacdes, mas por-
gue preenche o mais perfeitamente possivel subdfida de culto para um encontro com
Deus.

Em terceiro lugar, podemos rastrear elementosrdasdendentais surgidos no alvo-
recer da filosofia, um idealismo transcendentdicaado inicialmente com Platdo e que nos
seguimos neste trabalho através dos pensamenRistd® e de Agostinho. Bom, Belo, Ver-
dadeiro, o Belo como expressao do Bem, e este lath@wa Deus (ou 0 Ser supremo, ou a
Causa Primeira, ou o Nous), e percebemos tambémp eva de se esperar, divergéncias,
especialmente no valor dado ao juizo subjetivosigtente em Platdo e Agostinho. Dois mil
anos no primeiro caso e mil e trezentos no segsigioficam uma longa caminhada, com

avancgos e retrocessos nos campos da teologialestdié.

1.5.2.5 O olhar roméantico de Hegel sobre o tema

Queremos agora partilhar descobertas no segundautioes, que, como dissemos
antes, nos surpreendeu quando garimpamos na sliacfom Estamos nos referindo a Georg
Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831). Com Kant, poabes ver como o lluminismo conside-
rou o tema e com este autor, como o Romantisma.dféBem, a Verdade e a Beleza eram
para o primeiro, manifestacdes do Ser Supremora, @aegundo, da Ideia Transcendente.
Dentre suas obras consideraremos principalment€smo de Estéticague tem sido apre-
sentado no Brasil, recentemente, sob o tiuBelo na Artee tendo como subtituldurso de
Estética” reflexo de sua atividade docente na universidadBatlim entre os anos de 1820 a
1829 e publicadas postumamente por Gustav Hothd,882. Achamos na leitura seletiva da
obra muito material para esta pesquisa, especi&npem seu tratamento em torno da vincu-
lacdo entre arquitetura e religido, e mais espeeiale sobre o cristianismo e os templos, co-
mo lugares de adoracao, reuniao e partilha do deideus com seu Criador. Ndo nos apro-
fundaremos em outros aspetos mais filosoficos dmsee, continuando entdo a mesma linha

seletiva de pesquisa e leitura realizada com agesianteriormente apresentados neste traba-

% HEGEL, G. W. FO Belo na ArteCurso de Estética. Sdo Paulo: Martins Fontes6.19%rlesungen uber
die Aesthetik”, no original.
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lho, ainda que ocasionalmente se faca alguma oitag&linente extraida de alguma de suas

outras obras.

No seuPlano Geral da Estétigano fim da introducdo & obfaHegel apresenta a ar-
te como uma emanacédo da ldeia Absoluta e cujo @doteonsiste na representacdo de uma
ideia concreta e perceptivel pelos sentidos do. Befongdo da arte consiste na conciliagdo
numa livre totalidade, da Ideia e da sua repres@ataensivel. Deve ser sensivel porque todo
0 que existe no espirito e na natureza é concretpesar de toda a generalidade, subjetivo e
particular. Falar de Deus como alguém que € simpleso € pouca coisa se 0 referindos
arte, por ndo poder fornecer nenhum conteddo a mdslas, no cristianismo, quando fala-
mos de Deus, o entendemos como uma pessoa e uitoespd que € como espirito se mos-
tra numa representacao religiosa como a Trindagke,égao mesmo tempo unidade. Dessa
forma conjugam-se a unidade do essencial, do gatalparticular, e € esta unido que consti-
tui o concreto, que é o que a arte exige: conteadnsretos para suas representacoes, para
poder assim aceder a contemplacdo da Ideia, mediamd forma sensivel e ndo como espiri-
tualidade pura. As representacdes citadas tém aeu porque existe uma correspondéncia
entre Ideia e Forma, que se fundem de maneiraasresaconformando entdo a qualidade da
arte e a conformacéo da realidade representadaamnceito do espirito. Essa forma cres-
cente no caminho da expressdo da verdade vai $erm@amdo mais e mais ao conceito de
espirito e surgem assim as indicacdes referentéviades da ciéncia da arte, que decifradas
dao ao espirito a consciéncia de si proprio. Edsésdes ou formas sdo: a arte simbdlica, a

classica e a romantica, e nelas se expressaneaéeslentre Ideia e conteudo.

1.5.2.5.1 A classificacao tripartite de Hegel ddssae sua relacdo com os estilos arquitetdni-
cos’

Na arte simbdlica, a Ideia é abstrata, ndo achwiaak forma absoluta; sua forma é
incompleta e ndo vai além da matéria, do sensimefjeral. A Ideia evolui e luta para apro-
priar-se e adequar-se a matéria, mas fracassal tiegpie essa luta tem todos “os aspectos
de uma violéncia®® na verdade, s6 maltratada uma forma é aproprieldalgeia que néo lhe
convém, e esta aparece como representante do syblira pode ser definido como o esforco
de exprimir o infinito?® mas que neste caso é uma abstracdo que, comoadésg adaptar a

% HEGEL, 1996, p. 91-92.
" Ver Anexo 1, p. 207.
% HEGEL, 1996, p. 98.
% HEGEL, 1996, p. 99.
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nenhuma forma sensivel, € impelida além de qualdetrminacdo. A expressao produzira
entdo gigantes e colossos. Entre suas caractesistimtam-se intuicdes originadas nas for-
macodes naturais, que podem chegar até o grotesom&ruoso. Constata-se uma grande dis-
tancia entre a Ideia e a Forma que impede uma &sdwepura do espiritual. A adequacao
entre as formas naturais e seus conteldos apanecewma generalidade abstrata e puramen-

te sensivel, sem concretizagdo precisa.

Na arte classica, temos um contetudo dotado da fadeguada, em que a verdade
esta presente tanto no contetdo quanto na formasfmecto): forma e conceito, ideia e mani-
festacéo exterior estdo conformados. A adequagd@ode ser meramente formal, mas ple-
namente conformada com o conceito. Para Hegehafdigura humana que o espirito da arte
encontrou enfim a sua forma, porque essa figuraléicGa capaz de revestir o espiritual em
sua existéncia no temp¥. O espirito, enquanto vida sensivel, s6 pode séfessar em for-
ma humana. O calcanhar de Aquiles desta formatdeayue termina sucumbindo ao sensi-

vel e corporal.

Na terceira das divisdes ou formas, chamada dea@rténtica ou crista, a arte atin-
giu, do ponto de vista da Ideia, seu cume, e wWspu a arte classica. Temos nesta forma
classica a fusdo das naturezas divina e humanansimcontetdo concreto e, como a ideia é
a unidade em si, s6 pode se manifestar de modi deensivel. Na fase romantica, pelo con-
trario, ja ndo sdo o sensivel e o corporal reptades pelo corpo humano, mas sim a interio-
ridade consciente de si mesmo que aparece agora eaanteudo verdadeiramente real da
arte. Aqui a unidade do divino e do humano € umdadge da qual se adquire consciéncia e
gue pode se realizar s6 no espirito e medianteintuigdo espiritual. O novo conteudo se
liberta da ligagé@o a representacdo sensivel eadi@@tromantismo pode ser entendido entdo
como o esforco da arte para superar-se a si mesmacentudo, transpor os limites préprios
da arte'* Sua caracteristica esta na sua subjetividadeseanaapacidade para por de mani-
festo todo o referente a alma. O mundo, a matériggtado com indiferenca e de forma arbi-
traria. Nao ha unidade entre 0 mundo exterior ertetido. A matéria, o sensivel, s6 tem sig-
nificacdo na alma. Por isso, a arte procura sa#sffossa interioridade subjetiv& (a al-
ma), o sentimento. Esse mundo interior € o contedd@ntico. O “dentro” triunfa sobre o
“fora” e afirma isso renegando as manifestacfesigeis, mas, e aqui o paradoxo, ele precisa

(como qualquer arte) dos elementos exteriores paraxprimir, ocasionando uma tensao,

190 HEGEL, 1996, p. 100.
191 HEGEL, 1996, p. 103.
192 HEGEL, 1996, p. 104.
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como na arte simbdlica, mas com diferencas. Nadioa) a Ideia € defeituosa por um defei-

to na forma. Na Romantica, a Ideia atinge sua [géidee, pela sua unido com a alma, pode se
subtrair a uma unido com o sensivel externo e paoclentro de si sua realidade sem ter que
se sujeitar a influéncia dos meios sensiveis, ajugando possa prescindir deles. “A arte sim-

bélica ainda procura o ideal, a classica o alcaecawomantica o ultrapassod™

A evolucdo artistica € como a do universo: seuetmd € representado pelo belo, cujo
conteudo, por sua vez, € 0 espirito, e onde nceeino esta o espirito na sua verdade, o
Espirito Absoluto. Nada melhor que as propriasyatade Hegel:

Pode-se ainda dizer que esta regido da verdadeadiefertada pela arte a con-
templacédo intuitiva e ao sentimento, constitui atikedo mundo de toda a arte,
centro representado pela figura divina, livre eepehdente, que assimila comple-
tamente os aspetos exteriores da forma e da mat@naformando-os na perfeita
manifestacdo de si propria. E Deus, é a Ideia gtéer® centro, e que ao desen-
volver-se, manifesta-s&*

Como consequéncia desse nexo, temos uma relagda dirtre arte e religido, onde nesta
ultima se encontra a vida exterior, terrena, eesagldo para Deus; temos também a participa-
céo dos fiéis no culto divino e o Espirito que peiama comunidade e fica no meio dela. Tudo
isso nos permite falar de subjetividade e objetidel ApOs essa apresentacdo do tema e da
triplice classificacdo da arte, ha um debrucar-gis woncreto sobre a arquitetura. A primeira
realizacdo da arte € feita pela arquitetura, queifesta sua natureza mediante relagbes exte-
riores com o espiritual e com a autoexigéncia daltsapassar para assim se aproximar da
Ideia, do espirito. A arquitetura abre caminho paraalidade adequada de Deus e cumpre
sua misséo trabalhando a natureza objetiva:

[...] gracas a arquitetura, o inorganico mundo rexte® purificado e, entdo, ordena-
do, conforme as regras da simetria, aproximandissespirito, e o templo de Deus,

o lar de sua comunidade, é libertado. Feito isgmsientra no temp!® (lembrando
a visdo do profeta biblico Ezequiel), quebrandemefrando na massa inerte com o
clardo da individualidade e a forma infinita (e rsosimétrica) do espirito, empos-
sa-se da materialidade do templo e o torna digrsedeverdadeiro destino, [*°

qual é receber uma alma, na forma de um Deus cpaldoarte. O sensivel j& nada exprime

que nédo seja expressao do proprio espiritual: &inadse manifesta particularizando-se no

193 HEGEL, 1996, p. 105.
194 HEGEL, 1996, p. 106.
105 £z 43.7a.

1% HEGEL, 1996, p. 107.
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elemento formado pela comunidade em adoracao. Witaergra prepara a vida que deve levar
a Deus, arruma um lugar para as reunides, constigiefagio para a congregacdao, para ali,
enturmando-se, sentir-se em mutualidade, em segajram comunhdo. Para poder realizar
esses objetivos, ela se vale de luz, cor, soma;espgue sdo utilizados de tal forma que as
determinacdes nas trés dimensodes fundamentaiseseayponentes (espaco, angulos, super-
ficies, linhas) apresentam uma regularidade imppsta intelecto. Encontramo-nos nesta
parte com conceitos ja achados em Agostinho: ordangtria, regularidade, como elementos
gue espelham que no lugar da presenca do Deusicaatdenador esses elementos séo fun-
damentais porque externalizam caracteristicas ditlemo. Cada arte de por si realiza em
seu préprio campo as formas gerais do belo em ggsoade desenvolvimento. Enquanto reali-
zacao exterior dessas formas, a arte aparece conprisima que € capaz de mostrar a rique-
za, abeleza e a diversidade de um raio de luz,dguardecomp®de nas suas cores primarias.
Aqui, a arte aparece como um compéndio do espldtbelo envolvendo tanto o arquiteto
guanto o operario e que tera seu fim com o fimisi@tia humana.

A classificacao tripartite de Hegel poderia setavisomo algo definido ou rigido
demais, especialmente nos seus segundo e teregimos, e especialmente no ocidente (ja
que Hegel sé fala do Oriente dentro da arte sircd#8l). O trait d’union entre o classico e o
romantico estaria dado pela arquitetura romananifointermediaria entre a arquitetura grega

e a cristd, porque nela comeca o uso do arco bdatmda,**®

gue mostra uma interiorizagao
do espirito que produz espacos internos mais anglogsjestosos, tendo como exemplo o
Pantedo, edificado por Agripa, no século | a.CAm®s Triunfais e especialmente as Termas
(de Tito, Caracalla e Diocleciano). Interessantémeanto o Pantedo quanto os remanescen-
tes das Termas foram convertidos em templos csistiioante a Renascen¢a.A cultura
romana mostra na arquitetura um avanco crescengésfdea privada sobre a publica, visivel
na construcao e na decoracéo das casas partic(daiss a qual os gregos ndo davam tanta
importancia), mantendo também uma retdrica de gepda imperial nos espacos publicos,
pois na medida em que o império se vai expandindsuperficie e poderio, o esplendor ro-
mano vai achando novas maneiras de se exibir:, \p&scios, teatros, hipédromos, circos,
templos, banhos publicos, féruns, basilicas. Hdtamas marcardo de forma muito especial a
construcdo dos espacos sagrados cristdos. A @ansigneca entdo com o uso crescente do

arco e da abdboda, e prossegue nas basilicastagnesdificios publicos (onde eram tratados

197 HEGEL, 1996, p. 363-404.

198 HEGEL, 1996, p. 116.

199 SUMMERSON, JohnA linguagem classica da arquitetur@&o Paulo: Martins Fontes, 2009. Gravuras. 24 e
27.
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assuntos relativos ao ‘basileus’, i.e., o imperamoseus representantes), de plantas retangu-
lares, tetos de madeira a duas &guas, nave Umck que depois comegassem a aparecer
colunas que dividiam o espaco em trés naves, comstrado ou uma tribuna onde se posici-
onava o funcionario imperial (cuestor, pretor, goaeor, etc.) e seus assessores. O povo fi-
cava em pé ou circulava dentro do recinto, ja dieehravia bancos, atendendo seus negdcios
particulares ou suas reclamacdes de justica comstal& ou com outros particulares. Edifi-
cios desse tipo foram cedidos por Constantino kastios, na primeira metade do século IV
ou foram o modelo para novas igrejas, universatiasse o0 modelo que persiste até hoje no
Ocidente e que persistiu no Oriente até o sécujeil que foi suplantado pelo modelo de
Justiniano, com a catedral de Santa Sofia, em Qatnsbpla, de planta quadrada com uma
grande cupula principal e outras menores, e querseu uma caracteristica das igrejas orto-
doxas. Outro estilo que ajudou na definicdo dorgspiotico é o arabe, que contribuiu com
seus arcos em forma de ferradura, a leveza era akusuas colunas (com o uso do tijolo em
vez da pedra, que permitia que fossem mais finasd, evolucdo na construcdo das cupulas e
a imaginacao e riqueza da decoracdo com elemeatoglisticos (flores, folhagem) e cali-
gréficos (textos do Alcordo em que a escrita se@ sO para proclamar a fé, mas também
como elemento decorativo), dos quais dois exenfplo®sos e bem conhecidos sdo a Mes-
quita da Rocha, em Jerusalém, e o palacio da Alfmmein Granada, no sul da Espanha, que

visitamos e que em base a essa visita fundamentamseas apreciagdes.

Os construtores e arquitetos medievais, apos tereonporado todos esses elemen-
tos, conseguem chegar a algo muito especial, qgaeckamado de estilo gotico, que posteri-
ormente se converteu na expressao da arte romaotigéatico tem um contetdo de absoluta
interioridade, no qual a forma correspondente ébgeividade espiritual, enquanto apreensao
de sua autonomia e sua liberdade. Tudo isso num entorno cultural, em todos 0s seus
matizes: religioso, politico, cultural, militar,néto e artistico. Religiosamente, a antiga reli-
gido natural politeista deixa lugar a um Unico Deue é o criador do mundo, 0 que por sua
vez é sua criatura, seu produto. O ser humano toma& um de seus objetivos elevar-se para
alcancar seu Criador, afastar de si o finito eaege o que Deus fez objetivamente por meio
da Encarnacéo da segunda pessoa da Trindadeergepda graca e de uma vida nova e di-
ferente em Deus: a teiosis. Um novo conteudo ésainfequer e determina uma nova forma
arquitetonica: as catedrais, que servem totalmeestu fim de culto e dao a impresséo de ter
uma vida propria e independente, de existir panesmas, como encerradas em si. Fecha-

mento e elevacédo sdo fundamentais na arquitetticago
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Como um material de ajuda e esclarecimento panaopcimnar uma visao global,
elaboramos uma sintese das trés artes hegelianas earacteristicas, extraida da nossa leitu-
ra e compreensao pessoais (Cf. anexo B: Sintes&rtdmsem Hegel e relacdo com a Arquite-

tura, a pagina 246).

1.5.2.5.2 O tempilo cristdo em Hegel

Hegel, no caso da nossa pesquisa, € muito intetesgmrque se detém longamente
no analise do templo cristdo e suas caracterisimelsindo comentarios teoldgicos além de
suas reflexdes sobre a estética do mesmo ou quigéisamente para enfatizar as relacdes

entre arte e religido.

O templo € um espelho do espirito cristdo que salre em si mesmo e € nessa vi-
sdo que se vé como um local delimitado por toddadiss para proporcionar o recolhimento
interior necessario para que a comunidade queseatengrega possa responder ao apelo fei-
to por Deus para ouvi-lo e celebrar sua Presengareantal na Palavra e sob as Espécies
Sagradas. Recolhimento interior ndo significa n@gadop mundo externo ou isolamento. As
paredes ndo sdo muros de contencao, impenetréwneisgrdade, sdo mais similares a pele,
gue limita, protege o organismo humano, e é tambduogar dos intercambios necessarios
para um relacionamento sadio com 0 meio ambieatepgratura, umidade, sensacoes, tato,
como um dos sentidos de nosso corpo). Protecamclaséncias e dos perigos do “mundo”
exterior (violéncia e pecado), mas também o intebt@ necessario por estar “no” mundo,
ainda que néo seja “do” mundo. O templo € entadugiar privilegiado, um epicentro, onde
0s cristaos se centram em celebragdo sacramestadescentram em acao evangelizadora.
No templo, a estrutura, portanto, ndo visa exibierssdo ou o confronto entre gravidade e
resisténcia, mas evidenciar a elevacédo do espdiitda que para isso recorra a querer fazer
aparecer a edificacdo mais alta do que ela reatm&nalgo que é obtido usando recursos
construtivos tais como os pinaculos e as torresuaaforma externa, e pelos arcos ogivais
gue rematam as pilastras no interior. A visdo extelo templo gotico anuncia o interior: o
cruzeiro, formado pela nave e o transepto é vigixernamente; o grande portal, de comum
ricamente decorado é o0 acesso a nave principapertas menores, um de cada lado do mai-
or, as naves laterais. No seu interior, Deus ds®@ comunidade e a cada um dos interesses
da vida de seus integrantes que de alguma forraa estculados com o religioso (o que sig-
nifica que nada ou quase nada fica de fora) e iBgtpacontece num mesmo espago comum,

um mesmo edificio, que € grande o bastante paem@dla em sua totalidade. A conforma-
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cdo do edificio esta ligada a seu fim primordiad éLa devocao subjetiva do animo (o culto) e
na superacao de tudo o que é finito e singularsaas espacos interiores vastos que apontam
para o infinito. A compreenséo que Hegel faz noGetso sobre o goético (estilo baseado na
estrutura vedante e ndo na portante) faz dele ancdoepioneiro da arquitetura, ja que ele foi
guem primeiro advertiu que o vazio também podetrs¢éado como um objeto (lembremos
gue quando falamos de estruturas vedantes estamsa®ferindo as paredes, aos vitrais, ao
teto; e quando falamos de portantes as colunasgraablamentos, aos frontbes). Enquanto
aos outros estilos arquitetdénicos surgidos depoigdlico: renascentista, barroco, neoclassi-
co, ele quase néo lhes dedica atengdo por condadedecadentes, pois a arquitetura encer-
rar-se-ia com o gotico, ja que todas as possibiéidarquitetbnicas foram realizadas (volume
fechado, volume aberto, vazio fechado, vazio ahelo que ele visava como moderno, de
comecos do século XIX, nada encontrava que fosaeisaado com a arte, pois linhas retas e
superficies planas séo respostas a necessidaal@¢re utilitaria) e os individuos que desses
edificios se servem séo tratados como animais ettea (‘como em nossas igrejas protes-
tantes, construidas apenas para serem preencbidpsgsoas e que ndo possuem mais do que
bancos como estabulo5%) Os seres humanos continuam edificando (poiséssigo neces-
sario), mas nem sempre “arquitetam” no sentidoi¢éao termo. Toda obra tem uma forma,
mas ha obras sem arquitetura, assim como existesog® ou sociedades sem historia. Esses
edificios abrigam corpos materiais, mas nao suaaslporque eles mesmos nao tém alma,
poiS NAo reservam um espacgo para o espirito. @oIC&so a arquitetura moderna seja usu-
almente inexpressiva, porque repatenauseaniormas abstratas, e os prédios sdo mudos e
subsistem a margem de nossa consciéncia, enquaatasgobras arquitetbnicas verdadeiras
séo eloquentes, porque expressam as etapas dedora@nosso espirito: arranha-céus resis-

tem ao tempo, mas o Pantedo, Chartres ou a MesiguRacha estdo impregnados dele.

Vimos que para Hegel “o Unico estilo para um tengim o romantico, que se ex-
pressa no gotico:** Pessoalmente, entendemos que, se a arquitetwarpado tempo, cada
tempo, cada época, fala de seu ‘jeito’, por resppaccoordenadas culturais diferentes e, por-
tanto, a arte nunca alcanca o patamar do “necybiltes’ definitivo, ainda que quica o tenha
para cada época em particular, mas néo para oldsidrico em seu conjunto. Porém, o esti-
lo gbtico tem marcado de tal forma o imaginariostartivo que formas externas ou elemen-
tos decorativos persistem e muitas pessoas entegdertemplos, para poder ser identifica-

dos como tais, devem possuir certos elementosragtesisticas desse estilo. Nesse caminho,

10 HEGEL, 1996, p. 330.
U HEGEL, 1996, p. 331.
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vemos a permanéncia das janelas ogivais ou dogaielorado: presbiterianos, luteranos, an-
glicanos e assembleianos tém construido numeresgids com esses elementos (em dife-
rentes cidades pelo Brasil afora), e é claro queéngd por questdo de uma maior luminosi-
dade para o interior, mas porque entendiam queutta maneira lhes estava faltando algo
gue julgavam necessario para a correta identifecagisua fungéo religiosa. Temos templos
gue em sua totalidade tentam recriar com matariagernos (concreto, etc.) a ldade Média e
se valem do estilo neo-gotico. A ordem Carmelita,neuitas das construcdes erigidas por ela,
usa esse estilo: Santa Teresinha, em Porto AlBigissa Sra. do Carmo em Rio Grande e em
Uruguaiana (no Rio Grande do Sul), Nossa Sra. dm€a& Sta. Teresinha em Montevidéu
(Uruguai), sao claros exemplos dessa tendénciaoslasglicanos ndo ficam imunes: a Paro-
guia de Séo Paulo, no bairro da Lapa, em Rio deirdaré totalmente nesse estilo, e nossa
Pardéquia da Ascenséo, no bairro de Teresopolif@to Alegre, também. Interessante nesse
aspecto é uma obra recente de Edin Sued Abumatfssue dedica o capitulo Ill de sua obra
(em especial da pagina 101 a 144) as arquitetuodsspante e pentecostal, analisando os esti-
los arquitetbnicos entre os protestantes, o usaipto, da mesa da eucaristia e da pia batis-
mal, as construcdes pentecostais (entendendo Ipompentecostalismo classico: Assembleia
de Deus, Congregacao Crista, por exemplo) e a gu#bitradicdes arquitetdnicas, com as
construcdes das igrejas neo-pentecostais (UniveéosBRleino de Deus, por exemplo), e como
nao podia ser de outra forma, fazendo o contrapomo os estilos usados no catolicismo

romano. A obra tém material fotografico ilustratio qual a faz mais atraente.

1.5.3 Um breve comentario sobre esta parte do ftaba

Nas primeiras paginas deste capitulo nos pergustaquando podemos dizer que
um edificio é belo? Numa primeira aproximacao, saspmos que isso aconteceria quando
nos fosse possivel ver nessa construcao, alémadapsuéncia, os valores perenes que a per-
meiam, que informaram o projeto da mesma. Essesegtecebem os nomes de “transcen-
dentais”, e de longa data eles estdo presente®gsa pultura, e sdo o Bem, a Beleza, a Ver-
dade e a Harmonia. O edificio tem que ser capaedexpressivo, de nos falar, e ocasionar
em nos, entdo, como primeira resposta, um sentimiEnteleite, de agrado, e nds responde-

mos em base as experiéncias que ali vivenciamogufamo-nos também: por que um tem-

12 ABUMANSSUR, Edin SuedAs Moradas de Deu$&o Paulo: Novo Século, 2004. Doutor em Antrogialo
e professor do Depto. de Teologia e Ciéncias dmiRelda PUC/SP, é pesquisador das relagfes ergte a
gido e a arte e também sobre as devocgdes popblagkeiras, especialmente aquelas que se expregsam
torno de lugares sagrados objeto de romarias.
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plo deve ser belo? Podemos concluir em base a ipaimesposta, que ele deve ser belo por-
que nele acontece o encontro individual e comuaitism Aquele que é a fonte da Beleza e
do Bem, é o espaco desde o qual Ele nos convoda; mds, em resposta a esse apelo, nos
congregamos, e é nesse momento que Ele se readi@rmonia do dialogo e em Espirito e
Verdade. Isto é especialmente certo, na nossa,\dsétro do cristianismo. Sabemos também
gue este posicionamento sobre como acontece eszatrené plural e diferenciado, ao longo

dos vinte séculos da historia crista.

Pudemos apreciar, também dentro de uma 6tica steedtanscendental, uma linha
de continuidade, que percorre 2.500 anos (desd@im®rdios platdbnicos até o presente),
através de lugares e culturas diferentes e apegsimimportantes pontos de contato, e é cla-
ro que ha também diferencas de énfase e de conspeerermos podem mudar: Deus, Nous,
Causa Primeira, Luz Absoluta, Sumo Bem, Ideia Alisplmas os Transcendentais continu-
am servindo para falar sobre os atributos da dadedentendida aqui como Pessoa, e de co-
mo as artes, e entre elas a arquitetura, sdo campdra a alma humana ter lampejos de sua
existéncia e presenca no mundo, e nos impulsioaarhédm a desenvolver posturas éticas em
nossa existéncia. Ao longo desta parte foram cdtzc@ontos de coincidéncia e também di-
ferengas pontuais entre os cinco autores consiogradm a ressalva de que a linha geral de
aproximacédo é a do pensamento filosofico e a teologtural. Consideraremos também co-
mo a teologia revelada considera o tema. Achamesigasa forma teremos podido dar res-

posta, em nivel aceitavel, as duas perguntas qemanam nosso afazer.

1.6 Os arquitetos perseguindo o inexpressavel

Nas paginas anteriores, vimos as consideracdesrdagores que achamos represen-
tativos, ao longo de véarios séculos, em torno dogs da beleza, verdade, bondade e harmo-
nia, e suas vinculacbes com a religido, em corgestitiurais determinados. Como a arquite-
tura € um espelho das crencas, valores e ideaidiféosntes grupos humanos, nés tentaremos
expor, no ambito do cristianismo ocidental, coma@giitetos tém-se digladiado com as di-
versas visdes do Deus uno e trino cristdo ao lalagiempo, como, quando e onde Ele se re-
vela a comunidade de fé, dialoga com ela e ambahpa da alegria do encontro. A difi-
culdade maior estéa na inefabilidade desse Deus Bmigacdes de compreensao e de articular

a mesma, prépria dos seres humanos.

Nos escritos sagrados judaico-cristdos, Deus ssamia como um ser transcenden-

te, ou seja, além de tudo e de toda experiénciaharfenquanto experiéncia das coisas) ou
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do proprio ser. Nesse sentido, o termo esta vidouéaPlatdo e aos neo-platdnicos. No pri-
meiro encontramos que para ele o Bem (principioesnp de tudo o que existe) “esta além da
sustancia®™® e que Plotino (dentro do neo-platonismo) repet®mceito acrescentando: “e
também além do sef* e “da mente™™® Nos Escolasticos, Escoto Erigélfee também os
tedlogos misticos como o Pseudo DiorifSie o Mestre Eckhart?® o conceito refere-se a que
Deus esta além de todas as determinacfes conceldteimesmo do ser ou da substancia.

Deus estéa presente e ativo além de nossa existéaciscendendo tempo e espaco.

Mas também esses escritos nos falam de um Deus pndiximo da humanidade,
como em alguns relatos do AT, na Encarnacao dandagbdessoa da Trindade, na presenca
do Espirito Santo (a terceira Pessoa), tanto enifestacdes extraordinarias (chamadas de
milagres) quanto no conjunto de todos os seguiddeedesus que, conformando seu corpo
mistico, recebe 0 nome de Igreja. Esta proximidi®eus sob diferentes formas, no meio
de nos, chama-se de imanéncia. Filosoficamenteaidsa expressdo em Aristoteles, Spinoza,
Kant e os idealistas post-kantianos, e abriu-sentaama teologia dentro do campo da apolo-
gética, tentando mostrar que o divino € de algurdanmanente no ser humano, pelo menos
na forma de necessidade, aspiracéo ou exigélidistas duas concepcdes de Deus se tradu-

zem em moldes arquitetbnicos em ambos os Testamento

No Primeiro Testamento, temos dois modelos, ambawigem divina e que expres-
sam em graus diferentes ambas as concepc¢des. @rprimodelo é o da Morada (ou Tenda
do Encontro), conforme o texto de Exodo 25: 1, 89Senhor falou a Moisés dizendo: Eles
me fardo um santuario e eu morarei no meio deles. t¢ mostrar a planta da morada e a
planta de todos 0s seus objetos: fareis tudo exi@nassim,” e isso acontece ao longo de
varios capitulos (do 25 ao 31). Um autor ja cl@asserhard von Rad, nos diz que a relagédo
de Javé com a Morada ou Tenda “néo era de moradimmicilio terrestre, mas somente o
lugar de encontro no qual Deus recebe a Moisés.slage do céu na nuvem que desce dian-

te da porta da tenda, que por isso mesmo recebme de “tenda do encontro” e ali é consul-

3 pLATAO, 2000b, VI, 509b.

' PLOTINO, 1952, V, 5-6.

15 PLOTINO, 1952, V, 5-12.

16 ERIGENA, Duns Scoto. De Divisione Naturae. In: RIS, C.Duns ScotusOxford: Oxford University
Press, 1927. 1,14.

117 pSEUDO-DIONISIO. De Divinis Nominibus. In: ROLT, E.Divine Names and Mystical Theologyrans-
lations of Christian Literature. London: SPCK, 1980pars 1, 122.

18 ECKHART, Mestre. Obras. In: Pfeiffer Editoradisticos Alemaes do Século XB&o Paulo: Novo Tempo,
1967. p. 318.

119 ABBAGNANO, 2003, p. 540. Verbete: imanéncia.
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tado, conforme Ex. 33,7 e 29,4% pois a Tenda é o lugar do oraculo, de escutatpeda
Palavra de Deus. A Tenda esta intimamente ligadaia de acampamento e itinerancia e de
Javé estando no meio do povo, circulando no seo.reitra obra, ja classica também, é o
Peake’s Commentary on the Bible. Na referénciacapftulos 25 ao 31, se diz que Deus se
encontra com esse povo e “tabernaculaba” com[@iss ndo perambula no Tabernaculo (ele
faz isso no céu), mas aparece ou fica transitongngobre a Tenda. A tradicdo sacerdotal
tenta resolver assim o problema da imanéncia eadadendéncia divinas. O Deus do univer-
so ndo pode ficar confinado em santuario algum, Be@sem que se fazer presente com e no
meio de seu povo. O elo entre as duas situactkesivado através da ideia de Javé “taberna-
culizando” (pairando), ainda que por momentos, essletu povo e tendo um lugar de contato
determinadd®* Com a Tenda, vemos que, por seu tamanho, elalestéo da escala e dos
habitos dos adoradores, tendo também um carater analhedor e convidativo. A ideia de
imanéncia esta entdo fortemente sublinhada, aindareferéncias a transcendéncia estejam
também presentes: nos materiais e cuidados no f&if elementos de uso na mesma nota-se
a convocatoria feita para a doacéao de elementasopos e a realizacdo das decoracdes den-
tro do mais alto padrao possivel naquele momestorito dos israelitas no deserto. Também
na organizacdo do espago conforme um plano: areargtaria e outras de acesso restrito e
até no uso da luz, pois no Santo dos Santos adunimima, para aumentar o sentimento de
mistério.

O segundo modelo é o do Templo de Jerusalém, oogracao € descrita em 1 Reis
de 5:15 a 8:11, e em Crbnicas 1:18 a 7:8. Deussirado como auxiliando e guiando na
construcdo de um elaborado e permanente lugarlenaucapital de sua nacdo. A transcen-
déncia divina era marcada pelas dimensdes gigastekr templo, que faziam as pessoas
muito conscias de sua pequenez na casa do Semmérn pela existéncia de areas vedadas,
ja que nelas estava a gloria de Deus e pelo usartpieco do espaco: diferentes grupos devi-
am permanecer em lugares previamente determinasosap deveriam ser ultrapassados. A
cuidadosa elaboracédo do espaco enfatizava a alflerdivina. A riqgueza e o trabalho artistico
dos materiais utilizados pelos artistas israeb&wviam para mostrar o templo como um mo-
numento erigido para a gloria de Deus, tanto parsnembros de seu povo quanto para o0s
estrangeiros. A respeito da imanéncia poderiangey djue subsistiam rastros, ja que assim

como a Tenda estava em meio do acampamento naajes@emplo estava no meio do povo

120 RAD, Gerhard vonTeologia do Antigo Testament®&do Paulo: ASTE, 1973. p. 235.
121 Bl ACK, Matthew; ROWLEY, Harold H. (Ed.)Peake’s Commentary on the Bibleondon/Edinburgh:
Thomas Nelson and Sons Ltd., 1963. p. 233.
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na cidade santa. A presenca de Deus no Templodmetida, pelo que a consciéncia de que
Ele permanecia com seu povo foi mantida e servisir@ "a nuvem que encheu a Casa do
Senhor, pois a sua gloria encheu a casa” (1 Reél).8As cerimbnias e demais atividades
realizadas diariamente no Templo e em seus patiusiltuiam também para estabelecer co-

nexdes pessoais entre os israelitas e deles cam Jav

Vemos entdo como dimensdes, materiais, divisdesraruizacdo dos espacos, uso
da luz, restricbes de acessos, cerimbnias, sdwadtls para enfatizar a imanéncia ou a trans-
cendéncia divinas, sem que fosse possivel, poeparar ambas as qualidades, ja que as duas
estdo intimamente ligadas. Temos entdo element@sqiatetura ao servico de uma visao

teoldgica.

No Segundo Testamento, ha uma menor énfase nodemgderial. Ele continua
sendo usado, como o foi por Jesus e seus discipubisda depois de Pentecostes, como es-
creve o ator de Atos nos capitulos 2:46; 3:1; 5212 21:26. Jesus nao proibiu a adoragcdo em
lugar determinado, fosse Jerusalém ou Samaria {gnuds o didlogo de Jesus com a samari-
tana registrado em Jodao 4: 21-24). O Peake’sgdleitontinua nos ajudando e comenta que
0s cristdos da primeira geracédo, sentindo-se carte de Israel e que tinham reconhecido e
aceito Jesus como o Messias prometido e, por igsmmm continuavam cultuando Javé no
centro religioso da nacéo e exerciam todos seegalire deveres como judeus, e o fizeram
até que o choque com as autoridades instituidas$ezimpossivel?> Porém, sem prejuizo
desse uso do Templo, a énfase estava colocadanic@mente na presenca nesse lugar, mas,
sim, em ter uma justa motivacao para cultuar @lgye se alguém fosse até la so para ser vis-
to pelos homens ou para fazer negocios, entdodsidoia errado, como a expulsdo dos cam-
bistas em Mt. 21:12% ou no relato do fariseu e o publicano, em Luca®91B8** O Templo
continua sendo para Jesus e também para seus tioseskguidores, um lugar santo em rela-
cao a Deus, mas Cristo é claro quando diz que ms&mca nao fica limitada de jeito algum
ao Templo, e qgue 0 mesmo pode agora ser asso@atsau corpo, incitando os apostolos a
verem além do Templo material que, por mais estfieine que pareca, seréd destruido. Nes-
se sentido, os comentarios em Peake’s sobre Mi.el2080 2:13-26 e 4:7-26 sdo sumamente

claros (o ultimo ja foi colocado antes, ainda gaecialmente), quando do encontro com a

122 | AMPE, Geoffrey W. Acts. In: BLACK, Matthew; ROWRY, Harold (Ed.).Peake’s Commentary on the
Bible. London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 1963889.

123 STENDHAL, Krister. Mathew. In: BLACK, Matthew; RGLEY, Harold (Ed.).Peake’s Commentary on the
Bible. London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 1963%90.

124 | AMPE, Geoffrey W. Luke. In: BLACK, Matthew; ROWRY, Harold (Ed.).Peake’s Commentary on the
Bible. London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 1963837.
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samaritana?® Lembremos também a identificacdo de Jesus em :®8.dom o Emanuel de
Isafas 7:14, retomando e apropriando-se da imaméiina no meio do povS® e reinterpre-
tando-a num sentido cristédo. E, nos escritos déoRade Pedro, os cristdos viram moradia
(templo) de Deus no mundo através da atividadesgdrito Santo, como em 1 Cor. 3:16 e 6:
19-20; Ef. 2: 19-22 e 1 Pe. 2: 4-10, conforme arpretacéo dada por C. S. William§H.
Chadwick?® e por C. Cranfield®® O livro da Revelacdo nos diz que a existénciairdéugar
como foco para nosso culto de adoracdo néo é atgmeial, porque na Jerusalém celeste sua
Presenca € o templo, tal como esta escrito em Ref2-26 e conforme o comentario de
Turner™*® Em suma, o Segundo Testamento n&o proibe nem mens@ edificacdo de luga-
res de culto, ainda que se preocupe com 0 usoced@g mesmos e por possiveis quedas na
idolatria. Os espacos sagrados estao para seryioam de Deus e para facilitar o culto e o
desempenho de seus variados ministérios, mas e falguma limitam a presenca de Deus,
como independente do universo e de sua criagaamAssno o modelo do Templo aponta
para sua transcendéncia, o Corpo de Cristo ap@mtagua imanéncia, como o modelo do
Tabernaculo ou Tenda do Encontro. Ambos os modéfosservido como inspiracéo, ao lon-
go dos séculos, para as comunidades cristas,epbotéem sido o mais favorecido, tanto por
sua durabilidade quanto por sua visibilidade, aggimo pela demonstracéo de poder religio-
so e politico que esta por trds das grandes egfiiesa e também por sua penetracdo no tecido
da sociedade, como € o caso de construcdes relgiasida que de pequenas dimensdes, mas
que cumprem a tarefa de marcar a presenca daligdtitern meio de pequenas comunidades.
Mas, desde a adaptacdo dos edificios publicos iaipdbasilicas) até a plenitude do gotico
flamejante, ou nas ermidas nas florestas, a Ideeaprocurado fazer publico a realidade da
Presenca de Deus vivo e também seu proprio podetagidade. Preocupacgdes politicas e

teologicas podem, unidas, acentuar a transcend@osiprojetos arquitetdnicos dos templos.

Achamos que algumas linhas mestras de raciocirlerpser expressas. A primeira
€ a de que nossas percepcoes sobre a santidadgrislénBuenciam a forma das construcdes

religiosas, pois as construgdes procuram expressaoncreto, pedra ou madeira, como Ele é

125 STENDHAL, 1963, p. 784,849.

126 STENDHAL, 1963, p. 771,495.

127 WILLIAMS, C. 1st. Corinthians. In: BLACK, MatthenROWLEY, Harold (Ed.)Peake’s Commentary on
the Bible London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 196355,957.

128 CHADWICK, Henry. Ephesians. In: BLACK, MatthewCRVLEY, Harold (Ed.).Peake’s Commentary on
the Bible London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 196383.

129 CRANFIELD, Charles. 1st. Peter. In: BLACK, MatitieROWLEY, Harold (Ed.)Peake’s Commentary on
the Bible London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 1963.027.

130 TURNER, Nigel Revelation. In: BLACK, Matthew; ROWLEY, Harold (BdPeake’s Commentary on the
Bible. London/Edinburgh: Thomas Nelson & Sons Ltd., 1963..059.
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para nés, entdo enfatizamos um dos posicionamenipsi,o melhor dos casos, achamos um
caminho equilibrado, via média, de compromissoeeatnbos. As escolhas no desenho ou
projeto referentes a escala, volumes, luz, decorag#so dos espacos internos e externos de
nossos templos, tém consequéncias nas percepgdes gessoas, de dentro e de fora da co-
munidade, tém sobre o Deus que nds proclamamasimes. Por isso, as comunidades cris-
tds tém lutado ao longo dos tempos para acharégaahelhor forma de articular sua fé, de

maneira concreta, atraveés dos edificios que eigsrempara o culto e os ministérios eclesiais.

Uma segunda conexdo com a anterior € que difer@oEsionamentos teoldgicos
tém produzido inUmeras expressdes de arquitetlgai@&stica. J& vimos como isso € possivel

no paragrafo anterior.

A terceira € a de destacar o carater paradoxalatiaaza da transcendéncia e da
imanéncia divinas, e de como € mais possivel discas expressdes nos limites de ambas as
percepcdes e mais dificil movimentar-se nas areaemtas do espetro arquitetdbnico de am-

bas as formas.

Uma quarta linha de aproximacéo estd em que osipoamentos teologicos que
procuram se expressar também na arquitetura es@ndos nos contextos culturais de cada
época e expressam seilnos(costumes e representacfes morai)aigeist(espirito da épo-
ca). No século passado, ja na entre-guerras menalidiaramente apds a Il grande guerra, o
péndulo movimentou-se para a subjetividade e tezdogente para a imanéncia, procurando a

Presenca de Deus na cotidianidade das nossaseiasté do mundo.

1.7 Os arquitetos trilhando nas sendas da arquiteta religiosa

Tanto os arquitetos quanto as pessoas leigas queaisirculam em e entre os edifi-
cios sao influenciados pela edificacdo existeraggvalores e ideias de suas culturas, pelas
interpretacdes de suas vivéncias e pelas compreeqgs@ a educacdo acrescenta a suas intui-
cOes e experiéncias, ajudando-os a ler e interpagbeeciar) as qualidades implicitas e expli-
citas dos trabalhos arquitetonicos. Nossa comuneahigade e suas relacdes jogam um papel
chave em tudo isso. Nosso passado influencia senga®a realidade presente e, portanto,
devemos ter muito em conta esta situacdo, quandosjeainda que sinopticamente, tendén-

cias modernas na construcao de templos ao longsédosos XIX e XX.
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1.7.1 Os “reavivamentos” arquitetonicos do séc. XIX

E bom esclarecer que ao longo do tempo tem haeinipe “reavivamentos” arqui-
tetbnicos religiosos, entendendo por tais a erdedtemplos imitando expressdes historicas,
tendo sido assim com os repetidos usos da plastkcbh por exemplo. Como antecipamos,
guando comentamos as ideias estéticas de Hegglagimas anteriores, uma das mais fortes
tendéncias foi a replicacdo do estilo gético mealievimos que em Hegel esse estilo era “0”
estilo cristdo por exceléncia, e o autor nos faEvapleno momento do romantismo, mas o
movimento excedeu, e em muito, esse momento cliifpwes se estendeu ao longo de 200
anos (aproximadamente de 1730 a 1930). Se Hegelafalesde a luterana Alemanha, tam-
bém na anglicana Inglaterra e os lugares de satadnfluéncia cultural imperial, o arquiteto
Augusto Pugin (1812-1852), que se converteu ao mme em 1835, foi o chefe e inspira-
dor do neo-goticismo, unindo forgcas com a Sociedaa@®dem de Cambridge, fundada em
1839 por John Neale (1818-1866) e Benjamin Webh91¥B85), para o estudo da arte ecle-
siastica>' e que estimulou grandemente o interesse pel@elesiastica e a arte tradicional,
influenciando muito o Movimento Anglo-Catélico nagicanismo. Eles também achavam
que a gotica era a arquitetura ideal, pois expvassao soO valores de constru¢do, mas tam-
bém valores morais, através da chamada “honestidad&erdade” nas formas técnicas da
construcdo. A Sociedade Camdem cruzou o Atlantiotaecou a Igreja Episcopal estaduni-
dense, até bem entrado o século XX. Lembre-se @atealral Nacional de Washington DC &
um impressionante templo neogético e que, aposddécdicou terminado nos anos 80. Se
bem que o neogético enfatiza a importancia do @ilia presenca da Igreja numa sociedade
que cada vez estava mais distante dela intelectddmno uso do espaco conspirava contra 0s
ideais liturgicos dela. Ele enfatiza também o modeérarquico eclesial, dividindo a comu-
nidade entre os leigos e os clérigos e favorecentte os presentes no culto o papel de meros
observadores e nao de ativos membros de uma coadgnidunida em torno do altar-mesa de
Cristo. O estranho no caso é que igrejas da Refogoe nas suas origens tinham reagido
contra essa visao, adotaram, achamos que de f@maritica, esse modelo, que contrariava
claramente suas ideias de fazer da liturgia umadsgPovo de Deus e de re-vincular Palavra e

Eucaristia, como duas formas da Presenca de @astomunidade de fé, explicitando isso na

131 CROSS, F. L. (Ed.)The Oxford Dictionary of the Christian Churdiondon: Oxford University Press, 1958.
D. 222.
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reaproximacao entre o pulpito, o altar/mesa e o&dsado povo. E o caso de anglicanos,

presbiterianos, metodistas, congregacionalistambém de luterands?

1.7.2 A passagem dos estilos “neo” para o estilaerno

Tedlogos e arquitetos cristdos sentiram que o @é&M| com todos seus avangos
tecnoldgicos (uso do concreto, do aco e do vidroamstrugdo, por exemplo) podia e devia
desenvolver estilos novos na construcédo de nowveglds e providenciar novos caminhos de
possibilidades na arquitetura. A critica maior ‘a@0s” ndo era tanto o fato de considera-los
imitacdo acritica do passado, mas sim o de fechathms ao fato de que esses estilos tinham
surgido como resposta a fatores especificos nopasmma cultura em periodos historicos
concretos. Eles foram parte de um devir e agofatmsido petrificados e convertidos em

modelos canonizados, contrariando sua propriamrige

As mudancas trazidas a cultura em todos os camglosracionalismo, comecadas
no século XVI, foram transformando o mundo ociderta forma cada vez mais rapida e
profunda. Nesse contexto € que nasceu a arquiteham@mada “moderna”, numa matriz de
racionalidade e descobertas cientificas e téchi¢& impulso inicial foi dado pela Escola de
Chicago, no final do século XIX, mais precisameste 1896, pelo arquiteto Louis Sullivan
(1856-1924), que abriu o caminho para deixar de le&l “neos” reavivamentos classicos,
goticos, bizantinos ou barrocos, com uma novaieatéCaracteristicas dessa tendéncia mo-

derna sao:

a) um estilo mais leve e o0 uso de sistemas estistque revelassem a funcdo do edificio.
Sullivan tinha uma frase que virou lema: “A fornegge a fungao”;

b) a progressiva eliminagdo da ornamentacéo. O#gri@, um membro do movimento, sus-
tentava que “o ornamento € um crime”, seguindmdéecias da pintura e da escultura;

¢) um fascinio pelas formas geométricas puras &ealdngulos retos);

d) procura de expressdes “limpas” (sem tentar rdigsir ou mascarar) no uso de materiais

atuais (deixar visivel o concreto, por exemplogeétnicas construtivas’

132 TORGERSON, Mark AAn Architecture of Immanenc&rand Rapids/Cambridge: William B Eerdmans
Publ. Co., 2007. p. 45,47.

133 KOCH, Wilfried. Dicionéario dos Estilos ArquitetdnicoS&o Paulo: Martins Fontes, 2008. p. 63-64,89.

134 TORGERSON, 2007, p. 49-50.
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Edificios com elementos pré-moldados, arranha-céasglenciais e empresariais,
funcionais e sem adornos, templos e grandes olrangkenharia em concreto, ago, vidro e
sintéticos sdo a marca da arquitetura “modernathddernismo foi ganhando forca e repre-
sentatividade, a ponto de terminar se impondo sapasse chamar “estilo internacional”, iSso
em torno dos anos 20, depois do Congresso Intemelcde Arquitetura Moderna (CIAM),
acontecido na Sui¢d’ Essa caminhada teve consequéncias também no cinipturgia, ja
que o Movimento Litargico, surgido nessa décadaneasteiro beneditino aleméo de Maria
Laach, viu ai uma forma de concretizar seus ideaisuma mais ativa, plena e consciente
participacdo popular na liturgia. Mas, também adgstantes fiaram preocupados com o tema
arquitetura e fé, e desde bem antes de Maria L&nh1894, em Berlim, reuniu-se o con-
gresso para Construcao de Templos do Protestantisfeado pelos arquitetos Emil Sulz e
Otto March, e no qual se apontavam reformas nadgede construir templos menores, cons-
tituidos por diferentes recintos, de forma que dicdelo especificamente ao culto fosse mais
um dentro os demais espac¢os do centro comunitaeidoem essas conclusées foram suma-
mente discutidas e até rejeitadas pelas linhasrdormas na arquitetura religiosa alema e pro-
testante da época, ela retornara no evento doddéa@onstrucdo de Templos, acontecido em
Dresden em 1906 que acentuou a importancia dagaggo de diferentes recintos num unico
centro comunitario e recomendou a concepcao reftanda posicionamento do pulpito no
eixo Central. Um elemento que atraiu os liturgistadambém o da simplicidade, traduzida
na remocao de altares secundarios, 0 sacrario agosobre o altar, reducdo no tamanho ou a
simples eliminacéo dos retabulos, e a fortissinfiaséncristolégica no templo, concentrando-
se naquilo que era visto como o essencial no ca#sus Cristo, que se revela na Palavra
(ambao) e no Sacramento (mesa/altar). Importatdaenbém a preocupacdo pela funcdo ou o
destino do local: se a forma segue a funcéo, em@@senho do templo deve ser pensado de
forma tal que possibilite 0 desempenho adequadadiflesentes ministérios eclesiais, tanto
leigos quanto clericais. Outro elemento é o dacigaale ou integridade no uso dos materiais.
Tradicionalmente, as estruturas eram dissimuladasscondidas ou até falsificadas, como
guando se pintava madeira para que parecesse neammoioreboco e estuque para ocultar ou
para aparentar pedra, forros para ocultar o madento de tetos. A tendéncia passou a acei-
tar os novos materiais como dignos e aptos, etageas passaram a ser expostas e visiveis
e até integradas na beleza do todo o conjunto. Nigaicas produziam novas possibilidades

nos desenhos construtivos, mas, 0 que € mais iamertajudavam para que o publico perce-

135 TORGERSON, 2007, p. 64.
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besse a igreja/templo como mais accessivel e poyximas em consonancia com a cultura
atual. O debate sobre a cidade-secular encorajthéta os esforgos, tanto em tedlogos (Har-
vey Cox}*® quanto em arquitetos, para conectar a Igreja a wibana contemporanea em
todos os niveis possiveis, e contribuiu para atogg@o de templos de desenho moderno, em
templos de diferentes tradi¢cdes religiosas (sinagjogudistas, novos movimentos religiosos)
possiveis de apreciar nao s6 em Europa ou os Bsthddos, mas na nossa Brasilia (DF).

1.7.3 As Igrejas refletem sobre a arquitetura relgg contemporanea
1.7.3.1 No anglicanismo inglés e estadunidense

Como reacdao a reproducao acritica do neogoticcsagardote anglicano inglés, Pe-
ter Hammond (1921-1999), professor de Histéria da Am Hull, fundou o Grupo de Pesqui-
sa para uma Nova Igreja, que reuniu anglicanos&iczaromanos interessados na renovacao
da arquitetura religiosa. Em 1960, ele publica win@ que veio a ser seminal no tema: “Li-

turgia e Arquitetura*®*’ Em referéncia a uma liturgia para o século XXeslereve:

O templo é a casa da Igreja, no sentido biblictedmo; a casa de um povo cujos
membros sdo também templos de um Deus vivo, e nasrdd Espirito; uma casa
espiritual construida com pedras vivas. Ele nda santido separado da comunida-
de a qual ele serve. Acima de tudo, ele é um éulifinde o Povo de Deus se con-
grega para realizar certos atos de forma comumjtgtie recebem genericamente o
nome de liturgia ou culto publico. Um templo essdigpisso: permitir um culto cor-
porativo, € um espaco para a assembleia eucarite@, em esséncia, um edificio
para albergar uma congregacao que se retine emdennn altar*®

Inserindo-se dentro do Movimento Litlrgico e pamnpover uma participacao plena

e ativa, o edificio teria que ser desenhado petpstatos tendo em mente esse grande objeti-
vo acima descrito, e por isso s&o elencados a®@ldagete paginas de sua dftaés gran-

des prioridades: 1) énfase na centralidade dareei@b eucaristica para a vida da comunida-
de; 2) reconhecimento da importancia da Proclamdgd@alavra de Deus no contexto euca-
ristico; 3) criagdo de um espaco unificado parawoe 0s ministros. Em consequéncia: a)
teria que haver um unico altar, totalmente sepadadparede, que possa ser o centro da aten-
¢ao no culto e que esteja numa area que permaeneartdade se reunir em seu redor e parti-

Ihar corporativamente uma refeicdo. Um ciborio aldaquino (sobrecéu ornamental de pe-

136 COX, HarveyFaith in the City London: Penguin Books, 1978.

137 HAMMOND, Peter Liturgy and ArchitectureLondon: Barrie & Rockliff, 1960.
138 HAMMOND, 1960, p. 33.

139 HAMMOND, 1960, p. 35-42.
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dra ou madeira, fixo, colocado acima do affupoderia ser construido sobre o altar para res-
saltar sua importancia. b) o lugar da Palavra tpr&aser unico (em vez de um espaco para 0s
leitores e outro para a pregacédo), para enfatizanidade de leitura e proclamacéo, teria que
estar em lugar destacado e proximo ao altar, indwaue a relacdo entre a mesa do sacra-
mento-refeicdo esta intima e essencialmente ligadasa da Palavra. c) os diferentes minis-
térios, tanto clericais quanto os laicais, tém spreclaramente percebidos, de forma a permitir
notar que a celebracédo € um ato coletivo celebeatilam espaco e que tem uma unidade or-
ganica, evitando-se barreiras ou separacoes vislmisarquitetonicas. O presbitério teria que

estar algo elevado, por razGes de maior e mellstrindade na conducao do culto, mas nao

poderia obscurecer a unidade do Corpo de Cristtess@ através da comunidade reunida. De
forma muito interessante é de se notar que o awtognglicano, escreve isso antes do Conci-
lio Vaticano Il. Hammond e seu grupo produziramerats muito Uteis, ndo sé para os angli-

canos, mas a nivel ecuménico, especialmente nesspangl6fonos, ajudando nas renovagdes

surgidas como consequéncia do Vaticano Il (19651196

Outro aspecto interessante foi o da juncdo de @sfoe de compreensdes sobre a
construcdo de templos surgida entre tedlogos eteiog; que inclusive teve encontros insti-
tucionalizados no Conselho Mundial de Igrejas, emssBy (Suica), no ano de 1959, sob o
tema “A arquitetura religiosa como uma expressaprdaenca da Igreja no mundt’e que
50 anos depois se tem refletido nos Encontros deli®tura e Arte Sacra (2010-11 e 12)

organizados pela Igreja Anglicana em Porto Alegge/R

No meio anglicano dos Estados Unidos temos o tnabialkstitucional da Episcopal
Church of United States America (ECUSA), com daisuinentos basico#rchitecture for
the Church.editado por Darby Woods, em 198Zhurch Buildings and Furniture: a Survey
of Requirementgditado por Jonathan Sherman, em 1959, e, magmternente, as obras:
New Wine in Old Skins: Liturgical Change and Settaf Worship*? de Middleton,Re
Pitching the Tent: Re-ordering the Church Buildifty Worship and Missiande Richard
Giles!** e Moving the Furniture: Liturgical Theory, Practicend Environmente Williams

190 CHING, K. Dicionario visual de ArquiteturaS&o Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 148.

141 WCC.Relatério da Conferéncia para Arquitetos e Tedlogp$3 maio 1959. Bossey: The Ecumenical Insti-
tute, 1959. p. 6.

192 MIDDLETON, Arthur Pierce New Wine and Old Sking/ilton: Morehouse Barlow, 1988.

143 GILES, RichardRe-Pitching the TenNorwich: Canterbury Press, 1999.
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Adams, obras com interessantes nexos com o tena@qdéetura e missao e arquitetura e

meio ambienté**

1.7.3.2 No luteranismo estadunidense

Como temos maior acesso a obras em inglés, preferfalar da caminhada desta
comunidade nos Estados Unidos. Sabemos, entdm que serd apresentado na continuacdo
€ parcial e incompleto, no que se refere aos inseagwofundos estudos feitos nessa Igreja
cristd no campo de nosso trabalho. Devemos dizzeguste material (e abundante) dentro do
luteranismo alem&o. Mas, e também devemos dizemmtsibuicdes desses dois paises tem
tido pouco eco na arquitetura eclesiastica no Bridsi IECLB, porque ela esta muito mais
vinculada a Igreja Luterana da Alemanha do quesakdtados Unidos, e em segundo lugar,
porque o tema nao € visto como prioritario, e emalgainda que com algumas excecgodes, a
situacdo € a de repetir os modelos neogoticosctoadiis. O tema néo foi aprofundado no
universo estudado pelo autor deste trabalho, seaf@ropositada, por mais que se reconheca
a importancia do mesmo, ja que houve que fazeragorte, que significou por tanto, uma

escolha de materiais.

Nos Estados Unidos, os luteranos apresentam tésl€s grupos: a United Lutheran
Church in America (ULCA), a Evangelical Lutheranu@th in America (ELCA) e a Lutheran
Church — Missouri Synod (LC-MSJ> A ULCA, em fins dos anos 50, publica ianual for
Organizing and Managing the Building Prograbireve, com umas 67 paginas. Nas referén-
cias da obra pode ser notada a influéncia do Mavionkturgico e do Ecumenismo. Um dos
objetivos da obra era ajudar as congregactes paanaior e melhor compreenséao, tanto do
culto quanto da arquitetura. Na década dos anoas3freocupacdes teoldgicas e sociais pre-
sentes em comunidades luteranas levaram muitas, dglando engajadas em processos de
construcado, a projetar edificios multiusos, pardepdazer deles centros comunitarios e refe-
renciais para todos os aspetos da vida dos cristéeoabém de pessoas néo cristds. A LC-MS
publicou em 1965Architecture and the Churéff resultado dos trabalhos de uma Comisséo
Mista de tedlogos e arquitetos que, ao longo depH@finas, repassam o0s procedimentos e
linhas mestras para que as comunidades possamareakdificacdo de um templo. A ELCA,

através do tedlogo especializado no tema Ralphl\dan, editou, em 1975, a ob&pace for

144 ADAMS, Williams SethMoving the FurnitureNew York: Church Publ. Inc., 1999.

145 LOSKY, Nicholas et alDictionary of the Ecumenical Movemef®eneve: WCC Publications, 2002. p. 724-
727. Artigo: Lutheranism.

146 | C-MS. The Commission on Church Architectufechitecture and the Churci$t. Louis: Concordia Publ.
House, 1965.
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Worship: Some Thoughts on Liturdychitecturé*’. Nessa obra propugnava-se um espaco
celebrativo para todo tipo de cultos, e capaz tambdé albergar atividades nao litlrgicas.
Loon apoiou-se muito no trabalho de outro arquiteterano, conhecido internacionalmente,
Edward S6vik-*® com sua obrarchitecture for WorshipEm 1987, Walter Huffmann e Ani-

ta Stauffer publicarVherewe Worship*® e pouco depois aparecéthere We Worship: Lea-
der's Guide and ProcesSuide de autoria de Huffmann and Van Loon e editadoArota
Stauffer*>® Nos preambulos de ambos os livros, enfatiza-seetps séo resultado do traba-
Iho conjunto de varias igrejas luteranas americanaenadenses, e faz constar explicitamente
o papel de guia técnico do arquiteto Sovik, até tmios de suas igrejas. Em linhas gerais, o
“Guide faz questao de dar importancia ao papel do pavoutio, a Palavra e ao Sacramento
(este visto como uma refeicdo em comunidade), @afidgade do “servico” num contexto li-
tdrgico, que se traduz em criar condi¢des parsspitadidade, flexibilidade e unidade (animar
a interacdo do sacerdocio de todos os fiéis), awiale espacos belos e simples, que direcio-
nem 0s usudrios para que possam discernir a peeseneus nos seu dia a dia (acento das
consequéncias da Encarnacéo de Cristo). Todostessas ndo sao so luteranos. Em realida-
de, percorrem as reflexdes liturgicas das traditissricas e foram se consolidando através
dos dialogos ecuménicos e das reformas litirgicastacidas ao longo da segunda metade do
século XX.

1.7.3.3 No catolicismo romano

Ja varios anos antes do Concilio Vaticano Il asqupacdes colocadas pelo Movi-
mento Litargico nascido na Alemanha, no comecoétada de 1920, contribuiram para fazer
o elo entre fé e liturgia, expressando-se atragéarid e da arquitetura modernas. Nomes co-
mo Romano Guardini, Préspero Gueranger, Odo Caéstbn Baumstark, Pius Parsch,
Lambert Beauduin e, no Brasil, o beneditino Marfifichler, do mosteiro de Rio de Janeiro,
sao parte de uma pléiade de religiosos e de la@essados no tema. Em 1947, a Comissao
Litargica Alem&>* propugnou pela criacdo de lugares apropriadosaaémticas expressées
comunitarias de culto, oferecendo espacos questatasie hospitalidade, cuidado e atencéo

as pessoas, pois elas sdo um dos focos do aggidiiida Igreja. O altar deveria ser o centro

47 | OON, Ralph VanSpace for WorshigPhiladelphia: Lutheran Church in America, 1978viRion of 1982.

198 SOVIK, Edward Architecture for WorshipMinneapolis: Augsburg Publ. House, 1973.

199 HUFFMAN, Walter; STAUFFER, AnitaWhere We WorshipLeader's Guide and Process Guide. Minneap-
olis: Augsburg Publ. House, 1987.

%9 HUFFMANN; LOON, 1987.

31 |CAR. German Liturgical Commission. Guiding Piisles for the Design of Churches according to thgiS
of the Roman Liturgy. English versio@rate Fratres London, n. 24, dec. 1949, p. 9-18.
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da atencao, totalmente separado das paredes, eligrRpressivo por si mesmo e que possa
permitir que o celebrante encare a congregacamr® adeve ser percebido como parte da
comunidade e ndo como algo distante e alheiopata batismal se situar perto da entrada do
templo. H4 uma preocupacéo para que os templansias pessoas no tempo presente, que
desconhecem e estdo alheias a linguagens arqigetGarcaicas, precisando de expressoes
mais genuinas na sua contemporaneidade. O cristiamao tem estilos “canonizados”, mas
aceita o que € bom, belo, verdadeiro e harmonioseada tempo e cultura. Excederia em
muito o detalhe da caminhada romana neste ten@agpelsé apontaremos momentos impor-
tantes. O maior deles foi, sem duvida, o Concilaiéano Il e, em especial, a Constituicao
sobre a sagrada liturgia, conhecida pelas palavi@ais do texto latindcacrosanctum Conci-

lium. de 4/12/1963% que em seu paragrafo 128 estabelece, em geral:

Revisem-se quanto antes: [...] todo o referentdiicacdo dos tem-
plos, forma e construgdo dos altares, assim coffium@onalidade e
dignidade do batistério, a decoragdo e ornamentdgduija-se ou
suprima-se 0 que pareca ser menos conforme aidittefprmada e

conserve-se, ou seja, reintroduzido aquilo queeréga.

Essas normas gerais serdo depois implementadasdielientes Conferéncias Epis-
copais de cada pais, ajudadas por diretivas videdd®oma e contidas em sucessivas edi¢cdes
(corrigidas e aumentadas) da Instrucdo Geral desalliRomant’® que de 1970 em diante
legisla sobre o tema. Em geral encoraja-se a cridedum espaco que exprima simplicidade,
beleza, nobreza dos materiais, relevancia, hosjsithd ou acolhimento (edificios a escala
humana), favorecimento da mobilidade litrgica eedpirito da unidade da comunidade reu-
nida, o desenvolvimento dos diferentes ministéries,um Unico altar como “0” centro da
atencao (ndo precisa estar no centro geografiderdplo) e situado perto do ambéao da Pala-
vra, lugar da Presenca e da Revelacdo do Senlzocaddira da Presidéncia da celebracdo. A
Fonte Batismal deve ser situada de forma tal gondwza os participantes a percep¢ao de que
o0 batizado passa a ser filho de Deus no seio decomanidade de fé a nivel local e também
universal, que € a Igreja de Cristo. Dao-se tamihéetrizes para por os sacrarios em capelas
especiais (a um lado ou fora do presbitério) emais sobre o altar, sobre os confessionarios
(podem permanecer) ou espagos de reconciliagé® caidados a ter para evitar a repeticao
de simbolos e imagens no templo, de forma a dimacio fiel para que sinta a Presenca de

152
153

ICAR. Documentos Completos del VaticanoBilbao: Mensajero; Santander: Sal Terrae, 19662f.
ICAR. Institutio Generalis Missalis RomarWaticano: Tipographia Vaticana, 1970.
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Cristo nesse lugar. Deteremo-nos aqui, porgue ia igl@ simplesmente proporcionar uma
aproximacdo a nivel ecuménico sobre o tema. Apdaforentos sobre o tema ficardo para

posterior momento, especialmente sobre a realigladieosso Brasil.

Nesta altura, entendemos que algumas considerge@®s poderiam ser tecidas so-
bre este tema em particular. Em primeiro lugartat®s que mudancas litargicas teriam sido
seriamente dificultadas (e quica até impedidas)&e tivessem acontecido concomitante-
mente reformas na arquitetura sacra. Em segundo, lagendéncia de ligar a vida secular e a
vida da fé, e enfatizar a presenca e a relevamciéd d da comunidade crente no mundo e com
as necessidades do mesmo. Servir ao crente e atordwisto como essencial. Nota-se, em
terceiro lugar, uma liberdade no uso de técnicagenais e formas de construcéo, procuran-
do autenticidade e engajamento com as expresséais ke cultura na expresséo da fé das
pessoas. Essas tendéncias sao designadas com gewégnieo de “modernas”, expressao que
pode ser aceita, ainda que com todas as ressalveasn, ja que pode ser vista como geral
demais. Vé-se também, em quarto lugar, que as masigerpassam barreiras denominacio-
nais. Teologicamente, é possivel sentir a imané&eiReus em grau significativo em muitas
e diferentes igrejas, devido a similares implengida emergentes tanto do Movimento Li-
turgico e de Renovacdo Liturgica, quanto de Movimementro da arquitetura e das artes

contemporaneas.

1.7.3.4 Os transcendentalistas também fazem ocuwivez

Num momento anteridr falamos de duas formas de perceber a Deus congeum
transcendente ou como um ser imanente, e de farmars explicamos o que se entende por
esses termos. Dedicamos também um espaco paraeansi visdo teoldgica imanentista e
seus desdobramentos no campo da arquitetura comténea, da segunda metade do século
XX em diante. Até essa data, a visdo dominant@efigdo transcendentalista. Mas, viradas
no direcionamento teoldgico e cultural, ndo sigaifam o desaparecimento dessa corrente.
Cairam em nossas maos duas obras modernas posdoesa dentro dessa corrente, escritas
por profissionais da area de arquitetura e deg#adile fé dentro do romanismo. A primeira
no tempo é de Michael S. Rose e foi publicada e69,190b o tituldJgly as Sin: Why they
Changed our Churches from Sacred Spaces to Me&jrages and How We Can Change

134 Cf. ponto 6 deste capitulo.
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them Back agaii™ e a segunda é de Moyra Doorly, publicada em 200 Place for God:
the Denial of Transcendent in Modern Church Ardttitee” **® Entendemos de honradez
académica o deixa-los falar, ainda que de formatsycsobre os porqués de suas criticas e

rejeicdes aos estilos e tendéncias atuais de agéstde templos.

Doorly é uma arquiteta californiana convertida amanismo nos anos 70, que dedi-
ca quatro dos sete capitulos de seu livro a cudicestilo “modernista” nos templos e da Igre-
ja (instituicdo) que o adotou, com base na teaiardjuitetura. Os outros trés capitulos sao
dedicados a pesquisa sobre o tema na Igreja prangua proposta para reaver um espaco
sagrado e como fazer esse retorno. No prefacioexglica que a obra é uma tentativa de
examinar o impacto do modernismo no desenho doplésne perguntar se as ideias desse
momento histérico sobre o espago tém o mesmo efditerso sobre a edificacdo dos templos
gue tiveram sobre a construcéo secular. As igagjass nao falam de um Deus transcenden-
te, que inspira um respeitoso temor, reverénciaserabro ou maravilha, mas de um Deus
gue se movimenta no meio e entre um grupo de aol@sdJa o escritor inglés Chesterton
escrevia, em seu momento: “Coisa horrivel essaldeaa Deus dentro de si mesmo... O fato
de que o senhor Jones adore a Deus dentro dengicsigem ultima instancia, que o senhor
Jones cultuaré ao senhor Jon@éQuando a revolucao litdrgica do século XX muddoam
para um Deus na comunidade, isso modificou profuneddée a concepgdo do que é uma Igre-
ja, como ela deve funcionar e a mensagem que edmeclamar. Ao longo da histéria cons-
truiram-se templos conformezeitgeistde cada €poca, e isso seria 0 caso também paga a p
sente época. Mas a Igreja ndo canonizava nenhulmre=min destruia ou refazia os anteriores.
Atualmente, muitissimos templos tém sido constsiiu estilo modernista, dentro do mono-
tono e despojado minimalismo, do horror pela ormdag&o e a rejeicao do narrativo em fa-
vor do abstrato. Mas, arquitetura € bem mais doagagéncia. O principal, e ndo importa o
estilo, sdo os principios que determinam o usospag@, providenciam abrigo e contém as
atividades neles desenvolvidas. E assim que éigiedicumprem suas fun¢des. Também ¢é
certo que os espacgos criados pela arquiteturaitgnficados que vao além de seu uso funci-
onal, através da manipulacédo do espaco e de ureanileada estétice® Os primeiros tem-

plos em estilo modernista usaram vidro transparentevez de vitrais, concreto simples e

155 ROSE, Michael SUgly as SinManchester: Sophia Institute Press, 1%&5o como o pecado: porque mu-
daram nossas igrejas de Espagos Sagrados em LudarBgunido e como podemos devolve-las a seu antigo
uso.

1% DOORLY, Moyra.No Place for GodSan Francisco: Ignatius Press, 208&m lugar para Deus: a negacdo
do Transcendente na arquitetura moderna

157 CHESTERTON, Gilbraith KOrtodoxy S&o Francisco: Ignatius Press, 1995. p. 81.

1% DOORLY, 2007, p. 1-4.
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careciam quase que completamente de decoracaantaranudanca? Sim, mas néo diferente
de outras mudancgas acontecidas no passado. Parg Dgvoblema radica em que a Igreja
aceitou isso e adotou também as ideias de espaconizadas pelo modernismo, e ai veio o
desastre. O “relativismo” que faz parte do “pacated espacos homogéneos, sem direciona-
mentos e sem valorizagfes. Tudo é uma “mesmicel gaalquer lado que se mire. Limites
sao dissolvidos e o sentido de afastar ou resemaugar para um uso especial (consagrar)
se perde e, portanto, também sume a ideia de uage@spgrado. Se nesse universo nao existe
0 sagrado, o unico lugar para o individuo procaré-lacha-lo é dentro de si mesmo. Se os
templos podem ser percebidos como teologia em edadem ser “lidos” dessa forma, en-
tdo, de que Deus e de que graca nos falam os templooje? Conduzem-nos para onde?

O movimento de afastar-se do conceito de templooctmasa de Deus” para o de
templo/lugar onde o povo de Deus se congrega, rammaanco entre as duas vi-
sbes que o ser humano tem de Deus, ao mesmo tesmgoegndente e imanente, € 0
Grande Outro e simultaneamente o Emanuel. Muitoettanista tem notado, com
pesar, a eliminagdo do mistério, do temor respeitoda reveréncia da vida da Igre-
ja e da sua liturgia. Téo lamentavel, acreditatarayé o impulso para uma autoado-
ragcdo que € expressa na construcédo dos templemgomtineos e a constatagao de
que eles ndo s&o lugares para D&éus.

O livro de Michael Rose aponta também nessa diregdda, que como ele expressa
no prologo, tém mais uma visdo desde a teologiargaitetura do que desde a arquitetura
eclesiastica propriamente dita. Por teologia daiteiyira ele entende que “a arquitetura de
um templo vai além de ser um problema de gostoa#duadicdo: o que construimos como a
casa de Deus deveria expressar o que nds cremms Bebs.**® Os basicos sdo de fAcil
compreensao e quando forem captados se poderdentmrque as igrejas catdlicas moder-
nas se tém desviado das leis naturais da arqaitegligiosa catélica para tomar a miudo as
formas suaves e grotescas que elas possuem. Siédidéernir entdo por que € preciso que
se retorne aquelas leis naturais, que observaratonstrutores de igrejas no passado, e que
os levaram a construir templos que elevam a alma [paus pela representacdo auténtica da
fé catdlica. O autor questiona: por que as igre@élicas construidas nos ultimos 30 ou 40
anos apresentam um estilo tdo diferente das dagasquando todas pareciam ser construi-
das de forma similar, usando elementos e formadidaes, de tal modo que a maioria das
pessoas as identificava como lugares de cultoyi®ressas igrejas modernas parecem tao
feias, tAo banais, tdo inexpressivas? E s6 umerebde gosto? Ou existe algo muito mais

sério por tras de tudo isso?

%9 DOORLY, 2007, p. 12-14.
180 ROSE, 1969, p. vii-viii.
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Para muitos, as perguntas ndo tém resposta. Biptesmente percebem que aquela
igreja, “sua” igreja, agora ndo o convoca nem lizecdisa alguma. Se a arquitetura é um fa-
tor que influencia a vida da sociedade de formaomiais marcante do que muitos pensam,
entdo a arquitetura eclesiastica afeta a maneira ap ser humano realiza sua adoracao, e
esta, por sua vez, afeta o que ele acredita, #saaa crenca, afeta ndo sé seu relacionamen-
to pessoal com Deus, mas também sua forma desgerivida diaria, em todos os niveis. Os

elementos de um templo expressam uma teologia elateeminada tradicdo dentro dela.

“O que diremos entdo sobre a arquitetura de umegaigatdlica moderna® Que
sao feias como o pecado, responde o autor, e propdem de seu livro, seis passos para

remediar essa situagao e renovar assim a arqaitetiigiosa:

1) Admitir a realidade, i.e., que as igrejas feiasie funcionais constru-
idas de 1970 em diante, sdo so0 isso: feias e mn&mhais;

2) Admitir que € uma teologia errada a que informasedho das mes-
mas;

3) Remover o cancer, i.e., tirar fora o profissior@iteecido comexpert
em arquitetura litirgica, quando se trata de caomsbu reformar um
templo;

4) Achar e empregar arquitetos devidamente treinadapa&zes de cons-
truir auténticas “casas de Deus” que elevam a memteoracao hu-
manos até Deus e para as coisas eternas, capaaksmidpara o pas-
sado para formar seus projetos, mas sem se grakis; entender que
seu trabalho, se for bem feito, servird de inspwag futuros constru-
tores de igrejas;

5) Leigos, sacerdotes e bispos comprometerem-se namo ple manu-
tencdo e supervisdo continuada de prédios, queitpesrpreservacao
e restauracdo desses lugares sagrados, usanddhmsesienateriais
razoavelmente disponiveis no momento;

6) A educacao continuada de seminaristas, sacerdates keigos sobre
o significado e o sentido de construir igrejas esde intima relacao

com a fé catolicd®?

161 ROSE, 1969, p. viii.
162 ROSE, 1969, p. 209-210.
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Indo além da atmosfera saudosista e da generalizicgue todo tempo passado foi
melhor, e entdo todos os templos modernos sao éems anteriores, belos, sempre é bom
criar momentos de diadlogo entre posicdes antagdnespecialmente quando baseadas na
técnica e teoria da arquitetura, na teologia erajeredo da oposicédo de argumentos tentar ver

como ambas podem se apoiar mutuamente.

Pessoalmente, discordamos de uma afirmagédo dg autovarios momentos da lei-
tura, de que 0 ecumenismo tem sua cota de respliciesad em todo este engodo, pois con-
tribuiu para fazer perder sua identidade a Igrejaana, levando-a a protestantizar suas igre-
jas (retiro de altares, imagens, sacrarios). Farti¢isas sdo levantadas neste sentido contra o
arquiteto luterano Soévik, citado ja anteriormengsta trabalho, e que construiu em torno de
400 templos para as mais diversas denominacddsinidia a romana. Entendemos também
que o abandono das praticas religiosas tradicideaistambém (mas ndo unicamente) sua
origem na falta de apelo que a instituicdo eclésg@sseus ritos, dogmas, e descaracterizacéo
dos templos antigos tém para o homem e mulher mpueineos, sendo que, neste Ultimo
item, a arquitetura tem colaborado com esse prablé&xnhamos que o descompasso entre
Instituic&o religiosa e ser humano moderno envtdes os aspetos da cultura e alcanca to-
das as crencas histéricas. No Ocidente, isso aaamccheio o cristianismo (e especialmente
as chamadas igrejas histéricas, com mais de 3@dmexisténcia), mas em outras partes da-
se também, com o hinduismo e o budismo no Origie rhais que eles tenham ganhado

muitos adeptos entre as classes meio culturizad@xente).

Porém, também é certo que muitos dos templos, ietpeate no interior do RS, e
que vimos pessoalmente, foram construidos, at€guea melhor das inten¢des e na medida
dos recursos das comunidades, no chamado estijpétgdecoradd®® entendendo por tal o
conceito de projeto caracterizado por edificiosl@genho utilitario, mas providos de fachadas
destinadas a elevar sua importancia ou anunciar femgdes. Muitas congregacdes tinham
construido também seus saldes comunitarios nodadoconstrugdes, lamentavelmente, pare-
ciam gémeas, j& que ndo havia diferenca entre @&®rto que esse tipo de constru¢do nada
diz ao crente, e seus interiores sdo tdo inexpEssjuanto o exterior. No livio de R6¥e
mostra-se a foto de uma igreja em Vienne,a@ant-gardeque pessoalmente nos produziu
uma sensacao de agressividade. Lembramos que,&8mdd ocasidao do Encontro Mundial
de Taizé, em Paris, fomos hospedados por uma éamiin pequeno povoado da periferia de

163 CHING, 2003, p. 147.
184 ROSE, 1969, p. 140.
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Paris, Viroflay Rive-Gauche, proximo de Versaill€sedificio de sua pardquia, naguela épo-
ca, tinha sido recentemente inaugurado e tinhanaafale um elmo (a parte da armadura me-
dieval que protegia a cabe¢&)No Ano Novo, acompanhei a familia para a missainiéi-

or, mais sensacoes estranhas. Foi como entrarmenso auditorio (como o auditério Dante
Barone, na Assembleia Legislativa do Estado, em /RSA com forro, paredes e piso em
aclive de 45° em madeira, de cor natural, e ontigi@e® palco estava o presbitério. Nao ha-
via iluminacdo natural, tinha um som excelenteceraunidade estava em cadeiras como de
cinema, ou, como as que tém alguns templos neauetdds em nosso pais. Depois de ter
recebido um “banho” de igrejas que iam no tempalelesséculo VIl e IX (Saint Denis, Saint
Germain dés Pres), Xll e Xl (Notre Dame), até aci® Coeur de Montmartre, do século
XIX, aquela igreja foi algo muito estranho para.résternamente, chamou-nos a atencéo até
pela ideologia por baixo da construcdo, mas sewidntfoi algo decepcionante. O contrario
também é certo. Em visitas a igrejas no interioRiw Grande do Sul, achamos em algumas
delas tal profusdo de simbolos duplicados, altEtesais, estatuetas de santos e santas da
devocao popular (chegamos a ver até cinco iguaie son mesmo altar lateral), anjos de pé
ou ajoelhados sustentando luminéarias, samambatapas de leite por todos os lados, que
resultava dificil achar Jesus em meio de tudo @sdantos elementos chamando a atencdo do
fiel que ia I para ter seu encontro com Cristog@sstionamentos seguintes valem para am-
bos os casos: Qual o Deus a ser encontrado e cainfiatpr nesse lugar? Qual a teologia ex-
pressa através dessa arquitetura e da disposigdinardo espaco sagrado? Esse espaco é ca-

paz de nos dizer alguma coisa, ou ndo?

Finalizando, entendemos que podemos retornar astiguamentos feitos ao come-
¢co do capitulo: quando é possivel dizer que umicidli& belo? E no caso dos templos, por
gue devem ser belos? Consideramos respostas des@atés angulos e ao longo do tempo:
filosofia, teoria da estética e da arquitetura,ciaré& Roma classicas e do fim do império,
lluminismo e Romantismo, e ouvimos também as vobssconstrutores/arquitetos contem-
poraneos. Poderiamos nos aventurar entdo a dieeogjtemplos devem ser belos, porque
neles, Deus que € a origem e o fundamento supremdtinscendentais,” como beleza,
bondade, verdade e harmonia, explicitados desdaoRlse revela e se faze presente, concla-

mando-nos como seus filhos para um encontro dareéaié didlogo com Ele.

185 Cf. Foto Anexo 2, p. 209.
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1.8 Conclusbes ao Capitulo |

Uma primeira concluséo é que, apesar de seuseviriteco séculos de vida, 0s trans-
cendentais platénicos tém conseguido sobreviveménuar dando elementos de padroniza-
¢cdo em campos diferentes, e realizando um labetadeu ligagéo entre eles: filosofia, teolo-
gia, estética, ética e arquitetura. Sua roupagectaré, tem-se adaptado, conforme o passar
do tempo e os diferentes momentos culturais, n@asssivel discernir a sua presenca sob os

Veus.

Outra tem a ver com o elo entre esses ideais pta®r a teologia que sustenta ele-
mentos de arquitetura como capazes de expressaftorda concreta, sensivel. Aventuramos
dizer que isso seria parte de um momento cultsr@al, ja que duas personalidades, como
Plotino e Agostinho, ainda que separados no tenop@lgo mais de um século (e por mais
gue o ritmo de suas épocas fosse muito mais lerdmgla atualidade), caminhassem proéxi-
mos um do outro nas suas reflexdes filoséficasabtera Idade Média, fora de alguns traba-
Ihos dos “Victorinos” parisienses no seculo Xll rfaw Hugo [1096-1141] e Ricardo [s/d —
1178] de Saint Victor), os quais propositalmentealaos de fora, por merecerem por si sO0s
um capitulo a parte como tedlogos e misticos, mandtees da tradicdo platbnica e prepara-
dores do “acordar” medieval no século Xlll com TenmgBoaventura, ndo houve reflexao
especial sobre a vinculacdo da teologia com aiestéta arquitetura. Com base nisso, deci-
dimos ser melhor avancar até os séculos XVIII e, X Kant e Hegel. Entendemos que os
conceitos desses dois autores influenciaram deafonoito forte nossa avaliagdo dos temas
de arquitetura e religido. Tanto é assim que nétwdadV achamos elementos seus em consi-
deracdes de autores do século XX e comegos do XXI.

Em outro nivel, concluimos também a importanciaaksas visdes sobre Deus e sua
santidade. Elas certamente importam teologicamemds, para nosso trabalho influenciam a
forma das construgdes religiosas, que expressam ass pedra, madeira e vidro o como Ele
€ para nOsErgo, diferentes teologias resultam em diferentes fermanodelos de templos.
Entendemos que essas diferencas séo resultadosiEsesempre presentes e achamos que
insolUveis entre a transcendéncia e a imanénciaagivOutra consequéncia € que as ideias
transcendentais tém sido levadas a um grau dersaldade tal que no fim terminaram por
impor uma ou duas formas de estilos de expressfntetonica, levadas pelos colonizadores
europeus, que as disseminaram por todas as pavtes,parte de sua uniformizacao colonia-
lista, e impediram o surgimento de interpretacdessels ideais no contexto das culturas lo-

cais. Essa negacado do autdctone é algo tristeadograinda que nés s6 falemos disso tempo
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depois que isso aconteceu, e recém comecou a rfauldstamente), no ultimo terco do sécu-
lo XX.



2 UMA REFLEXAO TI%OLOGICA EM TORNO DA PRESENCA COMO ENCON-
TRO E RE(DE)VELACAO DO SENHOR NA PALAVRA E NA REFEI CAO SACRA-
MENTAL.

2.1 Introducgéo

No capitulo anterior foi possivel apresentar omel#os tedricos sobre o Bem, o Be-
lo, a Verdade e a Harmonia (os “Transcendentaisi))o os alicerces sobre 0s quais se assen-
ta toda a construcdo do pensar humano sobre &astit como eles foram considerados um
reflexo de Deus, Causa Primeira de tudo, e de alesoformam a espinha dorsal da arquite-
tura, que tenta traduzir esses ideais trabalhas@s@acos, por meio das formas, da luz, a cor,
as texturas, o som, o ar e até do vazio. Vimos éamfue, quando a arquitetura constroi os
templos, todas essas “traducdes” fazem visivel pa@munidade que neles se congrega, que
tipo de Deus ela cultua, qual o seu relacionamemrto Ele, e como ela entende que Ele se faz
presente no seu meio. Por isso, colocamos 0s tosck transcendéncia e imanéncia divinas
e de como a arquitetura trabalhou os mesmos ddatsua esfera de atividade, partindo de
gue ambas as ideias expressam 0 que para 0s €mstioa realidade: a da Presenca de Cris-
to, prometida antes de sua Ascensdo, como coméena®i® no Peake’s, como parte de
um testamento de Jesus ou discurso de despedidsiia presenca é colocada quase que co-
MO uma consequéncia necessaria do agir que o Mesdigaa a seus apostolos: ide, discipu-
lai, ensinai, batizai. A Presenca da-se na ac@wea contemplacao, e ela é assegurpda “
sas tas emeras eos tes synteleias tou aidfiasidos os diasté o fim (ou a consumacao) dos
tempos, dando a entender, para o comentaristagquaémpo da Igreja: desde a morte, res-
surreicdo e ascensdo de Jesus a direita do Paicatgsumacao do tempo. Nesse intervalo de

acao da Igreja € que Ele assegura sua Presengarter(todos os diapassas tas emeras.

A Igreja entendeu essa certeza vinculando-a a Rata Refeicdo Sacramental, e
nesse sentido o relato da aparicdo de Emaus é@develO texto estd unicamente em Lucas
24: 13 — 35, e o professor de Cambridge, Geofflayhe, anteriormente citado, comenta em
primeiro lugar que no comeco do “encontro” com @terioso viandante, ele age como um
rabi, sabio, intérprete e pedagogo, relendo ossekd Antigo Testamento a sua luz, marcan-
do assim a virada na interpretacdo da Lei e doefas) e € até “razoavel” pensar que na sua

esséncia essa mudanca se tenha originado nasgsathymproprio Jesus, ensinadas durante

166 STENDHAL, 1963, p. 798.
167 MATEUS. O Novo Testament® texto grego, base da versdo Jodo Ferreira oeidéd de 1681, sobre o
texto de Teodoro Beza de 1598. [s./l.]: [s./e.]d[$ p. 62.
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suas pregacgdes. O Mestre fala entdo através dos tx Antigo Testamento partilhados com
seus seguidores anteriormente e eles os releem &iida da vida e testemunho de Jesus. Em
segundo lugar, Lampe coloca que a outra formazir fensivel a sua Presenca aos discipu-
los foi a do partir 0 pdo. Amizade com Ele depa@sRéssurreicéo, por meio desse ato, liga a
eucaristia da Igreja p6s-Ascensdo a certeza expifeta por Jesus na Ultima Ceia (Lc.
22:19) e ao evento de alimentar e saciar uma raoltein Lc. 9:16. A desaparicdo repentina
de Cristo da a entender que sua Presenca fisiéjde daria mais, nem a eles nem a Igreja,
no tempo depois da Ressurreicdo, e o versiculori@?la essa manifestacado de Jesus atraves
do partir do p&o & auto-revelacdo de sua PresengEscriturd® Quica o relato de Lucas
dramatize o sentimento de comunidades cristds do hatenistico, em torno dos anos 80
depois de Cristo, e sua compreensao sobre a Bimadtendhal chega a dizer que a pericope
poderia até refletir uma liturgia de acdo de graCadocamos esse texto, porque o achamos
paradigmatico do que sera tratado neste capitalno@ presenca de Cristo faz-se realidade,
para o povo reunido no espaco santo, por meio kd&a sob as Espécies eucaristicas. Ali-
mento para o coracdo, a mente, e também para o, @tpntaremos expressar que ambas sdo
formas diferentes e visiveis de uma mesma e umaggnvisivel, que € o mesmo Cristo, ndo
se devendo, portanto, dicotomizar Palavra e Sacr@nainda que a relagdo entre ambos 0s
termos tenha sido temporalmente conturbada e dengugéculo passado, tanto catélico ro-
manos quanto protestantes em geral, se tem esfopgad reconstruir o elo entre ambos. E
um lugar comum afirmar que, desde o séc. XVI, etenmos gerais, as Igrejas da Reforma
tem enfatizado a Palavra de Deus e a Romana, oans&atos. A afirmacdo, em termos mui-
to gerais pode até ser valida, ainda que sempreéoguedacum granu salisPara os primei-
ros, seria absolutamente essencial a graca e msysa®os sdo s6 um auxilio, e para os se-
gundos, como 0s sacramentos contém todo o necegsdd a salvacdo e ndo precisam de
interpretacdo, a Palavra vira supérflua como meigraca. Porém, aproximacdes teologicas
tém acontecido, e autores como Barth tém afirmaso“q sacramento aponta para o fato da
Revelacdo, ao que Deus tem realizado. A Escripmasua vez, aponta a qualidade da Reve-
lacdo. Nao pode opor-se o0 Sacramento a Predichi¢@opodem ser separados, porque eles

sdo dois aspetos de uma mesma e Unica ¢¥isa"do outro bando, Schillebeeck® e Con-

188 | AMPE, 1963, p. 842.

189 BARTH, Karl.La Proclamation de I'EvangileParis : Delachaud et Niestle, 1961. p. 28.

170 SCHILLEBEECKX, E. Palavra y Sacramento en la sigleLumiere et Vien. 46, 1960. p. 25-45. Em
colaboracéo.
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gar '’ tém apontado textos de Aquino ja tradicionais, mas iluminados sob nova luz po-

dem ajudar a perceber por que e como o fato santah@sta contido no interior do mistério
mais amplo e abrangente da Palavra de Deus: “Taglasgacramentos sdo uma das formas em
que a fé se expressH® e “ A Paixdo de Cristo produz seu efeito naquatesquais é aplica-
da, tanto pela fé e o amor, quanto pelos sacramefatdé.”*”> Aprofundaremos algo sobre
até que ponto a unido entre ambos, Palavra prodlmaSacramento sdo fundamentais no
entendimento atual cristdo, dando importancia anmag® contexto eucaristico, mas isso vale
igualmente para o outro sacramento dominial (bafj®ros cinco eclesiaté? Triacca®’ fala

de um “paralelismo existencial entre Mesa da Palaler Deus e Mesa Eucaristica” e desse
paralelismo ele deduz e enuncia quatro principias entendemos importantes e transcreve-

mos:

1) No evento celebrativo das Escrituras (entendgaidaelebracdo tanto um sacra-
mento quanto qualquer outro sinal sagrado no dmbkgnificados efeitos espiritu-
ais), Jesus esta presente. 2) Quando a Palavxl@mpeada na acgéo litdrgica, é Ele
que fala. 3) Liturgia da Palavra e do Sacramentmdon uma unidade, ou seja, a
palavra de Deus celebrada é ato de Culto, alcangarith para o qual é proclama-
da, revelada e celebrada. 4) Toda Palavra deve devato, e este ndo pode existir
nem ser entendido se ndo estiver em relacdo caataar® de Deus’®

Esses “principios” para usar a terminologia do o teses, tém norteado, ja desde
os trabalhos durante o curso, nossas pesquisdaradee formam o axis desta tese. Se neste
capitulo consideraremos a parte teologica, no proxreremos como essa relacdo entre as
duas Mesas, a da Palavra e a da Refeicdo, se sxpneglitetonicamente através de suas his-
torias, tipologias e desenvolvimentos, colocanaobtam numa forma unida e coerente algo
gue geralmente esté disperso, sendo dificil ter visé organica e metddica do tema e, por
mais que possa achar-se que ha uma minuciosidaadgnexno providenciamento de infor-
macoes a respeito. No quarto capitulo, nos del@onges sobre o estudo concreto de constru-

¢bes arquitetdnicas recentes: um templo paroquigha capela de um seminario catolico

"1 CONGAR, Yves. La relation entre Cult ou Sacranerferedication de la Parol@oncilium n. 33, 1968. p.
53-62.

172 AQUINO, Tomas deSumma Theologicadrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 19579372, a. 5, ad 2.
T. X, p. 377.

173 AQUINO, 3,q. 49 a. 3,ad 1, T. XII, p. 497.

17 N. do A. Em geral, no anglicanismo se chamamat¥a®nentos do Senhor (ou dominiais ou dominicais) o
Batismo e a Santa Ceia e de Sacramentos Eclesiade(Ritos Sacramentais) a Confirmacdo, Recogédia
do Pecador (ou Confissdo ou Peniténcia), OrdemafagltJngédo dos Doentes e o Matriménio.

75 TRIACCA, Achille. Biblia e Liturgia In: SARTORE, Domenico; TRIACCA, Achille (OrgsDicionéario de
Liturgia. S8o Paulo: Paulus, 2004. p. 138.

17 TRIACCA, 2004, p. 138.
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romano em Viaméao, obras de uma arquiteta rio-grasejeMaria Inez Bolson Lunardini, que
unem arquitetura e teologia e expressam muito ddajlescrito neste trabalho.

2.2 Presenca, Encontro, Re (De) velagao

Cristdos sustentam que Jesus ndo € uma ficcaajrmasr real e que esta no centro
de eventos histéricos que para a humanidade sigmifisalvacdo. Quando afirmamos que
Cristo se faz presente no culto estamos falandbéande sua presenca nagueles evenios, “
illo tempore.” Ja tocamos no tema da Presenca no capitulo ansénda que com outro viés.
Por isso, sabemos que a nogdo de presenca ndarghash Biblia. Onde dois ou trés estive-
rem reunidos em seu Nome, Ele estara no meio delpsrmanecera até o fim do mundo,
sempre que Ele bater na nossa porta e nos abrarids. Stendhdl’’ ja citado, e também
Turner!’® nos apontam que o culto a Cristo é um culto a uistcCrealmente agindo com a
Igreja em assuntos de guia e discernimento e déeader o que ele vé como o caso de uma
semi-permanente e/ou persistente Presenca. A BeederCristo € pois, dindmica e atual, e €
chamada por Odo Cassel (1886-1948), beneditinodaehturgista e um dos fundadores do
Movimento Litargico do comeco do século XX, na dbade Marie Laach, na Renania, de
presenca de um Cristo que reflete a do Espiritocomo ele diz, de um Cristo pneumatico:
“O Kyrios é o Pneuma mesmo”, porque toda sua humanidacdefgant invadida e transfigu-
rada pela gléria divina apds sua Paix&o, Mortesiesicdo e Ascensab’ e constitui a es-
séncia do mistério cristdo. Esse mistério se fazemsdo, em primeiro lugar, péerygmaou
proclamacado das Boas Novas, e que para os pringeist&os tinha “poder”, ou seja, era mais
do que informacao; era a forma de uma Presencacaymz de transformar aqueles por ela
contatados, e leva-los, seja a conversao ou ajgcga-la. A mensagem de salvacdo € uma
coisa viva, o Cristo em pessoa, a Palakom¢9. A proclamacédo do Evangelho na leitura das
Escrituras e a pregacao sao algo vivo que se darsabre 0s ouvintes como a presenca viva
de Cristo. Leituras na celebracdo sdo sacramentaita afirmacéo estd presente ja na Patris-
tica, como em Paschasio Radberto (c. 790-865):

As Santas Escrituras sdo também um Sacramentajat@ despirito Santo nos con-
cede um dom, através da Palavra efetuada pela. |dito Santa Escritura o poder
oculto do Espirito Santo é revelado para que psesstificar a Igreja. Ela (a leitura)
contém também o poder efetivo de Deus sob o vépalasras humanas. Isso ex-

Y7 STENDHAL, 1963, p. 789,798.

78 TURNER, 1963, p. 1048.

179 CASSEL, Odo. El Misterio del Culto en el Crisitsmo.Cuadernos PHASEBarcelona, n. 129, set. 2001. p.
7-8.
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plica o porqué da grande reveréncia dispensadalged@ primitiva ao livro dos
Evangelhos e o porqué da maior reveréncia outorgagi@pria leitura da Palavra
divina. De fato, a leitura na liturgia publica erstendida como uma epifania do-
gosdivino & comunidade cristd]...]
que é€ lido ali e esta pneumaticamente (ou sejayédrdo Espirito Santo) presente, e assim
converte-se em Mistério. Os Padres falam muitcsa esspeito, tal como eles o experimenta-
vam diariamente na liturgia. Eles ndo estavam ansio de forma intelectualizada, acerca de
uma Presenca subjetiva nas cabecas de seus ouwiaesiuma Presenca objetiva, real, do
Espirito de Deus nas Palavfdse Proclo de Constantinopla (? — 446), trezentos antes,
escrevia: “Pois entdo e agora, eis que o milagngadsado é trazido aos nossos olhos, quando

as divinas leituras colocam para nds os eventdsrpo antigo, ano apés and*

Ambas as citacdes nos mostram até que ponto aaleias Escrituras na liturgia du-

rante os séculos V ao IX era entendida como umrgreoom 0s eventos vivos do passado e,
com as originais descobertas de sentido dos mestegstornam a acontecer. Lidamos assim
com a de-velacdo de um mistério escondido duraugles, mas que foi manifesto nkaf-

rés” de Deus, no mundo, no qual as comunidades do Qlaferisto se congregam, e tam-
bém nos eventos da vida cotidiana. O que é taacie$pa histéria da salvacao, tal como ela
narrada na Biblia? Por um lado, podemos achar sjeg@eriéncias descritas nela sdo também
nossas experiéncias de vida e, por outro lado,rfodes falar que os eventos salvificos pre-
sentes na vida e na liturgia significam a presesiga da propria Escritura. O que se torna
atual, presente, € o conteudo das Escrituras, alongs participamos. Vida, liturgia e Escritu-

ras viram assim uma unidade, e no seu cerne secdesCristo, presente e atual.

O arcebispo de Cantuaria William Temple (1881-19#id3e certa vez que o cristia-
nismo “é a mais materialista de todas as religi6&s, no contexto em que isso foi dito, que-
ria significar que o Evangelho €, acima de todaso&sas, um fendémeno fisico, tangivel. En-
carnacao, ministério, paixdo, morte e ressurretd@®&enhor sdo todos eles descritos como
eventos fisicos, quica porque a matéria € umaidgsadgens de Deus. Em nossas vidas nés
aprendemos a nos comunicar por meio de rituasofsinuito antes do que pela linguagem.
Nada pode ser compreendido sendo por meio daipadgi® de nossos corpos. Palavras, ex-
periéncias interiores, pensamentos séo so iluséesdo tiverem dimensdes fisicas. Levando

isto para o campo da fé, o Mistério é sacramenporanto, parte do mundo fisico, visivel. E

180 RADBERTO, Paschasi@e Corpore et Sanguine Domifiiractatus 831, accuratus in 865. Paris: Migne PL,
1885. p. 1276.

181 RADBERTO, 1885, p. 1277.

182 PROCLO de ConstantinoplgermdesParis: Migne, 1855-66. 508 D.

183 TEMPLE, William. Leituras sobre o Evangelho de Joiondon: Mac Millan, 1947. Introduc&o, p. Xx.
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assim como unimos isso a Escritura material, degefla@er o0 mesmo com a Sagrada Refei-
¢cdo, o Pao e o Vinho santos. A dimensao salvifickutaristia esta além dos reducionismos
medievais ou tridentinos: missa como um meio deetlisar graca divina ou de simplesmente
falar de Jesus, fazendo-o presente sobre o alters @ adorando de forma devota e pia. Nao
estamos aqui dizendo que seja errado ou falso, simsgue € simplério ou espiritualizado

demais, e é também ma teologia.

Para ser plenamente remida, a humanidade devéaseesma parte na tarefa salva-
dora do Redentor, e ndo bastam para isso nem sogdede Cristo que a realiza, nem a vida
divina que estava dentro d’Ele, nem seu Corpo gusapnferecidos no mais importante ato
salvador. N6és ndo poderiamos participar realmeatelma salvadora a menos que ela seja
algo atual para nos, aqui e agora. E justameragésirda liturgia da Igreja e do poder do Es-
pirito Santo que trabalha nela, que nos tornamosarpitantes aos eventos originantes e par-
tilhamos a experiéncia primordial dos apéstolospaunaneira que é, ao mesmo tempo, espi-
ritual e fisica. Cassel, j4 citado, assume, detdrtradicdo majoritaria, que a liturgia constitui
0 coracdo da vida da Igreja, e dentro dela o M@siaz de maneira Unica, e isso € especial-
mente certo na Eucaristia. Ai é que percebemo®sgumristérios salvadores de Cristo (Euca-
ristia, Cruz e Ressurreicdo) se expressam nailtyp@ meio dos simbolos. O culto cristdo é
acdo e uma re-memoracao do Mistério. O autor espresctualmente: “O Mistério é uma
acao cultica santa na qual a realidade de nossacaal se faz presente: quando realiza o rito,
a comunidade em oracao torna-se envolvida nessesagador, e dessa forma a salvacao

desce sobre eld®

O Mistério é fisico e ndo uma pura abstracdo. Tami@o estamos falando de expe-
riéncias pessoais subjetivas, mas de uma realiolgjdéva. A Boa Nova cristd (os Evange-
Ihos) é a da Encarnacédo. Esta afirmacédo pode pabbeea quando se fala da Eucaristia
(sempre e quando se tenha urhah’ doutrina da Presenca Real), mas a pratica desta
cometido o erro, ja desde antigo, de concentrdeia ida Presenca s6 no P&o e no Vinho, per-
dendo a chance de percebe-la em outras instamaagpessoas que recebem as espécies, na
palavra proclamada, nas oracdes, no intercambmadana Oracdo Eucaristica (na sua inte-

gra). Em todas elas se mascara o fenémeno fisipeedanca do Mistério, a gldria pascal, que

184 CASSEL, OdoReligiosity of MisteryLondon: Holder & Stoughton, 1929. p. 104.
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envolveu os apostolos no maravilhoso e os enchda. d2 teélogo e biblista inglés Charles
Harold Dodd (1884-197%J° numa obra de 1944, expressou:

Na Eucaristia a Igreja reconstréi perpetuamenteésa oo meio da qual o Reino de
Deus entrou na histéria. Em cada Eucaristia n@srest |a, na noite em que foi trai-
do, no Goélgota, diante do timulo vazio, no dia dad®a e na sala do andar de cima
quando Ele apareceu, e estamos l& no momento deirglea A comunhdo sacra-
mental ndo é somente uma experiéncia mistica ensgmcom a historia: ela esta
ligada, acorrentada a uma memdria coletiva de esarhis:®

Ou seja, que em cada culto acontece algo de natswézgyeneris(extraordinaria):
somos atraidos pelo Mistério, para dentro delessarao Mistério torna-se “presente”. Dodd
faz a ressalva de “ndo somente uma experiéncigcepfst concordamos com isso. As acoes
fisicas sdo parte essencial desse encontro corn Dess e isso nos leva a falar ou a enfatizar

o lado fisico desse relacionamento, que certamée® todo o vinculo, mas sim e certamen-

te a parte central do mesmo.

2.2.1 Uma espiritualidade guiada por esta visdo

Entendemos conveniente tentar dizer alguma coisee sotermo “espiritualidade,”
tdo usado e manuseado, tdo elusivo e tdo esseanialpresente na vida cristd. O tedlogo
americano Thomas Albin, da Igreja Metodista Unfdndo a respeitti’ expressa que

[...] o termo abrange a relacdo entre o ser hureamsua totalidade e um Deus San-
to que se revela através da Palavra e de formarsapna pessoa de seu Filho, Jesus
Cristo. O teste da espiritualidade crista, porcasadradicao religiosa tem a sua, é a
conformidade de coracéo e vida aos ensinamentdedis, confessado como o Se-
nhor, e isso € garantido pela presenca e podesspite Santo na vida do crente,
gue conformou sua vida a vontade revelada de Deus.

Na pratica, isso significa o trabalho para harmano interagir entre a doutrina (o
gue se acredita sobre si mesmo, os outros, o meirmdsobrenatural), a disciplina (as fontes
da autoridade, a estrutura da vida eclesial e msecuéncias do pecado), a liturgia (a vida de

185 Charles Harold Dodd foi um dos mais distintosdéeaicos britanicos, especialmente no campo biblico,
sustentando a ideia de uma escatologia realizad@rjd Jesus, em oposicao a escatologia futurista de
Schweitzer e outros. Analisou também o uso de sdeidaicas no contexto cultural helenistico e cetas
se expressavam no evangelho de Jo&o. Ele enfaimhém o uso combinado de estudo dos fatos hisfdric
mais a interpretacdo na compreensdo da Revelad@ogee era possivel e legitimo escrever sobreus Jes
histérico, em oposigdo a Bultmann, Mostrou tambéen @ cerne do kerygma esta contido na teologia™o N
e essa teologia se baseia no desenvolvimento aheetes j4 contidos nas Escrituras do AT.

18 DODD, Charles HThe Apostolic Preaching and its Developmehtndon: Holder and Stoughton, 1944. p.
94.

187 ALBIN, Thomas RStudies on John Wesléyiadison: Drew University Press, 1999. p. 98.
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adoracdo em comunidade, a oracéo, os sacramerdos)cediferentes estilos de culto influ-
enciam atitudes, agires e formas de vida das p&ssaavida (entendendo aqui ndo so a for-
ma de estilo pessoal de vida do crente no refegeotacao, estudo e devocdo, mas também
no agir cotidiano: no servico, no lugar e no es@Opolitico). A conjugacédo e o desequili-
brio desses quatro elementos: doutrina, discipliugia e vida formam um marco referenci-
al para compreender a espiritualidade de qualqugrogeristdo. Ao colocar o que a palavra
significaria na pratica, como estudioso da liturgiptou-se por alargar a abrangéncia do ter-
ceiro fator, o da “liturgia”, destacando combex orandi statuit modus viven@m conexao
com o ultimo dos fatores: o da vida, dentro do ¢qodbs os niveis da atividade humana estéo
incluidos. Espiritualidade é, pois, um termo maitaplo, de uso relativamente recente (ja que
surgiu no século XVIII), complexo, com muitas nuesme variadas leituras. Dentro do campo
litargico aqui estudado, teceremos algumas corejdes sobre a espiritualidade litargica
desde a perspectiva mistérica ou sacramental,atizatrdo o fato de Cristo evento. Fica as-
sim também explicado o porqué da necessidade @seayar os elementos basicos sobre o

termo, para poder assim entrar em nossa area fspeci

Como diziamos acima, espiritualidade significa etagionamento com Deus e, tra-
zendo issO para nosso campo, essa vinculacaoisigiafpoder experimentar o mistério de
Deus presente na vida do ser humano e participarisegfio redentora de Cristo. Ser, entao,
um seguidor de Jesus inclui pertencer a uma coradeidque tem consciéncia plena de que o
gue ela rememora é re-atualizado. Enquanto sereartas, 0 que 0s cristdos realizam acon-
tece no tempo; na sua espiritualidade, eles estdwipando numa realidade trans-historica,
pois no Mistério, passado, presente e futuro cgmmrna experiéncia de Deus em Cristo.
Quando se medita sobre o evangelho de Jesus rdiodazima viagem escapista ao passado,
mas tentamos atualizar a realidade de um Cristadait e, entdo, a vida espiritual molda-se
em torno da passagem de Cristo da morte parawangigdo. Pascoa torna-se entdo um even-
to capital e, assim como a Pascoa € o cerne détargico, este € um modelo simbdlico de
espiritualidade. N6s construimos um encontro coist@partindo de nossa resposta a sua
convocatoria, experimentamos nossa relacdo comtkeés, ou melhor, na liturgia e na ca-
racteristica do ser simbdlico da sacramentalidad&chpo liturgico. Como os simbolos sdo
polissémicos, n6s podemos interagir com eles dadsrdiferentes e em variados niveis: ao
longo do ano podemos celebrar a promessa de nimssam Cristo (Quaresma), sua realiza-
cao (no Triduo Pascal e na quadra da Pascoa)j\greia no dia a dia (na quadra depois de

Pentecostes) e como vida futura prometida em C¢stlvento, Natal e Epifania). Vemos
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entdo neste modelo @& spiritualisque 0 ano eclesiastico ndo € s6 uma tentativalaer a
histéria de Jesus, mas uma maneira de viver eno woidpleta com Ele, conforme expres-
samos acima. E uma forma de lidar com a metaféonaopdial do cristianismo pela reatuali-
zacao de nossa vida em Cristo conforme o modelmm@éizco que a Igreja utiliza nas suas

celebracdes.

Lembremos que pela anamnese 0s mistérios de Quistoaconteceram no passado
historico, sdo fatos “presentes” em nosso hoje. asentece teologicamente partindo do con-
ceito judaico deikkaron traduzido para o grego panamneseRahner e Vorgrimler, em seu
Dicionéario Teol6gicg'®® no verbete “anamnese,” explicam que o termo @@sentacdo ce-
rimonial (ritual) de um evento salvifico do passadna que o0 mesmo possa ser aproveitado
na situacdo do celebrante. Interessantemente,daopietestante, Von Allmen, acompanha
gue a rememoracao judaico-crista pressupde qua guelpreservando sua unicidade (irrepe-
tibilidade) historica, ele (o fato) € ao mesmo tenppesente, ou seja, continua conservando
seu poder como um fato consumatfod nocao biblica estd em Deuterondmio 6: 1-9, aele
referem os eventos de libertacdo e salvacédo dodcaath Alianca, e que sdo detalhados no
capitulo 8, que € um dos mais importantes no Dewdenio. E assim que o biblista Henton
Davies, antigo diretor da faculdade oxoniense mopees de Regent’s Park, comenta, a respei-
to esses versiculos, que quicd a importancia do &xralimite o livro e informe a todo o
AT, pois ele mostra o caminho para uma anélise tetmpa idolatrigd™

As consequéncias da pesquisa no sentido e naueatnd Oracdo Eucaristica e da
Proclamacao da Palavra continuam em expansao,rouafesta visdo daikkaron/anamnese
identifica um modelo de liturgia que continua sengerativo em nossas celebracdes. Atravées
da atividade simbdlica: leitura proclamada e alitbesucaristizado, o conteudo cultico do
mistério € expresso e a missao de Cristo tornac@®ada, isto €, perceptivel pelos sentidos,
pela via da sacramentalidade, ainda que devadlean que a existéncia sacramental ndo &
igual a natural ou historica, e por isso a litur§imo tempo, mas ndo seu conteudo, que é
atemporal. Se ndo fosse assim, entendemos quéssiarna linha medieval e tridentina da
repeticdo dos eventos salvadores de Cristo (cassamomo uma re-actuacéo da Ultima Ceia
e de sua morte na cruz), que ndo é mais aceignleigicamente (nem em tendas romanas).

As acles de Cristo aconteceram s6 uma vez no temg®na historia da rememoracéo elas

18 RAHNER, Karl; VORGRIMLER, HerberfTheological Dictionary New York: Herder and Herder, 1965. p.
58.

189 ALLMEN, Jean Jacques VoEstudo sobre a Ceia do Senh8é&o Paulo: Duas Cidades, 1968. p. 30.

1% DAVIES, Henton. Deuteronomyn: BLACK, Matthew; ROWLEY, Harold H. (Ed.Peake’s Commentary
on the Bible London/Edinburgh: Thomas Nelson and Sons Ltd319. 273-274.
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sdo eternas ou trans-historicas, num presente s@®a aem depois. O Mistério pleno esta
presente em cada celebracdo, na Presenca nasdaeBakavra e da Refeicdo, mas Ele n&o
pode ser totalmente compreendido ou limitado augarlou a um momento de reuniéo cele-
brativa. Para que o mesmo possa frutificaviaaspiritualisna Igreja, precisa-se de que ele se
desenvolva ao longo do ano cristdo e se centréxnala Pascoa cristd, virando assim o para-

digma da festa dos crentes.

Apesar de sermos decididos apoiadores desta ves&spiritualidade litirgica, ndo
podemos deixar de notar que, como qualquer ougpqasa ser apresentada, ela exibe pon-
tos, ou melhor, desafios que nos interpelam. Urasdélque néo fica totalmente claro como
fazer a ponte entre o Cristo morto e o ressuscikads “nossas” mortes e ressurrei¢coes, en-
tendendo por tais nossos fracassos, sofrimentesteasformacdes que eles acarretam em
nossas existéncias. As vezes, o modelo parecesarmotago demais. O perigo aparece, en-
tdo, em que esta espiritualidade se converta enfimmem si mesmo, nédo levando a parte
alguma. Na vida comunitaria do culto, a Igreja fseava da liturgia em vez desta estar ao
servico daquela. Espiritualidade e liturgia viram&® um mundo em si mesmo e uma forma

de escapismo.

Outro perigo, e entendemos que este é muito s€aqouca énfase dada ao tema de
“missdo”, o qual é a razdo de ser da Igreja. Sastékib de Cristo é o mistério da Igreja, en-
tdo, a teologia liturgica ndo pode deixar de exgamesnfaticamente o fato de que a Proclama-
cdo do Reino esta intimamente ligada ao da sua&zaegab. O tedlogo brasileiro Azevedo,
partindo de uma visdo da Teologia da Libertacaontgpque o Mistério da Salvacéo deve ser
realizado e, portanto, reconhecido e celebradaon@io da liturgia em trés niveis ou formas: o
da salvacdo do pecado, tanto a nivel individuahtjude toda a humanidade; o da redencéo
das projecOes pessoais e sociais que perverteano @& Deus e que estao presentes nas rea-
lidades politicas, econdémicas e sociais da humdaejda o da libertacdo do pecado, que esta
na gestacdo da histéria e cultura humanas e queémde mais pecado ao longo dessa
mesma historia. Os trés niveis ou formas de salve§é uma réplica do agir de Deus com o
povo de Israel, e dai também para os cristdoss@oi® novo Israel, convertendo-se assim na

histéria da nossa salvacdo como projeto de Beus.

191 AZEVEDO, Marcelo de CBasic Ecclesial Communities in BrazilSA: Georgetown University Press,
1986. p. 619.
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2.2.2 Eucatristia e Palavra

Temos visto que a Presenca de Cristo, no Mistéé@tualiza nas duas Mesas: a da
Palavra e a da Refeicdo e em ambos casos a prekeigpirito Santo é essencial . Pode ser
mais facil discernir isso na Proclamacédo do Evdrmygdois Jesus fala diretamente. No outro
caso, porém, ndo tem sido tao facil nem tao pacittan principio, temos duas grandes vi-
sOes: a oriental e a ocidental. Na primeira, ogndala Presenca se opera pelo Espirito Santo
invocado sobre as espécies e sobre a Igreja, parambas sejam o Corpo de Cristo. A trans-
formacao acontece ndo s6 no pdo e no vinho, mdstarsobre o povo congregado, e assim
como pao e o vinho preparados sobre a mesa/didags& também preparado pelo batismo e
pela proclamacéo do Evangelho. Evoca a cena dgdmgstamento, em que Elias, no monte
Carmelo, tendo preparado tudo para o sacrificide geie Deus intervenha para realiza-lo (cf.
1 Reis 18: 37-38), ou aquela outra, quando Deusapasmo tocha de braseiro entre os peda-
¢os de animais sacrificados por Abra&o e firmanassna aliangca com ele, conforme Génesis
15:17-18 e Juizes 6: 21.

Na visdo ocidental, o milagre é a obra da palag®dus que pelo Espirito Santo
tem forca e poderdynamis kai eksousia que se unindo ao elemento faz acontecer o sacra-
mento. E a conhecida frase de Agostinho, no sewrtirio ao Evangelho de Jo&o: “A Pala-
vra acede ao elemento e é feito o sacraménft&Este posicionamento foi aceito ndo somente
pelos tedlogos da Igreja Romana, mas também plages reformados. Jodo Henrique Bul-
linger (1504-1575)° no capitulo 19 da IConfissdo Helvética (ou Confissdo Posterior) diz:
“O que nao é sacramento, é feito sacramento pddéarBade Deus, enquanto é consagrado
pela Palavra e santificado por Aquele que a ordéhdTanto Agostinho quanto Bullinger se
debrucam primeiro sobre as espécies, 0s elemayqiessdo “mudados”. Nenhum dos dois
toma em conta o Povo da Igreja, a ndo agedsteriori; na medida em que a mudanca acon-
tecera depois da recepcdo do Corpo e Sangue de @rsseja, sO haveria Eucaristia quando
0 povo comungar. Allmen, na obra citada, perguatac®nteceria alguma coisa se e quando o
Espirito responder a convocacéao feita pela epiclesmomento em que a Palavra atua. Mas

confessa-se impossibilitado de dar uma resposiaitilef ao mistério darhetabolé eucaris-

192 AGOSTINHO DE HIPONA, Aurélio.In Evangelium loannisMadrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1957. 80, 3, p. 259.

193 Jodo Henrique Bullinger. Reformador suico, quadite de Zwinglio o sucedeu na Igreja de Zurique. E
1566 redatou a Il Confisséo Helvética, a pediddEtstor Palatino Frederico Ill, o Piedoso, comoebds
sua adesdo ao Calvinismo, e foi aceita pelas kRjatestantes da Suica e também por Igrejas Radasn
(i.e. Calvinistas) fora da Suica. A tendéncia gérakhlvinista com alguns elementos zwinglianos. SRO
1958, p. 620.

19 NIESSEL, W Eucharistic Theoried.ondon: Mac Millan, 1978. p. 260.
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tica e sO assinala dois tipos de referéncias lblbomo instrumentos para uma melhor com-
preensdo e ajuda. A primeira referéncia tem a @er @ mistério da Encarnacdo. O que acon-
tece na Oracao Eucaristica € como um eco do queeaen quando o Verbo se fez carne. A
Palavra encarnou-se e, sem ela, a carne serih liigegunda referéncia tem a ver com o
mistério da Ressurreicdd O mistério do alimento espiritual (ou como diz rigimal de 1
Cor. 10:3:broma pneumatikgnpéo pneumatico, poderia ser o paralelo do cegpiritual do
Ressuscitado (osoma pneumatikode 1 Cor. 15: 44). Esse alimento, pelo poder qoris
Santo, torna-se alimento de ressurreicdo. Podesiaiimer que as espécies eucaristicas rece-
bem durante a refeicdo uma virtude (no sentidaadalatina do termo: forga, poder) escato-
I6gica, virando alimento e bebida do Espirito atauo, portadores de vida em abundancia, e
gue a Palavra foi um elemento essencial nessa&duapontando para a Presenca de Jesus

como oKyrios Xristos(Senhor e Cristo) no meio de seu povo.

Retornemos entdo ao tema geral da Presenca e alodedd na Palavra e no Sacra-
mento. O comentério é importante, tanto no campdlica romano quanto no da Reforma,
desde o século XVI, e 0 antagonismo extremou-se atnto das auto-visdes: Igreja do Sa-
cramento por um lado, e Igreja da Palavra por o@eobem, como toda generalizagéo, isso
nao € totalmente certo, € inegavel que esses ldoeRrtos tém, sim, um papel preponderante
nessas comunidades de fé, por mais que sempreosivgis as ressalvas, mostrando mati-

Zes.

No campo das Igrejas da Reforma (as tradicionaia}, atualmente também nas Pen-
tecostais e Neopentecostais, a preponderanciaa&#avra envolve algumas dificuldades
concernentes ao relacionamento com Cristo. Temopressdo de que esse relacionamento
fica confinado ao nivel da palavra, com minluscalé&sso pode ser importante. Sacramento
pode se opor a palavra (como linguagem), mas Daasos fala unicamente através de uma
lingua determinada, mas também através dos evhistidsicos, dos “sinais dos tempos”, e
isso nos leva a poder ver que Deus pode tambémusdmdo o sacramento. O reinado da
palavra como oralidade vira, as vezes, a tiranitagarelice. Se a Palavra (com maiuscula) é
importante no cristianismo, é porque ele herdowl @&sjudaismo, numa linha de continuidade
teologica, e é isso que a Reforma quis preseremfaizar diante de certos excessos no de-
senvolvimento da teologia sacramental de um clpmodubstancialista e magico. A insistén-
cia protestante, claramente polemizante, mostragaoque era tdo fortemente sustentado se

apoiava na compreensao do que era rejeitado. Ccis@g que sempre esta a espreita no uso

195 ALLMEN, 1968, p. 106-107.
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de “coisas” sagradas é derivado de uma tendéngragiha, humana demais) de querer con-
trolar ou por sob seu controle as for¢cas sobreaigtuespecialmente quando o ser humano
acha que elas podem lhe trazer ganhos pessoats. $¢etido, deve também ser dito que isso
nao é monopolio dos catdlico romanos, pois em weneéapentecostais também esta aconte-
cendo em nossos dias. Se a palavra é tdo importartgstianismo, € porque a fé €, no fun-
do, um dialogo entre o ser humano e Deus, e hastshumana esta insito um compromisso,
seu compromisso com Ele. Por isso, toda alteragdorddo da “Palavra de Deus” dentro do
cristianismo leva a uma mudanca nessa refdtémlogica e é uma perversdo (no sentido de
deslocamento) decisiva no campo da crenca. Atrtbdit essa importancia a Palavra acarreta
como consequéncia que devemos ser capazes dendisgemndo “ela” nos interpela e quan-
do quem o faz é outro ser humano igual a nés; quandimos realmente a “Palavra do Se-
nhor” e damos “Gracas a Deus” por isso, e quandot@®os um discurso humano, e isso é
necessario a fim de nédo nos deixarmos iludir poageins, por mais formosos que eles pos-
sam ser-’

Lendo outra obra de Cullmann, traduzida por Vonm&lh, sobre a vida litirgica na
Igreja primitiva, chamou nossa atencdo uma afirmagcé representa também nosso pensar, e
gue tem o imenso valor de ter sido escrita em @4&im protestante, quinze anos antes do

documento roman8acrosanctum Concilium

No6s sabemos que a fracéo do pédo dos primeirodasigistava profundamente liga-
da as apari¢des do Ressuscitado durante o jantsgusediscipulos. Enfim, o Cristo

ressuscitado cuja presenca na Igreja se faziaelisie momento da Ceia, esta
igualmente no centro dos outros elementos litiggida confissdo de fé e da oracéo,
e nds tinhamos enfatizado que o falar em linguaa &ambém sua explicacéo e ra-
z&0 de ser pela experiéncia da “vinda” do Senhoe @s seus™

E, ao fim desse capitulo, intitulado precisamer@s €lementos indispensaveis de

cada culto: a Palavra e a Eucaristia”, ele acréa@noniao essencial de ambos:

A Igreja primitiva ndo conheceu sendo as duas femieaculto seguintes: a refeicéo
comunitaria durante a qual sempre estava a pregig&yvangelho e o batismo, o
gual explica por que eles estédo tdo estreitamamitkos no cristianismo primitivo,

pois se complementam, e essa solidariedade podelsgia em Paulo (o alimento e

1% | EENHARDT, Franz J. La Signification de la notiale la Parole dans la pensée chretieftevue d’
Histoire et de Philosophie Religieus&strasbourg, n. 3, 1955. p. 87.

97 | EENHARDT, Franz J. Word and Sacrament. In: CULANN, O.; LEENHARDT, F. J.Essays on the
Lord’s SupperLondon: Lutterworth Press, 1958. p. 33.

19 CULLMANN, O. Le Culte dans I'Eglise PrimitivéNeuchatel-Paris: Delachaud et Niestlé S. A., 19489.
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0 batismo na nuvem e no mar, de 12 Corintios B),elem Joé&o (o lava-pés e a lan-
cada no lado de Jesus, conforme o texto evangédieb20 e 19:34°
O autor insiste na ideia da Presenca viva durantefai¢cdes, primeiro com os apoés-

tolos (depois da Ressurreicao) e depois da Ascenadaefeicbes culticas:

A rememoracéo da aparicdo do Ressuscitado e asiéngas culticas de sua Pre-

sencga estavam estreitamente unidas, de forma hens& nas comidas eucaristicas,
gue eram todas como a continuagdo das primeira&lasroristas logo apds a Pas-
coa. Dessa forma a Presenca do Senhor era ‘reavidigrante aquelas festas do
amor, tanto quanto a ‘re-memoracéo’ do fato histdda ressurrei¢cdo, e como uma
experiéncia do fato contemporaneo de sua chegaddviel na reunido dos cristaos

congregados para “partir o p46.

Entendemos que uma maneira de separar o joiogtdrlembrar que a Palavra di-
vina tem poder, forga, e que a mesma se manifestxressa atraves de certos sinais, signos
ou acdes caracteristicas. Caracteristicas de geé&® elas possuem um especial poder, ao
gual o texto biblico da o nome em grego é&sbusia; como em Mt. 28: 18, e que Jesus
transmite d’Ele para os apoéstolos, para que assa@stes pudessem ser a materializacéo,
encarnagao, de sua Presenca. Por isso, quem as®uem verdade estaria ouvindo a Ele, e
0s sinais (sacramentos) seriam seu sinal, a marsaadPresenca. Essas a¢des néo se realizam
‘como’ se Ele estivesse presente, mas precisanpemnteie Ele ‘esta’ no meio de noés. Essas
acOes manifestam em nivel da realidade sensivetse®ta ([...] “Quem vos recebe, a mim
recebe”), que Cristo deseja que seja expressiva fzara os crentes que estdo por perto,
guanto aos que estdo longe. No ministério de Je&sugois, um balanco, um equilibrio que,
preservando esse carater, é repassado aos apORmogeu-se o equilibrio ja na Idade Mé-
dia e figurou no pensamento programatico dos reddores do século XVI, quando voltaram
a justapor Palavra e Sacramento, mas na pratieseqdilibrio persistiu, s6 que com signo
contrario. Estranhamente, ressurgiram prevencdesenlos do concreto, sensivel, encarnado
(restos de um gnosticismo anti-material) e umaitdida confianca na palavra, na qual se va-
lorizava a eloquéncia e o esbanjamento do raci@wbcamos como opostos a ‘espirituali-
dade’ e a oralidade por um lado, e a sensorialidadgacramento, por outro lado. E uma po-
sicao reducionista ou simplificatéria. Express@mdr de possiveis idolatrias vinculadas aos
objetos, mas se esquece que a palavra e a prdiptia Bodem virar idolos, quando viram
entes em si mesmos. O mais espiritual ndo se apbscado sensivel para se expressar, pois é

certo que o que dizemos ou expressamos o fazenmegppimente, mas ndo unicamente pela

199 CULLMANN, 1948, p. 30-31.
200 CULLMANN; LEENHARDT, 1958, p. 12-13.
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palavra, mas também por tudo o que fazemos, e @gtasssdes falam por nés de forma mais
forte e completa que nossas proprias palavras.i€torestamos colocando um posicionamen-
to de que, tanto na Palavra proclamada quando Ada ASacramental realizada, € Cristo, 0
mesmo Cristo e todo o Cristo que se faz presentmeim da comunidade reunida em torno
de ambas as mesas, e que de ambas os fieis nuiaei es sua existéncia em todos os niveis.
Os comentarios até aqui apresentados exibem, eah gesituacdo do tema e sua problemati-
ca em termos da Reforma Protestante e dizemos &t garque € mister lembrar os enfren-
tamentos teoldgicos muito fortes entre Lutero e gliwn e as diferencias de enfoques filoso-
ficos entre ambos, que se traduziam também enédi&s teoldgicas . Se ndo falamos muito
sobre a posicao romana, é porque no Brasil (onske mssicdo € muito forte) ja ha literatura

(e até excessiva) a respeito, e era, portanto,intaressante deixar falar os “outros”.

2.3 Eucaristia e Palavra entre os anglicanos

Como membro da Comunh&o Anglicana, achamos imgertartocar o pensamento
de alguns tedlogos dessa tradicao de fé. Em pomegar, porque o desenvolvimento da teo-
logia anglicana é bastante desconhecido por esiisdes, contribuindo para isso o exiguo
namero de seus adeptos no Brasil; e, em segundg lugrque historicamente no anglicanis-
mo se tem evitado definicBes expressas ou rigidagpqgderiam engessar a teologia da Igreja
sobre um determinado tema. Preferimos, em geraladgdes amplas de principios, com
base na Escritura e na Patristica e, no restoani@s em liberdade para desenvolver o racio-
cinio teologico de modo mais pessoal. Por exengaeitamos em principio a Presenca de
Cristo sob as espécies eucaristicas, mas evitamdadosamente uma declaracdo formal,
aderindo a uma posicao filoséfico-teologica detaada: a transubstanciacdo romana, a con-
substanciacao luterana, ou os dos sinais e seloglamos. Tenhamos claro que isSso nao
significa que nédo lhes seja atribuido tal ou quaigonamento sobre o tema, mas o0 mesmo
reflete tendéncias de académicos ou estudiosa®) @asicionamentos oficiais da Igreja, no
caso, formas de “impanatu” ou de recepcionismayauio.

2.3.1 A Presenca de Cristo nas Escrituras e sdbspecies
2.3.1.1 Nas Escrituras

Com referéncia a presenca de Cristo nas Escritar@®mo hoje é entendida, deve

ser dito que essa compreensdo € moderna. Na époRafdrma, tanto continental quanto
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inglesa, as Escrituras eram vistas como os livnole @stava contida a vontade de Deus para a
humanidade e, portanto, para ser a regra dedgla fide) para os crentes. Durante o segun-
do século da Reforma Inglesa (o cisma com Romal®8i4) surgiu uma pléiade de tedlogos,
conhecidos depois como os Teologos Caroli@ardline Divine, cujos escritos formam a
base doCorpus Doctrinalisanglicand®®* O objetivo principal das Escrituras, tal como era
entendido naquela época, era “repassar as leiseguéam os deveres sobrenaturaf§®e,
portanto, 0 que € necessario para a salvacaoficaratio, porém, o termo “necessario” no
sentido de que ele é capaz de nos proporcionanieconento daquelas coisas que precisam
ser conhecidas para obter a justificacdo salva@osaeitando que existem algumas que, ape-
sar de estarem no texto biblico, ndo apresentamessencialidade salvifica, e ainda outras
gue exigem de nés um agir para nos levar a salv@gE€arolinos apresentam alguns pontos
em comum sobre este tema. Em primeiro lugar, aeraepologético de seus escritos, pois
eles se digladiavam contra um inimigo externo (lismo romand)” e outro interno (o

puritanismoY->*

Devemos também acrescentar que, numa posicdo prapoia daquela época, era
um locus teologicupor a Escritura como regra de fé e de culto dedoinica e absoluta. As
compreensdes das influéncias culturais sobre az&sdes da fé e da liturgia ndo existiam.
Elas vieram séculos depois. Outra coisa a notageeaa preocupacao dos “Carolinos” era
procurar apresentar o posicionamento anglicano aome via razoavel e equilibrada entre o
gue eles consideravam os extremos do papismo eurtarpsmo, colocando, em geral, 0s
pontos positivos e negativos de ambas as posic@asaado definicbes precisas demais sobre

temas controversos. E mais um aspecto, desta e&ampo teoldgico, (pois também existia

1 Os “Teblogos Carolinos"aroline Divines em inglés) escreveram seus materiais teolégiobsos reis
Charles | (1600-1649) e Charles Il (1630-1685natiem alguns do fim do periodo de Isabel | (156883),
como Richard Hooker (1554-1600), muito importante pensamento anglicano, e Lancelot Andrewess
(1555-1626). Dentre o grande grupo de te6logostdalg XVII e em referéncia concreta ao tema dadPres
¢a Eucaristica, destacamos: Jeremy Taylor (1613-1®hn Cosin (1594-1672), William Forbes (1585-
1634), Thomas Morton (1564-1659), John Bramhalf@t%663) e James Usher (1581-1656), entre outros.

22 HOOKER, Richard. The Laws of Ecclesiastical BolBook |, XIV, par.1 and 4. In: KEBLE, John (Ed.).

Works London: Oxford University Press, 1836. v. |, p72

Em especial as criticas e ataques do cardeatgeRaberto Bellarmino (1542-1621), especialistaTeulo-

gia Apologética no Collegium Romanum, de Roma.

Eles eram o grupo mais da “esquerda” radical efarffa Inglesa, muito ativo e influente entre 1831660.

Sua teologia era calvinista, tendo muitos de sepesentantes estudado na Holanda e na Suica.gRespu

vam uma mais profunda purificacdo da Igreja daggile eles consideravam como formas corruptas e nédo

escriturais. A Escritura era a regra de fé e dau@jl devendo ser abolido tudo o que a contraripeaser
forma de supersti¢éo, idolatria, papismo e ansitiemismo (e.g., paramentos, vestes sacras, Orgaass da
cruz, episcopado, ungdes, tribunais eclesiaste@s)fatizando um governo presbiteral, a pregacaésiraa
observancia do domingo, cultos dominicais, e untataslisciplina na vida espiritual e civil. Sociznte,

era integrado pelas camadas de burguesia dos dantesce pelos militares. Politicamente, se orgaain e

chegaram a ter tanto poder que aboliram a monarguéndo uma republica, desestatizaram a IgregliAn

cana, colocando em seu lugar o Puritanismo e dacapi o rei e 0 arcebispo de Cantuaria.

203

204
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no politico) do que seria chamado depois de “anvégia anglicana” ou do “compromisso
isabelino”, porque se originou com o pragmatismitipo e religioso de Isabel I.

Durante o século XVIII e a primeira metade do seclX, a Igreja inglesa esteve
sob a influéncia do deismo e do ceticismo, em @s$e ao reavivamento metodista, iniciado
pelos irméos e sacerdotes anglicanos John (1708-@harles (1707-88) Wesley, que foram
forcados pela incompreenséo e hostilidade do ele@@ hierarquia eclesiéstica a sair da Igreja
e criar uma estrutura eclesiastica propria, quebe@ depois o nome de Metodismo. Dentro
da Igreja inglesa, a linha geral teolégica era tendéncia evangelical® e de formac&o uni-
versitaria, como era de praxe naquela época, jigaexistiam seminarios. Em meados da
década de 1830, comeca na Inglaterra o Moviment®xderd (porque seus lideres provi-
nham dessa universidade), também chamado de Taactdf integrado por clérigos de ten-
déncia evangelical, mas que almejavam uma proftradaformacéo da Igreja para adequa-la
a nova situacao sociopolitica e econdmica surgadBuropa como consequéncia da nascente
Revolucao Industrial, assim como queriam um ret@thdontesdas tradices da Igreja dos
primeiros seculos. Entre seus membros mais conbeciohn Keble (1792-1866), John Hen-
ry Newman (1801-1890) e Edward Pusey (1800-18823. &lesiologia baseava-se na ideia
da instituicdo divina da Igreja, uma nova compréerda sucessado apostélica e do Livro de
Oracao Comum comiegula fideie, sobretudo, uma fortissima teologia da Encamaxgue
levou o grupo a uma grande preocupacao pelo asfigictpco, como lugar de encontro com
um Deus que se revela a seus fieis e que os erpriackamar em palavras e acdes as Boas
Novas?®’ Isso os envolveu em obras de acéo social, alganss;adas para sua época (fun-
dacado de sindicatos, trabalhos nos setores meivilegiados da sociedade: areas portuarias
e regides de minas e de fabricas).

295 Evangelical designa no anglicanismo a tendénuia enfatiza a conversdo pessoal, a salvacéo pela fé
morte expiatoria de Cristo, a inspiragdo verbakeadtoridade Unica da Biblia, a suprema importadaia
pregacao, minimizagdo da liturgia, rejeicdo dagriltas da regeneragao batismal e do sacrificiorésica e
um tomar distancia tanto dos catolico romanos queas anglo-catélicos e também dos liberais anybisa
(que tem seu espelho no chamado Movimento Modarnatgreja Romana, e que terminou sendo condena-
do pelo papa Pio X, aos comecos do século XX).

208 A palavra “tractariano” deriva da ingles@&ct’ que indica um folheto de extens&o variavel, reald com
fins de divulgacdo popular de ideias ou posicionao® sociopoliticos. A originalidade dos membros do
Movimento de Oxford foi utilizar esse modelo paiuntir suas ideias e posicbes teoldgicas entrevm p
alcancando grande sucesso. Chegaram a editar S€sdeacts’.

297 O Tractarianismo ou Movimento de Oxford deu amigi segunda ala ou tendéncia dentro do anglicanismo
chamada de “Anglo-Catolicismo”. Ele enfatiza osesp dogméaticos e sacramentais da fé e vivénatsri
e a continuidade historica existente entre a Igaaglicana e a Medieval, almejando realizar, dedtrana-
ximo possivel um acordo entre ambas sem deixaadterio essencial os principios doutrinarios editas
da Igreja anglicana e desta com outras Igrejasrif@ga@dade. As outras duas alas ou tendénciasoddatr
Igreja Anglicana séo a Liberal ou Broad Churchgglar aos comecos da segunda metade do séc. XD€ que
similar & Modernista na Igreja romana, e a Carig@atjue surgiu em torno dos anos 50 do séc. XX.
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O Movimento de Oxford colocou outra vez como lugaidgico o tema da Presenca
Sacramental de Cristo, tanto na Eucaristia quaatBalavra e, dai em diante, o tema perma-
nece até nossos dias, como motivo de estudo erdeiagio teoldgica. Vamos colocar aqui
um comentéario de uma leiga, teéloga, mestra diveélyn Underhill (1875-1941), que tam-
bém é uma representante da tradicdo mistica nacanigimo. Ela fala que existe um “Princi-
pio Sacramental” derivado da Encarnacao, e pelbr@iapodemos adorar a Deus s6 em es-
pirito, porque ndo somos seres puramente esp#itAdoramos a Deus com todo nosso ser e
como seres culturais (com liturgias, musicas, agisdavras) e € arrogante e superficial rejei-
tar “in toto” tudo o que é corp6reo ou material e poér de ladoe é sensorial guando nos
voltamos para Deus. Pelo contrario, todo o queagostece e o que fazemos na vida secular
se entrelaca e forma a apertada trama da tunioasatl que como um véu cobre a Gloéria de
Deus. Isso sera possivel, continua a autora, secigo sacramental é respeitado, entendido
como tal o significado espiritual contido nas agdedjetos visiveis.® Outro autor anglicano
que queremos visitar é Herbert Kelly, SSM (18600)$%’ Numa obra intitulad€atolicida-
de?'° dedica um capitulo aos Sacramentos, e enfatiza &aRalavra quanto as A¢des Sacra-
mentais e seu vinculo indissoltvel. A palavra faladim som material e a escrita € uma mar-
ca material, ambas com sentido espiritual e qudyzem efeitos espirituais para o bem, co-
mo nas Escrituras ou na Pregacéo, ou para o nmab airma o apdstolo Tiago na sua episto-
la. Palavras e atos sdo meios para estabeleceiorglmentos entre nés e com o mundo. Nos-
so Catecisnfd” nos ensina que os Sacramentos do Evangelho rams fidos pelo mesmo
Cristo, e sao entéo sinais diretos e imediatogdala Deus, estabelecendo uma relagédo entre
Cristo e cada ser humano e através deste com 8BUs1ps. A Biblia é um livro diretamente
inspirado, e os profetas também o sdo, mas amlmosawéo Unico meio pelo qual Deus nos
fala. Por nossa vez, a oracdo, em todas suas foémes servir a Deus, mas também né&o é o
unico. Deus néo atua s6 através dos Sacramentosyoefala sé através da Biblia mas, sim,
podemos ter a certeza de que o faz especialmeate@sitdeles. Por isso, 0 Novo Testamento
nos mostra que a Boa Nova evangélica nos é padeatleas formas:

a) sacramentalmente, por meio de ac¢des, e

208 MENZIES, Lucy (Org./Ed.)The Collected Papers of Evelyn UnderHilhindon: Mc. Graw, 1946. p. 67-68.

299 Herbert Kelly foi um clérigo anglicano, ordenastacerdote em 1883, fundador da Sociedade da Sagrada
Missao (SSM) em 1892, dedicada a missdo na Com@amJapao, e também de seminarios para a formacao
de missionérios para o Extremo Oriente. Contribgiemmdemente para o crescimento e melhoria nas deea
ecumenismo, formac&o ministerial, teologia da velgiosa e missiologia.

210 KELLY, Herbert Catholicity.London: SCM Press, 1932. p. 32-33.

21 CHURCH OF ENGLAND.The Shorter Prayer Book.ondon: Oxford, Cambridge and Eyre Spottswodde
Ltd., 1948. p. 112.
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b) oralmente, pela Proclamacéo da Palavra e sygsx@a pregacao.

Qual é, entdo, a relacéo entre Palavra e Acdo?sBtass duas maneiras ou formas
em que o Evangelho nos é colocado diretamente p&to@ nossa frente e para nosso provei-
to. O Espirito Santo, ao longo de toda nossa vida,explica e nos leva a uma incorporagao
com o sentido do Evangelho através da Pregacdeudensinistros e de muitas outras manei-
ras. “Deus nos tem dado seu Evangelho atravésatdaRracdo (na leitura e na pregacao) e
dos Sacramentos” afirma Kelly. Cada um deles teupséprio valor e (também) suas pro-
prias limitacbes. Acdes por si mesmas podem condt&io paganismo. A mera proclamacéo
pode levar a um exercicio intelectual: interessantithante, novedoso, mas nenhuma das
duas formas por si mesmas nos conduziriam a adorBefasamento, adoragdo e sentimento
sdo necessidades da vida cristd e acham vias deseép nas palavras e nas acdes, na Pro-
clamacéo e no Sacramento. Ambos sdo interdepesdentenguém quer separa-los, apesar
dos riscos que o mau uso de ambos pode engendpdicadnos: € certa a convicgdo evange-
lical de que a mera observancia ritual é algo foratgalmente pagéo, por mais que se lhe
chame de Sacramento. Por outro lado, ndo é memims d= que a Proclamacéo pregaticia
evangelical pode levar a uma perda do sentido deagdo e da realidade, a menos que esteja
permeada por uma genuina fé sacramental ou enearRad isso, nada pode separar esses
dois elemento&'? N6s vemos a Palavra ndo como um narrar de evpass®dos e restritos as
experiéncias dos primeiros discipulos, mas coma@aomtinuar de acfes de Cristo presente e

ativo no meio das comunidades de seus seguidotegele

2.3.2 Sob as Espécies do Pao e do Vinho

Referir-nos-emos agora a outra forma da Presendgarid®, aquela sob as formas
sacramentais do péo e do vinho. A fé nela temwsda constante na histéria do cristianismo,
e durante os dez primeiros séculos quase ningugmeseupou muito para dar sustentacao
filosofica a essaegula fideiteoldgica. Dissemos “quase ninguém” porque no8#od.C., o
monge Pascasio Radberto (785-860) redigiu a prammaimnografia teolégica sobre o tema,
tendo como objetivo a melhor formacéo dos monge8esa cujo titulo eraSobre o Corpe
0 Sangue do SenhdXessa obra, a Presenca Real e carnal era afirmadatambém se dizia
gue a mesma era de um tipo ou forma ideal, nuriartente definida. Quando comerem da
carne e sangue do Senhor, os fieis sédo incorporaml@a®rpo Mistico de Cristo. Um outro

22 KELLY, 1932, p. 99-103.
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monge, Ratramno (?—-868 d.C.) discordou dessa mositaves de outra obra, a que deu o
mesmo titulo que o de Radberto, mas tudo ficouamapo académico e a disputa ndo chegou
ao povo, nem saiu dum estreito circulo de iniciadhgiosamente, Radberto serviu de base
posteriormente para a doutrina da transubstangiacdoobra de Ratramno, em que pese ter
sido condenada como herética em 1050, serviu nerengacao da eucaristia na visdo angli-
cana do bispo Nicholas Ridféy (c. 1500-1555), no alvorecer da Reforma Inglesa.

Os problemas comecaram no século XI, com Berengéribours (999-1088), e eles
giravam nao em torno de se Cristo estava ou n&Eeipi@ nas especies, mas como e quando
ISSO acontecia e por quanto tempo Ele permaneesepte. Na obrA Sagrada Ceiae afir-
ma que o Corpo de Cristo, que sO esta no céugtieadfa para a humanidade através da figu-
ra ou “antitipo” sacramental e que a Presenca wv@tu@l ou figurada, mas “ideal”, ainda que
0 termo nos parecesse que nao era suficientemquiteaglo. A suspeita de heresia que recaiu
sobre a obra radicava em que o autor entendia @aia mudancas materiais no p&o e no vi-
nho, e que, portanto, Jesus ndo poderia ser foggadscer carnalmente do céu para a terra e
a estar sobre o altar, ja que isso sO poderia @eoentjuando da sua segunda vinda. As idas e
vindas da disputa entre Berengario e 0 arcebispbaa¢uaria, Lanfranc (1005-1089) forma-
ram o quadro referencial para os debates posterolevaram, em primeiro lugar, a estabele-
cer um significado mais preciso a fé na Presengd Bem a utilizagdo das categorias aristo-
télicas de “substancia” e “acidentes”. A relacatree@as espécies (pao e vinho) sobre o al-
tar/mesa e o Corpo de Cristo no céu € uma relaggmd@mental” entre um sinaacramen-
tum) e uma realidade significadee¢ sacramen}i O assunto terminou em 1215 com a decla-

214 mediante a conver-

racdo do Concilio de Latrdo, definindo a Presengaoccrencale fide
sao de toda a substancia do pao e vinho no Cofgangue de Cristo, permanecendo intatas
as aparéncias (acidentes) de ambos. Foi o nasaréaial da doutrina da transubstancia-

Qé0215

N&o é o caso, neste momento, de um aprofundardent@ma nesta linha de exposi-
cédo, por ficar fora do objetivo do trabalho, mastancdo era sé a apresentacdo, em forma
breve, dos principais posicionamentos historicagspeito, para poder entender melhor o

desenvolvimento dos mesmos, em especial daquetescgitam a Presenca Real.

213 N. do A.- O bispo Nicholas Ridley foi um dos ttéispos anglicanos queimados na fogueira, por om@m
rainha da Inglaterra, Maria Tudor, justamente psitentar doutrinas eucaristicas contrarias a thestsncia-
¢do. Os outros dois foram Hugh Latimer (1488-1%5homas Cranmer (1489-1556).

24 DENZINGER, HenricusEnchiridion Symbolorum, Definitionum et Declaration Friburgi Brisgoviae:
Herder & Co., 1937. p. 192.

215> BROUARD, MauriceEnciclopédia da EucaristisS40 Paulo: Paulus, 2006. p. 938-939.
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O primeiro divisor de 4guas é a possibilidade delangas na substancia das espé-
cies sacramentais. Sustentar essa possibilidadeves transubstanciacdo. Sua negacéo, a
empanacdao, na qual Jesus estaria presente emucomp@o e no vinho, mas estes continua-
riam sendo pao e vinho nas suas substancias enesdé consubstanciacdo de Martinho
Lutero (1483-1546), a Presenca Espiritual de Jadaird (1509-1564) com suas reminisceé-
nias neoplatonicas, e o recepcionismo anglicap¢ide sua via média) poderiam ser colo-
cados nesta posicdo, ainda que com nuances difEgeRrcaté com sérias objecfes para al-
guns. O segundo divisor esta na realidade da Ryi@sena real recepcéo de Cristo sob as es-
pécies, pelos crentes. Os integrantes dos doigrapteriores concordam, em tese, com a
Presenca Real e em que o fiel recebe realmentepm @®» Sangue do Senhor.

No campo oposto, encontra-se Ulrich Zwinglio (14881), para quem a palavra

“¢” dita por Jesus na Ultima Ceia, quando partillbopdo e o vinho, queria dizer “significa”
ou “representa”’, como consequéncia do qual naoriaaeetdao um real alimento do fiel. Sem
possibilidade entdo nem da recepc¢édo nem da realidaduma comunh&o com Ele, nem a
acdo do Espirito Santo, invocado sobre as oferepdaa que elas possam ser o Corpo € 0
Sangue de Cristo, “a santa comida e a santa bébidea vida nova n’Ele, que ndo tem fim.”
218 Um terceiro critério ou divisor de 4guas vai deamiro & maneira, o como, Cristo é rece-
bido. Na transubstanciagao, acontece um milagengo por ndo poder ser percebido sensi-
velmente deixa de ser real para o crente, indepésmadente de sua fé (ou falta dela) e de sua
dignidade ou indignidade. Na consubstanciacdo{dCeista corporalmente presente na Santa
Ceia e seu Corpo é recebido por todos os quelaartibs elementos. Tanto Calvino quanto
Zwinglio rejeitaram este posicionamento de Lut@ar, entender que haveria entdo uma ubi-
quidade, ja que Cristo esta corporalmente no cés, mdo poderia estar ao mesmo tempo no
céu e nas mesas das Santas Ceias. Em Calvino, &emesntos de consenso com Lutero e
com Zwinglio e os trés coincidem numa visceralicdje a transubstanciacdo. Lutero entende
que os elementos na Santa Ceia séo sinais quererili@o da Presenca Real de Cristo e ha
uma verdadeira recepcao pelo fiel do Corpo e Sadgukesus, mas sO de uma forma “espiri-
tual”. Zwinglio concordava com a opinido de quealsma Ascenséao, Cristo tinha preservado
seu corpo humano e real, porém, glorioso, e queaterastava no céu. Mas enquanto Zwin-
glio ia até o fim e entendia que o cristdo sé pegiaa Cristo com a contemplacdo da fé e
nunca em esséncia e realidade, Calvino (como Duéereditava que o que faz o sacramento

1% |EAB. LOC 1984 Porto Alegre: Metrépole, 1984. p. 77.
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€ a comunhao com um Cristo presente, que realnaéimienta os crentes com seu Corpo e
Sangué?’

Neste contexto dos reformadores do século XVI, ee@gecolocar o pensamento de
Thomas Cranmer, que foi depois mantido pelos Tedld&garolinos ingleses do século XVII,
dos quais ja falamos anteriormente. Eles tentadmaraimavia mediasobre a doutrina euca-
ristica, entre 0 romanismo e o protestantismo mental europeu. Basearam-se para isso num
amplo apelo as Escrituras, a Patristica, a raza@xperiéncia. A originalidade de Cranmer
residiu em ter trasladado o eixo da discussao soHdmitrina da Presenca eucaristica do cam-
po dos conceitos filosoficos sobre substancia éeaté para o campo da fé, olhando para a
recepcao das espécies pelo comungante, e sem pstiferd-la filosoficamente na possibili-
dade (ou néo) de uma transformacao na substang@aale do vinho. Nesse sentido rompeu
com a tradicdo medieval e se alinhou mais numa ldehAgostinho e dos genebrinos Calvino
e um pouco de Zwinglio. Assim, quando falamos sabEsscritura, colocaremos aqui posici-
onamentos de tedlogos anglicanos sobre Cristomeese pao e vinho, e valem as mesmas

razdes para sua apresentacao.

Alguém muito importante no anglicanismo, um bas@idamos, por ser o expoente
da via media isabelina, é Richard Hooker, que macfmaTratado sobre as Leis da Politica
Eclesiastica,no tomo V, publicado em 1597, expressa: “A preaate Cristo ndo deve ser
procurada no sacramento (i.e., nas espécies), mp®ssoa que a recebe dignamerft&,”
ainda que néo sejam explicitadas as qualidadescgpg¢éo digna dos elementos consagrados,
e explica que isso nédo significa negar a consagrdgé elementos. Pao e Vinho sédo consa-
grados (i.e., separados e abencoados por meiondagracdo para um uso sacro), mas como
0 objeto do sacramento € obtido s6 no ato da codwu(recepcao pelo fiel), a consagracéo
esta ligada ao seu uso, com o qual se estariagemgp a no¢ao patristica de que a consa-
gracao é realizada pela Oracao Eucaristica comtwdo) e ndo pelas palavras da Instituicdo
guando ditas pelo celebrante, adiantando-se enald&® ao atual entendimento sobre o tema

(inclusive em alguns posicionamentos catolico ramsan

Que os anglicanos tinham claro sua especificidatieeso tema, ainda que por ex-

clusdo dos outros posicionamentos e sem propordautina com nome proprio, ja estava

27 ELWELL, Walter (Ed.).The Concise Evangelical Dictionary of Theologyndon: Marshall Pickering,
1993. p. 287-288.
218 HOOKER, 1836, Book V, ch. LXII, sect. 4. p. 428também 5, 6 e 12 p. 428-438,463.
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claro em 1793, quando Samuel Seabury (1729-1786)epo bispo da Igreja Episcopal dos
Estados Unido$" sustentava que:

[...] podemos ver que o0 pao e o vinho consagradosucaristizados sao o corpo e
sangue de Cristo e o sdo de forma sacramental otepesentacdo (mudados nas
suas qualidades, ndo nas substancias). Eles camtisendo p&o e vinho, converti-
dos no corpo e sangue de Cristo no seu signifieahistério. Pao e vinho aos nos-
sos sentidos, Corpo e Sangue a nossa compreenfgid?dda ordem de Cristo e pe-
lo agir do Espirito Santo, o fiel recebe a efic&lnasacrificio e morte de Cristo para
todos os efeitos e eficacia.”

E continua, distanciando-se do que ele chama des’erda trans e da con-
substanciagao, assim como da Presenca corporalsie, Com os quais,
[...] Roma, Lutero e Calvino tém enganado, trai@mehido de perplexidade a Igre-
ja. Os elementos ndo se transubstanciaram no GoPangue, como 0S papistas
ensinam, nem se consubstanciaram com eles pararfomm s6 substancia, como
o fazem os luteranos, nem o corpo e sangue natlgal¥isto sdo infundidos neles
ou estao pairando sobre eles, como confusamemtaaafi os calvinistas. O corpo

integro de Cristo esta no céu. O pdo e o vinho"“sl@s sacramentalmente e por

representacdo, e aqueles que os recebem dignareeat'em os beneficios e bén-

¢dos que Jesus Cristo oferece sob os simboloscxieqbﬁvinho.zzo

Prosseguindo com nossa exposi¢cdo sobre o que bsaaong pensam sobre o tema,
especialmente na caracteristica de acreditar reefya, mas evitar definicbes doutrinarias
muito precisas e de discordar com as definicdeodues grupos histéricos, como foi o caso
do bispo Seabury, oferecemos agora a visao de Glogte da ala evangelical, Frederyck
Meyrick (1827-1906)%?* que no fim de sua vida, bem ao comeco do séculorxi¥a obra
especifica sobre o tema, intituladaDoutrina da Igreja da Inglaterra sobre a Sar@@mu-
nh&o: um direcionamento para os tempos atuaskreveu: “A Santa Comunhdo € uma Re-
memorac¢do, um Sacrificio, uma forma de Alimentoaumaneira de Incorporagéo, uma Pro-

messa’, e enfatizou:

19 Episcopal Church(lgreja Episcopal) foi o0 nome adotado pelo angiis@o nos Estados Unidos, apds sua
independéncia da Inglaterra em 177®piscopal faz referéncia a preservacdo do sistema de govidesse
ramo da Igreja de Cristo (pelos bispos).

220 SEABURY, Samuel. Discourses on Several Subjecis,|, 1793. In: WRIGHT, Robert (Ed.Prayer Book
Spirituality. New York: Seabury Press, 1989. p. 325,328.

221 Frederyck Meyrick foi um importante membro da@langelical anglicana, na Inglaterra. Fundou ef8%8
Sociedade Anglo-Continental e foi um dos organirasi@las duas Conferéncias de Bonn, em 1874 e 1875,
gue promoveram a reunido das Igrejas cristds qbarti preservado a fé e a ordem da cristandadeitestd
(Velhos Catélicos, Evangélicos alemaes, ortodoxasgiicanos). Publicou varios panfletos anti-ronsae®
livro de suas Memodrias, além de falar sobre supsréncias de multiplas viagens, mostram sua \d@séoe
a vida da Igreja inglesa, assim comoa de suasipaisdiguras, no fim do século XIX.
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Rememoragédo, Sacrificio, Alimento, Incorporaca@niassa. Se considerarmos ca-
da uma dessas ideias como a expressdo adequadatdaadda Santa Comunhéo s6
teremos uma conceicao incompleta dela. Se as camfids, obteremos uma quase
completa nogdo e compreensao da mesma como azmatlgenistério nos permiti-
ria alcancaf?

2.3.2.1 Um tedlogo anglicano contemporaneo

Quero terminar esta peregrinagder viae anglicanoruntom um tedlogo falecido
em 1975, Robert E. C. Browne (1906-1978)refletindo e comentando alguns trechos de
duas de suas obrad: Amor do Mundo: Meditacbede 1965, €@ Ministério da Palavrade
1958. Na primeira, ele tem um capitulo intitulatd:Eucaristia e o Universo”, no qual nos
fala acerca de como Deus se revela em cada umasacriacdo, e que entender e aceitar
isso significa para o ser humano que sua maneigedsar, de sentir, e sua vida toda € re-
orientada, re-modelada em torno da palavra chagewdvro que é “amor”. O amor de Deus
se expressa de forma concreta e ativa atravées dodasuas obras e, quando nés as amamos,
Ele nos traz para uma unido mais intima com ElearAsnas obras é para nds, humanos, nas
palavras de Browne, um ato de atencdo humildeddura, imaginativo e inteligente, que
inclui, é claro, o uso das coisas conforme sudidfiade. Por isso, existe uma maneira de con-
templar o pao e o vinho ndo consagrados aindag espdo sobre o altar, e também uma for-
ma de contempla-los j& consagrados, que abremnparasuspeitas vias de conscientizacao
dos grandes mistérios do nascimento, da vida, déepaa redencdo, do tempo e do pecado.
Nessa contemplacdo dos elementos, nés temos umtenam que nos leva a uma reflexao.
Refletimos entdo sobre os mistérios de Deus e dbwrano, da criacdo e da redencao, de
nossa vida no tempo e no espacgo, e de nossa ¢@erdas correntes do pecado e da morte. E
refletimos ainda sobre como vemos Ele novamentependo o siléncio para ordenar a re-
atuacdo daquele momento em que suas maos quelgrame partilharam o célice. E con-
templar em fé, aquela imagem na qual inumeraveagiéms tem sua origem e sua interpreta-
cao?*

No capituloPalavra e Sacramentde sua outra obra, ele qualifica a Presenca sacra-

mental de “milagre”, que acontece quando o paoeddade e da vida, o alimento completo

222 MEYRICK, Frederick. The Doctrine of the Church of England on the Hobyrnhunion Restated as a Guide
at the Present Times. London: Macmillan, 1908.(4.,203.

223 Robert E. C. Browne, filho de um clérigo irlandés ordenado sacerdote anglicano em 1929 e semiu
Belfast e Rathfarnham, e de 1949 aos 1959 em Mateh@a Inglaterra. Na sua obra mais conhecitiae “
Ministry of the Wort} aprofunda sobre a natureza da linguagem religiosnfatiza o tema da transcendéncia
e gldria de Deus. Nossos comentarios e citagfesafie essa obra e também sobre outra charhada Hf
the World: Meditations

224 BROWNE, Robert E. C. Love of the World: Meditats. In: CORBETT, lan (Ed.). West Sussex: Worthing,
1986. p. 96-101.
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gue sacia, é partido e distribuido, e a bebidarél@la. Apesar de serem dados individual-
mente acontece, em suas palavras, por um lado,agodizacdo de nossa individualidade,
mas, por outro, recebemos o poder ou a graca deteggarmos em um todo, do qual nos
sentimos parte. E continua colocando num mesmanaat®alavra e Sacramento: “Os dois
ministérios sdo complementares, ou melhor, ambos Epressao de um Unico ministério.”
E quando usamos ambas as expressdes ministetaisossparticipando no labor criador de
Deus, ja que tomamos e transformamos parte derggi@ (trigo, agua, uvas, sons e pala-
vras). Palavras também séo algo sensivel, comatias tle pdo também o sdo. As palavras
sdo alimento para a inteligéncia, do mesmo modoogp&o 0 € para o organismo, e ambos
tém a sua origem em Deus, sem o0 qual nenhuma palawoisa é feita nem usada. Nas me-
sas da Palavra (ambé&o) e da Refeicéo (altar/mesaglebrantes tomam elementos da criacao
e através de seu uso realizam acdes (ou operagies)es ndo compreendem de forma total,
e todos os presentes participam de eventos quaesiidos s6 de forma incompleta, tentati-
va, como se tateassemos na sombra do MistérioeNod® e na eucaristia nos é dado algo
gue nos somos ignorantes demais para desejargnasddemais para merecer. Nao se trata
de magica, mas de um milagre, e nés, por fé e g@msade gracas, nos maravilhamos e ado-

ramos, apesar da fragmentaridade de nosso contrgojmeas na alegria de sua realid&de.

2.3.3 Alguns elementos em comum no anglicanisnad sabre o tema

A razédo de termos trazido a tona elementos do pesrda teoldgico de Browne néo
€ somente pela sua contemporaneidade (faleceu &by, I8as acima de tudo pela nossa iden-
tificacdo com suas ideias sobre Palavra e Sacrarfférifemos também esse autor como
mais um elo de uma longa corrente de teélogosamgls (especialmente ingleses e estadu-
nidenses) que, debrucando-se sobre o grande termadllagia Sacramental, e em especial
sobre a presenca de Cristo na Palavra e na RefégAa@ontribuido, cada um na sua época e
momento historicos, para um desenvolvimento daalrique apresenta algumas caracteristi-

cas proprias que explicitaremos na continuacao:

2% BROWNE, Robert E. CThe Ministry of the Word_ondon: SPCK, 1958. p. 124,127.
226 BROWNE, Robert E. C. As ideias deste autor samviaté para intitular o trabalho apresentado p&aadi-
ficacdo, e por isso nos temos servido delas, aeafdnsistente ao longo deste escrito.
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a) Um enfoque que destaca a Encarnacao de Jesus @Gadioha da definicdo dogmatica do
Concilio de Calceddnia do ano 451 c. C. (Deus e étorpor inteiro, perfeito e de forma
simultanea)®?’

b) Uma rejeicéo a todo tipo de categorizacao filogdtenldgica, que tente limitar ou aprisi-
onar com receitas humanas (humanas demais!) o “cqueoacontece o fato de fé da Pre-
senca. Isso leva os autores a adotarem posicionasnegoologéticos contra todos os “dife-
rentes”, sendo isso mais usual no passado do garialiddade, até que como consequén-
cia do aprofundamento na teologia dos sacrameembsin surgido maiores aproximacgoes
entre as denominagdes cristds, com@®ooumento de Limade 1982, sobrBatismo, Eu-
caristia e Ministérig redigido pela Comissao de Fé e Ordem do Con$éialial de Igre-
jas, ou quando da integracdo de denominacgfesscgstise uniram, em 1947, para criar a
Igreja Unida do Sul da india (Metodistas, Congréwsais, Presbiterianos e Anglicanos);

¢) Um retorno “ad fontes” no sentido de acreditar nas@ncga, mas nao tentar defini-la, tal
como foi 0 uso cristdo durante os primeiros milsade sua histéria. O Mistério da Presen-
ca é inexpressavel, e toda tentativa em contraré sempre incompleta e falha;

d) Nota-se também que nos primordios anglicanos da®séd/l houve uma forte énfase na
Palavra, mas ela ndo era vista como forma da Ry@sknCristo, mas como fonte de auto-
ridade doutrinal e guia pedagdgico da fé do crdfiéende que esta visdo nao era privati-
va da Igreja da Inglaterra, mas algo partilhadacemum pelos grupos da Reforma;

e) Desde os fins do século XVII até quase a metad&dolo XIX, a recep¢cao da comunhéao
torna-se cada vez mais infrequente, ao extremaedeesalizada s6 duas ou trés vezes ao
ano, cobrando uma grande énfase a celebracéo @wsQfe Oracdo Matutina ou Vesper-
tina (Matinsou Evening Prayex, com um longo serméo. Isso significou um retreoessi-
tuacao existente antes da Reforma, apesar de mweGeanmer no século XVI quanto os
Teodlogos Carolinos no século XVII estimulavam uraemanh&o mais frequente: pelo me-
nos uma vez ao més e nas grandes festas de NiahaPe Pentecostes. A reversao dessa
situagdo comecara a se dar na metade do séculockiXp consequéncia do trabalho do
Movimento de Oxford (ou Tractarianismo, ou tambdrantado de Anglo-Catolicismo);

f) Falando de maneira ampla, pode ser afirmado quentvocda vida litirgica em grande
parte da Comunh&o Anglicana esta centrado, ja &aa s&culo, no culto eucaristico domi-
nical e na integragcéo nesse contexto da Palavezm@i8ento como duas expressdes de um

227 DENZINGER, 1937, p. 70.
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mesmo e unico ministério: o de Cristo, que se fazgnte dessa forma no meio da comu-
nidade;

g) Para finalizar]ast but not leasthouve também o desejo deliberado de p6r o leitocon-
tato (ainda que levemente) com a teologia anglisabee o tema, ja que a mesma fora dos
paises angléfonos ndo é muito conhecida, contidoupara isso a falta de traducdes que a
divulguem. Como integrante dessa tradicdo, sentiosono dever de direcionar alguma
luz sobre essa tematica, tal como ela foi trabahza tedlogos de suas duas principais
alas ou tendéncias: a evangelical e a anglo-catdmto dos Estados Unidos quanto da

Inglaterra, ao longo de seus 500 anos de historia.

2.4 Sacramento e Palavra na visao de um tedlogoduano do século XX: Regis Prenter

Como parte desta pesquisa, encontramos algun®emEaum tedlogo e liturgista lu-
terano, danés, Regis Prenter (06-11-1907/15-12)1@@0ala da Alta Igreja. Trés desses en-
saios chamaram nossa atencdo na sua traducaaingtesgia e Teologia(1959),A Doutri-
na da Presenca Reél951) eO SacrificioEucaristico conforme a Tradicdo Lutera(i064),
pois neles (e em especial os dois primeiros) orautstenta posicionamentos com 0s quais
estamos afin&’®

No primeiro deles, depois de afirmar que teologiiduegia estdo indissoluvelmente
unidas como os lados de uma moeda, aponta os decosensiderar s6 um desses aspetos,
negligenciando o outro. Se a liturgia é separadeealagia, vira um fim em si mesma, uma
“boa acao” realizada com o intuito de agradar asDewno seu exagero converte-se em ritua-
lismo. E o tipo de liturgia criticada pelos profetio AT e pelos reformadores do século XVI,
guando se referiam a missa como uma “abominavéatitlh” Quando a teologia deixa de
lado a liturgia vira também um fim em si mesmogewerte-se em sabedoria humana, compe-
tindo ou até se opondo a revelacdo de Deus. O9sSBais atacavam essa visao propria dos
gnosticos e Lutero fazia 0 mesmo com os tedlogoald&sticos com seus racionalismos. Pren-
ter vé esses perigos como realidades de sua épeganfla metade do século passado) em
geral, e também no contexto do luteranismo dan&stuhadamente, ele vé ares de renova-

céo e de reunido de ambas as visdes, e ndo s@ngreja, mas também no campo catélico

28 PRENTER, RegisTheology and LiturgyCollected Essays. Arus: Forlaget Aros, 1977.39-151; 166-174;
195-206. O primeiro dos ensaios coincide com ¢otido livro.
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romano??® O autor olha com simpatia o0 Movimento de Renovagéizgica, mas isso ndo o

impede de |Ihe fazer uma critica interessante:

[...] porém, ha um grave perigo inerente a estaofRagéo, desde o ponto de vista de
sua teologia subjacente, qual é a de convertemsene novo tipo de intelectualis-
mo, separado da vida cultica da congregacao, uro tip@ de gnosticismo. Curio-
samente, também este perigo esta insito tanto ndafentalismo quanto no Mo-
dernismo, ja que ambos s&o racionalistas em suatwgst e estdo, portanto, facil-
mente afastados das situa¢Bes de vida nas quaiessavolve o culto da Igreja.
Desde o ponto de vista da liturgia, 0 Movimentoaasé sempre & beira de virar um
ritualismo, no qual o significado teoldgico do ocult negligenciado em beneficio de
um reavivamento de belos e interessantes cerinsoidaio intelectualismo triunfa, a
Igreja converte-se numa sociedade filoséfica owem seita gndstica. Se o ritua-
lismo triunfar, o cristianismo pode mudar para ueleyido de mistérios. [...] A Uni-
ca possibilidade de preservar os grandes valoresnti@s as Renovacfes é manté-
los juntos e interpretar seu significado a luzuledmental unidade de liturgia e te-
ologia no mais amplo sentido de ambos os tefiios.

Este posicionamento foi aqui colocado por enteqderera pertinente, ja que o nu-
cleo deste trabalho concorda em linhas gerais caitosndos postulados do Movimento de
Renovacéo Liturgica, nos seus desdobramentos dodarRresenca de Cristo na Palavra e no
Sacramento e nas suas expressdes na formatacé&w do usspaco litirgico comunitario.
Achou-se também importante dar espaco para umipoainento luterano nesta parte mais
teologica do trabalho, apresentando assim umaetdadposicdes no tratamento do tema: a
anglicana, a luterana e a romana. Dito isso, coatemos com Prenter. Quando comeca a
analise das relacdes entre Palavra e Sacrameatas slitua no contexto da Missa (de forma
interessante ele defende o uso desse termo), aujimli um efeito de expiacdo pelos peca-
dos da humanidade, oferecido por uma Unica vezl@sus, que nao pode ser repetido nem
reatuado, e cujos frutos s6 podem ser recebidastihpdos em &' Essa recepcdo efetua-
se em primeiro lugar pela Proclamacgéo das EscsidmaAntigo e do Novo Testamento, que
evidenciam o desenvolvimento da Presenca de Dehemanidade através de seu povo Isra-
el, e onde a Presenca viva de seu Filho é proclamtidvés de seus ensinamentos e de sua
morte sacrificial e a ressurreicdo é colocada cansonsumacao de toda a histéria da salva-
¢édo. “O Povo de Deus, sustenta Prenter, deve essypaoclamacdo do Evangelho como
saindo da boca do mesmo Deuf§?,como sua palavra pessoal e presencial. Porquenos\a
Deus mesmo € que a proclamacdo da Palavra € algoced na liturgia cristd, e também

porque quando isso ndo acontece ou néo € recahid@, eosso culto vira idolatrico, ja que

229 PRENTER, 1977, p. 140-142.
230 PRENTER, 1977, p. 142.
%1 PRENTER, 1977, p. 143.
%32 PRENTER, 1977, p. 144.
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presumimos ter o direito de nos apresentar pef@ats por nossos proprios méritos e nao
pelos do Eterno e Sumo Sacerdote, que é Cristo.

A outra forma de recepcéao dos frutos do sacrifiie@alesus é pela distribuicdo e re-
cepcao, em fé, da Santa Comunhéao, pela qual aadalido Unico e irrepetivel sacrificio do
Senhor é confirmada pela comunicagdo pessoal defegas a cada integrante do Povo de
Deus. A comunhdo é essencial para compreendarctéaacdo do Evangelho e, se separa-
das, perdem seu significado litargico. “A Palapraclamada e a administracdo da Santa
Comunhéo séo a Presenca salvadora do unico etpeséairificio de Cristo no meio de seu
Povo através de todas as geracoes Esta citacdo é de 1959, mas ja em 1951 Prentes-esc
via: “A Presenca espiritual € essencialmente ureadPica em e através da Palavra proclama-
da do Evangelho [...] e ndo podera havé-la se onmesio é Proclamado®* Isto é de suma
importancia para uma melhor e maior compreensamulaeza dos sacramentos, pois sinaliza
a indissoluvel unido entre Palavra Proclamada eaSsmto. Prenter sublinha que, divergindo
da ideia escolastica do sacramento como formadoimparforma e uma matéria, Lutero sus-
teve que o sacramento € integrado por uma PalaviPaaimessa (que esta em lugar da forma)
constituida pelo Evangelho, e um sinal que confarpeomessa, declarando que ela se reali-
zou e o Cristo prometido se acha agora realmeesepte nas espécies eucaristicas. Os sinais
ou signos nao sao somente simbolos ou ilustratiaoscdo santificadora de Deus. Eles real-
mente indicam que Deus € realmente presente entpara direcdo do objetivo final de sua
missdo salvifica em nés, e nesse sentido poderansosisiderados como instrumentos do
obrar divino que almeja nossa santificacéo, e gteg@ ao nosso dispor até que Ele volte e a
nova criacao seja realizada com o0 “novo céu e a tEva”, e que N0SsS0S Corpos sejam “re-

feitos” de forma gloriosa.

Olhando agora mais em profundidade para a Eu@nstmos como a fé é capaz de
discernir o trabalho silencioso, mas ndo menosvefede um Cristo que quer que nés esteja-
mos em permanente amizade com Ele, comecando adg@ice“mundo vindouro.” Essa ami-
zade se expressa através do sinal da refeicapoeigso que o sinal da Eucaristia é constan-
temente repetido, porque é o alimento de que @mcs para manter nossa caminhada para o
Reino definitivo. Nessa refei¢cdo, Jesus esta presgin s porque Ele é o anfitrido, mas tam-

bém porque Ele é a substancia da mesma, virandanpm a comida da vida, que sacia o ser

233 PRENTER, 1977, p. 146.
234 PRENTER, Regis. The Doctrine of the Real PreseincRENTER, RegisTheology and LiturgyCollect-
ed Essays. Arus: Forlaget Aros, 1977. p. 167.
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humano e o calice da alegria que transborda dausashg inocente derramado por nés e para

O sinal da Eucaristia expressa, portanto, uma faspecifica da obra salvifica de
Deus. Nela Ele se faz presente “em” nés. Nela Fleegéente como Aquele que nos
nutre (secretamente) de vida eterna. Isso é faiwés de meios ou instrumentos e
sdo partes de sua criagdo: pdo e vinho reais, derda, voz humana audivel
(som)®*®
Podemos interpretar isso no sentido de que a eitidda e que sera consumada no
Reino é uma real e verdadeira vida humana, ndovimlaadiferente desta que nds estamos
vivendo em nosso aqui e agora terrenos, mas nesta vida terrena remida e restaurada a
sua plenitude. Entéo, o alimento do péo e do veamos ndo quer dizer que sao so dois ali-
mentos fisicos, materiais, mas também e acimadie 4860 a santificagcdo do “pdo nosso de
cada dia”, e do trabalho com o qual o ganhamostesdPca Real de Cristo sob ou por tras

das espécies ndo muda a relacao entre os elensantos e o0 pao e o vinho naturais.

Quando esse elo ou relacéo entre os elementosagdanatural e a redencao € cor-

tado, acontece uma negacao da bondade da criag@a eecaida no gnosticismo, contra o
gual os Santos Pais da Igreja se levantaram ntesgo. Algo similar acontece na doutrina
romana da transubstanciacdo. Quando se afirma gae perdeu sua substancia essencial e
nao é mais matéria, ainda que seus “acidenteshffotamanho, aroma, gosto) falem o con-
trario, a relacdo entre Redencao (como evento béoblarangente ndo s6 da humanidade mais
de tudo o existente) e Criacdo nos Sacramentdsrédd e nossa vida perde também sua uni-
dade, pois o quotidiano deixa de pertencer a esiem@ivino e passa para a do profano (in-
digna, material) da qual devemos fugir, se quereseo$justos”. Mas justica, bondade e san-
tidade, baseadas na excluséo ou no estranhameelengdentos de nossa vida, de tudo da vida
da criacdo de Deus, sdo novas formas de apo<atsimos:

“Na nossa doutrina (de Prenter, como luteranggjteenos a doutrina da transubs-

tanciagdo. Quando Cristo vive em nés, Cristo satifiita ndo com um pao trans-

formado, mas com o pdo comum de nossa vida di@gaal é sua propria criagdo,

de forma a nos mostrar que a vida eterna que Eala@ uma vida humana real, e

também para santificar nosso alimento humano cortmolas nossas refeigcdes, que

Ele na sua misericérdia possibilita para nés, ngstepréprio e maravilhoso mun-

do.” 236

235 PRENTER, 1977, p. 171.
23¢ PRENTER, 1977, p. 174. ( 0 paréntese é nosso).
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2.4.1 Algumas razdes sobre a escolha de pontosdsamento de R. Prenter e sua coloca-
¢céo nesta parte do trabalho

Colocando algo mais sobre as razdes que levaraciusdio deste autor dinamarqués
e luterano, chamou-nos a atencdo no primeiro desi&s lido e comentado em sua data,
1951, mais de uma década antes do documento rogamosanctum Conciliunimportante
nessa tradicao por oficializar conceitos e tesesegam até esse momento matéria de discus-
sao e estudo entre liturgistas pelo menos 40 ames.a&Prenter nos deixa entrever que alguns
elementos eram partilhados também por cristdosuttasotradicdes, como € o caso da Pre-
senca de Cristo na Palavra e no Sacramento, naoguaiglicanos também ofereceram suas

reflexdes e contribuicdes ao longo do século XX éspecial na sua segunda metade).

Outra razao foi a de ter achado pontos de conveiggéom o te6logo anglicano Ro-
bert Browne, e que ele expos na sua @ramor do Mundo: Meditacbesspecialmente no
capitulo que trata deA’Eucaristia e o Universoé da qual falamos anteriormente. A conver-
géncia se da especialmente com os conceitos dodeglos ensaios de Prenter, também co-
mentado. E claro que convergéncias néo significemtificacdo ou unanimidade, e que junto
com as convergéncias existem também as divergémpiasgiram em torno do “como” da

Presenca Real e suas expressdes na disposicaspdgs<liturgicos.

Encerramos assim este segundo capitulo, sabenduoujteemais poderia ser escrito,
mas raz0es de espaco obrigam a fazer recortessigpniécam escolhas e, por conseguinte,
deixar alguém de fora ou néo poder continuar apo#Ementos que teriamos gostado de rea-
lizar, mas que terdo que ficar para ulterior trabaPodemos sustentar entdo o apontado no
comeco desta parte. Cristo mesmo € quem se fagnpeesa Palavra proclamada e na Santa
Refeicdo partilhada, e isso € um ponto atual deerg@ncia nas visdes teoldgico-litargicas
entre Igrejas historicas (ou melhor, entre setorgmrtantes das mesmas), ainda que, como
apontamos acima, existam “nuances” ou matizes maafcomo essa Presenca acontece mas,
gracas a Deus, ndo ha unanimidade sobre o terssg albire 0 campo para dialogo, reflexao e
pesquisa. Por ultimo, este capitulo foi pensadoocom capitulo que fosse como transicdo ou
“ponte” servindo de introducao e justificativa tegita do seguinte, no qual serdo analisados
os lugares ou assentos fisicos onde essa Presemgace dentro do espago sagrado liturgico,
ou seja, a Mesa da Palavra (ou Ambéao) e a MesaefiacRo (ou Altar ou Santa Mesa), ha
sua historia, desenvolvimento, tipos, caractemsiteriais de construcao, e no ultimo capitulo
nos debrucaremos sobre um estudo préatico desseergtess em templos construidos em Por-
to Alegre em data recente.
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2.5 Conclusdes ao Capitulo I

Em torno da Presenca, do Encontro e da Re(de)eetigdBenhor na Palavra e na

Refeicdo Sacramental.

Este capitulo, mais afim com uma visdo preponderdatteologia sistematica, alme-
ja fundamentar algo sumamente importante paraisifi@s, que € o tema que desde o tempo
de Cristo nos convoca para ter um encontro comgseis,é ai que Ele se faz presente de for-
ma privilegiada, re-velando-se e de-velando-se mald#macdo da Palavra e na Partilha da
Refeicdo Sacramental. Uma conclusdo a que chegé@maoda continuidade ininterrupta da
segunda (ainda que com as nuances interpretativasrdo essa Presenca acontece, alastra-
das até nossos dias e que continuam sendo cadsasdes entre nos), e o hiato temporal da
primeira, ja que, em nossa opinido, ndo se veisgsfedurante séculos) Cristo mesmo falando
através da Escritura, mas a(s) Igreja(s) por meisedis ministros expondo e interpretando de
forma pedagdgica a doutrina de Cristo. Os confeafi@mos ndo deixaram Cristo se expres-
sar. Nossa experiéncia nos diz, e é mais uma awlgue, apos anos de ecumenismo, ainda
teimamos em falar em nome d’Ele, ainda que exista tendéncia a convergir sobre alguns
aspetos que achamos basicos ou centrais. Os p@sitémtos de tedlogos anglicanos de épo-
cas diferentes tentam mostrar isso e de como otasier pontos de contato com catdlico
romanos e luteranos. Reconhecemos que o tema pordsiria para um trabalho especial de

pesquisa, coisa impossivel neste momento.

Outra afirmacéo € a de que este capitulo (com@msashos na pagina anterior) €
uma ponte para o seguinte. Neste capitulo afirmantasteza cristd da Presenca de Cristo na
Palavra e no Pao e Vinho Santos, de forma sacram@ntjue Ele esta presente sob as espé-
cies eucaristicas, qualquer que seja 0 posicionameaoldgico que baseia essa fé; esta tam-
bém presente nos demais sacramentos (ou ritogreai@s). Quando alguém batiza ou ab-
solve, é Cristo que esta fazendo isso; esta peesarPalavra, falando-nos quando a Escritura
é lida na comunidade; est4 presente nas oragGassalmodia, conforme sua promessa de
estar no meio de aqueles que invocarem seu nomdepresente pela acdo do Espirito Santo
sobre as espécies durante a Santa Eucaristia. FPresanca intencional, voltada & comuni-
dade de fé e direcionada para ser um auxilio aaaumesma. Cristo ndo é apenas o centro
da liturgia, mas a fonte das ac¢des liturgicas sqagiente presente no desenvolvimento inte-
gral da liturgia. Por isso, apds trabalhar difezsriextos e variadas interpretacfes escriturais e
teologicas concluimos na sua realidade para o Bevdeus. No capitulo Il deste trabalho,

veremos como isso se expressa materialmente démispaco Litlrgico do templo cristdo.



3 EM TORNO DOS FOCOS FISICOS DA PRESENGA DE CRISTONO ESPAGO LI-
TURGICO: O AMBAO (CRISTO NA PALAVRA) E A MESA/ALTAR  (CRISTO NO
PAO E VINHO DA REFEICAO SACRAMENTAL)

3.1 Introdugéo

Neste capitulo, queremos aprofundar a PresencabgosLEncarnado como Sacra-
mento Maior, como presenca real e viva tanto navPalProclamada quanto nas Espécies da
Refeicdo Eucaristica. Essa Presenca se centraisnfodos, vinculados e inter-relacionados,
que sdo o0 ambédo (mesa da Palavra) e o altar (mesdei;do eucaristica). Desde ambos, Ele

se auto-revela e se auto-entrega como alimentocpdeafiel e para a comunidade toda.

Desenvolveremos entdo um estudo sobre ambos osrdtesrsob diferentes angulos:
a teologia, o simbolismo, a historia, e seu lugartid do espaco litargico cristdo. Serédo tidas
em conta também diferentes visdes e tradicbesdieal® cristds, constitutivas do acervo de
diferentes tradigbes: romana, protestantes (usatelono de forma ampla) e anglicana, assim
COMO 0S avancos e retrocessos dentro da propt@ididenominacional, por exemplo, como
dentro do romanismo foram mudando as valoracoesesgedementos sagrados, ou as diferen-
cas entre essa tradicao e as visdes das Reforliggaesees do século XVI. Diferentes modelos
e tipologias interpretativas serdo examinadas,magsimo interpretacdes contemporaneas

serdo também apresentadas.

O trabalho tenta de forma principal e propositapgantar caminhos e linhas para
uma maior e mais aprofundada pesquisa. Ha umeede na extensdo do espaco dado ao
ambéao do espaco concedido ao altar, isso pelorgegaiuso do ambéo se desenvolveu tardi-
amente no espaco sagrado, porque a escrita € dedaplativamente recente no ocidente, e
entdo ndo existiam rolos escritos e nem havia s&tze deles. A erecdo e o uso de altares as
divindades antecede ao amb&o em milhares de anasib@o €, em certa forma, o resultado
de ter responder de forma pratica, a uma necessglagida como consequéncia do avanco
cultural, para poder fixar por escrito atividadesnlanas. Ambao e altar recebem no fim, a
mesma honra, porque Ele os escolheu como lugaresal®resenca. E ha também menos

material sobre o ambéo do que sobre o altar.

3.2 O espaco sagrado: lugar de revelacao e de eniton

O espaco litargico cristdo é “0” lugar escolhida peus para 0 encontro com a co-

munidade dos seguidores de seu Filho encarnadaes $&ssto, imagem visivel do Pai (Jo.
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12:45)%*" por meio do qual tudo foi “cristificado” (a misi@sa theiosisoriental). O termo
theiosissignifica “divinizacdo” e na ortodoxia indica oopesso da alma do cristdo para se

tornar mais e mais semelhante a Cristo e, por tarb®us.

Esse espaco tem certas caracteristicas que o mdecéonma especial e permitem

discernir quando estamos (ou ndo) dentro deles®feacaremos:

- vitalidade: esta cheio de vida, porque o Deusidia esta nele;

- expressividade cultural: esta no meio de umaiak se expressa por meio dela;

- dialogicidade: entre o ser humano e seu criagorCristo, nosso irmao e redentor, por meio
da acdo do Espirito Santo. E lugar de “escuta” ‘eadposta’”;

- concorréncia (do latingoncurrere:de encontro): onde nos reunimos, conosco, conina Tr
dade e com nossos irmaos em comunidade;

- presencial: onde sentimos de forma forte e espr@s “Presenca” divina;

- pontico: pois realiza a jungdo da humanidade aofmanscendéncia por meio da adoracao
motivadora de acgéo transformadora das pessoasragssias e destas em seu entorno;

- anamnético: do sacrificio de Jesus por nosa&@elcao toda;

- direcionante: pois serve para dar sentido (cbrean) nossa fé e nosso agir;

- mistagogico: pois nos ilustra e ensina sobreiodrgno que se conduz de forma misteriosa,

escondida, velada por meio da sacramentalitfde.

Nesse espaco, tdo cheio de significados, “espalhoudtas 4guas*° é que se ma-
nifesta o sagrado na mesma teofania material de,Deucarne de seu Filho Jesus. E por
meio de Cristo, 0 homem perfeito, e pela “imagenbdas invisivel, primogénito de toda a
Criacdo” (Cl. 1:15) que Deus se revela e que Jesmsp o novo Adéao, recapitula toda a cria-
¢cao @nakefalaiosis Essa nova dignidade, que Cristo traz para tadasoisas, faz com que
“aquele que esta sentado no trono diga entdoueisaggo novas todas as coisas” (Rev. 21:5),
e tem como consequéncia que 0 espaco de enconegadeuma repristinizacdo do Paraiso,
caracterizando-se entdo por ser bom, belo e vardagalavraschavesem outra parte deste
trabalho &gathon/bonus, kalos/pulcher, alethes/vgrigsque reflete ahekinaha divina pre-
senca de um Deus que esta no meio de seus filkod 3E21-22; 40: 34-38) ekavod gloria

divina por ser em Cristo o lugar da criacdo resi@ayr 0 novo cosmos, onde a harmonia e a

237 A BIBLIA. Tradugdo Ecuménica. S&o Paulo: Paulibagola, 1995.
238 pPASTRO, ClaudioGuia do Espago Sagrad&&o Paulo: Loyola, 2001. p. 21-23.
239 MARASCHIN, JaciA Beleza da SantidadEnsaios de Liturgia. S0 Paulo: ASTE, 1996. p. 85
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unidade retomam seus lugares, onde é reatado olwifroto por Adao) entre a "forma” e o
“contetido”, o objeto e sua razao de ser, a voPalara’*°

O espaco sagrado e no Cristianismo o espaco ttuigjasmam também a fé e a ex-
pressam por meio da maneira em que ele é organZadbjetivando as fun¢des da comuni-
dade crista: adorac@atria), celebragéohjerotelestid, testemunhonfartyria) e servico dia-
conig), que sdo a transposicdo das fungcbes antes dagad clero como mestres, sacerdotes

e pastores, e que sao as de Cristo.

Como centros desse espaco fisico e cultual, erawoof — e vamos adiantando nossa
visdo a respeito — a Mesa da Palavra e a Mesa thc&e ambao e altar, em inter-
dependéncia, como dois pontos focais de uma elyasgqual se desenvolve a vida do encon-

tro na fé da comunidade com seu Deus.

3.3 As vias da presenca
3.3.1 Presenca e Sacramentos

A Presenca, qualificada por Tillidd? como “espiritual,” se efetiva por meio dos sa-
cramentos, especialmente da Palavra, que fundaraerdado de ser da propria Igreja. Os
sacramentos permitem uma comunicagao, seja por eoegiléncio, do simbolo ou de outra
expressao vocal dos sujeitos entre si. Palavrararesanto, se bem que podem ser pensados e
analisados em separado, designam em verdade doesfde didlogo relacional. As palavras
gue comunicam a presenca espiritual se tornam iAalake Deus e o0s objetos, veiculos do
Espirito divino, se transformam em elementos saentéais. Sacramento em sentido lato de-
signa aquilo em que se vivencia a Presenca e, ptilgeestrito, designa certos objetos ou
atos em que a comunidade vivencia a Presencahanf@c ainda mais o termo, aponta para 0s
Grandes Sacramentos, que permitem que a comuri@afidese concretize em vivéncias inte-
riores e atos externos de diferentes dimensdesmuusano, mas também de unidade na sua
pessoa. Quando essa multiplicidade é negada, aeamdesdobramentos que levam a posici-
onamentos teoldgicos parciais que, por sua veradazem em comportamentos litirgicos

também parciais.

Se 0 ser humano é visto apenas em termos de astd@acia, de inteligéncia e von-
tade, entdo palavras e sO palavras seriam capazessdevar a Presenca Espiritual, e os sa-

240 PASTRO, 2001,p. 32-33.
241 RICHTER, KlemensEspacos de Igrejas e Imagens de Igrefasimbra: Gréfica de Coimbra, 2005. p. 11.
42 T|LLICH, Paul.Teologia Sisteméticé&Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 575-77.
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cramentos se tornam obsoléncias, ja que nem ogaiem 0s objetos sensoriais podem ser
portadores do Espirito, nem afetar o inconscievitétos grupos protestantes radicais ou sec-
tarios caminham nessa linha, e reduzem a mediagiiansental do Espirito de forma radical

ou até a eliminam.

Por outro lado, a distorcdo da experiéncia sacreahpnde levar (e de fato levou,
em épocas e lugares determinados) a um magicisrio prasente entre os catdlico romanos
guando o celebrante pronunciava as palavras dag@tsio do pao e do vinho na eucaristia,
(pois atualmente se entende que as palavras daig#&t estdo dentro da oracdo eucaristica, e
gue é esta, como um todo que é consecratéria doertos do pao e do vinho), mas também
(e de forma muito interessante), entre grupos mebepostais contemporaneos, e que desde o
eclodir da Reforma, ja faz quase 500 anos, € odgtmntrovérsias com os protestantes. Se 0
sacramento opera “per se”, em virtude da simplesbcdo, a fé ndo é essencial para seu
poder de salvacdo, e entdo a graca salvadora dedeetonverte em algo méagico. O temor a
essa distorcdo demonizada levou no protestantismediuzir ao maximo a mediacdo sacra-
mental, resultando numa hiper intelectualizacdooeahzacdo da Presenca espiritual, sobre-
valorizando a palavra nos sermdes e nas oracOesdoupara uma interiorizacdo mistica,
como nos cuaqueros. E certo também que ha umadbaseio para essa demonizagio, pois
podem existir técnicas magicas capazes de inflaendnconsciente sem o consentimento da
vontade, e isso também é nocivo. Mas o0 “magicotefatido como tal aquilo que nao pode-
mos explicar totalmente de forma racional) é unaidade nos relacionamentos humanos,
incluindo os relacionamentos do pregador/orador seus ouvintes, do ator com 0 especta-
dor, dos amigos e dos amantes. Dentro de um conggabal centrado num “eu”, ilustra a
diversidade e também a unidade do fenémeno da Mdado, como um ato especifico, se

torna demonifaco. Todo sacramento pode se tornasrdano’*®

O problema esta em como preservar a funcdo domsanta como simbolo e néo
como sinal. Como sinal, apontaria para algo estranki mesmo. Como simbolo esta intrin-
secamente relacionado com aquilo que expressapidtasusa”’ os poderes de ser da nature-
za, para “entrar” no espirito humano. O valor daolsilo se radica ndo na qualidade dos mate-
riais, mas na sua integracdo na unido sacraméhtakimbolo sacramental ndo é uma coisa,
nem um sinal, mas algo que participa do poder ttaque simboliza e por isso pode ser uma
“via” do Espirito. Isso nos leva a deixar de ladotd uma “transubstancia¢édo,” que faz com

gue um simbolo possa tornar um objeto manipulawahtp a doutrina dos “sinais e dos se-

243 TILLICH, 2005, p. 577.
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los”, e deixa aberto o caminho para que a comueidadfé use todos os simbolos que forem
adequados e que tenham o poder de representarexjprgssam. Por isso é que se pode falar
de uma sacramentalidade da Escritura. Agostinhoesga que “Sacramento € qualquer pala-
vra da Escritura que se une aos element85¢ Jerénimo, comentando o Salmo 82: 8, afirma
que “cada termo contém um sacramento, tanto palay@nto outro mistério®® Varios Pais

da Igreja leem os grandes momentos dos evento$icgmvde Deus narrados nas Escrituras
como tantos outros “sacramentos,” que prefiguragu® aconteceria em Cristo e como nés
participariamos nesse mistério. Agostinho sustqun&o Verbo ndo advém sé da proclama-
¢do, mas também de outras celebragfes eclesiai€lgwualifica como “formas visiveis da
Palavra”, e da & Proclamacdo o nome de “sacransemtivel.”**® Proclamacéo, Eucaristia,
Batismo séao formas similares e conexas, mas nétidds, ao servico do Sacramento/Logos,
que é Cristo mesmo. Cada um de seu jeito propdeesmo dono do Evangelho, mas todos

permitem o advento da mesma e Unica Palavra de Deus

3.3.2 Palavra e Sacramento
3.3.2.1 No Cristianismo ocidental

Como se da esse relacionamento entre Palavra an$awo, expressdes da Presenca

do Logos/Cristo no meio da comunidade de fé?

Entendemos que, se bem pode existir algum acotate soexisténcia e a importan-
cia desse relacionamento, a dilucidacdo desse&soesta totalmente resolvida, e permite
diferentes interpretacdes e até certa ambiguidawha posicdo muito presente no comecgo da
Reforma era a da contraposicdo. A eficicia esf@atavra e o rito sacramental € meramente
ilustrativo do texto. E a linha de Calvino e seastimuadores. Muitas vezes, os romanos, até
o Vaticano IlI, e de forma inversa, davam a Palawra carater meramente pedagogi-
co/moralizante. Modernamente, e como consequéecigpfundamentos teoldgicos suscita-
dos por posicionamentos do Movimento Litlrgico mmeco do século XX, a Palavra é en-
tendida como o sinal essencial que integra a @gébreucaristica como um todo. Em alguns
circulos ecuménicos, encontramos a visdo de caasidmbos os termos como linhas parale-
las, tentando valorizar igualmente ambos, mas coisto de torna-los tdo equivalentes que o

seu uso se torna indiferenciado.

244 AGOSTINHO DE HIPONA, AurelioEpistolae Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1953XT, 55.

245 JERONIMUS. Homilies on the Book of Psalms. Nicene and Post-Nicene FatheMichigan: Eerdmans
Publ. Co., 1941. 74, p. 492ss.

246 AGOSTINHO DE HIPONA, 1953, 21,38.
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Esta comecgando a ser usado um termo (Leonardo, Baeff)do da Teologia Sistema-
tica, sobre o estudo da Trindade, que € o tgger@orese ou suas traducgdes latinaiscu-
mincessao/circuminsessapara adapta-lo para esse relacionamento. Poderiamao dizer
que, mutatis mutandie usando Boff?*’ Palavra e Sacramento se contém um no outro, inter-
penetrados por causa da comunhao existente eesreHfl um aspecto eucaristico da Palavra

e um aspecto oral da Eucaristia, intimamente recqi®;, um com o outro.

Lembrando Agostinho:

Ya vosotros estais limpios em virtud de la Palajua os ha hablado. Por qué no di-
ce que estais limpios por el bautismo, con que ibatdo lavados, y dice, en cam-
bio, ‘por la palabra que os ha hablado’, sino pertumbién la palabra limpia con el
agua? Quita la palabra y, qué es el agua sino dpiathta la palabra al elemento y
se hace el sacramento, que es como uma palakvie\isi] Y de donde le viene al
agua tanto poder, que con el contacto del cuergodhcorazén, sino por la eficacia
de la palabra, no de la palabra pronunciada, sirla galabra creid4®®

Essa simbiose ou, em termos teoldgicos, essa pEs&0é a que no espaco litirgico
se evidencia arquitetonicamente numa disposi¢c@dicalida mobilia, na existéncia de dois
centros em relacdo e mutuo equilibrio: a mesa taviRa(ambéo) e a mesa da Acéo de Gra-

cas (altar), como j& adiantaramos nas primeiramaggleste trabalfs?

3.3.2.2 No Cristianismo ortodoxo

Do pensamento ortodoxo moderno trago a contribudi@d’e. Alexandre Schme-
mann (1921-1983), tedlogo russo e professor do r&eii Ortodoxo de Séao Vladimir, nos
Estados Unidos. O capitulo 4 de sua dbifaucaristig que leva por titulo “O Sacramento da
Palavra,” apresenta linhas de pensamento afinsocapresentado aqui até o0 momento, e es-
clarece alguns pontos de sua ética ortoddXBle sustenta que, apesar de que na vida e préti-
ca eclesial a eucaristia consistir de duas pantissoluvelmente unidas, a reflexdo teoldgica
ocidental as dissociou, pois “palavra” e “sacraméperderam todo contato entre si e se tor-
naram objetos de estudo e definicdo em separagloe gonstitui “uma das maiores deficién-
cias da doutrina ocidental sobre os sacramentafiteii a gradual decomposicéo da Escritu-
ra e sua paulatina e crescente dissolucdo numsoeticegativo a sua separacao da Eucaris-

tia (e praticamente da mesma Igreja). Essa semaesy@ziou também o sacramento do seu

247 BOFF, Leonardo A Santissima Trindade é a melhor Comunid&d® Paulo: Vozes, 1989. p. 178.
248 AGOSTINHO DE HIPONA, 1957, T. XIV, 80,3.

249 AGOSTINHO DE HIPONA, 1957, T. XIV, 80,3.

20 SCHMEMANN, AlexanderThe EucharistNew York: St. Vladimir's Seminary, 1988. p. 65:69
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contetdo evangélico, fazendo dele um “meio de fszagfio” auto-suficiente. Tanto as Escri-
turas quanto a Igreja foram reduzidas a categeriduds autoridades formais, duas “fontes de
fé”, como sdo chamadas na Escolastica, e nas qugiestdao mais importante é: qual das
duas € a mais importante e quem interpreta quesm.nis pensamento desse teélogo, na obra

acima citada.

Separados da Palavra, que é sempre palavra de desasramentos deixaram de ser
biblicos e, portanto, evangélicos. Ainda que Cristotinuasse sendo Aquele que os instituiu,
Ele ficou de fora deles e seu lugar foi ocupada peltoridade da Igreja. Porém, na tradicéo
litrgica e espiritual da mesma, a esséncia dgal@emo encarnacdo da Palavra, a consuma-
¢cdo no tempo e no espaco da Encarnacao do Logosdbe efetua precisamente no vinculo
indestrutivel entre Palavra e Sacramento. “A Palgressupbe o Sacramento como a sua
consumagao, porque no Sacramento Cristo, a Pak@nverte em nossa vid&* “A Pa-
lavra é o elemento aglutinante que congrega e égdooa Igreja para se fazer “carne” nela.”
#2«E precisamente por meio do Sacramento que a Ragainterpretada, pois a interpretacao
da Palavra testemunha sempre o fato de que elaieatém nés (Jo. 1,14)%*® Sacramento
sem Palavra periga se converter em magica. PaamaSacramento periga se reduzir a dou-

trina.

3.3.2.3 Palavra como Sacramento: convocante e egagie

Na nossa paroquia da Ascensao, no bairro de Terksogm Porto Alegre, € canta-
do ocasionalmente como aclamacéo prévia a procBonmdg Evangelho, um corinho que diz
“A palavra do Senhor nédo voltara vazia. Amém, amEnse nds nos calassemos as pedras
falariam. Amém, amém,*** baseado num texto de Is. 55: 10-11. Como todm tagimite

muitas leituras, propomos |é-lo num sentido derdismo operativo.

A Palavra de que estamos falando aqui ndo se lanitansmitir um conhecimento
ou passar adiante uma mensagem, mas é uma forgaypuiso divino, que ndo volta a sua
origem sem ter cumprido sua misséo. Esta cheiadde de fecundidade, porque Aquele que

€ “a Vida” esta sempre presente nela e quer ques tpdrtilhem dela, pois veio para “que to-

%1 SCHMEMANN, 1988, p. 69.

252 SCHMEMANN, 1988, p. 69.

253 SCHMEMANN, 1988, p. 69. Alexander Schmemann (28/021 Estonia - 13/12/1983 USA). Tedlogo,
liturgista e ecumenista ortodoxo, professor dediiistda Igreja e de Teologia Litirgica no Semindito-
doxo de S&o Vladimir, no Seminéario Teoldgico Unido,Seminéario Teoldgico Geral e na Universidade de
Columbia, todos eles nos USA.

%% |GREJA EPISCOPAL ANGLICANA DO BRASIL. Dioc. Meridnal. Cancioneiro ‘Laudaté Porto Alegre,
1998. n. 228.
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dos tenham vida e vida em abundancia,” vida peleagrque é dada por intermédio dos meios
da graca, que sdo os sacramentos. A Palavra, @mdésCongar>° leva a vida para diferen-
tes ambitos: o da reconciliacdo (2 Cor. 5: 19)asavacéao (At. 13: 26), o da graca ( At. 14:
3 e 20: 32) e o da vida (Fl. 2: 16; Hb. 4:12 e 1P&3). Cristo, que € o locutor da mesma,
detém, especialmente depois de sua ressurreigidoadade que faz com que seja reconhe-
cido como a Palavra mesma e nexo de unido comnaeipai convocacao divina, conforme
Hb. 1: 1-2: "Depois de ter, por muitas vezes e déon modos, falado outrora aos Pais nos
profetas, Deus, no periodo final em que estambmy-faos a nés, num Filho, a quem estabe-
leceu herdeiro de tudo, por quem, outrossim, ae®mundos.”

Dissemos anteriormente que Cristo é o locutorefay aquele que profere ou origina

a Palavra, que realizaWCARE 2*°

o chamamento, que toma a iniciativa, e a partouam
acontecem duas acdes correlatas e dependentes/dease refiro-me a um en-vocaré®’ e

a umcon-gregare *>® No con-vocaresomos interpelados e elevados & categoria déoiier
tores de um Deus que é definido alguma vezes cdmaele que chama” (Rm. 9,12) e que
nos mostra ndo sO a natureza de um Deus que de, s que também cria pontes, relacio-
namentosConvocatioenfatiza a iniciativa divina e o fato de um powee csurge como tal,
tanto no AT quanto no NT, porquevécatus chamado a Vida por Deus. Mon-gregare
externalizamos um agir, que € a nossa respost& @ajwelém de uma aceitacdo individual
(ainda que também o seja), e assume uma formaretiyag fraternal, que mostra o contetdo
universal da salvacao e o caminho para comecarig&acia neste mundo, que € por meio da
vida como comunidade de fé. Abundando nos tercoogregaree congregatio especifica-
mos 0s varios momentos ligados ao evento da Pattivire, que ndo se fecha num “eu-tu”,
mas que se abre para um “n@s”, indo além da etaajid de um conteddo qualquer para al-
cancar o nucleo desse agir, que € fazer sensp@hfale ser captado pelos sentidos) o plano
de salvacéo, cujo objetivo ndo € o ser humanodegladividuo, mas o ser humano integran-
te de um povo. Lembremos que um dos qualificati®@slavé € o de ser “o congregador”,
como em Is. 56: 8 e 11: 12; Ex. 7: 16-21; Sl. M:e que Jesus é também aquele que “con-
voca e congrega”, como em Lc. 7: 20-22 e Jo. 1le5Asim é visto também em trechos das
epistolas de Ef. 2: 13-22, Col. 1: 19-23 e GaR8&:entre muitos outros textos. Convocados,

congregados, estar junta@kklesia, gahal, sinagogué, ‘edattambém no nascimento da Igre-

255 CONGAR, Yves. Sur le valeur sacramentelle dedeol. In:La Vie Spirituelle Paris, n. 644-645, 1958, p.
385,387.

256 MACCHI, Luis. Diccionario de Lengua LatinaBuenos Aires: Don Bosco, 1958. p. 665.

%7 MACCHI, 1958, p. 123.

28 MACCHI, 1958, p. 113.
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ja, conforme o relato de Atos 2, 1-4. Supera-sarassssa relacdo dialética certo reducio-
nismo que, privilegiando o conteudo, fazia da Ralavna apresentacdo e explicagdo de dou-
trinas e normas mais do que ela realmente é: umaranto no qual Deus convida o ser hu-

mano para um encontro, e este escuta e responde 23)).

Escutar é, pois, de nossa parte a atividade quedszer o crente e que 0 mantém
nesse estado. “A fé vem pelo ouvido, e o ouvida [Balavra de Cristo”, diz Rm. 10: 17.
Lutero tem uma afirmacéo coincidente nesse sent{d®:unicos 6rgdos do homem cristdo
sdo seus ouvidos®® e Rahner® fala do ser humano comparando-o a um grande ouvido
sempre de prontiddo, sempre atento para captaoaaounicacdo divina que chegaréd a ele
pela palavra e especialmente pela Palavra de Jesus.

Poderiamos afirmar que o sacramento primordiamigenio) € a Palavra. “No prin-
cipio era a Palavra...” (Jo. 1: 1) e por isso #dade sacramental ndo pode subsistir sem ela,

ainda que ela permaneca inarticulada.

Palavra e Sacramento sdao expressdes concretas idt@rib’ maior que é Cristo
mesmo, lembrando que para os cristdos orientaiareaato € “mistério.” Cristo usa objetos
ou atos humanos para que a comunidade vivenciPrasgnca entre eles, como ja dissemos
anteriormente, agueles que denominamos de sacrgneatiores ou grandes e nos quais a
Igreja/comunidade se torna efetiva. O arcebispoi@ea (1489-1556), reformador e liturgista
anglicano, no BCP de 154% e o tedlogo Reynolds (1599-1676), no BCP de 862saram
a expressao: “os meios de graca” que eram vistosles como béncéaos divinas para os cris-
tdos. Como essas béncédos de salvacao brotam @aetenta da graca de Deus, em virtude
dos méritos de Jesus Cristo e por meio da obrasg@ite Santo, eles sdo, como gostam de
dizer os ortodoxos, um Mistério. Os termos naod&imitivos, nem aparecem nas Escrituras,

mas eles possuem uma compreensibilidade muitoddéespeculacéo teoldgica.

3.4 Cristo presente como Palavra e Sacramento nauigia

Aceitamos como certa a proposi¢ao de que no ctifitiio € possivel vivenciar a

Presenca do Senhor. Isso pode ser entendido ndcelet que entdo no culto acontece um

“encontro” no qual, como em qualquer encontro hwonha um dialogo, uma conversa, entre

29 LUTERO, Martinho. “Solae auris sunt organa caisthominis.”

260 RAHNER, Karl Oyente de la PalabrdBarcelona: Herder, 1963. p. 119.

%1 CHURCH OF ENGLANDBook of Common Prayer (BGR549. Prayer of General Thanksgiving — Matins.
London: Dent and Sons Ltd., 1927. p. 382.

%2 CHURCH OF ENGLANDBook of Common Prayer (BCR$62. London: Oxford University Press, 1948.
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um Deus que toma a iniciativa e se revela, primgleomesmo de muitas e diferentes formas,
como diz Hebreus, e depois se revela em Jesu® (Qo@t meio de sua Palavra, comunicando
seu proprio ser aos humanos, os quais lhe respopdemeio da mediacdo Unica de Jesus,
usando suas emocdes, palavras e acoes. Nessa himimnalacional esta o sacerdote e litur-
gista russo Georges Florovsky (1893-1979) quandes: “O culto cristdo € a resposta dos
seres humanos ao chamado divino, aos ‘prodigioPeles, culminando no ato redentor de

Cristo.”*** O problema radica em discernir como se produz igésgo.

Para a pratica liturgica da Igreja Romana, na Iddédia, a Palavra passou para um
lugar secundério. Cristo estava muito longe, |&éw, e a Igreja se tornou o primeiro “meio
de graca” por meio da qual Ele continuava exercesedotriplice ministério de rei, sacerdote
e profeta, e também se servia dela para dispeosarantes a plenitude de sua graca e verda-
de. A Palavra tinha, pois, um valor pedagdgico ealimador. A efervescéncia religiosa do
século XV, que levou a Reforma no século XVI, spieu contra esse abandono da Palavra e
restaurou o valor e o poder da mesma como meiga@a.glutero enfatizava grandemente a
Palavra divina como o mais importante dos meiogrdea, pois 0s outros sacramentos nada
significariam sem ela, pois eles eram no fundo EEacoes da Palavra. Ela € sempre eficaz
por si mesma e capaz de realizar a transformagéiotesl do ser humano, exceto quando

este coloca obstaculos insanaveis para seu Brar.

Em contraste com essa posicéo, e seguindo o materierkhof na obra citada, os
anabatistas rejeitam a ideia de sacramento (meiasimais de graca) e enfatizam a absoluta
liberdade de Deus para conceder sua graca: corangdqle a quem Ele quiser, e ndo se ata a
nenhum meio fisico. Deus, ou Cristo, ou o EspBiamto, ou a Luz Interior, atua diretamente
sobre o coracdo das pessoas, e 0s chamados “satyahmeéio sdo nada mais do que indica-
dores ou simbolos dessa graca interna. Entendesgagposicao se baseia numa visao dualis-

ta da natureza e da graca.

Um reformador classico como Calvino (1509-1564)geirss de seus seguidores en-
tende que nada pode por si mesmo conferir graga &ealavra nem os outros sacramentos),

opondo-se frontalmente a doutrina escolastica ensta deex opere operatdEm realidade,

%3 FLOROVSKY, Georges. Worship and Every-day Life: An Easterth@lox View. Studia Liturgicav. 2,
dez. 1963, p . 268. In: WHITE, Jamé&sroducdo ao Culto CristddSao Leopoldo: Sinodal, 1997. p. 17. Ge-
orge Florovsky nasceu na Ucrania em 28/9/1893exdal em USA em 11/09/1979, muito engajado no Mo-
vimento Ecuménico (CMI) foi um grande tedlogo odrd, professor de filosofia, patristica, sistensc
dogmatica e de teologia das religides, nas untadseis de Columbia e Harvard, assim como nos sepsnar
ortodoxos de S&o Sérgio em Paris, Sdo Vladimir ewaNorque e no da Santa Cruz, em Massachussets.

24 BERKHOF, Louis Systematic Theologdinburg: The Banner of Truth Trust Edit., 1986607.
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Deus usa esses meios conforme sua livre vontadeopanmprimento de seus designios de
salvacdo. Nessa posicéo, 0s “meios” ndo podem eeosprezados nem negligenciados, pois
Deus fez deles as formas ou modos ordinarios pow ows quais Ele opera sua graca nos
coracOes dos pecadores e, para aqueles que ogeneglrem ou ignorarem, iSSO sera causa

de sua perdic&o espiritu&P,

No texto de Berkhof, ja citado, ele aponta, comeicata, sua visdo daquelas que
seriam as cinco caracteristicas da doutrina refdansabre os sacramentos, que achamos mui-

to informativa e que condensamos na continuacao:

1) Deus néo depende dos “meios” para comunicar sga,gneas Ele tem escolhido se sujei-
tar a outorgé-la dessa forma, exceto no caso degers (1%°°

2) A Unica ocasido em que a graca divina opera iretaatmente é na dadiva da vida nova,
mas, ainda nesse caso, eles sdo indispensaveia pegservacao e desenvolvimento dessa
vida nova em Cristo (contra os racionalistas qaenva regeneracao como o resultado de
uma persuasao moral);

3) A graca divina opera geralmente de forma mediad@ceé inerente aos “meios”, mas
acompanha o uso deles, em oposicdo aos catdlicanmsn aos anglicanos daigh
ChurcH e a alguns luteranos, para 0s quais 0s “meigs’d@éder em si mesmos, ainda que
sua eficacia possa ser inutilizada pela rejeic&oatzbedor”;

4) Sacramento entende tanto a Palavra quanto os Sad@srradicionais (qualquer que seja
0 numero deles), mas estes sdo a representacéel disiverdade que nos é dada por meio
da Palavra;

5) Nao existe conhecimento espiritual que nao tertha @dtido por meio da Palavra e deri-
vado dela. O contrario levaria a um subjetivismgteEponto tentava de alguma forma con-
trolar os posicionamentos dos anabatistas e desogtupos qualificados como “misticos”

de forma pejorativa’®’

Uma consideragao geral sobre esses pontos noglevantender de que, quando se
referem a Palavra, pareceria que eles ndo vém desus a Palavra Encarnada, o Logos de
Jo. 1: 14, nem a Palavra de poder que sai da lmdawe: Sl. 33: 6; Is. 5: 11; Rm. 4: 17; Jr. 1:

e

4;2:1,Ez. 6:1; Os. 1: 1. O “meio de graca” gaéavra da Escritura, que se torna assim o

265 BERKHOF, 1976, p. 616-621.
266 Sinal exclamatorio nossa.
%7 BERKHOFF, 1976, p. 608.
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principium cognoscendifaceta do conhecimento teologico e a forma quspirito Santo
emprega para o crescimento da Igreja e o alimesgiviteal e edificacdo dos santos de Deus.
Estritamente falando, € a Palavra de Deus taleaa ‘pregada’ em nome de Deus e em vir-
tude de seu divino mandato, em Mt. 28: 16-20, qoer®io de graca junto aos outros meios,
gue sdo administrados em nome do Senhor. Essaqisfitaz de ambos os meios os cami-
nhos ou formas “oficiais” de dispensacéo da grpgstas a disposi¢céo da Igreja, faz com que
elas sO possam ser administradas por ministroslaiexnte qualificados e autorizados (orde-
nados) para tal fim, ainda que a Palavra posspast@ihada com todas as pessoas, por todos
0s crentes, por meio dos quais ela opera de meiithferentes formas. Os romanos e parte
dos anglicanos (ala anglo-catélica desta tradigéo) Cristo como o Sacramento primordial,
do qual derivam todos os demais, e até para alyossibilidade de ver a propria Igreja co-
Mo mais um sacramento, pondo-se em relevo algenseeatos caracteristicos do conceito de
sacramento, presentes no Cristo, o Vetlmm¢s)feito carne, o médicfatros) do corpo e do
espirito, a humanidadantropia) de Cristo como instrumento de nossa salvacacediador

(mesite} entre Deus e a humanidade.

Quando dizemos Logos feito carne, estamos signdizaem verdade algo mais do
gue sacramento, ja que a pessoa divina do Logfez sarne e “habitou entre nés” (Jo. 1: 14
a). E quando nos referimos Emtros (médico), conforme Ignécio de Antioqdf&, é porque
por meio de acles sensiveis Ele obra espirituagmeat mesma forma como o médico tenta
curar o corpo e o espirito do paciente; e quanidonias deViesites(mediador) nos referimos
a quem estabeleceu a alianca entre Deus e a huadanitBo s6 por um rito, como no Antigo
Testamento, mas também por meio de seu sacrifégsoal. Toda essa riqueza de visées so-
bre a pessoa de Cristo est4 na base dos sacrareetaoshém da liturgia, dando a todos os
ritos cristdos um mesmo e unico fundamento: o daémo da Encarnacéo, a chave para a
Redencao, que confere valor a toda economia sactahge de passagem, amplifica a nogao
de sacramento, ja que ndo a fundamenta s6 na RaMé@ote de Jesus, como na visdo classi-
ca (inclusive de Toméas de Aquino), mas também resiReeicdo e na Ascensao, pois sofri-
mento e triunfo sdo inseparaveis, assim como o manm que Cristo tomou posse de seu

poder real e sacerdotal no evento da Ascensadiceivdlo assim a liturgia terrena.

Temos, pois, que um sacramento ndo é um fato s@lafb-subsistente. Ele s6 pode
existir em virtude do mistério de Cristo, que selgmga nele por meio da obra da salvagéo,

28 |GNATIUS OF ANTIOCHY. Epistola ad Ephesiodn: Early Christian Writings The Apostolic Fathers.
London: Penguin Books, 1968. p. 59ss.
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proclamado na comunidade e que é (0 mais impojta@ddizado no seio da mesma, tanto
mediante os sacramentos quanto pela proclamacéflegdo da Palavra. As Boas Noticias
(evangelizacao) expressas por meio da liturgianiazencreto derigmarealizado Kerigma

e Mistérios (no sentido dado pelos orientais) s8eparaveis porque sdo complementares.

A presenca de Cristo € um fato essencial na layjgique:

- esta presente sob as espécies eucaristicasyguglae seja o posicionamento teolégico que
baseia essa fé;

- esta presente nos demais sacramentos (ou rimmrsentais). Quando alguém batiza ou ab-
solve, é Cristo que esta fazendo isso;

- esta presente na Palavra, falando-nos quandoréuEs € lida na Comunidade;

- esta presente nas oracfes e na salmodia, confola@omessa em Mt. 18,20.

E uma Presenca intencional, voltada & comunidadé delirecionada para um auxi-
lio, uma ajuda. E intencional porque é Ele mesm®sientrega, e ndo alguém que intercede
ou simplesmente advoga em favor de um necessitaBaiae quer fazer isso de forma defini-
tiva e ndo acidental, conforme Mt. 28: 20, garanpela fidelidade divina (Deus é fiel, diz a
Escritura). Essas asseveracfes falam sobre algé mugortante: que a liturgia deve exterio-
rizar a presencga de Cristo, fundamentando essatesestério da Encarnacdo, que coloca o
Logos feito carne no meio de nés e que, como coésgip de sua Ressurreicdo e Ascensao,
assegura essa presenca de forma além do visivelnd@eapor isso menos real para os olhos
de quem tem fé. N&o se trata, pois, de ver o Caggémas como o centro da liturgia, mas co-
mo a fonte das ac0Oes liturgicas e de vé-lo comegaémente presente no desenvolvimento

integral da liturgia.

3.4.1 Jesus nos Sacramentos: alguns posicionamentos

Dada a disparidade de posicionamentos sobre o danmmesenca de Jesus sob as
espécies sacramentais, fonte de tantas violénocigmssado, de tantas divisdes de ontem e
gue continuam até hoje, poderiam ser de algunmdad# alguns esclarecimentos a respeito:

1) Um namero significativo de cristdos entende quaslesta realmente presente no pdo e no

vinho, que por isso sdo “santos”, verdadeira coreid&rdadeira bebida para a alma dos
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crentes (como diz o LOC anglicano de 1549 e de 1@8fbdoxos, catdlico romanos, an-
glicanos e luteranos;

2) Durante 1.200 anos néo se necessitou de um fundarfilesofico, nem de uma etiqueta
de nome especial para essa crenca, e isso foi gartem dos cristdos, tanto no Oriente
guanto no Ocidente;

3) Que os problemas comecaram a surgir no Ocidenéadgunocdes filoséficas sobre subs-
tancia foram aplicadas diretamente a especulagddgtea, o que complicou totalmente a
guestao;

4) No campo catolico romano atual, fala-se de umaepigs por exceléncia, sem ulteriores
defini¢cdes, o que, se por um lado é bom, porqueapé&mfunda mais as divisdes existentes,
ja bastante grandes, por outro lado, significa renaisséo a Trento, sessao Xlll, caput 1,
de 11 de outubro de 1551:

[...] apbs a consagracéo do pédo e do vinho, Nossbd Jesus Cristo, verda-
deiro Deus e verdadeiro homem, esta contido sspécie dessas coisas sem-

siveis de forma verdadeira, real e substancialCegpo e Sangue, junto com

a alma e a sua divindade e, portanto, Cristorgeiro,|...],>*

gue néo fala expressamente da transubstanciacaaema expedito o caminho para ela.

A discusséao continua se eternizando quando entramasnceito moderno de subs-

tancia.

O resgatavel pode estar na qualificacdo de “redVeedadeiro,” reconhecendo as
limitag6es no aprofundamento do significado dets@sos. Mas sera que “real” seria igual a
realidade fisica de corpo e sangue e de um moddraugcenda essa realidade no contexto
terrestre? E sera que “verdadeiro” significarisordecer essa presenca num lugar determina-
do? Entramos em aguas cada vez mais profundasé Hdoa que os cristaos, por doze sécu-
los seguidos, simplesmente se limitaram a recomleeeeitar o mistério como uma deriva-

¢ao do mistério da Encarnagéo.

Thomas Cranmer e 0s que 0 seguiram no campo amglicansladaram o eixo da
guestao sobre a doutrina eucaristica, procuran@o“uid media” entre 0 romanismo e o pro-

testantismo continental europ&d.Essa “via media” tipica do Anglicanismo esta bdaea

29 DENZINGER, 1937, p. 309.
20 CRANMER, Thomas. Writings on the Sacrament oflthed’s Supper. In: COX, John (EdJhomas Cran-
mer. Works. London: Parker Society, 1846. p. 79.
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num amplo apelo as Escrituras, a Igreja primittvaazao e a experiéncia. Cranmer procurou
centrar a doutrina da presenca no ato da recegf@@@mungante, em vez de tentar justifica-
la filosoficamente numa mudanca na natureza da&ciesy rompendo assim com a tradicao

medieval e se alinhando mais a Agostinho e aosmefores suicos, Zwinglio em especial.

Richard Hooker (1554-1600), teélogo anglicano dacépelisabetana, o expressou
claramente: “A presenca de Cristo ndo deve sepaida no sacramento (i.e. has espécies),
mas na pessoa que o recebe dignameftites’em outro lugar explica que isso nao significaria
negar a consagracao. Pao e vinho sédo consagragloseffarados e abencoados por meio da
consagracdo), mas como o objetivo do sacramenktidgcsO no ato da comunhdo, a consa-
gracdo estd ligada ao seu uso, com o qual seaestatiperando a no¢do patristica de que a
consagracao é realizada pela Oracéo Eucaristica nonmtodo e nao pelas palavras da Insti-
tuicdo, adiantando-se em 350 anos em relacdo abettendimento sobre o tema, inclusive
em tendas romanas. Esse posicionamento anglicaebe® nome de “recepcionismo.” Em
poucas palavras, o crente, por sua fé, é consagetesob o pao e o vinho esta recebendo o
mesmo Jesus, mas nao tenta justificar nem expdisar E o que € dito para a Eucaristia serve
também para os outros meios de graca. Interessamtemmunca sao explicitados os elemen-

tos de uma recepcao feita “dignamente”.

3.4.2 A Presenca na Palavra

Estamos sustentando ao longo deste trabalho quesariéa verdadeira e real se da
tanto na Palavra quanto na Eucaristia, conformeBuaessa, “pois onde dois ou trés estive-

rem reunidos em meu nome, eu estarei no meio dgks18: 20).

Como parte de uma denominacao herdeira da Refasnaglicanos ndo chegaram
explicitamente a uma posicéo tao clara a esseiteseno os romanos o fizeram em 4 de
dezembro de 1963 no seu documeBdrosanctum Conciliumi’® “Esta presente en su Pala-
bra, pues cuando se lee en la iglesia la Sagrad#UEs, es El quien hablalgso n&o deixa de
lado uma presenca de Cristo em quem proclama @apneas essa presencga é funcional e
vigaria. A pessoa nesse momento € aikon Christi Porém, aqui falamos de algo mas.
palavra lida é a d’Ele, é “sua”. Essa palavra éodenada de “Palavra de Deus” ou também
“Palavra do Senhor”, ou seja, do Pai, que se esaresn seu Verbo/Logos pelo Espirito San-
to. Cristo é a Palavra feita carne, aquele quamknova chave de leitura a tudo quanto Deus

21 HOOKER, 1836, Book 5, ch.LXIl, sect. 4-5-6-12 423-8-38-63.
272 ICAR, 1966, SC, 7.
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tinha revelado antes da Encarnagcao e que proparcinacrescentamento a essa revelagéo,
conforme o consignado nos Evangelhos que sdo testers da recepgédo e da compreensao
de sua doutrina pelos seus seguidores. Cristodalg, tanto no Primeiro quanto no Segundo

Testamento.

A principal caracteristica da revelacao feita pgu$ aos seres humanos no mistério
da Encarnacéo estava na identidade (assimilacd®aldara de Deus com sua pessoa. O Ver-
bo se revelava colocando como prova da mesma spaigpresenca, que se tornava assim
verdade fundamental (Lc. 10: 22 e especialment8:Ril-35 e 8: 23-32). Na Igreja, pois, Ele
continua se expressando e confirmando essa Presengae estamos falando. E uma Presen-
ca de revelagdo que se concretiza na leitura @ifproclamacéo) da Escritura.

3.4.3 A Presenca na oragao comunitaria

Mais uma vez o texto base é Mt. 18: 20, porque elm verdade o enunciado de um
principio geral que rege toda a vida da Igreja.

Na oracao e na salmodia é que se expressa tambdaraagao dos fiéis “em espirito
e verdade” (Jo. 4: 23) que sao as notas que or&airna nos crentes (Jo. 4: 24), e onde Jesus
também esta presente de forma cdltica, vivificaodmnjunto da liturgia, pois Ele élei-
tourgospor exceléncia. E até um lugar comum que “a lituégo exercicio da funcdo sacer-
dotal de Jesus, culto integral do Corpo Mistico,seja, de Jesus Cristo cabeca e de seus

membros.”?”* O jesuita Galot se refere a essa presenca cotipodeessoat’*

3.4.4 A multiplicidade da Presenca

Consideramos j& diferentes formas da Presencasentis que ela é intencional e
orientadora, encarnada e pessoal, real e verdadeweladora e cultica, tirando todos esses
atributos dos esclarecimentos escritos anteriomnétias iluminam os muitos significados do
Cristo na vida da Igreja e da humanidade, aindandese esgote sua descricdo. Por acaso,
nao esta Ele presente através da liturgia e tanfibéndas liturgias, em todos aqueles que o
“amam e observam a sua Palavra e que por isso aerd@dos pelo Pai,” e continuando com o
texto biblico, “o Pai e eu viremos a eles e est@ebmos a nossa morada neles”, conforme
Jo. 14: 23; e também em todos os que fizeram odwsnmais necessitados, conforme Mt. 25:
31-46, e na unidade de todos os que n’Ele acreditaacima das divisdes eclesiais, conforme

23 |CAR, 1966, SC7, p. 94.
2% GALOT, Jean . La Cristologia em la SCuadernos PHASBarcelona, n. 76, ene. 1997. p. 58.
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Jo. 17: 23? Toda essa rigueza de possibilidad&seg®nca ilumina com uma forte luz a im-
portancia do mistério da Encarnacdo dentro dadedi@ dos cristdos.

3.5 Cristo-Palavra no espaco litargico

Nesta parte do trabalho, abordaremos a historsgroficado e as funcbes do lugar
privilegiado que a comunidade cristd deu a Proatdmala Palavra divina como um dos dois
focos em tornos do quais se congrega a Povo de Denforme nossa posicao ja adiantada

anteriormente e que recebe o nome técnico de “dmbéao

3.5.1 A Origem

As comunidades cristas primitivas seguiram mod@esxistentes, tanto no Judaismo
quanto na vida de suas sociedades civis, paradalaassembleias ou em lugares publicos,

com apresentacao ou ndo de textos, tivessem elgBoocarater sagrado.

Em nosso caso, para a leitura e apresentacédo>dos sagrados, havia uma pessoa
ministerialmente encarregada dessa tarefa, quelertor, escalado para cada caso e diferente
do dirigente da reunido. Ele realizava a leiturangelugar especialmente disposto no templo,

elevado e voltado para os ouvintes.

3.5.1.1 No Judaismo

Nesse sentido, o texto de Ne. 8: 4-5 em que EdédrasTorah para todo o povo é
bem esclarecedor: “O escriba Esdras estava derpéstuiado de madeira que fora feito para
esta ocasido... Esdras abriu o livro aos olhosode 6 povo, pois estava elevado acima do
povo inteiro e, ao abri-lo, o povo inteiro se pége.” Tendo em conta a fortissima influéncia
sinagogal no culto cristdo primitivo, é possivehomtar o ambao aalmemar(estrado), que
até hoje designa a plataforma na qual esta a edtianleitura e de onde € lida a Torah. Nas
congregacdes asquenazis recebe o nont@ndah (lugar elevado), e nas sefaradisteleah
Seu lugar esta tradicionalmente no centro da casaatdo. Entre os judeus reformados, po-
rém, sua posicao é na frente da Ardeoq Kodeshou Heikhal entre os sefaradis), onde se
guardam os rolos da Lei e é também ponto focalrdgysga’’> Entendemos importante aqui

destacar o elo entre o culto da Palavra sinagogallas comunidades cristas. A Igreja como

2’5 COHN-SHERBOK, DanA Concise Encyclopedia of Judaisxford: Oneworld Publ., 1998. Verbetes
“almemar” (p. 26); “bimah” (p. 44); “Aron Kodeshp(95).
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comunidade, corpo de Cristo, ndo é s a contineidaas a filha dgahal habraico, a comu-
nidade do povo de Deus reunido para ouvi-lo, reeoc@to como seu Senhor na oracao co-
mum, e selar a unidade da alianca com Deus medmsacrificio. Normalmente nos ensi-
nam que as “casas de reuniao” eram (e continua@rdo) so lugares para 0 ensinamento e
reflexdo comunitéria da Palavra de Deus. E é cerés, ... ndo sé isso. Mais recentes pesqui-
sas na segunda metade do século passado, espatiaimeEscandinavid’® indicariam que
nao se deve contra-por a religido da sinagoganeiate como religido da Palavra, a religido
do templo, entendida como religido cultual. Na gotm existiam dois focos, e a relacao entre
ambos mostra sua dinamica espiritual: a “catedrddisés” e a “arca das Escrituras”, um
eco da arca do Santo dos Santos, que como eledimata por um véu e diante da qual se
coloca o castical de sete bracowfiora).Bouyer sustenta que isso explicaria a presenca, nos
templos da Siria, dos duplos focos cultuais: amdaitar, equivalentes respectivamente a

cadeira de Moisés e a arca da TOfA.

3.5.1.2 No Cristianismo

As fontes cristds dos séculos Il e IV nos falamudelugar elevado de onde eram
feitas as homilias ou onde eram lidas as EscritiNasse sentido, temos testemunhos do bis-
po de Cartago, Cipriano (? — 258) em varias cajtiasele dirigiu a comunidades e as lideran-
cas cristds: Celerinu$’® Aurelius?’® entre outros. Os Canones de Hipdlito (meados ddsé
IV), no canon 37, estabelecem que “os leitores rdevestar de pé com suas vestes especiais e
festivas, ainda que devam brilhar mais por suas bbeas do que por suas vestes, no lugar
especial de leitura e tomardo turnos entre eleseaténar as leituras™™ As Constituicdes
Apostdlicas (finais do século 1V) nos dizem quetégso leitor em pé, sobre um lugar eleva-
do no meio da assembleid® o ambao, situado NBema onde também estava a catedra do
bispo e os lugares para os presbiteros e diacBnt® os séculos V e VI, surge claramente a
existéncia de um paddio elevado, com um parapeiapagelhado para colocar os textos a se-

rem lidos publicamente, e que é chamado de aiib#Ermo que deriva do gregmabainen

276 SUKENIK, E. L. Ancient Synagogues in Palestind &rteece. In: BOUYER, Louigrchitecture and Litur-
gy. Bose: Qigajon, 1994. p. 14-15.

277 BOUYER, 1994, p. 27-29.

2’8 CIPRIANO OF CARTAGE. Epistolae. IrAnte-Nicene FathersMichigan: Eerdmans Publ. Co.,1957. Ep.
33.4, Ad Celerinus.

219 CIPRIANO OF CARTAGE, 1957, Ep. 32.2d Aurelius

280 HYPPOLITUS OF ROMECanons Nottingham: Alcuin/GROW, 1990. Canon 37, p. 34.

21 THE APOSTOLIC CONSTITUTIONS, II, 57, 5. Nottingtma ALCUIN/GROW, 1990. p. 15.

282 MACCHI, 1958, ‘ambo’ (p. 30); ‘ambio’ (p. 29).
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i.e. subir, ascendé?® aparecendo pela primeira vez no Concilio de Nidéiano 325, e reite-
rado no canon 15 de Laodicéia (c. ano 365/371),reca@he materiais anteriores, incluindo
Nicéia.

Por sua funcdo, o ambé&o esta vinculado a area deneatacao e atuacao dos minis-
tros, que atualmente corresponde ao presbitéricex®@mplos mais antigos de ambéao ainda
existentes consistem numa plataforma sobre colomgmlastras, com uma muretadgia) e
com uma ou duas escadas contrapostas, uma par& subutra para descer, até com possibi-
lidades de ter dois ou trés niveis superpostosda®fossem “andares”) para diferentes tipos
de leituras, pelo menos no Ocidente. Os parape#ng) do amb&o propriamente dito quando
das escadas, estavam usualmente ricamente decamdoasimbolos da histéria da salvacao
que tinham a funcéo daiblia pauperum(biblia dos pobres ou incultos). Os primitivos am-
bdes eram de madeira e de facil movimentacédo, amnaltares. Aos poucos foram sendo
fixos, e comecaram a ser construidos em pedra @iraramente em madeira recoberta por
pranchas metélicas, com trabalhos de ourive8¥rias formas podiam ser: circulares (as
mais antigas) ou poligonais (de quatro, seis aulados). A base era sustentada por colunas,
muitas vezes em numero de sete, conforme o vevsdeuPr. 9: 1: “A Sabedoria construiu sua
casa, talhou suas sete colunas.” Um baldaquinmsel doroava muitas vezes toda a estrutu-
ra, simbolizando a abéboda celeste, moradia de,[®edissde a qual o Espirito pairava sobre

0 ambao.

3.5.1.2.1 Algumas caracteristicas do ambéo

Tentar-se-& mostrar alguns elementos de caratéoboo e também metaférico que

poderéo ser de alguma ajuda numa descricdo maigdapuiPropomos entao:

Unidade de composicéo, destaque, orientacdo, ée\aftura).

a) Unidade de composicao. Ainda que tendo ou podesrdaitias partes (a caixa, as escadas,
0S parapeitos, as escadas, o baldaquino, os rakesaté trés fascistois), o conjunto apre-
senta uma unidade nos temas de execuc¢do, harmoriatigersidade de simbolos ou de
imagens, mas que tem sempre fios condutores queaddo de significado a obra. Ha
também, em geral, certos temas comuns recorrenéesagvem para caracterizar a estrutu-

ra e identificd-la, ndo importando se ela se emaoma Sicilia ou em Mildo como, por

283 | IDDELL; SCOTT.Greek-English LexicarOxford: Clarendon Press, 2001. p. 52.
284 VALENZIANO, Crispino. L'ambone: aspetti historicBose: Qigajon, 2005. p. 89 ss.
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exemplo, a colocacao dos fascistois ou faldistgrars as leituras do Antigo Testamento e
da Epistola, dos Salmos e do Aleluia (0 graduad, spicanta ou se reza no “gradus”, i.e.
no degrau da escada do ambéao) e do evangelhogr@ie dito. Outro exemplo é a pre-
senca frequente de um dos animais do tetramodgue, seja em baixo relevo ou em es-
cultura destacada, ou dando forma ao atril, intheato lugar especialmente destinado ao
canto ou leitura do Evangelho. Durandus (1230-129%)seuRationalefala como sendo
algo habitual que “o Evangelho é lido, como de wost, sobre a 4guia®®® Isso motivou
também até mudancas de nome, pois o fascistola pgssara aos poucos a estar sepa-
rado do ambao, e tomara entdo o nomkettieer em alemao ou decternem inglés, bas-
tante comum em muitas igrejas anglicanas de tradig@s conservadora, construidos em
bronze dourado ou em madeira. O evangelario olbbaB2 colocada sobre as costas da
aguia, que serve assim de estante de suporterdp liv

b) Destaque (ou monumentalidade), ja que a estruéutarsou fixa, de grande tamanho (va-
rios andares, um baldaquino), em pedra e com trabale artes aplicadas, tais como enta-
Ihaduras, afrescos, mosaicos e baixos relevoste@egsante dessa caracteristica é que po-
de ser considerada como um exemplo de migracaoralué de significado, se tomarmos
em conta seu uso no medievo e seu ancestral prirdesorito la no livro de Ne. 8: 1-12.
Podemos seguir essa migragcéo por meio de suaagéibznas sinagogas e pelo uso de ma-
térias cada vez mais sélidas (de madeira passparaea pedra) e a perda da mobilidade
em beneficio de fixacdo ao piso;

c) Orientacdo. Eles eram construidos numa area deizdenido templo. E os diferentes posi-
cionamentos o vinculam a significados diferentess oonexos. Por exemplo, orientado no
sentido leste/oeste, 0 vincula com a luz que nasceriente; orientado para o sul, evoca
(na Europa continental) as igrejas da Palestinarggam sinagogal; na direcdo sul/centro,
integra de forma explicita a relacdo com o altam @ cupula e o com portal do templo.
Essa posicao estava presente nas grandes igreg@difas, como Santa Sofia e Santos
Apéstolos, em Constantinopla;

d) Eminéncia (elevacéo ou altura). Ainda que variana@bgias sejam propostas para deter-
minar a origem do termo, todas tém em comum a dieigar alto ou que protege a pes-
soa.

285 DURANDUS, Guglielmus. Rationale Divinorum Officiem. In: Gibbings and Co. (EdsThe Symbolism of
Churches and Church Ornaments, including DuradtiRationale’. London: Gibbings and Co., 1906. 4,24,
p. 129.
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Assim:
anabainogrego, porque sobe/ascende ou sobred8ai.
- ambio(latim): porque rodeia a pessBa;

- ambo(latim): pelas duas escad&s;
- analogium(grego), pois nele se proclama a Palavra que \ceogd?®°
- pyrgo(grego), porque é como uma tofre;

292

- suggestuS® ourostra (latim),2%* tribuna, estrado, lugar alto.

Interessantemente, Migne, em sua Patrologia Lapireserva um texto muito bom
de um bispo de Roma, em quem ninguém poria essagrgm Refiro-me a Inocéncio I
(1160-1216): “O diacono vai até o ambao para pmatao Evangelho, conforme o que diz o
profeta Is. 40: 9): “Sobe a uma alta montanhaStép, mensageira da boa noticia; levanta
com energia a tua voz, Jerusalém, alegre mensagemn@o tenhas medo.” E como diz o Se-
nhor: “O que eu vos digo na escuridéo, dizei-ozadioi dia; 0 que ouvis ao pé do ouvido, pro-

clamai-o sobre os telhadog®

3.5.1.3 Fungdes litargicas do ambéao

E oportuno vincular os ministros que exercem 0s seimistérios tendo algum elo
com 0 ambé&o para nao ficar na mera descricdo gamic‘anatébmica” no campo arquitetdni-
co. Ja que a funcédo do ambé&o & litargica confoumeestrutura, assim também a estrutura €
litargica conforme sua funcéo, e € o lugar onderdifites ministros exercam suas tarefas no

contexto das celebracdes da comunidade de fé.

1) Bispos e presbiteros

a) Bispos. Se bem que seu lugar na assembléia sggt suaathedra e exerca o seu minis-
tério de pai em Deus, de guia e de mestre da caadaia partir da mesma, entendemos
qgue o bispo deve usar o lugar cristolégico por Exma, que € o ambao, quando quer as-

sumir seu papel de proclamador do evangelho. Bomads igrejas de tradicdo ortodoxa,

8 | IDDELL; SCOTT, 2001, p. 52.

287 MACCHI, 1958, p. 29.

288 MACCHI, 1958, p. 30.

289 MACCHI, 1958, p. 33.

2% | IDDELL; SCOTT, 2001, p. 712.

291 MACCHI, 1958, p. 590.

292 MACCHI, 1958, p. 522.

29 MIGNE, Jacques PauPatrologia Latina Paris: Migne, 1844-55.
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na festa da Exaltacdo da Santa Cruz, o rito &esfdipelo bispo no ambéo, proclamando o
texto de Mt. 24: 36>

b) Presbiteros. Quando presidem a celebracédop é&em da sua cadeira presidencial (nunca
dacathedrg, marcando que seu carisma de lider e de pasétos@sordinado ao Bispo, e o
realiza como seu delegado numa comunidade detatenima qual foi “instituido’(induc-
tus) pelo bispo dessa diocese, usando uma terminol@gial entre anglicanos. A procla-
macédo do Evangelho, portanto, € feita também ddandue € onde a Palavra se faz pre-

sente em Cristo no meio da assembleia.

2) Leitores e Salmistas

E usual que os manuais litargicos definam as taréfs ministros oficiantes nos ri-
tos descritos. E nessa linha que o Il Concilio @i, no ano 787, no canon ¥afala sobre
os leitores, reafirmando juridicamente algo queustzal e que ja estava em Cipriano de Car-
tago, quase 500 anos antes: que na celebracatesdrardenado podia ler as Escrituras do
ambao, aquele “lugar elevado e que o tornava coms@ todo o povo”, e “do qual ele pudes-
se ler os preceitos e o Evangelho do Sentfd?.0 Concilio de Laodicéia, no ano 365 ou
37177 codifica que ninguém cantasse o salmo na assembleido ser os salmistas devida-
mente instituidos. Eles deverdo se dirigir até b&ore dali cantar os salmos conforme estéo
escritos nas Escrituras, e cantar também a aclanaeéfuiatica do Evangelho como uma
adequacao biblico-litargica do tipo e do anti-tgim Antigo Testamento/Salmos. De forma
similar falam as Constituicbes Apostolicas: “Depdes proclamados os textos das leituras,

outro (leitor) salmodiaralos hinos de David y o pogspondera com as antifon&¥”

3) Diaconos

O ambao é “o seu lugar” e de onde ele proclamé@as‘novas”. Ritualmente, o di-
acono é o “mensageiro’aligelusou nuntiug do Evangelho, mas também é o ouvinte do
mesmo. Como ministro da Palavra proclamada na regl@b do mistério pascal, o diacono

sempre fica de pé€, pois ninguém se senta no arkiE@r.de pé é a postura que atualiza a res-

294 \VALENZIANO, 2005, p. 95.

2% FRITZ, G. Le lle. Concile de Nicée, In: VACANT-MMGENOT-AMANN. Dictionaire de Theologie
Catholique.Paris, 1932. T. XI, p. 421.

2% CIPRIANO OF CARTAGE, 1957, Ep. 33.4.

297 BOUDINHON, A. Note sur Le Concile de Laodicée: Actes du Congrés Scientifique International dés
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surreicaadnastaseo re-erguer-se). O fascistol, ou como se diziggamente, o faldistorio,
onde é colocado o Evangelério, contribui para enbeéutica pascal de cada anuncio litargi-
co, tornando-se um icone (imagem) no qual sobefas$gplice testemunho de Joéo, Pedro e

Madalena no alvorecer do domingo da ressurreigd Q1 1-9).

Nem tudo o que o didcono anuncia do ambao é todadévangelario, mas tudo
tem um caréater pascal. O exemplo mais claro ddggsaagdo no Cristianismo ocidental € o
canto doExultetou Proeconium Paschaldurante a Vigilia Pascal (“a mae de todas as vigi-

lias™).

4) Usos extraordinarios do ambéo

Tendo em conta a importancia outorgada a esse Hitiwglco, alguns anuncios ofi-
ciais e importantes para toda a comunidade derfgregada nesse lugar eram feitos do am-
bdo. Posteriormente, alguns anuncios foram feitopudpito, e atualmente estdo retornando
ao ambao ou a estante de leitura das celebracésss EBnuncios eram e sdo o anuncio do
Natal (ouKalendg, o do comec¢o da Quaresma, 0 anuncio da datast@#®é das datas mo-
veis do ano eclesiastico, vinculadas a PascoaadagCPastorais do Bispo, as Cartas de Or-
denacdo e de Sagracdo de clérigos e bispos, elastitigicio de Parocos em comunidades

tradicionais anglicanas, ao menos.

Temos visto também pulpitos ndo sendo mais usam@sgopregacao e que comeca-
ram a ser usados como ambdes, fazendo deles ermia éxclusiva o lugar da proclamacéao
do Evangelho. A pregacéo é feita diretamente da,r@m ou sem a ajuda de microfones. As
leituras do Antigo Testamento, dos Salmos e da&sdessdes ou Oracdes do Povo sao feitas

doutro ambao (Pardquia da Ascensao, anglicanapbiaresopolis, em POA/RS).

3.5.1.4 O valor do uso do ambéo

Sempre é sumamente importante entender que o andiedé um movel “sagrado”
por si mesmo como € o altar. Sua sacralidade é&umental” porque é derivada, por servir
de pedestal o de lugar para a Presenca de Crigter®aa proclamacdo da mesma. Todos os
cuidados, a veneracao e o respeito a ele ministyadoqueza evidenciada na sua construcao
e decoracdo sdo consequéncias de que ele é oesupatdrial para efetivar a Presenca de
Cristo por meio da proclamacéo da Palavra. E semtdhao célice e a patena. Essa valoriza-

cdo mediatica é mostrada ritualmente no trasladordea mais ou menos solene, do Evange-
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lario ou da Biblia que estdo sobre o altar, parenséentronizados” (colocados como se fosse
num trono ou lugar de honra), no facistol do amlh&omos em um autor anteriormente cita-
do, Valenziano, uma frase que nos tocou: “O am&oéno lugar para falar durante a liturgia,
mas “0” lugar liturgico da Palavra que € proclamadte os cristdos na celebracdo do misteé-
rio pascal. Por isso, enquanto simbolo, 0 amb&esepca vigaria do tamulo vazio e presenca

eficaz (sacramental) do antincio pascal ao murfdd.”

3.5.1.5 Do ambao ao pulpito

Mudancas teoldgicas levaram a um paulatino abandos@ambdes em beneficio dos
pulpitos, que fazem sua aparicdo na ldade Médiatgpor volta do século XIV (incluindo
até alguns casos de pulpitos construidos no musesrexda igreja). Usualmente, a colocacéo
do pulpito € numa pilastra, no lado norte do tempientado para a nave, com um baldaqui-
no, no qual, na parte inferior e central, era cadiacuma pomba, simbolo do Espirito Santo. O
propdsito dessa colocacgéo era dar visibilidaderaggulor e projetar melhor sua voz no tem-
plo. Ja ndo € mais o lugar de proclamacédo da Ralmas o lugar de ensinar ou explicar a
Palavra por meio da pregacao. Assim tem permanel@dde o século XIV até o Concilio
Vaticano Il para os catolico romanos, e continuadeepara os cristdos de outras tradigdes
herdeiras da Reforma do século XVI, anglicanosuincls.

O ambao esta reconquistando seu lugar como unodos tlo espaco liturgico, mas
0 Seu uso nao esta plenamente generalizado, et é quase desconhecido. O mais co-
mum € o uso da palavra “pulpito”. Assim é tambénnesos luteranos, que utilizam a palavra
kanzelpara designar o pulpit¥. No Manual de Dedicacédda IECLB estdo sendo usadas as
palavras amb&o, pulpito ou estante de leitura ceiminimos. Eles séo vistos como “o lugar
da Palavra. Ali se fazem as leituras biblicas eoéama prédica®* Em algumas comunida-
des é vinculada simbolicamente a Palavra ao Altgar da Santa Ceia, e em outras se procu-
ra um lugar especialmente dedicado para a coloadg®iblia, conforme expressa o citado
Manual. Mas, pelo que entendemos da leitura dasdid@rios de Dedicacdo em uso na
IECLB, no caso de pulpito, ele continua sendo vstdusivamente como lugar desde o qual
“0 evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo sejaggrpra esta comunidade”, e ndo como
um lugar da Presenca de Cristo no médio da comtida texto biblico que baseia o ato €
de Is. 55: 10-11 e as rubricas indicam que o catgbrefetua um gesto ritual de imposicao de

29 VALENZIANO, 2005. p. 98.
30 | ANGESCHEIDT.TaschenwdrterbuctBerlin/Munchen, 2001. p. 895.
301 |ECLB. Manual de DedicacddS&do Leopoldo: Sinodal, 2011. p. 36.
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maos sobre o pulpito, como uma forma de externadizeparacdo do objeto para um uso no

servico de Deud’?

3.6 O Altar como um dos focos do espaco sagradougéar de revelagcao

Caminhamos agora para a apresentacdo historicagtealdo elemento altar no con-
texto do Espago Sagrado, e um thas da Revelacao Divina.

3.6.1 Espaco de Encontro e sua caracterizacao

Como ja foi dito anteriormente, o espaco crist@mrelugar escolhido por Deus para
0 encontro teofanico com a comunidade dos segudigeseu Filho encarnado e apresenta
aquelas caracteristicas ja antes mencionadas. Gomnups centros desse espaco fisico e cul-

tual, encontra-se o altar, o qual é:

- rememoracgacafiamnesigsimbolico-sacramental do sacrificio de Jesus;
- mesatrapedzd, em torno da qual se congrega o Povo de Doals);
- foco (kentros)na eucaristid”® Ele é pois o coracéo do templo fisico da comurgdezmplo

de “pedras vivas” conforme a carta de Pedro (1Pd-20).

3.6.2 Antropologia e Histéria do altar

A antropologia nos diz que o fendbmeno religiosom&wconstante na histéria da cul-
tura da humanidade, que o elemento ritual (entetaleste como praticas religiosas signifi-
cantes elaboradas pelos grupos religiosos) é unagssencial do mesmo, e acha, no cristia-
nismo, conforme nossa visao, um de sdasi*de adoragao, ainda que, durante sete ou oito
séculos, ele foi “0” centro” do templo cristdo. Elepara muitos de nés, ao menos, junto com
o ambdo, ponto de encontro e de dialogo com adhda, de adoracédo, agradecimento, puri-
ficacdo, oferenda e procura de uma explicitacadsudevontade. Diferentes culturas expres-
sam-se de formas diferentes, mas os objetivos si&ersais, porque integram o “esse” hu-
mano que, porém, esta fortemente vinculado ao elenmiltural. Nossas apreciagdes terdo

como pano de fundo a grande regido em torno dotbtedneo.

%92 |ECLB, 2011, p. 77,18.
303 |CAR. Missal RomanoS&o Paulo: Paulus, 2004b. p. 259.
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3.6.2.1 O termo

A palavra altar esta vinculada a duas ideias: sudgosicao e a da sua finalidade.

Enquanto & primeira, ela refere-se a um lugar i elevado®® do latim, altus, com
um objetivo religioso. A segunda tem a ver comrmtelatino:sacrum facerdgtornar sagra-
do) (de onde, sacrificdl®) e com a forma usual, mas n&o a Unica, de realizacrificio,
sobre o altar, mediante a morte e queima rituadfdeenda (animais, objetos e até seres hu-
manos). Nem sempre a queima acontecia, porque aidage o que importava era o ofere-

pY

cimento de “vida” a divindade.

E assim que no grego classico (o termo se mantegiago neo-testamentario) a pa-
lavra usada éhysiasterior®® Existe uma outra palavraomés®®’ que em Homero e nos tra-
gicos designa um lugar elevado para efetuar sa@osfium altar, e que no NT é um termo
reservado para os altares pagddgysiasteriortem na sua raiz o radicgispresente também
emkaysis do verbokaio, que significa queimar, e de onde procede a pataustq queima-
do, e também “holocausto” (queimado totalmente)l Richter?®® por sua vez, faz derivar o
termo do verbo latinadoleo-adoler® que significa sacrificar queimando. No hebraitia-
beal'® aponta também para matar e, por extenséo, sacriiso nos fala de elementos vin-
culados ao termo: a deidade, um sacrificador, utraa/oferenda, uma finalidade (o objetivo
da acado) e um objeto (o altar) exclusiva e espaelate destinado a tal fim, que normalmente
se encontra também num lugar ritualmente signifiogtempo ou lugar sagrado). O objeto,
no caso, o altar, como consequéncia do uso quazsdele no contexto religioso, torna-se

também sagrado e cobra um valor simbdlico.

3.6.2.2 Finalidades do altar

Podemos apontar aqui algumas, que julgamos impestaeste estudo.

a) Latrefa (adoracdo): lugar de contato com o Sagrado (niidsede Ottoj** em alguma de
suas manifestacoes.

304 MACCHI, 1958, p. 28, 42.

305 MACCHI, 1958, p. 528.

3% | IDDELL; SCOTT, 2001, p. 371-372.

307 LIDDELL; SCOTT, 2001, p. 158.

308 RICHTER, Karl Communita, Spazio Liturgico ed Altaiose: Qigajon, 2003. p. 81.

309 MACCHI, 1958, p. 18.

310 MYERS, Allen C. (Ed.)Bible’s Dictionary Michigan: Eerdman’s Publ. Co., 1987. p. 42.
311 OTTO, Rudolf. O SagradoS&o Leopoldo : Sinodal, 2007. p. 100,110.
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b) Topohagiopoinsésantificacdo de um lugar): porque marca uma téafaonde houve ou
h& uma manifestagéo ou encontro da divindade coanaunmuitas pessoas.

c) Cronohagiopoinsésantificacdo do tempo): lembrando um evento éslpeente importan-
te para a comunidade e que deve ser repetido coméeeas que incluem sacrificios no
altar, em época(s) determinada(s).

d) Syneleusdreunido, assembleia): epicentro de um momentcedsido do povo, em que
sao “acertadas as contas” entre a divindade e®ay ge forma ritual e com intencdes de

agradecimento, louvor, suplica, propiciacédo, s@ paar das mais importantes.

Cada finalidade ritual gerara altares de diferetgesmnhos, materiais, caracteristicas
e colocagbes no espaco sagrado. Temos aqui um kExelam em que o Ritual a ser realiza-
do condiciona o elemento litargico e por extensdieta o espaco sagrado no qual ele é reali-
zado. Mais adiante veremos expressdes dessa a@ionmacambito dos templos cristdos. Da
leitura das quatro finalidades acima descritas {s@dmferir que elas tem um fio condutor,
como aquele de cor vermelha, de que fala GoethéAimsdades Eletivas”, que percorre e
une todas elas, como um aglutinante. Ele € o fl@oEncontro, que acontece num lugar e
formas determinados, entre a criatura e o Trangrgdadem alguma de suas formas, e que

isso é algo perene).

3.6.2.3 Tipos de altares

Sabedores da arbitrariedade e da provisoriedadelatssficacdes, as utilizamos, po-
rém, por fins pedagdgicos e de ordenacdo do tenmam&emos, nas nossas, nesta parte, 0s
seguintes critérios: objetivos ou finalidades, lesnentos dos mesmos (naturais ou artificiais),

0S materiais de construcdo, os tamanhos e a mexdalidos mesmos.

3.6.2.3.1 Conforme seu objetivo ou finalidade

a) latréutico: se bem todo altar é para cultuavmdbade, existiam alguns que serviam exclu-
sivamente para reconhecer ou marcar a existéncipoglerio da mesma, e eram sinaliza-
dos por uma imagem ou um simbolo sagrados, diasteuhis se orava e eram queimados
incensos ou outros aromas (altar dos perfumesmpldede Jerusalém, conforme Ex. 30:
1-9; 37: 25-29);

b) sacrificial étrictu sensy apto para realizar sobre ele sacrificios crugnisualmente (mas

nao exclusivamente), de carater propiciatorio. Eralg a vitima oferendada (animais ou
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pessoas) era morta junto ao altar e depois cologalol® o0 mesmo para ser queimada. A
gueima podia ser total, como no caso dos holocaustoparcial. Se era parcial (s6 deter-
minadas partes ou 6rgaos da vitima), isso dava lagéas vezes a celebracdo de um sa-
crificio “de comunh&o”, em que partes da carneifszania eram partilhadas numa refeicéo
ritual, dentro do recinto do templo ou proximo dtara se era ao ar livre, reunindo ao ofe-
rente, seus amigos e familiares e, também, aindalgdorma mistica, a deidade, em cuja
honra tinha sido feito o sacrificio;
c) sacrificial(latu sensy para oferendas incruentas. Essas oferendasrpadinalimentos,

primicias das colheitas, floresx votosde agradecimento por favores recebidos, bebidas, e

podiam ou néo, ser consumidas pelo fogo (Gn. 4: 3).

3.6.2.3.2 Conforme seus elementos

a) naturais: aproveitando-se elementos da naterézendo o sacrificio sobre eles ou em seu
interior: uma rocha, um lago, uma fonte, ou diretata sobre a terra, as vezes junto a ar-
vores sagradas (dendrolatria), tanto ao ar liwrantp em grutas;

b) artificiais: construidos pela médo dos homens) etementos naturais e seguindo formali-
dades rituais preestabelecidas para sua erec@oa(®momento de obtengéo dos materi-
ais, disposicéo e embelecimento dos mesmos, cg@mtatc.). Os materiais mais usados
eram: pedra, terra, adobe, madeira, metal. Osaltdgvem ter sua base em contato direto

com o solo ou ter terra numa cavidade na parterisumpms mesmod:?

3.6.2.3.3 Conforme o0s materiais de construgéo

a) de pedra: a Biblia no Antigo Testamento nos faleerecdo de altares pelos patriarcas,
usando pedras sobrepostas, sagrando-os (i.earadasbs para um uso sacro e também pa-
ra guardar memoria de uma teofania), derramandteade forma ritual sobre eles e imo-
lando posteriormente um animal (Gn. 8: 20; 22:\#).Egito usava-se granito ou basalto,
porque esse tipo de pedra era muito abundantAsajpedras podiam ser comuns, encon-
tradas no lugar, ou pedras trabalhadas, conforme3S, ou com entalhaduras, onde apa-
recessem simbolos ou relevos do deus em cuja keoararigido o altar, ou ainda, pedras
comuns revestidas de placas de outras pedras miaiesn marmore, por exemplo, que

eram entalhadas;

312 SPERA, Juan Carlos. Quem de nés celebra? In: GELManual de Liturgia Sdo Paulo: Paulus, 2004. v. I.
p. 119-125.
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b) de terra: geralmente adobe, ou de tijolos dd@&doomo na Babilonia, ou de pedra, mas
com uma cavidade na parte superior onde era dagagderra, sobre a qual se acendia pos-
teriormente o fogo, pois tradicionalmente os rg@ggiam que o sacrificio fosse feito em
contato com a terra. Para este tipo de altar,av@agrega eraomosequivalente a latina
altaria;

c) de madeira: recoberta de metal, para permacemdimento de um fogo na sua parte supe-
rior, que consumisse a ofernda. O exemplo maisiqxresse sentido € o judaico, na des-
cricdo contida em Ex. 27: 1-8 e 38: 1-7 para osdamlstos e em Ex. 30: 1-10 e 37: 25-28
para os perfumes;

d) de metal: como o do templo de Salomé&o, tod@rldronze, conforme 2 Cr. 4: 1: “Fez o

altar de bronze, com vinte covados de cumprimeuiite de largura e dez de altura”.

3.6.2.3.4 Conforme o tamanho

O tamanho dependera de sua finalidade. Os dessirmadacrificios cruentos deviam
ser grandes o suficiente para que pudessem se&adal® sobre eles as vitimas, normalmente
esquartejadas, e depois fossem queimadas. Asgdstrwladas por Moisés no Pentateuco nos
falam de um altar com as seguintes dimensdes:X2200 x 1,30 de altura, em madeira de
acacia, recoberta de bronze e portatil. O altarpvimes era bem mais pequeno: 0,45 x
0,45 x 0,90, também em madeira de acacia recobertaro e portatil (Ex. 27, 1-8 e 30, 1-
10). O altar dos holocaustos no templo de Salonmgialgo imponente: 9,00 x 9,00 x 1,50 de
altura e tudo colocado sobre uma plataforma de B&®os de altura, o que fazia que a parte
superior do altar estivesse a 4,50 metros de adtlvee o piso do patio do templo. Ascendia-
se a ele por uma rampa e a base era chamada dafihame Deus” (Ez. 43, 16), termo inte-
ressante, pois nos leva a expressao “lugar altéhom lugar alto” da qual ja falamos anteri-
ormente, e que nos faz entender melhor o porquéeraus de ascensao ao altar cristdo, que
comecaram a aparecer na ldade Média e que perduatFda Reforma Litlrgica do século
XX, assim como o uso do Sl. 42 nas oracdes préviascaristia na sacristia ou ao pé do altar,
que em seu versiculo 4 falatroibo ad altare Dei, ad Deum qui laetificat jutetem meam
gue eram usualmente traduzidas como “subirei ao @t Deus”, ainda que nao fosse a tradu-

cao literal, e apesar também de que entre osasiskds primeiros séculos elas fossem ditas
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aos nedfitos, quando passavam do batistério paevedo templo e preparavam-se para re-

ceber pela primeira vez o p&o e o vinho safitbs.

3.6.2.3.5 Conforme a mobilidade

Os altares podem ser fixos ou portateis. Comonjibs$edado detalhes sobre eles nas

classificagbes anteriores, nao abundaremos aqui.

3.6.3 A modo de resumo

Vamos colocar aqui, de forma breve, elementos cengque nos permitam achar

pontos que entendemos béasicos na elaboracdo dpdpdseste transito por culturas e épo-

cas diferentes.

altares sdo um elemento constante na expreas@tigiosidade dos povos;

a construcdo dos mesmos envolve sempre um setdidiitualidade na sua construcéo
(dignidade sacra);

seus elementos variam conforme o lugar e asraglt mas usualmente se privilegiam os
naturais e em muitos casos, alguns dos elementdyiasulado a propriedades do poder
ou da histéria da divindade nele cultuada;

0s materiais variam conforme o lugar e as catumas também h& a exigéncia de nobreza
e beleza dos mesmos. O principio, existente at éioPara Deus, sempre o melhor. Por
isso foi feita a ligacdo com os “transcendentais’bdleza, verdade e bondade, colocados
por Platdo como constitutivos do ser da divindadaeescristianizados, foram incorporados
na filosofia e na teologia cristds, aparecem nasl@@mamentos praticos da arquitetura e
iconografia religiosa cristas, e sdo a base pakmataniogia da estética, conforme foi trata-
do em outra parte deste trabalho;

o tamanho era condicionado pela finalidade;

o altar e seu entorno adquiriam sacralidadesppum lugar de encontro entre a divindade
e os fiéis, ja que acreditava-se que a divindadés®er induzida a se manifestar (teofania)
sobre o meso, de forma invisivel ou até visivet,gp@mplo,consumindo a vitima de for-
ma milagrosa, como em 1 Rs. 18: 38: “O fogo do 8edbsceu e devorou o holocausto, a

lenha, as pedras, o0 pd, e absorveu a agua que estdwsso”;

313 AZCARATE, AndrésMisal diario para AméricaBuenos Aires: Guadalupe, 1956. p. 471.
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- 0s sacrificios ndo eram s6 momentos de encawmno a divindade, mas podiam ser de
convivialidade, ja que nos sacrificios de comunihg@aa uma comida ritual no recinto do
templo, ou se ele tinha sido ao ar livre, juntaattar, como j& comentamos anteriormente e
do qual também temos lembranca no antigo IsraatG'@fereceu um sacrificio na monta-
nha. Convidou seus irmaos para a refeicdo, comanafeicao e passaram a noite na mon-
tanha” (Ex. 31: 54).

Passaremos agora a considerar como a doutringyera fle Jesus afetaram também
tudo o falado até aqui, e como alguns elementosegiveram, ainda que transformados, e

outros foram simplesmente deixados de lado dutargeuantos séculos.

3.7 O Altar no cristianismo

Os termos mais usados no Novo Testamentars@&oasterionMt. 5: 23; Lc. 11: 51;
Hb. 7: 13; Rev. 6: 9), reservando-seamadspara os altares pagdos, como quando Paulo em
Atenas refere-se ao altar ali erigido para honvaagmostos TheQAt. 17: 23). A Vulgata re-
serva o termodram’ como traducdo dbomaose altaris para othysiasterionPorém, comeca
a aparecer ja o termo de “mesa”’, como em 1 Cor210‘Nao podeis participar ao mesmo
tempo na mesa do Senhor e na dos demonios”, nasfauaas gregatrapedzesou latina
mensa e referindo-se também & Eucaristia, como “mes&eatthor”. Todavia, em torno dos
anos 70/80 d.C. a eucaristia aparece chamada tauhésacrificio”, de onde, se a “ceia do
Senhor” € um sacrificio, entdo, a mesa na quadza fefeicdo passa a ser um altar. E o mo-
vimento pendular dessa dualidade conceitual pen@otoda a historia da liturgia crista até o

presente.

Protestantes em geral, e os ortodoxos preferemdal&Mesa” e os romanos falam
usualmente do “altar”. Anglicanos, no BCP de 154&mw ambos os termos nas rubricas inici-
ais para o oficio d&he Supper of the Lorde and The Holy Communionpaotty called the
Mass quando ordena ao Ministrthé Curaté que, se soubesse de rixas ou 6dios entre 0s
fiéis, ndo os deixassad'bee partakers of the Lordes Table’umas linhas mais abaixo diz:
the Priest standing humbly afore the middes ofAtar, shall saie the Lordes praigt.J***
Notem-se essas inclusividades tdo caras para disaargg com sua “via media”: Ceia do
Senhor ou Missa; Ministro ou 0 Cura ou 0 Sacerdd&sa do Senhor ou Altar, presentes em

trés rubricas com um total de 30 linhas. Seria lagara vincular estes conhecimentos com

34 CHURCH OF ENGLAND, 1927, p. 212.
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afirmacdes sustentadas anteriormente, na parteuenfativamos das funcfes do altar, para

poder conceitualizar de forma mais precisa o aliatao.

O grande diferencial do altar cristdo radicasna funcdo anamnética e nao na sacrificial
strictu sensy

O altar cristdo é “sagrado” porque a acgédo litzrgnele realizada lhe da essa caracteristica,
e ndo por uma dedicacdo ou sagracao especialjmuomnao existiu durante os primeiros
séculos. O rito podia (e ainda pode tecnicamemiegediebrado sobre qualquer altar/mesa,
consagrada ou ndo. Sem prejuizo do afirmado aggonhecemos que desde a Idade Mé-
dia nasceram cerimdnias especiais de sagracéo hitiandns templos, incluindo o altar, e
gue sobrevivem até o presente, incluindo na ncssandinacdo anglicana e também no lu-
teranismo (rito de Dedicacdo da IECLB). O que sewedser dito, para tranquilidade de
consciéncia e para explicar a aparente contrad&goge a falta da sagracdo ou dedicacao
do altar e do amb&o néo obstaculizam a celebraggioudtos (nem em nds, nem nos cato-
lico romanos, nem nos luteranos);

O altar cristdo €, tecnicamente, uma mesa, @uestu tipo na mesa do Cenaculo, e isto
marcado pelo uso, constante na historia, tanto @urdentos escritos quanto iconografi-
cos, de cobri-lo com uma toalha (o termo usadoanuiezes era o de “vestir o0 altar”) ao
comecgo da anafora;

Ja que os sacrificios eram realizados sobréag al que a Eucaristia é também a lembran-
¢ca ou rememoracao do unico e universal sacrifieidabus, a mesa celebrativa pode ser
considerada também, teologicamente, um altar;

O que qualifica o objeto, no caso, a mesa, caltiaw, ndo € o(s) significado(s) que Ihe po-
sas(m) ser atribuido(s), mas a funcdo que ele seoopnpre na celebragédo da Eucaristia;
Mesa e Altar, sdo entdo, em nosso entenderptecomplementares e nao antitéticos. Nes-
sa linha de pensamento poder-se-ia falar de unsédedialética entre o altar visto como

pedra de sacrificio (ara) e como mesa de banqoatévial.

3.7.1 A relacédo entre o Altar — Mesa e Jesus Cristo

Para os cristdos o altar assume uma nova e esgen&hsao, ja que o verdadeiro e

unico altar ndo é o fisico e visivel, mas o progesus Cristo, que é simultaneamente o altar,

a vitima e o sacerdote de seu proprio e Unicofiaarirealizado de uma vez e para sempre.
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Sperd'® descreve a Jesus como o “fundador e fundamentoapente da liturgia, pois ela é
atuacao do sacerddcio de Cristo” que se traduzsagarddcio sacramental da Igreja (seja o
sacerdocio comum de todos os batizados, seja artpigco do clero). “A realidade existen-
cial do sacerdécio de Cristo tem sentido quanda @isuz de sua vida e missad-® Seu cor-

po, mediante a redencéo, é o sacrificio da novarasealian¢a entre Deus, a humanidade e a
criacdo toda. Ele é a “nova tenda do encontro’seanificio da segunda alianga. “Este é Cris-
to, sacerdote, vitima e altar da liturgi&* Sob essa visdo, JesosKyrios, é, como dissemos
antes, a origem e o alicerce da liturgia, que éstémo de Jesus, sempre Vvivo e operante na
Igreja. Porém, nédo é o bastante ver em Jesus w @auerdotal e sacramental. E preciso tam-
bém discernir a intencdo de um relacionamento péssn com o ser humano. Isso se faz
possivel na sacramentalizacdo da Encarnacao dg desude forma gloriosa apds sua ressur-
reicdo continua, ainda que invisivel, realmente fim@o de nds”. Ele perpetua sua presenca
por meio da Palavra Proclamada, na Oracao litGrgiaa espécies sagradas e (em algumas
visdes teoldgicas) também no ministro (eikon Christé} e por meio do qual ele atua en
quanto sacerdote e vitima. Todo isso comporta w@peesentacdo real e mistica ao mesmo
tempo, que preserva e prolonga a presenca de desoeio a comunidad®® Entre os caté-
lico romanos, o documengucharisticum Mysterium® expressa que o altar é “sinal do pré-
prio Cristo no qual se realizam os mistérios deag@lo e centro da assembleia dos fiéis.” Em
linhas gerais, um anglicano poderia fazer sua @ssiaracdo. Liturgicamente, isso é dito de
forma muito clara nos formularios do ritual eudazés durante a ceriménia de dedicacéo do

altar, no Missal Romano:

O Deus, que quisestes atrair a vosso Filho todasiaas, quando exaltado no altar
da cruz, derrama a graca sobre os fiéis que vasateca mesa deste altar. Nela a
vossa Providéncia alimenta aos que se congregaumieiade. (Oracédo Coletf
E também na oracgéo sobre as oferendas (a amipga oblatd [...] “desca sobre este
altar o vosso Espirito Santo, santificando as oftas de vosso povo e purificando os cora-

cBes que vos recebereft*

315 SPERA, 2004, p. 122.

316 SPERA, 2004, p. 122-124.

317 SPERA, 2004, p. 123.

318 SPERA, 2004, p. 124.

%19 |CAR. Enciclica Eucharisticum Mysteriur&o Paulo: Paulus, 2004a. 24.
320 |CAR, 2004b, p.832-835. Rito de Dedicacao.

%21 |CAR, 2004b, 832-835.
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[...] por Cristo, Senhor nosso. Verdadeiro sacerdotedadeira vitima. Mandou-
nos celebrar... o memorial do sacrificio que Eléppo vos ofereceu no altar da
cruz. Por isso, 0 povo ergueu este altar.[...]@vazpleta)

E continua o texto descrevendo o altar como:

a) “O verdadeiro lugar alto onde se oferece sacrarieatde o sacrificio de Cristo”;

b) “A mesa do Senhor” que congrega em Igreja os fithtkhas de Deus;

c) Cristo/altar é visto como a fonte dos rios do Egponde vao beber os fiéis;

d) Cristo também é a “pedra espiritual que os torafi@s) uma oblacdo e um altar vi-

VOS”.322

Vemos que nao sO os anglicanos, mas também oscoatomanos, utilizam essa
dupla terminologia de altar/mesa de que falamaosrianinente. Entre os anglicanos, o altar €
o lugar onde continuamente se realiza “0 memonoasatrificio de teu Filho” e em torno do
gual o povo se reune para ser nutrido e renovaldospe Corpo e Sangue, com a comida e a
bebida realizadas nessa santa M&5Blum antigo livro de apéndice ao Livro de Oracde Co
mum inglés de 1662, editado em Londres em 189&editado varias vezes até 1916, ha um
breve Pontifical, que inclui urardo para a consagragao de uma igreja. Na segundaaas o

¢cOes consecratorias do altar, se pede a Deus que

[...] vivifique com o derramamento da graca dedelastial uncao e consagracao es-
te altar, afastado para a celebracao dos mistgaiwadores da redencéo, que as ofe-
rendas nele realizadas, santificadas pela tua,grasaam vir a ser o bom, agradavel

e suficiente sacrificio do Corpo e Sangue de tthoFNosso Senhor Jesus Cristo, e
que a Palavra que se encarnou possa se entreégaearsa em nosso beneficio, por

meio dessa Santa Oblagéo, convertendo-se no pealmmssa vida eteri.

O altar é, pois, um sinal sacramental e tambénvalehte. Essa polivaléncia ja foi
compreendida nos primeiros séculos do cristianismmostrada pelos artistas de mosaicos
daquela época, desenhando o altar como um tromcapaiuz de um Cristo régio, crucificado
sim, mas revestido de vestes sacerdotais. Outnaggcafia coloca a cruz sem o corpo do cru-
cificado nela, sobre o trono; e a cruz é do fjpmata,ou seja, decorada com pedras precio-

sas, porque é a cruz da gloria de Cristo. Ness&lsens mosaicos das duas igrejas mais an-

tigas de Ravena, a dos arianos e a dos ortodcdm®xemplos artisticos dessas visdes teolo-

322 |CAR, 2004b, p. 832-835.

323 ECUSA Libro de Oracién ComurNueva York: Seabury Press, 1979. p. 476.

324 LITTLEDALE, R. F.; VAUX, J. EdwardThe Priest's Prayer Book_ondon: Longmans, Green and Co.,
1916. n. 637, p. 317.
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gicas cristds, desenvolvidas num linguajar estéinlo de Alexandria (375 - 444), na sua
homilia sobre a ceia mistica, chama a Cristo de€lslte e cordeiro do sacrificio, aguele que
sacrifica e que é sacrificado, aquele que recefpgeetambém distribui®*® na mesa santa,

congregando e acolhendo.

O sentido de altar é o de mesa para uma refeig&oregnemora e representa um no-
vo tipo de acao sacrificial, ndo mais com sangles aom a recepc¢éo do pao e do vinho, in-
terpretados como o Corpo e 0 Sangue da Nova ali@hgaodelo celebrativo esta seder
pascal judeu, que atualiza anualmente e de fora & comida descrita no livro do Ex. 12:
1-11.

Na ldade Média, Cristo era visto como se imolanglmaolvo sobre o altar, que € as-
similado entdo a um ara, e o elemento “mesa” éadeixle lado. Enfatiza-se o termo “sacrifi-
cio” e 0 sacerdote passa a sa@aorificateur A procissdo das oferendas e sua colocagao sobre

o altar motivam mais um desenvolvimento nessed@&nti

3.7.2 Tipologias interpretativas do altar

Veremos aqui algumas formas de interpretar o altswa funcdo na teologia crista,
ao longo da historia do pensamento da Igreja, cluegaté os nossos dias, e que foram esco-
Ilhidas para que pudessem mostrar, num leque alm@ngerepresentativo, a diversidade de

visdes, incluindo uma anglicana e uma luteranaesollema.

Demos a elas os nomes de tropologico-moral, repiaEseo-tipoldgica, analdgica ou

entimasica, dogmatico-tipoldgica e representativalégica.

1) Tropoldgica-moral, sustentada por Agostinho de Hipgara quem o altar simboliza a fé

e 0 coracgao, centros da vida:

O coracgéo no corpo humano equivale ao altar nadm&seus, sobre o qual se reali-
za o0 sacramento de louvor e alegria e 0 memoriabdao e sangue de Cristo. D’ele
ascendem as oracées ao céu, porque é o mesmo iEutha o coracady.. ]

das pessoas e da sua casa. Esta posicdo foi deldsna Idade Média pelo bispo italiano

Bruno di Segni, que no século Xll (+ c. 1123), na ebralractatus de Sacramentis Ecclesi-

35 CIRILO DE ALEXANDRIA. Homilia “In Mysticam Coenath In: MIGNE, Jacques Patrologia Greca
Paris: Migne, 1857-66. v. 77. p. 1016-1029; ainda gstudo de M. Richard de 1937 mostrou que selaver
deiro autor era o tio de Cirilo, Teodfilo de Alexaiad RICHARD, M. “Une homélie de Theophile de
Alexandrie sur l'instituition de I'EucharistieRHE, Paris, n. 33, 1937. p. 46,56.

326 SAUSER, EO simbolismo dos templos catélic@ose: Qigajon, 2003. p. 74.
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ae falando a respeito do altar e comentando a Aglustideixa de lado essa interpretagéo
organicista e espiritualizada do altar, separantimtadmente de Cristo e de seu mistério pas-
cal, focalizando todo o valor do mesmo no retaleutma iconografia, jA que normalmente os
mesmos eram decorados com pinturas dos santosepadrda capela ou do mandante da

realizacdo da obra, e obscurecendo totalmenteoo dalmesa em si mesrifa.

2) Representativo-tipologica, representada por Toradsadiino, e que gira em torno da cruz.
“Assim como a celebracdo do sacramento do al&ar &.Santa Eucaristia) € imagem (ima-
go, i.e., representacady’ da paixdo de Cristo, o altar é a imagem da crizesa qual

Cristo foi imolado,”?°

e essa representacao tem valor dos “universsigl&sticos. O va-

lor da visdo tomista, no nosso entender, estatoadfaque volta a vincular o elemento li-
turgico a realidade de Cristo e faz uma ponte cdmha platbnica de uma realidade ar-
guetipica invisivel (Cristo imolado), que é reflietiou mostrada através da percepcao sen-
sivel de uma imagem visivel que € altar. Um elob&m com o conceito agostiniano de

“sacramento”.

Interessantemente, achamos em duas anaforas mri@osaséculos V e VI, uma atri-
buida a Jodo Cris6stomo (347-407) e usada na I§fe@Jacobita, e a outra, de forma incer-
ta, a Severo de Antioquia (465-538) ou a Jacob®atagh (451-521), ou ainda a Timéteo de
Alexandria (+ c. 517§ esta posicéo representativa tipolégica: “Te sapiios que esta obla-
¢cao que te oferecemos possa ser recebida na pred@igia majestade sobre teu altar espiri-
tual [...], no lugar da Tua divina Presend& e “recebe este sacrificio de suave fragrancia
sobre teu espiritual e supercelestial altdf’Ambos exemplos formam parte de anaforas do
grupo antiogquino e preservam a ideia do arquétipmodelo ideal celeste, que tem seu anti-

tipo no altar terrestre.

3) Analdgica (ou entimasica), vinculada de certa nranaianterior e de base biblica neo-
testamentaria, no livro da Rev. 8: 3-4 e 7: 1fnfilemos que alguns autores interpretam o
livro como a descricdo de uma grande liturgia, esfraente nos seus ultimos capitulos),
pela qual o altar terreno € o “tipo” daquele owtitar que se encontra diante do trono de

327 SEGNI, Bruno di. Tractatus de Sacramentis Ecatedn: SAUSER, EO simbolismo dos templos catélicos
Bose: Qigajon, 2003.

328 Grafados nossos.

329 AQUINAS, Thomas of. S. Th. IIl, q. 83, a.Theological TextsOxford: Oxford University Press, 1955.

330 LINTON, Arthur. Twenty-Five Consecration Prayetsondon: SPCK, 1921. p. 46.

3L LINTON, 1921, p. 47.

332 LINTON, 1921, p. 53.
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Deus: “Veio outro anjo e se p6s junto do altardtenas maos um turibulo de ouro. Fo-
ram-lhe dados muitos perfumes, para que os ofexecesm as oracdes de todos os santos,
sobre o altar de ouro que esta diante do tronoflnaca dos perfumes, com as oracdes
dos santos, subiu diante de Deus pelas méaos dg arfjmis o Cordeiro que esta no meio
do trono seréa seu pastor e os conduzira para tesfdas 4guas da vida.” Esta posicao esta
presente também no formulario romano da Missa tida (ou Missa de Pio V), onde,
apos a consagracao dos elementos, na oracdo chaeladasuas primeiras palavras de
Suplices se pede a Deus “que mandes transportar est&ndéer [...] até teu altar celesti-
al” 333
imolado, imagem do Cordeiro de Deus. A tela de iHob€an Eyck (c. 1366— 142@&

Adoracao do Cordeiro Misticderminada em 1432 e realizada para a catedrébdeBa-

gue esta diante do trono (entimasia) e sobre bean@ntra-se o cordeiro, como

von (também conhecido como Allowin), em Gantesesgmta iconograficamente este po-
sicionamento. A oferenda é feita em duas etappsmeeira, do altar terreno até o celestial,
e na segunda, ja |4, o Cordeiro a toma e faz dfisgwide si mesmo, sobre o altar de ouro,
diante do Trono. A simbologia usada na descricawvigso faz com que, no nosso ver, a
unidade e identificacdo diretas entre o altar st€figuem mais na penumbra.

4) Dogmatico-tipoldgica: € uma visdo mais contempaédngque possui uma boa base biblica
gue permite uma leitura hermenéutica interess@htatar representa, simboliza a Cristo,
fonte da agua da vida, como o rochedo do qual&aia para os israelitas no deserto, con-
forme Paulo em 1 Cor. 10: 4: “eles bebiam de unmedo espiritual, [...] e este rochedo
era o Cristo”, em referéncia a Ex. 17:, 6 (o inoidedo rochedo em Horeb, em Masséa e
Meriba), e os textos paralelos de Nm. 20: 7-1134.@8: 15-16. Um Cristo ungido pelo
Espirito Santo: “Por isso Deus, teu Deus, te uagm um 6leo de alegria”, e por isso Ele
“é a cabeca do corpo, que € a Igreja”’ (Cl. 1: 1i8)agem do Deus invisivel” (Cl. 1: 15),
em quem esta escondida a vida em Deus de todd€hds 3). Esse Cristo, que € também
“a pedra viva [...] escolhida e preciosa diant®des,” conforme 1 Pe. 2: 4, lembra Is. 28:
16: “pedra a toda prova, [...] angular e preciestabelecida para servir de fundacao” e

também Ef. 2: 20, onde “Jesus Cristo é como a pedsdra.”

Toda essa énfase na rocha, sugerindo elementcstatelidade, sustentacéo, firme-
za, mas também de cumprimento de um designio supescolha, valor precioso, para uma
missao de alicerce, e que também tem uma missdal\igao e externalizacdo da misericor-

dia e do amor de Deus por seu povo: a agua vivdipia da rocha e salva o povo de morrer

333 AZCARATE, 1956, p. 498.
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de sede no deserto, é o que fundamenta a constdeciwsas/altares em blocos de pedra.
Reconhec¢o que o aspecto de mesa fica em segunuy plzis ndo é usual mesas em blocos
macicos de pedra, e é enfatizado o do ara/alténfase na “preciosidade” ou valor da pedra
nos leva ao cuidado na escolha de materiais nelit@gios para a mobilia dos templos. “Para

0 Senhor, sempre o melhor”, diz um velho ditado.

A valoracdo do material empregado, tendo em vistgaomsagrado ulterior, € o que
faz que, nos rituais de Dedicacao do Altar, ela sejJocado de forma tal que seja visivel de
qgualquer lugar do templo, seja ungido, recobertoupta toalha para a celebracéo da acao de
gracas (o antigo termo usado era “vestir’ o altae)jado e incensado, deve ser unico e é ro-
deado de gestos que ressaltem seu carater dedsbeakais como: respeito, cuidados, bele-
za, nobreza, veracidade (no sentido do ndo ustedeertos sintéticos) e bondade (que seja

tudo bom, em todos o0s aspectos).

Teologicamente, sobre o altar encontra-se a ctanaga, na qual Cristo se oferece a
si mesmo, vitima e sacerdote, pelos pecados deaodando, conforme Hb. 9: 11-12, 14:
“Cristo, Sumo Sacerdote dos bens vindouros, soloregefoi através de uma tenda maior, e
por seu proprio sangue, que ele entrou de uma aez ggmpre no santuario, e obteve uma
libertacdo definitiva.” “Quanto mais Cristo, qudgespirito eterno se ofereceu a Deus como
vitima sem mancha”, “de fato, foi uma sé vez quefel manifestado para abolir o pecado
com seu proéprio sacrificio” (Hb. 9: 26). Com bassta assimilacdo simbdlica, mas ndo por
isso menos real, entre Cristo e o altar, € queldsieo €, no espaco sagrado, o lugar para
onde espontaneamente deve voltar-se a atencial@e tassembleia dos fiéf& durante a

anafora.

5) Representativo-analdgica. E 0 nome que entendimdia ser dado a uma possivel inter-
pretacdo de um ponto de vista anglicano, dentranda visdo da ala anglo-catélica do
mesmo. Ela combina elementos das segunda e tenmcirpretacdes aqui apresentadas e
pode ser tirada de elementos do formulario paradidacdo e Consagracdo de uma Igreja
do Livro de Oragdo Comum atualmente em uso naddfpjscopal dos USA (ECUSA) e
que data de 1978°

334 |GREJA CATOLICA APOSTOLICA ROMANAIGMR, 300. S&o Paulo: Paulus, 2004c.
335 EPISCOPAL CHURCH OF THE UNITED STATES OF AMERICRook of Common PrayeNew York:
Seabury Press, 1979. p. 573-575.
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3.7.3 A Liturgia da Dedicacao do Altar no conteatgglicano estadunidense

O ritual apresenta grandes semelhancas na sutuestgeral com o ritual romano e
inclui também a dedicacdo de cada elemento da maliltemplo. O altar € dedicado pelo
Bispo ap0s as Intercessdes (preces) da comuniddded quem, alias, preside toda a cerimé-
nia no contexto de uma celebracdo eucaristica. Ap@soracao doxologica, na qual se agra-
dece a Deus pelo seu Filho Jesus, “que se ofeeesemesmo em perfeito sacrificio, e pela
sua ressurreicao foi exaltado a posicdo de nossw Sacerdote”, e se lembra também do
Espirito Santo, que nos santifica e nos congregkymega, impondo as maos sobre o altar,
continua o celebrante sua oracdo consecratorigualao povo intervém com aclamacdes do
tipo: "Bendito seja o teu nome, 6 Senhor!”, e mo fodos aclamam:”Bendito seja o teu nome,

Pai, Filho e Espirito Santo, agora e para todampse. Amém.”

A oracédo de Dedicacdo apresenta as seguintesardstcas:

a) O altar é chamado de “mesa”: “santifica esta mesatg € dedicada.”
b) Porém, igual que nos formularios romanos, nota-ssmindistinto como sinbnimos dos

termos mesa e altar:

Senhor Deus, ouve nés. Santifica esta Mesa quelédiéada. Que ela seja sinal do
Altar celestial onde teus santos e anjos te lousem cessar. Aceita aqui 0 conti-
nuo memdéria do sacrificio de teu Filho. Concedetqdes os que comam e bebam
desta santa Mesa, sejam nutridos e renovados @el€&rpo e Sangue, perdoados
de seus pecados, unidos uns aos outros e fortadepata teu servigo. Bendito seja
teu Nome: Pai,Filho e Espirito Santo, agora e tmta 0 sempre. Amém.

c) O sentido analégico surge quando se faz do ali@mnt&a um espelho do celestial, colocan-
do ambas mesas/altares como tipo e anti-tipo: Heazele seja para nds imagem do altar
celestial onde teus santos e anjos te louvam sesaree que lembra a antiga oracdo do
Suplicegpresente no Canon da missa romana tridentinagealdalamos anteriormente.

d) A tipologia, numa linha mais tomista, aparece @adrseguinte: “Aceita aqui a continua
rememoracao do sacrificio de Teu Filho, da Paixéa €ruz sobre a qual Ele foi imola-
do.” A destacar: a preservagdo do sentido saaiifei portanto, da énfase no sentido de
“altar;” o posicionamento claro de que o que acunteo altar ndo é a atualizacdo da Pai-
xao e Morte de Jesus, mas s6 sua rememoragamagesis O uso de Tomas esta na vin-
culacdo do altar com a Paixao e Morte de Jesus) colncamos anteriormente.

e) A oracdo no seu final coloca uma peticdo ou supfiossentido de que o altar venha a ser,
por mediacao divina, um lugar de encontro ondedqussam se nutrir espiritualmente do
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alimento celestial que nele é oferecido. Celebracontexto de uma refeigdo: “concede
gue todos 0s que comerem nesta Santa Mesa possahmsntados e refrescados por seu
Carne e Sangue” e 0 uso, outra vez, do termo “mesa”

f) E nesta linha de “mesa” onde acontece a refeigficeeé parte do objetivo deste trabalho
em geral: o de apresentar os dois lugares focaismdplo, ambéao e altar, como lugares de
encontro com a Presenca, e dos quais Ele provalafionento para o coracao e a mente,
pela Palavra e para o corpo, pelo Pao e o VinhimsaRor meio desse sentido de refeicéo
€ que pode se vincular o altar a missao de Jeaas fins da Santa Eucaristia: o convivio
da vida, o amor fraterno e a reconciliagdo, pam gamo continua dizendo o LOC, “pos-
sam ser alimentados [...] e seus pecados perdaas®sintam unidos uns com 0s outros

[...] e sejam fortalecidos para teu servicg®

Sao interessantes também as semelhancas enttaais dias duas Igrejas, pois evi-
denciam visdes afins, ainda que nao idénticasceno ta liturgia, do Espaco Litargico e da
identidade entre Cristo e o Altar.

6) Representativo-Anamnética.- Nesta posicao, presentdanual de Dedicacédo da IECLB
na atualidade, durante o rito, o celebrante imgd®&os sobre a mesa (ndo utiliza o termo
“altar”) e comeca uma oracédo dividida em duas paAeprimeira € o afastamento propri-
amente dito para o uso do servi¢o divins&srum facereo santificar): “Seja, pois, dedi-
cada esta mesa da ceia do Senhor ao servigo dé ®sesspecificam seus usos: lugar de
oracdo, bencdo, comunh&do e rememoracdo da vidaiste, & invocando a Santissima
Trindade, por meio de uma signacéao. Na segundaedea Deus que abencoe e santifique
0S que a essa mesa se acercarem para recebeiocecempgue de Jesus e lhes conceda a
salvacdo e também a graca necessaria para vivir e@mor, até que estejam “face a face
no altar celestial onde teus santos e anjos tealousternamente”. Nesta citacdo, a mesa
seria entdo como a réplica terrestre daquele @taste, do banquete do Cordeiro do qual
falamos anteriormente. E o termo altar entra novénem cena na oragdo da dedica-
cao’

Queremos dizer que temos claro que, assim comodagizalquer classificacdo é

sempre temporaria e incompleta, a nossa tambén®e gentidos do altar ndo se esgotam na

3% |GLESIA EPISCOPAL DE LOS ESTADOS UNIDOS DE AMERAC1979, p. 476.
%7 |ECLB, 2011, p. 77.
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apresentacao dessas tipologias. Elas sdo comoasuta, enas a realidade divina € mais rica e

complexa.

O altar € obviamente a “mesa Santa do Senhdrdgéa trapedzalos ortodoxos, on-
de a refeicdo do amor fraterno (dgape) é feitade émdos somos sempre convidados a parti-
lha-la em torno do centro da acdo de gracas coarimieucaristia), que rememora o envio,
pelo Pai, de seu Filho, para que por sua mortsineicdo, e por uma unica vez, trouxesse

para nés as béncéaos da vida eterna.

3.8 O mundo como um Altar Transcendente

O culto cristédo é, conforme Bouy&f,” [...] o método mais poderoso para mostrar o
que é o cristianismo”. E uma escola de vida e pafida, ja que nosso Deus é um Deus vivo e
quer que nos também tenhamos vida “em abundaridessa “escola” aprendemos nao so
conhecimentos abstratos (ainda que eles também sejaessarios), mas um conhecimento
sobre a vida pessoal de um Deus que nos adota fdbog) que comunica sua presenca “no
meio de nos” e que nos pede ndo uma submissaawtes smas a obediéncia alegre, a con-
formidade compreensiva e o amor total ao Nome divifssim vista, a vida toda assume um
caréter litdrgico de obediéncia nos agires da gidgaculto, isso € feito em duas instancias:
mediante a Proclamacé&o da Palavra de Deus e medi&dcramento Eucaristico. Lendo e ou
escutando a palavra de Deus nés somos endirepada® altar, mesa do banquete eucaristi-
CO, que por sua vez esta “orientado” para a Jemmsegleste, onde o povo de Deus se congre-
gard em reunido celebrativa: “mas vos vos aproxesas.da cidade de Deus vivo, a Jerusa-
|ém celeste, e das miriades de anjos em reunifieafe@b. 12: 22), pois essa cidade é como
nossa mae, carinhosa e acolhedora (Gl. 4:26),aeeesds entdo na presenca de Deus como
partes constitutivas do Corpo Mistico de Cristsussitado. Nessa reunido celebrativa, ver-
dadeira “festa do amor’agapg, para qual fomos néo s6 convidados, mas atéidtazor
forca” (Lc. 14: 23), onde nos colocaram as vestga p banquete, ali todos ndés somos, ao

mesmo tempo, oferentes e participantes.

Depois de ter recebido no tempagnog a realidade da eternidadeqniotetg sob
0S Veus sacramentais, retomamos nossa caminhasanao presentepéron), indo ao en-
contro ultimo com um Cristo que atrai a si todaiagéo. O altar se converte assim em parte

de uma ponte relacional entre o cosmos e o Criatharponto focal. E a comunidade reunida

3% BOUYER, E.Architecture et LiturgieBose: Qigajon, 1994. p. 60.
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em seu entorno e, tendo-o como lugar de conver@ésai e testemunha, em comunhao, essa
Presenca, e age como elemento de transformacaaadontodo. Centra-se em comunhao e
descentra-se em acdao transformadora. Reunimo-nderamdo altar ndo para ficar ali, por
melhor que isso possa ser a primeira vista, contvoPdiago e Jodo experimentaram no
monte Tabor (Lc. 9: 33), mas para partir para o dougiue € também um imenso e visivel
altar, onde Deus se faz presente, e que tambéradimnido pelo sangue do Cordeiro, sacer-
dote e vitima. Mas também ndo nos detemos ali.i@@rhos nossa viagem, desse altar e

deste mundo, para 0s outros, os celestes.

3.8.1 A presenca do simbolismo cosmico

Em toda celebracdo sacramental esta também pressimdolismo cosmico, pois o
mundo sacramental ndo pode nem deve estar sepdradando fatico. Sua tarefa é dar-lhe

sentido e orientéa-lo.

O tedlogo anglicano John Keble (1792-1866), um flmsladores do movimento
tractariano (ou de Oxford) dentro do anglicaniseszreveu, em 1844, no Folhelodct) N°
89, intituladoEm relacdo ao Misticismo atribuido aos Primitivosi®da Igreja,®*° uma po-
sicdo muito atual sobre como Deus se faz presemtmeio a sua criagdo e como esta vira
“sacramental”, ou seja, sinal visivel de um Deussinel, fazendo uma releitura de pensa-
mentos da escola teoldgica alexandrina. Keble gropd uso mistico, cristdo ou teoldgico do
mundo que se da numa reducédo do mundo a um corgargonbolos ou associacdes que tém

a autoridade mesma do Criador.

Uma peculiaridade dos ensinamentos dos Santo€Rargjeicdo do uso exclusiva-
mente cientifico do mundo e o uso instintivo doeasp mistico das coisas visiveis. Cada pes-
soa teria de forma propria e intransferivel um gotg de associa¢des individuais e Unicas
sobre o0 mundo da natureza e dos objetos visiveisnpis que ambos sejam em si mesmos
comuns a cada ser humano, e que mereceria seldper@a temor e reveréncia. Avancando
um pouco mais nesse sentido, poder-se-ia falaudeCgisto, em unido e comunhao com to-
dos seus membros, fosse representado como catstitle certo modo, como uma grande e
multiforme Pessoa, pela qual e gradativamenteragsatle todos os seres humanos poderiam

ser absorvidas. Assim como dizemos, com base titdmdgica que

339 KEBLE, John. Tracts for the Times n. 89. In: STENSON, Geoffrey; WILLIAMS, Rowan (Com.).ove’s
Redeeming WorlOxford: Oxford University Press, 2001. p. 384-385
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Cristo sofre em nossa carne, se envergonha pets®specados e somos membros
ou partes d’Ele, ndo poderia também ser dito qeeéEtapaz de produzir um con-

junto de santas e divinas associacdes e sentidosps quais quer revestir todas as
coisas materiais? E o0s auténticos registros dev@uade. Assim como em todas as
outras verdades sobrenaturais séo, é claro, agsSastrituras e o consenso dos au-
tores eclesiastica®’

A intencdo de Keble, na sua época, era propor@sifas uma salvaguarda contra a
idologizacdo do mundo, ou melhor, a idologizacaoakesas mentes atuando sobre ele, e nos
acostumar a considerar o mundo desde outro angalbnha da antiguidade crista, e ver as
coisas externas como repletas de associacdes miags) ou como licdes e condutas apre-
sentadas por meio de parabolas, ou como linguagebokca, por meio dos quais Deus nos
fala acerca de um mundo invisivel. Nisso consist@lar” ou o aspecto mistico deste mundo
visivel. Relacionando este pensamento com nossa, tentendo que € justamente por meio
de nossa esperanca de vida em torno do altar/mesantrevemos a outra realidade, a espiri-
tual, com base na qual trabalhamos para reorgaairealidade objetiva em funcéo daquela.
Fazer “novas todas as coisas” (Rev. 21: 5 e osikddos de Is. 43: 19 e 2 Cor. 5: 17). Para
facilitar isso, vemos como necessario que todgagssagrado nos conduza aos dois pontos
focais de que temos falado em todo este trabalh@pea n6s mesmos, que aponte para além
do aqui e agora, para uma prospectiva cosmicara-sggmica. No caso do ponto focal altar,
ele devera ter uma dupla dimenséo: de insercdoumalan que ndo deve ser confundida com
mundanidade, e de tensdo para uma outra realidadeputro mundo, ao qual, este no qual
estamos agora, deve ser consagrado. Conjugam-s® fdesa as possibilidades de uma arte
litrgica viva com a harmonizacédo do plano arq@iieto e com a iconografia litrgica.

Veremos de forma sumaria como isso foi expressar@stedlogos de momentos di-

ferentes na caminhada da Igreja.

- Irineu de Lion.- Na linha da interpretacdo dogotétipologica, se o altar € o proprio Cris-
to, e se Ele, qual novo Ad&o recapitula toda a mishade pela sua Encarnacéo, seu sacri-
ficio na cruz e sua ressurreicao, entao toda a hidisxde e com ela também toda a cria-
céo, okosmosnascem de novo e tém “vida plena”, tanto fisicango espiritualmente. Es-
ta tese irinaica marca o comecothaiosis baseada no principio da solidarieddttes que
ndo é sendo a expressdo de nossa comum humanidadeosso carater de participantes

30 STEVENSON; WILLIAM, 2001, p. 385.
%1 |IRINEUS OF LYON.Refutation of the False Gnosisi: BEATRICE, Pier Francdntroduction to theFa-
thers of the ChurchVicenza: Ins. Santo Gaetano, 1987. V, 19,1 e.21,99-101.
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da criagdo toda, kosmoscomo mundo ordenado, e que faz que o altar temhbém essa
dimenséo de altar de comunh&o com a criagao.

- Ratzinger, num artigo publicado em 2003expressa que o altar é a presenca do céu aberto
sobre o0 mundo e que o fato dele estar orientadesepta a expressdo cosmica e a histéria
da liturgia.

- Theilard de Chardin (1881-1955) nos expressa que

[...] se 0o mundo é convergente e se Cristo ocupaeetro, entdo as Cristogénesis
de S&o Paulo e de S&o Jodo sdo, ndo outra ca@is®bérh nada menos, do que a ex-
tensdo, aguardada e inesperada daquela noogéaegisla cosmogénesis culmina.
Cristo reveste-se organicamente com a real magskadua criagdo. E pode ser dito
de forma ndo metaférica que o ser humano se eacoapraz de experimentar e des-
cobrir seu Deus em toda a amplidéo e profundidadewuhdo em moviments?

Termina falando de um Cristo que leva consigo soddaacao (ndo s6 a humanidade)

para o ponto espiritual e transcendente de conwvei@é&niversal, que ele chama de “Ponto

Omega”, foco da sintese total, baseado no amojeéabfinal de toda a biogéned¥.

Mais uma vez: se o0 altar € o préprio Cristo e edecéntro de tudo, entdo o altar tem

também uma dimenséo total, césmica.

3.8.2 A anamnesis sacrificial no altar

Vimos anteriormente como nos primeiros séculos rikiianismo o altar era mais
visto como lugar de encontro e de convivialidadengbém como um lugar onde se expressa-
va o triunfo de Cristo, e como isso era dito icomfigamente por meio da colocacéo sobre
Ele de uma cruz gemada, ndo vista como instrundmuplicio, mas, sim, como o senhorio
de Jesus, e também vé-lo como um tipo de trentinjasia sobre o qual se via ndo um Cristo

corporeo mas, sim, um Cristo simbdlico, represenpada Cruz vitoriosa.

3.8.2.1 A virada medieval

Na Idade Média, o método alegorico de interpretagiionpds com forca e toda a li-
turgia se ordenou ao seu redor, tendo ctettenotiva Paixao de Cristo, e servia para expli-
car toda a missa. Existe um quadro que virou faneogbjeto de muitos estudds:missa de
Séo Gregoripno qual o Cristo crucificado, representado comardo de dores, conforme Is.

312 RATZINGER, Josephintroduzione allo Spirito della LiturgiaCinisello Balsamo: Editrice Santo Paolo,
2001. p. 67-68.

343 CHARDIN, Theilard deThe Fenomenon of Mafsreat Britain: Collins Eds., 1969. p. 324.

344 CHARDIN, 1969, p. 326.
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53: 3-12 no poema do Servo Sofredor e portanddrimitos de seu sofrimento, aparece em
visdo sobre o altar, para o Papa. O altar se ctengatdo numa réplica do Calvario, ou numa
pedra ara, sacrificial, sobre a qual a vitima éaa@ em cada rito, e cobra realce a énfase em
manter viva entre os fiéis memoria Passionjgpela qual os assistentes, reunidos perante o
altar (ndo em seu redor), se beneficiam dos sofitimsede Cristo e dos méritos de sua Pai-
x807* que se convertem assim em fontes de graca ppesasas. E uma concepc¢do da mis-
sa que responde ao desejo manifesto de assistraat da renovacao diaria desse sacrificio

e, se for muitas vezes, melhor ainda.

Artisticamente, o altar vira mesa de apoio, basea pmagens, reliquias, retabulos,
casticais e vasos de flores, e as iconografiaséanmganham realce, ainda que nelas o misté-
rio central da Redencéo seja esquecido. Se e qua@doacificado aparece, ele o faz em tons
muito realistas e violentos. Quando ele ndo aparegeial passa a ser também mais e mais
frequente, o normal é representar santos ou cemdmstbria sagrada. Verismo, dentro dos
limites técnicos da época medieval, e muito acelttuwa Renascenca em diante, € a palavra
de ordem, deixando de lado o principio, caro aoegios séculos, de que o sentido da ima-
gem ou pintura no altar ndo é desenhar uma repdiodoerfeita, diriamos que “fotogréafica”
do evento de fé, mas criar um instrumento capamgeessionar nao so os olhos fisicos, mas
sim, e de forma especial, os espirituais, motivaedido uma experiéncia “teofanica”, que
nos conduza pela méo e nos introduza no “misténio”sacramento da Presenca, e podendo

ser ao mesmo tempo uma profissao de fé e um impwsperanca.

O problema com a tematica da imolacédo, sofrimengaixfo, vinculada ao altar, ndo
€ 0 do tema em si mesmo, mas o da absolutizacéilelas de Paixdo/Sofrimento e no es-
quecimento do resto da vida de Jesus. E o ficatagias na Sexta Feira Santa e ignorar o al-
vorecer do domingo da Pascoa da Ressurreicdoo@ristaltar, o sacerdote e a vitima que se
auto-oferece e que oferece Vida, para ser fonteddepara todos. Vida nova, diferente, ple-

na, duradoura .

3.9 Conclus6es ao Capitulo 11l

Em torno dos focos fisicos da Presenca de Crist&spaco Liturgico: o Ambao

(Cristo na Palavra) e a Mesa/Altar (Cristo no P&wndo da Refeicdo Sacramental).

Podemos sustentar que:

%5 JUNGMANN, José AEI Sacrificio de la MisaTratado Histérico-Litdrgico. Madrid. BibliotecaedAutores
Cristianos, 1953. p. 165-167.
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7

O Deus de judeus, muculmanos e cristdos € “aljugdo “algo”, vivo e atuante, que se
comunica constantemente, em primeiro lugar, parerisgios, dentro da Trindade, e em
segundo lugar, e desta vez para os membros de8sesre¢dos, com a sua criacao toda,
comecando pelos seres humanos, com quem o faznde fwivilegiada.

Comunicar-se significa fazer-se Presenca, e coomsequéncia da mesma, um dar-se a
conhecer e um dialogar, feito de muitas e difeeemaneiras ao longo da historia da hu-
manidade, que € também, aos olhos da fé, a histésalvacao.

A presenca por exceléncia de Deus entre a huladmie na criacdo se da por meio da En-
carnacao do Logos eterno, a segunda pessoa dadeinHle torna-se assim o sinal visi-
vel, Presenca Espiritual e Viva, do Deus invisitelm Sacramento e mais ainda: Ele € o
Sacramento por exceléncia.

A sacramentalidade se expressa de duas fornmaspaiis, que sdo complementares: a Pa-
lavra e sob o mistério das espécies do pao e dw\dantos. Quando usamos a palavra
complementariedade, quisemos dizer (como no coopexdo) uma pericérese (relagédo de
interdependéncia) e uma apropriacao.

Tanto os cristdos do Oriente quanto os do Oted&m como constituintes de sua fé a sa-
cramentalidade da Presenca do Logos encarnadacent® ele continua presente na co-
munidade de fé da Igreja. Ha diferencas nas énfiségesenca, nas formas que ela tem
adotado e nas expressoes liturgicas das teologssndolvidas sobre o tema. E dentro da
Igreja Ocidental, ambas as formas da Presencanaram se dissociando, com momentos
em que uma tinha quase que o monopolio da Presengarejuizo da outra. O péndulo
movia-se de um extremo ao outro, ainda que no com&g era assim.

Para complicar ainda mais a situacao, desavenigeas tentavam explicar o “como” da
presenca de Cristo, tanto na Palavra proclamadat@nas Espécies sacramentais. Os re-
sultados nédo foram alentadores por serem parcradueionistas.

E uma das teses deste trabalho a afirmac&oele f§jugos Encarnado, o Sacramento Mai-
or, convoca a comunidade para um Encontro de diadogartilha, doando-se a si mesmo
como alimento real, tanto fisico quanto intelegtnas mesas da Palavra (amb&o) e da Re-
feicdo Eucaristica (mesa/altar).

Esses dois lugares sdo como os dois centrosndeelipse, na qual se desenvolve a agéo
litargica dentro do espaco sagrado cristdo. Nendosdois sobrevive por si mesmo, e
precisa haver um equilibrio entre ambos para existibom Encontro.

O ambao, se bem que tem seu modelo primigénrdyrio corpo humano ereto e na ati-

tude de leitura, tem seu modelo e origem no cutiagegal. O altar vem para nés desde as
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brumas do passado remoto e tem acompanhado aslifieaentes expressoes da religiosi-
dade humana. Ambos detém santidade em si mesmesmaiveis ou graus diferentes.
O altar € tradicionalmente santo por si mesmo. ®aano € porque € o0 assento da Palavra
divina. Essa diferenca se evidencia nas mostragmeracdo e respeito dadas a um e outro
durante o ritual.

Como ambas as Mesas séo sagradas e vinculamtentp, ao Logos Encarnado, Deus
mesmo, elas devem ter como qualidades indisperssav®leza, a bondade e a veracidade
nos seus materiais e decoracao, por serem luganésedenca daquele que € o Bem, a Be-
leza, a Verdade e a Acessibilidade Dialégica em guperlativo e por sua natureza. Isso
nos levara no momento oportuno para uma reflexbresa Teologia da Estética e a trans-
posicdo dessa teologia para as categorias daseati@arquitetura. A base teoldgica para
todas essas reflexfes se encontra no mistério caatao do Logos.

Notamos certas inadequacdes entre os disclgsligyicos de Igrejas em relacdo aos valo-
res sacramentais da Palavra e da Eucaristia esageas para a organizagdo dos espacos
sagrados nos seus respectivos templos, onde as dave@alores expressos nao condizem
com a realidade dos ritos e rituais liturgicos.

Uma conclusao referente ao Espago Sagradoaistfie ele plasma a fé e a expressa por
meio da maneira como ele € organizado, objetivasdinin¢cdes da comunidade cristd que
nele se congrega, respondendo a convocacao do rSgentaoali ter uma santificacdo do
tempo, passando-o em adoracéo, celebracédo, testerewservico. Podemos afirmar tam-
bém a interdependéncia dos lugares fisicos da ii@gambao e mesa/altar) como dois
focos de uma elipse na qual se desenvolve a vidandentro de fé da comunidade com
seu Deus. Palavra e Sacramento sdo expressoestasrw “Mistério” maior que € Cristo
mesmo, e reconhecendo ainda que o Sacramento @nimi§ a Palavra. Isso é tanto assim
que a realidade sacramental ndo pode subsistielemecessitando de sua presenca ainda
que inarticulada. Apresentaremos conclusfes sabstementos em estudo por separado.
Com referéncia ao amb&o como elemento fisico, seleumportancia, podemos concluir
que depois de uns poucos séculos de centralidafifeyum eclipse de algo mais de um
milénio, e isso por varias razdes: 1) o quase @esaynento da capacidade leitora do po-
vo e 0 desaparecimento do latim como lingua hdbitue fazia impossivel as massas de
entender os textos escriturais redigidos nessading) a aparicdo do pulpito, ndo como
lugar de proclamacdo da Palavra, mas como um aupiira ensinar e doutrinas as mas-
sas, ja desde antes da Reforma; 3) Na Reformdaar@aobrou grandissima importancia,

mas, depois da Reforma do século XVI e de suaapentiida na Igreja de Roma pelos es-



160

forcos da Contra-Reforma, a situacdo para a palwau assento fisico foram alterados
em ambos os campos. Pulpitos continuaram ou passaser a catedra da qual o mestre
(padre/pastor) ensinava sobre a fé, com maior awomao com as Escrituras e com uma
fortissima énfase na logica e na razao, especigmas séculos XVIII e XIX, com sua
forte énfase no racionalismo. situagcdo comecou @amfe dentro de certos limites) pelo
trabalho da Renovacéo Litargica que, comec¢ande ergrcatdlico romanos, espalhou-se
com intensidade variada entre as Igrejas chamaduist®ricas.” Ainda assim, um bom uso
do ambéo néo estéa totalmente realizado, nem esfratolico romanos que de forma con-

tinua, muito se esforgam para que o bom uso acetege suas comunidades.

Com referéncia agora ao outro elemento, a mesa/attatinua viva a ambivaléncia
de visdes teoldgicas sobre o0 mesmo, evidenciadesomalos termos altar e mesa, vistos mui-
tos vezes como antitéticos. Sem prejuizo dissog{gedsustentar que dito elemento tem seu
lugar no templo e que o uso do mesmo tem valor meretivo (como simbolo sacramental)
do sacrificio de Jesus, congregativo (pois, emregor se congrega o Povo de Deus) e centra-
lizador (como coracdo do templo de “pedras vivasd gdo os cristdos). Em consequéncia

dessas trés caracteristicas, propomos uma quadungio para o altar/mesa:
a) relacional: lugar de contato entre o ser huneaodivino.
b) santificadora de um lugar: onde acontece anenfa

c) santificadora de um tempo: vinculando o eveniogrdial a um acontecer no pre-

sente do fiel.

d) congregante ou epicéntrica: congrega, reine Pae Povo e sdo expressas as
intencdes deste de acgbes de louvor, gratidao, ,pEsaependimento, reconciliacdo e proximi-
dade.

Outra coisa importante a notar € que o altar crigéde por sua funcdo anamnética e
nao porgue seja sacrificistricto sensuSeu tipo é a mesa do Cenaculo e ndo a ara doaempl
de Jerusalém, mas como nele se celebra a eucqtisti@memora o Unico, universal e irrepe-
tivel sacrificio de Jesus, podemos concluir, sempafodemais o conceito, que teologicamente
se pode usar também o termo “altar”. Para nésrasotesdo complementares e ndo mutua-
mente excludentes. O altar/mesa é o outro lugana@festacdo da Presenca de Cristo na
comunidade, e por isso esta num lugar de centddi@do necessariamente geogréfica) no

espaco liturgico, em didlogo com o outro lugar desénca, que é o ambao, e recebe sinais
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externos de respeito, cuidados e uma ornamentag@as&ucao muito prolixas. No tratamen-
to dado ao altar/mesa nas diferentes tradi¢coasisriemos um amplo espectro que vai desde
um plus no catolicismo romano, com seu Ritual de Dedicagi&regado de acdes e simbolis-
mos, tais como a lavagem e uncdes feitas neleste @domo se fosse o proprio Cristo, até o
minimus pentecostal e neo-pentecostal, que o considesa e&am uma fungdo meramente
pratica e funcional, como suporte de elementososasionais celebracdes da Santa Ceia e

gue depois da mesma, e colocado, sem mais, nuemextfo estrado.






4 PARA UMA CRITICA DA TEORIA E PRAXIS DA ARQUITETUR A E NA AR-
QUITETURA

4.1 Introducéo

Depois de ter considerado aspectos basicos ourherdtais sobre os Transcenden-
tais como elementos de discernimento para dizersafgre uma teologia da estética desde os
horizontes da filosofia, da teologia, da liturgiaa histéria no amplo campo da arquitetura,
aspetos estes desenvolvidos no capitulo primeirtatbalho, passamos, no segundo capitulo,
a aprofundar o tema, ainda que de forma mais tasttesde um angulo teoldgico cristéo,
enfatizando a percepcao da Presenca de Cristoéatia Palavra e do Sacramento dentro do
espaco sagrado do templo. No capitulo terceiro vinoe essa Presenca é simbolizada na
presenca material de duas mesas: a da Palavra 8agdada Refeicdo, que é também chama-
da de “altar”, evidenciando uma tensao entre visé@aplementares para n0s, mas que nunca
foram resolvidas na historia do cristianismo. Rssa, realizamos um estudo detalhado, tanto
do ambdo quanto do altar/mesa nas suas hist@iaglss, construcdes, simbolismos, materi-
ais utilizados, sua centralidade e posicionamenttemplo, a dedicacdo e a consagracao de
ambos, sua relacdo dentro do espaco liturgico e @gumas tradicdes cristds os conside-
ram. Elementos teol6gicos perpassam o capitulodgade esse angulo complementa o se-

gundo.

Na quarta e dltima parte, lembrando que o pressitelo se inseriu dentro da gran-
de area da Teologia Pratica, com énfase na Litungia debrucaremos sobre o trabalho de
uma construtora de templos, a arquiteta Maria B@éson Lunardinf*® a quem conhecemos
no curso de Especializacdo em Espaco Liturgicote 8acra em 2006, na PUC/RS, e com

guem temos mantido estreito contato ao longo dos.an

Nosso trabalho tentara costurar elementos de héutiea filos6fica da estética a te-
oria e critica da arquitetura (qQue tem também ehtosefiloséficos) e a teologia do espaco

litrgico, com énfase no amb&o e no altar/mesa, @asua luz, fazer uma leitura de uma rea-

%46 Maria Inés Bolson Lunardini gaucha, nascida e671%rmada em arquitetura pela UFRGS em 1982t&ris
ativa dentro da tradigdo romana, especializou-sAmenSacra e Espaco Litargico na Pontificia Faad&lde
Teologia Na. Senhora da Assuncao, no estado d@&#o, € membro da Comissédo Arquidiocesana de Arte
Sacra dessa Igreja em POA, e assessora da CNB®lana€ional. Entre seus trabalhos: a restauragamid
pula da Catedral de Porto Alegre, o projeto tosal ibsidéncias para o seminario de Viamao e o teorplo
da Paroquia Sao Luis Gonzaga no bairro Jardim Bmtadem POA. Atualmente esta projetando uma catedra
no interior do Brasil.
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lidade concreta, qual € a dos templos construidoggsa profissional, unindo assim teoria e

pratica.

4.2 Elementos para uma hermenéutica da Estética, delo e da Arte

Vamos tentar delimitar o primeiro dos termos: her@uica. A palavra “hermenéuti-
ca’ vem do gregermeneiadeclaracao: do interior para o exterior), conedbwermeneuein,
expressar, traduzir, interprefdf,e tem a ver com por de manifesto algo velado cereado,
gue durante séculos se dedicou ao estudo das mg@Cipios necessarios para a interpre-
tacdo de textos biblicos ou juridicos, mas desdécalo XIX, e em especial desde o XX, 0
significado foi ampliado de forma consideravel, gue € mais importante, passou de ser uma
ferramenta de analise para ser uma disciplinadfiices, ainda que o termo tenha certa impre-
cisdo, e seja bom delimitar seu campo, apresentagwmenéutica como uma teoria da in-
terpretacdo ou como uma andlise filosoéfica ou fesraitdgica do evento originario da inter-
pretacdo e, respectivamente, da compreensdo. Maseeela ndo mais ensinaria como se
deve interpretar, mas como, de fato, se interphetarpretar torna-se assim uma das formas
ou modos de traduzir um sentido estranho de algpoeensivel, e do processo para chegar a
isso € que se ocupa a hermenéutica. Como toddat&vihumana, baseando-se num processo
de compreensibilidade (errabundo muitas vezesgrimdnéutica desenvolve assim uma pre-
tensdo de universalidade e, como diz Groitfita consciéncia filoséfica no século XX des-
vendou essa universalidade.” Conceitualizamos assprimeiro dos termos do titulo desta

parte.

Vamos agora ao segundo termo: Estética, que corternoo foi idealizado por
Baumgarteri*® que em sua obra “Estética”, de 1750, a definiucandoutrina do “conheci-
mento sensivel” e com isso comegou na modernidadenmho para uma teoria geral da filo-
sofia acerca da arte e do belo. A caminhada dsofil produziu muitas definicbes de arte e
beleza (e entramos assim nos outros dois termmslegando ja por Kart’ na sueCritica da
Faculdade do Juizoonde vinculando ambos os termos expressa que a@pode ser bela
guando nds, conquanto conscientes de que é ardesaleramos como natureza, “e esta, por
sua vez, € bela, quando tem a aparéncia da artegetal, todas as definicdes de arte e bele-

za pretendem ser completas, mas a tendéncia atieabéhar que elas sé atingem pontos de

347 GRONDIN, Jeanintrodug&o a Hermenéutica Filos6fic&40 Leopoldo: Unisinos, 1999. p. 52.

348 GRONDIN, 1999, p. 49.

39 Alexander Gotlieb Baumgarten: 1714-1762, filésallemao, inventor da palavra “estética”, que elaxe do
grego: perceber através dos sentidos e que apla@udescrever os efeitos da arte.

30 KANT, EmmanuelCritica da Faculdade do Juiz&io de Janeiro: Forense Universitaria, 19931p77.
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vista sobre um problema ou sobre um grupo de pragdevantados pela disciplina, mas que
nao ha uma palavra definitiva sobre a mesma. Essbtemas giram em torno das seguintes

grandes questdes:

1) A relac&o entre a natureza e a arte como imitagé&ado ou construcao;

2) A relagéo entre o ser humano e a arte, ou sejagar desta no sistema de faculdades ou
categorias espirituais. Temos entdo a arte combeoomento @nosig, como atividade
pratica(energeia, empeirjge como sensibilizacaaigtesia)

3) A funcao (olos) atribuida a arte, como educag@aideig e por tanto, como um instru-
mento, um meio, € como expressao, manifestagdmaée e, portanto, forma final das vi-
véncias humanas. A expressao esclarece e trangaoa@utro plano que rege e formata a
vida dos seres humanos. Quando dizemos que a akpréssao ou que tem um carater
expressivo, estamos significando que as possitdsiale ver, contemplar e desfrutar que
ela possibilita, as novas aberturas para 0 muneoetpi revela e que estdo inseridas na
obra, tudo isso esta a disposicéo de qualquer pegsoesteja em condigbes de entender a
obra, posicionando-se frente a ela e criando &fpata poder exaurir o contetdo da mes-

ma.

Vamos agora vincular os termos “hermenéutica” &tes”, e nosso Virgilio serd o
filbsofo Hans Georg Gadam&Y, de quem usaremos trechos dos seguintes ensaissaam
vers@es em lingua inglesaesthetics and HermeneutiseH-1964),The Universalityof the
Hermeneutical ProblenfUH-1966), e elementos deuth and Method TM-1960). O autor
tenta nos dizer que a arte € uma forma de verddme ® mundo, e ndo algo de utilidade de-
corativa e de deleite subjetivo e individual. Bleeaportas para uma melhor compreenséo do
mundo e de nés mesmos, sendo, portanto, reveladagpifanica, e ela se vincula a verdade,
porque ela, assim como outras formas de dialogxpéessiva, é capaz “de dizer algo para

1352

alguém, mas, porque a experiéncia da arte € experiénciggificado, isso quer dizer

qgue a arte é basicamente subordinada e faz parteedamenéuticas: “a estética tem que ser

%1 Hans Georg Gadamer (1900-2002). Alemanha. Stsmébm dos marcos da filosofia moderna, aindaague
ideias substanciais do autor, seu complexo relaoiemto e a linguagem usados, desafiam fortemenés-ao
tor. Entretanto, seu estilo é didatico e até ateaeBua filosofia tem pontos de contato com Heidegg
Dilthey, Wittgenstein, Descartes, Roity. Temas camaliversas correntes hermenéuticas, problemasgéde
todo, analise de conceitos tais como tradicdo,adsdhistoria, linguagem e linguistica, estétiéalodo e
consciéncia séo tratados em sua vasta obra.

%2 GADAMER, Hans GTruth and MethodNew York: Seabury Press, 1975. p. 67.
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consumida nas hermenéutica$¥que é onde se descreve melhor nosso relacionamemto
0 mundo, por estar no centro de todas as forman@adimento. Gadamer utiliza aqui dois
termos conceituais, quais sdo: “circulo hermenéugc'fusao de horizontes”, que seréo utili-

zados na analise das obras arquitetonicas a tenéste capitulo.

4.2.1 O “Circulo Hermenéutico”

O primeiro desses termos € tomado por Gadamer @adaboutro alemao, que es-
creveu entre o fim do século XVIIl e 0 comeco dXXthamado Schleiermach®&f que o
tomou da retorica classica e o colocou no centrintéapretacdo. Conforme ele, toda a com-
preensdo e todo o conhecimento tém uma lei bagied ¢ a de encontrar no particular o espi-
rito do todo e entender o todo através do partictileodo” e “Particular” se condicionam
mutuamente e levam uma vida harménica, mas taminémltuada, ja que os problemas sur-
gem na forma ou no modo em que o todo pode sedmhtpartir do particular e se o pressen-
timento de um todo ndo prejudicard a concepcaoatticplar. Isto é aplicavel ndo s6 a um
texto escrito, um romance, por exemplo, mas tamdém edificio ou a uma pintura. Preci-
samos conhecer de modo geral o que vemos, cont@iog|@ as passagens ou partes deles, o
autor e seu entorno, seitzZdm LebenConhecer o significado de algo como um todo amvol
conhecer as suas partes, e como 0s significadasosdtantemente redefinidos em relagéo ao
contexto, que é variavel, ndo estamos caindo nteulgivicioso (ou seja, violando os princi-
pios da logica formal), porque o significado é sesmplativo ao contexto do objeto? O circu-
lo hermenéutico pde também em relevo a separagéieme entre o contexto do criador da
obra (seu pensamento, crencgas, intencdes e sgglofcadscriptos a ele) e a leitura que o con-
templador/leitor é capaz de “ler” nela. A obra eobida préopria, se torna independente de seu
criador, e o intérprete assume entdo um papel prod@®s movimentos dieedinge defeed
backpodem assim descrever a estrutura pré-filosoficardendimento humano. Pensamento,
experiéncia e linguagem séo hermenéuticos no sedédjue envolvem uma dinamica cons-
tante entre as pré-concepc¢des que estdo alicergatasa sua natureza, mas na cultura e na
interpretacdo. Entendemos o mundo ndo na privaeidadconsciéncia (como entendia Des-
cartes), mas atraves de nosso ser (existir, esiarjundo. Todo entendimento € interpretacao,

e esta é sempre dial6gica (objeto/leitor-apreciador

33 GADAMER, 1975, p. 69.

34 Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-188ddlogo e filésofo aleméo que foi quem mais titaa
sobre o tema da hermenéutica, fazendo dela unafenta capaz de ser aplicavel a todas as formas de
terpretagéo e apresentada especialmente em dsasislebras: “Hermeneutics and Criticism and othéer w
tings” e “Aphorisms on Hermeneutics”.
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4.2.2 Fusao de Horizontes

E o segundo conceito a ser delimitado: se todmédirteento é dialogo, conversacéo
constante entre o intérprete que projeta um saaub provisorio, que por sua vez é redefini-
do ou questionado pelo horizonte do texto, do @difido “outro” parceiro no didlogo. Da
convergéncia ou fusdo entre o horizonte propriolgeto contemplado e o do intérprete sur-
ge a interpretacéo ou entendimento do objeto “|ido®e é incessante, por ser sempre incom-
pleto. Os produtos culturais sdo vozes dentro daonversa infindavel. Gadamer diz que “a
fusd@o de horizontes da interpretacdo néo é alg@alguém possa alcancar de forma completa
e definitiva [...], pois muda constantemente, assimo nosso horizonte visual varia de acor-
do com cada passo que damds>Ele relativiza entdo os conceitos de verdade deds do
método filoséfico e procura retornar a um encontigas fundamental com a verdade, como
uma experiéncia hermenéutica: experiéncia da verdadinguagem, no entendimento histo-
rico e com a arte, a qual seria uma forma de verdatdre o mundo, um ponto de entrada para
as verdades fundamentais sobre o0 mundo e o quécsigger humano. A arte diz coisas sobre

NS Mesmos que a ciéncia jamais conseguiu expiEssatiareza.

Poderiamos agora colocar um conceito de hermeanéuie englobe estes elementos
enunciados e que possa ser instrumental nestéhivab@mado do proprio autor: “hermenéu-
tica, ou seja, a teoria da compreensao, que na@ss®nNsiste ha toma de consciéncia do que
realmente acontece quando alguma coisa se oferm®@reensédo de alguém e quando esse
alguém compreende®®® Colocar aqui esse conceito é importante porqueitesremos mais
adiante neste trabalho frente a obras arquitet§mleacarater religioso, que tentaremos com-
preender, tendo como referencial nossas expergmesigticas e de fé, e das quais faremos

depois a critica arquitetbnica das mesmas.

4.2.3 Experiéncia Estética e Experiéncia Religiosa

Este titulo, colocado de forma proposital, € unmveea um breve trabalho gadame-
riano, incluido numa pequena colecédo de ensaioswecsacoes redigidos e havidos entre os
anos de 1954 a 1992. O ensaio em questdo tem ditzes #1964 e 1978’ Apds sustentar que

ambas as experiéncias tinham uma Unica linguageangpoesia (fazer ou criar com pala-

%5 GADAMER, Hans GA Century of PhilosophyA Conversation with Riccardo Dotti. New York: Gamuum,
2004. p. 61.

%6 GADAMER, Hans GPoesia y DialogoFrankfurt: Insel, 1990. p. 144.

%7 GADAMER, Hans G. Experiencia Estética y ExperianReligiosa. InEstética y HermenéuticMadrid:
Edit. Tecnos, 1996. p. 141.
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vras, no grego) e a tradicdo mitologica (palav@wes o divino), ambas transmitidas pelos

poetas, comec¢a no Ocidente (e s6 nele) o conftitee embas as tradi¢cdes, que acabam le-
vando a diferenciacdo e a separacdo de ambas. blawca filosofia e a ciéncia na Grécia e

se aguca com a cristianizacdo da cultura grecsalatevando dai em diante a uma tenséo
entre ambas as experiéncias. Cabe perguntar sgeuaaade, existe relagédo entre ambas e,
em caso afirmativo, o que tém (ou ndo) em comungaem conta que no assim chamado
Ocidente, o cristianismo € ainda uma grande forgaeeessa religido esta baseada num livro
sagrado, com a consequéncia de que a “escritwrain@d uma validade canbnica. Resumida-

mente, poder-se-ia falar dos seguintes elementogesh

a) Ambos os discursos escritos (0 poético e o esaljtnps remetem a um dizer primordial
(algo que é proprio da escrita). Uma diferenca estaue no texto “literario” em sentido
amplo (ou poético), quem volta a falar quando hdo € o autor, mas o proprio texto ou
mensagem, e no texto biblico judeu-cristdo é ariaaie da Sinagoga ou da Igreja. No

primeiro dos casos estamos frente a um texto “aator’ *>°

porque se sustenta em Si
mesmo e nem remete a outro dizer considerado mtateco nem aponta para outra rea-
lidade mais auténtica que pudesse ser experimer@aado esta ultima acontece, estari-
amos no segundo dos casos, hdo nomeado por Gadaasegque nds chamamos de “hete-
rbnomao”, porque sua lenpmos se acha fora dele mesmao.

b) Em ambos os discursos ndo se atende a mestrial fdancanfiguracao linguistica (o “soar
bem”), mas em que é capaz de levar a dizer deaddg@m alguma coisa que quere ser
verdadeira. Ambos nos transmitem conteudos quelegam a uma presenca mais intuiti-
va. Isso acontece em ambos os casos, mediante amagdo, que € em si uma forma de
comunicac&o, “um processo infinito e abertSque tende a ultrapassar o efetivamente
dito em direcéo a algo situado além de si. Podamasisso com um texto escrito, com
uma obra pictérica ou com um conjunto arquitetono@ono sera feito neste trabalho mais
adiante.

c) Um terceiro elemento é o da nomeacdo. Em ambaspasi@ncias, nos, seres humanos,
“invocamos”, “nomeamos” algo/alguém além do queesals e experimentamos, ainda
gue sem palavras exatas para descrever algo quedamos conceitualizar com precisao

porque se subtrai & nossa interventta&entimos isso num lugar considerado sagrado ou

38 GADAMER, 1996, p. 143.
39 GADAMER, 1996, p. 143.
30 GADAMER, 1996, p. 149.
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quando partilhamos um sacramento cristao (da Ratavda Refei¢do, para nosso estudo);
“Ele” esta no meio de nos.

d) Os dois discursos utilizam simbolos e sinais. Umbsio € central, tanto na teoria da arte
quanto no estudo das religides. No simbolo se @enkese re-conhece algo, porque o
mesmo através de seu poder torna consciente adameatkre duas partes pela sua capaci-
dade declarativa. Um signo ou sinal € algo (umtopgue estabelece uma relagéo triangu-
lar com seu objeto (ou fim) e seu interpretantetatienodo que produz entre eles uma re-
lacéo corespondente que ele tem com seu objetmdQuessa relacdo se da de forma cor-
reta o objeto é tomado realmente como signo, ejaisesua prépria e indiscutivel certeza
(entendida como verdade), ele aponta “para’, nosstra”’ algo que sé € acessivel para
guem mire ou enxergue assim alguma coisa. Todsaneslogia sacramental esta baseada
nisso. Nossos espacos sagrados apontam tambéndiregéa. E na arte temos também o
uso do simbolo que faz consciente de que existanglgoisa em comum entre a obra de
arte e um objeto qualquer através de sua forcapacidade declarativa (ou expressiia).

e) Tanto o poético quanto o religioso podem contesseminterior elementos do outro, ainda
que sejam tipos diferentes de discurso, e ambositsd® N0 processo para reconhecer nas
Mesas da Palavra e da Refei¢cdo a Presenca vivardmiS Em ambos 0s casos, existe uma
transmissao oferecida de maneira livre, mantidataipente, entendivel e capaz de ser
passada adiante. Essa transmissédo (propagacaduséollienvolve sua traduzibilidade
universal e € mais um elemento comum em ambossosrdos, sem que isso signifique

negar suas singularidad®8.

Sintetizando, entdo, podemos afirmar que ambag@siéncias, se bem diferentes,
nao sao antitéticas. Em ambas se da uma mensagearonisece e se re-conhece algo por
meio de simbolos e sinais, e em ambas se mexelgomgrande e misterioso que nos fascina
e atrai, diante do qual temos sentimentos de tdhassombro e até de medo. Em ambos os
casos, tomamos consciéncia da nossa finitude, [dague como seres humanos ndo podemos
alcancar, “e é ai precisamente onde se expliptatenséo e a radicalidade de ambas as expe-
riéncias.” *®® Veremos como aplicamos isso na préatica de ollmpltes cristdos em nosso

meio.

%1 GADAMER, 1996, p. 150.
%2 GADAMER, 1996, p. 151.
33 GADAMER, 1996, p. 152.
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4.3 Em torno da “leitura” de templos cristdos

“Odeio toda teoria que ndo cresga na pratica”.
(Schleiermacher}®
Este ‘mottd serviu-nos também, como serviu a Gadamer, comeniivo para afir-
mar que toda teoria deve mostrar que €, em verdaue determinada pratica. Teologia serve
a vida ou nédo serve para nada. Reconhecendo canteode inspiracédo exigua as 26 linhas
com que Gadamer despacha a leitura da catedrahide Gallen e as 29 sobre o quadto
Tempestadee Giorgione e de fonte maior a obra de Bruno:Zeaber ver a Arquiteturd®
e, na parte final deste capitulo, em que abordaseaitica da arquitetura, consideraremos
os trabalhos recentes apresentados no V Enconffeaté& e Historia da Arquitetura, do ano
2000, em POA/RS, pelos professores Elvan Silva #h Rein, e que foi organizado pela
UniRitter 3®® Comentaremos duas obras arquitetonicas realizslasarquiteta especializada
em Arte Sacra e Espaco Litargico, Maria Inés Bolsanardini, uma delas na cidade de Porto
Alegre (RS) e a outra em Viamao, municipio do GeaRdrto Alegre (RS), tentando levar a
pratica o exposto de maneira teérica nos capiambariores. O método que utilizaremos in-
cluira: 1) o projeto do templo da Pardquia Sao IGimzaga, em Porto Alegre/RS, sua locali-
zacao e implantacdo; 2) O espaco interno e exwonedificio. No interno consideraremos
exclusivamente o presbitério, fazendo um recorta paltar e 0 ambao, que sdo a parte fun-
damental desta pesquisa, sem que isso signifiqtlar@ deixar de reconhecer a importancia
do resto do templo. Lamentavelmente, esse estudecme@ma especial aten¢gao, num outro
momento e trabalho. Usaremos o mesmo méetodo ndoeduduas das cinco capelas do novo
seminario arquidiocesano da Igreja romana em Viama@dsrande Porto Alegre. Dois escla-
recimentos achamos necessario colocar. O primgiepaente a arquiteta Lunardini: suas cons-
trucdes de templos sdo expressdes de sua fé eadas@o de servico & comunidade. Sdo o
trabalho técnico de uma mulher de fé. O segunaxee autor, que visitou em duas oportu-
nidades esses espacos sagrados sob analise,darddiel (o da Paroquia) quanto como es-
tudiosol/visitante (as capelas e uma vez a parqouia)e € um homem em luta com sua fé e
gue tem o olhar de um liturgista. Em anexos estaldtas e fotos desses templos.

34 SCHLEIERMACHER apud GADAMER, H. G. La Practica Hermenéutica. IBstética y Hermenéutica
Madrid: Edit. Tecnos, 1996. nota 82, a p. 34.

3% Bruno Zevi (1918-2000), arquiteto, critico e bigdor italiano. Distinguiu-se nos temas de temép e
introducéo da historiografia da arquitetura modeBhaante o periodo fascista sua familia migroapa8A
onde ele formou-se como arquiteto e foi influenciapeélo movimento da arquitetura organica (em especi
de Wright). Ap6s a guerra retornou a Itélia e cotal na difusdo do pensamento dessa escola dacnggi

3% Flavio Kiefer, Raquel Rodrigues Lima, Viviane M8 Boas Maglia (orgs.). Critica na Arquitetura -EX-
contro de Teoria e Histéria da Arquitetura. Porteghke. Edit. UniRitter. 2005.
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4.3.1 O templo da Paréquia S&o Luis Gonzatfd
4.3.1.1 Contexto de localizagéo e implantacdo

O templo novo, atual, atende as necessidades deairro de classe média, Jardim
Botanico, na area de Petrépolis, a Rua GuilhernvesAb74, entre Itaborai e Pedro Piereti,
com uma superficie edificada total de 1.111 mefuedrados, com 818 no térreo e 203 no
mezanino. Na sua origem, o objetivo era oferec&tados pastorais a comunidade de uma
vila, chamada precisamente Sao Luis, num trabaftevado pelos frades capuchinhos. A
primeira “igrejinha” foi de 1958, mas desabou dteasma grande tempestade e no Natal de
1964 foi inaugurada a segunda, cujas obras durdbaamos. Nesse periodo, a igreja foi ele-
vada a Paroquia e passou a depender diretameatedidiocese de POA. Nos anos 90, co-
meca a surgir a ideia de construir um templo mademo e mais em consonancia com as
novas diretrizes litargicas surgidas no Vaticaneelas obras comegcaram nos primeiros anos
do século XXI. O novo templo ja esta em uso, amaafaltem alguns detalhes, tanto internos
guanto externos. A comunidade ativa da Paréqugtigada em 500 pessoas, e a capacidade
atual do edificio é para umas 350. O antigo tenqmatiguo ao atual, mudou de destino e € o
atual saldo comunitario, onde acontecem as promsag@@unitarias, contando também com

salas para secretaria, catequese, grupos paroguasbinete do paroco.

4.3.1.2 O programa teoldgico da construcao

O mesmo estad baseado na escritura, nos documentrswdos do Magistério da
Igreja Romana, nas opinides de liturgistas e Biniis da area especializados em Espaco
Sacro. Isso significa uma triada programatica dea#o e tradicdo, que sédo entrelacados em
proporcdes variaveis e que dao a profissional a basceitual para a elaboracdo e apresenta-

céo de seu projeto arquitetonico.

4.3.1.2.1 O espaco do templo em geral

Ele é definido como a base fisica (igreja comoiediimaterial) que sustenta a Igre-

ja, comunidade local de fé, que congrega a asseardbepovo, reunido para responder a um

%7 As informag6es sobre o templo, assim como aggsanfotos, foram tiradas diretamente do Projetpite-
ténico, com autorizagéo expressa da Argta. Lungrdimuem agradecemos essa deferéncia. Como nossa
camara foi roubada tivemos que pedir a uma arquitetgrupo de visita as capelas, que nos acompanhav
suas fotos ao que ela acedeu e autorizou-nos Emaseeste trabalho. Os trabalhos est@o inconclysbs,
gue havera que manejar material fotografico e pfadb projeto arquitetdnic®¥ide:Anexos 3-20, p. 211-
228.
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Deus que o convoca para um dialogo, e do qualardas sdo as pedras vivas da Igreja (edifi-
cio espiritual), conforme expressam os textos de@el2: 4-5 e de 1 Cor. 3: 16-¥7 Um edi-
ficio vira um templo quando nele se produz o enmoodialogico Deus-Comunidade. Este € o
elemento de Escritura, acima falado. O elementaorae da através do refletir teoldgico-

litrgico e exprime a ideia de que

[...] o edificio deve estar ndo s6 ao servico daessidades materiais da assembleia
reunida, mas também exprimir seu significado cdséclesial: um plasmar em pe-
dra, cor, imagem e luz desse grande simbolismorete pela assembleia reunida
para a celebragéo festiva dos mistérios cristagsifve estar a servico da potencia-
cdo expressiva de todas as acées proprias de lehaaggio litlrgicd®
A tradicdo profissional arquitetdnica é invocadeaapaostrar como ela, servindo-se
de técnicas e materiais cujo uso vem do passathpaZ de se readaptar as necessidades atu-
ais dos cristaos de hoje e aos requerimentos disMag eclesial que interpreta e traduz os
anseios do povo. Claudio Pastro é trazido a exymvsao basica do espaco do templo cris-
tdo: “0 espaco é Jesus Cristo, que nos convocaawndise, onde Ele é anunciado pela Palavra
proclamada e celebrado nas acdes sacramentaidlima Igreja como a romana, na qual o
Magistério institucional é tao forte, a arquitetansovimenta com facilidade entre os textos da
371

Constituicdo ConciliaBacrosanctum ConciliugSC), '~ pedra angular e oficial para a reno-

372 o Catecismo

vacao Litdrgica na ICAR, mstrucdo Geral sobre o Missal RomaiGMR),
da Igreja Catoélica(CEC)>"® asNormas da Comissdo Arquidiocesana de Arte Sactaai®
Alegre asCartasde Paulo VI do ano 1964 e de Joao Paulo Il de 498%artistas, e a Instru-
caolInter Oecumenicda Sagrada Congregacdo de Ritos de 1964. A aauiéstaca que a
construcdo dos templos no cristianismo é uma aiildcdde processo dinamico e inculturado:
“A Igreja nunca se apegou a esse ou aquele estilculbura. Deu sempre liberdade, nunca
esquecendo o principio, a causa primeit&'Na procura incessante dos seres humanos por
Deus, os espacos celebrativos tém a funcao deesialtevelar a Presenca de Jesus na reuni-

&o dos fiéis, na Palavra proclamada, no ministepreside e nos elementos partilhatios,

38 | UNARDINI, Maria Inés.Projeto ArquitetdnicoS&o Paulo: [s./e.], 2004. p. 12-13.

39 Gustavo Haas, citado no Projeto Arquitetdnica 4% Ele é um presbitero catélico romano, espistiaé
assessor da CNBB, a nivel nacional, na area deglatu

370 PASTRO, 1999, p. 112.

371 |CAR. Constitucion sobre la Sagrada Liturgién: ICAR. Documentos Completos del VaticanoBilbao:

Mensajero; Santander: Sal Terrae, 1966. p. 91-124.

ICAR. Instrugcao Geral sobre o Missal RomanolGAR. As Introdugfes Gerais dos Livros litdrgicd3ao

Paulo: Paulus, 2004.

ICAR. Catecismo da Igreja Catolic&sao Paulo: Paulus, 1998.
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tudo contribui para o crescimento e desenvolvimeiat®é dos cristdos. Por isso, ela conclui
de que, na arquitetura religiosa € mister “o estialéiturgia, a compreensao da doutrina e da
teologia, pois elas sdo a chave para uma corretepietacao da dimensao pastoral liturgica,
proporcionando aos profissionais de arquitetura ona@i@r seguranca, necessaria para projetar
um espaco celebrativo®® A luz, a forma e o espaco arquitetdnico devenregpostas ade-
guadas as necessidades liturgicas do povo nelaceun

4.3.1.2.2 O espaco externo: a fachada

A apresentacdo deste espaco é feita para dar @wisageral ao leitor do entorno no
qual se encontra a edificacdo e € marcada por who &gito a experiéncia construtora de
Claudio Pastro, combinando razéo e tradicédo: “@lcedlide pedras é sinal sacramental (sinal-
simbolo) para a comunidade e testemunho-antindidede ou regi&o.®’’ Sua aparéncia de-
ve transmitir dignidade, sem luxos nem desleixass deve poder expressar algo ao transeun-
te. Para isso utilizam-se elementos “[...] argGnetos que definem e qualificam o objeto do
espaco criado.®”® O edificio é um volume em pedra, vazado por unadde vidro, que nas
fachadas laterais da vistas para uma jardinageennexe para atenuar uma excessiva lumino-
sidade interior foram construidas pérgulas. Umal&skorre sineira pintada de vermelho ba-
lanca a sensacéo de peso e horizontalidade da,figojetando-se para o alto. Testemunho
de presenca de uma comunidade e de um Deus queceoawente pelo bater dos sinos e
também uma forma de destacar o templo dentro dadgemeidade edilicia do bairro. A ar-
quiteta justifica também a torre como um elemeni® guda na comunicacao céu-terra, ser-

vindo como um “referencial do espaco sagrad®.”

4.3.1.2.3 O espaco interno: generalidades

A profissional reconhece como fontes normativamspiradoras dCatecismo da
Igreja Catdlica(CEC), artigos 1185-6 kastrucdo Geral sobre o Missal Roma(iGMR), no
capitulo V, artigos 288, 293-4. Esses textos propé@mo eixos norteadores para a arquitetu-
ra sacra, a beleza, a dignidade e a funcionalidadendendo nesta a adequacéao as funcdes
sacras para facilitar uma participacdo ativa eswjie capaz de proporcionar uma justa como-

didade aos fiéis. O lugar do templo simboliza agaaterna de Deus e também o lugar de

378 LUNARDINI, 2004, p. 16.
877 PASTRO, 1999, p. 80.

578 | UNARDINI, 2004, p. 18.
379 LUNARDINI, 2004, p. 20.
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encontro, didlogo e partilha com Cristo. Em cap&uknteriores, temos desenvolvido ideias
semelhantes, em parte porque partimos de visdasdarhentos teoldgico-filosoéficos simila-
res, ainda que com certas ressalvas. Uma difeest@ana normatividade que a tradicéo ro-
mana imprime ao trabalho de fundamentacao teGaagje quando a coloca dentro de docu-
mentos magisteriais os faz obrigatérios a niveldial{fainda que com concessoées as incultu-
racOes, dentro de certos limites e com autorizapé@gas) muito dentro do uso normativo
romano. A IGMR referindo-se ao Povo de Deus, o ehdm “assembleia orgéanica e hierar-
quica,” e isso exige traducdes a formatacao edpaoia cujos principios cristdos de tradicao
protestante poderdo concordar em parte ou nadda2égo interessante é que a ideia expres-
sa também a existéncia de certa tensdo na expm@ssao pensamento mais tradicional (con-
servador) que enfatiza a ordem e a hierarquia eagia expressao na importancia dada ao
eixo longitudinal da edificacdo (presbitério vsvel separando e pondo o0s clérigos numa
area privativa e o resto, os leigos, como escolaeasave, olhando todos para frente, e a apa-
ricdo de uma nova viséo de Igreja, como comuniddigtersificada nas suas funcgdes e acgoes,
e da qual o clero é parte integrante e ndo sepaxsdta visdo, na linha do Movimento Litar-
gico de comecos do século XX é que amplos setoiglganos se inscrevem. No templo em
estudo ndo existe essa tensdo, mas sim uma acestadeue, o presbitério, elevado na altura
de dois degraus, uns 30 cm.o qual € bem poucarsgderarmos o paroxismo dos degraus
existentes em algumas igrejas, entre elas a deJ&& na Rua Alberto Bins, no centro de
POA. Essa area € bem ampla, sem barreiras diss@@iantigo comungatorio) que permite
boa movimentacdo e uma colocacao adequada dosntteEnessenciais para a celebracao, e o
destaque esta dado pelo uso de granito polido eimatbbre no piso do mesmo. Como este
trabalho assumiu a tarefa de aprofundar no estadmeka/altar e do amb&o, analisaremos
com detalhe esses moveis, deixando de lado, péesate método, mas reconhecendo sua
importancia, a cadeira da presidéncia (ou “sede®ruz processional, a credéncia (ou mesa
auxiliar), os lugares dos ministros auxiliares & docelebrantes, dos musicos e cantores e
(onde houver) a do comentarista ou guia da celaébrd&m anexo, estao as plantas e fotos do
lugar.

Dentro do quesito funcionalidade existem itenssf@importantes: temperatura, luz
e som. Passaremos brevemente por eles, em caaédbemao técnico. Na temperatura, deve
ser dito que o conforto térmico esta intimamergado a arquitetura do local que deve prever
uma ventilagcdo adequada ao clima do lugar, perdatgue o templo, quando estiver lotado,

tenha um ambiente agradavel. No caso em estudsiesxduas grandes fachadas laterais to-
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talmente em vidro, protegidas por dois pergoladagaé de concreto), formando brises no
teto externo sobre os jardins. Estas fachadas astitados norte e sul, e com base no mapa
de iluminacao para Porto Alegre foi constatado@sel ndo bate no lado sul, pelo que se tem
luz natural, mas néo resplendor, e no outro ladw(te) o sol bate sé no inverno, pelo que se
tem luz e agrado térmico, especialmente na estigdioverno, quando mais dela se precisa,
dadas as baixas temperaturas nesta cidade. Erigp®rém, e é que o vidro é um 6timo con-
dutor de temperatura, seja calor ou frio, pelo gqdaltemos certa reserva no conforto térmico
proposto, especialmente no verdo. Mas, no refegehie, a solucéo € excelente. Um proble-
ma surgido tem a ver com o prédio de varios andafiegleiro com o novo templo, cujas ja-
nelas e sacadas dao para a fachada envidracadd dajse ocasionam perdas de concentra-

céo dos fieis presentes na celebracéao.

No referente a luz, j& adiantamos algo no paragraferior, no referente a luz natu-
ral. Vimos antes a importancia teoldgica da lug, 880 na liturgia e agora vemos como na
arquitetura ela € de suma importancia, pois atrde&spode-se revelar o uso de cada espaco
no projeto. No caso deste templo, mediante o udozdartificial, destacam-se de forma pon-
tual o altar, 0 amb&o e também a pia batismal. &N&,rha iluminacéo indireta localizada em
zancas e também em pontos localizados no forrareSwipresbitério ha luminérias embuti-
das, com foco direcionado sobre o altar, 0 ambdisexle presidencial. A luz artificial auxilia
a liturgia, marcando lugares litirgicos importanteajudando a criar um clima de recolhi-
mento ou, quando necessario, de celebracdo fe§torao anglicanos, aceitamos a sede pre-
sidencial, ainda que nao a destacariamos de fospecial por razdes de diferencas na com-

preensao do rol do celebrante que preside a l#urgi

O som é algo sumamente importante e tem sido tmmstante de problemas quando
se trata de assegurar uma boa audicéo do ritoopsisn facilita a participacéo ativa da co-
munidade ou a impede, convertendo-a num grupo sleos espectadores atacados de sur-
dez total ou parcial. Existe uma tenséo entre immactle siléncio para ajudar no recolhimento
e na concentracdo dos participantes, e que preeita 0s ruidos que vém do exterior do
local, e a necessidade do “bom” ruido interno refoes (sons musicais, cantos, aclamacoes,
intercessdes), mas que deve evitar também os baririternos desnecessarios e que distra-
em, como, por exemplo, os dos sapatos das pessnasentando-se no interior. O impor-
tante é a audicdo e a compreensao dos textositgapdns pontos sem audi¢cdo dentro do re-
cinto. No templo em questéo, foi instalado um eistgue interliga microfones muito sensi-

veis a alto-falantes (caixas de som) instaladdemo do local.
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4.3.1.2.4 O Altar/Mesa

No capitulo anterior, ja vimos a teologia, o sindrab, a historia, os tipos e modelos
de altares ao longo da histoéria, pelo que ndosigtih nesse tema. A arquiteta acolhe os dois
posicionamentos litrgicos sobre 0 movel: mesaetkigdo e pedra consagrada, conjugando
0S mesmos numa mesa de forma retangular executadarelmente em pedra, material no-
bre, natural e com um design simples. A pedra Bitgraom acabamento picotado e tampo
polido para facilitar o uso. Na frente, ha um deselnear, de unichtys sinal usado pelos
primitivos cristdos para se reconhecer sem chamgergdo, e que por suas linhas inclinadas
convergentes nos direcionam ao centro de tudoledregdo do grande mistério, em que a
Presenca se manifesta sacramentalmente sob asessp@ddo e do Vinho santos, refeicao
eucaristica. As dimensdes da mesa/altar sdo darl,d@ cumprimento, 0,80 m. de largura e
0,95 m. de altur&®

4.3.1.2.5 O Amb&o ou Mesa da Palavra

A arquiteta é guiada pelo grande marco referermaaConstituicddSacrosanctum
Concilium a qual nos referimos anteriormente, e que |lhpgrodonou uma base para as ca-
racteristicas gerais do mével: sobriedade, fundiede, dignidade e beleza. Essas caracteris-
ticas sdo uma consequéncia de que o ambéao é odndarCristo se faz presente “pela sua
Palavra, pois é Ele mesmo que fala quando se lsedagradas Escrituras na IgrefX*Ela
escolheu ter um Unico amb&o, executado no mesneriaiato altar, i. e., em granito picota-
do, e a parte superior polida, para facilitar sgo, immarcando a unidade desses elementos li-
turgicos e transmitindo uma ideia de solidez. Sliaensdes de base sdo de 0,45 x 0,33 m. e
a base superior tem uma inclinacédo para permita leitura mais cdmoda. A altura desde o
solo até a parte mais baixa da base superior €08ani. e de 1,20 m. até a parte mais alta da
mesma®? As dimensdes foram pensadas tendo em vista geitoo deve tanto poder ver a
assembleia reunida quanto ser visto por ela, eacmh uma discreta e funcional aparelha-

gem de som (microfone).

380 Vide planta em Anexos.
31 |CAR, 1966, SC, AapudLUNARDINI, 2004, p. 28.
32 Vide planta em Anexos.
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4.4 As Capelas das residéncias do Seminario Arquaiesano de Viaméo (RS¥

4.4.1 O Espaco em geral

O trabalho da arquiteta Maria Ines Lunardini, gesagora estudado, é anterior ao
da Paroquia Séo Luis. Das cinco construcdes sttiseacesso a duas, tanto na primeira
guanto na segunda visita realizada ao lugar. Isstaenanho reduzido das mesmas explicam
a menor extensao das descri¢cdes. O programa dewgiitsnuma extensa area na periferia de
Viamao teve por fim substituir o modelo de um Urecgrande prédio destinado a formacao e
moradia dos seminaristas da arquidiocese catdicmma de POA/RS, inaugurado nos anos
50 e com capacidade para uns 250 estudantes. Elgseuplanejou-se a construcdo de pe-
guenos nucleos de residéncia e possibilidade dd@gbréximos, mas com uma autonomia,
que ajudava na preservacao de lagcos de comunidachézade entre os estudantes e das ca-
racteristicas culturais de seus lugares de origeestado do RS. O plano atendia também as
novas diretrizes vaticanas para os seminariogealalade da Igreja atual, com menos voca-
¢bes ao ministério ordenado, atendia a uma meliroingstracdo dos recursos, baixando os
custos de manutencdo. Para isso, foram constrigdad,2.500 m. quadrados, seis residén-
cias, com capacidade para 20/30 pessoas cada atalapente autossuficientes (biblioteca,
cozinhas, dormitérios individuais, salas de comnvoi@, lavanderia, capela, sacristia, refeito-
rio), e, para uso de todos, um ginasio poliespoi¢ado recreativo e a infraestrutura urbanis-
tica de um condominio (sistema viario, iluminagiiraritas de vigilancia, jardinagem). Existe
uma avenida central de acesso e da qual irradiammaassecundarias para 0s acessos as resi-
déncias e ao ginasio. Trés delas séo para estsdimtROA/RS e as outras trés para oriundos
de trés dioceses do interior do Estado. Os conthor@ntos de insolacdo e ventilacdo deter-
minaram o zoneamento das areas no interior dagéresas, assim como a construcdo das
mesmas a um e outro lado da avenida central. Atatgu_unardini foi a responsavel pela
totalidade da elaboracédo do projeto e de sua agdlizintegral, numa tarefa que levou quase
dois anos. O projeto preferiu usar formas simplekjmes puros, usos de cor branca ou um
amarelo esbranquicado e tijolo a vista. Cada @asautn patio interno que serve como fonte
de luz natural para os corredores interiores, adilagdo e de possivel convivéncia e relax.
Em contrapartida, as residéncias separadas umasuttas por uma distancia de 200 a 300

metros passam uma impressao de casulos fechad@s ssabhesmos. Interessantemente, na

33 vide: Plantas e fotografias em Anexos, do 212q5229-261.
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segunda visita que realizamos ao lugar na compatehi@vens arquitetos e de um monge
beneditino de Sdo Paulo, Dom Marcelo Molinero,eselamou frente & primeira casa a ser

visitada: “mas isto seria um 6timo mosteiro!”

4.4.2 As Capelas em estudo

As capelas foram inauguradas e dedicadas em 20@BkoNprimeiro contato com
elas foi em 2007, em visita realizada como parteuwtso de especializacdo em nivel de pos-
graduacdo em Espaco Litargico e Arte Sacra da PBCé&Rno dia 28/09/12 fizemos nossa
segunda visita e s6 percorremos duas delas, jasvastteriormente. Continuamos achando
esses espacos liturgicos bem planejados, acondbsgamapazes de levar os seminaristas a
aprofundar sua unido com Deus e mostrar sua Peesenggar, tanto nas celebracbes comu-
nitarias da casa, quanto nos seus momentos parésule oracdo e meditacao realizados nes-
se lugar. Nota-se um trabalho cuidadoso e chei@ @ecarinho da profissional construtora,
evidente no esmero dos acabamentos, na escolheapdses materiais, na diversidade das
possibilidades litargicas utilizadas, nas solugiésticas dos pisos, forros e esquadrias, no
uso da luz exterior e da iluminacgéo interior, efados de forma meticulosa. A capacidade
dos espacos é para umas 30 pessoas. O materiabgré$ Anexos permite apreciar o aqui
sustentado. Em nenhuma delas sé&o utilizados dsitnagis bancos, mas cadeiras, que permi-
tem uma maior flexibilidade no uso do espaco pdeseahtes tipos de celebracdes. Como néo
sdo paroquias, ndo ha nelas pias batismais. Ngstgg@riginais ndo existiam esculturas de
santos nem pinturas. Em ambas, os altares tém timaieamesas, e sdo em pedra grés ou are-
nito, de canteiros escolhidos pessoalmente pelateta, tendo em consideracao cor e granu-
lacdo da pedra. Os tampos séo lisos, mas ndo potdus lados s&o de “face de canteifd,”
ou seja, desbastados com uma marreta, de fornsaaale Em uma das capelas existe uma
area de presbitério, demarcado por estar uns 1®lerada em relacdo ao piso do local e so-
bre o qual estdo os elementos de altar, amb&od@nesa, credéncia e cruz processional, co-
locados de forma bastante tradicional, o que sa@nijue altar e amb&o estdo quase numa
mesma linha de frente. As cadeiras foram colocddderma usual, mas nao totalmente nela,
ja que foi adotada uma forma de leque, ainda gltadas para o presbitério, que é onde se
centraliza toda a acéo litirgica. Na outra cap®la, existe um presbitério elevado. O altar e o
ambao estdo posicionados diretamente sobre o gisapkla, de frente um ao outro sobre um

eixo longitudinal, criando-se assim uma centrakdbgbolar ou elipsoidal. As cadeiras estao

34 CHING, 1999, p. 218. Verbete “pedra”.
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em ambos os lados do eixo, posicionadas na forpral“c Os pisos em ambas as capelas sao
também em pedra. As paredes foram pintadas de adimme nelas foram colocados os ta-
bernaculos para custddia das formas consagradakdms e ndo nos lugares tradicionais.
Ambdes e altares formam “conjuntos”, pois ndo sarfoconstruidos no mesmo tipo de pe-
dra, mas tém detalhes que, ainda que pequenoaz@&s funicos e ao mesmo tempo integra-
dos como conjuntos. Os ambdes sdo maci¢os, com paga por o livro alisado e os lados,
como os altares, em “face de canteira,” 0 que &esdpecas Unicas e ressalta o lavor artesa-
nal de altares e ambdes. A unicidade esta dadaémnpbrque o angulo de inclinacdo dos
planos de leitura ndo € o0 mesmo nessas pecas énmapurque um deles recebe iluminacao
zenital e o outro ndo. Sobre os altares ndo hé&sroa crucifixos. H4A uma cruz processional
junto ao altar, em ambos os casos. Como as cdpetes dedicadas, esse fato esta marcado
pela fixacdo nas paredes das cruzes que marcagaodas uncdes e servem de memorial
desse rito. Elas foram pintadas da mesma cor daedgs de forma a ndo chamar a atencao de

forma indevida sobre as mesmas.

4.4.2.1 Um problema comum nos templos, e tambémslnterven¢des contaminantes

Chamamos de “intervengdes contaminantes” as fpdasucessivas pessoas ao lon-
go do tempo (no caso, reitores do seminario), cibenamtes visdes litirgicas, mais tradicio-
nais ou até contraditorias, com o projeto expliwtpela arquiteta e pelos liturgistas da equipe
de Arte Sacra da arquidiocese catdlico romanand2@)7, em ocasido de nossa primeira
visita ao local, nos foram apontadas mudancas eaagstemunhamos a continuacdo das
mesmas: esculturas de Jesus sob a avocac¢ao do&egnacio, de Maria, feitas em gesso e
de um feitio tradicional e em série, j& inexpreasjwm grande quadro com a reproducao de
um icone bizantino de Jesus Mestre na entrada @edas capelas, que coloca a pergunta
sobre o porqué de sua colocacao no lugar; a c@oade uma Via Sacra na parede do fundo
de uma delas, no esquema tradicional tridentine,tgqumina com o sepultamento de Cristo,
exaltando assim o aspecto da morte, e ndo o deessarreicao e triunfo sobre a morte, que
da lugar para uma 152 estacdo em vez das 14 ugaigs e casticais que ficam colocados
sobre os altares, embora néo estivessem sendosusagoomento, ou frontais colocados de

forma permanente sobre um ambéo.

Que dizer a respeito? Por um lado, o fato de quapalas sdo efetivamente usadas é
um elemento importante na vida espiritual dos daios humanos que nelas se congregam.

Por outro lado, apontam tendéncias nas suas efpsesge fé; e como elas acontecem e se
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mostram na colocacdo e na readaptacdo dos elenmectiricos e/ou escultdricos e/ou deco-
rativos evidenciam a necessidade sentida pelogiasude concretizar, de forma bastante
tradicional, suas crencas, deixando de lado asepecdes mais despojadas da equipe cons-
trutora. Evidenciam também a forca de sobrevivédeialementos de piedade popular, ad-
quiridos pelos seminaristas em suas familias e nalades de origem, e de uma forga tal que
conseguem enfrentar, até que com sucesso, a descéonse a intelectualizacdo do conheci-
mento litirgico do seminario. Isso traz como congegia a aparicdo de certo conservado-
rismo litdrgico presente nos clérigos responsépela conducdo do seminario (nem sempre
especialistas em liturgia), e que acha campo pgmpfdre os estudantes. Até aqui, o trabalho
de apresentacao e descrigdo dos dois trabalhoseddgicos através de textos, plantas, fotos.
Passaremos agora para uma tentativa de uma leitaliativa de ambos através de uma criti-

ca dessas arquiteturas.

4.5 Elementos para uma Critica da Arquitetura e naArquitetura das obras sub judice
4.5.1 A modo de explicagéo prévia

Nesta parte final do trabalho, tentaremos, comagjladTeoria da Arquitetura, aplicar
reflexdes vinculadas a filosofia da estética e titza para fazer uma leitura das construcoes
acima detalhadas. Entrar nesse campo significoupraneiro lugar, uma descoberta e uma
conversdo de nossa visao sobre o estudo da awmgait&xplicamos: por nossa formacao do
tipo chamado humanista e também teoldgica, fomostamados ao uso de elementos da
filosofia, da teologia, da hermenéutica, da sogi@lpe olhavamos com respeito, mas também
com certo desdém, os “técnicos” da arquitetura endgnharia, ocupados em “fazer coisas”,
mas nao muito bons numa explicitacdo metodica @idho filoséfico sobre a teoria e a ava-
liacdo de seus afazeres. Confessamos que estaearadss, e constatamos isso no decorrer
da pesquisa, na leitura de autores estrangeiroasddiros. Eraerra ignotapara nés, mas

valeu e valera a pena transitar por ela como umdbigante” ou unadelantado

4.5.2 Definindo conceitos chave neste contexto

Comecaremos por dois termos que achamos necesk&imir, porque nos serao
Uteis ao longo desta parte do capitulo: teoridtear Por teoria, entendemos um conjunto de
conhecimentos trabalhados de forma metddica emgsittada, com o objetivo de alcancar

certo grau de credibilidade, e que se propde acaxpklucidar, interpretar ou unificar uma
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determinada &rea da existéncia, composta por femisramu acontecimentos que se oferecam
a atividade préatic&® Esta definicdo, com a qual concordamos em priacoicolocada pela
arquiteta Ruth Zein. A teoria nasce da praticaifiear analisa, interpreta, investiga sua natu-
reza, mudancas, limites, possibilidades, e corsider grupo ou conjunto de assuntos e inte-
resses e sobre eles efetua um “recorte” da totldida real. Teorizar entdo nunca é um acu-
mular de informacgdes, nem s descrever algo, masatde tudo interpretar, na tentativa de
poder alcancar e expressar certa unidade, queseo@é muito complexa, mas que apresenta
uma coesao, e que ajuda ao ser humano a comprexsiléendomeno(s) sob estudo. Mas a
teoria quer algo mais: ela néo fica totalmentestata em ter dado as ferramentas para com-
preender e interpretar. La, no fundo, ela desej@éan retroalimentar, com suas considera-
cbes, o dominio sobre o qual ela se debruca. Dars@onta entdo de que esta forma de en-
tender o conceito de teoria era uma adaptacdcampa da arquitetura, do circulo hermenéu-
tico, e vimos possibilidades de aplicar isso arlgim, como teoria justificativa, interpretativa
e inspiradora no dominio da arte sacra. Aprofundaseisso mais adiante.

Vamos agora para o outro termo: Critica. ElvanaSiva vé, de modo geral, como a
verificacdo intelectual da validade das asserc@edaccorrespondéncia entre uma producéo e
as premissas que deveriam presidir sua feituramgretamente, no campo da arquitetura,
com a modalidade cognitiva inserida no contextdl daria da Arquitetura, relacionando-a
com os diferentes tipos de experiéncia com o olgejaitetonico e incluindo a afetividade no
rol dos critérios intervenientes na avaliacdo dalidade arquitetdnica. Tem a ver também
com o0s juizos de valor emergentes da avaliacadoda arquitetdnica e de seus modos de
enunciado. Sabemos que o acima dito ndo é o samighd do termo, que é entendido como
condenacéo, censura, reprovacao. Porém, elevanidelppodemos ver que o termo “critica”
em verdade € neutro, e até na vida corriqueirasilde criticas construtivas ou destrutivas.
Estariamos aqui entédo falando de um sentido magHfico do termo, o qual poderia ser en-
tendido como a faculdade de examinar e julgarzenf@do um direcionamento para a arquite-
tura, essa faculdade nos permitiria avaliar obmggpirito humano, de forma de discernir,

apreciar e poder distinguir o certo do errado.i@ritomo avaliacdo. E Kant. Nessa linha,

35 ZEIN, Ruth Verde. A Critica da Arquitetura e simplicacdes no ensino da teoria e da histéria prétca
do projeto (comunicacao). I€aderno do V Encontro de Teoria e Historia da Ateuira Porto Alegre:
UniRitter, 2005. p. 289. Ruth Zein, arquiteta, fewda pela USP em Arquitetura e Urbanismo, Mestrdem
oria, Histdria e Critica da Arquitetura, professneaUniv. Mackenzie e na Anhambi-Morumbi de SP. Mem
bro do Comité Internacional de Critica da Arquitat(CICA).

38 S|ILVA, Elvan. Notas sobre a Problemética do emsia Critica da Arquitetura. Ii€adernos do V Encontro
de Teoria e Historia da Arquiteturdorto Alegre: UniRitter, 2005. p. 299. Elvan 8ilg arquiteto, Doutor
em Sociologia e em Arquitetura, professor da UFRGi&tor da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da
UFRGS e membro do Conselho Assessor do CNPq.
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podemos dizer que Critica é uma atividade intetdctle carater filosofico, que trabalha com
a sistematizacdo dos critérios de juizos sobrecegas e os erros dos enunciados: ndo se
ocupa de obras isoladas, mas de sistemas de ideidsutrinas®’ Nés vimos formas do uso
dessa “faculdade,” quando analisamos o pensamesge éutor sobre a estética. Nele, assim
como nos primordios platdnicos, essa faculdadeligegdes com a moral e a ética. Com a
moral, como conduta disciplinada por normas comadbes validas para uma época e lugar
determinados e inserida num limitado (ou restiitmyerso de “verdades” previamente esta-
belecidas’® Com a Etica, como a ciéncia que estuda e apremaduta humana e a qualifica
do ponto de vista do bem e do mal, de forma als@utelativa, procurando compreender,
apreciar e qualificar as condutas dos seres humaewsse fundamentar em apriorismos, mas
também sem se eximir de expressar os limites daqui pode ou € conveniente de ser feito.
Esta compreensao procura ligar duas concepcfeséguenuito atras no tempo: ética como
ciéncia da natureza do homem e dos fins e meio®lgupode/deve usar para alcanca-los, e
ética como ciéncia das intencfes ou moébiles dassdgdmanas e que, no discernimento dos

mesmos objetivos, objetiva disciplinar esses agitesondutas®

Tendo feito estas observacdes, podemos ver quéca & uma atividade necessaria
no processo de producdo de uma obra arquitetGuesprocura ser coerente com seu contex-
to e com seu programa. E uma critica vinculada@ate que tem em vista a avaliacio das
decisdes executivas realizadas no andamento daMd@ratica, mediante ela somos capazes
de emitir um juizo de valor, e ndo ficar apenas autescricdo. Se critica esta vinculada a
avaliacao, para poder realizar isso devemos conh@déca é entdo também uma das formas
de conhecimento da arquitetura, e esse conhecingéefttonado pela organizacdo da experi-
éncia com o fenbmeno arquitetbnico, que é a obrexgeriéncia pode apresentar didatica-

mente formas ou expressoes diferentes:

1) Um desfrute pratico-sensivel da obra;
2) Um desfrute puramente estético;
3) Um fazer (conceber e realizar) a obra;

4) Um refletir sobre a obra, que inclua o conhecégpaa e a critica.

37 ABBAGNANO, 2003, p. 223.
388 ABBAGNANO, 2003, p. 682.
39 ABBAGNANO, 2003, p. 380; ZEIN, 2005, p. 290.
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Falamos anteriormente de juizos de valor, masnéle®stao no ar; sdo emitidos por
sujeitos que de alguma forma estéo relacionadoseacofra. Eles sdo: o usuéario (morador,
frequentador, fiel), o contemplador (visitantejdi&) da obra, o produtor da obra (arquiteto,
engenheiro) e 0 estudioso da obra. Vinculando eltas expressdes € que surgem 0S juizos

de valor sobre a qualidade da obra arquitetonica.

Entendemos que a experiéncia mais importante édupida no usuario pelo desfru-
te pratico-sensivel, pois ele pode entdo realigati@idades para as quais a obra foi executa-
da, e envolve ndo soO os aspetos fisiologicos, arabém a sensibilidade dos usuarios. O jui-
zo de valor que o usuario expressa pode ser maisenos articulado, mas nem por isso €
menos importante e valioso. Isso se aplica tantmna residéncia quanto a um templo ou

qualquer outra edificacao.

Quando comecamos a falar sobre a “critica,” memeims o termo “afetividade.”

Ele foi incluido porque em matéria de arquitet@era consideramos que o0 mesmo € de capi-
tal importancia. O templo esta unido a coisas, lamtas, vivéncias muito intimas e profun-
das, e, por isso, quando se julga um templo e,spacel, quando julgamos 0 “nosso” tem-
plo/igreja, ndo o fazemos de forma totalmente radiomas partimos de elementos afetivos,
identificando certas configura¢des (mobilia, disgis, cor, luz, som, cheiro) com experién-
cias vividas por nés (casamento, encomendac¢deasiost familia, comunidade, a Presenca
de Deus). Para o arquiteto, isso € algo importargaber, porque a comunidade de fé trans-
formara sua experiéncia afetiva em critério de léxxga para fazer o programa do edificio a
ser projetado e construido. E, se o edificio ng@emrher as necessidades, expectativas e aspi-
racbes da comunidade que o usara, de que sengr@z@munidade se vé obrigada a usé-lo,
ela comecara entdo uma lenta obra de progressivdangas, para horror do produtor e do
estudioso. Na descricdo dos templos, demos a easd&ncas o nome de “contaminacdes”,
reconhecendo que a palavra pode ser vista com@edgonceituoso. No caso das capelas do
seminario, colocamos as incongruéncias notadasaso da Pardquia Sao Luis Gonzaga, as
estatuas do padroeiro e de Maria sdo contraditéraseus tamanhos e posicionamentos, ja
que apresentam uma inversao de sua importanaigosalie concorrem contra o carater cris-

tologico que todo templo cristdo deve ter.

Quando consideramos o0s juizos de valor (exceléapig@ciados pelos produtores e
estudiosos da obra, notamos que eles gostam daquides que se apresentam sistematiza-
dos e que apresentam as concepcdes derivadas el@pg{@ na construcao arquitetbnica e

das teorias sobre essa arte. Isso acontece p@quesime que o0 arquiteto por seu trabalho



184

ao longo do tempo é possuidor de um saber, comexpert(tedrico e pratico) e que por iSso
sabe muito mais do que o leigo. Acredita-se quenbiecimento mais amplo e desenvolvido é
sinbnimo e base de autoridade. As vezes, néo ébsim, especialmente nos campos do uso
e das expectativas. Porém, quando tudo esta coarsistematizacdo da experiéncia, na sua
forma mais refinada, é a base da Teoria da Argu#getUm pouco antes perguntamos para
gue serviria um objeto arquitetdbnico que ndo saéisée 0 que 0O USuario espera ou anseia
dele, e respondemos, ainda que pareca drasticalegoada serviria. Como poderiamos entao
dizer quando uma obra € capaz de obter um juizalde em nivel de exceléncia? A arquiteta

estadunidense Dana Cuff expressa que no exercqoofissdo

[...] ha trés principais avaliadores da qualidadejdalquer edificagdo, quais sdo os
consumidores e o publico em geral, os participathbegrocesso de projetar e os mi-
litantes da profissdo arquitetbnica. Para os ptesearopdsitos, um edificio de qua-
lidade é aquele que é considerado excelente pébgiupos®
Queremos aprofundar um pouco mais a forma dosgweovalor na arquitetura, an-
tes de passar para a critica (avaliacdo) dos tengmoestudo. Eles podem se apresentar de
duas grandes formas: assistematica e sistemagososas formas assisteméticas quando elas
provém totalmente de experiéncias pratico-sensideis quais ja falamos anteriormente, e
s80 muito comuns no pessoal usuario ou no obseml@do. Temos as formas sistematicas
qguando revelam uma elaboracéo reflexiva teorica,sguexternaliza como um enunciado cri-
tico baseado num discurso sobre as relagfes entatesialidade do objeto arquitetdnico e as
premissas referenciais para sua producdo. Reitsrgm® o termo “critico” ndo tem carga
negativa, mas designa um juizo apreciativo alickrganm visdes estéticas, logicas, intelectu-
ais, tedricas, que relacionam premissas aplic@&producdo do objeto e sua realidade. Esses
juizos valorativos que, em realidade, sdo expresgéaonceitos sobre a exceléncia da obra,
adotam (para p6r de forma didatica e s6 por radéesétodo, de valor tentativo e ndo defini-
tivo, e ressalvando que elas ndo se dao necessat@itodas, nem na ordem exposta) trés

grandes formas:

a) a realidade material da obra, dotada de atshudsitivos (exceléncia) tal como os

reconhece e entende o observador/usuario;

b) a articulagcdo de um texto (ou discurso) expvesde uma alegada superioridade

de certos atributos sobre outros que sao deixazltzld;

390 CUFF, DanaArchitecture the Story of Practice. Cambridge: The MIT Prd€93. p. 196.
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c) um cdbdigo ou estatuto normativo agente sobrasada morfologia, da estética e
da contemplacgao, derivado do texto ou discursogmeante articulado.

O que permeia esta triplice e teorica divisdo dasds do juizo é a necessidade da
analise da obra e sua comparacdo com um modeloapratico que |lhe serve de referéncia,
no caso, conteudos biblicos, reflexdes teolégidasumentos normativos das instituicdes
religiosas propondo ou impondo o uso de determmé&atanas, simbolos, disposicdes espaci-
ais e que lhe permitira cumprir as funcdes sagrpdes as quais esse espaco foi idealizado e
realizado. Consideramos que, agora sim, temogsiasrfentas necessarias para fazer a critica

na arquitetura realizada.

4.5.3 Uma Critica Avaliativa dos templos de SaslGiwnzaga e das Capelas de Viamao

Entendemos que a primeira coisa € o discernimemtazfio de ser dos templos, seu
porqué e, em segundo lugar, a sua funcado, seugpéraRazdes de antropologia explicitam
um fato: o da necessidade dos seres humanos, @maago e lugar, de demarcar lugares
especiais onde acontecem encontros com o Transteng@er meio de hiero/teo-fanias. Por
mais espiritualizada (ou “abstrata”) que seja miéd, ela termina sempre concretizando lu-
gares fisicos e delimitados para esses enconwessepodem dar simplesmente na natureza
(bosque, monte, rio) ou em construgcdes especiagsdgsignamos genericamente como tem-
plos, e nos quais as pessoas se relunem para efeisaexperimentar sentimentos de perten-
ca a um grupo através da interacao e da realizégagires aos quais Ihes sdo adscritos signi-
ficados que lembram ou refazem histérias e estpriasordiais ou eventos considerados ca-
pitais e que servem para animar, confortar, celebrgpetrar, louvar ou se reconciliar com
alguém/algo em quem ou no que se acredita e gistoécomo doador (ou ndo) desses bens, e
com o qual se pode estabelecer contato (dialogojuppde forma inefavel, sua Presenca po-
de ser sentida e experimentada. No sentido acipregsado, poderiamos dizer que ambos 0s
exemplos de constru¢do cumprem sua funcéo pringnda que em diferentes niveis, ja que
a paroquia € assento de uma comunidade permanenidaeao templo por lacos afetivos e
de experiéncias multiplas. No caso das capelagmnario, as comunidades que as utilizam
sao integradas por um numero de pessoas bem rmaide, de carater mais homogéneo, ja
que sao todos estudantes de teologia em prepgrag&o ministério ordenado e porque néo é
uma comunidade com lagos firmes e permanentesgao, Isendo neste sentido (mais socio-
l6gico) uma comunidade “artificial”, ou seja, intaga por pessoas que se congregam por um

objetivo comum e por certo periodo de tempo (4 @nés), que vém de lugares e familias
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bem diversos, e que, obtidos seus objetivos, sramp Essas situacdes providenciam mais
um elemento para auxiliar na compreensao das “conégdes” (como ja comentamos ante-
riormente), ndo s6 como resultado do conservadori#irgico das autoridades das casas,
mas também na necessidade dos usuarios de serant@a algum elemento referencial a

suas experiéncias de fé originais.

Visitamos ambos os lugares em duas oportunidades garoquia participamos de
uma celebracdo eucaristica, o que nao foi possaglcapelas, mas em ambas as situacdes
nosso conhecimento € de primeira mao. Na parogosso posicionamento é resultado de ter
agido como usuario e também como observador e ¢éonico em liturgia. Nas capelas, de-
sempenhamos s6 os ultimos dois papéis. Posiciorfisds as duas construgdes: o que acon-
teceu? Em primeiro lugar, um dialogo, ja que asdimas “expressam”, transmitem algo, e
isso € um 6timo ponto de partida. Ambas partem rdeptojeto inicial baseado em certas
premissas para assim poder chegar a uma propgsitetinica da qual ela é necessariamente
derivada. As premissas iniciais séo de dois tipadestino das obras, por um lado, e a base
doutrinaria/dogmatico/normativa, por outro, queroppietario, através de seus documentos
magisteriais, utiliza para direcionar a obra dauietp. O trabalho racional se da de forma
silogistica, i.e., se “a” acontecer (premissa maigeral) e dela segue a premissa menor “b”,
entdo a conclusdo deve ser “c”, de forma necessanaocesso é entdo do tipo dedutivo. O
silogismo se concreta no fato de ser a forma ptapa®a interpretagéo fisica e tangivel dos
dados programaticos. Nesse processo, o conhecimentua manifestacao tedrica, intervém
na colocacao das premissas corretas numa logiedisitos e fatores, ordenados por priori-

dades e da mais variada grandeza.

A esse processo dedutivo acrescenta-se uma coQédenas requisitos e fatores
priorizados anteriormente, conforme as necessidaggsracoes, caracteristicas dos meios
fisicos, culturais, financeiros e afetivos. Estb#ilho € feito de maneira critica (avaliativa) a
partir da relevancia para a qualidade e a totadidkdproposta construtiva. O passo seguinte é
o da sintese, que é feita pelo profissional, guie @ssim finalmente preparar e fazer a sua
proposta e seu projeto de trabalho. Toda essa badanpoderia ser catalogada como um
“agir com conhecimento de causa,” que filosofical@eseria o equivalente, para o caso da
arquitetura, ao termo “teoria,” e que fundamenf@exede a “praxis” e fornece também os
critérios para a critica posterior. Fica feito mssnais um elo dos conceitos de critica e de
teoria com a filosofia, colocando-os como atitufilesoéficas e ecoando a Agostinho, Kant e

Hegel. Diante da arquitetura sacra percorrem-salmgunte os trilhos da teologia sistematica
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e da liturgia, mas, poucas vezes, além de usas ésgamentas, vai-se para o lado da teoria
do conhecimento aplicada a arquitetura. Eis a wrige nossas das descobertas, e também

das grandes dificuldades.

Em paginas anteriores, falamos acerca das forn@sssivas da experiéncia, e con-
sideramos quatro formas. Usaremos trés delas, pa@rgia criacdo arquitetdnica é impossivel
para nos, neste caso, por razées obvias. A prirmErecada, do desfrute pratico-sensivel foi,
em ambos os casos, positiva, pelo design do canjlinhas, formas) e pelos detalhes de
construcao: tipos e qualidades dos materiais atibs, suas texturas, combinacfes. Realmen-
te, nos sentimos a vontade especialmente no egpagquial, ja que nos foi possivel ter uma
participagdo plena, ativa e consciente, na celé@brggnto com outros cristaos, o que desfru-
tamos, e isso significa também que a funcionalidkdedificio contribuiu para que isso acon-
tecesse. Nas capelas a experiéncia foi incomgdetgue nédo participamos de nenhum culto
nelas. A segunda experiéncia, a puramente estétioa visitante, foi também, em ambos os
casos, positiva, ainda que com as ressalvas deagasar de ambos serem edificios com um
mesmo fim, seus tamanhos, estilos e usuarios etaimente diferentes. Mas, a presenca dos
“transcendentais” platonicos de beleza, bondad@acidade e harmonia estavam claramente
presentes em ambos. Como esses elementos sasaaglatonica (que partilhamos) des~
s€' divino, podemos dizer que através do desfrutétiest podemos ter uma via de acesso ao
Divino. A quarta experiéncia, o refletir mais irtefual, centrada na critica, que inclui o co-
nhecimento e a teoria da obra, que vivenciamos aomestudioso do tema, foi algo bastante
mais complexo de realizar, mas também mais estimaulpelo desafio inerente a mesma, e
gue contou com uma dificuldade extra, qual seffe enanter sob controle nossa subijetivida-
de. Dizemos “nossa subjetividade” porque a refleastara tingida por nossa tradicdo angli-
cana dentro do cristianismo, que € convergente &gwmana em varios pontos, mas nao
coincidente com ela, ja& que somos outro galho deddrarvore crista. Outra ressalva € que
nds nao temos elo afetivo com as obras, e commdan®s que 0 mesmo é um elemento
importante na avaliacdo da obra, achamos de jus@galarecimento. Devemos dizer que, em
ambos 0s casos, por mais que a arquiteta contomgderando as construcdes com sentimen-
tos de “mae” criadora, suas obras cobraram vidar@rodesprendendo-se dela. Em ambas
construcdes, nos sentimos atraidos por elas, pgoggiem um verdadeiro espaco interior.
Zevi aponta que beleza arquitetdnica esta unida a@spaco interior que € capaz de nos cati-
var, mas com a ressalva, por ele mesmo apontadpedessa experiéncia de atracdo nao se

esgota no espaco interno, nem sequer No espagespasos externos ou urbanisticos estdo
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em interelacdo com os internos e colaboram tamia@enpna experiéncia interior da obra em
si mesma (nos referimos ao entorno: paisagem, puasas que formam o mesmo). O espaco
em si mesmo esta também influenciado por uma gled#ide valores: econdmicos, sociais,
técnicos, funcionais, religiosos, decorativos, eeaidade do edificio tenta sintetizar todos
eles para poder ser “expressivo” (dizer algumaag@sra aqueles que o usardao e/ou 0 con-

templaréo.

Na leitura das capelas do seminario, apesar dendegtas externa e internamente,
transmitiram para nos (eis o subjetivo), no comt@d sua situacdo no terreno, uma sensacao
de ermo. Elas estdo nystateaude tamanho médio, sem arvores ou pantalhas verdeto-
ras, atravessado por todos os ventos, sem um lmandescanso. As 25 ou 30 pessoas que
habitam cada uma dessas residéncias, onde estapedas, desenvolvem (em aparéncia) uma
vida al intra e geram uma primeira impressao (que deve estaagrde pouco hospitaleiras.
Achamos que deve contribuir para essa impressatoalé que os seminaristas estudam lon-
ge de 14, na PUC/RS. Vemos isso como um caso ern gapaco urbanistico conspira contra
a beleza externa do edificio e cria, em nds, ams)jarma sensacao de rejeicao, e as paredes
da construcdo nos transmitiram sentimentos de nuefensivos, muralhas (atribuimos isso,
em parte, a auséncia quase total de janelas exteonao as usadas em residéncias normais.
As existentes sao fixas, cogitadas mais como faseBuminagéo natural da capela ou da
recepcao do que para ventilacdo ou interacdo dutahtes com o exterior). Como todas as
casas tém um térreo e um andar superior, nest@nk&$ situadas no alto, entendemos que

iSso seja por razdes de seguranca.

Quanto a construcdo da parbéquia, o entorno urli@misttotalmente diferente, pois
ela esta situada no meio do bairro, rodeada degsréal qual atrapalha um pouco, ja que dis-
trai os fiéis), plenamente integrada no contextmano; e sua construcdo de linhas simples,
mas definidas, com uma torre sineira de desenh@mock original, realmente marca a pre-
senca dessa comunidade no lugar, acentuando issogueguente com que foi pintada: ver-
melho, que combina e contrasta com o verde dasaglahantadas e que estdo crescendo a sua
frente e aos lados. O edificio fala de inclusdoablertura e de relagbes com os vizinhos e
pessoas que por ali passam. Isso € conseguidaigeldo vidro e pelo recuo de s6 5 m. entre
0 passeio e a fachada, que nao cria uma sensagdastiemento. Nossa experiéncia de con-
templacdo e de caminhada no espaco interno, unpmsssibilidade que tivemos de ter um
momento de convivéncia nas festas patronais dajparnos permite ter um melhor conhe-

cimento de causa. Em linhas gerais, concordamosactauria que serve de base ao projeto
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gue se traduz finalmente na obra realizada, aingaetp tenha detalhes a serem terminados,
ja que, como é usual nesses casos, as limitagtewéiras da comunidade impéem parénte-
ses de adiamentos nos trabalhos de construcaonefau finalizacdes. Nesse aspecto, duas
situacOes ficaram sem resolver. Uma € a das doalless, do que ja falamos anteriormente
e pelo que n&o insistiremos aqui. A outra tem aceer a ornamentacédo da parede em pedra
do presbitério. No projeto se apresenta uma prapdstsimbolismo trinitario: uma grande
cruz de madeira (sem imagem), de 3,20 m. de afiveala na parede e na laje em equilibrio,
representando Cristo, o Filho. Depois, uma lajecentreto, em forma de “L”, querendo sim-
bolizar a mao criadora do Pai, afixada na crumde (ffimo, sete lampadas suspensas, simbo-
lizando o Espirito Santo com seus sete dons. Achansdmbolo do Pai algo confuso e pouco
claro. Outros também acharam o mesmo e a arquitet®bu o projeto, colocando em lugar
do “L”, com seu angulo reto muito duro, uma forrma @ncreto também, de forma mais sua-
ve e arredondada, ja que utilizou a forma de um deccircunferéncia (como a curva de um
paréntese). Entendemos, porém, que, na grande&oatimatica da Igreja, a grande énfase
foi sempre no Cristo e subsidiariamente na TrindAdei, os trés elementos simbolicos estédo
num mesmo patamar e quica até concorrendo entse Adhamos também que o simbolo
cogitado para representar o Pai (e que conformgeaacarquiteta nos explicou foi inspirado
pela méo criadora, usada em antigos mosaicos, oafdichelangelo no afresco da criagdo
de Adao no Vaticano) é algo confuso, pois tal cahecfoi projetado é pouco claro e precisa
de explicacbes (quica por ser estilizado demaigyueovai contra o conceito mesmo de simbo-
lo, que deve falar por si mesmo. Se isso ndo acenemtdo nao é simbolo, é sinal. Esse pro-
blema foi percebido e surgiu uma nova propostanim das liderancas paroquiais e do pa-
roco, que colocaria em lugar dos elementos tringarma pintura mural de grande tamanho,
colorida, representando Cristo como o Senhor deddsd (Cristo Pantocrator). Sem prejuizo
dos novos problemas que tal mudanca traria demtrcodjunto equilibrado do templo e de
seus custos, teria que ser analisado, se isso$siel de fazer, qual seria a melhor forma de
fazé-lo. Como pintura (qual a técnica?), ou mosa{t@dicional, moderno, usando qual ma-
terial para astéssera®. Cristo sedente ou ndo, quais 0os simbolos gaeampanhariam?
Ficaria, porém, resolvido o problema expressivas paepresentacdo do Pantocrator € capaz
de falar por si mesma, e colocaria o templo centddramente na figura do Senhor. Seria
também uma oportunidade justificadora para realasauas estatuas atualmente no presbité-
rio e das que ja falamos antes. Outro caso sat@aeascolha do artista cristdo capacitado para

assumir esse desafio de técnica e de visao de fé.
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No que tem a ver com os ambdes, na ICAR é permigidaté dois no templo, a ser-
vigo das leituras biblicas, da salmodia, das ietss@es ou preces, da homilia e na Vigilia
Pascal para o Canto @xultetou Proeconium Paschal&e ndo houver dois, entdo tudo isso
sera feito desde um unico ambéao. Avisos, comestamonicdes, guias de canticos devem ser
feitos numa estante separada e nunca do ambae, goaforme o que temos dito em varios
lugares deste trabalho, o lugar por exceléncia @rdto se faz presente na Palavra, a Mesa
onde recebemos o alimento de sua Palavra de wddo@os os casos em estudo neste traba-
Iho, temos um Unico ambéao e construidos em pedhglicanos preferem madeira ou bronze.
Mas a tendéncia geral atualmente é de ambdes eanhas em escala humana, evitando
construcbes monumentais, como alguns dos primodiéiddade Média. E interessante que a
arquiteta utilize o termo “mesa” da palavra paraigiear 0 ambao e também o altar, como
areas da Presenca de Cristo em torno dos quammanaade se congrega. No ambao paro-
quial, a ornamentacao consiste numa cruz com 1a&s lgtegaslfa e dmegacolocadas sobre

os bracgos da cruz. Nas capelas, os ambdes naet&madao alguma.

Sobre os altares das capelas: eles sdo totalmesyiejddos de decoracéo, e a pedra €
deixada que fale por si mesma. Na paroquia, o @lmnamentado, ainda que de forma sim-
ples, usando um simbolo muito antigo e conhecidohtys que é em esséncia a estilizacao
de um peixe. Qchtysé também um anagrama usado para reconhecimentoceistaos nos
tempos da clandestinidade pelas persegui¢cdes r@riompmano, em que cada letra da pala-
vra representa uma confissdo dos titulos de Crigsus, Filho de Deus, Salvadtsous
Christos, Theou Hyos, SojefCom referéncia as ornamentacdes do ambéao datalal paro-
quia, temos algo a dizer. Em primeiro lugar, ami®simbolos séo claros, antigos, e clara-
mente direcionados a Jesus. O digrama € de basmpfiresente em Revelagdo 22,13, e o
peixe se refere ao valor alimenticio do mesmoesprtando a ceia eucaristica, conforme as
narracdes evangélicas das multiplicacdes dos pées peixes, por exemplo, em Joao 6 ou,
mais diretamente, a refeicdo de Jesus com setudeapostolos, ap0s a ressurreicao, narrada
por Jodo, cap. 21, versiculos 1 ao 14. Achamo®sgs#mbolos em si mesmos séo excelentes
e adequados, mas o que nao vemos tao claro é&caaalaeta do digrama com o alimento, ja
gue no programa do projeto o ambéao é referido coesa da palavra que nutre a comunida-
de. Mas o digrama nao esta vinculado ao alimentooEcaso dachtys ele sozinho aponta
para Cristo, mas ndo tanto para o alimento eumarjgiorque falta o outro referencial para
iISS0, que sdo os paes. Estes comentéarios nadadirasador do trabalho da arquiteta Lunardi-

ni, de sua preocupacado por pesquisar na simbotogid e de seu profissionalismo e dedica-
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céo para fazer de cada templo um lugar de enceontroDeus. Entendemos que ela soube
unir teoria e praxis arquitetdnicas, e construiawerpressao de sua fé, em consonancia com o
melhor das tradi¢cdes e dos direcionamentos deradigdo eclesial, utilizando a pedra, a luz,
as cores e 0 uso dos espacos para nos falar aleeste fé. Ela teve também a rara oportuni-
dade de poder realizar, na integra e partindo on as constru¢cdes do Seminario de Viamao
e da Pardquia S&o Luis Gonzaga. E uma rara opdaitej porque o mais usual é que 0s pro-
fissionais sejam chamados para restauracdes owosepa reformas, trabalhos estes que res-
tringem as possibilidades criativas do profissigral atd-lo a um programa construtivo ante-
rior e alheio, dentro do qual ele se deve movinreiMas ela lutou o bom combate, e saiu-se
com honra. Mais uma vez, nossa gratiddo a elaguelaamizade e por nos autorizar a usar

todo seu material profissional sobre as duas agg@s em questao.

Para encerrar o capitulo IV, retornamos ao titldontesmo e acreditamos que o
mesmo ficou claro e o objetivo tracado nele foi pudo. Na primeira parte do texto foram
assentadas as bases criticas de uma teoria déeamguiem geral, fornecendo instrumentos
conceituais para entender melhor seu uso na seguanttade capitulo. A segunda parte do
titulo se refere a uma critica da praxis na arjuie e é na segunda parte que nos aplicamos
0S conceitos apresentados na primeira ao espacadesagoncreto e, em especial, aos dois
elementos alvo do estudo deste trabalho: o amio&altar. O desejo de vincular teoria e pra-
xis foi também cumprido, contribuindo assim paraauspresentacdo mais abrangente e de

diferentes o6ticas do tema escolhido para estarthsée.

4.6 Conclusdes ao Capitulo IV

Neste capitulo se quis costurar elementos de héutiea filoséfica, de estética, de
teoria e critica (no sentido kantiano do term@aidgia do espaco liturgico, fazendo o recorte
metodoldgico para o ambéao e o altar/mesa, ja nd® magesfera do discurso tedrico, mas das
realidades arquitetdnicas concretas. E de nossadiniento que assim como no capitulo 1l o
aprofundamento no detalhe da pesquisa em tornantdéd@ e da mesa/altar (tipos, histéria,
fins, elementos de construcéo, usos, ritos de deél) tem a virtude de apresentar uma visao
de conjunto coesa e relacionada, de algo que norendéd esta disperso e dificulta o trabalho
de pesquisa, assim também neste capitulo IV a wlddodo o estudo tedrico, em especial
dos dois primeiros capitulos, quando contrastado &se leituras que os profissionais fazem
deles em termos de matérias, texturas, cores,lsanmmosidade, ar, disposicdo espacial, for-

mas, seria de muito interesse, ja que € uma aceanu#o trabalhada, e usualmente deixada
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de lado nos trabalhos de liturgistas. A apresé@otagm nivel de teoria da arquitetura, foi

justamente, em primeiro lugar, uma agradavel ssgyrema descoberta, porque compreen-
demos melhor os posicionamentos de Agostinho, Kdiégel, os quais nos ajudaram a en-
tender melhor também os trabalhos académicos cpot@meos de critica da arquitetura,

fornecendo-nos instrumentos para uma critica filoaéna arquitetura, ao considerar com

olhos mais claros as construcdes apresentadas@amstudo e sua avaliacdo. Este caminho
nao esta ainda muito trilhado e reconhecemos quecersa uma especial atencéo, porque €
empolgante e abre muitos horizontes para a reflex&ég tera que ficar para outra ocasiao.
Uma coisa que notamos €, aqui também, a distaneigxjste entre o discurso académico e
tedrico e a objetiva realidade das construcdegioshs, constatando-se (como se diria em
psiquiatria), uma leve esquizofrenia em tudo igs® pode reconhecer sua origem em fatores
variados, mas que é real e nas visitas a lugareslttese faz claramente visivel. Documentos
conciliares para os catodlico romanos, literatuzeesilizada e trabalhos académicos em ou-
tras denominagbes vao por um lado, e as construggesomunidades seguem por outros
rumos e resistem as mudancas, seja porque edifeqa@tindo modelos estabelecidos, ou por-
gue, se forcadas a aceitar novos conceitos argpides, conseguem aos poucos muda-los ou
introduzir “contaminacdes” que terminam descaradado as edificacbes. Entendemos tam-
bém j& que era imprescindivel anexar o materiéfigr de plantas e fotos dos templos estu-
dados, pois isso nos pouparia de enfadonhas exiisaO material fala por si mesmo e nos
permite fazer nossas proprias leituras interpretatdos edificios e da teologia que esta por

tras deles.



CONCLUSOES GERAIS

No fim da caminhada chega 0 momento de apreciagéress e de apresentacao de
descobertas e pontos para uma posterior reflexate quartes relevantes na tese trabalhada.
Faremos algumas consideracfes gerais, jA que dadglaldo do tema, nossas conclusées

especificas ja foram apresentadas no fim de cagéulo.

l.- Em geral. Para nés o tema € de importanciaiatdeesse, ja que aborda algo que
€ essencial na vida de fé dos cristaos, e no eefaitd deu a possibilidade de um estudo mai-
or e mais aprofundado sobre as duas formas daneeesesa de Cristo no espaco de fé da
comunidade. O recorte tem a ver com Espaco Sagcadop Ambao e o Altar/Mesa dentro
do mesmo e como ambos 0s elementos sdo instrunpaTEXpressar a Presenca sacramen-
tal de Cristo no meio da comunidade. Como issosiedimesquecido ou deturpado, este estudo
tenta fornecer dados e pistas para uma contribwiedonudanca dessas situacdes. O trabalho
tenta também ser relevante academicamente: emigilngar, pela grande e diversificada
pesquisa documental e, em segundo lugar, porqpegtalmente quisemos unir teoria e pra-
tica. Esse liame foi julgado como necessario podes de rigor cientifico, objetividade e para
mostrar as claras a aplicabilidade do campo caraldié6rico para a area da teologia pratica,
dentro da qual esta inserida a énfase no estutitudpaa, e para poder também realizar uma

adequada contextualizacéo do aprendido.

O estudo sobre as duas Mesas da Presenca, a P@mbao) e a Refeicao (al-
tar/mesa), ndo é original, pois elas vém sendoasspdr quase dois milénios, e ha bibliote-
cas, tanto no Oriente quanto no Ocidente, trataledambas. O que aqui se quis fazer foi in-
verter o tratamento. Em vez de coloca-las comogbnal da pesquisa, fez-se outra coisa.
Elas foram colocadas como centro do estudo e féedaas pontes entre elas e diferentes dis-
ciplinas: filosofia, teologia, histéria da liturgigtual, arquitetura, Escritura, critica filosddic
da arquitetura e na arquitetura (esta Ultima cder@&ecia aos dois trabalhos praticos de ava-
liacdo). Mas, as interelacdes ndo se dao sometree @ndois pontos centrais ou focais e as
disciplinas nomeadas, mas também destas entiwsaffa com teologia, critica da arquitetu-
ra e teologia, arquitetura e filosofia, ritual c&®crituras e Teologia. Pode-se afirmar que se
h& alguma unidade no escrito ela esta justamestaradordagem pluridisciplinar e em mos-

trar a riqueza de por em proximidade todos esseseritos, usualmente bastante dispersos.

Achamos também que nédo € nova a ideia de Crisgemiee sob o véu da Palavra

proclamada e das Espécies sacramentais da Re&icadstica. Essa percepcao vem do fun
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para assim chamar a atencao e ajudar a indag@upadeixou em certo momento de ser as-

sim e 0 que poderia ser feito para reverter efisacsio.

O elemento da formacéo de seminaristas, clérigegyes € fundamental, de forma
de fornece-lhes elementos para uma melhor com@eatstema e maior assimilagdo do do
da peregrinagdo da Igreja neste mundo. O que agsergos foi coloca-la sob os holofotes
mesmo na sua vida diaria de fé. Também € importaaie integracdo com os profissionais

da area, ja desde a introducdo ao tema com modatofaculdades de arquitetura.

A apresentacdo quer ainda ser diversificada e paddeO autor, como clérigo an-
glicano da ala anglo-catélica dessa tradicao, exmp®sicionamento pessoal sobre os temas
tratados, mas tentou sempre manter um equilibroiyeopode ser notado ndo s6 na lingua-
gem, mas também na escolha das fontes e mategigissgjuisa e, em especial, na avaliacao
critica na arquitetura sacra das duas construgiisatlas ao culto dentro da tradicdo romana
do cristianismo e construidas pela arquiteta Maéa Bolson Lunardini, membro ativo dessa
tradicdo e que entregou o uso de seu trabalhcsprafial para ser analisado. Entendemos que
compreender e aceitar o esforco criativo da priofiss e salientar pontos de convergéncia no
campo da teologia liturgica ndo impediu uma honestaspeitosa discordancia em alguns

aspetos do trabalho, quando isso foi necessario.

Vamos terminando por aqui. Tal como escrevemosntraducdo deste trabalho,
guando apresentamos nosso “sonho-projeto,” entarglgoe as metas planejadas foram de-
vidamente pesquisadas, elaboradas e redigidasrda fdausivel. Somos conscientes de que,
por definicdo, toda obra humana € imperfeita, @ @sanca evidentemente este trabalho, mas
a caminhada, com seus avancgos, recuos, corregoesyg de fontes, descobertas e redacéo
do texto foram estimulantes e o desafio, em sejuntm foi instigante e recompesador, e nos
permitiu, ndo s6 um crescimento no campo do contertb, mas também no campo da nossa

fé. Intelligo ut credam et credo quia intelligo.
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