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No sé si Dios existe o no existe
No sé si el alma es mortal o inmortal
Solo sé que el hambre existe y esta si es mortal

Camilo Torres Restrepo

Por nuestros muertos
Ni un minuto de silencio
Toda una vida de lucha y de Combate!

Lema de resisténcia dos Movimentos Populares Colombianos



RESUMO

A presente dissertacdo, A Teologia da Libertacao na Insurgéncia Armada Colombiana,
analisa a participacdo do sacerdote e tedlogo Camilo Torres Restrepo e de um grupo de
tedlogos e tedlogas cristds que deram continuidade a seu ideério no conflito colombiano
dentro da insurgéncia armada, FARC-EP e o ELN. Indaga se a participacao dessas pessoas
na luta armada poderia considerar-se uma pratica da Teologia da Libertacdo. Busca-se
entender se construiram uma teoria teoldgica como interpretagdo de sua praxis na luta
armada. Também, compreender como se relacionaram com a teoria social, marxista-
leninista, das organizagdes insurgentes e caracterizar o contexto politico colombiano
onde acontecera esse fenomeno social. Da mesma forma, essa busca poderia arrolar
elementos sobre a praxis desse grupo de tedlogos e tedlogas que mostrem se sua
proposta, politicamente, tem vigéncia. No primeiro capitulo, faz-se uma andlise da
trajetoria histérica do Estado colombiano e das Igrejas como atores politicos. No
segundo capitulo, busca-se analisar as obras de Camilo Torres e sua praxis
revolucionaria. No terceiro capitulo, trabalha-se sobre o grupo de tedlogos e tedlogas
que seguiram os passos de Camilo Torres e que procuraram dar continuidade a seu
ideario. A pesquisa demonstra que Camilo Torres criou uma proposta teologica que esta
dentro da teologia da libertacdo, denomina-se Amor Eficaz e permite aliar-se com
setores comunistas e até vincular-se a insurgéncia armada ao tomar como teoria social e
método o marxismo-leninismo. Apos sua morte, gerou-se um movimento amplo de
setores cristaos catolicos e protestantes, o Camilismo, que continuou com a praxis do
Amor Eficaz, vinculando-se as organizagdes insurgentes do ELN ou das FARC.
Constata-se que existe uma teologia da libertacdo vigente dentro da insurgéncia armada
colombiana. Essa proposta, por ser teologica e politica, poderia ajudar para a superagao

do conflito armado colombiano.

Palavras-chave: Insurgéncia Armada, Amor Eficaz, Teologia da Libertagao.



ABSTRACT

This thesis, Liberation Theology in the Colombian Armed Insurgency, analyzes the
participation of the priest and theologian, Camilo Torre Restrepo and of a group of
Christian theologians which gave continuity to his set of ideas in the Colombian conflict
within the armed insurgency, the FARC-EP and the ELN. It is questioned if the
participation of these people in the armed struggle could be considered a praxis of
Liberation Theology. It seeks to understand if they built a theological theory as an
interpretation of their praxis in the armed struggle. It also seeks to comprehend how they
related to the Marxist-Leninist social theory of the insurgent organizations and to
characterize the Colombian political context in which this social phenomenon took place. In
the same way, this search could list elements about the practice of this group of theologians
which would show if their proposal is, politically, still valid. In the first chapter, an analysis
is made of the historical trajectory of the Colombian State and of the Churches as political
actors. In the second chapter, one seeks to analyze the works of Camilo Torres and his
revolutionary praxis. In the third chapter we work with the group of theologians who
followed Camilo Torres’ steps and who gave continuity to his set of ideas. The research
shows that Camilo Torres created a theological proposal which is inside liberation theology,
and is called Effective Love and permits one to ally oneself with Communist sectors and
even to connect oneself to the armed insurgency through taking on Marxist-Leninism as a
social theory and method. After his death a broad movement was generated of Catholic and
Protestant Christians, called Camilismo, and they continued with the praxis of Effective
Love, connecting themselves to the insurgent organizations of the ELN or of FARC. One
is able to affirm that a valid liberation theology exists within the Colombian armed
insurgency. This proposal, since it is theological and political, could help in overcoming

the Colombian armed conflict.

Keywords: Armed Insurgency, Effective Love, Liberation Theology.
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INTRODUCAO

A presente dissertacdo, 4 Teologia da Libertacio na Insurgéncia Armada
Colombiana, analisa a trajetoria do sacerdote e tedlogo Camilo Torres Restrepo e de um
grupo de tedlogos e tedlogas cristds que deram continuidade a seu idedrio - Leonor Esguerra,
Manuel Perez, Domingo Lain e Francisco Antonio Cadena Collazos — no conflito colombiano
dentro da insurgéncia armada, Forgas Armadas Revolucionarias da Coldmbia Exército do Povo —
FARC-EP e o Exército de Libertagdo Nacional — ELN. Indaga se a participagdo dessas pessoas na
luta armada poderia considerar-se uma pratica da Teologia da Libertacdo.

Busca-se saber se em Camilo Torres hd uma proposta tedrica de teologia e entender
como interpretou sua praxis na luta armada. Também ¢ interesse desta pesquisa poder
compreender como ele se relacionou com a teoria social, marxista-leninista, da organizagao
insurgente na que se engajou, e poder caracterizar o contexto politico colombiano onde
acontecera esse fendmeno social que, ao parecer, tem relevancia para a teologia. Da mesma
forma, essa busca poderia arrolar elementos sobre a préxis desse grupo de tedlogos e tedlogas
que mostrem se a proposta de Torres Restrepo, para a teologia da libertacao e para a politica,
tem vigéncia e se esta pratica poderia contribuir para a superacdo do conflito armado na
Coldmbia.

No primeiro capitulo, As origens do conflito armado na Colombia e o papel da
Igreja, faz-se uma analise da trajetoria historica do Estado colombiano e das Igrejas como
atores politicos. Busca-se entender o contexto politico colombiano a partir das relagdes
politicas entre os atores e as formas que empregaram essas relagdes na resolu¢do dos conflitos
de interesses para apropriacdo dos recursos. Procurar-se-a entender isso olhando para a
histéria da Coldombia como trajetoria, localizando nela as instituicdes que participaram no
processo de construgdo do Estado e sua relagdo nas origens do conflito armado, assim como
aos atores politicos que participaram e tiveram relevancia, principalmente o papel que tiveram
as igrejas cristds. Também se buscard localizar ao sacerdote Camilo Torres e ao grupo que
deu continuidade a sua proposta nas organizacdes insurgentes.

No segundo capitulo, Camilo Torres e o Amor Eficaz, buscar-se-a analisar as obras
de Camilo Torres e sua praxis revolucionaria que o levou a participar da insurgéncia armada
colombiana. Isso para identificar se nele se desenvolve uma proposta teologica contextual a
realidade colombiana que poderia ser considerada como parte da Teologia da Libertacdo. Para

isto se debaterd com alguns autores que analisaram a obra de Camilo Torres, focando
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principalmente na teologia. Analisar-se-4 os documentos teoldgicos elaborados por Torres
Restrepo, a partir de categorias da teologia da libertagcdo e se intentard dimensionar até que
ponto suas ideias teoldgicas e politicas mantém vigéncia.

No terceiro capitulo, A Prdxis do Amor Eficaz: a teologia da liberta¢do na
insurgéncia armada, trabalhar-se-a a partir dos documentos que existem sobre o grupo de
tedlogos e tedlogas que seguiram os passos de Camilo Torres e que procuraram dar
continuidade a seu ideario. Buscar-se-a analisar se neles, como grupo, hd identidade e
caracteristicas que mostrem que sdo continuadores do Camilo Torres. Isto se fara analisando
os elementos teologicos deste grupo, a partir da elaboragdo teoldgica de Camilo analisada no
segundo capitulo, e se definird se ha continuidade do pensamento teoldgico. Também se
intentara localizar este grupo dentro das relagdes politicas colombianas e sua trajetoria
histérica para poder entender como eles, sendo parte da Igreja, que tem interesses
institucionais como ator politico, vinculam-se a insurgéncia armada, que ¢ outro ator politico,
com outros interesses institucionais.

referéncia tedricas. A primeira ¢ a corrente tedrica do neo-institucionalismo
histérico, teoria que ¢ tomada das ciéncias politicas e busca entender como as instituigdes se
mantém e como se produzem as mudancas em sua trajetéria historica, path dependent, de
forma contextual. Essa corrente tedrica parte do entendimento que o Estado nao ¢ neutro, que
¢ uma estrutura complexa de institui¢des capazes de enquadrar a natureza e os resultados dos
conflitos entre grupos. Para o neo-institucionalismo, as instituicdes sdo organizagdes que t€m
regras com modelos morais € cognitivos que poderiam definir os comportamentos dos atores
porque elas aparecem como integrantes relativamente permanentes da paisagem da historia.

O neo-institucionalismo embora tenha surgido como busca de ultrapassar a teoria da
cultura politica empresta desta elementos e conceitos para sua construgdo. Aqui o neo-
institucionalismo se aborda de forma eclética em relagdo aos grupos de interesse da cultura
politica. Os atores politicos serdo tomados como os grupos que disputam interesses € poder
dentro das institui¢des ou relacionando-se com elas.

O interesse politico ¢ tomado da corrente tedrica culturalista da ciéncia politica. O
neo-insitucionalismo histérico permite que se tomem elementos desta corrente para entender o
comportamento dos atores em relagdo as instituicdes. Sera entendido por interesse politico
quando um ator apresenta demandas para participar do poder, o influencia-lo ou quando tem a
capacidade de decidir politicamente. Cada ator como grupo tem interesses. Assim serao

entendidas as igrejas colombianas, como grupos de interesse politico catolico ou protestante,
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que apresentam demandas, influenciam ou ajudam as instituicdes do Estado a tomarem as
decisdes politicas e, por sua vez, estas instituicdes podem influenciar aquelas.

Hé que resaltar que um grupo de interesse pode estar dividido internamente. Quando
um grupo de interesse representa a posi¢ao oficial da organizacao, entender-se-a como grupo
de interesse institucional, mas dentro dele pode existir um grupo menor que ndo seja
representado nos interesses institucionais, mas que tenha vinculos de pertenga. No caso do
grupo de tedlogos e tedlogas que se analisard nesta dissertacdo, se ¢ demonstrado que eles
seguem os passos de Camilo Torres, embora fagam parte da Igreja, seus interesses serao
distintos dos interesses institucionais da Igreja como ator politico. Esse grupo menor sera
entendido como grupo interno de interesse e ele pode ter articulado suas proprias demandas
ou estar representando os interesses de outro grupo.

Aqui a analise sera focada nos grupos como atores politicos, principalmente a Igreja.
Buscar-se-a definir sua posi¢do dentro da trajetéria histérica colombiana e sua relagdo com o
conflito armado. Entendendo, também, que ¢ usual que exista conflito entre atores politicos
pelos recursos que ha politicamente no uso do poder e nao necessariamente a distribuigao ¢
equitativa.

O segundo prisma refere-se a Teologia da Libertacdo. Para analisar a obra teologica
de Camilo Torres e saber se nele ha uma proposta teoldgica e se essa possivel proposta se
pode enquadrar dentro da teologia da libertacdo, tomar-se-d0 quatro pilares basicos da
teologia da libertagdo como categorias que permitam analise. Sdo elas: a interpretacao que
pode encontrar-se sobre a historia; sua possivel hermenéutica biblica; se ha uma proposta de
método e de apropriagdo de teoria social; e, por ultimo, como entende e interpreta a categoria

do Reino de Deus.






1 AS ORIGENS DO CONFLITO ARMADO NA COLOMBIA E O PAPEL DA
IGREJA

1.1 Introducao

Para a elaboragdo deste capitulo, sera tomada como base de anélise a ciéncia politica,
com sua corrente teorica do neo-institucionalismo historico, com uma relagdo dos grupos de
interesse da cultura politica. A andlise sera focada nos grupos como atores politicos “[...] com
a ideia de que o conflito entre grupos rivais pela apropriagdo de recursos escassos ¢ central a
vida politica, mas buscando dar conta das situagdes politicas nacionais e, em particular, da
distribui¢o desigual do poder e dos recursos”.!

A teoria busca entender como as institui¢des se mantém e como se produzem as
mudancas em sua trajetoria historica, path dependent, de forma contextual.” Procurar-se-4
entender essa trajetéria na Colombia com as instituigdes que participaram no processo de
construcdo do Estado’ e sua relacdo nas origens do conflito armado, assim como aos atores
politicos que participaram e tiveram relevancia, principalmente, o papel que tiveram as igrejas
cristdas. Também se buscara localizar o sacerdote Camilo Torres, o grupo que lhe deu
continuidade e sua proposta nas organizagdes insurgentes.

Por atores politicos se entenderd os grupos que disputam interesses € poder dentro e
em relacdo com as instituicdes. Em conceitos de Weber, seriam os que fazem politica: “[...]
esforcos [...] com vista a participar do poder ou a influenciar a divisdo do poder [...] [com]
interesses de divisdo, conservagdo ou transferéncia do poder”.*

As Igrejas cristds serdo entendidas como atores politicos a partir dos interesses
politicos que possam ter e por sua influéncia ou relevancia na vida politica nacional. Os
interesses politicos sao um “processo pelo qual os [...] grupos apresentam demandas aos

tomadores de decisdes politicas”.” No caso das igrejas colombianas, como grupos de interesse

"HALL, Peter A; TAYLOR, Rosemary C. R. As trés versdes do neo-institucionalismo. Lua Nova Revista de
Cultura e P’olitica, Sao Paulo, n. 58,2003, p. 194.

2HALL; TAYLOR, 2003, p. 200.

? Para o neo-institucionalismo o Estado ndo é neutro, ¢ um complexo de institui¢des capaz de estruturar a
natureza e os resultados dos conflitos entre grupos; e as institui¢des sdo definidas como organizacdes que tém
regras com modelos morais e cognitivos que poderiam definir os comportamentos dos atores porque elas
aparecem como integrantes relativamente permanentes da paisagem da histéria. HALL; TAYLOR, 2003, p. 200.
4 WEBER, Max. Ciéncia e politica duas vocagoes. Sdo Paulo: Cultrix, 1968, p. 57.

> ALMOND, Gabriel A; POWELL, G. Bingham JR. Uma teoria de politica comparada. Rio de Janeiro: Zahar,
1972, p. 52
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politico catdlico ou protestante, elas apresentam demandas, influenciam ou ajudam as
instituicdes do Estado a tomar as decisdes politicas.

Aqui também se usara o conceito de grupos de interesses. Afirma-se que os atores
politicos se constituem como tal porque t€ém dentro deles grupos de interesse. Por grupos de

interesses se entenderd, segundo Almond e Powell:

[...] um grupo de individuos ligados por lagos particulares de preocupagido ou de
vantagens e que tém certa consciéncia desses lagos. A estrutura do grupo de
interesse pode ser organizada para incluir um desempenho permanente por parte de
todos seus membros ou pode refletir somente uma consciéncia ocasional periodica
dos interesses do grupo por parte dos individuos.’

Assim um grupo de interesse organizado se constitui em um ator politico ao ter
capacidade de fazer politica propriamente dita. Quando um grupo de interesse esta organizado
se denomina como grupo institucional de interesse, ¢ ¢ nele onde se representa a posicao
“oficial”. Os grupos institucionais de interesse sdao “[...] aqueles existentes em organizagdes
como partidos politicos, legislativos, exércitos, burocracias e igrejas. Estas sdo organizacgdes
formais, compostas de pessoas empregadas profissionalmente e cujas fungdes politicas ou
sociais tém outra designacio que ndo a articulagio de interesses”.”

Almond e Powell explicam que um partido politico tem dentro um grupo
institucional de interesse. Eles afirmam isso distinguindo entre a funcdo do partido de
“representar e agregar os interesses de seus membros, e o comportamento de pequenos
grupos dentro do partido que utilizam sua posicdo institucional para articular interesses
particulares".8

Dessa afirmacdo se pode interpretar que dentro do grupo institucional de interesse
podem existir grupos internos de interesse. Esses grupos internos de interesse aparecem
como “[...] grupos menores dentro das mesmas, tais grupos podem articular seus proprios
interesses ou representar os interesses de outros grupos da sociedade”.’

Fazendo uma analogia entre o exemplo de partido politicos e as igrejas, poder-se-ia
afirmar que numa Igreja, como ator politico, ha um grupo institucional de interesse e podem

existir grupos internos de interesse que tenham interesses préprios ou que representam os

interesses de outro grupo da sociedade.

% ALMOND; POWELL, 1972, p. 53.
7 ALMOND; POWELL, 1972, p. 55.
¥ ALMOND; POWELL, 1972, p. 55.
? ALMOND; POWELL, 1972, p. 55.
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Ha dois elementos mais que sdo interessantes para esta pesquisa e que cabe
ressaltar. O primeiro é que “[...] os grupos institucionais de interesses podem ocupar
posicdes particularmente poderosas na sociedade devido a forca oriunda de sua base
organizativa”,’® como é o caso da igreja Catdlica na Coldmbia, fato que se mostrara dentro
desta andlise. O segundo é que, quando ndo se permite a articulacdo de interesses como
processo, isso pode quebrar a dindamica politica ao ficarem setores da sociedade sem poder
participar, gerando ndao um conflito de interesse, mas um conflito com o uso da forga e da
violéncia. “Se grupos da sociedade ndo encontram canais abertos, através dos quais
expressam seus interesses e necessidades, essas demandas provavelmente permanecerdo
insatisfeitas. Os descontentamentos resultantes podem levar a violéncia ou requerem
supress3o pela elite”.**

O conflito colombiano'? leva mais de cinquenta anos de existéncia e os fatores
causais econdmicos, sociais e politicos, que estavam em sua origem, perduram,
complexificando o fendmeno com o passar dos anos. O conflito armado'” se desenvolve entre
o Estado Colombiano, representado por suas forgas publicas e suas estruturas mercenarias
paramilitares'* e, no outro extremo, a insurgéncia armada: as Forgas Armadas
Revolucionarias da Colombia Exército do Povo — FARC-EP ¢ o Exército de Libertagao
Nacional — ELN," que sdo as que mais se destacam.'® Os confrontos acontecem em todo o

territorio colombiano e sdo perceptiveis na cotidianidade da sociedade colombiana em seus

diferentes setores sociais.

' ALMOND; POWELL, 1972, p. 55.

" ALMOND; POWELL, 1972, p. 52.

2.0 conflito “em termos gerais é [...] um estado de confrontagdo no que intervém duas ou mais forgas, ideias ou
pessoas, ¢ ¢ inerente a condigdo humana, pois é a partir de situagdes conflito que se produzem mudangas e
transformagdes no ambito individual e coletivo”. (Traducdo nossa) In. BARRERO CUELLAR, Edgar. De
Macondo a Mancuso: conflicto, violencia politica y guerra psicologica en Colombia. Bogota: Catedra Libre;
Bogota: Fundacion América Nuestra, 2008, p. 41.

13 Faze-se uma distingdo entre conflito e conflito armado. Entendemos o Conflito na Colémbia como a disputa e
demanda de interesses politicos, sociais e econdmicos de amplos setores sociais que ndo tém sido resolvidos pelo
Estado. O Conflito Armado pode definir-se pela quantidade de confrontos que hé por ano, pela organizacdo das
forcas que participam no conflito, pelo método de luta e pelas motivagdes que ha. O Conflito Armado
colombiano ¢ “um confronto armado interno (subsumido num potencial conflito regional complexo), irregular;
prolongado, com raizes ideologicas, de baixa intensidade (ou em curso para um conflito de intensidade média),
[e] no qual a principal vitima é a populagdo civil [...]”. PIZARRO LEONGOMEZ, Eduardo. Uma democracia
sitiada. Rio de Janeiro: Biblioteca do Exército, 2006, p. 61.

“HUMAN RIGHTS WATCH. La “sexta divisién”: relaciones militares-paramilitares y la politica
estadounidense en Colombia. Nova York- Washington- Londres- Bruselas, 2001; CINEP. Colombia, Deuda con
la humanidad 2: 23 arios de falsos positivos (1988-2011). Bogota: Cédice, 2011.

SLOZANO GUILLEN, Carlos A. Guerra o paz en Colombia? Cincuenta afios de un conflicto sin solucion.
Bogota: Izquierda viva, 2006.

'Na Colémbia existem outros grupos insurgentes com menores relevincias como o Exército Popular de
Libertagdo —EPL.
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Mas esse conflito armado ndo surgiu da forma como aparece hoje. Como fendmeno,
passou, em sua trajetdria historica e politica, por transformagdes que foram influenciadas por
fatores exdgenos e enddgenos. Esses fatores tém uma relacao direta com os atores politicos
pelo papel que eles exerceram, caracterizando e influenciando o contexto politico colombiano.

Entre os atores que apareceram ao longo da histéria colombiana, estdo as igrejas
cristds. Elas atuaram com um papel relevante no conflito, o que poderia significar sua
importancia como ator politico. A Igreja Catdlica teve uma participagdo relevante que
contrasta com o papel absenteista das igrejas protestantes. Mas essa situagdo tem uma
explicagdo correlacionada ao papel politico da Igreja Catolica na quele pais.

Essas discrepancias de papéis levam a que se analise distintamente as igrejas
protestantes e se privilegie a andlise na Igreja Catolica como ator que politicamente jogou e
joga um papel dentro da construcao do Estado e dentro do conflito armado.

As igrejas ndo foram nem sdo organizagdes homogéneas, o que torna necessario
apontar que elas, como atores, podem ter grupos internos com interesses distintos aos que se
manifestam em sua posic¢do oficial como grupos institucionais de interesse.'’ Para uma melhor
analise se tomard o grupo que representa os interesses da hierarquia da igreja ou o episcopado
catdlico — grupo institucional de interesse, € 0s grupos que mostrem ter mais permanéncia no
tempo e ter mais capacidade de incidir politicamente, configurando-se como grupos internos
de interesse no seio das igrejas.

Fals Borda define a importancia da Igreja Catolica a partir do que ele chamou o
“elemento unificador” e mostra que como atores politicos hé diferengas relevantes entre as

igrejas:

Formalmente a igreja catdlica tem sido em todo tempo um dos elementos
unificadores da nacionalidade (pois Colombia ¢ um dos paises mais catdlicos do
mundo), e isto tem sido citado por numerosos observadores para ressaltar as grandes
possibilidades de acdo positivas que teve e tem a igreja. Ndo obstante, a falha
estrutural religiosa veio precisamente das tradicionais conexdes, que com os partidos
politicos tem tido alguns ministros e representantes da igreja colombiana, de tal
forma que ela tem sido vitima dos conflitos entre chefes e coronéis do povo; além
disso o erro cresceu pelo formalismo religioso que deixou as pessoas perante a
superficialidade na religido, e pelo anticlericalismo, fator que também tem dividido
os colombianos desde os dias da independéncia.'®

7 ALMOND; POWELL, 1972, p. 55.

' “Formalmente, la iglesia catélica ha sido en todo tiempo uno de los elementos unificadores de la nacionalidad
(pues Colombia es uno de los paises mas catdlicos del mundo), y esto ha sido citado por numerosos
observadores para relievar las grandes posibilidades de accion positiva que ha tenido y tienen la iglesia. No
obstante, la falta estructural religiosa provino precisamente de las tradicionales conexiones que con los partidos
politicos han tenido algunos ministros y personeros de la iglesia colombiana, por lo cual ella ha sido victima de
los conflictos entre caudillos y gamonales del pueblo; ademas, la falla se agrandé por el formalismo religioso
que dejo a las gentes frente a lo superficial en la religion, y por el anticlericalismo, factor que también ha
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Poder-se-ia analisar o papel da Igreja Catolica, no percurso histérico, a partir de trés
possibilidades que surgem dos interesses que nela se tenham manifestado.

Primeiro, a Igreja Catdélica como um ator mantenedor do status quo. Esta
possibilidade sera considerada como conservadora e poderia indicar que a igreja seja ou tenha
sido aliada dos atores que detém o poder politico e o econdmico.

Segunda possibilidade, a Igreja Catdlica como um ator de mediacdo. Esta
possibilidade a situa como um ator independente, que por seus interesses procura Ser
mediadora, ajudando a encontrar solu¢des para a superagao dos conflitos entre os atores que
estao no poder e na oposicao.

Como terceira possibilidade, a Igreja Catolica € vista como ator de mudanga. Nessa
possibilidade, a igreja serd considerada como um ator revolucionario, o que poderia indicar
que ela seja ou tenha sido aliada dos atores politicos que estdo na oposicdo ao poder

constituido e que participa da constru¢ao de um novo status quo.

1.2 Os primordios do Estado colombiano e sua relacio com a Igreja

A conjuntura internacional de comegos do século XIX permitiu que as elites crioulas
americanas iniciassem um movimento de independéncia da Espanha. O governo espanhol
perdeu capacidade para manter as coldnias por dois fatores: o primeiro foi o dominio das rotas
maritimas por parte da Inglaterra e a crescente debilidade maritima espanhola; o segundo fator
era a invasao francesa, em 1808, sob o comando de Napoledo, que fez prisioneira a familia
real e obrigou ao rei Fernando VII a submeter-se a ele,” o que gerou um vazio de poder nas
coldnias americanas.

No dia vinte de julho de 1810, em Bogotd, a elite crioula tomou as institui¢cdes de

governo que existiam, os cabidos abertos, e declarou a independéncia do dominio espanhol.*’

Os funciondarios espanhois ndo tiveram nada para fazer, a ndo ser inclinar-se diante
os acontecimentos e deixar o lugar para as novas autoridades, que eram
personalidades de primeira ordem na Colonia. No come¢o da revolugdo [...] os

dividido a los colombianos desde los dias de la independencia.” FALS BORDA, Orlando. Una sociologia
sentipensante para América Latina. Bogota: Siglo del Hombre; Buenos Aires: CLACSO, 2009, p. 161.

' BIDEGAIN, Ana Maria. La expresion de corrientes en la Iglesia neogranadina ante el proceso de reformas
borbodnicas y la emancipacion politica (1750-1821). In: BIDEGAIN, Ana Maria et al. Historia del cristianismo
en Colombia: corrientes y diversidad. Bogota: Taurus, 2004, p. 163.

? BIDEGAIN, 2004, p. 166.
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crioulos exigiam a Espanha a igualdade entre os espanhois e os americanos brancos,
0 que, como ¢ evidente, ndo se estendida aos indios, negros, mestigos ¢ mulatos. [...]
Nao era mais que uma revolugdo de ricos, os quais nao tinham a intengdo de deixar
participar nela os outros setores sociais.”!

Quando comegou o movimento de independéncia, a Igreja Catolica na Coldombia,
antiga Nova Granada, ndo tinha uma direcdo. O arcebispo de Bogotd, Juan Bautista Sacristan,
que tinha sido nomeado em 1804 pelo rei da Espanha, s6 chegou a territorio colombiano em
1816%*. Em Bogota, “o clero teve intervencdo na revoluco que se iniciou no vinte de julho de
1810, e varios distinguidos eclesidsticos ressaltaram-se por seu patriotismo”.>> Trés sacerdotes
fizeram parte da dire¢do do governo que foi criada nesse dia.

E importante assinalar que a Igreja Catodlica nas coldnias americanas dependia
diretamente do rei da Espanha e ndo da tutela de Roma. “Desde 1493, [...] o Papa atribuia aos
reis ibéricos a posse e a evangelizacdo das terras recém-conquistadas. Ele lhes permitia
exercer o direito de padroado sobre as igrejas a serem fundadas”.** O padroado era um

. . o« o . . rqe . ~ 25
sistema de cristandade onde o estado espanhol dirigia a Igreja Catolica e suas missdes.

O Papa deu [...] um direito e um dever, isto é, o jus patronatus ¢ o dever da
“propagacdo da fé&” entre os povos descobertos ou arrebatados ao poder Sarraceno. E
a primeira vez na histdéria que o Papado — isto é, a igreja — outorga a uma nagao o
dUPLO poder de colonizar e fazer missdo, ou seja, mistura o poder temporal e o
sobrenatural, o politico e o eclesial, o econdmico e o evangélico, produzindo de fato
algo assim como uma teocracia expansiva e militar — de tipo mais islamico que
cristdo, mas frequente na Idade Média.*

A participagao de sacerdotes no governo independentista mostra contradi¢des dentro
da Igreja Catolica. “Igual que na Espanha, a posi¢ao da igreja nao foi monolitica. Tratava-se

antes de tudo de uma crise politica e ndo religiosa, e dentro da igreja deviam aparecer as

! Los funcionarios espafioles no tuvieron mas que inclinarse ante los acontecimientos y dejar el lugar a las
nuevas autoridades, que eran personalidades de primer orden en la Colonia. En el comienzo de la revolucion [...]
los criollos exigian a Espaiia la igualdad entre espafioles y los americanos blancos, lo que, como es evidente, no
cubria a los indios, negros, mestizos y mulatos. [...] No era mas que una revolucién de ricos, quienes no tenian la
intencion de dejar participar en ella a otros sectores sociales. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 167.

*> HENAO, Jesus Maria; ARRUBLA, Gerardo. Historia de Colombia. Bogota: Voluntad, 1967, p. 459.

»El clero tuvo intervencion en la revolucién que se inicio el 20 de julo de 1810, y varios distinguidos
eclesiasticos sobresalieron por su patriotismo. (Tradugdo nossa) In: HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 458.

** HOUTART. Frangois; PIN, E. 4 igreja na revolucdo da América latina. Sio Paulo: duas cidades, 1969, p. 11.
» DUSSEL, Enrique D. Historia de la Iglesia en América Latina, coloniaje y liberacion (1492-1983). Madrid:
Mundo Negro, 1983, p. 133.

26 El Papa dio [...] un derecho y un deber, es decir, el jus patronatus y el deber de la “propagacion de la fe” entre
los pueblos descubiertos o arrebatados al poder Sarraceno. Es la primera vez en la historia que el Papado — es
decir la iglesia — otorga a una nacién el doble poder de colonizar y misionar, es decir, mezcla lo temporal y lo
sobrenatural, lo politico y lo eclesial, lo econémico y lo evangélico, produciendo de hecho algo asi como una
teocracia expansiva y militar — de tipo mas bien islamico que Cristiano, pero frecuente en la edad media.
(Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 81.
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contradigdes sociais e politicas que vivia a sociedade hispano-americana”.?’ Segundo as
pesquisas de Bidegain, o clero dividiu-se entre os que estavam a favor do poder do rei e os
revolucionarios, situagdo que também ¢ descrita por Dussel. Entretanto na hierarquia
institucional da igreja “[...] grande parte do episcopado manteve a atitude de rechacar os
movimentos de independéncia e de apoiar aos peninsulares [...]”.*

O movimento independentista sofreu fortes repressdes quando o rei da Espanha ¢
libertado em 1812 e busca retomar o controle das coldnias, gerando-se um processo de

independéncia que se define em uma guerra onde participam os outros setores sociais que

existiam na América.”’

[...] Os funciondrios espanhoéis, em especial setores episcopais e militares, usaram
seu poder contra 0 movimento [independentista]. [...] Os espanhois residentes na
América identificaram a defesa do império com a defesa de suas posi¢des pessoais
no império. Assistiu-se assim a uma guerra civil no seio das elites que dirigiam a
sociedade colonial. Cada fragdo buscou ganhar adeptos de outras classes sociais, ¢
foi desse modo que o povo latino-americano entrou na luta pela independéncia.*

Ao que parece, o carater e os objetivos da guerra mudaram com a participagdo do
povo ¢ com a dire¢do das forgas independentistas encabegadas por Simon Bolivar.*! “A
nomeagao entre crioulos e espanhdis, a suposta guerra civil entre irmaos, vai sendo superada
em Bolivar por uma verdadeira faganha de independéncia, e cabem ai as pessoas das

planicies, o negro liberto, o pardo, o mulato. Uma nova América [...]”.** Essa guerra na

" Al igual que en Espaiia, La posicion de la iglesia no fue monolitica. Se trataba ante todo de una crisis politica
y no religiosa, y dentro de la iglesia debian aparecer las contradicciones sociales y politicas que vivia la sociedad
hispanoamericana. (Tradugao nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 167.

8 [...] No obstante gran parte del episcopado mantuvo la actitud de rechazar los movimientos de independencia y
apoyar a los peninsulares [...]. (Traducdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 167

¥ A sociedade colonial tinha varia s classes sociais que se distinguiam por suas fungdes, pela cultura, pelo poder
econdmico e pela etnia. Segundo Dussel, eram as seguintes: 1) os espanhois nascidos em Espanha, os que tinham
o governo do vice-reinado e do episcopado; 2) Os crioulos, que eram filhos de espanhoéis nascidos em América,
que participavam de alguns cargos da administragdo, entre eles havia alguns muito ricos e alguns enobrecidos
pela coroa; 3) os mesticos que pouco a pouco foram a grande massa urbana; 4) os indios que eram a grande
massa rural; 5) os negos e mulatos que recuperaram a liberdade pelo processo de independéncia. (Tradugdo
nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 135.

30 [...] Los funcionarios espafioles, en especial sectores episcopales y militares, usaron su poder contra el
movimiento [independentista]. [...] Los espafoles residentes en América identificaron la defensa del imperio con
la defensa de sus posiciones personales en el imperio. Se asisti6 asi a una guerra civil en el seno de las elites que
dirigian La sociedad colonial. Cada fraccion busco ganar adeptos de otras clases sociales, ¢ fue de este modo
que el pueblo latinoamericano entro en la lucha por la independencia. (Tradugao nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p.
167

3 BOLIVAR, Simén. Carta de Jamaica. In. SAMUDIO, Vera X; BOTERO CADAVID, Alvaro; HOLGUIN
MARRIAGA, Alfredo (Comp). Aproximacion critica a la historia de Colombia en el bicentenario de su
independencia. Bogota: Fundaciéon Walter Benjamin para la investigacion social, Bogota: Iquierda Viva, 2010,
p- 207-226.

*2 La nominacion entre criollos y espafioles, la presunta guerra civil entre hermanos, va siendo superada en
Bolivar por una verdadera gesta de independencia, y caben alli el llanero, el negro liberto, le pardo, el mulato, el
zambo. Una nueva América [...]. (Traducdo nossa) In. DE LA ESPRIELLA, Ramiro. Las ideas politicas de
Bolivar. Bogota: Grijalbo, 1999, p. 41.
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Colombia finalizou em 1819, com todo seu territério libertado, mas se estendeu por varios
anos em outros futuros estados, até 1825, com a saida definitiva da Espanha dos territérios
. 33

americanos.

A nova situagdo comprometeu também a Igreja Catélica. O Estado do Vaticano
somente reconhecia os territorios americanos como propriedade de Espanha e Portugal

. . L. 34 . , . . s A

segundo as bulas papais outorgadas aos reis catolicos.” “O império colonial hispanico

desapareceu e com ele a ‘cristandade’ americana”.*

Na primeira fase de independéncia os bispos se mantiveram distantes, mais que
contrarios a ela. Tinham a esperanca de que a autoridade real se imporia; e que o
Conselho das Indias nomearia novos bispos para os cargos que tinham vagas.
Porém, quando olharam que a independéncia era um fato, a maioria deles fugiu para
a Espanha [...].%

No comego do Estado colombiano havia muitas propostas que se tinham projetado e
prometido ao povo, mas a maioria delas nao foram realizadas. Bolivar tentou leva-las a cabo,
mas teve conspiragdes que o fizeram desistir ¢ abandonar a presidéncia de Coldombia em
1830.%7 Ele falece nesse mesmo ano. Apoés sua morte, mostraram-se, mais claramente, duas
posicdes dentro da elite governante.™®

“Os grupos oligarcas que assumiram a frente, no movimento contra Espanha, eram
conscientes de que ndo ensejavam promover nenhuma revolucao e sim assumir um poder que
agora consideravam seu ¢ que desejavam empregar a seu servico”.” Nesse processo, a terra
teve um papel importante como propriedade para a dominagdo e para o modo de produgdo que

tinha sido herdado da colonia. “Havia uma ambiguidade inicial nos modos de produgdo e de

3 HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 339- 468; HERNANDEZ DE ALBA, Guillermo. Como nacié la Repiiblica de
Colombia. Bogota: Banco de la Republica, 1981; LIEVANO AGUIRRE, Indalecio. Los grandes conflictos
sociales y economicos de nuestra historia. Bogota: Circulo de Lectores, 2002.

** O Papa Alexandre VI outorgou aos reis catolicos as novas terras descobertas mediante as bulas Inter coetera
do 3 ¢ 4 de maio de 1493 e Eximiae devotionis do 3 de maio do mesmo ano. In. DUSSEL, 1983, p. 82.

%> El imperio colonial hispanico desaparece, y con él la “cristiandad”americana. (Tradugdo nossa) In. DUSSEL,
1983, p. 135.

*% En la primera fase de la independencia, los obispos se mantuvieron distantes, méas que opuestos a ella. Tenian
la esperanza de que la autoridad real se impondria; y que el Consejo de las Indias nombraria nuevos obispos para
los cargos que estaban vacantes. No obstante, cuando vieron que la independencia era un hecho, la mayoria de
ellos huy¢ a Espaiia [...]. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 171.

7 DE LA ESPRIELLA, 1999, p. 177.

* HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 469 — 617.

3% GIBSON, 1999 apud CHECCHIA, Cristiane. Terra e capitalismo: a questio agraria na Colombia 1848-1853.
Sao Paulo: Alameda, 2007, p. 60.
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troca que trouxeram os espanhois. Lembrar-se-4 que a conquista se efetuou num momento de
transigio entre o feudalismo e o capitalismo”.*

As elites da nova republica disputavam entre elas o poder e a forma de dirigir a
antiga colonia. “A necessidade de garantir a independéncia por meio das armas — que foi a
tarefa politica do momento — trocou-se pela controvérsia interna [...]. A capacidade de fogo e
organizago cedeu perante a ambigdo dos caudilhos e seus feudos”.*!

Essa posicao também esteve presente na forma que se buscou para se relacionar com
o Estado Vaticano e a Igreja Catdlica na Coldombia. Destacam-se dois elementos sobre essa
forma de acercar-se: primeiro, 0os novos governos “se consideraram herdeiros naturais do
padroado e comegaram a nomear bispos e a recorrer a Roma para serem reconhecidos como
nova republica, e, sobretudo, para que se lhes reconhecesse o direito de padroado”.** O
segundo elemento diz respeito ao modelo de Estado, situagdo que em anos posteriores
significaria o ponto determinante para a divisdo da oligarquia governante, que discutia, entre

outros temas, se o Estado devia ser laico ou se deveria ter a Igreja Catdlica como igreja e

religido oficial.

Os interesses ¢ as formas de aproximagdo a Roma dependeram em grande parte da
filosofia politica que inspirava os dirigentes das novas republicas. Bolivar foi dos
primeiros em destacar a importincia de recompor as relagdes com Roma e fazer
esclarecimentos das relagdes igreja-Estado dentro da nova situacdo [...]. Consciente
da forte religiosidade do povo, sabia que era necessario contar com o apoio clerical,
e em certa medida, se adiantava a seu tempo pedindo uma igreja livre em um Estado
livre, enquanto que outros dirigentes, como Santander, eram partidarios do
estabelecimento de um padroado republicano por meio do qual o Estado seguiria
controlando a igreja.*

O congresso da Colombia tinha aprovado o padroado no ano de 1825. Dois anos

depois, como pressao para que a igreja colombiana ndo se organizasse separadamente, “o
9 9

* Habia una ambigiiedad inicial en los modos de produccion e intercambio que trajeron los espafioles. Se
recordara que la Conquista se realizd6 en un momento de transicion entre el feudalismo y el capitalismo.
(Tradugdo nossa) In: FALS BORDA, 2009, p. 59.

I La necesidad de asegurar la independencia por medio de las armas — que era la tarea politica del momento — se
sustituyo por la controversia interna [...]. La capacidad de fuego y de organizacioén cedio frente a la ambicion de
los caudillos y sus feudos. (Tradug@o nossa) In: DE LA ESPRIELLA, Ramiro. Las ideas politicas de Bolivar.
Bogota: Grijalbo, 1999, p. 167.

* Se consideraron herederos naturales del patronato y empezaron a nombrar obispos y a recurrir a Roma para ser
reconocidos como nueva republica, y sobre todo para que se les reconociera el derecho de patronato. (Tradugéo
nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 171.

* Los intereses y las formas de aproximacién a Roma dependieron en gran parte de la filosofia politica que
inspiraba a los dirigentes de las nuevas republicas. Bolivar fue de los primeros en destacar la importancia de
recomponer las relaciones con Roma y clarificar el tenor de las relaciones iglesia-Estado dentro de la nueva
situacion [...]. Consciente de la fuerte religiosidad del pueblo sabia que era menester contar con el apoyo clerical,
y en cierta medida, se adelantaba a su tiempo pidiendo una iglesia libre en un Estado libre, en cuanto que otros
dirigentes como Santander eran partidarios del establecimiento de un patronato republicano por medio del cual el
Estado siguiera controlando a la iglesia. (Traducdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 171.
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Papa Ledo XII designou como arcebispo de Bogota a Fernando Caicedo y Floréz”.** Essa

atitude deu oportunidade para o reconhecimento do Estado colombiano, que aconteceu em
1835, no papado de Gregorio XVI, apos mais de dez anos de negociacdo e quando o fato da
independéncia era irreversivel.*’

A igreja Catolica novamente se fortaleceu, tornando-se um ator relevante na politica,
com os acordos entre o Estado da Colombia e o Vaticano. Mas sua posi¢do politica foi
definida pelo Estado Vaticano de forma conservadora, o que ¢ considerado como a
“romanizacdo” da Igreja Catolica colombiana. Como considera Bidegain, iniciou-se “[...] a
partir do reconhecimento do Vaticano, da independéncia da Nueva Granada [Colombia] e a
nomeacao do primeiro internincio papal [...] [1835], e consistiu fundamentalmente na adog¢ao

[desde a hierarquia até os leigos] de uma nogio vertical e monérquica de Igreja [...]”.*

1.2.1 Os Partidos politicos tradicionais e o governo Liberal

As divisdes no seio da oligarquia levaram a criagdo de dois grandes blocos que
influenciaram para a criagdo dos partidos politicos tradicionais da Coldmbia: Liberal e
Conservador. Essas divisdes nao aconteceram de forma pacifica, foi o fruto de fricgoes,
atentados de morte e até de choques violentos, como por exemplo, a guerra dos Supremos.’ ¢
a guerra do Sul.*® As duas posi¢des defendiam diferentes modelos politicos de governo,
centralizado ou federalista, e de desenvolvimento econdmico.

Enquanto o Partido Conservador seria herdeiro de uma oligarquia latifundiaria
tradicional apoiada no clero e nos militares, o Partido Liberal teria sido formado pela ascensao
de uma burguesia urbana, de profissionais liberais, € por uma nova classe de comerciantes e
mineiros de ouro que investiam em outras atividades, manufatureiros, pequenos e médios
proprietarios de terras e arrendatérios de rendas publicas.*’

Assim, os partidos politicos comegaram a mostrar alinhamentos e papéis de alguns

setores sociais, dentro dos quais pode destacar-se a relacdo do partido Conservador com a

* El Papa Leon XII designo como arzobispo de Bogota a Fernando Caicedo y Floréz. (Tradugdo nossa) In.
BIDEGAIN, 2004, p. 194.

* HENAO, 1967, p. 601.

% [...] a partir del reconocimiento por parte del Vaticano de la independencia de Nueva Granada [Colombia] y el
nombramiento del primer internuncio papal en tierras colombianas (1835), y consistié fundamentalmente en la
adopcion (desde la jerarquia hasta los laicos) de una nocidn vertical y monarquica de Iglesia [...]. (Tradugdo
nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 255.

T BIDEGAIN, 2004, p. 200.

“ HENAO, 1967, p. 642.

% CHECCHIA, 2007, p. 85.
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Igreja Catélica.”® Porém, é necessario fazer uma ressalva, pois grupos oligarcas que
conformaram os dois partidos em seus interesses mais concretos nao tinham diferengas tao
marcadas, principalmente no plano econdémico, devido a forma como se desenvolveram as
relagdes das elites na colonia desde finais do século XVIII como uns “relacionamentos intra-
elite”. '

A partir do ano de 1849, o Partido Liberal tomou o governo e esteve nele, quase que
de forma ininterrupta, até 1886, com uma situacio de permanentes tensdes e provocagdes
militares.”> Nesses governos se fizeram reformas que receberam o nome da “questdo
religiosa” que consistiu na “supremacia do Estado sobre a Igreja e a dependéncia desta [...]”.
>* A Colémbia foi o primeiro pais da América Latina no qual foi feita a separagio da Igreja e
do Estado, com as reformas que fez o Partido Liberal entre 1851 e 1854.

As mudancas de 1851 e 1854 geraram um clima de disputas e ameagas de guerra
civil. O Partido Liberal ficou sob permanentes pressdes do Partido Conservador e da Igreja
Catolica.’® O conflito foi resolvido com a criagdo de uma foérmula presidencial de um vice-
presidente, em 1854, correspondente ao Partido Conservador. Foi eleito para esse cargo
Manuel Maria Mallarino.”’

Depois da posse do vice-presidente, sancionou-se a lei de liberdade religiosa; na
norma se definiu que o Estado carecia de religido oficial.”® Com essa postura politica do
Partido Liberal no governo, tentaram-se limitar os espacos politicos da Igreja Catolica e se
abriam brechas para que entrassem outras igrejas no pais.

James Fraser, coronel escocés que era protestante e que tinha lutado nas forgas
dirigidas por Simon Bolivar, no grupo da legido britanica, havia feito um pedido ao governo

para que a Igreja Presbiteriana comegasse um trabalho missiondrio na Coldmbia.

*'No livro Histéria de Colombia mostra-se como o Partido Conservador tinha uma relagio estreita com a igreja
Catolica Romana e defendia seus interesses. HENAO; ARRUBLA, 1967.

! CHECCHIA, 2007, p. 86.

2 DUSSEL, 1983, p. 170.

3 BIDEGAIN, 2004, p. 223-273.

**HENAO, 1967, p. 670.

> ROUX, Rodolfo Ramoén de. Iglesia y sociedad en Colombia: 9 de abril de 1948. Bogota: [s.n.], 1981, p. 1.

* As mudangas ajudaram a formar “[...] uma sociedade dindmica com novos valores sociais, com um novo
“ethos” mais acorde com o sistema burgués de vida. Essa situagdo parece que gerou o conflito religioso pelo
fator dindmico em uma sociedade tradicional e estatica onde a igreja [catdlica] ocupava um lugar
preponderante”. (Traducdo nossa) In: GONZALEZ G. Fernan E. Partidos politicos y poder eclesiastico. Bogota:
CINEP, 1977, p. 144.

" HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 689.

*Después de su posesion sancioné la Ley de libertad religiosa, la cual disponia que el Estado carecia de religion
oficial. In. RODRIGUEZ SANIN, Javier Augusto. Contribuicdo para uma historia do protestantismo na
Colombia: A missdo e a Igreja Presbiteriana (1856-1946). 1996. 293 f. Tese (Doutorado) - Instituto Metodista de
Ensino Superior, Sdo Bernardo do Campo, Sado Paulo, 1996, p. 42.
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O governo aprovou seu pedido e Fraser escreveu a igreja escocesa, mas sua proposta
foi respondida pela comissdo presbiteriana de missdes estrangeiras dos Estados Unidos. A
Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos, motivada pelas politicas de tolerancia religiosa do

governo colombiano, decidiu comecar um trabalho missionario na Colombia.>’

1.2.2 A entrada da Igreja Presbiteriana na Colombia

O primeiro pastor presbiteriano, que veio dos Estados Unidos, chegou a Colombia
em 1856 ¢ comecou um trabalho missionario em vérias cidades, com énfase na educagdo.®
Esta situacdo teve oposicdo da Igreja Catolica e de setores catdlicos da sociedade. Sao
registradas varias hostilidades sofridas, como relata Rodriguez Sanin: “[...] espionavam as
pessoas que assistiam aos cultos, apedrejaram duas vezes a casa onde se faziam os servigos,
apareceram varios letreiros em paredes, proxima da casa de cultos como ‘abaixo com o
colégio’ e ‘morte aos ministros protestantes™.°"

A Igreja Presbiteriana tinha, assim, como opositores a setores catolicos e do Partido
Conservador, mas também, ao que parece, setores do Partido Liberal os apoiavam e se
converteram em seus aliados. Ha cartas que manifestam o interesse do presidente Tomaés
Cipriano de Mosquera, 1861- 1863, do partido Liberal, em que se pede aos missionarios
presbiterianos que traigam mais missionarios para estabelecer mais igrejas e colégios em todo
0 pais.62

O ambiente para a Igreja Presbiteriana era propicio, essas circunstancias faziam que
ela pudesse ter um papel com relevancia politica e poder crescer em toda Colombia. As
politicas adotadas pelo Partido Liberal eram favordveis para a consolidacdo do
presbiterianismo e para a chegada de outras denominagdes religiosas protestantes. Mesmo
assim, a Igreja Presbiteriana teve um crescimento lento, como ator politico ndo se fez
relevante e tampouco chegaram ao pais mais igrejas protestantes.®

Como poderia explicar-se entdo que essa igreja ndo se tornou um ator politico

importante e que ndo cresceu para tornar-se uma igreja com presenca nacional?

> Minutes of the General Assembly of the Presbyterian Church in the U.S.4, 1855 apud RODRIGUES SANIN,
1996, p. 45.

% RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 51.

61 [...] Espiaban a las personas que asistian a los cultos, apedrearon dos veces la casa en donde se realizaban los
servicios, aparecieron varios letreros en paredes cerca de la casa de cultos como ‘abajo con el colegio’ y ‘muerte
a los ministros protestantes’. In: RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 52.

52 BIDEGAIN, 2004, p. 300.

% RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 58.
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Rodriguez Sanin mostra trés possiveis situagdes que poderiam ter motivado esses
fatos. A primeira situacdo ¢ a guerra civil que sacudiu os Estados Unidos, onde a igreja
presbiteriana se viu afetada quando se dividiu em dois parte um em cada lado do confronto, o
que impediu que se recebesse da igreja dos Estados Unidos um maior apoio para a ampliagdo
da missdo;** segundo, a igreja dos EUA tinha pouco pessoal para fazer missdes e privilegiou o
envio de missionarios ao México: “muitos dos missionarios que estavam trabalhando [...] [em
Colombia] foram enviados posteriormente para o México e outros paises”,®” o que faz parecer
que a Junta Missiondria da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos nao valorizou com tanta
importancia sua missdo na Colémbia em relacdo a outros paises;66 e a terceira situagdo que se
considera ¢ a instabilidade politica colombiana dos governos liberais. No tempo dos governos
liberais de 1849 até 1886, se deram trés golpes de estado, mais de nove guerras civis, pelo
menos quarenta revoltas regionais ¢ duas guerras contra o Equador.’” Rodriguez Sanin
finaliza sua andlise afirmando: “compreende-se que seria dificil para um membro da Junta
votar por enviar um missionario a um pais em guerra, instdvel e de tdo marcado carater
catolico”,®® afirmacio que poderia mostrar a relacdo que ha de forma inversa, entre a Igreja
Catoélica e a primeira igreja protestante na Coldombia, como atores politicos. O marcado
carater do catolicismo mostra a capacidade da Igreja Catolica fazer prevalecer seus interesses
e de participar da relagdo do poder nas arenas institucionais do Estado. A Igreja Presbiteriana,

ao contrario, participou fragilmente, desinteressada ou ausente na disputa pelos escassos

recursos no jogo politico.

1.2.3 Os governos Conservadores e o Estado Catdlico

No ano de 1884, Rafael Nuiiez foi reeleito presidente da Colombia. Sua habilidade
politica lhe permitiu ser presidente em quatro periodos: 1880-1882; 1884-1886; 1887-1892; ¢
de 1892 até 1894, quando faleceu. Rafael Nuiiez politicamente passou a ser da tendéncia
liberal radical a liberal em 1880, e depois passou a liberal independentista em 1886,

conseguindo fazer coligacdo com o Partido Conservador. Em 1886, procurou a construcdo de

% RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 58.

5 Muchos de los misioneros que estaban trabajando [...] [en Colombia] fueron enviados posteriormente para
México y otros paises. (Tradugdo nossa) In. RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 59.

5 BIDEGAIN, 2004, p. 301.

" RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 59.

% Se comprende que seria dificil par a un miembro de la Junta votar por enviar un misionero a un pais en
guerra, inestable y de tan marcado caracter catolico. (Tradugdo nossa). In. RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 60.



30

um partido nacionalista, mas os fatos histoéricos mostram que ele, a partir desse ano,
representou interesses do Partido Conservador.®®
Na primeira reeleicdo de Nufiez a presidéncia Colombia vivia uma nova
instabilidade politica e o Estado estava quase falido. Nufiez procurou governar com uma
posi¢do politica nacionalista e conservadora, o que originou levantamentos armados que
foram sufocados totalmente por seu governo nos finais de 1885, situagdo que lhe permitiu sua
consolidacdo na presidéncia e a estabilidade de seu governo.”
Aproveitando essa conjuntura, convocou para a criagdo de uma nova constitui¢ao
politica para a regenera¢do do pais. Foram nomeados dois delegados por cada um dos nove
estados que entdo existiam na Colombia e todos eram do Partido Conservador ou eram

“independentes™.”!

A constituicdo definiu com bastante clareza os aspectos politicos do projeto de
Nufiez e dos regeneradores. O objetivo central era claro: se tratava de garantir a
ordem do pais. E se confiava que a ordem se apoiaria sobre uma série de elementos
basicos: a centralizagdo radical do poder publico, o fortalecimento dos poderes do
executivo, o apoio a Igreja Catolica e a utilizacdo da religido como forca educativa e
de controle social.”

“E fundamental ter claro esta evolugdo, se se quer entender o significado do tipo de
sociedade e igreja que se instaura a partir da pentltima década do século XIX e que perdura
por quase 100 anos”.” A esse periodo historico de governo de Rafael Nufiez se conhece como

a Regeneragao e as pessoas que estavam no governo, com ele, os regeneradores.

A regeneracdo constituiu na histéria da Coléombia o periodo no qual o projeto
politico do conservadorismo e da igreja se impos definitivamente. Esse projeto se
fundamentou em uma concep¢do da ordem social e politica em que a igreja se
constitui no fator fundamental da coesdo da sociedade e o liberalismo se concebe
como uma escola de pensamento alheia a nagdo, a qual era inerente a dissolucdo.
Fundamentou-se, igualmente, na moralizagdo das condutas publicas e privadas dos
cidaddos através de diversos mecanismos de controle social, como requisitos para
garantir a existéncia da nacdo e o estabelecimento de um regime de produgdo de

% HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 736- 806.

" HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 764- 780.

""HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 781.

™ La Constitucion definié con bastante claridad los aspectos politicos del proyecto de Nufiez y de los
regeneradores. El objetivo central era claro: se trataba de garantizar el orden del pais. Y se confiaba que el orden
se apoyaria sobre una serie de elementos basicos: la centralizacion radical del poder publico, el fortalecimiento
de los poderes del ejecutivo, el apoyo a la iglesia catdlica y la utilizaciéon de la religién como fuerza educativa y
de control social. (Tradug@o nossa) In. MELO, Jorge Orlando. Nueva historia de Colombia. Bogota: planeta,
1989, vol I, p. 48.

3 Es fundamental tener claro esta evolucion si se quiere entender el significado del tipo de sociedad e iglesia que
se instaura a partir de la ultima década del siglo XIX y que perdura por casi 100 afios. (Traducdo nossa) In.
BIDEGAIN, 2004, p. 251.
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verdade, dito ¢, na articulag@o de institui¢Ges, intelectuais e saberes para a produgio
de uma tinica forma de explicar o universo fisico e social.”

A nova Constituicdo politica permitiu que se mantivesse a tolerancia religiosa em
relacdo a Igreja Presbiteriana, mas com muitas restrigdes e limitagdes. No predmbulo da
constitui¢do se declarou a religido catoélica como a religido da nacdo, “invocando a deus como
fonte suprema de toda autoridade, declara que a religido catdlica, apostdlica, romana ¢ a da

nacdo, pelo qual os poderes publicos se obrigam a protegé-la e a fazé-la respeitar (...)” ”°.

»7% Essa constituicio, na

Assim “[...] se volta a unido da igreja e o Estado
organiza¢cdo administrativa do Estado, “marca o fim dos estados federais dominados pelo
radicalismo liberal e a volta de um regime que poderia ser nomeado ‘cristandade republicana’
pela estreita alianca que se efetua entre a igreja [catélica] e o Estado™.”’

Um ano depois, em 1887, no dia 13 de dezembro, assinou-se a concordata.”® Dentre
0s pontos que se assinaram como acordos entre o Estado do Vaticano e o Estado Colombiano,
destacam-se: o reconhecimento da religido catolica como a religido colombiana e a obrigagao
dos funcionarios publicos em fazé-la respeitar. A educagdo e a instru¢do publica nas
universidades, colégios, escolas e demais centros de aprendizagens seriam de conformidade
aos dogmas e a moral da religido catdlica. A eleigdo de novos arcebispos e demais cargos
episcopais teriam que ser do agrado do presidente da Republica e como contrapartida o
governo se comprometeu a restituir ou compensar os bens expropriados a Igreja Catolica nos

anos anteriores.”

™ La regeneracién constituyd en la historia de Colombia el periodo en el cual el proyecto politico del
conservatismo y la iglesia se impuso definitivamente. Este proyecto se fundament6 en una concepcion del orden
social y politico en el que la iglesia se constituye en el factor fundamental de cohesién de la sociedad y el
liberalismo se concibe como una escuela de pensamiento ajena a la nacion, a la que le era inherente la
disoluciéon. Se fundamentd, igualmente, en la moralizacion de las conductas publicas y privadas de los
ciudadanos a través de diversos mecanismos de control social, como requisitos para garantizar la existencia de la
nacion, y en el establecimiento de un régimen de producciéon de verdad, es decir, en la articulacion de
instituciones, intelectuales y saberes para la produccion de una unica forma de explicacion de universo fisico y
social. (Tradugdo nossa). In. URREGO, Miguel Angel. Intelectuales, Estado y Nacion en Colombia: de la guerra
de los mil dias a la constitucion de 1991. Bogota: Universidad Central-DIUC, Bogota: Siglo del Hombre, 2002,
p.- 41.

7 “invocando a dios como fuente suprema de toda autoridad, declara que la religion catolica, apostolica, romana
es la de la nacion, por lo cual los poderes publicos se obligan a protegerla y hacerla respetar (...).” (Tradugado
nossa) GONZALEZ, 1977, p. 156.

76 Se vuelve a la union de la Iglesia y el Estado. (Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 170.

7 Marca el fin de los estados federales dominados por el radicalismo liberal y la vuelta de un régimen que
podemos denominar “cristiandad republicana” por la estrecha alianza que se efecttia entre la iglesia (catolica) y
el Estado. (Traducdo Nossa) GONZALEZ, 1977, p. 156.

®ROUX, 1981, p. 1.

" ROUX, 1981, p. 3.



32

Desta forma, o triunfo do catolicismo tradicionalista e intransigente em nossa
sociedade, com o “adendo” de receber o amparo estatal (algo ndo visto em outras
latitudes latino-americanas na época) a seu projeto de sociedade e igreja, fez que a
Igreja Catolica se encontrasse muito pouco preparada para confrontar-se com o
mundo pluralista que a circundava cada vez mais com o advento do novo século.*

O século XIX terminou com um governo de corte nacionalista e conservador que se
definia como regenerador. O poder politico, econdmico e militar foi concentrado em uma elite
que, em sua maioria, era de fazendeiros e que territorialmente centralizou o governo, a vida
politica e social a partir da cidade de Bogot4, com o apoio ideoldgico da Igreja Catolica para
sua legitimagéo e controle social.*'

Essa situacdo teve a oposi¢ao do Partido Liberal com seu programa politico, que,
entre outros pontos, tinha como proposta “a liberdade absoluta e a igualdade de todos os
cultos em todos os povos, [...] a liberdade absoluta da imprensa, [...] a secularizacdo da
politica [...] e, como consequéncia, a separacdo da igreja e o Estado [...]”.%

Em 1898, uma artimanha eleitoral favoreceu o candidato da situacdo Manuel
Antonio Sanclemente e gerou uma guerra civil. O setor mais revolucionario do Partido
Liberal, liderado por Rafael Uribe Uribe, toma as armas contra o governo e o Partido
Conservador. A essa guerra se deu o nome da Guerra dos Mil Dias, pelo tempo que durou,
desde o ano de 1898 até 1902.%

Nessa guerra a Igreja Catolica mostrou uma posi¢do intransigente e defesa
incondicional do governo e do Partido Conservador. Os comentérios que fizeram circular o
setor hierarquico da igreja por meio de suas pastorais tinham afirmacdes como: “[...] 0os povos

» 84

e individuos contagiados da peste do liberalismo sdo castigados por Deus [...]”."" Havia outras

mais instigantes como:

Um pequeno episoédio da grande guerra que faz a revolugdo a igreja... o povo
crente... tem conhecido perfeitamente do que se trata. Seu sentido catélico lhe tem
dito que a guerra atual ¢ guerra que se faz, ndo tanto contra o governo da Republica

% De esta forma, el triunfo del catolicismo tradicionalista e intransigente en nuestra sociedad, con el “afiadido”
de recibir el amparo estatal (algo no visto en otras latitudes latinoamericanas en la época) a su proyecto de
sociedad e iglesia, hizo que la iglesia catdlica se encontrara muy poco preparada para confrontarse con el mundo
pluralista que la circundaba cada vez mas con el advenimiento del nuevo siglo. (Tradugdo nossa) In.
BIDEGAIN, 2004p. 279.

S URREGO, 2002, p. 56.

%2 La libertad absoluta y la igualdad de todos los cultos en todos los pueblos, [...] la libertad absoluta de prensa,
[...] la secularizacion de la politica [...] y como consecuencia, la separacion de la iglesia y el Estado [...].
(Tradugdo nossa) In. GONZALEZ, 1977, p. 186.

% HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 799- 808.

% Los pueblos e individuos, contagiados de la peste del liberalismo, son castigados por Dios [...]. (Traducdo
nossa) In. GONZALEZ, 1977, p. 160.
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quanto a religido de Jesus Cristo, e por isso se apresentam em grupos nUmerosos
pedindo armas e dispostos a derramar até a ultima gota de seu sangue em defesa da
religido...Desse gosto a verdade catdlica e dessa aversdo ao erro funesto do
liberalismo, nasce esse belo grito de nossos bons catolicos: vamos defender a
Religido! Sim, valentes soldados de Cristo: guerra de religido ¢ a atual guerra e
vocés querem lutar nas batalhas do Senhor.®

O final do século XIX se deu com uma guerra, singela conclusdo do que foi a
construcdo do Estado colombiano e do papel de seus atores politicos a partir da
independéncia. O poder do governo dos regeneradores demonstrou uma vez mais com sua
vitoria, que contou com o apoio de fatores exdgenos dos Estados Unidos, levando a que se

perpetuara o status quo. 86

1.3 O Século XX: da Guerra dos Mil Dias a Violéncia

As primeiras luzes do século XX chegaram com os cantos de guerra que se entoavam
na Igreja Catolica: “Se o liberalismo, pois, faz a guerra a Deus, dever de todo catolico € lutar a
medida de suas for¢as. Temos seguranca infalivel da vitoria, porque a Deus se lhe podera
combater, mas ndo se lhe vence [...]”.*" Era um ambiente belicista que se alimentava
permanentemente. A “paz” somente foi possivel quando os confrontos afetaram os interesses
dos Estados Unidos no canal de Panama, que ainda era territério colombiano.®®

Na relacao politica de interesses € dominacao do final do século XIX, at¢ meados do
século XX, podem-se encontrar os seguintes elementos que caracterizam este periodo da
Colombia: do ano de 1886 até 1934 governou o Partido Conservador, tendo como aliada a
Igreja Catdlica; Panama deixa de ser territorio colombiano e se converte em um Estado

soberano; aconteceram fatos violentos de relevancia politica que foram mostrados como fatos

isolados; o Partido Comunista foi criado em 1930 e aliou-se ao Partido Liberal, mas desde sua

% Un pequefio episodio de la gran guerra que hace la revolucion a la iglesia... el pueblo creyente... ha conocido
perfectamente de lo que se trata. Su sentido catolico le ha dicho que la guerra actual es guerra que se hace, no
tanto contra el gobierno de la Republica, cuanto a la Religion de Jesucristo, y por eso se presentan en grupos
numerosos pidiendo armas, y dispuestos a derramar, hasta la ultima gota de su sangre en defensa de la
Religion... De ese gusto a la verdad catolica y de esa aversion al error funesto del liberalismo, nace ese grito
hermoso de nuestros buenos catdlicos: Vamos a defender la Religion! Si, valientes soldados de Cristo: guerra de
religion es 1 actual guerra, y vosotros queréis pelear las batallas del Sefior. (Tradugdo nossa) In. GONZALEZ,
1977, p. 161.

8 SANTOS MOLANO, Enrique. La guerra de los mil dias. Credencial Historia, Bogota, n.173, maio, 2004.
7S el liberalismo, pues, hace la guerra a dios, deber de todo catodlico es luchar a la medida de sus fuerzas.
Tenemos seguridad infalible de la victoria, porque a dios se le podra combatir pero no se le vence [...]. (Traducao
nossa) In. GONZALEZ, 1977, p. 161.

88 JARAMILLO, Carlos Eduardo. El tratado del Wisconsin. Noviembre 21 de 1902. Credencial Historia,
Bogota, n. 117, setembro, 1999.
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criagdo sofreu persegui¢des;”’ o Partido Liberal volta ao governo de 1930 até 1946 com a

oposi¢do do Partido Conservador ¢ a Igreja Catélica.”

1.3.1 Os governos Conservadores nos albores do Século XX

No dia 21 de novembro de 1902, assina-se o tratado de paz que pde fim a guerra dos
mil dias. O tratado tem por nome “Wisconsin”, que ¢ o nome do barco da marinha dos
Estados Unidos que se encontrava em mares colombianos no departamento de Panama,
protegendo os interesses da empresa estadunidense que estava construindo o canal.”’

Na Guerra dos Mil Dias, o Partido Liberal estava perdendo todas as batalhas no
territério nacional, menos no Panama, onde as tropas do governo foram cercadas em uma
velha estrutura da cidade de Panamd, mas ali “receberam o amparo dos canhdes dos barcos e
dos rifles dos marinheiros estadunidenses localizados na via férrea que unia os dois

oceanos”,”” onde estavam as obras para abrir o canal.

Com os canhdes estadunidenses apontando para os portos e as ameacas de sua
intervenc¢do direta levam ao general Herrera [do Partido Liberal] a aceitar o
oferecimento dos norte-americanos para que dentro de seu navio simbolo, o
Wisconsin, ancorado no porto da cidade de Panama, se reuniu as comissoes das
forgas beligerantes para acordar um tratado de paz.”

Sob forma de ameaga externa aconteceu a paz na Coldmbia, mas foi uma paz forcada
e nao um fruto de acordos e superacao de todos os problemas que se tinham criado. “Quer
dizer, as diferencas entre liberais e conservadores € na mesma igreja ndo acabaram com o fim
da guerra [..]",* mas o acrodo favorecia aos interesses dos Estados Unidos sobre o

departamento de Panama.

% LOZANO GUILLEN, 2006, p. 39.

% BIDEGAIN, 2004, p. 373 — 419.

%" JARAMILLO, Carlos Eduardo. El tratado del Wisconsin. Noviembre 21 de 1902. Credencial Historia,
Bogota, n. 117, setembro, 1999.

%2 Recibieron el amparo de los cafiones de los barcos y de los fusiles de los marines estadounidenses apostados
en la via férrea que unia los dos océanos. (Tradugdo nossa) In. JARAMILLO, Carlos Eduardo. El tratado del
Wisconsin. Noviembre 21 de 1902. Credencial Historia, Bogota, n. 117, setembro, 1999.

% Con los cafiones estadounidenses apuntados hacia los puertos y la amenaza de su intervencion directa llevan al
general Herrera a aceptar el ofrecimiento de los norteamericanos para que en su buque insignia, el Wisconsin,
fondeado en el puerto de Ciudad de Panama4, se retnan las comisiones de las fuerzas beligerantes para acordar un
tratado de paz. (Tradugdo nossa) In. JARAMILLO, Carlos Eduardo. El tratado del Wisconsin. Noviembre 21 de
1902. Credencial Historia, Bogota, n. 117, setembro, 1999.

% Es decir, las diferencias entre liberales y conservadores y la misma iglesia no acabaron con el fin de la guerra.
(Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p 376.
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A 3 de novembro de 1903 [...] [se deu] a sublevag¢do de uma guarni¢ao [militar] na
cidade de [Panama] e proclamou a independéncia do istmo. Foi indispensavel o
suborno dessa forga, porque, desse a Chancelaria, a revolugdo ndo tinha em seu
favor a opinido do Departamento [de Panama]. Outras forcas [militares] que nesse
momento chegaram a cidade de Coldén se renderam obrigadas pelo navio de guerra
norte-americano Nashville, essa intervencdo impediu o restabelecimento da ordem
por parte do governo da Colombia. Dez dias depois [...] Estados Unidos reconheceu
formalmente como republica o Departamento colombiano rebelde [...] e no final do
ano declarou que ndo permitia a ocupacdo do territorio panamenho por tropas
colombianas.”

Nao ¢ possivel afirmar que a intervengdo dos Estados Unidos sob ameacga e sua forte
influéncia na separagdo do Panama fosse o fator que levou ao fim das guerras. Mas foi, sem
davida, um fator importante que assinala elementos da politica desse pais em relagdo a
Colombia.

“Com o fim da guerra se deu um novo enfrentamento, ja nao nos campos de batalha,
sendo nos novos cenarios de participagdo politica que acompanham a nascente industria, as
cidades; ai a nova cruzada eclesial serd a campanha moralizadora [..]".%° O Partido Liberal
buscou acercar-se da Igreja Catolica pedindo-lhe que nao apoiasse o Partido Conservador: “o
catolicismo na Coldmbia ndo necessita a interessada defesa do conservadorismo; ao contrario,
prejudica-a. O futuro da Colombia depende de que a igreja rompa esse companheirismo e
assuma seu papel de paz”.”’ O liberalismo nio teve resultados positivos, a Igreja Catolica
seguiu com suas tradicionais posturas politicas e, em 1916, considerou pecado mortal a leitura
de jornais liberais.”®

Desde finais da guerra dos mil dias até a década dos anos de 1930, os liberais ndo
tiveram nenhuma capacidade politica para ameagar o controle do governo em maos do Partido

Conservador nem de questionar as relagdes entre a institui¢do eclesiastica e o Estado.”

% El 3 de noviembre de 1903 [...] [se dio] la sublevaciéon de una guarnicion [militar] en la ciudad de [Panama] y
proclamé la independencia del istmo. Fue indispensable el soborno de esa fuerza, porque, dijo la Cancilleria, la
revolucidon no tenia en su favor la opinion del Departamento [de Panama]. Otras fuerzas [militares] que en ese
momento llegaron a la ciudad de Coldn se rindieron obligadas por el buque de guerra norteamericano Nashville,
esa intervencion impidio6 el restablecimiento del orden por parte del gobierno de Colombia. Diez dias después
[...] Estados Unidos reconocié formalmente como republica el Departamento colombiano rebelde [...] ¢ a finales
del afio declaré que no permitia la ocupacion del territorio panamefio por tropas colombianas. (Tradugdo nossa)
In. HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 816.

% Con el fin de la guerra se Dio un nuevo enfrentamiento, ya no en los campos de batalla, sino en los nuevos
escenarios de participacion politica que acompafian a la naciente industria, las ciudades; alli la nueva cruzada
eclesial serd la campafia moralizadora [...]. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 377.

°7 El catolicismo en Colombia no necesita la interesada defensa del conservatismo; al contrario, la perjudica. El
porvenir de Colombia depende de que la Iglesia rompa ese compafierismo y asuma su papel de paz. (Tradugdo
nossa) In. GONZALEZ, 1977, p. 196.

% GONZALES, 1977, p. 197.

% BIDEGAIN, 2004, p. 378.
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Somente trés fatos rompem a aparente tranquilidade da ordem nesses tempos: o levantamento
armado indigena de Quintin Lame, a chacina das Bananeras e a criagcdo do Partido Comunista.

Mas esses trés fatos olhados com mais cuidado podem ajudar a compreender como
foi mudando a situagao social, politica e economica do pais. Nos indigenas mostra-se a luta
pela terra concentrada em poucas maos. O massacre das Bananeras poderia ser interpretado
como o transito de um pais eminentemente agrario para outro de agroindustria com um
nascente setor operario. E no surgimento do Partido Comunista, a construgdo de um novo ator
politico que era fruto de um novo momento e que buscava responder as necessidades agrarias,
como o mostra a forma de sua insercdo nas lutas pela terra, mas também nas greves com o
setor operario e, ainda mais, querendo disputar ideoldgica e politicamente o modelo de nagao
a classe governante da elite conservadora e da Igreja Catélica.'®

No governo conservador de José Vicente Concha, 1914-1918, deu-se um fato sem
precedentes, um lider indigena da etnia Paez, Manuel Quintin Lame Chantre, organizou, em
1914, um movimento indigena em armas para defender suas terras e recuperar as que se
encontravam em maos de fazendeiros.'’! “O levantamento indigena organizado por Quintin
Lame destaca-se nao sé pelo fato de ser a primeira grande mobilizagdo indigena do século XX
em territdrio colombiano, mas também porque sua plataforma de luta inspirou os posteriores

) o 102
movimentos indigenas [...]”.

Manuel Quintin Lame foi reprimido e levado a cadeia em
1917, mas o movimento indigena ja tinha tomado for¢a dentro das comunidades indigenas.

No comego do século XX, uma empresa dos Estados Unidos, a United Fruit
Company, fez investimentos para explorar, com cultivos de banana, terras de uma vasta
regido colombiana.'® “As favoraveis condi¢des de producio e exportagio somente se viram
interrompidas por duas conjunturas: a da grande depressdo [econdmica] e da segunda guerra
mundial”.'®

Essa situagdo viu-se refletida nas condigdes de trabalho e direitos das pessoas

empregadas na empresa bananeira, o que levou, nos finais de 1928, a uma greve onde

participaram mais de vinte e cinco mil operarios da United Fruit Company. A resposta do

11, 0ZANO GUILLEN, 2006, p. 39.

""" FALS BORDA, 2009, p. 66.

'"LOPEZ GARCES, Claudia Leonor. A questio indigena na Colombia: movimentos indigenas, politicas
indigenistas e conflito armado. In. Secretaria de Acompanhamento e Estudos Institucionais. / Reunido de estudos
ascensdo de movimentos indigenistas na América do Sul e possiveis reflexos para o Brasil. Brasilia: 2004, p. 12.
1% ELIAS CARO, Jorge Enrique. La masacre obrera de 1928 en la zona bananera del Magdalena- Colombia.
Una historia inconclusa. Argentina: Andes vol.22 no.1, Jan-Jun, 2011.

1% Las favorables condiciones de produccion y exportacion solo se vieron interrumpidas por dos coyunturas: la
de la Gran Depresiéon y la de La Segunda Guerra Mundial. (Tradugdo nossa) In. ELIAS CARO, Argentina:
Andes vol.22 no.1, Jan-Jun, 2011.
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governo colombiano foi de apoio total a empresa estadunidense, a militariza¢do da regido e a
declaragdo da ilegalidade da greve. O desfecho foi um grande massacre dos operdrios em
greve cometida pelo exército colombiano e, ao parecer, com possivel apoio de forcas dos
Estados Unidos, o que ¢ considerado na analise de alguns historiadores colombianos como

dias que mudaram a histéria desse pais.'®

As primeiras cronicas que sairam sobre os resultados de mortes antes de ter uma
noticia oficial mais ampla, falava de 8 mortos e 20 feridos. Uma semana depois,
nessa mesma fonte, se falava ja de 100 mortos e 238 feridos. Enquanto as fontes
oficiais de forma reservada e em comunicacéo diplomatica, informavam que eram
mais de 1.000 os mortos. Cifra que, segundo os sobreviventes ¢ narragdes da época
da chacina das Bananeras superaram os mil massacrados, até o ponto que os vagdes
do trem iam cheios de cadaveres, aos quais enterravam em valas reconditas ainda
desconhecidas.'®

O Partido Comunista foi criado “[...] em 1930, porém o movimento comunista na
Colombia, sob a influéncia da Internacional Comunista, comegou antes, na década dos anos
vinte, inspirado na criagdo dos partidos comunistas no cone sul e [...] na Revolucao de
Outubro de 1917 [...]".1"

O surgimento do Partido Comunista na Coldombia mostra o fortalecimento de um
novo setor que se constituiu em ator politico, fruto de setores operdrios e de outros setores
como os camponeses, que contrariavam a classe governante e a ordem vigente dentro das

mudangas que aconteciam no pais.

O processo de urbanizagdo ¢ industrializagdo do pais, assim como o crescimento da
cobertura educativa, o auge dos movimentos socialistas € comunistas em nivel
continental e a configuracdo dos partidos pela presenga de jovens dirigentes que
exigiam uma discussdo das organizac¢des, somando aos esbogos de autonomia por
parte 1(gge certos intelectuais possibilitaram a irrupcdo de um novo pais nos anos
vinte.

% ARCHILA NEIRA, Mauricio. Sangre en la plantacion. Revista Semana. Disponivel em: <
http://www.semana.com/conflicto-armado/sangre-plantacion/118421-3.aspx >, Acesso em: 2 Agos. 2012

1% Las primeras cronicas que salieron sobre los resultados de muertes antes de tener un reporte oficial mas
amplio, mencionaban 8 muertos y 20 heridos. Una semana después en esas mismas fuentes se hablaba ya de 100
muertos y 238 heridos. Mientras tanto, las fuentes oficiales de manera reservada y en comunicaciones
diplomaticas, comunicaban que eran mas de 1.000 los muertos. Cifra que, segin sobrevivientes y narraciones de
la época la Matanza de las Bananeras sobrepasé los mil masacrados, hasta el punto que los vagones del tren iban
llenos de cadaveres, a los cuales enterraban en fosas reconditas atn desconocidas. (Tradugdo nossa) In. ELIAS
CARO, Argentina: Andes vol.22 no.1, Jan-Jun, 2011.

71,1 en 1930, aunque realmente el movimiento comunista en Colombia, bajo la influencia de la Internacional
Comunista, comenzo antes, en la década de los afios veinte, inspirado en la creacion de partidos comunistas en el
cono sur y [...Jen la Revolucién de Octubre de 1917[...]. (Tradugdo nossa) In: LOZANO GUILLEN, Carlos.

Ochenta anos del Partido Comunista Colombiano. Disponivel em: <
http://carloslozanoguillenl.blogspot.com.br/2010/07/ochenta-anos-del-partido-comunista.html >, Acesso em: 20
jul. 2012.

1% E] proceso de urbanizacion e industrializacién del pais, asi como el crecimiento de la cobertura educativa, el
auge de los movimientos socialistas y comunista a nivel continental y la reconfiguracion de los partidos gracias a
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Essas situacdes levaram a perda da hegemonia conservadora no governo nas elei¢des
de 1930. Situacdo que, além do contexto descrito, foi originada pela confusdo criada pela
Igreja Catolica em seu papel politico do lado do Partido Conservador. O arcebispo de Bogota,
Herrera Restrepo, apoiou como igreja a candidatura a presidéncia da Republica do General
Alfredo Vasquez Cobo, mas a diregao do Partido Conservador decidiu candidatar a Guillermo

. . g . . 109
Valencia, o que dividiu o partido e sua base em dois.

O fim da hegemonia conservadora em 1930, produto do desgaste politico dos
conservadores, de suas atuagdes repressivas contra os movimentos sociais e da
profunda crise econdomica de fins dos anos vinte, se deu em um contexto politico-
religioso confuso pela incapacidade do clero para unificar o conservadorismo em
torno a um sé candidato. [...] Desta maneira, a divisdo entre conservadores,
propiciada pela hierarquia eclesiastica, facilitou a subida ao poder dos liberais.""

1.3.2 A volta dos Liberais e as mudancas no contexto da década dos anos 1930

O Partido Liberal tomou a dire¢ao do governo entre os anos de 1930 até 1946.
Nesse periodo, o liberalismo buscou impor seu projeto politico, tendo muitas vezes como
aliado o Partido Comunista e politicamente a Igreja Catélica passou a ser oposicao ao lado do
Partido Conservador.

“Os velhos conflitos entre liberais e conservadores renasceram uma vez mais,
adquirindo um radicalismo insuspeitado [...] [em varias regides] onde se propos, por parte dos
conservadores, a desobediéncia civil, a ndo entrega de prefeituras e o atentado pessoal”,''! o
que significou que comecgou novamente a gerar-se um ambiente de hostilidade.

A Igreja Catolica teve uma forte participagdo em fatos violentos por meio de

parocos, bispos e comunidades religiosas.''> Criaram propagandas apelativas, desqualificando

la presencia de jovenes dirigentes que exigian un replanteamiento de las organizaciones, sumado a los esbozos
de autonomia por parte de ciertos intelectuales, posibilitaron la irrupcion de un nuevo pais en los afios veinte.
(Tradugdo nossa) In. URREGO, 2002, p. 81.

' GONZALES G, Fernan E, 1977, p. 200.

"0 E] fin de la hegemonia conservadora en 1930, producto del desgaste politico de los conservadores, de sus
actuaciones represivas en contra de los movimientos sociales y de la profunda crisis econémica de finales de los
afios veinte., se dio en un contexto politico-religioso enrarecido por la incapacidad del clero para unificar al
conservatismo en torno a un solo candidato. [...] De esta manera, la division entre conservadores propiciada por
la jerarquia eclesiastica facilité la subida al poder de los liberales. (Traducdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p.
378.

" Los viejos conflictos entre liberales y conservadores renacieron una vez mas, adquirieron una radicalidad
insospechada [...] [en varias regiones] donde se propuso, por parte de los conservadores, la desobediencia civil,
la no entrega de alcaldias y el atentado personal. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 379.

"2 BIDEGAIN, 2004, p. 379.
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aos liberais de magons e aos comunistas como uma peste. Procuravam retomar o controle do
governo e frear as mudangas que estavam acontecendo. Uma propaganda feita pela Igreja
Catolica em 1930 para as eleigdes de vereadores de Bogotd, a capital da Colombia, mostra
1S80:

Assim como ndo se pode ser catolico e magom ao mesmo tempo, tampouco se pode
ser comunista e catolico ao mesmo tempo. As Camaras de vereadores ndo podem ser
dos comunistas. Nas Camaras de vereadores ndo podem entrar comunistas. A peste
comunista se esta infiltrando em todos os organismos da vida colombiana e constitui
uma ameaga para o sentimento catdlico do povo e para as mesmas instituicdes da
Republica. Perante o avango comunista na Colombia, que cada dia se perfila com
maior perigo, ¢ necessario tomar resolugdes definitivas. Ja passou o tempo para a
contemplagdo passiva. Tem-se olhado a multiplicacdo dos adeptos e pressentindo os
perigos, ¢ ha chegado também o momento de uma nova cruzada POR DEUS E
PELA PATRIA.

Ninguém sera alheio a luta. No meio esta a tradigdo catélica do pais e a obrigagdo
irrenunciavel de defender a Bogota dos males que se vislumbram. Faz algum tempo
0 comunismo era uma agrupacao inofensiva; hoje ¢ o flagelo do povo.

Se vocé ¢ catolico de verdade, apoie a lista oficial do DIRETORIO
CONSERVADOR DE BOGOTA.'"

No segundo governo liberal encabegado por Alfonso Lopez Pumarejo (1934- 1938),
comegou-se uma reforma constitucional que buscava entregar as terras ociosas das grandes
fazendas aos camponeses, ter um maior controle da economia e separar as relagdes da igreja e
o Estado, assim como tirar a igreja catolica o monopdlio da educacdo.'"* Outro autor que
analisa este periodo explica: “[...] se estabeleceu a liberdade de consciéncia e de cultos, se
reconheceu a fun¢do social da propriedade privada [...], se reconheceu o direito a greve, a
religido catolica deixou de ser a [religido] oficial do pais e se iniciou uma politica de
tributacio”. ' Comecgou-se uma campanha de reforma a concordata e se suprimiram da

e~ . . e er, . . . 1. 116
constitui¢do os artigos que concediam privilégios a Igreja Catodlica.

BAsi como no se puede ser catélico y masén al mismo tiempo, tampoco se puede ser comunista y catélico al
mismo tiempo. Los Consejos Municipales no pueden ser de los comunistas. A los Consejos Municipales no
pueden entrar comunistas. Los catolicos no pueden votar por los comunistas. La peste comunista se esta
infiltrando en todos los organismos de la vida colombiana y constituye una amenaza para el sentimiento catélico
del pueblo y para las mismas instituciones de la Republica. Frente al avance comunista en Colombia, que cada
dia se perfila con mayor peligro, es necesario tomar resoluciones definitivas. Ha pasado ya e tiempo para la
contemplacion pasiva. Hemos visto la multiplicacion de los adeptos y presintiendo los peligros, y ha llegado
también el momento de una nueva cruzada POR DIOS Y POR LA PATRIA.

Nadie sera ajeno a la lucha. Estd por medio la tradicion catdlica del pais y la obligacion irrenunciable de
defender a Bogota de los males que se vislumbran. Hace algin tiempo el comunismo era una agrupacion
inofensiva; hoy es el flagelo del pueblo.

Si usted es catolico de verdad, apoye la lista oficial del DIRECTORIO CONSERVADOR DE BOGOTA.
(Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, 8.

"4 BIDEGAIN, 2004, p. 381.

115 (...) se estableci6 la libertad de conciencia y de culto, se reconoci6 la funcién social de la propiedad privada
(...), se reconocio6 el derecho a huelga, la religion catdlica dejo de ser la oficial del pais y se inicid una politica de
tributacion. SANIN, 1996, p. 202.

" ROUX, 1981, p. 18.
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A resposta de setores conservadores e da Igreja Catdlica, comparando a situag¢do da
Colombia com a guerra civil espanhola de 1936, foi de ameacas de guerra. Os conservadores
fundamentaram seu discurso com bases teologicas tomadas de Tomas de Aquino. Chamavam

\

a necessidade de justica e a construcdo da moral crista: “a guerra ¢ uma obrigacao de
consciéncia. Assim o ensina a escola tomista™.'"’

As tensdes entre o governo, Partido Liberal e o Partido Comunista como aliado, e a
oposi¢ao, Partido Conservador e a Igreja Catdlica, eram muito fortes. “Por momentos se
acreditou que iam se renovar as lutas religiosas do século passado. Acentuou-se o
anticlericalismo liberal e o antiliberalismo catélico”.'®

Com os programas que desenvolveram os governos liberais, a situa¢do politica,
social e econdomica da Colombia mudou. Os governos do Partido Liberal, iniciados em 1930,
introduziram elementos para essas mudancas. Os movimentos agrarios se fortaleceram,
liderados pelo Partido Comunista e por Jorge Eliécer Gaitan, que era uma lideranca muito

popular, vinculada ao Partido Liberal.

Os contrastes entre a cidade e o campo se agucaram pelas diferengas economicas e
pela defeituosa distribui¢do da riqueza produzida pelo auge industrial. Um primeiro
intento de modificar a situacdo, especialmente a agraria, foi (do governo liberal em
1934) com suas importantes inovagdes politicas, economicas e religiosas. Mas essas
inovagoes, efetuadas sob o impulso da hegemonia liberal, comegaram a delinear o
conflito com o partido conservador, que tinha ideias muito distintas sobre essas

~ 119
solucoes.

De 1938 a 1942, foi presidente pelo Partido Liberal, Eduardo Santos. Santos, ao que
parece, pertencia a outra tendéncia liberal que moderou as reformas que o governo de Lopez
Pumarejo tinha iniciado. “Do ponto de vista religioso, a presidéncia de Santos trouxe um
clima de paz [...]”."*° Mas essa situagdo de tranquilidade foi de curto tempo por dois motivos:
primeiro, as mudangas que tinham comegado a partir de 1934 se haviam entronizado bem com

a nascente industrializagdo, a crescente urbanizagdo e as reivindicagdes de setores

""" La guerra es una obligacion de conciencia. Asi lo ensefia la escuela tomista. (Tradugdo nossa) In.
BIDEGAIN, 2004, p. 380.

"8 Por momentos se creyd que iban a renovarse las luchas religiosas del siglo pasado. Se acentud el
anticlericalismo liberal y el antiliberalismo catélico. (Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 14.

119 Los contrastes entre la ciudad y el campo se agudizaron por las diferencias econémicas y por la defectuosa
distribucion de la riqueza producida por el auge industrial. Un primer intento de modificar la situacion,
especialmente la agraria, fue la (del gobierno liberal en 1934) con sus importantes innovaciones politicas,
econdmicas y religiosas. Pero estas innovaciones, efectuadas bajo el impulso de la hegemonia liberal, empezaron
a subrayar el conflicto con el partido conservador, que tenia ideas muy distintas sobre tales soluciones.
(Tradugdo nossa) In. FALS BORDA, 2009, p. 156.

120 Desde el punto de vista religioso la presidencia de Santo trajo un clima de paz [...]. (Tradugio nossa) In.
ROUX, 1981, p. 21.
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sindicalizados e agrarios que sofriam os efeitos da crise econdmica surgida em nivel mundial
em 1929; e, como segundo motivo, nas consultas internas do Partido Liberal se escolheu
como candidato a presidéncia, no periodo de 1942-1946, novamente a Alfonso Lopez
Pumarejo, escolha que nao s6 incomodou a Igreja Catodlica e o Partido Conservador, mas

também aos setores mais oligarcas do Partido Liberal.

No inicio da década de 40, percebeu-se a proximidade de uma grave crise social. A
classe dirigente ndo estava disposta a ceder de seus privilégios, além de estar
dividida na forma de proceder. O clamor popular, por ter um melhor lugar dentro do
“sistema”, foi ignorado, frustrado ou reprimido. Nessa sociedade semimoderna e
semitradicional, economicamente instivel e politicamente polarizada com o
despertar progressivo das massas, surgiu o movimento politico de Jorge Eliecer
Gaitan que comegou a capitalizar o descontentamento popular.'!

Em 1942, Alfonso Lopez Pumarejo foi eleito presidente pela segunda ocasido. “O
mundo inteiro estava pendente da guerra europeia, a qual influiu na Colémbia [...], no
mercado comegou a notar-se a escassez de muitos artigos [...] como maquinarias, drogas, €
veiculos automotores™.'** “Por outra parte, o partido liberal estava profundamente dividido.
Uns queriam que se fizessem as reformas substanciais a constitui¢ao, outros opinavam por
uma pausa no desenvolvimento delas”.'*

Com o segundo governo de Alfonso Ldopez continuaram as mudangas. Deu-se
continuidade a reforma da concordata que tinha comecado em sua administragao passada.
“Embora o congresso aprovasse, em 1942, uma nova concordata, o governo se absteve de
fazer a mudanga respectiva com o Vaticano, condi¢do necessaria para sua vigéncia, temendo
que se desencadeasse uma luta religiosa”.'** O que mostra que, apesar de Lopez manter no

seu segundo mandato a busca de mudangas, a situacdo politica e social o levou a ser mais

cauteloso.

121 Al inicio de la década de los 40 se percibié la proximidad de una grave crisis social. La clase dirigente no
estaba dispuesta a ceder sus privilegios, ademas, estaba dividida sobre la manera de proceder. El clamor popular
por tener mejor lugar dentro del “sistema” fue ignorado, frustrado o reprimido. En esta sociedad semimoderna y
semitradicional, econdmicamente inestable y politicamente polarizada con el despertar de las masas, surgio el
movimiento politico de Jorge Eliecer Gaitan que empezo a capitalizar el descontento popular. (Tradugdo nossa)
In. ROUX, 1981, p. 21

'22 El mundo estaba pendiente de la guerra europea, la cual habria de influir en Colombia [...] en el mercado
principié a notarse la escasez de muchos articulos [...] como maquinarias, drogas y vehiculos automotores.
(Traduga nossa) In. HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 909.

12 Por otra parte, el partido liberal estaba hondamente dividido. Unos querian que se llevasen a cabo reformas
sustanciales en la constitucion, otros opinaban por una pausa en el desarrollo de éstas. (Tradugdo nossa) In.
HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 909.

124 Aunque el congreso aprobo en 1942 un nuevo concordato, el gobierno se abstuvo de hacer el canje respectivo
con el Vaticano, condicién necesaria para su vigencia, temiendo que se desencadenara una lucha religiosa.
(Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 22.
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Nesse periodo, o Partido Comunista liderou a principal central sindical do pais e o
governo fez convénios tecnoldgicos com a Unido Soviética. “Para a oligarquia, essa foi a
prova de que os liberais, ¢ Lopez em particular, oferecia ajuda e félego aos comunistas que
iam destruir a nacdo”.'” A Igreja Catolica fez pronunciamentos publicos estigmatizando os
comunistas catalogando-os como perigosos e denunciando ao governo por desenvolver essas
relagdes. Por sua vez, o governo afirmava que a Igreja Catodlica tinha uma campanha
anticomunista para fazer politica e oposicdo ao governo.'*°

A situacdo politica colombiana foi tornando-se cada vez mais complicada. Em 1944,
um grupo de militares prendeu por dois dias o presidente Lopez, como pressdo para conter as
mudangas que estava impulsionando. O presidente foi separado temporalmente do cargo,
acusado de corrup¢ao, gerando-se uma crise de governabilidade, na qual ele terminou
renunciando a presidéncia em 1945.

O cargo foi ocupado de forma temporaria, até finalizar o periodo, por outra pessoa do
Partido Liberal.'”” Nesse mesmo ano, 1945, a Igreja Catélica criou também uma central
sindical em nivel nacional para opor-se a central sindical que era liderada pelo Partido
Comunista.'*®

Nas elei¢des presidenciais de 1946, o Partido Liberal estava dividido entre a
candidatura de Gabriel Turbay, que representava o setor oficial e que queria frear as
mudangas, e Jorge Eliecer Gaitan, o qual ndo tinha muita aceitagdo na direcao liberal e era
ainda mais radical que Lopez. No caso do Partido Conservador, este unificou-se na
candidatura de Mariano Ospina Perez, com o qual obteve a vitéria e voltou a presidéncia para
o periodo de 1946-1950.'%

“Com a presidéncia de Ospina Perez, o conflito partidario renasce em todo o pais. Os
camponeses liberais eram perseguidos, inicialmente por grupos conservadores armados [...],
os quais véo ser apoiados por uma policia que rapidamente se faz conservadora”.'*® Assim as
hostilidades que se mostravam em pronunciamentos publicos passaram a atos de violéncia
fisica e a crise foi fazendo-se presente em todos os niveis da sociedade. “Entra-se em uma

fase de medo e terror propiciado desde duas fortes instituicdes de poder: a Igreja [Catolica],

2% Para la oligarquia esa fue la prueba de que los liberales, y Lopez en particular, ofrecia ayuda y aliento a los
comunistas que iban a destruir la nacion. (Traducdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 24.

126 ROUX, 1981, p. 27.

27 HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 913.

128 ROUX, 1981, p. 39.

12 HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 914.

139 Con la presidencia de Ospina Pérez, el conflicto partidista renace en todo el pais. Los campesinos liberales
eran perseguidos, inicialmente por grupos conservadores armados [...] los cuales van a ser apoyados por una
policia que rapidamente se conservatiza. (Tradu¢do nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 384.



43

com manchetes de jornais como ‘conservadores de todo o pais a armar-se; € 0s mesmos

funcionarios do governo que patrocinavam chacinas [...]”.""

De forma rapida o momento adquiriu sua caracteristica de problema social, ao
acontecerem deslocamentos forcados de familias que moravam como pedes nas
fazendas, de invasores de terra, perseguigdes politicas e outros eventos similares
[...]. O empenho [de setores] do regime liberal pela transformagdo foi tanto que se
comegou a criar pela primeira vez uma massa popular encabega por Jorge Eliécer
Gaitan. A pressdo das pessoas alcangou a quebrar a elite ou “oligarquia” tradicional
do partido, o poder [do partido] passou a aquele quase carismatico lider. A forga de
Gaitan residia especialmente nos operarios e grupos urbanos, mas ndo deixou de
envolver a camponeses, sem distingdo de partidos. [...] O que mostrou um inicio de
consciéncia de classe. Para 1946, uma espécie de revolucdo nas atitudes teve uma
progressiva gestagdo na procura de deixar atrds o pais senhorial que era a Colombia.
Mas o processo se cortou bruscamente com o assassinato de Gaitan em 1948."*

A violéncia que se desata e a forma como acontece teve muita relevancia para todo o
pais. Como fendmeno em estudo, essa violéncia serd apresentada em outra parte do capitulo,

dada sua importancia [1.4].

1.3.3 A chegada das Igrejas Protestantes na Colombia

Outro elemento importante dentro do periodo de governo liberal foi o impulso que
tiveram as igrejas protestantes. O protestantismo que chega a Colombia ¢ de carater
missionario originario dos Estados Unidos. O modo cultural religioso que tinha compactuava
muito com os interesses e politicas do Partido Liberal. Esta situacdo colocou as igrejas
protestantes ndo s6 em disputa do campo religioso com a Igreja Catodlica, mas também no

plano politico com as posi¢des do Partido Conservador.'*?

31 Se entra en una fase de miedo y terror propiciado desde dos grandes instituciones de poder; la iglesia
[catolica], con titulares de prensa como ‘conservadores de todo el pais a armarse’; y los mismos funcionarios del
gobierno que patrocinaban masacres [...]. (Tradug@o nossa) In. BARRERO CUELLAR, 2008, p. 67.

"2pronto adquiri6 éste su caracteristica de problema social, al ocurrir desplazamientos de apareceros por la
fuerza, invasiones de tierras, persecuciones politicas y otros eventos similares [...]. El empefio de [sectores] do
régimen liberal por transformar el pais fue tal que empezo a crear en serio, por primera vez, una masa popular
encabezada por Jorge Eliécer Gaitan. La presion de las gentes alcanzo a quebrar la elite u 'oligarquia’ tradicional
del partido, el poder [del partid] pas6 a aquel cuasi-carismatico lider. La fuerza de Gaitén residia especialmente
en los obreros y grupos urbanos, pero no dejo de arrastrar a los campesinos, sin distingo de partidos. [...] Lo que
mostro un inicio de conciencia de clases. Hacia 1946 una especie de revolucién en las actitudes estuvo
progresivamente en gestacion, buscando dejar atras el pais sefiorial que era Colombia. Pero el proceso se cortd
bruscamente con el asesinato de Gaitan en 1948. (Tadugdo nossa) In. FALS BORDA, 2009, p. 157.

133 RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 88; ¢ ROUX, 1981, p. 55-60.
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No periodo liberal de 1930 até 1946, as igrejas protestantes comegam a estabelecer-
se no pais de forma crescente. Instalam-se no pais mais de 10 igrejas protestantes,>* um
numero consideravel, tomando em conta que desde o ano de 1856 na Colombia so6 se tinha a
presenca da Igreja Presbiteriana.'*

Essas igrejas foram objeto de persegui¢des, como ja era feito contra a Igreja
Presbiteriana, por parte de setores conservadores e catdlicos. “A perseguicdo aos protestantes
revela bastante sobre a realidade social e religiosa do pais: o clima da intransigéncia da época,
a inextricavel relagio entre o politico e o religioso, [e] as relacdes igreja e Estado [...]”. '*°

Em 1944, em uma importante revista catolica da Universidade Javeriana de Bogota,
argumentou-se que 0s comunistas promoviam o protestantismo na América Latina, porque

assim causariam confusdo e lhes facilitaria a tomada do poder."’

A Conferéncia de Bispos
catolicos organizou em 1944 uma campanha antiprotestante e organizou um Comité Nacional
antiprotestante.'®

Quando o partido conservador tomou a presidéncia em 1946, as liberdades garantidas
as igrejas protestantes foram restringidas. “O culto como a instrugdo religiosa distinta da
igreja Catolica foram confinadas de novo aos edificios eclesidsticos especificamente
designados para esses fins; toda acdo contraria a essa disposi¢cdo considerava-se como uma
forma ilicita de propaganda [...]”."*’

A posi¢cdo das igrejas protestantes parece ter sido de fechar-se dentro de seus
proprios interesses. Rodriguez Sanin procura entender esta situagdo quando argumenta que os
“[...] missionarios e liderancas nacionais davam a igreja uma orientacdo bastante
conservadora no teoldgico e no social™'*

Isto significa que, embora tivessem garantias e possivel respaldo do Partido Liberal,

as igrejas protestantes ndo vislumbraram ter mais espaco além de instaurar-se na Colombia.

13 As igrejas que se instalam na Coldmbia sio: Batista Independente, Assembléia de Deus, Missdo Luterana
Evangélica, Missao Latino-americana, Missdo Santidade do Calvario, Pentecostal Independente, Missdao dos
Andes, Missdo Batista do Sul, Igreja Metodista Wesleyana, Unido Evangélica da América do Sul, Igreja
Quadrangular, Sociedade Missionaria Norte-Americana, Irmaos Menonitas e a Igreja Evangélica Menonita.
RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 229.

133 RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 43.

%La persecucion a los protestantes’ revela bastante sobre la realidad social y religiosa del pais: el clima de
intransigencia de la época, la inextricable relacion entre lo politico y lo religioso, [e] las relaciones iglesia y
Estado [...]. (Tradug@o nossa) In. ROUX, 1981, p. 55.

BTROUX, 1981, p. 61.

B8 ROUX, 1981, p. 64.

19 El culto como la instruccion religiosa distintos a los de la iglesia catélica, fueron confinados de nuevo a los
edificios eclesidsticos especificamente designados para esos fines; toda accion contraria a estas disposiciones se
consideraba como una forma ilicita de propaganda [...]. (Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 65.

140°1...] misioneros y lideres nacionales daban a la iglesia una orientacion bastante conservadora, en lo teologico
y lo social. (Tradugdo nossa) In. RODRIGUEZ SANIN, 1996, p. 227.
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Quanto a acusagdo de promover o comunismo na América Latina ndo se tem dados, nesses
anos, que possam mostrar essa relacdo entre as igrejas protestantes e o partido comunista na
Colombia, mas ainda assim hd um reconhecimento de capacidade politica como ator, embora
seja por reflexo.

Ao que parece, sua compreensdo teologica nao lhes permitiu que se convertessem em
atores com capacidade politica, o que seria uma posi¢do que também as comprometeria e as
fazia responsaveis, pois, enquanto o pais vivia um clima hostil e estava prestes a explodir em
um conflito armado, estas igrejas somente se preocuparam com elas mesmas.

E o que seria pior, quando elas se atreveram a mostrar uma posi¢do publica de
dentincia a violéncia, somente o fizeram para denunciar o que elas sofriam como “perseguicao

39141

religiosa”'*! e ndo falaram dos outros setores que também eram perseguidos.'*?

1.4 A violéncia na Colombia

A violéncia na Colombia foi se gestando dentro do contexto descrito como um
conflito de matizes politicas, econdmicas e sociais, tendo como um dos focos principais a
situagdo agraria. O que era uma disputa dos Partidos Liberal e Conservador, e seus aliados, foi
se transformando em uma luta de grupos da elite politica e econOmica contra os grupos

politicos que ndo faziam parte dessa elite e dos setores sociais mais pobres.

A violéncia atual, na qual surgiu o conflito armado, politico e social, na segunda
metade do século XX, comegou antes do assassinato de Jorge Eliécer Gaitan. [...] A
violéncia como pratica do poder comegou com o regime conservador, em 1946, para
liquidar as lutas agrarias dos camponeses por uma verdadeira reforma agraria e a
solugdo ao problema da posse da terra em maos, de maneira predominante, de
latifundiarios conservadores. Gaitan [...] e a dire¢do do Partido Comunista, desde
1947, denunciaram perante o governo de Mariano Ospina Perez que o Exército e
gangues de pdssaros (homens armados) a servico dos latifundidrios estavam
perseguindo e assassinando os camponeses. [...] No Congresso da Republica o
ministro de governo Jos¢ Antonio Montalvo afirmou “defenderemos o Governo a

sangue e fogo”. '

I ROUX, 1981, p. 55; ¢ GOFF, James E. The persecution of protestant christians in Colombia. 1948-1958.
Cuernavaca —M¢éxico: CIDOC, 1968, p. 16-18.

"2 En enero de 1952 empezaron a aparecer los Reports on Religious Persecution in Colombia editados por la
Confederacion Evangélica de Colombia (CEDEC) conformada por 17 de las 26 denominaciones protestantes que
existian entonces en el pais.” (Traducao nossa) In. ROUX, 1981, p. 55.

' La violencia actual, en la cual surgi6 el conflicto armado, politico y social, en la segunda mitad del siglo XX,
comenzé antes del asesinato de Jorge Eliécer Gaitan. [...] La violencia como practica del poder comenzé con el
régimen conservador, en 1946, para liquidar las luchas agrarias del campesinado por una verdadera reforma
agraria y la solucion al problema de la tenencia de la tierra en manos, de manera predominante, de latifundistas
conservadores. Gaitan [...] y la direccién del partido Comunista, desde 1947, denunciaron ante el gobierno de
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O conflito armado na Coldmbia, como fendmeno contemporaneo, ¢ olhado a partir
do ano de 1948, por um fato historico que ¢ considerado o marco detonante. O fato historico
foi tdo importante, como convulsdo na historia politica do pais, que demarcou sua
diferenciagdo com os diversos fatos violentos vividos antes desta data.

Os fatos violentos anteriores a este marco-detonante sdo considerados hoje como
elementos que geraram as condi¢des para essa explosdo social. Diferentes estudiosos t€ém
chamado a este momento como a “Violéncia”. Em sua caracterizagao se define este momento

como o ponto de partida ou onde se localiza o inicio do conflito armado contemporaneo.

Na Coldmbia foram criadas as condigdes para o conflito [...] elas foram criadas pela
impunidade e outros erros na justiga, a deficiente distribui¢do da terra, o
analfabetismo, o individualismo ou egocentrismo das pessoas, o etnocentrismo das
classes dirigentes e outras condi¢des de igual ou menor entidade. O problema se
agrava a medida que o conflito estimula a anomia [a anomie de Durkheim] ou
desemboca no uso extremo e incontrolado de meios violentos, como foi o caso da
Colémbia.'**

Dentro da violéncia na Colombia ¢ necessario localizar os camponeses como setor
social, j& que um dos principais pontos que ficou no centro da disputa foi a questdo agraria.
Na anélise que se faz, os camponeses nao se mostram como um setor social que se organizou
como um grupo de interesse, com capacidade de desenvolver sua potencialidade politica,
como um ator politico. Mas os camponeses como setor tiveram uma forte participacdo dentro
do liberalismo liderado por Jorge Eliécer Gaitan e dentro do Partido Comunista. Esses dois
atores politicos foram os que organizaram e ajudaram a desenvolver a luta dos camponeses
pela terra e a reforma agraria. Na trajetéria historico-politica, os camponeses serdo um setor
social muito relevante que liderara a organizacdo das insurgéncias como atores politicos no

conflito colombiano.'*’

Mariano Ospina Pérez que el Ejército y bandas de péjaros al servicio de los latifundistas estaban persiguiendo y
asesinando a los campesinos. [...] En el Congreso de la Republica, el ministro de Gobierno, José Antonio
Montalvo, afirmo: 'defenderemos el Gobierno a sangre y fuego'. (Tradugio nossa) In. LOZANO GUILLEN,
2006, p. 40.

"“En Colombia fueron creadas las condiciones para el conflicto, [...] ellas fueron creadas por la impunidad y
otras fallas en la injusticia, la deficiente distribucion de la tierra, el analfabetismo, el individualismo o
egocentrismo de las gentes, el etnocentrismo de las clases dirigentes y otras condiciones de igual o menor
entidad. El problema se agudiza a medida que el conflicto estimula la anomia [el anomie de Durkheim] o
desemboca en el empleo extremo e incontrolado de medios violentos, como fue el cado de Colombia. (Tradugdo
nossa) In. FALS BORDA, 2009, p. 146.

145 FALS BORDA, 2009, p. 35.
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1.4.1 O assassinato de Gaitan

No dia 9 de abril de 1948, foi assassinado Gaitan e sua morte desatou uma série de
explosdes violentas espontaneas do povo. A cidade de Bogota converteu-se em um campo de
batalha. A essas revoltas populares se nomeou como o “Bogotazo”. As expressdes populares
de indignacao e sede de justica se radicalizaram até o extremo da violéncia em muitos lugares
da Colombia. Em muitos lugares se criaram juntas de governo popular, quase que com
caracteristicas insurrecionais revolucionarias.'*

A resposta por parte do governo foi repressdo total, como em uma guerra sem
quartel. Foi “[...] a generalizagdo da violéncia e a entronizagdo de formas abertas de
terrorismo de Estado para aniquilar as massas liberais e comunistas™.'*’ “Algumas classes
dirigentes e as 'oligarquias' dos dois partidos tradicionais, coligadas pelas sérias ameagas a

seus interesses, tomaram entdo a dire¢ao do Estado para fazer a contrarrevolucdo”.'*®

A dindmica desencadeada teve efeitos imprevistos — imprevistos, porque os que
comegaram atuaram com plena ignorancia dos elementos sociais com que jogavam
naquele momento aziago. O que se iniciou como uma polémica dentro do jogo
democratico pelo usufruto do poder se foi transformando em conflito aberto e
saturado, para passar por etapas que poderiam explicar-se assim: um conflito
dirigido ou ‘telético’* e outra de conflito pleno ou de aniquilagio.'*’

O conflito pelo poder foi degenerando-se a partir dos que governavam com o uso da
forca para “[...] manter a 'ordem, '[e €] justamente aqui onde se encontra uma das raizes disso
que se vem chamando de “violéncia politica’”."*” Uma violéncia politica que se faz com o uso
desproporcional da forga e das armas, de um Estado que, ao fazé-lo, perde sua legitimidade.

Assim, o conflito armado na Colombia ¢ em grande medida o resultado de todo um

processo de acumulacdo das convulsdes sociais que tém por sua propria natureza um carater

146 EALS BORDA, 2009, p. 157.

W.]la generalizacion de la violencia, y la entronizacion de formas abiertas de terrorismo de Estado para
aniquilar a las masas liberales y comunistas. In: LOZANO GUILLEN, 2006, p. 40.

'8 Algunas clases dirigentes y las 'oligarquias' de ambos partidos tradicionales, coligadas por la seria amenaza a
sus intereses, tomaron entonces las riendas del Estado para efectuar la contrarrevolucion. (Tradug@o nossa) In:
FALS BORDA, 2009, p. 157.

' La dinamica desencadenada tuvo efectos imprevistos — imprevistos, porque quienes la empezaron actuaron
con plena ignorancia de los elementos sociales con que jugaban en aquel momento aciago. Lo que se inicié como
una polémica dentro del juego democratico por el usufructo del poder se fue transformando en conflicto abierto y
saturante, para pasar por sucesivas etapas que podrian concretarse asi: una de conflicto dirigido o 'telético’, y otra
de conflicto pleno o de aniquilacion. (Tradugdo nossa) In. FALS BORDA, 2009, p. 148.

* O autor usa um termo derivado da Telesis, que significa uma direcdo inteligente de forcas naturais e sociais
levadas até fins ou metas desejadas.

1301...] mantener el 'orden' [y es] justamente aqui donde se encuentra una de las raices de eso que se ha venido
llamando 'violencia politica'. (Tradugdo nossa) In. BARRERO CUELLAR, 2008, p. 50.
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3

politico. Caracteriza-se por ter “um alto conteudo simbolico ideologizado no qual se

constroem crengas, costumes e valores para a vida publica e privada, a partir da incorporagao

de ideais politicos que, por sua propria esséncia, mantém um carater fechado e intransigente

frente a seus opositores”.'>!

A “Violéncia” criou rachaduras na sociedade colombiana: o impacto do processo foi
tal que provocou alinhamentos e reorganizagdes visiveis em todas as instituigdes.
[...] O processo passou do ambito nacional ao regional, do regional ao comunal, do
comunal a vizinhanga, da vizinhanc¢a a familia, da familia a cotidianidade [diadico] —
e logo, em sentido contrario -, provocando o que poderia descrever-se como uma
rachadura das estruturas sociais. A “rachadura” deixou a descoberto alguns pontos
fracos da estrutura social colombiana [a impunidade — nas institui¢cdes juridicas, a
falta de terra e a pobreza — nas instituicdes econdmicas, a rigidez e o fanatismo — nas
institui¢des religiosas, a ignorancia — nas institui¢des educativas]. 152

Quando o Estado ndo cria garantias para que os diferentes setores possam trabalhar o
conflito e para que possam resolvé-los no exercicio de atividades democraticas e de respeito
dos direitos das pessoas, o conflito deixa de ser processo dindmico de criagdo da nagdo e
degenera-se em caos e na violéncia das armas. “Quando isso sucede o conflito politico deixa
de ser poiesis e criagdo, e termina sendo morte e destrui¢do”.'>?

Segundo algumas pesquisas feitas sobre os fatos que aconteceram apds o assassinato
de Gaitan, mais de duzentas mil pessoas foram assassinadas. Em sua maioria as pessoas
mortas eram camponeses que faziam parte do movimento gaitanista ou eram militantes do

Partido Comunista. Essa situacdo levou a que a populacdo camponesa se organizasse com

armas para autodefender-se.

[...] Configura-se um novo pais: a Coldombia em guerra, com exércitos de
camponeses que se haviam organizado para defender-se dos embates da violéncia
politica proveniente do mesmo Estado. Os rituais de guerra e exterminio se faziam
cada vez mais macabros. A guerra [...] comecava a ter suas consequéncias diretas:

'317...] un alto contenido simbolico ideologizado en el que se construyen creencias, costumbres y valores para la
vida publica y privada, a partir de la incorporacion de ideales politicos que, por su propia esencia, mantienen un
caracter cerrado e intransigente frente a sus opositores. (Tradugdo nossa) In. BARRERO CUELLAR, 2008, p.
42.

12 La “violencia” creo agrietamientos en la sociedad colombiana: el impacto del proceso fue tal que provoco
alineamientos y reorganizaciones visibles en todas las instituciones. [...] El proceso pasé del ambito nacional al
regional, del regional al comunal, del comunal al vecinal, del vecinal al familiar, del familiar al diadico — y luego
a su vez en sentido contrario —, provocando lo que no de otra manera pudiera describirse como un agrietamiento
de las estructuras sociales. La ‘grieta’ dejo al descubierto algunos puntos débiles de la estructura social
colombiana [la impunidad — en las instituciones juridicas —, la falta de tierras y la pobreza — en las instituciones
juridicas —, la falta de tierras y la pobreza — en las instituciones econémicas —, la rigidez y el fanatismo — en las
instituciones religiosas —, la ignorancia — en las instituciones educativas]. (Tradugdo nossa) In. FALS BORDA,
2009, p. 144.

'3 Cuando esto sucede, el conflicto politico deja de ser poiesis y creacidn, y termina siendo muerte y
destruccion. (Tradugdo nossa) In. BARRERO CUELLAR, 2008, p. 43.
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chacinas, genocidios, medo, desesperanga, soliddo, frustracdo ¢ impoténcia
. . . .. . 154
generalizada pela incapacidade de conseguir justiga.

A resisténcia armada como autodefesa respondia a violéncia politica do Estado e nao
questionava as injusticas diretamente. Mas as lutas mostraram toda a dimensdao de
desigualdade assimétrica: na posse da terra, nos conflitos agrarios, na falta de reforma agraria
como direito da populacdo colombiana a terra, na injusta distribuicdo das riquezas e na
crescente impunidade.'>

Nesse periodo. poucos grupos de autodefesa camponesa se transformaram em
guerrilhas com capacidade de controle territorial e de fazer operagdes ofensivas.'”® Alguns
camponeses de influéncia liberal gaitanista se organizaram em guerrilhas na regido conhecida
como Llanos Orientales. No principio, contaram com ajuda de setores do Partido Liberal, mas

no ano de 1953 lhes pediram que entregassem as armas.

Como uma forma de repelir a violéncia institucional, apareceram as formas de
resisténcia armada, conhecidas como as guerrilhas liberais, que tém sua maxima
expressdao nas guerrilhas do Llano, que tiveram um grande controle territorial, com
legislagdo e constituigdo popular. Depois [...] os guerrilheiros foram traidos pelo
partido liberal [...]."’

Apo6s nove de abril de 1948, os partidos politicos, Conservador e Liberal, criaram
acordos politicos para governar enquanto a violéncia se expandia pelo pais inteiro'>®. A Igreja
Catolica, do lado do Partido Conservador, se adequou as novas exigéncias que a violéncia na
Coldmbia fazia. Quando o governo conservador chamou a governar em conjunto com as elites
do Partido Liberal, recebeu também o apoio incondicional da Igreja Catolica.

Além da criagio de uma nova alianca de poder entre o Partido Liberal e

Conservador, com a béncdo da Igreja Catodlica, se definiu que o responsavel de toda a

13 A partir del asesinato de Jorge Eliécer Gaitan se configura un nuevo pais: la Colombia en guerra, con ejércitos
de campesinos que se habian organizado para hacer frente a los embates de la violencia politica proveniente
desde el mismo Estado. Los rituales de guerra y exterminio se hacian cada vez mas macabros. La guerra [...]
empezaba a tener sus consecuencias directas: masacres, genocidios, miedo, desesperanza, soledad, frustracion e
impotencia generalizada por la incapacidad de lograr justicia. (Traducdo nossa) In. BARRERO CUELLAR,
2008, p. 68.

33 MOLANO, Alfredo. Siguendo el corte: relatos de guerra y de tierras. Bogota: Ancora, 2006.

S ALAPE, Arturo. Las vidas de Pedro Antonio Marin, Manuel Marulanda Velez, Tiro Fijo. Bogota: Planeta,
1989.

5"Como una forma de repeler la violencia institucional, aparecen las formas de resistencia armada, conocidas
como las guerrillas liberales, que tienen su maxima expresion en las guerrillas del Llano, que tuvieron un gran
control territorial, con legislacion y constitucion popular a bordo. Después [...] los guerrilleros son traicionados
por el Partido Liberal [...]. (Tradugdo nossa) In. COLECTIVO DE ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO.
Terrorismo o rebelion? Propuestas de regulacion al conflicto armado. Bogota: Colectivo de Abogados José
Alvear Restrepo, 2001, p. 27.

S8 EALS BORDA, 2009, p. 157.
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violéncia havia sido o Partido Comunista. O presidente da Republica, em pronunciamento
publico, no dia 11 de abril de 1948, acusou os comunistas de serem 0s responsaveis por ter
desatado a violéncia no pais. O responsavel era “um movimento de inspiracao e praticas
comunistas”. '*’

A Igreja Catolica escreveu ao presidente da Republica: “[...] elevamos nossas
oragdes sacerdotais pelo triunfo da igreja, a seguranca da republica, a derrota do comunismo
materialista, inimigos de Deus e de que a Providéncia assista a vossa exceléncia em todas os
seus nobres e desinteressados empenhos”. '®°

Embora se criasse a coligagdo no governo entre o Partido Conservador e o partido
Liberal, com beneplacito da Igreja Catdlica e se definiu ao comunismo como o responsavel, a
situagdo da violéncia nao parou, pelo contrario, foi aumentando. A instabilidade se mantinha
€ a crise parecia agravar-se.

Um setor do Exército Nacional tomou o poder e instaurou uma ditadura no dia 13 de
junho de 1953."! A ditadura militar foi dirigida pelo geral do Exército Gustavo Rojas Pinilla
e teve duracao de quatro anos, 1953- 1957. O movimento do Exército contou com o apoio dos
“chefes conservadores [...] e de todos os chefes do liberalismo”. ' O governo ditatorial de
Rojas Pinilla criou uma politica “[...] de pacificar o pais e em boa parte o conseguiu,
aproveitando as novas condigdes politicas. [Varios grupos] guerrilheiros entregaram suas
armas ao governo”. 163

Muitas pessoas e, sobretudo liderangas, que faziam parte desses grupos foram
assassinadas pelo Estado. Na “[...] ditadura do general Rojas Pinilla, patrocinada por liberais e
conservadores, [...] fracassaram os processos de paz, [e se deu] o exterminio dos que

164
entregaram as armas’.

Esses fatos fizeram que nem todos os grupos organizados em
autodefesas entregassem as armas. Assim a resisténcia armada continuou no campo

colombiano porque nio confiavam nas politicas de pacificacio do governo militar.'®’

'3 Un movimiento de inspiracion y practicas comunistas. (Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 145.

10 7...] elevamos nuestras oraciones sacerdotales por el triunfo de la iglesia, la seguridad de la republica, la
derrota del comunismo materialista, enemigo de Dios y de que la Providencia asista a vuestra excelencia en
todos sus nobles y desinteresados empefos. (Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 132.

" HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 940.

12 Jefes conservadores [...] e de todos los jefes del liberalismo. (Tradugdo nossa) In. HENAO; ARRUBLA,
1967, p. 941.

193 [...] de pacificar el pais y en buena parte lo consigui6, aprovechando las nuevas condiciones politicas. [Varios
grupos] guerrilleros entregaron sus armas al nuevo gobierno. (Traducdo nossa) In. HENAO; ARRUBLA, 1967,
p.941.

164 1...] dictadura del general Rojas Pinilla, patrocinada por liberales y conservadores; [...] fallan los procesos de
paz, [y se dio] el exterminio de los que entregaron las armas. (Tradugdo nossa) In. COLECTIVO DE
ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO, 2001, p. 21;

'% MOLANO, 2006.
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A Igreja Catolica também apoiou a ditadura e Rojas procurou ter a confianca do
clero com suas manifestagdes e politicas. “[...] o general Rojas, conservador e fervoroso
catolico — convencido anticomunista — ilegalizou ao partido comunista em 1954 e aproveitou
a oportunidade para manifestar seu respaldo a Igreja [Catdlica] e assinalar o carater cristao de
seu regime”.'® Depois a igreja Catolica, seguindo os passos dos partidos Liberal e
Conservador tomaria distancia de Rojas.

No ano de 1957, o governo ditatorial tentou criar um partido proprio e tomar
distancia dos partidos Liberal e Conservador. “O general Rojas Pinilla tentou formar um
partido populista e transformar o sistema politico. Os dois grandes partidos livraram-se dele
depressa e, gragas a um acordo de partilha dos cargos publicos entre ambos, voltaram ao

poder de forma solida™.'®’

1.4.2 A Frente Nacional e o surgimento das organizagoes insurgentes

Representantes dos partidos Liberal e Conservador, reunidos nas cidades de
Benidorm e de Sitges, Espanha, fizeram um pacto para que ocorressem eleigdes imediatas.
Definiram distribuir em igualdade de condi¢gdes entre os dois partidos os cargos dos
ministérios do Executivo, das bancadas do Legislativo ¢ os cargos Judiciais."® O pacto
recebeu o nome da “Frente Nacional”. Assim, os dois partidos alternaram-se na presidéncia

por dezesseis anos, comegando em 1958 e finalizando no ano de 1974.'%

A Frente Nacional [ordem social- burguésa...] quis ser um acordo de paz entre os
dois partidos principais. Houve gestos comovedores. Porém, essa alianga para
repartir-se o governo resultou ser seu calcanhar de Aquiles. Foi freio para a mudanga
social necessaria e raiz da corrupgéo estatal [...]. Além de limitar a plena expressiao
democratica dos partidos. '™

A Igreja Catodlica teve mudancas no Concilio Vaticano II que lhe permitiu estar

muito melhor relacionada politicamente com as propostas politicas do Partido Liberal e com

196 1...] El general Rojas, conservador y ferviente catélico — convencido anticomunista — ilegalizo a el partido

comunista en 1954 y no desaprovecho la oportunidad para manifestar su respaldo a la iglesia [catolica] y sefialar
el caracter cristiano de su régimen. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 392.

167 TOURAINE, Alain. Palavra e sangue. Sao Paulo: Unicamp, 1989, p. 355.

'S HENAO; ARRUBLA, 1967, p. 943-945.

169 LOZANO GUILLEN, 2006, p 41.

'°E] Frente Nacional [orden social-burgués...] quiso ser un acuerdo de paz entre los dos partidos principales.
Hubo gestos conmovedores. Sin embargo, esta alianza para repartirse el gobierno result6é su talon de Aquiles.
Fue freno para el cambio social necesario y raiz de la corrupcion estatal [...]. Ademads coarto la plena expresion
democratica de los partidos. (Traducao nossa) In. FALS BORDA, 2009, p. 464.
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as mudangas que aconteciam no pais com a Frente Nacional. “A instituicio da Frente

Nacional colocou a igreja como eixo da unificagdo nacional; eixo com o qual os partidos

[Liberal e Conservador] queriam estar em sintonia”. "'

Da intransigéncia entre liberais e conservadores, antes dos anos sessenta, passou-se
a intolerdncia contra os opositores ao bipartidarismo. O Estado, as elites e a igreja
[catolica] o aplicavam e o difundiam. Seguindo a teoria da seguranga nacional, os
governos da Frente Nacional impulsionaram agdes tendentes a derrotar “o inimigo
interno”, representado no comunismo, nas organizagdes sociais e na insurgéncia.'’

Lozano Guillén frisa em sua andlise a forma como a violéncia colombiana foi
conformando uma relagdo de exclusdo e repressdo das elites contra os outros setores da
sociedade. Os grupos dominantes, como ele chama, que estdo nos partidos Liberal e
Conservador defendem seus interesses em alianga contra os outros setores que poderiam

representar uma ameacga.

[...] Colémbia tem vivido muitas violéncias, quase desde 0 momento mesmo de sua
independéncia [...]. Na Colémbia a violéncia ¢ um fendmeno histérico e socio-
politico, que se impds “desde cima” para defender privilégios e interesses politicos e
econdmicos. [...] A historia republicana estd cheia de confrontos violentos.
Inclusive de guerras civis entre grupos dominantes para definir qual deles tem o
controle do poder. Porém, esses grupos dominantes, quando detectam que estdo em
perigo seus interesses comuns, essencialmente econdmicos e politicos, ndo duvidam
em juntar-se para defender o sistema tradicional e bipartidario.'”

A violéncia se mantinha e o conflito cada vez tomava mais elementos classistas. No
ano de 1962, a situagdo da violéncia comega a tomar outro matiz. No Congresso da Republica
se falava que na Colombia existiam “republicas independentes” como focos revolucionarios

comunistas influenciados por Moscou em cinco vilas feitas na selva por familias camponesas

"La institucion del Frente Nacional colocé a la iglesia como eje de la unificacion nacional; eje con el cual los
partidos querian estar a tono. (Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 204.

2 De 1a intransigencia entre liberales y conservadores, antes de los afios sesenta, se pasé a la intolerancia contra
los opositores al bipartidismo. El Estado, las €lites y la Iglesia [catdlica] la aplicaban y la difundian. Siguiendo la
teoria de la seguridad nacional, los gobiernos del Frente nacional impulsionaron acciones tendientes a derrotar
“al enemigo interno”, representado en el comunismo, en las organizaciones sociales y en la insurgencia.
(Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 397.

17> Colombia ha vivido muchas violencias, casi desde el momento mismo de la independencia, [...] En Colombia
la violencia es un fenémeno historico y socio-politico, impuesto “desde arriba” para defender privilegios e
intereses politicos y econémicos. [...] la historia republicana esta prefiada de confrontaciones violentas. Inclusive
de guerras civiles entre los grupos dominantes para definir cual de ellos tiene el control del poder. Sin embargo,
esos grupos dominantes cuando detectan que estdn en peligro sus intereses comunes, en lo esencial econdmicos y
politicos, no vacilan en unirse para defender el sistema tradicional y bipartidista. (Tradu¢ao nossa) In: LOZANO
GUILLEN, 2006, p. 38.
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que tinham fugido da violéncia, que haviam constituido autodefesas e que procuravam voltar
a suas vidas no campo.'”

Essa situagdo criou um “clima de guerra” com a preparagao de uma grande operagao
militar que contou com o apoio do governo dos Estados Unidos.'” Mas também tomou

relevancia nacional e trouxe a tona um debate sobre a situacao da violéncia na Colombia:

A questdo [...] polarizou a controvérsia publica nos circulos politicos, nos centros
universitarios, nos setores de agremiagdes ¢ sindicais; fez sair a luz publica a
existéncia de regides camponesas que responderam com as armas a um processo de
violéncia oficial, e foram criando formas particulares de organizacdo social. [...]
[que se] converteram para o governo em focos de conflitos politico e militares. Um
grupo de sacerdotes, docentes e politicos do partido liberal, dirigiram uma carta
publica ao Ministro de Guerra General Ruiz Novoa, afirmando a necessidade
imperiosa de abrir o didlogo direto com os camponeses, antes de empreender algum
tipo de agdo repressiva na zona correspondente.' ’°

Nessa mesma iniciativa, 0 grupo se propds como objetivo servir de intermediadores
para o didlogo e por parte dos sacerdotes participantes — Camilo Torres, Gustavo Pérez
Ramirez ¢ Dom German Guzmén Campos — pediram autorizagcdo ao arcebispo da Igreja
Catolica Romana da cidade de Bogot4, Cardeal Dom Luis Concha Coérdoba. O arcebispo
negou a autorizagao e as autoridades do governo nao responderam a iniciativa. As pessoas que
integravam o grupo consideraram que sem a participacao dos sacerdotes sua comissao nao
teria a importancia necessaria.'”’

No dia 18 de maio de 1964, depois de varios intentos de didlogo, de negociagao por

parte de setores da sociedade e dos camponeses das cinco vilas, e de permanentes hostilidades

por parte do governo, comecou uma gigante operacdo para acabar com as “republicas

1740 senador da Repiblica Alvaro Gémez Hurtado no dia 25 de outubro de 1961comecou uma campanha de
dentncia e estigmatisacdo de cinco vilas [Rio Chiquito, El Pato, Guayavero, Villa Rica e Marquetalia]
considerando-as “republicas independentes” por ter influéncia do partido comunista colombiano, onde
supostamente se estava violando a soberania nacional e ficando sob a orientagdo de Moscou. Como solugéo ele
pedia restaurar a soberania nacional com operag¢des militares que acabaram com as “republicas independentes”.
(Tradugao nossa) In: ALAPE, 1989, p. 182.

">LOZANO GUILLEN, 2006, p. 108.

7La cuestion [...] polarizé la controversia piblica en los circulos politicos, en los centros universitarios, en los
sectores gremiales y sindicales; ha sacado a flote la existencia de regiones campesinas que respondieron con las
armas a un proceso de violencia oficial, y fueron creando formas particulares de organizacion social. [...] [que
se] convirtieron para el gobierno en focos de conflictos politicos y militares. Un grupo de sacerdotes,
catedraticos y politicos liberales, plantean en carta publica al Ministro de Guerra General Ruiz Novoa, la
necesidad imperiosa de abrir el didlogo directo con los campesinos, antes que emprender ningun tipo de accion
represiva en las zonas correspondientes. (Tradugao nossa) In: ALAPE, 1989, p. 184.

" ALAPE, 1989, p. 185.
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independentes e nove dias depois se registrou o primeiro choque entre camponeses € 0s

militares.'”’

Ao invés da paz se intensificou o conflito interno com a absurda decisdo do governo
de Guillermo Le6n Valencia (1964) de perseguir e bombardear os grupos
camponeses deslocados em Marquetalia, ja com a experimentada dire¢do de Manuel
Marulanda o Tirofijo. De nada valeram os construtivos oficios de uma comissdo
universitaria perante o Governo e a Igreja. Aquele irracional e futil ataque selou o
nascimento das For¢as Armadas Revoluciondrias da Colémbia [FARC] e dos
redutos sulistas de onde a FARC nunca voltou a sair.

O belicismo como politica de Estado, ao afetar a estrutura de valores, comegou a
tomar espacos, e as guerrilhas anteriores longe de terminar-se, passaram a novas
etapas de atividade.'®

As pessoas sobreviventes dessa repressao militar, reunidas em uma conferéncia,
decidiram tomar por nome Forcas Armadas Revolucionarias da Colombia — FARC.

Converteram sua proposta de paz e negociagdo com o governo no programa politico de

insurgéncia armada, que é conhecido como “o programa agrério dos guerrilheiros”.'®!

Meses depois surge o Exército de Libertagdo Nacional — ELN:'*? em “[...] quatro de
julho de 1964, dezoito homens [...] deram inicio ao primeiro foco da organizacdo, nas

montanhas do departamento de Santander. Seis meses mais tarde, [...] o ELN faz sua entrada

11 183
em cena na esfera publica [...]".

Os nucleos iniciais deste agrupamento insurgente eram provenientes de filhos ou
netos dos levantes comunistas de 1929; das guerrilhas liberais no periodo de La
Violéncia; de estudantes radicais da Universidade Industrial de Santander em
Bucaramanga ou dos sindicatos da industria petrolifera.'

'8 No més de maio de 1964, no desenvolvimento do Plano LASO — Latin American Security Operation -,
desenhado pelo Pentagono dos Estados Unidos, comecou o ataque militar a Marquetélia com 16.000 efetivos. In:
Manuel Marulanda Vélez el héroe insurgente de la Colombia de Bolivar. [S.1.: s.n.], 2008, p. 48; COLETIVO
DE ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO, 2001, p. 27.

""MARULANDA VELEZ, Manuel. Cuadernos de campaiia. [S.1.: s.n.], 1973.

') En vez de paz, se intensifico el conflicto interno con la absurda decision del gobierno de Guillermo Leon
Valencia (1964) de perseguir y bombardear a los grupos campesinos desplazados en Marquetalia, ya con la
experimentada dirigencia de Manuel Marulanda o Tirofijo. De nada valieron los constructivos oficios de una
comision universitaria ante el Gobierno y la Iglesia. Aquel irracional y fatil ataque selld el nacimiento de las
Fuerzas Armadas revolucionarias de Colombia [FARC] y de los reductos surefios de donde las FARC nunca
volvieron a salir.

El belicismo como politica de Estado, al afectar la estructura de valores, empez6 a armar sus toldas, y las
guerrillas anteriores, lejos de terminarse, pasaron a nuevas etapas de actividad. (Tradugdo nossa ) In, FALS
BORDA, 2009, p. 464.

181 ALAPE, 1989.

2CAYCEDO TURRIAGO, Jaime. Paz democrdtica y emancipacion: Colombia en la hora latinoamericana.
Bogota: Izquierda Viva, 2007, p. 52.

'$p]ZARRO LEONGOMEZ, 2006, p. 77.

'8 PIZARRO LEONGOMEZ, 2006, p. 77.
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Também surgiram outras organizagdes guerrilheiras em outras regides da Colombia
marcadas por contextos similares como o Ejército Popular de Liberacion — EPL,'™ Quintin
Lame, Partido Revolucionario de los Trabajadores — PRT,186 e 0 Movimiento 19 de abril —
M19.'Y

As politicas belicistas e de repressdo do Estado criaram um ambiente propicio para o
surgimento de guerrilhas. Poder-se-ia pensar que as politicas do governo em conjunto com a
elite dominante criaram um contexto que foi fermento para a adesdo de setores que tinham
sofrido a violéncia as ideologias de esquerda que davam espago para a luta armada, muito
antes de Fidel Castro ¢ o Che Guevara,'®® mas que se fortaleceu com o triunfo da revolugio

Cubana.

1.4.3 A Igreja Catolica e Camilo Torres

Nos anos de 1962-1965 aconteceu o Concilio Vaticano II, que segundo Roux, tomou

189

de surpresa a Igreja Catdlica na América Latina.”> Mas, o Vaticano II foi interpretado de

formas diferentes pela hierarquia catélica e pela base desta igreja. Em muitas comunidades
religiosas “[...] se sentia o impacto de renovacdo que abriu o Concilio Vaticano II [1962-

1965] e as religiosas [...] ndo eram a excecdo, assim que iniciaram um transito por essa via

[0

As mudangas que introduzia o Vaticano II na Colombia “[...] expressavam o

transtorno de uma larga estabilidade a que estava associada a imagem de uma Igreja Catolica

que se afirmava imutavel em seus principios”.'”!

Nesse marco politico houve uma aproximacao entre um amplo setor de catolicos e
de marxistas, obviamente sem o beneplacito da hierarquia eclesiastica. A esse
encontro chegaram por distintas vias. As condi¢des historicas nacionais e
internacionais do pais, os processos internos que vivia a igreja e, a partir dai, a
discussao académica e a reflexdo tedrica sdo, entre outros, as principais razdes que

'8 COLETIVO DE ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO, 2001, p. 29.

'8 COLETIVO DE ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO, 2001, p. 31.

' COLETIVO DE ABOGADOS JOSE ALVEAR RESTREPO, 2001, p. 30.

88CALVOCORESSI, Peter. Politica Mundial a partir de 1945. Porto Alegre: Penso, 2011. p. 709.

% ROUX, 1981, p. 214.

190[...] Se sentia el impacto de renovacion que abri6 el Concilio Vaticano II [1962-1965] ¢ las monjas [...] no
eran la excepcion, asi que iniciaron el transito por esta via [...]. (Tradugdo nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 398.
1911...] Expresaban trastornos de una larga estabilidad a la que estaba asociada la imagen de una iglesia catolica
que se afirmaba inmutable en sus principios. (Traducao nossa) In. ROUX, 1981, p. 215.
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explicam essa aproximacdo. Em alguns momentos e em certas zonas se destacou o
. 71z 192
trabalho comum entre marxistas e catélicos com os setores populares.

Nesses mesmos anos tinha aparecido na vida publica nacional o jovem sacerdote
Camilo Torres Restrepo que por sua pratica religiosa, por sua posi¢do politica e por sua critica
académica foi ganhando relevancia no debate da situacdao colombiana. Em sua biografia
consta que ele foi ordenado sacerdote em 1954, se formou em sociologia e ciéncia politica na

Universidade Catélica de Lovaina,'”?

e foi fundador e professor da primeira Faculdade de
Sociologia da América Latina, a Escola de Sociologia da Universidad Nacional da
Colombia.'*

Camilo Torres acreditava que “a missao do sacerdote ndo pode limitar-se a uma
rotina de administragdo de sacramento sendo que deve implicar uma tomada de posi¢ao

195 .
17, compromissos que o levaram a pensar e debater as

definida perante a injustica socia
causas da violéncia na Colombia e criar iniciativas para sua superagdo como a reforma
agraria, a abertura democratica, o didlogo com os comunistas e¢ sua aceitacdo politica sem
estigmatizagdes,'*® temas que eram vedados e até “perigosos” na discussdo publica nacional.
Um exemplo de sua posi¢do mostra o intento falido de intermediar entre o governo e as vilas
camponesas que foram consideradas republicas independentes.'”’ Ao que parece, sua
combinagdo religiosa, politica e académica o foram levando, no contexto colombiano, a
posicdes mais radicais e afastando-o da Igreja, seja por sua vontade ou por ser rechagado

pelas elites do poder e de setores do governo, onde era apreciado, incluindo as elites

religiosas.'”®

12 En este marco politico hubo un acercamiento entre un amplio sector de catolicos y de marxistas, obviamente
sin el beneplécito de la jerarquia eclesiastica. A ese encuentro llegaron por distintas vias. Las condiciones
historicas nacionales e internacionales Del pais, los procesos internos que vivia la iglesia e, a partir de ahi, la
discusion académica y la reflexion tedrica son, entre otros, las principales razones que explican ese
acercamiento. En algunos momentos y en ciertas zonas se destacé el trabajo comin entre marxistas y catélicos
con los sectores populares. (Tradug@o nossa) In. BIDEGAIN, 2004, p. 398.

' TORRES RESTREPO, Camilo. Cristianismo e revolugdo. Sio Paulo: Global, 1981, p. 227.

P‘EALS BORDA, 2009, p. 10.

" A mision del sacerdote no puede limitarse a una rutinaria administracion de sacramentos sino que debe
implicar una toma de posiciones definidas frente a la injusticia social. (Tradugio nossa) In: GUZMAN
CAMPOS, German. El padre Camilo Torres. México: Siglo XXI, 1968, p. 18.

1% TORRES RESTREPO, 1981.

17 Camilo Torres participa em 1964 da “Comissio de estudos de carater socio-econdmico para analisar e avaliar
a situacdo da regido de Marquetalia” com a qual se procura impedir a “Operagdo Marquetalia”, mas a hierarquia
da igreja catdlica romana proibe a participagdo de sacerdotes dentro da comissdo. In: TORRES RESTREPO,
1981, p. 229.

%¥No livro de Germéan Gusméan Campos pode olhar-se que no principio da vida piblica de Camilo Torres foi
muito préoximo da hierarquia da igreja catdlica romana na Colémbia e que por parte do governo ele participou de
varios cargos de importancia para a politica nacional.
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Em palavras do sacerdote German Guzméan Campos: Camilo Torres “se entregou de
cheio a pratica do Amor Eficaz a todos os seres humanos sem distin¢gdo de condi¢do, raga,
origem, procedéncia, opinides, ideologias ou crencgas. Esse foi seu grande mérito: VIVER O
AMOR”."”

Camilo Torres criou e dirigiu, no ano de 1965, um movimento popular de esquerda,

200 .
Nesse movimento

talvez o maior na histéria da Colombia, chamado Frente Unido.
desenvolveu uma proposta de programa politico para o pais,”®' esse programa, segundo
palavras do proprio Camilo, “[...] tende ao estabelecimento de um estado socialista com a
condi¢dao de que entendamos o socialismo num sentido unicamente técnico e positivo [...] se
trata de um socialismo pratico, ndo teérico”.*> Mas sua motivacio é cristd, partindo do que
ele conceitualisa como Amor Eficaz e do qual se gera sua préxis revolucionaria.

O compromisso de Camilo Torres gera reagdes de distintos setores das elites
governantes: na Igreja Catolica Romana, desde suas propostas publicas de servir como
mediador entre o governo e os camponeses das chamadas “reptblicas independentes”, ele
comega a ser “perseguido” pela hierarquia e em varios momentos lhe proibem falar ou o
afastam de atividades que desempenhava como funciondrio publico do governo em altos
cargos de administracdo. Esses conflitos o levam a pedir, em 1965, ser dispensado de todo

203 . f s
Mas para Camilo seu sacerddcio nao

compromisso institucional com a Igreja Catolica.
dependia da estrutura eclesiastica, “[...]Jentendo que meu sacerdocio e seu exercicio se
cumprem na realizacdo da revolu¢ao colombiana, no amor ao proximo e na luta pelo bem-
estar das maiorias”.**!

Da mesma forma vai ter conflitos com politicos dos partidos tradicionais, com
representantes do governo, e vai sofrer repressdes da forca publica até ao ponto de colocar em
perigo sua vida. Essa situacdo o leva a tomar posicdes cada vez mais radicais.’” Ao que
parece, essa situacao o levou a tomar como caminho o ingresso ha luta armada na guerrilha do

206 S 20
ELN,”” onde morreu em seu primeiro confronto. 7

99 Se entrega de lleno a la practica del Amor Eficaz a todos los hombres sin distingo de condicion, raza, origen,
procedencia, opiniones, ideologias o creencias. Este es su gran mérito: VIVE EL AMOR. (Tradugéo nossa) In:
GUSMAN CAMPOS, 1968, p. 19.

2 GUZMAN CAMPOS, 1968, p. 99.

PIGUZMAN CAMPOS, 1968, p. 169.

*Tiende al establecimiento de un estado socialista con la condicion de que el socialismo lo entendamos en un
sentido Unicamente técnico y positivo [...] se trata de un socialismo practico no teoérico. (Tradugdo nossa) In:
TORRES RESTREPO, 1981, p. 124.

29 TORRES RESTREPO, 1981, p. 111.

2% TORRES RESTREPO, 1981, p. 138.

295 TORRES RESTREPO, 1981, p. 220-238.

2% GUSMAN CAMPOS, 1968, p. 125-160
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Com a morte de Camilo, muitas pessoas religiosas comecam a tomar uma posi¢ao
revolucionaria e até participar da luta armada. Na Colombia o fendmeno acontece com muita
forca, o que provocou a vinda do Papa Paulo VI a Conferéncia de Medellin em 1968 —
CELAM 1I1,**® assim como a criacdo de um grupo de sacerdotes e religiosas chamado de

Grupo Golconda,*” e também tomou forga a participagdo na luta armada.

[...] O ELN desperta devogao em amplas camadas sociais. Isto se deve, sobretudo, a
dimensdo simbolica do Padre cat6lico Camilo Torres, morto em combate em 15 de
fevereiro de 1966, cuja figura se tornaria o emblema do emergente didlogo entre
cristdos e marxistas em toda a Ameérica Latina, bem como do nascimento da
Teologia da Libertagdo, a Igreja dos Pobres e suas comunidades eclesiais de base.”'’

Em 1968, ¢ convocada uma reunido de bispos catolicos na cidade de Medellin e a
hierarquia catdlica romana tentou reagir as constru¢des da nascente Teologia da Libertagao
com a vinda do papa Paulo VI no CELAM: “[...] o Papa, em sua primeira viagem a América
em 476 anos, desde sua descoberta, viria realizar a historica missdo de salvar a América da
‘revolugdo’ que poderia mudar a histéria [...] O encontro era entre o Papa Paulo VI e o
fantasma de Camilo Torres [...]”.2"

Em Medellin, a Igreja Catdlica latino-americana toma uma postura a favor dos
pobres, mas na Colombia a hierarquia ndo permite avangar da mesma forma. “A hierarquia
colombiana ndo se mostrou muito entusiasta com ‘Medellin’ nem antes, nem durante, nem
depois [..]”%"%. O evento de Medellin “[...] vai gerar uma avalanche de processos irreversiveis
que esta mesma hierarquia tratara de deter. Mas j4 ser4 tarde para deter a historia”. >

Mas apds a morte de Camilo Torres, do auge da Teologia da Libertagdao e do evento
do CELAM na cidade de Medellin, o contexto da Igreja, ndo s6 da Igreja Catdlica Romana,
mudou. Novas expressdes surgem. Ndo se tem possibilidades de afirmar se elas sdo novas ou
se estavam incubando-se de forma subterranea no seio da propria Igreja e ainda ndo tinham
encontrado o momento propicio para sua apari¢cao. Ao que parece, Camilo Torres inaugurou

esse momento propicio e faz que a Igreja nao esteja somente do lado das elites no pais ou que

fique alheia a realidade nacional, como acontecia nas igrejas protestantes, o que poderia levar

27 GUZMAN CAMPOS, 1968; TORRES RESTREPO, 1981.

2% SILVA GOTAY, Samuel. O pensamento cristio revoluciondrio na América Latina e no Caribe (1960-1973):
implicacdes da Teologia da Libertacao para a sociologia da religido. Sdo Paulo: paulinas, 1985, p. 54.

%0 grupo de Golconda foi um grupo de sacerdotes e religiosas catolicas que se organizou na Coldémbia para
dar continuidade as ideias de Camilo Torres. SILVA GOTAY, 1985, p. 56.

219 pjZARRO LEONGOMEZ, 2006, p. 77.

2T SILVA GOTAY, p. 53, 1985.

212 La jerarquia colombiana no se mostro muy entusiasta con “Medellin” ni antes, ni durante, ni después [...].
(Tradugdo nossa) In. ROUX, 1981, p. 216.

213 SILVA GOTAY, 1985, p. 55.
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a considerar que no conflito armado colombiano h4 uma participacdo de tedlogos e tedlogas,
vinculados como religiosos ordenados na igreja Catdlica, que ingressaram na luta armada
seguindo o pensamento do Camilo Torres.?'

Poderia-SE considerar que a igreja Catdlica, como ator politico, mostrou-se com
distintas posi¢des segundo os grupos de interesses em seu interior e sua posicao oficial como
grupo de interesse institucional, representada pela hierarquia. No retrospecto feito dentro de
sua trajetoria como instituicao na historia colombiana, encontraram-se varias posturas:

A hierarquia catdlica mostrou-se representando uma instituicdo de carater
conservador e que procurava coadjuvar para manter o status quo. Ela se fez a principal aliada
do Partido Conservador. A posi¢do da hierarquia s6 muda a partir dos anos em que comeca a
violéncia, deixando de ser hostil ao Partido Liberal. A partir dos anos 1950 comeca a ter
relagdes mais proximas com o liberalismo e somente confronta os comunistas. Essa posi¢ao
se fortalece com a Frente Nacional. Sua posi¢do de defensora do status quo a faz
intransigente, a partir dos anos 1960, com os comunistas, as organizagdes guerrilheiras e até
com outros setores catolicos, grupos de interesse, que sdo mais proximos politica e
ideologicamente dos atores na oposigao.

Mas na Igreja Catolica também encontramos grupos de interesses que se constituem
em atores mediadores dentro do conflito colombiano. Neste ponto encontra-se a posi¢ao
liderada por Camilo Torres e o grupo que lhe seguiu. Ha neles uma procura de aproximagao e
compreensdo dos atores politicos em oposi¢cdo que procuram mudancas. Eles tentam entender
a realidade do pais, indagam pelas causas do conflito e propdem solucdes. Porém eles sao
reprimidos e perseguidos pelas elites do bipartidarismo e pela hierarquia da Igreja Catdlica,
fazendo com que muitos deles passem a vincular-se dentre os atores politicos de mudanga.

Pode-se considerar que originariamente ndo ha dentro da Igreja Catolica grupos de
interesses que se tenham constituido dentro deste terceiro setor, exceto o grupo de sacerdotes
que se vincula ao movimento independentista em 1810, do qual ha que considerar que nao
tinham uma relagdo direta com a hierarquia e com o Vaticano. Mas ¢ a partir de Camilo
Torres que setores catdlicos se constituem em atores politicos de mudancga, ou melhor, ainda,
sao forcados a tomar esta posicao.

A Igreja Catdlica, como institui¢do, jogou um papel importante dentro do conflito
colombiano. O conflito foi se transformando e complexificando. A Igreja Catdlica também

sofreu essa transformacao por fatores endogenos e exdgenos. No seio dessa instituicdo ao que

214 BIDEGAIN, 2004, p. 399.
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parece formou-se uma proposta de Teologia da Libertacdo, contextual a realidade colombiana,
que parte do idedrio camilista.

Essa proposta de Teologia da Libertacao seria a proposta teologica elaborada por
Camilo Torres e que ¢ chamada Amor Eficaz. No segundo capitulo pretende-se abordar esta
proposta e caracteriza-la a partir de um debate com quatro principios basicos da Teologia da

Libertacao.



2 CAMILO TORRES E O AMOR EFICAZ

2.1 Introducao

Neste capitulo pretende-se mostrar que, a partir de Camilo Torres, se desenvolve
uma proposta teologica contextual a realidade colombiana, que poderia ser considerada como
parte da Teologia da Libertagdo. Essa proposta ainda esta vigente e se desenvolve dentro da
insurgéncia armada colombiana, como se mostrard no terceiro capitulo.

De Camilo se diz que ndo deixou um pensamento politico e teologico elaborado.*'
Isso poderia ser pensado como meia verdade. Pesquisando de forma rigorosa na vida e obra
de Camilo Torres percebe-se que, na forma como elaborou e desenvolveu sua praxis, poder-
se-1a tragar um caminho para a acao teoldgica revoluciondria. Essa proposta, que comega com
a teoria e praxis de Camilo, aqui serd chamada de Amor Eficaz.

Hé que reconhecer que na obra de Camilo Torres ndo se encontra uma construgao
sistematizada da teoria como teologia da libertagdo, o que ndo significa que nele nao se
encontre uma construgdo teorica. Sua teoria do Amor Eficaz se encontra esparsa dentro de
diversos documentos tedricos que ele elaborou para tratar de outros assuntos, ¢ dentro dos
documentos e discursos com os quais justificou e defendeu sua praxis.

Encontrar os elementos teologicos dessa teoria € um elo que se converta em caminho
para juntar esses elementos ndo ¢ tarefa facil. H4 pelo menos trés motivos que mostram isso: o
primeiro ¢ que sobre Camilo Torres se tem escrito pouco, em consideracdo com o que ele tem
significado na Colombia como socidlogo critico, como tedlogo-sacerdote, € como politico-
revolucionario;*'® o segundo ¢ que se tem publicado poucos livros com os escritos ¢ discursos
de Camilo Torres e esses livros publicados ndo contam com todos os trabalhos o que ele

21 . . , . - . . . .
fez;*'" o terceiro motivo é simples, mas ndo por isso deixa de ser o de mais peso: Camilo

215 SILVA GOTAY, 1985, p. 46.

216 Na biografia de Camilo Torres Restrepo se encontra que se formou em teologia e filosofia, se ordenou como
sacerdote, se formou em ciéncia politica e sociologia, foi professor de sociologia e dirigente politico
revolucionario. GUSMAN CAMPOS, 1968; UMANA LUNA, Eduardo. Camilo y el nuevo Humanismo: paz con
justicia social. Bogota: Universidad Nacional de Colombia, 2003; BRODERICK, Walter J. Camilo Torres.: el
cura guerrillero. Barcelona: Grijalbo. 1977; MALDONADO, Oscar; OLIVIERI, Guitemie; ZABALA, Germéan
(Comp.). Camilo Torres: cristianismo y revolucion. México D. F: Era, 1970.

17 Somente foram encontrados trés livros que contém documentos de Camilo Torres, porém, ndo tém todas as
obras: o primeiro que foi publicado ¢ uma compilagao feita no México, em 1970, por exilados colombianos que
eram proximos a Camilo: Camilo Torres: cristianismo y revolucioén, mas esse livro que € o mais completo ndo
tem todos seus escritos; o segundo livro em portugués e publicado no Brasil, em 1981: Cristianismo e revolugdo,
contém uma boa por¢do dos documentos que estdo no primeiro livro; e o terceiro livro foi publicado na
Colombia, em 1985, chamado Camilo Torres escritos, contém parte dos documentos do primeiro. Ha outros
livros que fazem analise de alguns documentos de Camilo Torres, mas em menor escala.
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Torres ndo teve tempo de uma elaboracdo sistemdtica de sua teoria pelo precoce e tragico
desfecho de sua vida.*'®

Fals Borda considera que a falta de estudos académicos, em nimero e com mais
rigor, sobre a vida e obra de Camilo ¢ devido ao “futil siléncio que se tem decretado no pais
sobre sua vida e sua obra [...]”,*' De uma forma parecida, que complemente essa linha de
pensamento, Umafia Luna, no prélogo de seu livro Camilo y el nuevo humanismo, afirma que

“a ‘guerra do siléncio’ se tem feito para que se ignore sua proposta, sua luta, seu sacrificio

[.]°.2%

2.2 O que ha escrito sobre Camilo Torres

Sobre Camilo Torres Restrepo o que ha escrito se tem feito buscando plasmar quem
foi ele ou o que foi que aconteceu com ele. E dentro da pouca literatura publicada sobre ele,
ha um namero limitado de livros e artigos que se debrugam em analisar sua obra mais em
profundidade. Essas abordagens tém sido politico-religiosas, sociologicas e historicas. Nao se
encontra analise teoldgica sobre sua producao e vida.

Desses livros escritos, encontram-se os que consideraram a Camilo como uma pessoa
rebelde idealista que morreu equivocado politicamente, como o manifesta o general da
reserva, do exército da Colombia, Valencia Tovar, em seu livro E! final de Camilo.”" Outros
autores como o sacerdote Guzman Campos escreveram na procura de defini-lo da seguinte

forma:

Para uns, poderia ser o martir proteico, heroico, inimitavel, Gnico, intangivel,
localizado além de qualquer intento de analise; para outros, resultaria o
lastimosamente equivocado, o louco tremebundo, o rebelde sem causa, o frustrado
cujo nome se deve pronunciar a meia voz, o antissocial que degenerou em arquétipo
malicioso do delinquente comum. [...] Nao faltam os que o contemplam em parabola
simplista e o tratam com lastima, com gestos de piedade, com evasdes, como a um
ingénuo teimoso cujo sacrificio deve-se diluir até evaporar em uma atmosfera onde
somente flutua sua lembranca.”?

% Camilo Torres morreu quando contava com 35 anos de idade, somente tinha doze anos de ter-se ordenado
como sacerdote, de ter concluido seus estudos de teologia e filosofia e oito anos de ter-se formado em sociologia
e ciéncia politica. MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 25-56.

219 E] fitil silencio que se ha decretado sobre su vida y su obra. (Tradugdo nossa) In: FALS BORDA, 2009, p.
435.

% La guerra del silencio se ha montado para que se ignore su proposicion, su lucha, su sacrificio [...]. (Tradugdo
nossa ) In: UMANA LUNA, 2003, p. 11.

2! VALENCIA TOVAR, Alvaro. El final de Camilo. Bogota: Tercer mundo, 1976.

222 Para unos podria ser martir proteico, heroico, inimitable, Unico, intangible, ubicado mas alld de cualquier
intento de analisis; para otros, resultaria el lastimosamente equivocado, el loco tremebundo, le rebelde sin causa,
el frustrado cuyo nombre se debe pronunciar a media voz, el antisocial que degenerd en arquetipo malicioso del
delincuente comun. [...] No escasean quienes lo contemplan en parabola simplista y lo tratan con lastima, con
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Guzman Campos termina definindo-o como um “predestinado profeta do mundo por
vir. Simbolo da grande esperanca dos seres humanos que na América querem ser livres, [...]
um simbolo, antes que mito”.***

No Livro Camilo Torres, el cura guerrillero de Broderick, apresenta-se um Camilo
descrito com muita riqueza nos detalhes de sua vida. Mas ¢ olhado, na perspectiva do autor,
como um sacerdote que se fez guerrilheiro pela repressdo do governo colombiano e que com
sua morte converteu-se em um simbolo da luta revolucionaria.**

Para os que fizeram a compilagdo dos documentos de Camilo em 1970 no livro
Cristianismo y revolucion, ele foi uma pessoa que fez “[...] a realizagdo politica mais
importante na histéria da Colémbia™;**® consideram que ele fez um grande aporte
metodoldgico a revolugdo da América Latina, enquanto teoria revolucionaria, porque
encontrou “[...] os passos reais para acercar-se as massas populares em uma inconfundivel
posicio tatica [...]”.%*°

Estes o consideraram também, enquanto politico revoluciondrio e sacerdote
religioso: “Um sacerdote guerrilheiro [que] abriu em dois 0 monolitico imperialismo. Ja nao
se tratava de bandidos. Outras razdes levavam os seres humanos a tomar os fuzis nas selvas
impenetraveis da América India”.**’ Camilo “aproximou da América que amanhece o melhor
do cristianismo como alento € ndo como obstidculo na constru¢do do homem na sociedade
socialista e cientifica”.?**

No livro Cristianismo e revolugdo, de 1981, Dom Pedro Casaldaliga escreveu a
apresentacao e nela descreve-o como uma causa. Diz de que “Camilo Torres foi um precursor

dramaticamente isolado na fronteira da Igreja com o Mundo”.**” E mais adiante afirma que

piedad gimoteante, con efugios, como a un ingenuo terco cuyo sacrificio debese diluir hasta evaporarlo en una
atmosfera donde apenas si flota vagamente su recuerdo. (Tradugio nossa) In: GUZMAN CAMPOS, 1968, p. 5.
22 Predestinado profeta del mundo que se adviene. Simbolo de la gran esperanza de los hombres que en América
quieren ser libres, [...] un simbolo antes que mito. (Tradugdo nossa) In: GUZMAN CAMPOS, 1968, p. 8.

> BRODERICK Walter J. Camilo Torres: el cura guerrillero. Barcelona: Grijalbo. 1977.

*3[..] el logro politico mas importante en la historia de Colombia. (Tradugdo nossa) In: MALDONADO);
OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 18.

226 7.1 los pasos reales para acercarse a las masas populares en una inconfundible posicion tactica [...].
(Tradugdo nossa) In: MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 18.

7 Un cura guerrillero abrié en dos el monolitismo del imperialismo. Ya no se trataba de bandoleros. Otras
razones llevaban a los hombres a tomar los fusiles en las selvas impenetrables de la América India. (Tradugao
nossa) In:. MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 23.

228 Acerco a la América que alborea lo mejor del cristianismo como aliento y no como obsticulo en la
construccion del hombre nuevo en la sociedad socialista y cientifica. (Traducdo nossa) In. MALDONADO;
OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 24.

22 TORRES RESTREPO, 1981, p. 9.
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“sua fé se tornou urgéncia pratica. Seu Cristianismo se faz tarefa historica. Porque cristdo,

Camilo era humanista integral, sem dicotomias, um humanista da pessoa e da sociedade”.**°
Para Umana Luna, que fez uma analise socioldgica e politico- juridica, Camilo era

um lutador politico humanista social com um pensamento vigente que poderia aportar as

231 .
Nas obras sociologicas de Fals Borda se encontra

necessidades politicas da Colombia.
defini¢des sobre Camilo Torres, em que o autor o considera como criador de uma proposta
politica utopica pluralista para a Colombia, que ainda tem vigéncia na construgdo de
alternativas para a esquerda e 0 movimento popular colombiano.”*?

Ja& em nivel teoldgico, encontram-se poucos escritos que facam referéncia a Camilo.
E dos escritos que fazem referéncia hd quase um consenso da forma em que o consideram
como anterior a teologia da libertagdo. Ao que parece, ha uma tendéncia de analisar de forma
rapida e superficial sua obra ou, ainda pior, de desconhecé-la. Essa situagcdo leva a julga-lo
com consideracdes e andlises que afirmam ndo ter ele uma proposta teoldgica, mais
especificamente por sua participagdo na luta armada subversiva.

Serdo analizadas, brevemente, algumas consideragdes sobre Camilo Torres, feitas
por seis tedlogos, quatro catolicos e dois protestantes. O critério tomado para a selegao desses

seis tedlogos ¢ simples: foram os que esta pesquisa encontrou fazendo referéncia e andlise de

forma consideravel sobre Camilo.

2.2.1 José Comblin

No caso do tedlogo Comblin em seu livro o Povo de Deus”>, no final ele faz uma
avaliacdo desde o Concilio Vaticano II até o ano de 2000, ha uma referéncia ligeira de Camilo
Torres. Comblin o mostra quase que como um fato isolado que ndo respondeu, como pessoa
de igreja, as necessidades de seu momento: “Em casos extremos alguns cristdos tomaram
parte em movimentos de insurreicdo militar. Essa, por exemplo, foi a escolha de Camilo

2 234

Torres, seguido de mais alguns poucos sacerdotes e leigos”.””" Mais adiante novamente

escreve da mesma forma.

29 TORRES RESTREPO, 1981, p. 11.

31 UMANA LUNA, 2003, p. 24.

2 FALS BORDA, 2009, P. 219-229.

233 COMBLIN, José. O povo de Deus. Sio Paulo: Paulus, 2002.
24 COMBLIN, 2002, p. 345.



65

[...] houve o mito Camilo Torres, que foi para os catdlicos o que foi Che Guevara
para a sociedade latino-americana em geral. A sua morte dramatica na guerrilha
transformou-o num mito, mas ja antes, nos ultimos anos de acdo publica dirigindo a
Acdo Catdlica universitdria, criava o mito. Ndo teve muitos seguidores na via
armada.”’
Para Comblin, esse mito de Camilo Torres esta dentro dos cristdos da América
Latina que antecederam a teologia da libertagdo como “fato isolado e extremo”. Ele afirma
que a Igreja Catdlica implantou a pastoral de restauracdo da cristandade nos ultimos anos de
Paulo VI, mas contra isso houve uma “grande campanha para desmoralizar toda a pratica dos
anos 60 e 70. Essa campanha destacou alguns casos extremos e condenou todo o conjunto da
acio da igreja de Medellin por causa de alguns casos isolados”.**
O que significa que, para ele, Camilo era um caso extremo que nio envolveu a igreja,
ja que era isolado, que somente serviu como campanha de desmoralizacdo da a¢ao pastoral do

Papa e que por isso condenou o que a Igreja Catdlica da América Latina fez em Medellin.

2.2.2 Gustavo Gutiérrez

Do te6logo peruano encontra-se em seu livro mais destacado, Teologia da

237 trés momentos onde faz referéncia a Camilo. Além disso, segundo Broderick,

Libertacao,
Gutiérrez tinha uma amizade com Camilo, ja que haviam sido companheiros de estudo na
Universidade de Lovaina, na Bélgica.”>® Broderick registra que no ano de 1965 os dois
amigos tiveram uma conversa interessante na cidade de Lima, quando Camilo foi “para
participar do II Congresso Bolivariano de Desenvolvimento da Comunidade”.”’ E nos dias
posteriores ficou em Lima participando de um retiro espiritual e conversando com
Gutiérrez.**"

Segundo os relatos de Broderick, eles conversam muito. Camilo chora por ndo poder
celebrar mais missas e essa situagdo ¢ lamentada por Gutiérrez por ser uma renuncia motivada
por razdes politicas. Para Gutiérrez “o fato de que Camilo se juntara abertamente com o0s
marxistas prejudicava, a seu parecer, a possivel aceitacdo de outros sacerdotes progressistas

por parte da hierarquia latino-americana”.**'

3 COMBLIN, 2002, p. 402.

2% COMBLIN, 2002, p. 345.

7 GUTIERREZ, Gustavo. Tt eologia da Libertagdo: perspectivas. Sao Paulo: Loyola, 2000.
28 BRODERICK, 1977, p. 192.

2% TORRES RESTREPO, 1981, p. 233; MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 46.
20 BRODERICK, 1977, p. 192.

2! BRODERICK, 1977, p. 192.
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Ao que parece, essa conversa teve momentos tensos. A Gutiérrez também lhe
incomodou a ideia da participacdo de um sacerdote na politica, “[...] isso para ele cheirava a
‘clericalismo de esquerda’ e ele rechacava qualquer classe de clericalismo”.*** Também,
discrepou com as declaragdes que Camilo havia dado para um jornal do Peru por seu
conteudo teoldgico: Camilo havia justificado a luta politica da esquerda e até a possibilidade
do uso das armas. Havia falado sobre o sentido da eucaristia, e que esta ndo tinha razao de ser
se somente se ficava esperando a sociedade perfeita e o paraiso; que por isso se deveria
procurar construir essa sociedade para que a eucaristia ndo fosse supérflua.”*’

Molestou-lhe a afirmacdo de Camilo no jornal de que “os marxistas podiam ser mais
generosos que os cristdos. [Gutiérrez considerou isso] uma espécie de ‘esnobismo
invertido™.*** Camilo perguntou-lhe sobre a apari¢io da guerrilha peruana MIR e lhe falou
que pensava vincular-se a luta armada na Colombia. Gutiérrez lhe respondeu sobre a luta
armada das guerrilhas que, “segundo seu calculo pessoal, a guerrilha oferecia pouca
possibilidade de éxito, [e sobre o antincio de vincular-se a luta armada], uma vez mais
Gustavo o considerava equivocado: — Admiro tua valentia, Camilo, mas ndo te vejo como
guerrilheiro”.**

Sobre as referéncias que Gutiérrez faz em seu livro se encontram as seguintes: no
capitulo sete com o titulo “A igreja no processo de libertacdo”, quando fala do compromisso
dos cristdos, na parte de “sacerdotes e religiosos” hd uma passagem que afirma “[...] sdo
muitos os sacerdotes que consideram um dever tomar posigdes pessoais claras e
comprometidas no campo politico. Alguns tém ativa participagdo nesse campo,
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”“ e, com uma nota de rodapé, diz

frequentemente em relagdo com grupos revolucionarios
que ¢ conhecido o caso de Camilo Torres.
A segunda passagem se encontra no capitulo dez, “Encontro com Deus na histéria”,

no ponto trés quando fala de “uma espiritualidade da libertagcdo™:

Situar-se na perspectiva do Reino ¢ participar da luta pela libertagdo dos seres
humanos oprimidos por outros. Isto ¢ o que comegaram a viver muitos cristaos ao
comprometer-se com o processo revolucionario latino-americano. Se essa opcao
parece afasta-los da comunidade cristd é porque muitos nela, empenhados em

2 [...] Eso para él olia a “clericalismo de izquierda” y él rechazaba cualquier clase de clericalismo. (Tradugdo

nossa) In: BRODERICK, 1977, p. 192.

* BRODERICK, 1977, p. 192.

% Los marxistas podian ser mas generosos que los cristianos. [Gutiérrez considero eso] una especie de
“esnobismo a la inversa”. (Traducdo nossa) In: Broderick, 1977, p. 192.

25 Seglin su calculo personal, la guerrilla ofrecia pocas posibilidades de éxito [y sobre el anuncio de vincularse a
la lucha armada] una vez mas Gustavo lo creia equivocado. — Admiro tu valentia Camilo, pero no te veo como
guerrillero. (Tradugdo nossa) In: BRODERICK, 1977, p. 192.

%6 GUTIERREZ, 2000, p. 160.
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domesticar a Boa Nova, olham-nos como membros desordeiros ¢ mesmo perigosos.
Se nem sempre sabem expressar em termos apropriados as profundas motivagdes de
seu compromisso, ¢ porque a teologia que receberam — e partilham com os outros
cristdos — ndo forjou as categorias necessarias para traduzir essa op¢ao que procura
situar-se de forma criativa diante das novas exigéncias do Evangelho e do povo
espoliado e oprimido deste subcontinente. Mas em seus compromissos € mesmo em
suas tentativas de explicagcdo ha mais compreensao de fé, mais fé, mais fidelidade ao
Senhor que na doutrina (como preferem chama-la) “ortodoxa” dos circulos cristaos
bem pensantes.**’

Nesta segunda passagem Gutiérrez novamente faz uma nota de rodapé onde mostra a
Camilo Torres como exemplo dos ‘“cristdos que se comprometeram com O Processo
revolucionario latino-americano” e que ndo ‘“‘expressaram em termos apropriados sua
convic¢do”. Ele afirma que “basta ler Camilo Torres”.>*®

A terceira citagdo sobre Camilo se encontra no capitulo doze “Igreja: sacramento da
historia”, quando fala da “eucaristia e a fraternidade humana”. Nesta terceira passagem
Gutiérrez justifica que ndo se pode desligar o sentido da eucaristia, isto €, o sacrificio € o
amor ao proximo. Segundo ele essa ¢ uma das duras criticas de Jesus, para isso lembra dentro
do corpo de seu texto que “nas palavras de Camilo Torres, a comunidade cristd ndo pode
oferecer de maneira auténtica o sacrificio se antes nao realizou, de modo efetivo, o preceito do
amor ao proximo”.**

Assim pode-se ler em Gutiérrez que ele mostra a Camilo como um cristdo que se
comprometeu com a luta revolucionaria na América Latina, mas sem ter a construcio tedrica
dentro da teologia apropriada para o desenvolvimento de sua acdo. Situacdo que segundo
Gutiérrez aconteceu pela teologia que Camilo Torres aprendeu no seminario em Bogota e em

Lovaina. Essa situagdo que ¢ definida na analise de Gutiérrez faz que Camilo Torres seja

localizado histéricamente antes do inicio da teologia da libertagao.

2.2.3 Juan Luis Segundo

Como Gutiérrez, J. L. Segundo foi também amigo de Camilo. E possivel que os dois
se conhecessem na Europa, nos tempos em que eram estudantes, J. L. Segundo na Franca e

Camilo na Bélgica.

7 GUTIERREZ, 2000, p. 260.
**¥ GUTIERREZ, 2000, p. 260.
9 GUTIERRES, 2000, p. 323.
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Na obra de J. L. Segundo ndo se encontra referéncias sobre Camilo Torres, mas
olhando criticamente para seu livro Libertagdo da Teologia®™’ poderiam ser encontradas
algumas tematicas que estariam relacionadas ao debate que suscitou a opcao radical e
posterior morte de Camilo. Porém, existe um artigo, de seis paginas, escrito por J. L.
Segundo, no ano de 1967, numa revista catolica do Uruguai sobre Camilo Torres. No artigo,
ele mostra suas impressdes do que observou e escutou quando visitou a Camilo em 1966,
meses antes de sua morte, ¢ nele tenta aproximar-se a uma valoracdo da op¢ao que tomou
Camilo.””!

J. L. Segundo debate sobre a violéncia e a relagdo com a fé e o compromisso cristao,
tanto em seu livro como no artigo. Cita em seu livro a J. Moltmann que pergunta se ‘[...]
quando os cristdos tomam posi¢do na luta politica, ndo estardo deixando de lado o amor
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universal de Deus pelos homens Questao que ja tinha sido afirmada pelos hierarcas da

Igreja Catolica na Coldmbia quando acusaram a Camilo de estar desviando-se das doutrinas
do catolicismo romano.**
A essas afirmacdes e ao debate sobre Camilo, J. L. Segundo respondeu da seguinte

forma: “O cardeal acusou a Camilo de ter-se desviado das doutrinas sociais da igreja, embora

as autoridades competentes nesta matéria negassem que existisse tal desvio”.** E quanto a

pergunta de Moltmann, de deixar de lado o amor de Deus, afirmou que “essa ¢ a questdo

essencial. [...] A finalidade do universalismo cristdo [do amor universal de Deus] s6 pode ser

alcancada pela dialética de optar pelos oprimidos”.>>

Essa opcao significou em Camilo converter-se em um sacerdote guerrilheiro e ter

que estar disposto ao uso da violéncia. A violéncia ¢ abordada no artigo:

Nao compreende o caso Camilo quem pensa que, em lugar da paz, elegeu a guerra.
Pode-se matar a um homem dentro de um regime legal com tanta facilidade como
com um fuzil. E se lhe pode desonrar, humilhar, explorar, s6 com nio fazer nada em
um regime assim. E ndo pode chamar-se a isso paz, ordem ou legalidade, e
contrapd-lo a violéncia. Nesses casos, a violéncia que se opde a essa ordem ndo &,
propriamente falando, violéncia. Poder-se-ia chamar defesa propria, se ndo for,
sempre ¢ em principio e falando teoricamente, algo ainda mais nobre: a defesa dos
indefesos.

9 SEGUNDO, Juan Luis. Libertacio da Teologia. Sio Paulo: Loyola, 1978.

21 SEGUNDO, Juan Luis. Camilo Torres, sacerdocio y violencia. Vispera, [Montevidéu], n° 1, ano 1, 1967.

2 Moltmann Apud SEGUNDO, 1978, p. 97.

3 SEGUNDO, 1967, p. 1; MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 371.

2% E] Cardenal acus6 a Camilo de desviarse de las doctrinas sociales de la Iglesia, a pesar de que autoridades
competentes en esta materia negaron que existiera tal desviacion. (Tradugdo nossa) In. SEGUNDO, 1967, p. 1.
25 SEGUNDO, 1978, p. 97.

6 No comprende el caso Camilo quien piensa que, en lugar de la paz, eligié la guerra. Se puede matar a un
hombre dentro de un régimen legal con tanta facilidad como con un fusil. Y se lo puede deshonrar, rebajar,
explotar, con s6lo no hacer nada en un régimen asi. Y no puede llamarse a eso paz, orden o legalidad, y oponerlo
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Quase dez anos depois,257 em seu livro, J. L. Segundo, trabalha o mesmo tema e nele
afirma que “[...] a violéncia ¢ uma dimensao interna de todo amor concreto na histéria, assim
como ¢ evidentemente também uma dimensdo interna de todo egoismo”. E mais adiante
continua o debate, mas agora criando limites para o uso da “defesa dos indefesos” ao dizer
que “dentro das leis econdmicas da energia que regulam a eficicia de nosso amor, devemos
certamente tratar de estreitar mais e mais as propor¢des dessa violéncia necessaria sem
prejudicar a eficacia do amor existente”.”®

Nessas palavras nao se encontra uma clara convicgdo de apoio a Camilo como o
tinha feito em 1967. Agora J. L. Segundo fala de “estreitar as proporgdes da violéncia” e faz
mais moderada sua analise. Talvez J. L. Segundo considere que, na proposta de luta
guerrilheira, ndo sempre o uso da violéncia signifique uma forma de “defesa dos indefesos”
que desenvolve nobremente o amor. J4 no artigo, sem culpar a Camilo, tentava fazer uma
diferenca entre os ideais guerrilheiros, por dar um adjetivo, e a realidade cotidiana na
guerrilha.

Pois bem, aproximemo-nos agora a outro aspecto da realidade. Uma coisa ¢ a defesa
propria pelo que homens apontam suas armas, um na frente do outro, e outra ¢ a
defesa propria — ou alheia — pela qual sabendo que o outro busca matar-nos, nos

adiantamos, lhe colocamos uma emboscada e o matamos a sangue frio. A violéncia
generalizada da guerrilha exige esse tipo de agdo até a vitoria e a paz.*”

Ao que parece, no artigo procurava poupar a Camilo de ser olhado como alguém que
errou, mas da mesma forma nao podia argumentar, apoiar totalmente sua opc¢ao. J. L. Segundo
tenta preservar ao cristdo, a Camilo, o sacerdote, mas o sacerdote tomou as armas que podia

ser violéncia generalizada, e ainda pior, no uso politico-ideoldgico.

A imagem do “sacerdote Camilo com fuzil na mao” ¢, sem lugar de duvidas, uma
imagem politica destinada a fazer pensar em um sacerdote “fora da igreja”, isto &,

a la violencia. En esos casos la violencia que se opone a ese orden, no es propiamente hablando, violencia. Se la
podria llamar defensa propia, si no fuera, siempre en principio y hablando tedricamente, algo aun mas noble: la
defensa del indefenso. (Tradugdo nossa) In. SEGUNDO, 1967, p. 3.

»7.0 livro Libertagio da Teologia foi publicado pela primeira vez em 1975 em espanhol, nove anos depois de
ter publicado o artigo.

8 SEGUNDO, 1978, p. 177.

%9 Pyes bien, acerquemos ahora el otro aspecto de la realidad. Una cosa es la defensa propia por lo que hombres
esgrimen sus armas uno frente al otro, y otra es la defensa propia —o ajena— por la cual sabiendo que el otro
busca matarnos, nos adelantamos, le ponemos una emboscada y lo matamos a sangre fria. La violencia
generalizada, de la guerrilla exige este tipo de accion hasta la victoria y la paz. (Tradugdo nossa) In. SEGUNDO,
1967, p. 3.
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em um sacerdote dessa “nova igreja” que elege a senda da revolucdo. Nao em vao
essa imagem ¢ utilizada tanto pela direita como pela esquerda.>®

No livro Libertagdo da Teologia, J. L. Segundo fala dessa relacao das pessoas de fé e
das ideologias como relagdo de opcdo politica. Ele faz uma diferenga entre ideologias e
tendéncias ideologicas que geram subordinagdo: “[...] a fé bem entendida, ndo pode nunca
dissociar-se das ideologias em que se encarna, tanto na Biblia como na histéria posterior.
Pode sim — e deve — dissociar-se o mais possivel das tendéncias ‘ideologicas’ que a
subordinam indevidamente a uma determinada opressdo historica”.**!

Serd que J. L. Segundo pensou que a relacdo ideoldgico-politica de Camilo era
opressora € 0 amor que se opde a violéncia e a defesa dos indefesos ficou em risco? J. L.
Segundo tentou no artigo justificar a Camilo, mas ndo o defende nem o busca entender a partir
dos preceitos teologicos de Camilo e de sua fé. Em outro aparte de seu livro, J. L. Segundo
também afirmou na relacdo de fé e ideologia que: “A f€ [...] ¢ a madureza para as ideologias,
¢ a possibilidade de desempenhar plena e conscientemente a tarefa ideologica da qual depende
a libertacdo real dos homens”.*®

Assim, na relagdo que J. L. Segundo faz de Camilo, considera-o sem uma relagao
institucional com a Igreja Catodlica, ndo o olha como sacerdote, somente como leigo cristao:
“a situagdo de Camilo no momento de sua morte, [...] no momento de sua incorporagdo a
guerrilha, era a de qualquer leigo cristdo”.”®> A partir da perspectiva de olha-lo como leigo
cristdo nao dimensiona, em Camilo, aportes teologicos, somente o aporte revoluciondrio
politico — ideologico.

J. L. Segundo enfatiza essa posi¢do quando afirma: “Camilo foi um simples cristdo
que elegeu a causa da revolucao sabendo o que havia detras dessas palavras, como o fizeram
também milhares de cristdos em Cuba. Nao rompeu com a igreja, nem fundou uma nova
igreja [...]”.2%* J. L. Segundo procurou tirar qualquer possibilidade de Camilo Torres atingir a

Igreja Catodlica, mas também tenta tirar as possibilidades da dimensdo teoldgica do agir do

sacerdote Camilo Torres.

%% La imagen de "el cura Camilo con el fusil en la mano" es, sin lugar a dudas, una imagen politica destinada a
hacer pensar en un cura "fuera de la Iglesia", es decir, en un sacerdote de esa "nueva Iglesia" que elige la senda
de la revolucion. No en vano esa imagen es utilizada tanto por la derecha como por la izquierda. (Tradugdo
nossa) In. SEGUNDO, 1967, p. 3.

1 SEGUNDO, 1978, p. 198.

%62 SEGUNDO, 1978, p. 136.

263 La situacion de Camilo en el momento de su muerte, [...] en el momento de su incorporacion a la guerrilla,
era la de cualquier laico cristiano. (Tradugdo nossa) In. SEGUNDO, 1967, p. 2.

264 L a realidad es otra. Camilo fue un simple cristiano que eligié la causa de la revolucion sabiendo lo que habia
detras de esta palabra, como lo hicieron también miles de cristianos en Cuba. No rompio6 con la Iglesia, ni fundo
una nueva Iglesia [...]. (Tradugd@o nossa) In. SEGUNDO, 1967, p. 3.
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2.2.4 Enrique Dussel

O teodlogo argentino escreveu sobre Camilo Torres fazendo uma relagdo historico —
teologica. Serdo tomados dois livros onde Dussel fala de Camilo. O primeiro ¢ Historia de la

265 ,
onde, no capitulo “La

Iglesia en América Latina, coloniaje y liberacion (1492-1983),
iglesia ante la liberacion latinoamericana”, aborda o tema sobre a igreja, o movimento
socialista e a violéncia; e quando fala da Colombia e a violéncia subversiva toma o tema
Camilo Torres.

Neste texto mostra ter uma boa leitura das obras de Camilo e de sua vida. Dussel
analisa como ele uniu a ciéncia a fé em suas propostas tedricas. Tomando as palavras de
Camilo, afirma: “toda a analise se fundamenta ‘tanto desde o ponto de vista cientifico como
do ponto de vista ético’, ja que ‘pela revelagdo sabemos que o superior mandamento ¢ a
caridade de Deus e pelo proximo”.**®

Dussel mostra que a relacdo tedrica que Camilo faz entre ciéncia e fé tem um
fundamento ultimo. “O compromisso de Camilo Torres, cristdo sem duvida nenhuma, para
uns um verdadeiro santo, mas certamente ¢ pelo menos um herdi, ¢ a paixdo por uma
‘caridade eficaz’. Ndo um amor abstrato, sendo um amor real; ndo um ideal amor no fim,
sendo um concreto abracar os meios”.*%’

Dussel segue mostrando que, como cientista social e individuo de fé, Camilo
assinalou os perigos da realidade contextual e definia onde estava seu compromisso. Advertia
sobre os perigos do “‘colonialismo cultural latino-americano’, [e] como sacerdote do falso
espiritualismo descomprometido. [...] Embora a missdo do sacerdote ‘seja especificamente
sobrenatural, existe o imperativo da caridade: A Caridade nos urge [...]7”.2%" Assim sintetiza a
proposta de Camilo quando afirma que “o tema do ‘amor eficaz’ ¢ o fundamento do ethos

cristio de Camilo [...]”.2%

2% DUSSEL, 1983, p. 258.

% Todo el analisis se fundamenta “tanto desde el punto de vista cientifico como desde el punto de vista ético” ya
que “por la revelacion sabemos que el maximo mandamiento es el de la caridad de Dios y por el projimo”.
(Traducao nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 260.

7 El compromiso de Camilo Torres, cristiano sin lugar a dudas, para unos un verdadero santo pero ciertamente
y al menos un héroe, es la pasion por una “caridad eficaz”. No un amor abstracto, sino un amor real; no un ideal
amor al fin, sino un concreto empuiiar los medios. (Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 160.

268 «Colonialismo cultural latinoamericano”, como sacerdote el falso espiritualismo descomprometido: aunque la
mision del sacerdote “sea especificamente sobrenatural, existe el imperativo de la caridad: La Caridad nos urge
[...]”. (Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 261.

%9 Bl tema del “amor eficaz” es el fundamento del ethos cristiano de Camilo. (Tradugdo nossa) In. DUSSEL,
1983, p. 261.



72

Em relacdo a perseguicdo que teve Camilo Torres dentro da Igreja Catolica
colombiana, na cabeca do Cardeal Concha Cdrdoba, afirma que essa situa¢ao levou Camilo a
tomar as armas e ser subversivo. Mas diz que o que ¢ “de lamentar neste acontecimento maior
na historia da Igreja latino-americana ¢ a falta de compreensao teoldgica, que teria podido
conduzir a Camilo a um compromisso dentro da violéncia profética e ndo armada [...]”.270

Dussel faz uma valoragdo muito positiva da obra de Camilo e considera que ele
representou o acontecimento maior na historia da Igreja de América Latina. Para ele Camilo
abre um caminho que nao foi fruto da irresponsabilidade, mas das analises cientificas e da fé.
“E dificil conceber uma eleigdo, uma decisio tdo responsavel, precedida do estudo, a anélise,
durante quase dez anos de pesquisa e compromissos. A decisao final foi uma elei¢ao

realmente plena, sacerdotal”.?’! Para Dussel, Camilo, por seus estudos, estava visionando um

novo momento para a Igreja.

Uma nova etapa na historia da Igreja: a que efetivamente havia comecado e pela
qual deu sua vida (embora a violéncia subversiva ndo seja tdo evangélica como a
violéncia profética, Camilo deu sua vida e esse ¢ o sinal supremo do amor, amor
eficaz que foi o lema de sua vida e no que se configura toda a perfeigdo cristd).”’””

O segundo livro onde Dussel fala sobre Camilo Torres ¢ um livro organizado por
varios autores em 1975, na cidade do México, com o nome Liberacion y cautiverio, debates
en torno al método de la Teologia en América Latina.””> Nesse livro Dussel escreve um artigo
“Sobre la historia de la Teologia en América Latina”. No artigo ha uma sintese da forma
como Dussel estuda e periodiza historicamente a teologia na América Latina.

O interessante ¢ que Dussel define a sexta época da teologia na América Latina com
o nome de: “A teologia da libertagdo (desde 1962)”.*’* Explica que essa época tém trés

momentos: no primeiro, que estd situado entre “1962-1968, desde o comego do Concilio

210 1...] de lamentar en este acontecimiento mayor en la historia de la Iglesia latinoamericana es la falta de

comprension teoldgica, que hubiera podido conducir a Camilo a un compromiso dentro de la violencia profética
y no armada. (Tradug@o nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 262.

"l Es dificil concebir una eleccion, una decision tan responsable, precedida del estudio, el analisis, durante casi
diez afios de investigacion y compromisos. La decision final fue una eleccion realmente plena sacerdotal.
(Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 261.

%2 Una nueva etapa en la historia de la Iglesia: la que efectivamente habia comenzado y por la cual dio su vida
(aunque la violencia subversiva no es tan evangélica como la violencia profética, Camilo dio su vida y ese es el
signo supremo del amor, amor eficaz que fue el lema de su vida y en el que se cifra toda la perfeccion cristiana).
(Tradugdo nossa) In. DUSSEL, 1983, p. 264.

13 RUIZ MALDONADO, Enrique (Org.). Liberacion y cautiverio, debates en torno al método de la Teologia en
América Latina. México D. F: [s.n], 1975.

M La teologia de la Liberacion (desde 1962). (Traducdo nossa) In. DUSSEL, Enrique D. Sobre la historia de
Teologia en América latina. In. RUIZ MALDONADO, Enrique (Org.). Liberacion y cautiverio, debates en torno
al método de la Teologia en América Latina. México D. F: [s.n], 1975, p. 49.
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Vaticano II at¢ Medellin, tempo de preparacdo e posturas mais bem desenvolvimentistas
ainda”.?” Essa classificagdo situa automaticamente a Camilo Torres dentro da teologia da

libertagdo como o lembra Dussel mais adiante em seu mesmo artigo.?’®

2.2.5 José Miguez Bonino

O tedlogo protestante, nascido na Argentina e comprometido com o povo da Bolivia,
escreveu em seu livio Fé em busca de eficdcia’”’ sobre Camilo Torres.”’”® Para Miguez
Bonino, Camilo foi um dos pioneiros do lado de Dom He¢lder Camara porque ambos
entenderam e procuraram “a vinculagdo mais profunda e oculta entre fé cristd e a luta
revolucionaria”.?”* Embora os dois tivessem as mesmas preocupacdes, os caminhos tomados
foram diferentes: Camilo, desde seu amor eficaz, termina tragicamente morrendo na luta
armada; e Dom Hélder Camara, lutador das favelas do Rio de Janeiro, serda depois um
exemplo de luta pela justica e dignidade como bispo em Recife e Olinda.”™

Miguez Bonino diz que para Camilo “ser cristdo significava [...] preocupar-se pelos
homens em suas condigdes e necessidades particulares e concretas. Por isso, requeria a
inversdo da ordem tradicional de prioridades da Igreja Catolica na América Latina”.**'

Segundo Miguez Bonino, o amor, para Camilo, ndo era somente um sentimento.

Era o esforgo consciente e inteligente, adequado as condigdes historicas, no sentido
de mudar as estruturas econdmicas e sociais basicas que produziam a miséria da
maioria de seu povo. A fé se torna eficaz mediante o amor. E esse amor, por sua vez,
deve ser um amor eficaz. [...] A isso ele chamava de revolugdo.”®

% 1962-1968, desde el comienzo del Concilio Vaticano II hasta Medellin, tiempo de preparacion y postura mas
bien desarrollista todavia. (Tradug@o nossa) In. RUIZ MALDONADO, 1975, p. 49.

7 RUIZ MALDONADO, 1975, p. 51.

*" MIGUEZ BONINO, José¢. Fé em busca de eficicia. Uma interpretagio da reflexio teologica latino-americana
sobre libertagdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1987.

> De Miguez Bonino pode olhar-se também seu trabalho Doing theology in a revolutionary situation,
especificamente nas paginas 43 a 45.

2 MIGUEZ BONINO, 1987, p. 46.

20 7WETSCH, Roberto E. Missdo como com-paixdo. Por uma teologia da missdo em perspectiva latino-
americana. Sao Leopoldo: EST, 2008, p. 93-94.

21 MIGUEZ BONINO, 1987, p. 47.

22 MIGUEZ BONINO, 1987, p. 47.
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Camilo “[...] insistiu em seu posicionamento: ‘a acdo revoluciondria ¢ uma luta

C i~ 283 . . . .
cristd, sacerdotal”.””” Mas foi perseguido e os espagos de luta se lhe foram reduzindo. “Assim,

Torres se viu forcado a admitir que apenas uma revolucdo violenta podia mudar as coisas”.?**

Essa situacdo que viveu Camilo e, depois dele, muitas outras pessoas cristds, tem
dois fatores, segundo Miguez Bonino: “[...] o primeiro ¢ a resisténcia das autoridades
eclesidsticas em admitir uma opg¢ao ideoldgica, especialmente com relagdo a tudo o que em
alguma medida pareca relacionado com o marxismo”;*** e o segundo fator que mostra, “[...] é
o temor de chamar os oprimidos e explorados para assumirem sua propria libertagio”.*® O
que se deveria, segundo Miguez Bonino, a duas razdes: o vinculo das hierarquias das igrejas
as classes dominantes ¢ o temor de provocar uma luta de classes que conduzisse a
violéncia.”’

Desta forma, segundo Miguez Bonino, essas situacdes levaram a que individuos
pioneiros como Camilo Torres comecarem o caminho da teologia da libertacdo. Esse
caminho, em palavras de Miguez Bonino, somente pode explicar-se sobre a marcha enquanto
se convida a outros para unir-se. Ha segundo ele uma praxis permanente que ¢ acompanhada
de reflexdes que fazem mais forte a construcao teologica. Faz-se “[...] a posteriori como uma
reflexdo sobre os fatos e as experiéncias que ja despertaram uma resposta por parte dos

cristdos [...] que ndo ¢ dedugdo teoldgica nem uma teoria politica. E um ato sintético total

[.]7°. 258

2.2.6 Samuel Silva Gotay

O tedlogo centro-americano Silva Gotay ndo ¢ tdo conhecido como os outros
tedlogos que ja foram referenciados. Mas Silva Gotay deve ser levado em conta porque em
sua obra de doutorado, de 1981, faz uma analise do marxismo na teologia da libertacao e
“procura passar em revista todo o desenvolvimento da Teologia da libertacdo [...]”.”* Dentro

de tudo o que ele estuda, aborda o tema Camilo Torres.

* MIGUEZ BONINO, 1987, p. 47.

*** MIGUEZ BONINO, 1987, p. 48.

2 MiGUEZ BONINO, 1987, p. 56.

2 MiGUEZ BONINO, 1987, p. 56.

27 MIGUEZ BONINO, 1987, p. 56.

2 MiGUEZ BONINO, 1987, p. 56.

% MUELLER, Enio R. T eologia da Libertag¢do e Marxismo. Uma relacdo em busca de explicag@o. Sao
Leopoldo: IEPG; Sinodal, 1996, p. 79.
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Silva Gotay, em sua obra O pensamento cristdo revoluciondrio na América Latina e
no Caribe (1960-1973): Implicacdes da Teologia da Libertag¢do para a Sociologia da Religido,

fala de Camilo Torres, desde a introducao, quando afirma:

A presenga de cristdos como Camilo Torres e dezenas de clérigos que como ele
deram a vida no processo de libertacdo da América Latina [...] chamaram a atenc¢do
do mundo inteiro para um fato inesperado: a existéncia de um setor de “cristdos
revolucionarios” nas igrejas cristds da América Latina, tanto catdlica como
protestante.””’

Para Silva Gotay, Camilo faz parte dos cristdos revolucionarios da América Latina
que precederam a teologia da libertagdo. “Camilo afirma que sua motivacdo pela luta
revoluciondria partia de sua necessidade de fazer seu ‘amor efetivo’ e acessivel as massas”.*”!
Mas, segundo Silva Gotay, ndo ha na obra de Camilo “um pensamento politico e teoldgico
elaborado”, e, mais adiante, afirma que, “[...] apesar de ser sociologo, Camilo foi
fundamentalmente um mistico, mas um mistico dedicado & revolugio”.**>

Afirma Silva Gotay que “[...] a contribuicdo maior foi a realizacdo de sua fé na
praxis e, ao mesmo tempo, o fato de ter impresso ao pensamento revolucionario [...] o carater
distintivo da prioridade da prélxis”.293 Apo6s a morte de Camilo, diz Silva Gotay, comegam a
brotar grupos por toda América Latina reivindicando seu pensamento e seguindo seu
exemplo.”**

Ha um ultimo ponto em que Silva Gotay fala de Camilo Torres, afirmando que a
teoria social que Camilo toma para sua proposta revoluciondria ¢ um marxismo com origem
na obra de Althusser, tomado através do manual de Marta Harnecker,” ¢ pelo qual Camilo

faz a disting¢io “entre o socialismo técnico e ideologico”.*

2.2.7 Consideragoes sobre a imagem de Camilo Torres

Das diferentes consideragdes feitas pelos tedlogos que foram analisados aqui, em

relagcdo ao que eles t€m escrito sobre Camilo Torres, fazem-se ponderagdes, como seguem:

0 SILVA GOTAY, 1985, p. 11.

PISILVA GOTAY, 1985, p. 45.

2 SILVA GOTAY, 1985, p. 46.

23 SILVA GOTAY, 1985, p. 46.

4 SILVA GOTAY, 1985, p. 47.

% HARNECKER, Marta. Los conceptos fundamentales del materialismo histérico. México D. F: Siglo XXi,
2005.

2 SILVA GOTAY, 1985, p. 228.
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Primeiro, de considerar ou ndo a Camilo Torres dentro da teologia da libertacdo. Para
esta pesquisa se tomard a periodizagdo histdrica feita por Dussel que considera a Camilo
Torres dentro do primeiro momento da teologia da libertagao, 1962-1968. Ha caracteristicas
teologicas em Camilo que o poderiam situar ndo como anterior a teologia da libertagdo e sim
nos inicios dela.

Quanto as caracteristicas que Dussel define, desse primeiro momento como um
“tempo de preparacdo e posturas mais bem desenvolvimentistas”, considera-se que em
Camilo Torres ndo hd uma teoria desenvolvimentista e sim marxista revolucionaria que
objetiva a tomada do poder para mudar as condi¢des sociais, econdmicas e politicas, mas isso
sera mostrado mais adiante, assim como as outras ponderagoes.

Sobre se Camilo permaneceu sendo sacerdote ou ndo até¢ a hora de sua morte,
considera-se, a partir dos escritos de Camilo, que ele foi sacerdote até a hora de sua morte.
Depois do conflito com a Igreja Catolica colombiana e de ter pedido ser rebaixado dentro da
instituicao ao estado de leigo, ele afirmou que “““[...] considero-me sacerdote até a eternidade
[..]"%"". Portanto, ndo se poderia tomar o que propde J. L. Segundo quando diz que Camilo
era um “leigo cristdo como os que lutaram em Cuba”, procurando de diminuir suas
implicagdes teoldgicas e religiosas. A luta de Camilo até sua morte foi fundamentada
teologicamente por ele mesmo. Embora ndo seja uma teologia aceita por todos, por ser
radical, ela tém fundamentos que lhe dao sustentacdo teologica.

Sobre a consideragdo de Silva Gotay que afirma que Camilo ndo deixou um
pensamento politico e teologico elaborado, considera-se que hé suficientes elementos para
mostrar que em Camilo havia uma elaboracdo teoldgica, como se afirma no comego deste
capitulo. E por isso que Dussel diz que sua opgdo foi responsavel apds dez anos de anélise e
pesquisa. Camilo define sua opcdo com muita clareza e ha muitos elementos dentro de sua
obra que o demonstram.

Também Silva Gotay afirma que o marxismo da proposta de Camilo era de origem
Althusseriana, mas tomado através do manual de Materialismo Historico de Harnecker. Nao
se pode negar ou afirmar se Camilo tinha lido Harnecker, mas ¢ dificil pensar que Harnecker
houvesse escrito livros com a teoria de Althusser antes de 1968. Ela foi aluna de Althusser na
Europa, de 1963 a 1968, e o livro do que fala Silva Gotay foi publicado pela primeira vez em
1969 na cidade do México D. F. pela editora Siglo XXI,**® trés anos depois da morte de

Camilo.

2T TORRES RESTREPO, 1981, p. 138.
2% HARNECKER, 2005, p. 16.
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Sobre a influéncia de Althusser, os livros de Umaina Luna e Broderick mostram que
na Europa Camilo tinha recebido aulas de marxismo, tinha lido e discutido autores marxistas e
se havia aprofundado em Lénin, Engels e o proprio Marx. Essas leituras foram feitas quando
Camilo conseguiu a autorizacao da Igreja Catdlica colombiana para ler a literatura marxista, a
comegar seus estudos em Lovaina, e com uma aquisi¢ao de livros em espanhol que ele tinha

comprado quando visitou a cidade de Berlim Oriental, que era comunista.*”’

2.3 O Amor Eficaz na Teologia da Libertacao

O Amor Eficaz, aqui, se entendera como uma proposta teologica dentro da teologia
da libertacdo. Na procura por poder demonstrar isso, se discutird os elementos do Amor
Eficaz em relacdo a essa teologia. Serao tomados como categorias de analise quatro pontos ou
conceitos, que sdo parte do que se poderia considerar pilares fundamentais da teologia da
libertagao.

Serdo analisadas as interpretacdes teoldgicas na seguinte ordem de categorias:
primeiro, a historia e, dentro desta categoria, a forma de entender a Deus e o ser humano;
segundo, como foi sua interpretacao biblica, e a partir da forma como interpretou a biblia, sua
relacdo de fé com a ética e a politica; terceira, a teoria social e seu método; e, como quarta
categoria, o reino e dentro deste a utopia/salvagdo e escatologia/revolucao.

A conversao desses conceitos como categorias de analise, metodologicamente
permitird corroborar ou refutar os elementos teoldgicos encontrados em Camilo Torres, que ¢

chamado de Amor Eficaz.

2.3.1 A Interpretacdo da Historia

Para a teologia tradicional, a forma de entender a historia era dualista, entendia-se
como uma historia sagrada e outra secular, sendo mais importante a primeira. “Daqui surgem
as antinomias entre espirito € matéria, alma e corpo, secular e religioso, natural e sobrenatural,

reino dos homens e reino de Deus, historia natural e historia da salvacdo”.’” De Tomas de

2 UMANA LUNA, 2003, p. 42; BRODERICK, 1977, p. 57.
3% SILVA GOTAY, 1985, p. 65.



78

Aquino, que desenvolve a relacdo filosofica e teoldgica, ficou a heranga de entender a historia
. o . 301
como se fosse determinada por Deus e imutavel, por lei natural, para os seres humanos.
ApoOs as duas guerras mundiais do século XX, tedlogos europeus definiram outras
formas de entender a relagdo de Deus e o ser humano na historia. Esse foi o caso de

- 302
Bonhoeffer, com sua proposta de secularizagdo “no mundo adulto”,”” e de Metz, com sua

“teologia do mundo”,** que depois seria ampliada®® com sua “teologia politica”.’"> A eles
seguiu a “teologia da esperanca™’® de Moltmann, que considerou que a historia estava
aberta.’”’ Mas ainda isso ndo superou a realidade de injustica nem respondia a busca de mudar
as relagdes sociais, econdmicas e politicas. Isso aconteceu com a teologia da libertacao.

Gutiérrez, um dos principais expoentes da teologia da libertacdo, escreveu nos
comegos da década dos setenta que “[...] nao ha duas histérias, uma profana e outra sagrada.
[...] A historia da salvagdo ¢ a propria entranha da historia humana. [...] O devir histérico da
humanidade deve ser definitivamente situado no horizonte salvifico”.>*® Assim, o
entendimento da historia, a partir da teologia da libertacdo, mostra que o agir de Deus
acontece dentro da historia humana. Duas dimensdes, divina € humana, num mesmo plano da
historia concreta.

Em Camilo Torres, a forma de entender a historia ndo é dicotdmica. Essa é uma
elaboracdo tedrica que se mostra nele desde meados dos anos sessenta, antes de sua morte.
Mas Camilo foi desenvolvendo esse entendimento da historia com seu aprofundamento
académico e politico. Nao foi uma posi¢ao que aconteceu desde o inicio. Foi um processo
gradual que acompanhou os debates teoldgicos e politicos que aconteciam na Europa e na
América. Com a constru¢do de um pensamento proprio e autobnomo, académico e politico, ele
foi radicalizando-se pelo contexto colombiano e definindo dentro de sua teoria a forma de
entender a historia.

Em 1956, no terceiro ano de estudo de ciéncia politica e sociologia em Lovaina, ele ¢

entrevistado e nessa entrevista se mostra proximo ao pensamento de Maritain e seu

T SILVA GOTAY, 1985, p. 68.

392 Pelo menos trés livros de Dietrich Bonhoeffer podem ser citados onde se mostra sua proposta teologica:
Redimidos para lo Humano — traduzido do aleméo para o espanhol; e outros dois traduzidos do alemao para o
portugués, Resisténcia e submissdo e Etica.

°% METZ, Johann Baptist. Teologia no mundo. Rio de Janeiro: Moraes, 1969.

3% GIBELLINI, Rosino. Teologia do século XX (A). Sdo Paulo: Loyola, 2002, p. 124.

3% METZ, Johann Baptist. Tt eologia politica. Caxias do Sul: Universidade de Caxias do Sul, 1976 e do mesmo
autor: Cristianismo e burguesia: da praxis politica e religiosa dos cristdos. Petrépolis: 1979.

3% MOLTMANN, Jirgen. Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as consequéncias de uma
escatologia cristd. Sao Paulo: Teoldgica, Loyola, 2005.

37 SILVA GOTAY, 1985, p. 81.

3% GUTIERREZ, 2000, p. 205.
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humanismo integral,’” mas ndo totalmente comprometido com essa proposta. Maritain era

neotomista” = e na Universidade de Lovaina essa era uma das trés correntes de pensamento

que havia no tempo que estudou Camilo.”"!

A proposta do humanismo integral introduzia, dentro de sua teoria, que o ser humano

podia influenciar na historia para buscar o bem comum, mas como uma capacidade que era

312

dada por Deus.” ~ Esse bem comum significava a humanizagao do capitalismo e ndo permitir

os avancos do comunismo. E a partir desta posicdo que surgem os partidos politicos da

democracia cristd e os movimentos de acdo catolica.’"

[...] Com base na realidade metafisica, supostamente anterior a historia, apresenta-se
um esquema econdmico e sociopolitico “tercerista” que ndo tenha os
“inconvenientes dos extremos” — que na pratica ndo passa de um tipo de
corporativismo capitalista que ndo parece distinguir-se do capitalismo populista. De
fato, estes grupos incorporam o desenvolvimentismo, através de economistas e
socidlogos da igreja como Lebret [e] Houtard [..]>"

Houtart foi professor de Camilo Torres, na Universidade de Lovaina.’'> Ele foi
sacerdote, e tem formacao em filosofia, teologia, licenciatura em ciéncia politica e sociologia.
Como socidlogo e sacerdote pesquisa na area da sociologia da religido.*'® Foi secretario geral
da Federagdo Internacional dos Institutos de Investigacdes socio-religiosos e Sociais — FERES
e segundo Silva Gotay a partir dessa organizagao apoiavam os partidos da democracia crista
em varios paises de América Latina. Sua proposta politica no tempo de Camilo Torres era

desenvolvimentista e fez parte dos fundadores da teologia do desenvolvimento.”!”

No ano de 1956, Camilo conheceu na Colombia ao sacerdote e economista Joseph

318

Luis Lebret,”” que estava fazendo pesquisas sobre as condigdes de desenvolvimento na

Colombia. Camilo colaborou com essas pesquisas, no mesmo tempo que fazia sua pesquisa de

3% MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 64-84.

1 SILVA GOTAY, 1985, 70.

' UMANA LUNA, 2003, 36.

32 MARITAIN, Jacques. Humanismo integral: uma visdo nova da ordem cristd. Sao Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1945, p. 202.

313 SILVA GOTAY, 1985, p. 70.

34 SILVA GOTAY, 1985, p. 72.

' UMANA LUNA, 2003, 36.

316 HOUTART, Frangois. El camino a la utopia desde un mundo de incertidumbre. Buenos Aires; Clacso;
Ciudad de Panama: Ruth, 2009.

317 SILVA GOTAY, 1985, p. 72.

3% De Lebret se pode destacar sua proposta de humanismo econdmico, ele fazia parte dos que editavam na
Franga a revista ‘Economie et Humanisme’ e publicou livros como: Dimensées da caridade, em 1959.
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~ oA . e . . 319 ,
campo para seu trabalho de conclusdo na ciéncia politica e sociologia.”~ Nessa época,

também, Houtart foi seu professor na Universidade de Lovaina.

Essas aproximagoes foram decantadas com o tempo. No ano 1965, Camilo afirmou o
seguinte sobre a vitdria do candidato da democracia crista, Eduardo Nicanor Frei nas elei¢des

para presidente do Chile:

A vitéria de Frei baseou-se em parte numa estrutura capitalista mais desenvolvida no
pais. Mesmo assim, ndo podera continuar avangando muito sem tomar medidas que
ataquem essa mesma estrutura capitalista, em favor dos grandes setores populares.
Todo reformismo tibio sera ultrapassado a curto prazo.’*’

Outro tedlogo que influenciou Camilo, segundo Fals Borda, ¢ o estadunidense
Niebuhr, que foi professor de teologia e ética cristd na Universidade de Yale. Niebuhr
reconhecia que sua analise teoldgico tinha influéncias de Karl Barth; no sentido reformado e
da soberania de Deus; ele tinha tomado de Paul Tillich a forma de entender a Deus e que
havia sofrido uma forte influéncia de Ernst Troeltsch. Niebuhr debateu a relagao de Cristo ¢ a
histéria sem uma posi¢do dogmatica, procurando entender o agir de Cristo na historia
concreta como o agir da comunidade cristd.**!

Um dos principais livros que escreveu € Cristo e Cultura, onde procura entender a
relagdo entre os dois, o que leva a relagdao do cristianismo e a historia. Nesta obra tem muita
influéncia de Troeltsch, isso se mostra no uso de trés categorias de analise que sdo originarias

do debate sobre a relagdo da igreja com a cultura, de Troeltsch.’*

As formas em que ele
define a relagdo possivel entre o cristianismo e a historia sdo cinco: Cristo contra
Cultura; Cristo da Cultura; Cristo acima da Cultura; o paradoxo de Cristo e Cultura; e Cristo,
o transformador da cultura.’”

No ano de 1957, Camilo foi a Franca, em Paris, para participar das atividades dos
sacerdotes operarios. Além de suas atividades com os sacerdotes operarios, ele conheceu

comités de solidariedade da luta do povo de Argel e pessoas vinculadas a guerrilha da Frente

319 UMANA LUNA, 2003, p. 43.

320 TORRES RESTREPO, 1981, p. 118.

321 PATTERSON, Arthur P. Journey into Modern Culture: The spiritual theology of Richard Niebuhr. In <
http://watershedonline.ca/articles/2005/niebuhr2.html>, Acesso em 06 Fev. 2013;

322 NIEBUHR, Helmut Richard.Cristo e Cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967, p. 12

333 NIEBUHR, 1967, p. 16-66. GIBELLINI, 2002, p. 101-102.
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de Libertagio Nacional de Argel,*** que possivelmente o influenciaram pelo resto de sua vida
em sua luta revolucionaria, segundo Broderick.**

Depois destas experiéncias, Camilo vai criando um pensamento préprio, autbnomo
que vai sendo desenvolvido no contexto colombiano e vai sendo marcado pelas novas
experiéncias que vai tendo. Assim, com suas propostas de fazer a revolu¢do colombiana,
chega ao ponto de superar a dicotomia na filosofia e na teologia natural-tomista em relagdo a
historia.

Isso se mostra na maduridade de sua teoria. Um exemplo ¢ sua mensagem para os
cristdos onde diz que, como cristdos, podem fazer a revolucdo e faz um chamado para que
nesse “[...] momento decisivo [da] historia, os cristdos estejam firmes em torno das bases
essenciais da religido”.’*® E mais adiante sinaliza essas bases essenciais, “[...] depois da
Revolucdo, os cristdos, teremos a consciéncia de que estabelecemos um sistema que estd
orientado pelo amor ao proximo”.**’

Pode-se olhar aqui que Camilo j& tem clareza de que se pode mudar a histéria e que

fazer essas mudangas faz parte das bases essenciais do cristianismo.

[...] Tudo isso tem gerado uma nova atitude [...] em relacdo a todas as instituigdes
antes existentes, a propriedade, o Estado, a Igreja, as quais ja ndo s@o vistas como
partes irremoviveis da existéncia, mas como objeto de mudancas possiveis, nas
quais sentem eles que tém um papel crescente a desempenhar.®*®

Agora, ¢ necessario entender como teoricamente ele estd interpretando a historia.
Sobre esse assunto especifico, no livro de Umaiia Luna, afirma o seguinte: “Camilo aceitou o
diagnostico marxista da realidade historica e sua metodologia cientifica como instrumento de
analise da sociedade, e deixou aberta a possibilidade de uma colaboragdo entre cristdos e
marxistas”.**’

H4a em Camilo uma andlise marxista da historia que se baseia no materialismo
histérico, que ¢ acompanhada de uma estreita relagdo com os comunistas colombianos.

“Realmente, eu poderia colaborar com os comunistas na Colémbia porque acredito que entre

% BRODERICK, 1977, p. 74.

** BRODERICK, 1977, p. 74; BRODERICK, Walter J. Semblanza de la francesa Guitemie Olivieri. Confidente
de Camilo. Disponivel em: <http://www.elespectador.com/impreso/articuloimpreso129628-confidente-de-camilo
>, acesso em: 5 de Jan. 2013.

326 TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.

327 TORRES RESTREPO, 1981, p. 181.

32 TORRES RESTREPO, 1981, p. 117.

329 Camilo acepto el diagnostico marxista de la realidad historica y su metodologia cientifica, como instrumento
de analisis de la sociedad, y dejo abierta la posibilidad de una colaboracion entre cristianos y marxistas.
(Tradugdo nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p. 43.
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eles hd elementos autenticamente revoluciondrios e porque, na medida que sdo cientificos,
. . » 330
tém pontos que coincidem com a tarefa a que me proponho”.

Para Camilo, em sua analise marxista, a historia vai rumo ao socialismo. Em uma
entrevista lhe perguntam se “[...] acredita que esse processo revoluciondrio leva ao
socialismo? [ele responde] E indubitdvel que marchamos rumo a estruturas socialistas da

sociedade”.**!

2.3.1.1 A antropologia teologica de Camilo Torres

Na forma em que Camilo entendia a historia também seria importante olhar como
compreendia a relagdo de Deus e o ser humano com a historia. Dentro dos escritos de Camilo
h4 principalmente dois que se deparam com essas tematicas. O primeiro ¢ El hombre
bidimensional, que foi uma palestra de Camilo feita em setembro de 1963. Desse texto ndo se
tem a versdo original,>’ sua reconstrucio foi feita das anotacdes que tomou um dos
assistentes enquanto se desenvolvia a palestra.”

O segundo texto ¢ um estudo apresentado em francés no Il Congresso Internacional
de Pro Mundi Vita que foi realizado em Lovaina, no més de setembro de 1964, com o nome
Programmation économique et exigences apostoliques. Depois Camilo o redigiu em espanhol,
nomeando-o Consecuencias de la programacion economica para el apostolado en los paises
subdesarrollados. E a finais de 1965, foi publicado na Colémbia com o titulo La Revolucion,
imperativo Cristiano.”*

Sera tomado inicialmente um paragrafo do primeiro texto referenciado e, a partir
dele, olhar-se-a detalhadamente os aspectos encontrados dentro dele em relagdo a forma em
que Camilo entendeu a historia.

Existem formas de conhecimento distintas: natural e sobrenatural. O homem foi
criado a imagem ¢ semelhanca de Deus. Nos planos de Deus, o homem deve ser
sobrenatural, e se ndo o é porque ndo tem graca, tem uma vocagdo sobrenatural. A
natureza do homem foi elevada a sobrenaturalidade e, portanto, o homem ¢ capaz de
atuar sobrenaturalmente. O sobrenatural ndo se superpde ao homem como um

chapéu. Estd unido substancialmente ao natural; a unidade estd no homem, em
Cristo, em Deus. O ato de usar as coisas naturais implica em atos sobrenaturais

39 TORRES RESTREPO, 1981, p. 122.

31 TORRES RESTREPO, 1981, p. 116.

32 MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 273.

333 Nao se pode pensar que a palestra de Camilo Torres pelo titulo foi influenciada por Herbert Marcuse e seu
livro O Homem unidimensional, porque o livro de Marcuse foi publicado pela primeira vez em 1964, isto ¢, um
ano depois da palestra. MARCUSE, Herbert. El hombre unidimensional: ensayo sobre la ideologia de la
sociedad industrial avanzada. Barcelona: Seix Barral, 1969.

3* MALDONADO, 1970, p. 316.
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desde que estejamos elevados a dignidade de filhos de Deus. Para o Cristdo tudo ¢
sobrenatural; ao atuar, pratica atos sobrenaturais, ndo sobrenaturaliza as coisas.*

Nesse paragrafo se encontra uma das sinteses teologicas de Camilo, em relacdo a
antropologia humana. Talvez ndo haja nele, ainda, toda a maturidade tedrica, mas ja mostra
para onde se encaminhavam suas indagac¢des e pesquisas cientificas. Umafia Luna, analisando
esse mesmo texto, afirma que “Camilo ndo conheceu a obra de Herbert Marcuse sobre o
homem unidimensional, mas ele procurou juntar o idealismo com o materialismo™.**

No texto, Camilo afirma que hd duas formas de conhecimento: natural e
sobrenatural, assim como para ele também ha duas realidades objetivas: “uma realidade do
natural, e outra, a realidade do sobrenatural. Existem realidades sobrenaturais, objetivas, que
somente percebemos por meio da fé”.>*’ Aqui Camilo fala do sentido divino de Deus,
sobrenatural, ¢ do mundo como ¢, o natural, e nele o ser humano. Sao as duas dimensdes que
acompanham a teologia.

Esse ser sobrenatural cria o ser humano, mas o cria a sua imagem e semelhanga:
aqui Camilo lembra o livro do Géneses. Nesse projeto o ser humano “deve ser” sobrenatural,
mas pode ser como pode ndo. O ser humano faz a escolha.’*®

Quando o ser humano escolheu ser sobrenatural é porque tem a gracga, é dizer que

aceitou a presenca de Deus. Camilo define isso como o mistério da encarnagao.

O mistério da Encarnacdo, da presenca do divino dentro do humano, da elevagdo do
humano a ordem sobrenatural, produz conflitos para a mente do homem, que ¢
discursiva, que deve separar para entender e que, por considerar um aspecto, as
vezes esquece 0 outro nio menos importante.**’

O ser humano que escolheu ndo receber a graca de Deus, diz Camilo, estd
vocacionado a ser sobrenatural. Este ser humano se desenvolveria na histéria sem sua
dimensao divina. Isso significaria que, inicialmente, para Camilo ha dois tipos de seres
humanos pela capacidade de escolha. Um ser humano que ¢ o que, tendo uma dimensao

natural, toma, também, a dimensdo sobrenatural, que seria o cristdo. Um segundo ser humano,

35 TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

36 UMANA LUNA, 2003, p. 62.

337 TORRES RESTREPO, 1981, p. 47.

% AGOSTINHO. O livre-arbitrio. Sio Paulo: Paulus, 1995.

339 E] misterio de la encarnacion, de la presencia de lo divino dentro de lo humano, de la elevacion de lo humano
al orden sobrenatural, produce conflictos para la mente del hombre que es discursiva, que debe separar para
entender y que, por considerar un aspecto, a veces olvida otros no menos importantes. (Tradu¢do nossa) In.
MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 207.
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que também tem uma dimensado natural, mas que nega sua dimensao sobrenatural, este seria o
nao-cristao.

Mas Camilo faz esta explicagdo mais complexa. Ele afirma, no segundo texto — La
Revolucion, imperativo cristiano, que também como cristaos “[...] se pode ter e professar a ¢,
sem ter vida [dimensdo] sobrenatural”.*** O que significaria que ha um tipo de ser humano
que aceitou a graga de Deus, mas que ndo a tem. O que levaria a pensar que este tipo de ser
humano presume fazer a escolha de receber a dimensao sobrenatural formalmente, mas em
verdade ndo faz concreta sua crenga. A este terceiro tipo de ser humano se lhe poderia chamar
aqui de falso cristao.

Camilo gera a pergunta de como se poderia reconhecer aqueles seres humanos que
possuem a graga, que sao cristaos. Ele mesmo responde, “ndo podemos julgar que as pessoas
que enchem as igrejas, aqueles que vao a missa aos domingos, comungam, etc., possuem a
graca. O indicio ou sinal que fornece bases para presumir que alguém tenha a graca ¢ o
AMOR”**" A forma de saber, segundo Camilo, que tipo de ser humano é um individuo, é

quando tem a capacidade de atuar na sobrenaturalidade, de atuar no AMOR.

O cristdo ama e esse amor o distingue e caracteriza. As praticas exteriores servem
como meio para chegar ao amor e devem estar, por sua vez, movidas pelo amor.
Tais praticas nao tém validade sem amor. [...] Em contrapartida, o cristdo que
cumpre as praticas exteriores e ndo ama, ndo ¢é cristdo.**?

A estes trés tipos de seres humanos Camilo agrega um quarto. “O ndo-cristdo que
ama ¢ de boa fé experimenta, tem a graca, esta operando sobrenaturalmente, ¢ filho de
Deus”.** Este quarto tipo de ser humano mostra claramente a influéncia de K. Rahner e seu

. - A - 344
conceito de cristdos anOnimos.

Nao ¢ certo que fora da Igreja ndo pode existir graca, nem que a Unica forma de
pertencer a Igreja seja a recepgdo formal dos sacramentos. Pode existir Batismo de
desejo e peniténcia de desejo. Portanto pode existir vida [dimensdo] sobrenatural,
ainda que ndo tenha fé explicita, nem recepgio formal dos sacramentos.**

397...] Se puede tener y profesar la fe, sin tener vida [dimension] sobrenatural. (Tradugio nossa) In.

MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 317.

! TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

2 TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

¥ TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

344 RAHNER, K. Los cristianos anonimos. Escritos de Teologia, VI. Madrid: Tauros, 1966, p. 535-544.

5 No es cierto que fuera de la Iglesia no pueda haber gracia, ni que la Unica forma de pertenecer a la Iglesia sea
la recepcion formal de los sacramentos, Puede haber Bautismo de deseo y penitencia de deseo. Por lo tanto
puede haber vida [dimensién] sobrenatural, aun cuando no haya fe explicita, ni recepcion formal de los
sacramentos. (Traducdo nossa) In. MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 318.
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Significaria entdo que, o quarto tipo de ser humano ¢ o que, tendo sua dimensao
natural, ndo aceitou a dimensao sobrenatural, mas por seu amor atua nele a graca de Deus ou a
dimensdo sobrenatural, sem ele aceitd-la explicitamente. A este quarto tipo de ser humano se
lhe chamara aqui de Nao-cristdo que ama, para diferencia-lo do conceito de cristdo andonimo

de K. Rahner.

2.3.1.2 A relacdo de Deus e o ser humano na historia

Essa forma de entender o ser humano se mostra na praxis de Camilo no dia 9 de
junho de 1964, Camilo celebrou na Universidade Nacional da Colombia uma missa pela
memoria de dois estudantes que anos antes tinham sido assassinados pelo exército
colombiano. Nessa celebragao Camilo afirmou “[...] que os estudantes abatidos poderiam ter-
se salvado, embora ndo houvessem sido catdlicos, se tinham morrido de boa fé no que
acreditavam”.’*® Essa afirmacio gerou um escindalo, segundo Umafia Luna, porque o
principal jornal colombiano, chamado El Tiempo, publicou que Camilo havia dito que “os
comunistas iam ao paraiso”.>"’

A relacdo de Deus e o ser humano ¢ uma relacdo que acontece na historia, o
sobrenatural ndo se superpoe ao homem como um chapéu. O divino, como dimensio, nao
fica por cima ou em paralelo a dimensdo natural. Essas duas dimensoes estdo unidas
substancialmente. E uma unidade que estd no ser humano, que estd em Cristo, que estd em
Deus, segundo o Camilo.

“O homem ¢ uma realidade integrada natural e sobrenatural”.**® A dimensdo divina
esta em e com a dimensao natural, sdo simultaneas. A dimensao sobrenatural ndo age fora ou
por cima da historia, age na historia. Camilo da um exemplo quando diz que um médico nao-
cristdo pode ser melhor médico que um que seja cristdo: “[...] O cristdo ao possuir a graca, ao
viver sobrenaturalmente, torna-se merecedor, embora de acordo com sua capacidade e suas

oportunidades, ndo chegue a um conhecimento muito perfeito”.>* Do contrario, isso seria

346 [...] que lo estudiantes abatidos podrian haberse salvado, aunque no hubieran sido catélicos, si habjan muerto
de buena fe en sus creencias. (Tradugdo nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p. 64.

3471...] los comunistas iban al paraiso. (Tradugdo nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p. 64.

¥ TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

3 TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.
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integrismo,**® afirma Camilo, “o integrismo consiste em acreditar que o sobrenatural, por si
s0, confere eficacia ao natural. Em nivel natural, o cristdo, por sé-lo, ndo ¢ mais eficaz”.**!

Umarfia Luna, na analise do texto afirma:

Para Camilo [...] Deus seria amor. De Deus vem a dimens3o sobrenatural do ser
humano. Sem amor, ndo ha obra de Deus. Com Deus e sem acreditar no
sobrenatural, mas com acdo pratica exercida com amor a humanidade, Deus ¢
mesmo quando o ser humano nio o tenha como ser real. E um Deus que, encarnado
no amor a humanidade, torna-se humano.**

Assim o cristdo que atua com o amor de Deus, ele pratica esse amor quando o da a
seu proximo. Portanto esse atuar é um atuar sobrenatural, mas ndo uma sobrenaturalizagdo
das coisas. Deus age na historia dando seu amor, atua na realidade integrada do ser humano,
que recebe seu amor e o desenvolve historicamente em relagdo aos demais seres humanos.

Camilo Torres mostra de forma vigorosa a relagdo do ser humano com Deus.

2.3.2 A hermenéutica biblica

2.3.2.1 Hermenéutica biblica

Para a comunidade crista, a biblia ¢ o livro sagrado onde esta a palavra de Deus. Na
biblia se faz memoria da alianca de Deus com seu povo. Nele Deus se revela ao ser humano
mostrando a boa nova para a salvacdo e também a forma de alcanca-la. Assim, “para os
cristdos, & a biblia que tem a Giltima palavra sobre significado da fé crista”.*>>
A biblia, como texto, ¢ interpretada e nessa interpretacdo se concebe a forma como o

cristianismo se entende. Essa interpretacdo era e ¢ um trabalho das autoridades eclesiésticas e

dos guias da Igreja. “E claro que a biblia ¢ sempre e inevitavelmente interpretada pelas

330 No universo catolico, a atitude fundamentalista ¢ conhecida como atitude integrista ou integralista (ou ainda,
como “movimento de restauracao”). Pode-se dizer que a pratica integrista ocorreu em duas fases: ad extra e ad
intra. A fase ad extra foi o momento do final do século XIX e primeira metade do século XX, sobretudo no inicio
do século, quando a igreja catdlica se posiciona contraria a modernidade cultural e ao liberalismo. A fase ad
intra, segunda metade do século XX, precisamente apos o Concilio Vaticano II (1962-1965) [...]. In.
PANASIEWICZ, Roberlei. Fundamentalismo religioso: historia e presencia no cristianismo. In.
ALBUQUERQUE, Eduardo Basto, (org.) Anais do X Simposio da Associagdo Brasileira de Historia das
Religides — “Migragoes e Imigragdes das Religides”. Assis: ABHR, 2008. p. 8.

31 TORRES RESTREPO, 1981, p. 49.

352 para Camilo [...] Dios seria amor. De Dios viene la dimensién sobrenatural del ser humano. Sin amor, no hay
obra de Dios. Con Dios y sin creencia en lo sobrenatural, pero con accidon practica ejercida con amor a la
humanidad, Dios es aun cuando el ser humano no lo tenga como ser real. Es un Dios que, al encarnar en el amor
a la humidad, se hace humano. (Tradugio nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p. 62.

33 SILVA GOTAY, 1985, p. 123.
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autoridades e mestres das Igrejas e interpretada a partir do marco historico — socioecondémico
3 354

e cultural — de quem 1€ a biblia. A histéria da Igreja confirma isto universalmente”.

Isso indica que o processo de interpretar a biblia e definir seus preceitos para a
comunidade crista, foi influenciado pelo contexto historico e cultural. Quer dizer, a forma de
entender o que esse livro sagrado mostrava e o que era melhor para a igreja estava

. ~ .. A s I . 355
determinado pelas relagdes sociais, econdmicas e politicas de cada época.

A hermenéutica tradicional, como teoria de interpretacdes biblica, fomentou um
ponto de vista “espiritualista” que relata o significado dos acontecimentos historicos
e a salvagdo do homem numa regido “espiritual”, entendida do ponto de vista da
existéncia do “outro mundo” da cosmovisdo dualista dos gregos, e re-elaborada pelo
idealismo moderno. A justica, o pao, a vista aos cegos, a liberdade aos oprimidos, a
paz e as promessas do reino de Deus foram espiritualizadas a tal ponto que dao a
impressdo de que a biblia ndo fala sobre “este mundo”, mas sim sobre “o outro”. O
pao, a justica e a liberdade perderam a sua materialidade e sua realidade, a ponto de
a pregacdo sobre sua promessa so servir para admoestar as massas e fazer com que
se resignem a esperar estas promessas no “outro mundo”, depois da morte, para que
suportem e mantenham as condi¢des existentes na terra tal como estdo.*>

Em tal perspectiva econtramos uma igreja estreitamente ligada a vida espiritual, do
mesmo modo foi a interpretacdo biblica, “tratava-se fundamentalmente de uma meditacao
sobre a biblia, orientada para o progresso espiritual”.*>’ A realidade concreta ndo importava e,
portanto, a interpretagao biblica tomava um papel ideoldgico de beneficio para a ordem
vigente em cada momento historico. “Como consequéncia, se des-historiza a histéria real
registrada na biblia e desvincula-se a mesma da histéria real do crente contemporaneo”.**®

Com a Teologia da Libertacdo, a biblia pdde ser interpretada historicamente desde
seu contexto concreto, mas também como um livro que ajuda a orientar o contexto presente
da comunidade cristd. “A biblia ndo se interessa pela criagao para satisfazer inquietagdes de
ordem filoséfica relativas a origem do mundo. Outra € sua perspectiva. A fé biblica ¢, antes de
tudo, uma fé em um Deus que se revela em acontecimentos historicos. Em um Deus que salva

na histéria”.>>’

Para entender a maneira pela qual os latino-americanos relacionam a libertagdo
biblica com o processo latino-americano de libertagdo ¢ preciso entender a revolugdo

3 SILVA GOTAY, 1985, p. 123.

355 GASS, Ildo Bohn. . Porta de entrada: a servigo da leitura libertadora da Biblia. S3o Leopoldo: CEBI, Sao
Paulo: Paulus, 2007.

336 SILVA GOTAY, 1985, p. 124.

3T GUTIERREZ, 2000, P. 59.

38 SILVA GOTAY, 1985, p. 124.

3% GUTIERREZ, 2000, p. 206.
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que acontece na historicizagdo do tempo. Essa historicizagdo, ndo s6 tem
consequéncias sobre o entendimento dos acontecimentos, mas também sobre a
teologia biblica porque modifica a nocdo de tempo. A velha interpretacdo
privatizante e espiritualista da cosmovisdo helénica e da teologia medieval e
burguesa, que implicavam uma histéria de tempo circular, comega a dar lugar a nova
interpretacdo comunitaria e historicizada da biblia que implica um futuro aberto. A
hermenéutica da teologia da libertagdo tem que reinterpretar seu instrumental
exegético a luz de uma f¢ historica que leva a sério o tempo historico e o futuro.*®

2.3.2.2 Hermenéutica biblica em Camilo Torres

Em Camilo se encontra uma interpretagdo biblica que tem sua base na forma em que
concebe a historia. Uma histoéria que ¢ feita pelo ser humano e ¢ dinamizada pelos Cristaos e
os Nao-Cristdos que amam na luta revolucionaria por transformar as relagdes sociais. Na
analise de Camilo, ¢ na historia onde est4 a biblia e onde ¢ interpretada. Deus se encarna no
ser humano, em sua dimensdo sobrenatural, que o faz mover-se, inquietar-se e indignar-se; e
tomado por esse amor ele luta.

Para Camilo, a biblia mostra esse amor e sua mensagem se atualiza em sua
interpretacdo presente que chama a novas lutas. Para entender a forma como Camilo
interpretou a biblia ha que partir de um conceito chave em sua proposta teologica que ¢ o
Amor. Ele entendia este conceito teologicamente por seus estudos de filosofia no seminario,
poder-se-ia dizer que também o caracterizava filosoficamente.

Como concepcao filosofica, 0 amor comega com o helenismo. “Os gregos viram no
amor, sobretudo uma forca unificadora ¢ harmonizadora, e a entenderam como base ao amor
sexual, a concordia politica e a amizade”.*® Aristoteles escreve que Hesiodo e Parménides

foram os primeiros a sugerir que o amor ¢ uma for¢a e que ele move as coisas criando e

mantendo a unidade.

Empédocles reconheceu no amor a forga que mantém unidos os quatro elementos e,
na discérdia, a for¢a que os separa: o reino do amor € o esfero, a fase culminante do
ciclo cosmico, na qual todos os elementos estdo ligados na mais completa harmonia.
Nessa fase, ndo ha sol nem terra nem mar, porque ndo ha nada além de um todo
uniforme, uma divindade que frui a soliddo.**

30 SILVA GOTAY, 1985, p. 158.
31 ABBAGNANO, Nicola. Diciondrio de Filosofia. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2007, p. 39.
362 ABBAGNANO, 2007, p. 39.
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Essas conceigdes filosoficas do amor ressurgiram depois no desenvolvimento da
igreja cristd, mas a partir da teologia. Foram as explicagdes filosoficas do proprio Aristoteles

as que influenciaram o conceito teoldgico do amor.

Embora a analise aristotélica do amor seja desprovida de referéncias metafisicas e
teoldgicas, convém recordar que a ordenagdo finalista do mundo e a teoria do
primeiro motor imovel levam Aristoteles a dizer que Deus, como primeiro motor,
move as outras coisas “como objeto de amor”, isto ¢, como termo do desejo que as
coisas tém de alcancar a perfei¢do dele. Essas palavras serdo muito empregadas pela
filosofia medieval. Ao findar da filosofia grega, o neoplatonismo utilizou a nogao de
amor ndo para definir a natureza de Deus, mas para indicar uma das fases do
caminho que conduz a Deus.**

Na biblia, o amor também se encontra conceitualmente. No Antigo Testamento a

: ; . . 364
palavra em hebraico usada para amor ¢ ahabah, substantivo que deriva do verbo aheb.”” No
antigo testamento o amor se encontra como amor de casais, de amizade e de Deus pelo seu

povo.

Seja humano ou divino, o amor no Antigo Testamento ¢ a mais profunda expressao
possivel da personalidade ¢ da mais estreita relagdo. No sentido ndo religioso, aheb
¢ mais comumente empregado para as relagdes entre os sexos, sem sentimentos
impuros (cf. Cantares). E também usado para indicar amor aos parentes (Gn 22.2).
Fundamentalmente, ¢ uma for¢a inerente que impulsiona a pessoa a pratica de agdes
que lhe dao prazer e a movem para obter o objeto do seu desejo365.

No Novo Testamento, a lingua usada ¢ o grego helenistico ou coiné, “[...] que quer
dizer comum. Depois da conquista de Alexandre Magno (330 a. C), a lingua comum ao redor
do Mediterraneo se tornou um grego simplificado. O velho testamento foi traduzido do
hebraico para o grego [...] e Paulo escreveu [..] em grego”.’*® Na lingua grega coiné
encontram-se trés palavras para o amor: dgape, filos e eros, mas somente as duas primeiras

~ . . , . 36
sio registradas nestes livros biblicos.”®”’

No Novo Testamento, ¢ a traducio de dgape e filos, cujos verbos correspondentes
sdo agapao e fileo. Agapao se emprega para o amor do Pai ao Filho (Jo 3. 35), o
amor de Deus ao mundo (Jo 3. 16), de Deus as pessoas que creem em Cristo (Rm
5.5.) e para o amor do homem a Deus e aos seus semelhantes (1C0 13). Fileo (dai
filantropia, filantropo, etc.) ¢ mais comumente usado para as afei¢des intimas (Jo
11.3, 36; Ap 3. 19) e para o gosto das coisas que sdo prazerosas (Mt 6.5). Fileo ¢

36 ABBAGNANO, 2007, p. 40.

364 ALONSO SCHOKEL, Luis. Diciondrio biblico hebraico-portugués. Sao Paulo: Paulus, 1997.

36 BORTOLLETO FILHO, Fernando et al. Diciondrio Brasileiro de Teologia. Sio Paulo: ASTE, 2008, p. 32.
366 SCHALKWIIK, Francisco Leonardo. Coiné, pequena gramatica do grego neotestamentario. [S.1]: Ceibel,
2004, p. 4.

367 RUSCONI, Carlo. Dicionario do Grego do Novo Testamento. Sao Paulo: Paulus, 2003.
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agapao sao termos permutados, de modo que se torna dificil fazer distingdo precisa
de sentido entre os dois. Um outro termo grego para amor ¢ eros (dai erdtico,
erotismo etc.). E a palavra caracteristica para o amor sexual. Eros estd ausente do
Novo Testamento, ndo porque se desprezasse ou rejeitasse o amor fisico, mas
porque, ja nos tempos neotestamentarios, o termo era geralmente usado mais com a
conotagdo de concupiscéncia do que de amor.>*®

Quando se fizeram as tradugdes dos livros da biblia para o latim, na Vulgata, a
palavra usada para dgape foi caritas. Depois, na traducao biblica para o portugués e o
espanhol, combinou-se o uso das palavras amor e caridade.’® Situaco que leva a que leituras
biblicas que ndo sejam feitas criteriosamente possam perder o sentido original do amor como
agape: amor de Deus a humanidade e a0 mundo; amor de Deus as pessoas que acreditam em
seu filho; e amor do ser humano em Deus ¢ a seus proximos.*’

No cristianismo, tomou-se a no¢ao de amor da palavra dgape e se lhe deu uma
interpretacdo baseada na filosofia helénica. O amor como 4gape retomou seu sentido original
na teologia da libertacdo, porque deixou de ser espiritualizada e se tornou concreta.

Miguez Bonino escreveu dentro de sua analise sobre o paradigma do amor que, para
os hebreus, o amor ndo era somente um sentimento, mas era o centro da personalidade,
porque “[...] ha de expressar-se em fatos concretos”.””' Afirma que, no Antigo Testamento,
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amor esta destinado a criagdo e sustento de uma comunhdo e solidariedade,”’” e no Novo

Testamento ¢ “viver na direcdo ao proximo pagando o prego correspondente pela
identificacdo total e sem reticéncias com sua necessidade”.*”

Camilo Torres usou em sua teoria o conceito de amor como agape. Esse conceito esta
no cerne de sua proposta teolodgica. Ele, interpretando os textos biblicos a partir deste
conceito, afirmava que: “‘[...] aquele que ama cumpre com a Lei’, diz Sdo Paulo. ‘Ame e faca
o que quiser’, diz Santo Agostinho. [...] S3o Jodo nos diz: ‘Se alguém diz que ama a Deus, a
quem ndo vé, e ndo ama ao seu proximo, a quem vé, ¢ um mentiroso’”.>’”*

Desta forma se poderia ter uma aproximagao da interpretagao biblica que fez Camilo,
e arriscar considerar que ele tomou como chave hermenéutica a passagem biblica da primeira
epistola de Jodo, capitulo 4. 16b: “Deus ¢ amor e aquele que permanece no amor permanece

em Deus, e Deus nele”.

3% BORTOLLETO FILHO, 2008, p. 32.

3% KLOPPENBURG, Boaventura. Agape: o amor do cristdo. Sao Paulo: Loyola, 1998, p. 10.
370 TILLICH, Paul. Amor, Poder, Justica. Sao Paulo: Novo século, 2004.

3N BONINO, José M. Ama e faz o que quiseres. [S.1.]: Imprensa Metodista, 1971, p. 94.

32 BONINO, 1971, p. 94.

33 BONINO, 1971, p. 105.

3 TORRES RESTREPO, 1981, p. 101.
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O que leva a considerar isso ¢ que Camilo ndo fica somente em uma exegese da
primeira epistola de Jodo, mas faz uma leitura da biblia a partir da chave hermenéutica que ele
encontra. Por isso afirma: “ndo pode haver vida sobrenatural sem caridade [...].
Essencialmente a caridade ¢ o Amor sobrenatural. Para que exista caridade verdadeira ¢

necessario que exista um verdadeiro amor”.*”> E no mesmo texto dessa frase se encontra: “a

99, ¢

caridade ¢, portanto, ‘o pleno cumprimento da Lei’ (Rom. 13, 10)”; “[...] se se tem caridade,
tém-se tudo. ‘Porque aquele que ama o seu proximo cumpriu toda a Lei’ (Rom. 13, 8)”.%"
Esse ultimo versiculo biblico do livro de Romanos ¢ também usado por ele quando fez sua
Mensagem aos Cristdos, como chamado para lutar: “O principal no Catolicismo ¢ o amor ao

proximo. ‘Aquele que ama a seu proximo cumpriu toda a lei’ (Rom. 13, 8).%77”

Mas também se pode ter e professar a fé, sem vida sobrenatural: “Mesmo que
tivesse toda a fé, a ponto de transportar montanhas, se ndo tiver caridade, ndo sou
nada” (I Cor. 13, 2). De nada vale ao cristdo ter todos os indicios de vida
sobrenatural, se ndo tiver caridade.’”

E ato seguido, Camilo define como saber se se tem vida sobrenatural: “[...] professar
a fé em Deus e em Jesus Cristo também pode ser um indicador da posse de vida sobrenatural.
‘A vida eterna consiste em que te conhecam a ti, um s6 Deus verdadeiro, e a Jesus Cristo que
enviaste’ (Jo. 17,3)”.>"°
Ha outros textos biblicos que Camilo interpretou a partir de sua chave hermenéutica:
e “As obras em favor do préximo s3o indispensdveis para que o amor seja
verdadeiro. Portanto, a caridade ineficaz ndo é caridade. ‘Pelos frutos os
conhecereis’ (Mt. 7, 16)”.3*°
e “Se a um irmao ou a uma irma faltarem roupas e o alimento cotidiano, e algum
de vos lhes disser: ‘ide em paz, aquecei-vos e fartai-vos’ mas nao lhes der o
necessario para o corpo, de que lhes aproveitara? (Tg. 2. 15-16)"*%".

Em vérios documentos Camilo faz uma relagdo do amor como a forma de poder estar

preparado para o juizo final.

7 TORRES RESTREPO, 1981, p. 62.
376 TORRES RESTREPO, 1981, p. 62.
377 TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.
3 TORRES RESTREPO, 1981, p. 62.
7 TORRES RESTREPO, 1981, p. 62.
3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 63.
3! TORRES RESTREPO, 1981, p. 63.
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No texto Encruzilhadas da Igreja na América Latina, ele afirma: “Nao seremos
julgados de acordo com nossas boas inten¢des apenas, mas principalmente de acordo com
nossa agdes em favor de Cristo representado em cada um de nossos proximos: ‘Tive fome e
ndao me deste de comer, tive sede € ndo me deste de beber’”.**? Sonre este texto é interesante
destacar que posteriormente se tornou central nas interpretagao de varios tedlogos da Teologia
da Libertagao.

“O julgamento de Deus sobre os homens baseia-se fundamentalmente na eficacia de
nossa caridade, no juizo final (Mat. 25. 31 ss.)”.*® Num terceiro texto, Mensagem aos

Cristdos, encontra-se:

Se a beneficéncia, a esmola, as poucas escolas gratuitas, os poucos planos de
moradia, o que se tem chamado de ‘caridade’ ndo basta para dar de comer a maioria
dos famintos, nem vestir @ maioria dos desnudos, nem a ensinar a maioria dos que
ndo sabem, temos que buscar meios eficazes para o bem-estar das maiorias.***

Essa mesma interpretacdo sera apregoada por Camilo em todos os lugares da

. : . - . 385
Colombia onde fez manifestagdes publicas, discursando ou em palestras. Nessa
interpretagdo, a partir de sua hermenéutica do juizo final, encontra-se uma clara relagao de f¢,

¢tica e politica.

2.3.2.3 Relagdo da fé com a ética e a politica ha hermenéutica de Camilo Torres

Camilo Torres mostra dentro de sua interpretacao biblica uma forte ligacdo entre a
fé, a ética e a politica. Em varios de seus documentos encontram-se explicitamente suas
posturas politicas e revolucionarias em base de sua ética crista.

Primeiro, como um compromisso que toma entre cristdos para a humanidade,
“descobri o cristianismo como uma vida centrada no amor ao proximo; dei-me conta que valia
a pena comprometer-me neste amor, nesta vida, por isso escolhi o sacerddcio para converter-
me num servidor da humanidade”.*™

Depois, em um compromisso mais profundo e com um conteudo politico mais

explicito, “[...] compreendi que na Colombia ndo se podia concretizar este amor somente

32 TORRES RESTREPO, 1981, p. 101.

3 TORRES RESTREPO, 1981, p. 63.

3 TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.

¥ MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 504.
3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 119.
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através da beneficéncia, mas que urgia uma mudanca de estruturas politicas, econdmicas e
sociais que exigiam uma revolugo a qual este amor estava intimamente ligado™.**’

E esse compromisso, de fé, ético e politico, Camilo o mostra também em uma
caracterizacdo internacionalista. Ele define sua interpretagdo do amor para as condi¢des da

América Latina e afirma que esse amor se faz concreto na Revolucao.

Porém esse amor ao proximo tem que ser eficaz. [...] Nas atuais circunstancias da
América Latina, vemos que ndo se pode dar de comer, nem vestir, nem alojamento
as maiorias. Aqueles que detém o poder constituem uma minoria econémica que
domina o poder politico, o poder cultural, o militar e, também, desgracadamente, o
eclesiastico nos paises em que a Igreja tem bens temporais. Essa minoria ndo tomara
decisdes contra seus interesses. [...] Deve-se propiciar, entdo, a tomada do poder por
parte das minorias para que sejam realizadas as reformas estruturais econdmicas,
sociais e politicas em favor dessas mesmas maiorias. Isso se chama revolugao e, se
for necessario para a realizagdo do amor ao préoximo, para um cristdo € necessario
ser revolucionario.**®,

Ele mostra que o amor de Deus nos cristdos os deveria levar a uma praxis de amor
com seus proximos, mas quando as estruturas ndo permitem essa constru¢do, sua fé, na esfera
ética, toma um nivel de indignagdo pelas injusticas. Indignagdo ética que seria acompanhada
de uma opg¢do politica radical para fazer concreto o amor: a revolugdo com a tomada do
poder.®® E isso o que o leva a afirmar: “[...] considero-me sacerdote até a eternidade e
entendo que meu sacerdocio e seu exercicio se cumprem na realizacdo da revolucdo
colombiana, no amor ao proximo e na luta pelo bem-estar das maiorias”.*”°

Essa opcao radical que Camilo Torres mostrou nao desconhece o emprego da forga.
Se sua finalidade ¢ a constru¢ao do amor para todos na constru¢cao da comunhao, a for¢a pode
usar-se. “A rebelido justa, que se apoia na moralidade dos fins coletivos™".

O que define em que momento se pode fazer uso da for¢a ¢ que seja como resposta a
violéncia. “Camilo adicionou outra dimensao decisiva para dar novo valor ao homem com a
ideia da justificagdo moral da rebelido, isso com a contra-violéncia. Isso o levou a postular a

luta do povo contra os ‘anti-povo’, ou seja, a oligarquia tradicional”.*** Ele define em sua

7 TORRES RESTREPO, 1981, p. 120.

% TORRES RESTREPO, 1981, p. 102.

389 Sobre esta temdtica encontra-se um texto do professor Enio R. Miieller: MULLER, Enio. Um balancgo da
Teologia da Liberta¢do como intellectus amoris. In ALTMANN, Walter; MUELLER, Enio R.; SUSIN, Luiz
Carlos. Sar¢a ardente: teologia na América Latina: prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas, SOTER, 2000.

3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 138.

9! La rebelion justa, que se apoya en la moralidad de los fines colectivos. (Tradugdo nossa). In: FALS BORDA,
2009, p. 423.

392 Camilo afiadi6 una dimension decisiva a la revaluacion del hombre con la idea de la justificacién moral de la
rebelion, esto es con la contraviolencia. Esto lo llevo a postular la lucha del pueblo contra el "antipueblo"”, es
decir la oligarquia tradicional. (Tradug@o nossa) In: FALS BORDA, 2009, p. 424.
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analise que: “[...] € necessario, entdo, retirar o poder das minorias privilegiadas para da-lo as
maiorias pobres. Se isso for feito rapidamente, ¢ o essencial de uma revolugdo”.*”

Em uma relagdo dialética ele estabelece uma resposta a violéncia: a contra-violéncia;
que ¢ do povo contra o antipovo. Isso pode ser uma ferramenta valida da rebelido, porque a
luta ¢ justa. A luta ¢ contra as injusticas causadas pelos interesses desse antipovo, a
oligarquia, que mantém ao povo colombiano e latino-americano nas condigdes de
subordinagdo. “As minorias privilegiadas que t€ém o poder, ndo vao procurar esses meios [de
melhorar as condi¢des do povo] porque, geralmente, esses meios mais eficazes forcam as

.. . e, . 394
maiorias a sacrificar seus privilégios”.

A oligarquia pode ser cada dia mais miseravel, mais egoista e mais antinacional, esta
lancando todos os dias parcelas do povo para a luta revolucionaria. Quando um
homem ou uma mulher ndo tem nada a perder - nem mesmo um salario de fome -,
quando se juntar a luta tem tudo a ganhar e apenas suas correntes a perder e quando
esta ¢ a situagdo de todo um povo, significa que a hora de nossa libertagdo esta mais
perto a cada minuto.””

Camilo também entende que sua proposta ¢ radical, e que por sé-lo, pode gerar
duavidas e reagdes contrarias a ele, como ser acusado de estar contra a autoridade instituida,
portanto, dos preceitos cristaos, e de gerar a violéncia. Ele defende sua proposta, defendendo-
se dessas acusagoes.

Em relacdo ao tema das autoridades, Camilo faz uma interpretacdo sobre o texto do

apostolo Paulo:

E certo que “ndo ha autoridade que ndo venha de parte de Deus” (S. Paulo, Rom.
XIII, 1). Mas Sao Tomas diz que a atribuicdo concreta da autoridade é o povo quem
faz. Quando existe uma autoridade contra o povo, essa autoridade ndo ¢ legitima e se
chama tirania. Os cristdos podem e devem lutar contra a tirania. O governo atual ¢
tiranico porque o povo ndo o apoia, e sim 20% dos eleitores, e porque suas decisdes
saem das minorias privilegiadas.**

3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.

3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.

% La oligarquia, por ser cada dia mas mezquina, méas egoista y més antinacional, esta lanzando todos los dias
nuevos contingentes del pueblo a la lucha revolucionaria. Cuando un hombre o una mujer no tienen nada que
perder -ni siquiera un empleo con salario de hambre-, cuando al participar en la lucha lo tiene todo por ganar y
solo sus cadenas por perder y cuando ésta es la situacion de todo un pueblo, significa que la hora de nuestra
liberacion esta cada minuto mas cercana. (Tradug¢do nossa). In: TORRES RESTREPO, Camilo. Cristianismo y
Revolucion. México D.F: Era, 1970, p. 577.

3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 181.
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Quando Camilo ¢ interpelado em uma entrevista sobre as criticas que lhe faziam por
sua proposta de tomada do poder e lhe perguntam: “Vocé ndo teme estar em contradicdo com

a doutrina da Igreja?”,**” Camilo responde:

A Igreja tem deixado expressa muitas vezes sua doutrina com relagdo a guerra justa
e & guerra contra a tirania, e entendo que nela existem condigdes: primeiro, permite-
se esgotar todos os caminhos pacificos; segundo, prever um resultado satisfatorio e,
terceiro, poder prever, igualmente, que as consequéncias de uma tal revolucdo
violenta ndo serdo piores que a situacao atual. E isto poderia suceder no nosso caso,
se se reconhece que agora ha criangas que diariamente morrem de fome, pequenas
meninas de dez anos comprometidas na prostituicdo, que existe uma violéncia em
todo o pais, na qual morreram 300 mil colombianos, e que existem criminosos que
sdo apenas os resultados da estrutura vigente. Assim, pois, estou certo de que as
consequéncias da revolugdo sio justas e estio de acordo com a doutrina da Igreja.””®

Também respondeu aos que o consideravam como um violento e instigador da
violéncia, por propor a tomada do poder revolucionariamente. Camilo afirma o uso da via
pacifica. Mas ele também sabe pela historia da Colombia que a classe dirigente, em varios
momentos dessa histéria, tem usado a violéncia; ele até chegou a sentir-se ameacgado e

expressou que exista a possibilidade de ser assassinado como assassinaram a Gaitan.*”’

Estou convencido de que é necessario esgotar todas as vias pacificas e que a tltima
palavra sobre o caminho que ¢ preciso escolher ndo pertence a classe popular, ja que
0 povo, que constitui a maioria, tem direito ao poder. Seria necessario perguntar
antes a oligarquia como vai entrega-lo; se o faz de um modo pacifico, nés o
tomaremos igualmente de um modo pacifico; mas se ndo pensa em entrega-lo ou
pensa fazé-lo violentamente, nds o tomaremos violentamente.**’

Camilo mostra que “[...] a essa violéncia se enfrenta a contravioléncia, na medida e
com a intensidade em que atuem as minorias no poder”. *' Evidencia-se na anélise de Camilo
que essa minoria que governa tem uma forte responsabilidade moral de desatar a revolugdo
sangrenta.

Camilo Torres, dentro de sua proposta, chama a diferentes setores para empreender a

luta com sua Frente Unida: mensagem aos estudantes; aos comunistas; aos cristdos; aos

37 TORRES RESTREPO, 1981, p. 121.

3% TORRES RESTREPO, 1981, p. 122.

3% MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 506.

40 TORRES RESTREPO, 1981, p. 121.

11 .] A esa violencia se enfrenta la contraviolencia, en la medida y la intensidad con que actte la minoria en el
poder.(Traducdo nossa) In: FALS BORDA, 2009, p. 425.
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militares; aos ndo alienados; aos sindicalistas; aos camponeses; as mulheres; aos
desempregados; aos presos politicos e a oligarquia.***

Assim, mostra-se uma perspectiva da relacao entre a fé, a ética e a politica dentro da
proposta de Camilo a partir de sua interpretacdo biblica. Uma proposta radical definida no
amor e que ele levou até as ultimas consequéncias. “Por isso, as vezes um pouco como
brincadeira, mas também bastante a sério, ponho-me intransigente ¢ digo a minha gente: o
catolico que nao ¢ revolucionario e ndo estd com os revoluciondrios, estd em pecado
mortal”.*” Porque “[...] a revolucdo nio apenas ¢ permitida, mas ¢ obrigatoria para os cristios

que vejam nela a Ginica maneira eficaz e ampla de concretizar o amor para todos”.***

2.3.3 A teoria social e o método na proposta do Amor Eficaz

Quando a Teologia da Libertacdo expressa que sua fé tem um conteudo politico,
precisa partir de uma forma de entender a realidade. Para Camilo Torres ndo foi diferente, sua
fé estd relacionada eticamente com a politica; a partir de sua teologia do Amor Eficaz, ele

propoe, as classes populares, como maiorias, fazer a revolugao.

Uma vez que os tedlogos latino-americanos decidem partir da realidade social para
sua reflexdo teoldgica, enfrentam a necessidade de incorporar o aparato
epistemologico e socioanalitico das ciéncias sociais que lhe possibilite o

entendimento da realidade social para a participagdo no processo de transformacao

dessa realidade. Isto levanta o problema da incorporacdo da ciéncia a teologia405 .

Da proposta teoldgica de Camilo Torres ja foi definido que tinha assumido e aplicava

0 marxismo como um instrumento de analise da sociedade e que da mesma forma usou sua
. . , 406 .. .

metodologia cientifica.”™ Mas para poder definir isso mais concretamente se tem que ter em

conta dois fatores: primeiro, o processo cognitivo de Camilo ndo foi desde o principio

marxista, ele passou por diferentes momentos e foi influenciado por diferentes teorias até seu

amadurecimento; e como segundo, que se afirme que Camilo era marxista ndo deixa as coisas

esclarecidas, quanto a sua teoria social, porque dentro do marxismo se encontram diversas

“2 MALDONADO; OLIVIERI; ZABALA, 1970.

403 TORRES RESTREPO, 1981, p. 116.

4% TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.

45 SILVA GOTAY, 1985, p. 186.

4% Camilo acepto el diagnostico marxista de la realidad histérica y su metodologia cientifica, como instrumento
de analisis de la sociedad, y dejo abierta la posibilidad de una colaboraciéon entre cristianos y marxistas.
(Tradugdo nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p. 43.



97

correntes, até o ponto de existirem correntes marxistas que negam os principios definidos
basicos por Marx em seus escritos.

Isso se faz necessario porque uma das consideradas “crises da teologia da
libertacao”, apos a queda do bloco socialista, ¢ que ndo tinha definida muito bem sua teoria
social dentro do marxismo e sua constru¢do epistemologica como teologia propriamente dita.
Libanio mostra isso no que ele chama critica independente, da fragilidade da base empirica,
que ¢, segundo ele, incapaz de ter uma analise das novas formas do capitalismo avancgado.
Isso “[...] vinha sendo muito criticado e agora se tornou claro com o préprio fracasso do
socialismo real. Além disso, assinala-se a deficiéncia de sua fundamentagdo filosodfica,
sobretudo na elaboragdo da categoria filosofica da préxis, carregada de excessiva
ambiguidade”.*”” H4 também outros debates suscitados a partir destes mesmos elementos
como o protagonizado pelos irmios Boff.**®

E por isso que para abordar a categoria de teoria social e método na proposta
teologica de Camilo, far-se-4 uma breve exposi¢do de seu desenvolvimento cognitivo € se
tentard caracterizar suas defini¢des teodricas e metodoldgicas dentro das vertentes do
marxismo. Talvez isso ndo responda as perguntas que ha sobre a Teologia da Libertagdao, mas

permitird situar a proposta do Amor Eficaz.

2.3.3.1 Uma aproximagado a construgdo teorica de Camilo Torres

Quando Camilo foi seminarista, manteve-se em um ambiente conservador e isolado
da realidade colombiana. No seminario, na cidade de Bogot4a, permaneceu sete anos, de
setembro de 1947 a agosto de 1954. Nessa época Colombia fazia-se aos pedagos na violéncia
e sua historia se partia em dois pelo assassinato de Jorge Eliécer Gaitan, em 1948, mas no

seminario se ignorava o que acontecia no pais. O semindrio nao permitia ter contato com a

497 1...] venia siendo muy criticada y ahora se torn6 clara con el propio fracaso del socialismo real. Ademas de
eso se apunta a la deficiencia de su fundamentacion filosofica, sobre todo en la elaboracion de la categoria
filosofica de praxis, cargada de excesiva ambigiiedad. (Tradugio nossa) In. LIBANIO, Jodo Batista. Panorama
de la teologia de América latina en los Gltimos veinte afios. In. COMBLIN, Jos¢; GONZALEZ FAUS, José I;
SOBRINO, Jon. Cambio social y pensamiento cristiano en América latina. Madrid: Trotta, 1993, p. 77.

% Olhar o debate suscitado pelo artigo de Clodovis Boff Teologia da Libertagio e volta ao fundamento e as
respostas que surgiram. In. BOFF, Clodovis. Teologia da libertag¢do e volta ao fundamento. In. REB (Revista
Eclesiastica Brasileira), v. 67, p. 1001-1022, 2007; BOOF, Leonardo. Pelos pobres contra a estreiteza do
método. In:< http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-anteriores/14282-pelos-pobres-contra-a-estreiteza-do-
metodo-um-artigo-de-leonardo-boff >, Acesso em: 10 de Jan. 2013; BOFF, Clodovis. Volta ao fundamento:
Réplica. REB out. 2008; e, SUSIN, Luiz Carlos e HAMMES, Erico Jodo. 4 Teologia da Libertagdo e a questdo
dos seus fundamentos: em debate com Clodovis Boff. REB (Revista Eclesiastica Brasileira), v. 68, p. 277-299,
2008.
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realidade, somente através da otica da doutrina social, a referéncia era a Enciclica Rerum
Novarum, do Papa Ledo XIII, em 1891, e que serviu a igreja como base ideoldgica para a
democracia crista.*"’

Ao sair ordenado como sacerdote na Coldombia, apds terminar os estudos em filosofia
e teologia, Camilo Torres viajou para estudar sociologia e ciéncia politica na Universidade de

Lovaina, Bélgica. Seus estudos nesse local influenciariam inicialmente seu pensamento.

Onde estava uma avancada do pensamento catolico, e seu contato com a atmosfera
secular e religiosa simultaneamente, o que tornou possivel organizar na Europa
experiéncias heterodoxas, como os sacerdotes operarios e o culto conjunto,
ecuménico, de catdlicos e protestantes. [...] Encontrar campedes sobressalientes, tais
como Richard Niebuhr como baluarte protestante, ¢ o sacerdote Frangois Houtart,
seu professor em Louvaina, no campo catolico.*'®

De Niebuhr recebeu uma influéncia ndo s6 o ecumenismo, também a forma de

411 s - -
De Houtart, como j& mencionado, Camilo recebeu a

entender a histéria mais ampla.
influéncia da teologia do desenvolvimento, assim como de Maritain a proposta do Aumanismo
integral, e de Lebret o humanismo econémico.*’? Também foi mostrado que Camilo recebeu
esta influéncia, mas nao ficou nela. Camilo participou na Bélgica e na Franca de grupos de
sacerdotes operarios.

Relacionou-se também com os grupos da JOC — Juventude Operaria Catélica e na
experiéncia com a JOC aprendeu a metodologia indutiva de ver, julgar e agir. Método que foi
apropriada por Camilo “[...] para partir da observacdo da realidade, tratar de entendé-la
através da andlise e depois de formar-se um juizo, comprometer-se na acao
transformadora”.*!?

Do sacerdote e economista Lebret também foi dito que se encontrou com Camilo em
1956 na Colombia e que Camilo colaborou em suas pesquisas sobre as condi¢cdes do

desenvolvimento na Colombia. A influéncia que Camilo teve de Lebret foi mais conceitual,

pois tomou dele o conceito eficaz como uma forma de estabelecer uma procura de

49 UMANA LUNA, 2003, p. 33.

% Donde se hallaba una avanzada del pensamiento catélico renovador, y también de su contacto con la
atmosfera secular y religiosa a la vez, que hizo posible organizar en Europa experiencias heterodoxas, como la
de los sacerdotes obreros y la adoracion conjunta, ecuménica, de catdlicos y protestantes. [...] Encuentra
campeones destacados como Richard Niebuhr en el baluarte protestante, y el padre Frangois Houtart, su profesor
en Lovaina, en el campo catélico. (Tradugao nossa) In: FALS BORDA, 2009, p. 422.

“'' NIEBUHR, 1967.

12 SILVA GOTAY, 1985, p. 72.

413 1...] para partir de la observacion de la realidad, tratar de entenderla a través del analisis y después de
formarse un juicio, comprometerse en la accion transformadora. (Tradugdo nossa) In. UMANA LUNA, 2003, p.
39.
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metodologia cientifica para analisar o mais objetivamente possivel os fenomenos da realidade

~ .. 414
concreta e das relagdes sociais.

Em 1957, ele conheceu em Paris um grupo de milicias da subversao argelina
vinculadas a Frente Nacional de Libertagdo. Nesse mesmo grupo de milicianos conheceu a

uma jovem, que era estudante e catdlica, Marguerite Marie Olivieri, da qual ndo se separou

mais, € que seria sua amiga intima e confidente até sua morte na guerrilha.415

Conheceram-se primeiro na Europa, no verdo de 1957. Camilo estudava na Bélgica;
Guitemie vivia num bairro pobre de Paris, acompanhando os pieds noirs nos
trabalhos de sabotagem contra o regime Francés que se impunha a for¢a na Argélia.
Para a época, compartia com Camilo uma profunda fé cristd, uma fé que lhe dava
forcas na luta pela libertagdo dos argelinos. E foi por causa desse encontro que
Camilo intuiu, possivelmente pela primeira vez, que o cristianismo e a atividade
revolucionaria ndo eram mutuamente excludentes; pelo contrario, complementavam-
se. Desde entdo comegaram a compartir também sua fé no triunfo da revolugio.*'®

Também ja foi mostrado que, no tempo de estudo em Lovaina, Camilo teve aulas de
marxismo e leu por sua conta as obras de Marx, Engels e Lénin. Essas obras foram compradas
por ele em sua primeira viagem & cidade de Berlin Oriental.*'” Depois, em 1958, quando se
forma em sociologia e politica, viaja novamente a Berlin Oriental e a outros dois paises
socialistas: Tugoslavia e Checoslovaquia.*'®
Camilo volta a Colombia , em 1959, e passa a trabalhar como professor de sociologia

na Universidade Nacional*"”

e também faz parte da primeira equipe de capelania
. ., - 420 . - .

universitaria.”” No ano de 1962, Camilo comega a tomar posi¢cdes mais abertas de esquerda,

comega com o apoio das greves estudantis na universidade, depois na construgdo de

organizagdes populares; na luta pela reforma agraria dentro do Instituto Colombiano de

414 UMANA LUNA, 2003, p. 43.

15 BRODERICK, 1977, p. 74.

416 Se conocieron primero en Europa, en el verano de 1957. Camilo estudiaba en Bélgica; Guitemie vivia en un
barrio pobre de Paris, acompafiando a los pieds noirs en trabajos de sabotaje contra el régimen francés que se
imponia a la fuerza en Argelia. Para la época, compartia con Camilo una profunda fe cristiana, una fe que la
sostenia en su lucha por la liberacion de los argelinos. Y fue a raiz de ese encuentro que Camilo intuyo, a lo
mejor por primera vez, que el cristianismo y la actividad revolucionaria no eran mutuamente excluyentes; al
contrario, se complementaban. Desde entonces empezaron a compartir también su fe en el triunfo de la
revolucion. (Tradugdo nossa) In. BRODERICK, Walter J. Semblanza de la francesa Guitemie Olivieri.
Confidente de Camilo. Disponivel em: <http://www.elespectador.com/impreso/articuloimpresol129628-
confidente-de-camilo >, acesso em: 5 de Jan. 2013.

47 UMANA LUNA, 2003, p. 42.

418 UMANA LUNA, 2003, p. 43.

419 UMANA LUNA, 2003, p. 45.

20 BRODERICK, 1977, p. 77.
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Reforma Agraria — INCORA, onde ele ¢ assessor; e depois, marca uma linha divisdria no
debate piblico com a hierarquia da Igreja Catolica, com a qual ele vai romper.**!

Mas uma das situagdes que influenciard na definicdo da construcdo teorica e da
praxis de Camilo, segundo Broderick, ¢ “o episodio da luta guerrilheira que comegou em
Marquetalia, [isso o] influenciou e o impulsionou a acdo”.**? Camilo, depois langard sua

I'423”

“plataforma para um movimento de unidade popular'“””, criard a Frente Unida com um forte

424 u[

viés marxista-leninista € como uma aberta cooperacdo com os comunistas. ...] Na prética

havia proximidades com Camilo e posteriormente com outros setores eclesiais, especialmente
. L. . . . yqe s 425
com movimentos de base. A pratica, a vida mesma juntou os comunistas com os catdlicos”.
Por ultimo, sob as circunstancias de ameaca e repressdo se incorpora ao Exército de
Libertacao Nacional — ELN, que ¢ uma organizagao marxista-leninista que desenvolvia a
guerra de guerrilhas no método foquista**® de Che Guevara.*”” Quando ele se incorpora na

guerrilha ¢ assassinado em seu primeiro confronto.***

2.3.3.2 O marxismo em Camilo Torres

A andlise realizada sobre os documentos de Camilo Torres escritos por ele quando
“tomou partido” mostra uma construgdo tedrica e metodoldgica marxista-leninista. Isso o
acercou aos comunistas na Colémbia, e levou também a que o acusassem de ser comunista.**’
Camilo responde a isto de duas formas:

A primeira, ¢ mostrando que a partir da Enciclica Pacem in Terris do Papa Jodo

XXIII, se pode ter didlogo e colaboracao com os que ndo sdo cristdos e que tém como base

sistemas filosoficos e politicos opostos a Igreja. Que o Unico requisito ¢ que esses nao cristaos

2! BRODERICK, 1977, p. 104-129.

#22 E] episodio de la lucha guerrillera que comenzé en Marquetalia, [eso lo] influencié y lo impulso a la accion.
(Tradugdo nossa) In. BRODERICK, 1977, p. 144

2 MALDONADO, OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 515.

¥ MALDONADO, OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 520.

“5[] En la practica hubo acercamientos con Camilo y posteriormente con otros sectores eclesiales,
especialmente con movimientos de base. La practica, la vida misma juntd a los comunistas con los catdlicos.
(Tradugdo nossa) In: BIDEGAIN, 2004, p. 407.

26 Foquismo ¢ a proposta do Che Guevara da criagdo de um nucleo guerrilheiro como “[...] foco guerrilheiro
por um pequeno grupo armado, sua manutengdo, e criagio de outros focos em outras partes do pais. E quanto
basta para que o incéndio se ateie como mancha de 6leo. No curso do processo militar, a vanguarda se
consolidara politicamente, aumentara suas possibilidades politicas, se convertera em verdadeiro guia do
movimento total. Paralelamente, se elevara a consciéncia das massas, seja por meio da propaganda armada, obra
das formagdes guerrilheiras, seja devido as reformas econdmicas e sociais realizadas nas zonas libertadas. In.
BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de Politica, Vol. 1. Brasilia:
Universidade de Brasilia, 1998, p. 153.

T HARNECKER, Marta. Colombia ELN: unidad que multiplica. Habana: Biblioteca popular, 1988, p. 15.

28 GUZMAON CAMPOS, 1968, p. 263.

49 0 presidente da Coldmbia: Guillermo Leon Valencia afirmou em 1965 que na igreja Catolica havia uma
infiltracdo comunista. MALDONADO, OLIVIERI; ZABALA, 1970, p. 368.
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tenham como principio, da agdo concreta, o amor ao proximo.** Aqui Camilo entende essa
relacdo entre cristdos e 0s ndo-cristdos que amam, que seriam os dois tipos de seres humanos
que em sua proposta teoldgica t€ém uma dimensao sobrenatural porque tem amor.

Na segunda forma, ele defende o comunismo a partir de seus aportes cientificos.
Embora no filoséfico seja incompativel com o cristianismo, em “[...] suas aspira¢des socio—
econdmicas a maioria de seus postulados ndo entram em atrito com a fé cristd”.*' E mais
adiante afirma: “[...] no entanto, minha impressdo pessoal ¢ de que o comunismo tem sido
considerado como o principal mal da cristandade em nossa época. Este ¢ um enfoque pouco
teologico e pouco cientifico”.*

Para Camilo o cristdio ndo pode ser contrdrio ao bem da humanidade, seria
pecaminoso ser contrario as mudangas estruturais que propde O comunismo, porque Sao
mudancas para o bem-estar humano.*® “Mas também ¢ indubitavel que essas mudangas so
podem ser dirigidas por duas forgas, pois s6 elas duas possuem uma concepc¢do global do
mundo: o cristianismo e o marxismo”.***

Camilo se apropria ndo s6 do marxismo, mas também da proposta revolucionaria de
Lénin como método de luta em sua praxis. Ha varios textos que mostram o pensamento
leninista. Em 1963, Camilo escreveu Elementos da programac¢do economica nos paises
subdesenvolvidos,” fazendo uma andlise do planejamento econdémico feito por Lénin na

Unido Soviética, desde que criou o Conselho Superior da Economia Nacional e mostra como

essa entidade, na proposta de Lénin, se transformou na dinamizadora da economia desse pais.

A Unido Soviética, gracas em grande parte a seu sistema de planificagdo economica
com o controle do Estado sobre os meios de produgdo, conseguiu ser hoje em dia
pelo menos a segunda poténcia econdmica do mundo, partindo de um estado de
subdesenvolvimento no ano de 1917. Sem necessidade de penetrar a fundo na teoria
marxista da mais valia, pode-se afirmar que a Unido Soviética utilizou de forma
progressiva ¢ em sua quase totalidade os lucros da producdo nacional para fins
comuns e tecnicamente planificados. Este resultado tem uma estreita relacdo de
causalidade com a teoria marxista.**®

Camilo faz uma andlise das relagdes da classe operdria com as novas condigdes do

mercado do trabalho internacional fazendo uma relacdo tedérica com o livro O imperialismo:

9 TORRES RESTREPO, 1985, p. 65.
1 TORRES RESTREPO, 1985, p. 104.
2 TORRES RESTREPO, 1985, p. 104.
3 TORRES RESTREPO, 1985, p. 105.
% TORRES RESTREPO, 1985, p. 116.
5 TORRES RESTREPO, 1985, p. 66.
% TORRES RESTREPO, 1985, p. 68.
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: 437
fase superior do capitalismo.”" [

...] Em relacdo a politica internacional os interesses dos
paises indigentes eram sacrificados em prol dos paises ricos. A predi¢do de Lénin comegou a
realizar-se: o capitalismo nacional converteu-se em imperialismo internacional”.**® E como

conclusdo desse estudo Camilo apresenta que:

A. Nos paises subdesenvolvidos, as mudangas de estrutura ndo se dardo sem pressao
da classe popular; B. A revolugdo pacifica estd diretamente determinada pela
previsdao da classe dirigente, j& que o desejo, por parte desta, ¢ dificil de ser
alcangado; C. A revolugdo violenta é uma alternativa bastante provavel devido a
dificuldade de previsdo que tém as classes dirigentes.

A respeito da planificagdo econdmica, podemos afirmar que ¢ dificil obter uma
planificagdo econdmica orientada tecnicamente para as maiorias se ndo houver uma
reforma de estruturas que permita a essas minorias pressionar as decisdes politicas.
Se o Estado ndo faz a planificacdo, orientando coercitivamente os investimentos,
serd impossivel conseguir eficiéncia em favor das maiorias.*”

Estas citacdes tomadas de Camilo fazem pensar também no livro O Estado e a
revolugdo de Lénin. Ha muitas semelhancas nas propostas de Camilo e o que escreveu Lénin,
sobre a necessaria tomada do poder pelo proletariado para fazer a revolucao com a extingao
do Estado burgués e a construgdo do Estado proletario, com o planejamento econdmico ao
socializar os instrumentos de produggo.**’

Ha dois conceitos que na teoria de Camilo considera-se importante explicar, porque
eles ajudam a compreender melhor o conteido de alcance do que se define como Amor
Eficaz.

O primeiro ¢ o conceito “eficaz”. Camilo usa este conceito para qualificar sua
proposta teolodgica, € também o mostra como sindnimo da luta sincera e da entrega
incondicional pelo préximo e na procura do bem-estar do povo. No dicionario define-se esta
palavra como um adjetivo, e diz que se refere a um ato que se faz de forma efetiva em seu
intento ou propésito*™'. No dicionario de filosofia define-se efetivo como procedimento da
seguinte forma: “[...] um procedimento efetivo consiste numa prescri¢ao ou lista de instrugdes
que especifica o tipo e a sucessao das operacdes que, uma depois de outra, devem ser
executadas [...]"**2.

Na proposta de Camilo Torres a palavra eficaz se converteu na forma de estabelecer

o procedimento, que vai junto com o amor em sua dimensdo de agape. E do sacerdote e

BT LENIN, Vladimir Ilitch. O Imperialismo: Fase Superior do Capitalismo. Sdo Paulo: Global, 1979.
8 TORRES RESTREPO, 1985, p. 69.

9 TORRES RESTREPO, 1985, p. 82.

440 LENIN, Vladimir Ilitch. Obras escogidas, Tomo 2. Moscou: Progreso, 1960, p. 293- 393.

4“1 SOPENA aristos. Diccionario de lengua espariola,. Bogota: Panamericana, 1993, p. 287.

2 ABBAGNANO, 2007, p. 359.
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economista Lebret, que Camilo tomara o sentido procedimental de eficaz. No livro de Umana

Luna se define esta influéncia conceitual:

A consciéneia ndo ¢ suficiente. E preciso acompanha-la de eficacia [...] A eficacia
requer em primeiro lugar objetividade. O segredo na ag@o ¢ submissdo do objeto.
[...] O homem eficaz ¢ simultaneamente estrategista e tatico: ele olha longe, vive
antecipadamente os sucessos, tem visdo do conjunto, utiliza meios
proporcionados.**

Aqui se encontra uma chave do conceito de eficacia. Como procedimento do uso da
ciéncia, como teoria social ¢ método. E por isso que & palavra Amor, que é onde esta o
conteudo teologico, segue-lhe a representacao da teoria social € o método. Em sua proposta
Camilo combina f€ e ci€ncia, compromisso cristdo e praxis revolucionaria quando afirma seu
Amor Eficaz.

O segundo conceito ¢ Classe popular. Para Camilo este conceito € um sindnimo que
ele usa da palavra “maiorias”. Quando ele ¢ perguntado o que quer dizer quando diz classe

popular, responde.

Com a expressdo classe popular quero dar a entender os pobres da Coldémbia.
Naturalmente, do ponto de vista estritamente sociologico entendo que ¢ uma
expressao bastante vaga, mas é a expressdo que o povo entende. Nao creio que na
Colombia os pobres tenham uma consciéncia de classe. E em meu entender a
consciéncia de classe ¢ um dos elementos importantes para constituir uma classe,
mas para designar os pobres, € ndo para referir-nos aos operarios, mas também aos
camponeses, utilizei essa expressdo de classe popular***.

2.3.4 A Interpretagdo do Reino de Deus no pensamento de Camilo Torres

Na Teologia da Libertagdo, a interpretacdo do reino tem um contetido historico.
“Para estes teodlogos, a constru¢@o do reino desenvolve-se na luta entre justos e injustos que ja
se d4 na historia”.** O reino deixa de ser uma proposta idealizada para o além e comeca a ser
concreta na vivencia diaria. Assim “[...] o reino de Deus ndo ¢ simbolo de uma realidade
‘celestial’ ou do além-timulo, mas uma realidade histérica e social, portanto, politica, [...]

: . : L 446
[onde] o reino de Deus € um reino de justica”.

3 PAULA JARAMILLO Apud UMANA LUNA, 2003, p. 43.
“* TORRES RESTREPO, 1985, p, 123,

5 SILVA GOTAY, 1985, p. 105.

6 SILVA GOTAY, 1985, p. 107.
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Essa forma de interpretar o reino permite entender o uso da teoria social marxista e a
busca da construgdo do socialismo. E por isso que para chegar no reino se pode estar
“conjuntamente com o0s nao-cristdos que também lutam pela constru¢do de uma nova
sociedade e um novo homem, e se pode entender, além disto, que o fagcam na mesma

organizagdo politica”.*"’

Sem acontecimentos historicos libertadores ndo ha crescimento do Reino, mas o
processo de libertagdo s6 vencera as raizes da opressdo, da exploragdo do homem
pelo homem, pelo advento do Reino, que ¢ antes de tudo um dom. Mais. Pode-se
dizer que o fato historico, politico, libertador ¢ crescimento do Reino, ¢ acontecer
salvifico, mas ndo ¢ a chegada do Reino, nem toda a salvagdo. E realizago historica
do Reino e, por isso, antincio de plenitude.**

Portanto o reino também tem uma dimensao escatologica. “[...] O processo politico
se d& em relagdo com a dimensdo escatologica do reino, que se refere a plenitude ou metas
s . . .y 449
ultimas desse processo e que alguns desses tedlogos chamam a ‘utopia’ do reino”.

Em Camilo Torres também ha uma interpretacao do reino. Essa interpretacdo tem
uma relagdo historica, tem como uso interpretativo e de praxis sua teoria social e método,
como forma de construgdo do reino. Nessa interpretagdo se podem encontrar, na analise dos
textos de Camilo, duas dimensdes: a primeira que pode ser considerada de revolugcdo como
busca de salvagdo; e a segunda que sera nomeada de utopia como evento escatologico. Da
mesma forma se mostram quatro passos para vivéncia em plenitude do reino, que aqui sao
consideradas com os seguintes nomes: primeiro, o ato de contri¢do; segundo, a eucaristia;
terceiro, a comunhdo; e quarto, a reconciliacao.

Camilo define o que entende como reino de Deus em um de seus escritos, A

revolugdo como imperativo cristdo. Ele afirma.

No evangelho de Sido Jodo encontramos o uso da palavra “vida” e “vida eterna” no
mesmo sentido em que Sao Mateus usa a expressdo “Reino de Deus” e Sdo Paulo a
de “Justica”. Identificagdo, além do mais, legitima, ja que o Reino de Deus consiste
em tf‘:sr0 vida; e a justica — no sentido paulino — consiste em possuir essa mesma
vida.

E clara nas palavras de Camilo sua interpretagdo de reino, mas também ¢ radical. O
reino para ele nao ¢ do além, ¢ presente. Camilo mostrou em seus escritos que usa muito o

evangelho de Jodo, e ¢ desse texto de onde toma duas formas de distinguir a vida: vida tal

7 SILVA GOTAY, 1985, p. 110.

8 GUTIERREZ, 2000, p. 237.

9 SILVA GOTAY, 1985, p. 110.

4% TORRES RESTREPO, 1981, p. 61.



105

como &, e vida eterna, as duas significam, para ele, reino. Mas a vida s6 ndo basta, tem que ter
justica. Parece com isso afirmar que uma sociedade com justica pode proporcionar vida plena,
0 que seria manifestacao do reino € o que permitiria acercar-se também a vida eterna.

Em uma carta que Camilo escreve ao bispo coadjutor de Bogotd, monsenhor Rubén
Isaza, aprofunda ainda mais o que entende por reino de Deus. Ha que destacar também que
essa carta faz parte do conflito, expressado em epistolas, que Camilo tem com a hierarquia da

Igreja Catolica colombiana.

[...] E necessério estar de acordo sobre o que ¢ o Reino de Deus. [...]

a) O Reino de Deus ¢ a vida sobrenatural, ¢ a justificagdo da Humanidade. Estender
o Reino de Deus, o estabelecé-lo, ¢ um problema de Vida. As atividades que devem
ser exercidas para implantar o Reino s@o aquelas que conduzam mais segura e
eficazmente a vida. Dentre estas existem algumas prioridades. Em meu entender, a
énfase que deve ser posta sobre os meios para estabelecer o Reino deve seguir a
seguinte ordem — notando que estes meios ndo se excluem, mas se complementam.

- Levar as pessoas a amarem, com amor de entrega (agape);

- Pregacdo do Evangelho;

- Culto externo. Eucaristia e sacramentos (sacramentais-paraliturgias).*’

Em seu debate epistolar, Camilo mostra seu profundo conhecimento teolégico com
elementos de sua proposta de Amor Eficaz. Novamente aparece o sentido da vida como centro
do que ele entende por reino: entender o reino ou estabelecé-lo ¢ um “problema”, poder-se-ia
pensar também, um compromisso de vida. E um “problema” porque, para os cristdos deveria
existir o compromisso de estabelecer o reino; e isso se faz com a vida ou a dimensdo
sobrenatural — viver no amor de Deus. Porque o reino ¢ justificagdo para a humanidade, ¢ a
utopia salvifica.

Camilo também fala das atividades que levam ao estabelecimento do reino. Para ele,
as prioritarias sdo as que tém os meios de estabelecé-lo. A primeira que destaca ¢ o amor
como agape, no sentido de entrega incondicional. A pregagao do evangelho, que no sentido da
proposta de Camilo ndo ¢ s6 a intencdo, mas a vivéncia do evangelho. Como terceira, a
eucaristia e os sacramentos, que ndo somente propdem-nos como parte do culto institucional,
mas fora dele, o que significaria que se poderia vivenciar na cotidianidade.

Tomando em consideragao o que se tem desenvolvido até aqui este capitulo pode-se
ter uma aproximacao ao sentido do que Camilo entende pelo que se denominou como:
revolucdo/salvacdo e utopia/escatologia.

Camilo define o que ele entende por revolucdo teologicamente:

1 TORRES RESTREPO, 1981, p. 96.
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A revolugdo, portanto, ¢ a forma de atingir um governo que dé de comer ao
faminto, que vista o desnudo, que ensine ao que ndo sabe, que cumpra com as obras
de caridade, de amor ao proximo, ndo apenas de forma ocasional e transitoria, nao
apenas para uns poucos, ¢ sim para as maiorias de nossos proximos.**

Essa defini¢do de revolugdo encaixa perfeitamente com a forma em que Camilo
define os dois tipos de seres humanos que tém a dimensdo de vida sobrenatural, que tem o
amor de Deus, e que portanto vivenciam a dgape, como entrega incondicional pelo proximo.
Sobre os ndo-cristaos que amam, Camilo escreve: “Dentro da sociedade colombiana existem
muitos que amam aos demais com amor de entrega, que negam sua adesdo a Igreja —
entendendo por Igreja a estrutura clerical desta”.*>

O cristdo e ndo-cristdo que ama, sdo os que tém a possibilidade, na interpretacao de
Camilo, de fazer a revolugdo. Esses dois tipos de seres humanos sdo os que t€ém a dimensao
sobrenatural. Essa vida sobrenatural ¢ o reino de Deus, que também ¢ justificagdo da
humanidade, a salvagdo e a vida com justica.

Sobre a utopia/escatologia, para Camilo, ¢ Deus que dd seu amor e permite que,
quem aceite seu amor, possa manifestar a vida sobrenatural. Isso acontece pela encarnacao
que ¢ Cristo. “Deus concedeu poder a Cristo para que: ‘Ele dé vida eterna a todos aqueles que
lhe confiou’ (Jo. 17,2)”.4*

Cristo ¢ o apostolo por exceléncia, diz Camilo, e quem segue o apostolado cristdo ou
tem o amor de Deus, encarnado, o desenvolve “[...] para estabelecer ou incrementar o Reino
de Deus”.** Isso significa que é Deus quem define o escaton, mas ele permite ao ser humano
participar de sua plenitude, de seu amor, e ¢ da construgdo utdpica.

Na construcao do reino, segundo a proposta de Camilo, se mostram quatro passos em
sua praxis de sua proposta Amor Eficaz:

Primeiro, ¢ o Ato de contricdo. Assume-se em sua responsabilidade ética e politica.
Isso acontece quando se tem consciéncia e capacidade de analise tedrica que permite fazer um

exame critico proprio e da realidade.

Os cristdos, os catdlicos parecem espectadores estoicos da derrubada de um mundo
que lhes parece alheio. Nao se comprometem na luta. Acreditam que nas palavras
“meu reino ndo ¢ deste mundo”, “mundo” tem significado de “vida presente” ao
invés de “vida pecaminosa”, como ¢ na realidade. Esquecem a oragdo de Cristo ao
Pai: “Nao te peco que os retires do mundo, mas que os preserves do mal”. Muitas

vezes saimos do mundo e ndo nos preservamos do mal.

2 TORRES RESTREPO, 1981, p. 180.
43 TORRES RESTREPO, 1985, p. 96.
#* TORRES RESTREPO, 1985, p. 61.
43 TORRES RESTREPO, 1985, p. 61.
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Na medida em que a comunidade se ama, o sacerdote oferece mais autenticamente o
sacrificio. [...] Se ndo existe amor entre os que o oferecem, ndo deve haver
oferecimento a Deus.***

Na declaracao publica que faz Camilo Torres, quando rompe com a hierarquia da

Igreja Catolica colombiana e pede para ser rebaixado ao estado laico, ele afirma:

Quando existem circunstancias que impedem os homens de entregar-se a Cristo, o
sacerdote tem como f