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RESUMO

O objetivo deste trabalho foi buscar o reconhecimento de Miriam de Magdala como
uma apostola de Jesus. Encontrar fontes que permitissem dar vida para aquela
mulher que foi tdo importante no cristianismo primitivo, mas que, com o passar do
primeiro século, foi sendo esquecida por algumas comunidades cristds. Suas
palavras foram, aos poucos, sendo colocadas na boca de outros personagens
biblicas, até o ponto de descaracterizar o apostolado de mulheres no movimento de
Jesus. Esta descaracterizacdo contribuiu para o ndo reconhecimento das mulheres
como parte na historia das igrejas, em ministérios ordenados. Para essa busca,
foram usadas chaves de interpretacdo propostas pela hermenéutica feminista e
fontes nas origens do cristianismo, entendendo que nem tudo foi tranquilo ou facil
dentro do movimento que estava surgindo. Com esta pesquisa, gostaria de motivar
as mulheres a questionarem as instituicdes religiosas que lhes negam o ministério
ordenado, tendo como base o canon biblico. O que esta por tras do longo periodo da
nao ordenacgao das mulheres, fato que ainda hoje acontece em algumas instituicdes
religiosas cristas, é o sistema patriarcal e ndo o mandato de Jesus. Ndo podemos
parar de contrapor o sistema do patriarcado que fere e destréi tantas vidas e sonhos,
principalmente das mulheres. O desejo € motivar as mulheres que se sentem
chamadas a estar no movimento de Jesus hoje, tanto quanto estavam aquelas que
caminharam com Ele, a sentirem-se motivadas a estarem onde desejarem estar.

Palavras-chave: Apodstola. Miriam de Magdala. Ministério ordenado



ABSTRACT

The objective of this work was to seek recognition of Miriam of Magdala as an
apostle of Jesus and to find sources that give life to this woman who was so
important in early Christianity. However, with the passage of the first century, she
was forgotten by some Christian communities. Her words were, little by little, put in
the mouths of other biblical characters, to the point of mischaracterizing the
apostolate of women in the Jesus movement. This mischaracterization contributed to
the non-recognition of women as part of the history of churches in ordained
ministries. For this research, | used keys of interpretation proposed by feminist
hermeneutics and sources on the origins of Christianity, understanding that not
everything was smooth or easy within the emerging movement. With this research, |
would like to encourage women to question religious institutions that deny them
ordained ministry based on the biblical canon. What is behind the long period of non-
ordination of women, a fact that still happens today in some Christian religious
institutions, is the patriarchal system and not the mandate of Jesus. We cannot stop
opposing the patriarchal system that hurts and destroys many lives and dreams,
especially of women. The desire is to motivate women who feel called to be in the
Jesus movement today, as well as those who walked with Him to feel motivated to be
where they want to be.

Keywords: Apostle. Miriam of Magdala. Ordained ministry.
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1 INTRODUCAO

Seu nome era dor Seu sorriso
dilaceracao

Seus bragos e pernas, asas
Seu sexo seu escudo

Sua mente libertacao

Nada satisfaz seu impulso
De mergulhar em prazer
Contra todas as correntes
Em uma so6 correnteza
Quem faz rolar quem tu és?
Mulher!...

Por toda parte, em nossa sociedade, vivemos ainda hoje imposi¢cées sérias
de um patriarcado que insiste em continuar. Em pleno século XXI, quando vivemos
com uma tecnologia avancadissima e com varias descobertas cientificas, persiste
um sistema que ainda impede, deturpa e destrd6i sonhos, vocacbes e desejos das
mulheres. O sistema capitalista precisa perpetuar a familia dentro do modelo
patriarcal, pai, mae e filhos para seguir vigorando, gerando lucro a um pequeno
grupo, uns poucos em detrimento das fragilidades e caréncias de muitos.

Quero falar desse lugar de desafio e busca por direitos das mulheres desde
o0 movimento de Jesus, nomear o0s termos que foram negados a elas que
caminhavam no movimento Dele, nome que foi dado aos homens que estavam com
Ele. A Palavra que desejo usar para este discipulado é apdstola, nome que foi
negado e, com o passar do tempo, foi se distanciando cada dia mais das mulheres
daguele movimento de tal forma que, quem era apdéstola, passou a ser prostituta. E
guanto mais foi se distanciando cronologicamente, mais as mulheres foram
enxotadas da parte que lhes cabia no apostolado de Jesus.

O sistema patriarcal € milenar e vem se perpetuando de geracdo em
geracdo, mesmo que, em varios momentos da histéria, mulheres tenham se
levantado e iniciado movimentos para sair da moldura imposta. Hoje existem varios
movimentos de luta contra a visdo miségina, machista, sexista e todo tipo de
opressdo de género. E um sistema que esta dentro de nossas casas, estd em
nossos trabalhos, esta dentro de nossas igrejas.

Eu venho de uma educacao infantil de origem italiana, imigrantes italiana no
Brasil, muito machista em todos os sentidos, seja na familia, escola ou igreja.

Mesmo quando menina, ndo aceitava argumentos como: “Deus criou a mulher da

1 Nascimento, Beatriz. https://cebi.org.br/direitos-humanos/poesia-sonho-beatriz-nascimento
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costela de Adéao, por isso o homem manda e a mulher deve obedecer”, ou, “mulher
tem que obedecer ao marido, pois esta na Biblia”. Nao aceitava que Deus fizesse
distingcdo entre homens e mulheres, “uma pessoa mais abengoada do que a outra”.
Prometi a mim mesma que um dia iria pesquisar e descobrir se isso procedia de fato
da Biblia. Travei uma batalha constante, na familia muito religiosa com tradicdo
catélica romana e, dentro deste mesmo contexto do patriarcado, o padre e o bispo
representavam Jesus peregrinando em meio as comunidades, mas com praticas
totalmente opostas de Jesus.

Eu tinha uma vocacéo latente ao ministério ordenado, mas nasci mulher e
nao podia fazer nada, s6 acomodar-me com a situacdo e deixar assim. Como nao
sou de me acomodar, fui buscar informacdes e formacéo a respeito de tudo o que
podia estar relacionado a esta questao.

Foram muitos estudos biblicos e de mulheres na Biblia tentando entender,
desconstruindo e reconstruindo conceitos, muitas suspeitas nas aproximactes de
textos biblicos, estudo do livro de Génesis para entender que “Eva néo foi tirada da
costela do Adéo para servi-lo”, e que este texto ndo se refere a uma mulher e um
homem. Muita formacdo do sistema em que vivemos para entender o porqué de um
sistema tdo arcaico como o patriarcalismo ainda se perpetua até nossos dias. Sofro
muito ainda hoje quando vejo igrejas que ainda ndo ordenam mulheres justificando-
se com textos biblicos.

Ainda tenho muito a caminhar na desconstrucdo e aproximacao de textos
biblicos. Tenho clareza de que existiam muitas mulheres junto com Jesus nos
primeiros anos do cristianismo. Naquele movimento de pessoas cristas, suspeito que
havia muitas mulheres discipulas.

Hoje sou uma mulher no ministério ordenado na igreja da qual participo,
Igreja Episcopal anglicana do Brasil, como instrumento a servico do Reino de Deus.
Sofro muito quando vejo mulheres que sdo vocacionadas ao ministério ordenado,
mas suas igrejas, justificando-se por meio da Biblia, afirmam que as mulheres nao
podem exercer tal ministério. Falo isso ndo porque penso que as mulheres precisam
ser ordenadas para dizer que nossa conquista por direitos e equidade passa por
este lugar, mas para dizer que nossa luta por igualdade de género e equidade é: a
mulher deve estar onde deseja, onde esta sua vocacao.

O meu desejo com esta pesquisa € buscar mais informacdo sobre as

mulheres que estavam junto de Jesus em seu ministério, como apostolas e
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discipulas, mais especificamente Miriam de Magdala. Miriam e outras mulheres
fizeram parte daquele grupo que aceitou estar no movimento de Jesus. Minha
pesquisa se dara a partir das comunidades que compdem o Evangelho de Jodo,
resgatando o protagonismo de Miriam de Magdala naquelas comunidades. Jogar
luzes sobre seu protagonismo como alguém que enfrentou o sistema do patriarcado
e assumiu o projeto com Jesus. Buscar nela animacdo para superacdo das
violéncias sofridas hoje, dentro e fora das instituicdes religiosas.

Miriam de Magdala, como representada nos evangelhos canonicos, pode ser
exemplo para um ministério ordenado? Como o Cap. 20.1-18 do evangelho de Jodo
pode ajudar na desconstrucdo do patriarcado em nossas instituicdes cristas, igrejas?
Muitas mulheres ainda hoje sofrem discriminacdo, ndo aceitacdo no ministério
ordenado, ndo participacdo nas decisées dentro de suas Igrejas, mas, por conta de
uma educacao patriarcal, androcéntrica, acham normal que seja assim.

Segundo os Evangelhos Canbnicos, Miriam de Magdala estava na cena da
ressurreicdo com outras mulheres. Em Mateus, Miriam de Magdala e outras Marias.
Em Marcos, Miriam de Magdala, Miriam mae de Tiago e Salomé. Lucas vai dizer que
eram Miriam de Magdala, Joana, Miriam Mae de Tiago. Jodo apresenta como
testemunha da Ressurreicdo, Miriam de Magdala. O nome desta mulher, Miriam,
estd ali registrado nos quatro Evangelhos Canénicos. Essa mulher ndo pode
desaparecer como apostola no discipulado de Jesus. Miriam foi a primeira pessoa a
estar com Jesus depois da Ressurreicao, antes de qualquer outra pessoa e, apesar
disso, ndo é considerada uma apoéstola e discipula de Jesus.

Maria Madalena, como foi chamada na traducdo da Biblia em portugués,
apesar de ser uma mulher de muita importancia para o cristianismo, quase néo
aparece nos textos candnicos. As poucas mencgdes que sao feitas aparecem apenas
nos evangelhos, sendo no total 12, retirando as repetigdes. Torna-se muito frustrante
0 que se encontra sobre essa mulher nesses textos.

A mulher que acompanhou Jesus desde o inicio de seu ministério, esteve
com Ele em todo o tempo no caminho da cruz, falou com Ele depois da ressurreicao,
antes de qualquer outro discipulo e foi citada apenas 12 vezes nos textos candnicos.
O que sera que aconteceu para que Miriam de Magdala aparecesse tao
discretamente e apenas nos evangelhos? Por que ela ndo teve importancia entre o
grupo dos discipulos de Jesus? Ou sera que diminuiram o ministério desta mulher

por algum motivo? Reconstruir este caminho e resgatar a histéria procurando as
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memorias que foram sepultadas se faz necessario. O presente trabalho tem como

objetivo tentar elucidar essas perguntas.



2 A ORIGEM DO CRISTIANISMO

Marca de mito embotavel

Mistério que a tudo anuncia

E que se expde dia-a-dia

Quando deverias estar resguardada
Seu ritus de alegria

Seus véus entrecruzados de velharias
Da in6spita tradicao irradias

Mulher!?

O inicio do cristianismo nao foi tdo tranquilo como por muitos séculos foi
contado. Da morte de Jesus até a redacdo dos primeiros escritos sobre Ele
decorreram cerca de trinta anos. Muitos de seus discipulos e discipulas ja haviam
morrido e era primordial que as memoérias do que havia acontecido naquela regido
do Império Romano fossem redigidas. Nao podiam deixar cair no esquecimento a
vida, morte e ressureicdo de Jesus de Nazaré. Varias pessoas, por longos periodos,
buscaram escrever esses acontecimentos. Com o evento Jesus de Nazaré, o Cristo,
muitas comunidades foram se organizando, cada uma do seu jeito caracteristico.
Era necessario guardar a memoria de Jesus. Era fundamental, para as comunidades
cristds, compreenderem quem era Jesus e 0 que pregava.

Com certeza a interpretacdo do evento de Jesus sofreu influéncia dos varios
movimentos filoséficos e religiosos dos primeiros séculos do cristianismo. Esses
movimentos deixaram suas marcas no que foi passado adiante da teoria e prética de
Jesus, sua doutrina contribuiu para delinear a doutrina cristd. Disputas teoldgicas
surgiram sobre Jesus, compreensfes a respeito precisavam ser integradas ou
rejeitadas. Dessa forma, foi se firmando a proclamacéao cristd, compreender o evento
Jesus de Nazaré e tracar o seu perfil.

Muitas comunidades cristas foram surgindo ao longo do caminho, ou seja,
vérias formas de interpretar o mesmo Jesus. Cada uma dessas interpretacdes
trouxera olhares diferentes do mesmo Jesus. E cada uma dessas comunidades
originarias produziu sua propria literatura, com interpretacdes independentes ou
interdependentes, de acordo com cada caso. Jacir Faria Lima nos apresenta uma
classificagdo desses cristianismos originarios, segundo a “linha de pensamento e a

comunidade ou pessoa que o representa” >

a) Cristianismo dos ditos de Jesus (Fonte Quelle, Tomé);

2 Nascimento. https://cebi.org.br/direitos-humanos/poesia-sonho-beatriz-nascimento/
3 FARIAS, Jacir de Freitas. Origens apocrifas do cristianismo. Comentarios aos evangelhos de
Maria Madalena e Tomé. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.10.
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b) Cristianismo da cura e do caminho (Marcos);

¢) Cristianismo do Jesus Filho de Deus, Messias e seguidor do judaismo
(Mateus);

d) Cristianismo da salvacao para judeus e ndo judeus (Lucas);

e) Cristianismo do discurso teolégico elaborado e dos sinais (Joao);

f) Cristianismo do Jesus histérico e revolucionério (Tiago, Tomé);

g) Cristianismo do Jesus ressuscitado e glorioso (Paulo);

h) Cristianismo do Jesus ressuscitado que mora dentro de cada um de nos
de forma integrada e que nos convoca a viver e testemunhar... (Maria
Madalena);

i) Cristianismo gnéstico, que mostra Jesus, 0 ressuscitado que traz a
salvacdo (Tomé, Maria Madalena, Filipe);

i) Cristianismo da Apostolicidade, que indica a organizacdo comunitaria e
hierarquica da comunidade para garantir a pregacdo da Boa-Nova do
Evangelho (Atos dos Apdstolos e Cartas de Paulo).*

lldo Bohn Gass, em sua colecdo Uma introducdo a Biblia, também nos

apresenta um relato sobre as diferentes teologias das primeiras comunidades cristas

gue fizeram parte da primeira, segunda e terceira geracao de cristaos.

a) Comeco da boa-nova de Jesus (Marcos);

b) Heranca das comunidades Paulinas (Paulo);

¢) Fonte Quelle (Os ditos de Jesus);

d) Comunidades fundadas pelos Apostolos (Pedro, Jodo e Tiago);

e) Comunidade que apresenta Jesus como o Salvador do mundo (Lucas);
f) Cristianismo da Apostolicidade (Atos e Paulo);

g) Comunidade que apresenta Jesus como o Mestre da Justica (Mateus);
h) Comunidade do discipulo Amado (literatura Joanina).®

As varias formas de viver os cristianismos vieram para n6s como heranca,

mas 0 que prevaleceu foi o cristianismo da apostolicidade, este se tornou canénico.

Os critérios usados para selecdo do canone do Segundo Testamento foram:

proximidade do livro com a época de Jesus; ser escrito por um apostolo ou seu

companheiro; ser usado na maioria das igrejas; refletir o pensamento do cristianismo

gue se tornou hegemébnico. Em 317, apOs ordenar a queima de todos os livros

apocrifos, o bispo de Alexandria, Atanasio, propds uma lista de livros inspirados

contendo os atuais livros da Biblia Catdlica. Agostinho de Hipona defendeu, no

concilio de Hipona, em 398, a proposta de Atanasio, que acabou sendo aprovada

pelos bispos.®

2.1 LIVROS CANONICOS

4 FARIAS, 2003, p.10.

5 GASS, lldo Bohn. Uma introducdo a Biblia n°8. As comunidades cristds a partir da segunda
geracdo CEBI e Paulus 2005.

6 FARIAS, Jacir de Freitas. Apocrifos aberrantes, complementares e cristianismos alternativos —
poder e heresias. Petropolis/RJ: Vozes, 2009, p.27.
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No inicio do cristianismo, as comunidades ndo tinham a preocupacdo se
havia livros que podiam ser lidos em suas liturgias e momentos de encontros e
outros ndo. Nem tinham a preocupacdo ou a pergunta se aquele livro era inspirado

ou ndo. Trebolle Barrera também comenta sobre a construcao do canon biblico:

No final do século Il ja estava formado o "nulcleo" basico do futuro canon
neotestamentario. Era constituido por quatro evangelhos, treze cartas de
Paulo, At, 1Pd e 1Jo. Os padres do final do século Il e inicio do Ill, assim
como o Fragmento Muratoriano, conheciam este corpo de literatura crista e
0 citavam como escritura candnica, em pé de igualdade com o AT, até
pouco antes as Unicas Escrituras dos cristdos. Nos dois séculos seguintes,
pouco a pouco, foi havendo um consenso sobre o valor candnico dos
demais livros, de modo que nos finais do século IV o cénon
neotestamentario adquiria sua forma definitiva. A Carta de Pascoa de
Atanésio do ano 367 oferecia uma lista que coincidia basicamente com as
transmitidas desde aquela época até hoje.”

Existiram vérias maneiras de pensar o cristianismo que, para serem aceitas
e reconhecidas como canbnicas, foram adequadas dentro dos principios da

Apostolicidade.

Os apostolos foram perseguidos teologicamente e perseguiram
pensamentos diferentes no interior das comunidades. A escolha dos fatos a
serem escritos esta relacionada com a experiéncia da comunidade que os
escreve, apoés té-los guardado na memoria. [...] A pregacdo missionaria,
catequética e litirgica da paixdo e ressurreicdo motivou a formacdo dos
evangelhos canodnicos. [...] Os evangelhos canfnicos e as cartas sao
reflexos claros do cristianismo que se firmou como "verdadeiro". Os
evangelhos, sobretudo, ao contar a historia de Jesus, quiseram ser uma
resposta ao grupo dos que pensavam que a vida terrena de Jesus nao
contava. E esses se transformaram em verdadeiras obras literarias. E
belezas literarias assim tdo raras s6 podiam ser inspiradas por Deus. Os
apocrifos, segundo alguns estudiosos, desde o ano 50 da E.C., corriam por
fora nessa disputa teoldgica pelo perfil de Jesus.®

A disputa teoldgica foi vencida por uma corrente de pensamento e foram
impostos os critérios que se adequava a esta. O canon foi formado e tornou-se
oficial, mas muitas outras formas de pensar e viver o cristianismo escaparam e
ficaram fora do conhecimento cristdo. Sdo os chamados livros apdcrifos. A selecéo
dos livros que compdem o canon biblico deixou fora uma gama enorme de livros.
Temos apécrifos do Primeiro e Segundo Testamento®. Em Apdcrifos Aberrantes,
Farias catalogou 52 livros apocrifos do Primeiro Testamento e 88 do Segundo

Testamento, um total de 140 livros que nao foram considerados inspirados. Alguns

" TREBOLLE, Barreira Julio. A Biblia judaica e a Biblia cristd. Introducdo a histdria da Biblia.
Petrdpolis/RJ: Vozes, 1996, p.276.

8 FARIAS, 2003, p.11-12.

°® FARIAS, 2003, p.12.



18

deles sdo mais tardios que vdo do Il ao VIl século da E.C. ® Ao se referir ao

entrelacamento temporal na producao das obras canénicas e apdcrifos:

A discussdo das questdes relativas ao canon do NT ficou frequentemente
nas maos dos estudiosos de patrologia, histéria da teologia e historia da
Igreja. O biblista ou o tedlogo do NT consideravam, em geral, terminada sua
tarefa quando, desde a perspectiva histérica, se chegasse ao estudo da
Gltima obra incorporada no corpus neotestamentario (a segunda Carta de
Pedro), ou quando desde o ponto de vista teolégico chegassem ao
momento critico da "morte do Gltimo apéstolo”, momento em que a Escritura
cederia lugar para a Tradicdo da Igreja como a uma nova fonte de
revelacdo. Este hiato temporal entre escritos neotestamentarios e escritos
dos Padres apostélicos, entre época apostélica e época "subapostélica”, é
absolutamente artificial, da mesma forma que o corte literario entre literatura
canodnica e literatura apocrifa.?

O descobrimento de Nag Hammadi trouxe novos interesses pelo canon do
Segundo Testamento, da mesma forma aconteceu com a descoberta de Qumra, que
trouxe também novos interesses pelo canon do Primeiro Testamento e pela literatura
apocrifa. Trebolle admite que "pbe-se hoje maior acento na pluralidade e na
diversidade de escritos que compdem o NT, tanto em sua estrutura como em sua

formacdo diacronica e em seu significado teol6gico"!2.

2.2 APOCRIFOS

Etimologicamente, apdcrifo significa “escondido”. O termo ja conhecido na
época classica, assume um novo significado para o cristianismo. Sendo utilizado
com acepcao negativa ja no século Il da E.C. por atores como Lineu de Lido, que
pretende contrapor uma tradicdo de algum modo publica, disponivel para quem quer
gue seja, as tradi¢cdes secretas que s6 cada um dos mestres pode comunicar a seus
discipulos.

Neste horizonte difundiram-se diversos usos dos termos “apocrifo” que
mantém o significado de escondido e de inauténtico, mas atribuem-nos e
distribuem-nos de maneira diferente: apdcrifo pode referir-se aos sujeitos e
aos processos ocultados na tradicdo oficial, e, neste sentido, a tedloga
Ivana Ceresa afirma que procurou mulheres apécrifas, sepultadas na
histéria, mas cujos tracos podem e devem ser recuperados. Maria
Zambrano, inverte a questdo: usando apdcrifo no sentido de inauténtico,
afirma que apécrifa € a histéria oficial, pois deixa para trds pessoas e
acontecimentos importantes: A histéria apécrifa — nem por isso menos certa
— que cobre a verdadeira. Porque € a histéria apodcrifa quem asfixia quase
gue constantemente a verdadeira, a historia que a razdo filosofica se

10 FARIAS, 2009, p.36.
11 TREBOLLE, 1996, p.276.
12 TREBOLLE, 1996, p.275.
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preocupa e afadiga em revelar e em estabelecer, e a razdo poética em
resgatar.'3

A partir da afirmacdo acima, é possivel refletir sobre as condi¢cdes das
mulheres que estavam no discipulado com Jesus como apéstolas. Este trabalho se
propde a refletir especificamente sobre Miriam de Magdala, mas sabemos que
existiram também outras mulheres no movimento com Jesus que, assim como
Miriam, tiveram suas histérias e suas memodrias apagadas pelo caminho, até
desaparecem totalmente da condicdo de apdstolas. Para essas mulheres, criaram
outras imagens, deram-lhes outras “competéncias”. Suas histérias se tornaram

apocrifas. Muito pouco das histérias delas entrou para os livros canénicos.

A historia do cristianismo nos revela um contexto de negacédo e afirmacao
de fé sobre Jesus. Cada grupo, procurando manter fidelidade aos
ensinamentos de Jesus, defendendo seu ponto de vista. No Evangelho de
Maria de Magdala 17,9-19, ap6s Madalena dar seu testemunho sobre os
ensinamentos de Jesus, “André, entdo, tomou a palavra e dirigiu-se a seus
irmédos: O que pensais vés do que ela acaba de contar? De minha parte, eu
ndo acredito que o Mestre tenha falado assim; este pensamento difere
daqueles que nds conhecemos. Pedro ajuntou: serd possivel que o Mestre
tenha conversado assim, com uma mulher, sobre segredos que nés
mesmos ignoramos? Devemos mudar nossos habitos; escutarmos todos
esta mulher?” Esse exemplo mostra um testemunho do século Il sobre o
papel da mulher no cristianismo em relacdo aos homens.'*

No ano de 1945 foram encontrados no Egito antigos pergaminhos que
revelariam o antigo cristianismo. Estes pergaminhos trouxeram para estes tempos
respostas para muitas perguntas a respeito das praticas e acolhimento de Jesus,
gue nos livros candnicos ndo se encontram, principalmente relacionado a
participagdo das mulheres em seu discipulado.

Em vérios desses cdodices, Mariam de Magdala aparece como personagem
falante. Muito tém se debrucado sobre os escritos encontrados. Nag Hammadi
trouxe para literatura cristd uma variedade de textos muito diferente dagueles que se
encontram na Biblia. Muitos dos textos encontrados eram desconhecidos, outros
sabia-se da existéncia somente por referéncias em escritos da antiguidade que
sobreviveram, de alguns ja se conheciam pequenos enxertos ou coépias com
redacdes pouco ou muito diferenciadas. As origens dos textos encontrados séo
diversas e muitos foram os caminhos trilhados até a redacdo, cuja leitura hoje nos é

permitida. S&o pérolas de valor imensuréavel.

13 PERRONI, Marinella Simonelli. Maria de Magdala, uma genealogia apostélica. Sdo Paulo:
Paulinas, 2017, p.133.
14 FARIAS, 2009, p.37.
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Por causa dessas descobertas, inimeros sdo os textos dos primordios do
cristianismo que hoje conhecemos. Por conta desta variedade, o interesse por cada
manuscrito é desigual. Alguns ja foram bastante estudados, outros precisam de
pesquisas mais aprofundadas. Dentre os Ultimos, encontra-se um papiro com nome
de mulher: Evangelho de Miriam. Ndo somente um novo evangelho, mas um
evangelhno em nome de uma mulher, que até entdo era desconhecido. Este
evangelho fala da alma, do espirito, do nous. E algo novo, que vem pela boca de
uma mulher, Miriam de Magdala.

Naquele local encontram-se também outros textos que falam de Miriam de
Magdala. Sao textos mais livres e com menos censura, em alguns casos podem ser
mais antigos do que os candnicos. Ndo sdo reconhecidos pelas igrejas e foram
banidos pelo concilio de Nicéia em 325.

Em o Apdcrifos aberrantes de Faria, nota-se que havia disputas de poder no
inicio do cristianismo. Somente um tipo de cristianismo se tornou homogéneo,
vencedor das disputas teoldgicas sobre Jesus. As mulheres tiveram suas liderancas

ceifadas no final do século Il em favor das liderangas masculinas.

Esse fator nos imp6e uma leitura de género dos apécrifos, de modo que
possamos resgatar o papel da Madalena como apostola do cristianismo e
nunca como prostituta. Também a Maria, a mae de Jesus, é descrita nos
apocrifos como a mée e apostola de seu filho. Essas duas mulheres foram
apresentadas historicamente, como modelo de cristdos. Madalena, a
prostituta toda impura que se converteu, € Maria, a santa toda pura. Um
modelo dependeu da outra para sobreviver.!®

Simonelli nos traz falas importantes para esta questdo da Apostolicidade e

genealogias.

[...] em Irineu, testemunha e, por sua vez, também colaborador e difusor de
uma tradicdo importante a propésito, este processo acaba de compor a
ideia de apostolicidade. Neste sentido, trata-se de uma questdo
extremamente séria, enquanto compreende também um quadro de escritos
publicos e de conviccdo de base, e s6 dentro deste paradigma insere
figuras que garantam a sua continuidade. mas, como estes homens sdo
considerados em “sucessao apostolica”, o sistema contribuiu também para
0 estabelecimento de uma ideia de apdéstolos, simultaneamente muito estrita
e perigosamente muito extensa; de fato € redutora quanto as origens, dado
que confirma a identidade entre os “doze” e “apdstolos”, que ndo é, de
maneira nenhuma, comum nos textos “candnicos”. Torna-se, porém,
extremamente generosa no que se refere as épocas seguintes: de facto,
embora ndo ouse chamar “apéstolos” aqueles que presidem as igrejas
(bispos/presbiteros, na terminologia abertamente presente em lIrineu),
coloca-os “na sucessao apostolica” e, portanto, contribui para ligar o grupo
gue exerce a autoridade sobre genealogias autorizadas, e vice-versa.'®

15 FARIAS, 2009, p.39.
18 PERRONI, 2017, p.140.
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Simonelli nos diz ainda que, nos escritos acolhidos nos canones, durante o
mesmo periodo acima, os nomes e as qualificacbes ndo usaram critérios
homogéneos: entre eles estdo os doze, chamados “apéstolos” predominantemente
na obra de Lucas, e que é o caso emblemético de Paulo, que em nada corresponde
aos critérios oferecidos em Atos 1.21-22. Depois outros nomes, presentes por
motivos diversos nos escritos: Nicodemos e Tiago, o irmao de Jesus, e todas as
mulheres: Marta e Maria de Betania, Maria de Magdala, Maria mée de Jesus, Maria
de Cléofas. Os evangelhos escolhidos nas igrejas como candnicos, s6 no caso de
Mateus corresponde diretamente a um nome de um dos doze, de que ndo fazem
parte nem de Marcos nem de Lucas, enquanto é tradicdo que liga de maneira
consistente o Quarto Evangelho a Jodo?’.

Se, nos textos, encontram-se ecos de frases diversificadas, a leitura que
deles se faz é posteriormente orientada e seletiva: observamos uma figura central
como a de Cefas/Pedro, desde o principio até hoje, principalmente no Ocidente e na
versao catdlica, evidencia em especial passagens em que ele esta a frente, sempre
como protagonista. Em Marcos 8.29, Mateus 16.16-18 e Lucas 24.34 deixando
sempre para segundo plano os trechos quando ele aparece como aquele que nao
compreende ou nega Jesus. Quando aparecem estes textos, ainda vem mostrando
sua capacidade de arrependimento. O processo é totalmente inverso do que
acontece com Marta e Miriam de Magdala, diz Simonelli: “Tudo o que lhes diz
respeito sai do plano da instituicAo e da autoridade e torna-se um fato moral ou
espiritual ou simbdlico”8,

No século V, o Papa Ledo, em contraste com o canon 28 de Calcedbnia,
avanca na memoria apostélica inclusive Petrino-Paulino como lugar de atribuicdo de
autoridade e credibilidade daquela igreja, e no século Ill da E.C. se percebia

claramente a prevaléncia da memaria de Pedro sobre Paulo.

Para as personagens mulheres que aparecem na Biblia, aparecem
dindmicas semelhantes, com caracteristicas peculiares. As mulheres citadas
nos escritos candnicos, além de Maria a mae, aparecem Marta e Maria de
Beténia, Maria de Magdala. Na antiguidade, ndo se atribuem a Marta
genealogias especificas, ndo obstante o relevo de sua figura e de sua
profissdo de fé; Maria Madalena e o seu papel na Ressurreigdo dao origem
a uma leitura especifica que, no entanto, permanece predominantemente
confinada a alguns contextos, enquanto noutros escritos, com uma dindmica
transversal a varias linguas e contextos, é substituida, com a cumplicidade

1Y PERRONI, 2017, p.141.
18 PERRONI, 2017, p.142.
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da homonomia, pela mde (de Jesus). Em escrito com esta particular forma
de remocéo se tinha apoiado, por exemplo, uma meditacdo de Jodo Paulo
II, ha ja alguns anos, que ndo deixou de suscitar espanto.'®

Muitas mulheres nem tiveram a sorte de ter mencionado 0S seus nomes,
outras foram citadas nos livros candnicos, mas nao se fala em suas genealogias,
como, por exemplo, Priscila e seu marido Aquila, e Junia e Andronico. Também
Febe, “diakonos” da igreja de Cencre em Corinto, entra na tipologia das figuras
diaconais femininas somente no Eucoldgio Barberini (século VIII) e esta ausente no
rito de ordenacéo das diaconisas das constituicoes apostolicas (século V).

No inicio do século Ill, um dos escritos de Tertuliano, redigido em Cartago,
mostra que algumas mulheres cartaginesas se basearam na autoridade de Tecla
para legitimar suas acdes. No lugar onde se encontra o tumulo de Tecla, em
Seléucia, no local da memodria também se encontrava uma comunidade monastica

mista de homens e mulheres, coordenada por uma mulher diaconisa Martana.

Mas a insoléncia (petulantia) daquela mulher, que ja usurpou o direito de
ensinar (quae usurpavit docere), ndo chegara a arrogar-se também o de
batizar, a ndo ser que surjam outras bestas semelhantes a primeira: assim,
como queria eliminar o Batismo, outra poderia pretender administra-lo a si
mesma! Mas se estas mulheres, baseando-se nos Atos atribuidos
erroneamente a Paulo, recordam o exemplo de Tecla para defender o
direito das mulheres de ensinar e batizar, sabemos que, na Asia, o
presbitero que compds este escrito, pensando em acrescentar alguma coisa
de seu a fama de Paulo, uma vez descoberto, declarou que tinha agido por
amor a Paulo, e foi, de qualquer modo, deposto de seu cargo (Tertuliano, O
Batismo, 17,4-5).2°

As mulheres de Cartago que se referiam a Tecla teriam encontrado em
Miriam de Magdala uma figura de evangelizacéo, forte como Tecla, mas somente
encontramos nos Atos Gregos de Felipe e depois em algumas recuperagoes
medievais. O problema €& a heterogénea difusdo dos escritos canbnicos e da
recepcao especial feita & obra Joanina no conjunto e as dindmicas de género que
envolvem concessao da sexualidade e as atribuicbes de papéis.

Ler os apdcrifos ndo é estudar uma literatura ultrapassada, mas sim procurar
0s episédios da vida de varias comunidades que se referiam a eles. Também havera
uma comunidade, Igreja de Miriam de Magdala? As pesquisas feitas indicam que
sim, embora sua autoridade e prestigio permanecam as margens na exclusdo. As
mulheres tiveram um papel fundamental na formag&o das primeiras comunidades e

assumiram a funcdo de liderancas no primeiro século do cristianismo. Sdo elas

19 PERRONI, 2017, p.145.
20 PERRONI, 2017, p.146.



23

apostolas, profetisas, mestras e diaconisas. Encontramos referéncias de muitas

delas nestas fun¢des nas falas de Paulo.

No primeiro século o cristianismo foi marcado pela pregacéo fervorosa em

Jesus. O grupo de discipulos e discipulas de Jesus saem pelo mundo a fora

pregando, anunciando a ressurreicdo do Mestre, Jesus de Nazaré. Aqueles homens

e mulheres, mais do que entender a mensagem do Mestre, acreditavam que Ele era

0 messias prometido e esperado, que veio para salvar a humanidade. Jacir Farias

nos diz que os cristianismos apécrifos do primeiro século tém quatro tendéncias:

1°) Cristianismo revolucionario. Jesus € um revolucionario que lutou e
convocou seus seguidores a resistirem o império Romano. Roma das
atrocidades impedia o crescimento do Reino, expulsava os lavradores de
suas terras.

2°) Cristianismo da terceira via ou rac¢a. Deus deve ser honrado ndo de
maneira dos gregos e judeus. O Cristianismo € uma terceira raga, ndo
judeu, nem grego. Ele é diferente.

3°) Cristianismo da sucessdo Apostolica. Jesus ressuscitado justifica e
escolhe 12 homens dignos do apostolado. Essa posigcdo apécrifa confirma
ou complementa a tendéncia do cristianismo, que se tornaria hegemoénico,
de compreender que as liderangas apostolicas eram somente homens néo
mulheres. Os bispos devem ser escolhidos na linha sucessoria apostolica,
de modo que tenham autoridade divina.

4°) Cristianismo da fé em Jesus que salva e perdoa. A fé em Jesus que
salva e o reconhecimento de Deus perdoa pecados. O judeu que se
arrepender e acreditar em Deus, pelo nome de Jesus, tera os seus pecados
perdoados.?!

No segundo século, o Cristianismo apostolico passou a ser a Unica opgao.

Os pais da igreja daquele periodo passam a defender aquela forma de cristianismo

como possibilidade Unica. Neste século, s6 aparecem os homens, chamados pais da

Igreja.

21 FARIAS, 2009, p.62.
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3. A DISCIPULA E APOSTOLA QUE NAO FOI RECONHECIDA

Ha corte e cortes profundos
Em sua pele em seu pelo

Ha sulcos em sua face

Que séo caminhos do mundo
Sao mapas indecifraveis

Em cartografia antiga
Precisas de um pirata

De boa pirataria

Que te arranques da selvageria
E te coloque, mais uma vez,
Diante do mundo

Mulher??,

Este capitulo tem por objetivo refletir sobre o que os textos Candnicos falam
sobre as mulheres, contudo mais especificamente, sobre Miriam de Magdala.

Os evangelhos canbénicos mencionam Miriam de Magdala explicitamente 12
vezes, sempre com a mesma forma gramatical: nome guarnecido com artigo
definido, “a Magdala”. Apenas uma vez, em Lucas € nomeado como um sobrenome:
7 xadoyuéry Mayoaie. Em nenhum outro Livro do Segundo Testamento sao feitas
outras referéncias a esta mulher. Embora esta referéncia seja bem menor que as
feitas a Pedro (94 vezes), ela é a mulher que mais vezes é mencionada, depois de
Miriam, a mae de Jesus, que aparece 18 vezes. Miriam de Magdala, mulher de muita
importancia, aparece em Mt 27,56; Mt 27,61; Mt 28,1; Mc 15,40; Mc 15,47; Mc 16,1;
Mc 16,9; Lc 8,2; Lc 24,10; Jo 19,25; Jo 20,1; Jo 20,11-18. Das 12 cita¢des que foram
apresentadas sobre ela, 11 estédo relacionadas com os eventos da Paixdo, Morte e
Ressurreicdo de Jesus. Somente em Lc 8,1-3 ela é apresentada em outro contexto,
como uma seguidora de Jesus (juntamente com algumas mulheres e os 12

discipulos) que, anteriormente, fora possuida por sete demonios e curada por Jesus.

Depois disso, ele andava por cidades e povoados, pregando e anunciando a
Boa-Nova do Reino de Deus. Os Doze o acompanhavam, assim como
algumas mulheres que haviam sido curadas de espiritos malignos e
doencas: Maria, chamada Madalena, da qual haviam saido sete deménios,
Joana, mulher de Cuza, o procurador de Herodes, Susana e vérias outras,
gue o serviam com seus bens. (Lucas 8.1-3)%3

Na forca da presenca destas mulheres como discipulas de Jesus, Miriam de
Magdala e as outras, 0s textos canbnicos vao apresentando estas mulheres no

processo da Crucifixdo, como se fossem as Unicas capazes de suportar o que ali

22 NASCIMENTO. https://cebi.org.br/direitos-humanos/poesia-sonho-beatriz-nascimento/
23 BIBLIA DE JERUSALEM, nova edigdo, revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulus, 2002, P.1801.
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estava acontecendo. Aparecem claramente as referéncias dos capitulos e versiculos
em gque Miriam de Magdala é citada nos textos canbnicos como testemunha ocular
da Crucifixdo. A presenca de Miriam de Magdala esta ali, historicamente nos quatro
Evangelhos candnicos.

Traremos seguir, 0s textos candnicos que narram a presenca das mulheres.
Essas mulheres vém desde o inicio da missdo na Galileia e ndo abandonaram
Jesus. Mesmo nos momentos mais criticos da prisédo e do caminho do calvério, elas
continuavam fazendo a caminhada com ele, de longe, mas observando, enquanto
muitos de seus companheiros se afastaram com medo. De fato, era muito arriscado
estar acompanhando, pois se fossem descobertas como parte do grupo de Jesus,
também poderiam ser violentadas. Os romanos ndo perdoavam quem auxiliava um
crucificado. Mesmo assim, elas continuavam la. Talvez com muito medo, porém o
compromisso com 0 amigo e a certeza de que suas presencas ajudariam aliviar a
dor desafiaram seus medos e, assim, ndo desistiram diante daquela situacdo. Pelo
fato de seu nome estar listado nos Evangelhos, Miriam de Magdala estava sempre

presente. Faremos este caminho pela Biblia de Jerusalém, iniciando com a Paix&o.

E também estavam ali algumas mulheres, olhando de longe. Entre elas,
Maria Magdala, Maria, mae de Tiago o menor, e de Joset e Salomé. Elas o
seguiam e serviam enquanto esteve na Galileia. E ainda muitas outras
mulheres que subiram com ele para Jerusalém. (Mc 15,40-41).2%

Estavam ali muitas mulheres, olhando de longe. Haviam acompanhado
Jesus desde a Galileia, a servi-lo. Entre elas, Maria Madalena, Maria, mée
de Tiago e de José, e a mae dos filhos de Zebedeu. (Mt 27,55— 56).2°

Todos os amigos, bem como as mulheres que o haviam acompanhado
desde a Galileia, permaneciam a distancia, observando essas coisas. (Lc
23.49).%6

Perto da cruz de Jesus, permaneciam de pé sua mae, a irma de sua mae,
Maria mulher de Clopas, e Maria Madalena. Jesus, entéo, vendo sua mée e,
perto dela, o discipulo a quem amava, disse a sua mae: "Mulher, eis o teu
filho!" Depois disse ao discipulo: "Eis a tua mae!" E a partir dessa hora, o
discipulo a recebeu em sua casa. (Jo 19,25-27).%"

Lucas traz variantes bem significativas, ndo nomeia Miriam de Magdala junto

da cruz, s6 no sepultamento e depois no timulo vazio.

Os relatos pré-marcanos da paixao, a recordacdo da presenca de algumas
mulheres junto da cruz e durante a sepultura pertence a mais antiga
tradicdo sobre Jesus. Trés (ou quatro) delas eram consideradas discipulas
de Jesus, que tinham seguido desde o inicio da missédo na Galileia até o fim
tragico em Jerusalém. A frente estava Maria de Magdala.?®

24 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1781.
25 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1756.
26 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1832.
27 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1891.
28 PERRONI, 2017, p.75.
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Os quatro Evangelhos também narram o sepultamento de Jesus. José de
Arimatéia e Miriam de Magdala sdo as personagens principais. José recolhe o corpo
fisico de Jesus para sepultd-lo e Maria de Magdala quer prepara-lo de acordo com
as tradi¢des judaicas.

José de Arimatéia, membro do sinédrio e seguidor de Jesus, reclama o
corpo, envolve-o em um lencol e o coloca em um tumulo talhado na rocha,
lacrando-o com uma pedra. Maria Madalena e Maria, mée de Joset,
observam onde ele fora posto. (Mc 15,47).2°

José de Arimatéia, um homem rico, e seguidor de Jesus, reclama o corpo
envolve-o em um lencol e o coloca em um timulo seu talhado na rocha,
lacrando-o0 com uma pedra. Ora, Maria Madalena e a outra Maria estavam
ali sentadas em frente ao sepulcro. (Mt 27.61)%°

José de Arimatéia, membro do sinédrio e seguidor de Jesus, reclama o
corpo, envolve-o em um lencol e o coloca em um timulo talhado na rocha,
lacrando-o com uma pedra. As mulheres, porém, que vieram da Galileia
com Jesus, Haviam seguido a José; observaram o timulo e como o corpo
de Jesus fora ali depositado. (Lc 23.55)%!

Havia um jardim, no lugar onde ele fora crucificado e no jardim, um sepulcro
novo, no qual ninguém fora ainda colocado. Ali, entdo, por causa da
preparacdo dos judeus e porque 0 sepulcro estava proximo, eles puseram
Jesus. (Jo 19.41-42)%

Miriam de Magdala tem sua presenca explicitada nos relatos da Paixdo e,
por isso, a sua recordacdo pertence a mais antiga histéria de Jesus, o Nazareno,
aquela, que, logo ap6s os fatos, tinha traduzido a meméria dos tragicos
acontecimentos pascais em um anuncio de salvacdo. Miriam e as outras mulheres
sdo personagens fundamentais na cena da Paixdo, a ponto de ndo conseguirem
deixa-las de fora ao anunciar o valor salvifico. O nome da mulher que mais aparece
nos textos canénicos é o de Miriam de Magdala. Portanto, ninguém pode duvidar
que esta mulher era conhecida como Miriam de Magdala, e este nome evoca uma
personagem de respeito e de muita influéncia, sem ela ndo se pode falar da Cruz
nem da Ressurreigéo®3.

Cada evangelista, em seus relatos, descreve a cena daguele domingo pela
manha: as mulheres ou a mulher foi ao timulo para cuidar do corpo de Jesus, elas

ou ela ndo sabia que Jesus havia ressuscitado.

Passado o Sabado, Maria de Magdala e Maria, mde de Tiago, e Salomé
compraram aromas para ir ungir o corpo”. De madrugada, no primeiro dia da
semana, elas foram vdo ao timulo ao nascer do sol. E diziam entre si:
“‘Quem rolara a pedra da entrada do tumulo para nés?” E erguendo os

29 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1783.
30 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1756.
31 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1832.
32 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1892.
3 PERRONI, 2017, p.40.
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olhos, viram que a pedra ja fora removida. Ora, a pedra era muito grande.
Tendo entrado no tumulo, elas viram um jovem sentado a direita, vestido
com uma tunica branca, e ficaram cheias de espanto. Ele, porém, lhes
disse: “Nao vos espanteis! Procurais Jesus de Nazaré, O Crucificado.
Ressuscitou, ndo estd aqui. Vede o lugar onde o puseram. Mas ide dizer
aos discipulos e a Pedro que ele vos precede na Galileia. L& o vereis, como
vos tinha dito.” Elas sairam e fugiram do tumulo, pois um temor e um
estupor se apossaram delas. E nada contaram a ninguém, pois tinham
medo... Ora, tendo ressuscitado na madrugada do primeiro dia da semana,
ele apareceu primeiro a Maria de Magdala, de quem havia expulsado sete
dembonios. Ela foi anuncia-lo aqueles que haviam estado em companhia
dele e que estavam aflitos e choravam. (Mc 16.1-9).34

Apés o sabado, ao raiar do primeiro dia da semana, Maria Madalena e a
outra Maria vieram ver o sepulcro. E eis que houve um grande terremoto:
pois o Anjo do Senhor, descendo dos céus, aproximando-se, removeu a
pedra e sentou-se sobre ela. O seu aspecto era como o do relampago e sua
roupa, alva como a neve. Os guardas tremeram de medo dele e ficaram
como mortos. Mas o Anjo, dirigindo-se as mulheres, disse lhes: “Nao temais!
Sei que estais procurando Jesus, o crucificado. Ele ndo estd aqui, pois
ressuscitou, conforme havia dito. Vinde ver o lugar onde ele jazia, e, de
pressa, ide dizer aos seus discipulos: ‘Ele ressuscitou de entre os mortos, e
eis que vos precede na Galileia; € la que o vereis’ (Mt 28.1-7b). E eis que
Jesus veio ao seu encontro e lhes disse: "Alegrai-vos". Elas, aproximando-
se, abragaram-lhe os pés, prostrando-se diante dele. Entdo Jesus disse:
"Nao temais! Ide anunciar a meus irméos que se dirijam para a Galileia; la
me verdo". (Mt 28.9).%

No primeiro dia da semana, muito cedo ainda, elas foram ao sepulcro,
levando os aromas que tinham preparado. Encontraram a pedra do timulo
removida, mas, ao entrar, ndo encontraram o corpo do Senhor Jesus. E
aconteceu que, estando perplexas com isso, dois homens se postaram
diante delas, com veste fulgurante (Lc 24.1-4). Ao voltarem do tumulo,
anunciaram tudo isso aos Onze, bem como a todos os outros. Eram Maria
Madalena, Joana e Maria, mde de Tiago. As outras mulheres que estavam
com elas disseram-no também aos Apdstolos; essas palavras, porém, lhes
pareceram desvario, e ndo lhes deram crédito. (Lc 24.9-11)%¢

No primeiro dia da semana, Maria Madalena vai ao sepulcro, de
madrugada, quando ainda estava escuro e, vé que a pedra fora retirada do
sepulcro. Corre entéo e vai a Simdo Pedro e ao outro discipulo, que Jesus
amava, e lhes diz: "Retiraram o senhor do sepulcro e ndo sabemos onde o
colocaram” (Jo 20.1-2). Maria estava junto ao sepulcro, de fora, chorando.
Enquanto chorava, inclinou-se para o interior do sepulcro, e viu dois anjos,
vestidos de branco, sentados no lugar onde o corpo de Jesus fora colocado,
um a cabeceira e outro aos pés. Disseram-lhe entdo: "Mulher, por que
choras?" Ela lhes diz: “Porque levaram meu Senhor e ndo sei onde o
puseram!" Dizendo isso, voltou-se e viu Jesus de pé. Mas nédo sabia que era
Jesus. Jesus lhe diz: "Mulher, por que choras? A quem procuras?"
Pensando ser ele o jardineiro, ela Ihe diz: "Senhor, se foste tu que o levaste,
dize-me onde o0 puseste e eu o irei buscar!" Diz-lhe Jesus: "Marial!"
Voltando-se, ela lhe diz em hebraico: "Rabbuni!”, que quer dizer "Mestre".
Jesus lhe diz: "Ndo me toques, pois, ainda ndo subi ao Pai. Vai, porém, a
meus irméos e dize-lhes: Subo a meu Pai e vosso Pai; a meu Deus e vosso
Deus". Maria Madalena foi anunciar aos discipulos: "Vi o Senhor", e as
coisas que ele Ihe disse. (Jo 20.11-18)%"

34 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1784.
% BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1757.
3 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1832.
37 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1892.
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Nos quatro evangelhos canénicos, a Cena da Ressurreicdo é muito similar,
somente com algumas variantes: Anjos (um ou dois), roupas resplandecentes, alvas,
tumulo vazio e Jesus ndo esta mais ali. As mulheres séo enviadas a anunciar a
Ressurreicdo. Sao as mulheres que contam a Boa Noticia.

No evangelho de Lucas, apenas Pedro vai até o sepulcro, fica surpreso. No
evangelho de Jodo, Maria vai até Pedro e Jodo para contar que o corpo de Jesus
desapareceu. Os dois encontram o tumulo vazio, e apenas Jodo tem a certeza de
gue o Cristo ressuscitou dos mortos, cumprindo o que havia falado, mas retorna
para casa. Nos evangelhos sindpticos, podemos notar a lideranca que Miriam de
Magdala tem sobre as demais mulheres e o fato de elas serem as que transmitem a
Boa-Nova (Evangelho) aos demais discipulos que se tornaram os apostolos do
Cristo. Marcos, Mateus e Joao tém em comum o fato de que Jesus aparece a Maria
Madalena apés a Ressurreicdo, sendo que em Mateus esté presente também Maria,
mae de Tiago. O encontro de Jesus com Miriam de Magdala, no Evangelho de Joéo,

sera analisado com mais profundidade, mais adiante.

3.1 OS EVANGELHOS SINOTICOS
3.1.1 Marcos

O Evangelho de Marcos buscava animar as comunidades da Galileia
manter-se firme na fé mesmo diante das perseguicdes e perseverarem na pratica de
Jesus. Em Marcos, as mulheres que vém da Galileia e estéo juntas a Cruz e durante
0 sepultamento, sdo intimamente ligadas a um capitulo importante da teologia do
discipulado, onde o tema do seguimento, do servico e da Cruz se entrelagcam e
estdo em perfeita continuidade com as palavras e ensinamentos de Jesus. Marcos
garante um grande ponto de partida para os evangelhos sinéticos. Mateus e Lucas
foram buscar na narrativa de Marcos, ou quem sabe em uma fonte ainda mais antiga
dos trés.

No Evangelho de Marcos, ndo ha muitas personagens que sejam chamadas
pelo nome. Aparecem os discipulos e Miriam de Magdala que é nomeada por trés
vezes, todas no relato da paixdo. Sob a Cruz (Mc 15.40), quando do sepultamento
(Mc 15.47) e diante do timulo vazio na manha da P4scoa (Mc 16.1). Além disso, no

chamado “Segundo Final de Marcos” (Mc 16.9-20), algumas pessoas estudiosas em
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Biblia dizem ser um acréscimo posterior ao trecho auténtico do Evangelho (Mc 16.1-
8), 0 seu home aparece novamente, juntando-se a redacéo algumas especificacoes:
Miriam de Magdala é aquela de quem, como em Lucas (8.2), tinham saido sete
demonios; como em Jodao (20,11-18), foi quem primeiro viu Jesus Ressuscitado, mas
em Lucas (24.10) os discipulos ndo déao créditos. Isso reforca que o texto que hoje
conclui o Evangelho de Marcos foi redigido posteriormente, podendo englobar outras

tradicdes que haviam se difundido.

3.1.2 Mateus

Mateus nomeia trés vezes Miriam de Magdala: junto a cruz (Mt 27.55-56), no
sepultamento (Mt 27.61) e junto do sepulcro na manha da Pascoa (Mt 28.1) (como
em Marcos (Mc 15.40s). No livro de Mateus, aparecem variantes ndo somente no
nome, mas também no numero de discipulas. Na crucifixdo, néo fica claro se sdo
trés ou quatro, nesse caso se Miriam, a esposa de Tiago, € a mesma personagem
ou ndo da mae de Joset. No sepultamento e junto ao timulo vazio sdo duas. Mateus
também nomeia as trés mulheres junto ao grupo que analisa de longe, porém nao
traz os detalhes que Marcos apresenta. Essas mulheres aparecem em Mateus, mas
nao traz referéncia da subida de Jesus da Galileia para Jerusalém. Aqui as mulheres

aparecem mais como acompanhadoras do que discipulas.

Seré& possivel que ja muito cedo a tradicdo sobre Maria de Magdala e as
outras discipulas da galileia tenha comecado a perder o valor que tinha no
inicio? E a comunidade discipular de homens e mulheres a volta de Jesus
ter4 perdido valor para Mateus e para sua comunidade? Trata -se de uma
suspeita que Lucas contrariando as aparéncias reforgara.®

3.1.3 Lucas

Em Lucas, a crucifixdo € um “espetaculo” para quem assiste, a multidao (Lc
23.48), independente do sentimento de quem ali esta. Tudo indica que Lucas queria
chamar a atencao, ndo s6 dos cristdos da segunda geracao, a quem seu Evangelho
é dirigido, mas, implicitamente, de quem esta longe. Parece que Lucas queria dar
uma leitura simbdlica de um testemunho historico sobre a vida e morte de Jesus,

mostrar que o Evangelho € para todos.

38 PERRONI, 2017, p.69.
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Lucas fala de um grupo amplo de “conhecidos” que seguia Jesus e de
mulheres, sem mencionar nomes. Nao tem referéncia do porqué, o autor ndo da
caracteristicas a este grupo, € possivel que até os 12 apostolos possam fazer parte
deste grupo, pois Lucas ndo relata a fuga dos discipulos quando da prisédo e
crucifixdo de Jesus. Miriam de Magdala e as outras mulheres nao séo referéncia de
servico no evangelho de Lucas. Desaparecem os motivos da subida delas com

Jesus para Jerusalém, elas vao aparecer apenas como acompanhadoras.

Quando se trata exclusivamente do discipulado das mulheres, Lucas
preferird ndo recorrer a uma terminologia densa, escolhendo formulagGes
preferencialmente genéricas e nao significativas, diluindo assim o seu
protagonismo numa grande cena de massa, e preferindo até ndo as
nomear?%°

A resposta a esta interrogacao, segundo estudiosos em Biblia, consiste no
fato de Lucas ja ter nomeado anteriormente o discipulado das mulheres na misséo
de Jesus na Galileia (Lc 8.1-3). Alguns estudiosos em Biblia estdo convencidos, a
partir deste texto, que Lucas tem atencdo especial as mulheres. Em quantidade sim,
sdo citadas mais mulheres em seu texto, quando se compara com 0S Outros
evangelistas. Entretanto, em uma busca com andlise atenta, percebe-se que ha um
desejo de exclusdo das mulheres como apostolas.

Para Lucas, a cura nunca tem valor de chamada para o discipulado e para
seguir Jesus. No caso do leproso (Lc 5.12ss) e do paralitico (Lc 5.17ss), estes
regressam as suas vidas anteriores depois que foram curados, seguindo o conselho
de Jesus. Em Lucas (Lc 8.38-39), Jesus proibe o endemoniado de Gerasa que o
siga. Diante dessas ag¢fes de Jesus fica inteiramente destituida e sem fundamento a
convicgao de que o seguimento das mulheres teria se dado pelo reconhecimento de

gratidao a Jesus pela cura.

Todavia, ndo custa muito compreender por que é que tanto se insiste no
tema de gratiddo: quando se trata de mulheres, é sempre cdmodo usar os
registros sentimentais. E muito provavel que Lucas tenha recebido da
tradigdo a noticia sobre Maria “da qual tinha saido sete deménios”, como é
bem provavel que essa mulher de Magdala tenha tido uma doenca psiquica.
Contudo também ¢é ainda possivel que, se ela seguiu Jesus desde o tempo
do seu ministério Galilaico até o momento da crucifixdo, o fez ndo porque
era mapowotpg (Louca), como pretendeu uma certa propaganda anticrista
mais tardia, mas porque reconheceu que no anuncio do Reino feito pelo
Nazareno encontrava finalmente resposta para a sua ansia messianica e se
cumpria a sua expectativa e esperanca escatoldgicas.*

3% PERRONI, 2017, p.71.
40 PERRONI, 2017, p.75.
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3.2 EVANGELHO DE JOAO

O evangelho de Joé&o deve ter ficado pronto por volta do ano 100 E.C. Este
Evangelho também é conhecido como o Evangelho do Discipulo Amado. Entre a
Ressurreicdo de Jesus e a confeccdo deste Evangelho devem ter se passado mais
OU menos uns setenta anos. Muitas coisas ja haviam acontecido na maneira de viver
a fé em Jesus Cristo. A tradicdo oral em torno deste discipulo, que por vezes
aparece como discipulo amado (Jo 13.23,18.15, 19.26, 20.2,8, 21.7,20,24), é
identificado por uma linha da tradicdo posterior como o Apéstolo Jodo*:.

A comunidade deste discipulo vivia na Palestina, provavelmente na Galileia.
Este Evangelho aparenta ndo ser fruto do esfor¢co de uma Unica pessoa isolada, por
trds deste Evangelho esta uma comunidade que nasceu na simplicidade. Estar em
comunhdo, Permanecer ou habitar em Deus, € um dos grandes dons que 0 Jesus
joanino da aqueles que creem#?

traz uma forte experiéncia de lideranga das mulheres. Umas das mulheres
gue estdo na origem desta comunidade é Miriam de Magdala, que sofreu forte
descriminalizacdo na Igreja ocidental. Antes da discriminagdo do Ocidente, o
Evangelho de Lucas ja a considera como pecadora (Lc 8.2).

Analisando o Evangelho de Jo&o, percebe-se que ele tem a tendéncia de
concentrar suas narrativas em torno de personagens individuais, com uma
densidade teoldgica. O autor faz isso no relato do timulo vazio e com Miriam de
Magdala, que ele apresenta como destinatéria da aparicdo do ressuscitado. O
guarto Evangelho traz uma atencao especial e faz forte referéncia a antiga tradicéao

sobre a presenca das discipulas de Jesus na crucificacao.

Na realidade, no relato apenas restou a mencdo nominal de Maria de
Magdala, também para ele, as mulheres junto a Cruz sao trés e limita-se a
enumera-las. Mas sado completamente diferentes das dos sinéticos. Em
primeiro lugar, “a mae de Jesus”, de quem Jo&o nunca cita o0 nhome proprio,
Maria, sempre a chamou com apelativo de “sua mae” (Jo 2.1) e a quem
Jesus se dirige como apéstrofe” yuwwer “mulher”. Maria de Clopas, irma de
sua mée e, no fim, Maria de Magdala.*®

No quarto Evangelho, a tradicdo sobre Maria de Magdala € confirmada,
porém, Jodo ja ndo se interessa mais pelo grupo das discipulas da Galileia. Neste

Evangelho, a Cruz é o lugar em que a nova comunidade nasce sobre os alicerces da

41 GASS, n° 8. 2005, p.46.
42 BROWN, Raymond Edward. A comunidade do discipulo amado. S&o Paulo: Paulinas, 1983.
43 PERRONI, 2017, p.77.
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exaltacdo de Jesus na Cruz. Junto com as mulheres, aparece mais um personagem
“o discipulo que ele amava”, esse discipulo desempenha uma funcéo de relevancia
em toda narracdo do Evangelho de Joédo, sobre a narrativa da paixdo (Jo 13.23 e
18.15).

De Maria de Magda ndo se diz absolutamente nada e, a primeira vista,
parece que o interesse do Evangelho de Jo&o por ela, junto a cruz, nédo vai
além da mencdo nominal, em continuidade com a tradicdo primitiva. Esta
leitura extremamente minimalista, opde-se a opinido de alguns exegetas
que, sustentam a identificacdo de Maria de Magdala com o “discipulo que
Ele amava”, é crucial, a volta de cujo testemunho, com autoridade, se foi
desenvolvendo a tradicdo que esta na origem do quarto Evangelho.*

Mesmo nédo estando no grupo dos doze, este evangelista teve uma relagao
muito proxima e pessoal com Jesus e transmitiu a memoéria do papel que o quarto
evangelista atribuira a Maria, logo apos o relato da aparicdo de Jesus, a hipotese de
que “o discipulo que Jesus amava” possa ser Miriam de Magdala, tem relevancia.

Outro tema chama a atencdo neste Evangelho: por que esse evangelista

entrega o filho a méae e da a mae a um filho na cena da Cruz?

Esta imagem tem um carater simbdlico com um alto sentido teolégico de
cada uma das cenas. Ndo parece uma cena puramente sentimental, como
geralmente afirma-se, excluindo o primeiro episédio da missdo de Jesus,
em Cana da Galileia, no quarto Evangelho nunca mais aparece nenhuma
referéncia a uma relagéo afetiva, entre Jesus e sua mae.*

Duas questdes aparecem que levam a refletir, a) O evangelista vai dizer que
ar’ €xelrne e weae “desde aquela hora” o discipulo tomou-a “consigo”, usando
duas expressdes que, no resto do evangelho tem um peso teoldgico relevante, “a
hora de Jesus”, sua manifestacao e glorificacao; b) no prélogo do grupo ei¢ @ 6 é
traduzido por (entre os seus) indicando o verbo, bem como na rejeicdo do povo, e na
revelacao do povo hebreu (Jo 1.11). N&o seria possivel que, no momento da cruz, o
grupo iria perder o sentido teoldgico, para dar relevancia a relacdo de Jesus com
sua mae, preocupando-se com quem ela iria morar, como se até o momento Ele
teria morado com ela.

Aqui é preciso lembrar que em varias apresentacbes das mulheres nos
evangelhos, o fazem em termos apologéticos ou remetem a contextos afetivos ou
domésticos. A partir do século IV, no surgimento da exaltacdo da figura de Maria,
comecam a aparecer outras possibilidades. Ver a mae junto da cruz € simbolo da

Igreja. A alternativa entre o lar doméstico e o trono celeste parece destoar da

4 PERRONI, 2017, p.78.
4 PERRONI, 2017, p.79.
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narrativa, e da teologia do quarto Evangelho. As duas possibilidades arrancam Maria
do seu papel na narrativa: marcar o inicio e o fechamento da “hora” de Jesus, e
representar a continuidade entre o Israel pré e pés-Pascal.

No relato da presenca dos dois discipulos junto a cruz com a mae, o
evangelista quis ir muito além do sentimento filial e pretendeu indicar que as
comunidades que vém do judaismo creem na ressurreicdo e estdo em continuidade
com o Jesus da Histoéria, e juntos estdo com o Israel da promessa, e a0 mesmo
tempo com o Verbo Encarnado. Jodo quer indicar para a comunidade o momento
ideal de sua origem, junto a cruz, quando Jesus, com autoridade, estabelece a
entrega reciproca entre a sua méae e “o discipulo que Ele amava”, entre a mae do
Messias e os novos filhos que “ndo nasceram de lagos de sangue, nem do impulso
da carne, nem da vontade de um homem, mas da vontade de Deus” (Jo 1.13). Foi
s6 depois deste momento que aqueles que creem nele receberio o titulo de “irmaos”
(Jo 20.17).

O “discipulo que Ele amava” recebe aos pés da cruz a investidura forte: a
entrega entre a mée e o discipulo, a legitimidade, o testemunho do “discipulo que
Jesus amava”. Aquele que nao fazia parte do grupo dos doze, esteve presente na
Ultima ceia e aos pés da cruz, guardou e transmitiu uma tradicdo auténtica sobre
Jesus?®.

Maria de Magdala, de quem o Evangelho nunca havia falado, entra em cena,
neste momento junto a cruz, como a tradi¢do tinha transmitido. No entanto, ela é
testemunha da cena da “entrega” a partir da qual tem inicio a vida da comunidade

daqueles que creem no Ressuscitado, e sera investida pelo préprio Ressuscitado?’.

3.3 A COMUNIDADE DO DIREITO A VIDA

A Palestina no tempo das comunidades Joaninas, em que o Evangelho de
Jodo foi escrito, estava sob o dominio politico de Roma. O Império Romano era
quem determinava o0 aspecto politico, econémico e o ideolégico da toda regido. O
exercito era o poder romano que colocava ordem em todas a situagdes. O chefe do
exército era César, figura divinizada, simbolo ideolégico do Império Romano. O

interesse do Império nessas regides conquistadas era cobrar taxas, recolher tributos,

46 PERRONI, 2017, p.80.
47 PERRONI, 2017, p.81.
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impor o culto ao imperador e as divindades imperiais. O povo vivia escravizado para
manter o luxo do império ou a “paz romana”,

O império romano explorava de todas as formas a base da sociedade. As
guestdes sociais daquela época levaram as comunidades que deram base a este
Evangelho a valorizar, aprofundar e defender a vida. Isto transparece em todo o
Evangelho, a palavra vida aparece 36 vezes. Se compararmos com 0S outros trés
Evangelhos, Mateus aparece sete vezes, Lucas, cinco, e Marcos, quatro vezes.

Em Jo&o, Jesus se define como vida, Jodo 11.25, 14.6, 10.10, 6.51, 6.40,
5.40, 1.4, 20.31. No final, o autor de Jodo indica claramente seu objetivo. Por mais
de 70 vezes, o Evangelho usa a palavra mundo e esta tem diversos sentidos. Pode
ser uma referéncia ao mundo fisico (Jo 17.5,24), a toda humanidade (Jo 93.16-17;
8.12) ou a um grupo humano (Jo 12.19). Ao se referir ao mundo, a comunidade
Joanina também estd fazendo criticas as autoridades judaicas e romanas. Esse
conflito é travado com toda estrutura social e religiosa excludente do judaismo e dos
romanos: Jo 8.23; 11.48;14.27; 15.18-16.4a; 17.6,14,16,16; 18.36%°,

Sobre conflitos na comunidade, o Evangelho de Jodo critica pessoas da
propria comunidade que ndo assumiam publicamente sua fé em Cristo, aparecem
nas citacdes Jo 3.23-25; 6.60-66; 7.5,13; 12.42-43. E também o caso de Nicodemos
(3.1-21,19,39) e José de Arimatéia (19.38-42). A insisténcia de Jesus na unidade é
sinal de que havia divisbes na comunidade (Jo 17.11, 20-23).

Com respeito a conflito com outras comunidades, o Evangelho de Joéo
insiste entre os discipulos de Jodo Batista para que se integrem a suas
comunidades, por outro lado desqualifica Jodo Batista: “Ele ndo é Luz, somente da
testemunho da Luz” (Jo 1.7-8). Outro conflito que aparece é a relacdo com a igreja
de Jerusalém. A comunidade Joanina percebe que, em Jerusalém, comunidades
coordenadas por Pedro e familiares de Jesus, sdo apegadas ao poder e tem uma fé
insuficiente. Jodo faz criticas as autoridades apostdlicas de Jerusalém
representadas por Pedro. A narrativa na disputa das comunidades Petrina com as
comunidades Joaninas aparecem em Jo 1.35-42; 21.19; 21.15-17; 13.1-17; 13.23-

4 GASS, lldo Bohn. Uma introdugdo a Biblia n® 7. As comunidades cristds a partir da primeira
geracgdo CEBI e Paulus, 2005, p.50.
49 GASS, 2005, p.48.
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26; 18.10-11; 18.15-16; 18.17-27; 19;25-27; 19.35,21-24; 20.1-10; 21.1-7; 21.15-
19%0,

No tempo em que foi escrito o Evangelho de Jodo, como citado, havia muita
exclusao, principalmente na participagdo politica, social e religiosa. Entre as pessoas
mais excluidas estavam os escravos, estrangeiros e as mulheres de um modo geral.
Dentro do contexto da época, as mulheres criaram um espaco de uma significativa
importancia dentro das comunidades cristas. Elas estavam em igual condicdo dentro
das comunidades Joaninas®.

O que Jesus tinha praticado em sua agao e ensino por um certo tempo foi se
desenvolvendo nas comunidades (Jodo 2. 1-12; 4.1-42; 11.4-5,17-32; 12.1-8; 20;1-
18) e estas foram resistentes e mantiveram 0 espaco para a participacdo das
mulheres, garantindo a autoridade apostélica e ministerial. No centro do Evangelho
de Jodo estd a confissdo messianica de Marta (Jo 11.27). Esta confissdo de fé
indica que nas comunidades de Joao uma mulher assumia o servico e o trabalho na
comunidade®?.

Marinella Perrone nos diz que ha uma evidéncia muito forte da atengéo dada
na acao das mulheres no Evangelho do Discipulo amado.

Torna-se evidente a atengcdo que a tradicdo representada pelo “discipulo
Amado” da as mulheres que creem em Jesus. Trata-se de uma atencéo
fortemente caracterizada em sentido teol6gico: como a Samaritana (4.5-42)
e Marta (11.17-27). Também Maria de Magdala intervém dialeticamente no
desenvolvimento de uma relagdo decisiva doutrinal feita por Jesus.53

%0 GASS, 2005, p.48.

51 GASS, 2005, p.44.

52 MESTERS, Carlos; LOPES, Mercedes; OROFINO, Francisco. RX da vida, evangelho de Joo.
PNV, Séo Leopoldo, n. 147/148, p. 16, 2000, p.16

53 PERRONI, 2017, p.114.



4 O ENCONTRO DE MIRIAM DE MAGDALA COM JESUS

Era o que eu tinha para Ihe oferecer
A minha vida e todo meu ser!

Se me roubaram o sonho maior

Me diz: Como eu irei ser feliz?%

Neste capitulo, sera apresentada uma andlise do encontro de Miriam de
Magdala com Jesus, no dia da Ressurreicdo conforme o texto joanino, 0 que iSso
representou naquele momento e o que representa hoje. Miriam de Magdala, que
acompanhou Jesus durante toda sua caminhada junto com outras mulheres,
incluindo a mae de Jesus e os discipulos homens, ndo foi reconhecida

canonicamente como discipula e apéstola do Mestre Jesus.

1 No primeiro dia da semana, Maria Madalena vai ao sepulcro, de
madrugada, quando ainda estava escuro e, vé que a pedra fora retirada do
sepulcro [...]. 11. Maria estava junto ao sepulcro, de fora, chorando.
Enquanto chorava, inclinou-se para o interior do sepulcro, 12 e viu dois
anjos, vestidos de branco, sentados no lugar onde o corpo de Jesus fora
colocado, um a cabeceira e outro aos pés. 13 Disseram-lhe entédo: "Mulher,
por que choras?" Ela lhes diz: “Levaram, o meu Senhor, e ndo sei onde o
puseram!" 14Dizendo isso, voltou-se e viu Jesus de pé. Mas nédo sabia que
era Jesus. 15Jesus lhe diz: "Mulher, por que choras? A quem procuras?"
Pensando ser ele o jardineiro, ela lhe diz: "Senhor, se foste tu que o levaste,
dize-me onde o puseste e eu o irei buscar!" 16 Diz-lhe Jesus: "Maria!"
Voltando-se, ela lhe diz em hebraico: "Rabbuni!", que quer dizer "Mestre".
17 Jesus lhe diz: "Nao me toques, pois, ainda ndo subi ao Pai. Vai, porém, a
meus irm&os e dize-lhes: Subo a meu Pai e vosso Pai. a meu Deus e vosso
Deus". 18 Maria Madalena foi anunciar aos discipulos: "Vi o Senhor", e as
coisas que ele lhe disse.®®

4.1 EXEGESE

A morte e a ressurreicdo de Jesus, no Evangelho de Jodo, n&o sao
momentos isolados, mas duas cenas inseparaveis dentro da mesma realidade:
Morte, Ressurreicdo e Glorificacdo de Jesus. A brevissima transicdo temporal em
20.1 reforca a impressdo de unidade narrativa®. O relato da paixdo e da
ressurreicdo ja estavam presentes na tradicdo, os sindticos confirmam esse ponto.
Jodo ndo sO conserva a unidade, mas reforca mostrando as duas unidades da
narracdo apresentando as chagas que Jesus trazia (20.19-20): de fato aquele € o

ressuscitado que foi condenado, torturado e morto.

> TREVISOL, Jorge. https://www.youtube.com/watch?v=4C2V0tOl028
%5 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.1892.
% KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jo&do. Amor e fidelidade. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.346.
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Aparecem duas cenas distintas em Jodo 20.1-18: a primeira apresenta o
sepulcro vazio; a segunda mostra a aparicdo a Miriam de Magdala. Sdo narrativas
entrelacadas em que Miriam de Magdala é a personagem de ligagdo®’. Em Jodo
20.19-29, sdo apresentadas duas aparicfes de Jesus: a primeira sem Tomé, com 0s
onze discipulos; a segunda com Tomé, totalizando doze discipulos. Na primeira
cena, o cenario é o Jardim onde Jesus foi sepultado, na segunda, uma sala onde a
comunidade se reune, lembra o lugar da ceia. De forma interdependente, o capitulo
20 retoma os cenarios do capitulo 18-19 e 13-17, respectivamente®s,

Olhando para o capitulo 20.1 do Evangelho de Jo&o, Miriam de Magdala
aparece como uma das mulheres do relato de Marcos 16.1-2, inclusive aparece na
primeira pessoa do plural, mas, na narrativa de Jodo, as outras mulheres
desaparecem. Em Jo (20.2), Miriam indo ao encontro dos discipulos, desesperada
por encontrar o tumulo vazio, traz a memoria das mulheres em Mateus 28.8 que
correm para anunciar aos discipulos.

Em Jodo 20.1-18, Miriam aparece como a escolhida para fazer a experiéncia
daquela manh& de Pascoa, como anuncio da ressurreicdo. O texto sobre O Cristo
Ressuscitado e Miriam de Magdala estédo descritos em oito versiculos e € precedido
pela primeira cena sobre a Ressurreicdo de Jesus. Na primeira cena (Jo 20,1-10),
apresenta Miriam na manh& de domingo, dia da Ressurreicdo. Ela vai ao sepulcro
encontra a pedra removida, mas néo entra, vai chamar os discipulos. Pedro e o
discipulo que Jesus amava, foram até o sepulcro. Pedro entrou, o outro discipulo
também entra e cré, mas retornam para casa, Pois ainda ndo tinham entendido que,
conforme a Escritura, Ele havia de ressuscitar.

Texto em grego Jo 20.16-18:

1:3 Aé{yeL o0Th Inood, Mocp'Lo'cp. o?pgdieloaAéKeivq kéyetu 0T ‘l}Bpal’o‘ri, Pappourt
(o ‘Aeye\mL AL,(Socomke).l” ke\yeL auth ‘Ino’oug, Mn KoL amTOov, OLTW Yap avaﬁe[ﬁpm
TPOG TOV ToTEPR” TOPeLOU O TPOG TOLG adeAdols pov Kol eime autolc, "Avafulvw
TPOG TOV TaTépa MOU Kol TaTépe. DUOV kol Bedv pov kol Oeov Lpdv. '8 Epyetal
Mepuap 1 Moydadnun dyyérdovoe toig padntalc 6tL ‘Edpeke TOv kiplov, kol
Todt €lmer e0Th.

Traducao (provisoria) Jodo 20.16-18:

57 KONINGS, Johan. Evangelho segundo Jo&o. Amor e fidelidade. Sdo Paulo: Loyola, 2005, p.347.
58 KONINGS, 2005, p. 348.

59 BIBLEWORKS. versdo 7. ttp://www.bmsoftware.com/bibleworks7.htm, 2008, Acesso
em: 2022.



39

16 Diz a ela Jesus: Maria. Voltando-se aquela diz a ele em hebraico: Raboni
(o que se diz Mestre). 17 Diz a ela Jesus: Nao me segures, ainda pois néo
subi para o Pai; mas vai para 0s meus irmaos e dize a eles: Subo para o Pai
meu e Pai vosso Deus, meu e Deus vosso. 18. Vem Maria Madalena
anunciando aos discipulos: Vi o Senhor, e estas coisas ele disse a ela.®

Biblia de Jerusalém:

16 Diz Ihes Jesus: "Maria!" Ela, voltando-se, ela Ihes diz em hebraico:
"Raboni!", que quer dizer "Mestre” '7 Jesus lhe diz: "Ndo me toques, pois
ainda nao subi ao meu Pai. Vai, porém, a meus irmaos e dize-lhes: Subo a
meu Pai e vosso Pai; a meu Deus e vosso Deus.” 18 Maria Madalena foi
anunciar aos discipulos: “Vi o Senhor", e as coisas que ele Ihes disse.®!

4.2 DELIMITACAO

O texto de Jodo 20.16-18 forma uma unidade de pensamento do conjunto
onde esta inserido dentro da pericope de Joao 20.11-18. O dialogo desenvolvido nos
versiculos 16-18 esta diretamente ligado com o todo do capitulo 20, o dia da
Ressurreicdo. Tanto o tema quanto os termos empregados no texto estdo em
conexao com todo do capitulo.

O relato do capitulo 20 entre os versiculos 1, 11 e 18 esta concentrado nhuma
s6 discipula, Miriam de Magdala. Foi no jardim onde Jesus vai ao seu encontro e
dialoga com ela. E o texto em que traz pela primeira vez a aparicdo de Jesus depois

da ressurreicao.

Esta cena é a primeira aparigdo do Ressuscitado aos discipulos, no caso o
primeiro encontro foi com Maria a Madalena no jardim kémol. E a
reconstituicdio do primeiro casal, agora casal escatologico. E o Eden
retomado. Na discipula Maria, o redator do Evangelho demonstra a
passagem da auséncia para a presenca e da tristeza para a alegria.
Importante lembrar que, para o evangelista, Maria representa toda a
comunidade do Messias.®?

No relato da Paixdo no Evangelho de Jodo tudo comeca e termina no jardim,
Jesus se entrega para dar a vida no jardim (18:1-11), é sepultado no Jardim (19:38-

42), a Ressurreicdo e a aparicdo a Miriam de Magdala é no Jardim (20:11-18). No
Evangelho de Joéo o Jardim é simbolo da vida. Bortoline diz que:

O Jardim é sinbnimo de vida. De acordo com o Genesis, Deus criou a
humanidade e a colocou, como centro da criagdo, num jardim (Géneses
2:4b-25). Seduzida pela serpente, a humanidade foi expulsa desse jardim-
paraiso perdido, saiu de la sonhando com o dia de voltar. A narrativa da

60 SCHOLZ, Wilsom. Novo testamento interlinear grego e portugués. S&o Paulo: Sociedade
Biblica do Brasil, 2004, p.431.

61 BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1892.

62 MATEOS, Juan; BARRETO, Juan. O evangelho segundo Jo&o. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.820.
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Paixdo mostra que Jesus vence a serpente e abre o caminho de regresso
para esse Jardim, simbolo do Espirito e da vida que Jesus comunica.®?

Jardim, simbolo da vida, do novo respiro, novo frescor, respiro acalentado de vida
nova, perfume bom, cheiro de amor. A poesia que a Comunidade Joanina nos
deixou como heranga continua pulsando em nossos coragfes e em NoSsoS Corpos,

nos convidando a reconstrucdo do Jardim do Bem Viver.%*

No quadro a seguir € possivel ver a comparacdo dos versiculos de Joao

20:16-18 em trés traducdes diferentes.

Tabela 1 - Comparacéo dos versiculos de Jodo

NTLH-16 — Maria — disse
Jesus. Ela virou e
respondeu em Hebraico: —
" Rabuni!" (Esta palavra
quer dizer "Mestre".)

BJ.16 Diz-lhes Jesus: “Maria”!
Voltando-se, ela lhe diz em
Hebraico: “Rabbuni!” (que

quer dizer, Mestre).

ACF.16 Disse-lhe Jesus: Maria!
Ela, voltando-se, disse-lhe:
Raboni (que quer dizer, Mestre).

17 Jesus disse: — Ndo me

17 Disse-lhe Jesus: Ndo me 17 Jesus diz: Ndo me toques, | segure, pois ainda néo subi
detenhas, porque ainda ndo pois ainda ndo subi ao Pai. para o meu Pai. Va se
subi para meu Pai. mas vai para Vai, porém, a meus irmaos, encontrar com 0s meus
meus irmaos, e dize-lhes que eu e dize-lhes: Subo para meu irmaos e diga a eles que eu
subo para meu Pai e vosso Pai, Pai e vosso Pai: a meu Deus vou subir para aquele que é
meu Deus e vosso Deus. e vosso Deus. meu Pai e o Pai deles, o

meu Deus e o Deus deles."”

18 Entdo Maria Madalena foi
e disse aos discipulos de
Jesus: — Eu vi o Senhor! E
contou o que Jesus lhe
tinha dito.%”

18 Maria Madalena foi
anunciar aos discipulos: “vi
0 Senhor”, e as coisas que

ele Ihe disse.5®

18 Maria Madalena foi anunciar
aos discipulos: “Vi o Senhor”, e
as coisas que ele lhe disse.®

Fonte: da Autora (2022).

Como ¢é possivel perceber no quadro acima, nas trés traducdes em
portugués sdo poucas palavras que diferem, com pequenas variantes. No versiculo
16, a Biblia Almeida Corrigida Fiel, omite o “em hebraico”, esta omissao nédo muda a
acao descrita no texto. No versiculo 17a, na Biblia Almeida traz a palavra ndo me

detenhas; na traducdo da Biblia de Jerusalém, a palavra ndo me toques; e na

63 BORTOLINI, José. Como ler o evangelho de Jo&o. Caxias do Sul/RS: Paulus Gréfica, 1994.

64 SCHINELO, Edmilson. A comunidade do discipulo amado e o Jardim do Bem Viver. Sdo Leopoldo:
2013

65 B[BLIA ALMEIDA revista e atualizada. S&o Paulo: Sociedade Biblica do Brasil, 1993, p.124.

% BiBLIA DE JERUSALEM, Paulus, 2002, p. 1893.

67 SCHOLZ, Wilsom. Novo testamento interlinear grego e portugués. 2004, p.430.
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traducdo Linguagem de Hoje, ndo me segure. A Biblia Almeida traz a palavra deter
e a Biblia Nova Traducdo Linguagem de Hoje traz a palavra segurar. Essas
palavras ndo mudam o sentido da acéo, sao palavras diferentes, mas com o mesmo
sentido. O ato de deter é segurar, ndo deixar seguir, portanto, tem o mesmo sentido.
A Biblia de Jerusalém traz a palavra tocar, “ndo me toques” tem acgao diferente de
segurar e deter, tocar ndo muda a acado da pessoa tocada.

A escolha da traducgéo, “tocar”’, também pode ser uma escolha moralista de
negacao do corpo que vem desde os tempos medievais e perduram em
nosso tempo. A expressado Grega M7 pov artov € um imperativo que indica
o interruptivo de um contato j& existente, uma boa traducéo seria solta-me.%

No versiculo 18, a Biblia Almeida Corrigida Fiel e a Biblia de Jerusalém a
acdo € anunciar, na Biblia Nova Traducgéo Linguagem de Hoje, € dizer. A escolha
da traducdo nunca é uma escolha sem intencdo. Seja qual for a intencdo da
traducdo, a expressdo do verbo em grego, fala do anuncio, anunciar 0 ayyéiiovon
Evangelho®®.

O Geénero do texto, apresenta uma prosa, em narrativa linear, que forma
uma unidade com os versiculos anteriores Jo 20.1,11-18 esta inserido no contexto
da Ressurreicdo. Ao se observar a estrutura, € um texto coeso com pensamento
l6gico, hd uma ordenacao nas frases, e ha também construcdo de sentido, porém
daria para ressaltar que nesta narrativa joanina se cruzam dois modos diferentes ao
mencionar o sepulcro, que mostram a passagem entre o “antes” e o “depois” para o
Messias e para Miriam de Magdala. Em um primeiro momento, o relato deve ser
examinado na sua unidade narrativa originaria, isso € excluindo em primeiro lugar os
vv 2-10, que interrompem a sua continuidade’®. Apesar de que os versiculos 2-10
provocam uma clara censura narrativa, também trazem alguns elementos

importantes e precisos do acontecimento.

Considerando antes de tudo parte do relato que vé Maria como a Unica
protagonista vv 1,11-18. Embora Joao, diferentemente dos sinéticos, nédo
tenha mencionado anteriormente a presenca da discipula no sepultamento,
Miriam sabe que o corpo de Jesus foi sepultado naquele lugar. Quer visita-
lo porque é a Gnica maneira de continuar a ser discipula.™

% MATEOS, Juan; BARRETO, Juan. O evangelho segundo Jodo. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p.
820.

69 CAPUCHO, Eduardo. Aparicdo do Ressuscitado a Maria Madalena Jodo 20,11-18. Revista de
Cultura Teolégica, v. 19, n. 74, p. 68, abr. 2011.

0 PERRONI, 2017, p.111.

L PERRONI, 2017, p.111.
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Miriam n&o precisa desempenhar nem uma outra funcéo, para ela so resta o
luto e o pranto. Segundo Joao, José de Arimatéia e Nicodemos ja haviam preparado
o corpo de Jesus (19.39ss). Nao é dificil acreditar que em um primeiro momento
deve ter sido esta a reacdo das discipulas a morte de Jesus, e que Jodo considere
exatamente aquela situacdo como lugar da divina Epifania: dois anjos vestidos de
branco sentados um na cabeceira e 0 outro nos pés, onde tinha sido colocado o
corpo de Jesus, assinalam o que aconteceu (20.12). Sem nenhuma palavra, porque
0 evangelista continua a seguir a logica dos sinais, tdo importante na teologia do
quarto evangelho.

Toda parte dos vv.16-18 mostra o dialogo entre Jesus e Miriam de Magdala.
No v.16, Jesus se apresenta a Miriam, chamando-a pelo nome. Miriam é
reconhecida por Jesus de forma singular, em relacdo intima estabelecida pelo
Messias com ela. Miriam reconhece Jesus e o Chama de Mestre (Rabuni). Palavra
em hebraico que significa (Awddokaore Mestre). Miriam estava falando com um
suposto estranho, a principio, e em momento algum ela mencionou nomes, mas
Jesus a chama pelo nome e a sua voz a faz reconhecé-lo. Miriam, cheia de alegria,

o reconhece e o chama de (Rabbuni), Mestre.

Somente no v. 16 Miriam percebe quem esta a sua frente, no entanto, a sua
acdo € uma reacdo ao protagonismo do Jesus Ressuscitado. E o
Ressuscitado que se faz reconhecer. Jesus se dirige a Miriam de Magdala
de maneira pessoal, porque a conhece pessoalmente. Ao falar Jesus se
revela e é pela voz que a discipula O reconhece e sabe quem esta falando.
A Miriam responde com um termo nao usual: “Rabbuni”. A palavra é mais
solene que ‘rabi’ e é usada quando se refere a Deus e também em
referéncia ao esposo. No didlogo, a cena “[...] adquire aqui todo o seu
relevo pela correspondéncia entre a chamada e a resposta que se
intercambiam das pessoas que se amam”.”®

Este dialogo entre o Ressuscitado e Miriam de Magdala tem profunda acéo
amorosa na qual a discipula manifesta atencdo, sem saber da mudanca que a
ressurreicao trouxe para o0 seu mestre amigo. Agora estdo num progressivo caminho
de transformacéo e mostram que a fé pascal é uma acéo de dialogo com Aquele que
ressuscitou. A aparicdo de Jesus no versiculo 16 € a primeira vez depois da
Ressurreigédo. Aparicao que se complementa com a cena do sepulcro vazio. Pode-se
dizer que o conteddo da primeira cena recebe outros contornos na segunda cena e

adquire a sua forca em consequéncia da primeira’.

2 PERRONI, 2017, p.112.
7 CAPUCHO, 2011, p.68.
" CAPUCHO, 2011, p.62.
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Na tradicdo Joanina, a intimidade do conhecimento entre discipulo e o
mestre estd sempre ligado a “ortodoxia” do conhecimento cristologico (Jo
10.3-5, | Jo 2.4). Se, para Jodo, Maria de Magdala é a destinataria da
primeira aparicdo do Ressuscitado, este fato tem necessariamente um
desenvolvimento concreto, ndo apenas cristoldgico, mas igualmente
eclesiologico.”™

Existe grande probabilidade de o cap. 28.9-10 de Mateus ter servido de base
para o versiculo 17 de Jodo, pois as cenas podem ser comparadas. Mateus
transforma a noticia de Marcos 16.8, onde diz que as mulheres fugiram do tumulo
sem contar nada a ninguém. Mc 16.9-20 € um acréscimo posterior, narra a aparicao
de Jesus as mulheres, onde Jesus repete a ordem, dada pelo Anjo no sepulcro’®.

O versiculo 17 de Joao apresenta Miriam de Magdala com grande afeicdo
pelo seu querido Mestre, joga-se a seus pes, abracando-os, como as mulheres em
Mateus 28.9-10. As palavras que Jesus usa em Jodo é diferente das usadas em
Mateus, expressando mensagem diferente: “Nao me segures, pois ainda n&o voltei
para o Pai. Vai antes dizer aos meus irméos que estou subindo ao meu Pai e vosso
Pai, meu Deus e vosso Deus”.

O versiculo 17 de Joao, inicia com uma expressao ocorrida nos versiculos
15 e 16: “Disse-lhe Jesus” e dirigida a mesma pessoa: Miriam de Magdala. No
versiculo 15, a discipula responde as perguntas do Ressurreto. No versiculo 16, ela
se move e vai em direcdo com gesto e com apenas uma palavra, Rabbuni. A razao
pela qual isto ocorre pode ser conferido em Jo 16,22s quando Jesus fala da alegria.
Maria percebe a aparicdo ainda na otica de antes da morte e ressurrei¢cdo de Jesus:
venera-o como dantes, como o “grande Mestre” presente junto dela na terra. Jesus
recusa esse “segurar’, mediante o simbolismo “cima/baixo”, costumeiro no Quarto

Evangelho.

Trazida pela sua hora e nela ndo havera necessidade de perguntas (Jo 2.1),
pois é ressurreicdo, é dia sem fim. Miriam, provavelmente, esta em contato
fisico com Jesus, e o imperativo em Jodo simboliza também a dimenséo
interior de ndo aprisionar o Ressurreto pela vivéncia da fragil fé pré-pascal.
N&o significa, necessariamente, que a reacdo de Jesus tenha sido de
separagdo, mas de uma transformacao radical compreensivel pela fé e, por
ela, Magdala podera tocar o Cristo.””

A ordem de Jesus, o Rabbuni, de ndo o tocar, pode ser em consequéncia de
sua missao e da missao dela, Miriam. A recusa de Jesus de ser tocado, também

pode ser entendido como um gesto de recusa de adoragdo. O ato de querer ser

S PERRONI, 2017, p.113.
6 KONINGS, 2005, p.351.
" CAPUCHO, 2011, p.63.
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adorado é de Satanas e ao ndo tolerar isto, em funcéo litdrgica, € o que legitima
Jesus como da parte de Deus’®.

Se o fato analisado na perspectiva de Jesus Ressuscitado, encontra-se o
dado da Ascenséo do Filho. O redator do Evangelho ndo esta preocupado com a
dimenséo cronoldgica do fato, porém deseja manifestar a crucificacdo junto a
ressurreicdo e estad como processo integrante da ascens&o. E um Gnico movimento
de exaltacédo e glorificacdo’®. Jesus retorna ao Pai. Deixa este mundo e vai a destra
de Deus participando da mesma gléria. O filho desempenhou sua missao: revelar o
Pai, revelando seu ser divino. Jesus revela-se plenamente em um momento Unico.
Ressurreicdo e Ascencdo, revelacao plena na qual a comunidade, em Miriam de
Magdala, comeca a compreender a origem Divina do Filho®°,

A subida de Jesus, para junto de Deus, ndo deixa seus seguidores e
seguidoras abandonados, pelo contrério, é glorificada, estado conquistado desde a
cruz. Assim, Ele funda uma comunidade de irmdos e irmas, a qual € divina e
escatolégica e cumpre-se o que foi prometido em 17,21-23 bem como pelos
profetas, os discipulos e discipulas sédo transformados em filhos e filhas de Deus. A
missdo dada a Miriam mostra que a graca doada é o modo pelo qual Jesus continua

presente e torna os discipulos e as discipulas verdadeiros irmaos e irmas?.

E pela acdo amorosa reconhecida em Jesus que Deus se da a conhecer,
como Deus ama os seus filhos e filhas. Eles e elas sdo convidados a
amarem também no Filho, ou seja, os discipulos e as discipulas séo
assumidos no Filho, porque Ele tem a precedéncia. Aqui se pode perceber o
significado do mistério da encarnacdo em relagdo a salvacdo, pois na
encarnacdo o Logos assumiu a humanidade que salva (3.1), nao
simplesmente pelo perddo dos pecados, mas o estado de distancia entre
Deus e as pessoas sao superados pela elevagédo do que é humano para
uma realidade superior: a filiagdo divina.®?

Miriam foi investida pelo Ressuscitado no papel de anunciar aos irmaos e
irmas a qualidade da nova relacdo que a exaltacdo de Jesus estabeleceu, ndo s6 o

Ressuscitado e o seus, mas também do grupo dos discipulos e discipulas entre si.

Maria de Magdala ndo precisa de um tempo intermédio para dissolver as
dividas e incertezas: a passagem da angelofania a cristofania é
praticamente imediata e, para ela, o anuncio da ressurreicdo através dos
sinais dado pelos anjos coincide com a apari¢cdo do Ressuscitado. Portanto

8 CAPUCHO, 2011, p.64.
® CAPUCHO, 2011, p.65.
8 CAPUCHO, 2011, p.65.
81 CAPUCHO 2011, p.66.
8 CAPUCHO, 2011, p.67.
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€ daqui que brota o mandato apostélico feito por Cristo, 0 primeiro depois da
ressurreigéo.®s

No v.18 Jesus confere a Maria a missao de anunciar a Ressurreicdo aos
discipulos. Miriam de Magdala tem a missdo de anunciar que ela viu o Senhor, e
comunicar tudo o que Ele lhe disse. Entretanto, a mensagem que Miriam foi enviada
a transmitir ndo é dirigida somente aos discipulos, mas a todos aqueles e aquelas
que creem.

Ao anunciar (ayyéitovoa). o que Jesus ordenou, Miriam de Magdala, aceita
a ordem dada pelo Ressurreto e se torna discipula e apdstola. Miriam leva os
discipulos ao um novo reconhecimento de Jesus, estabelece a passagem do Jesus
terreno para o Jesus Ressuscitado. Miriam foi revelada durante a Protofania Pascal,
a inclusédo de Jesus, o filho em Deus, e dos discipulos, doravante tornados «‘ e Agotg
Irm&os (v. 17), no Unico Pai, € muito significativo®. E a Gnica vez que o termo
“irmaos” vai aparecer no Evangelho em Jodo, excetuando 21 e 23, em que indica a
comunidade “do discipulo que Jesus mais amava”. E o testemunho de Miriam que
abre para a comunidade a apari¢cdo do Ressuscitado e a efusdo do Espirito (20,19-
23)%.

Miriam “viu”. O verbo usado é opaw se refere a visdo mais profunda, aquela
gue chega a fé, a visdo de Miriam € maior que uma visao fisica. Miriam O viu como

pessoa viva e presente.

O evangelista faz um relato de prestacéo de contas no qual ha uma funcao
apologética de defender o fato milagroso da ressurreicdo. Diferentemente
do discipulo que Jesus amava, Maria ndo guarda para Si a experiéncia
vivida, mas ela anuncia como mandato do Rabbuni. Antes de Jesus impedir
Maria de tocé-lo ela se dirige a Ele como Rabbuni, porque estava para subir
ao Pai, mas quando anuncia o acontecido a comunidade o termo usado é
‘Senhor’ referéncia a entrada na gldria por Jesus Cristo e sua condigdo
divina.®

Em Joao, a frase, “subo para meu Pai que é vosso Pai, para meu Deus que
€ vosso Deus” (20.17) e na capacidade de Miriam de Magdala em aceitar a nova
condicdo de Jesus Ressuscitado, ndo se detendo ou se vinculando na memodria, e
nem sequer de querer segura-lo para si, mas aceitando a nova dimenséo
pneumatica de Jesus, aqui esta toda a concentracdo desta passagem de Jesus

humano para o Jesus Ressuscitado. Querer segurar 0 Ressuscitado seria como ficar

8 PERRONI, 2017, p.120.
8 PERRONI, 2017, p.114.
8 PERRONI, 2017, p.114.
8 CAPUCHO, 2011, p.68.
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olhando o sinal verde s6 porque é bonito, em vez de avancar. Em vez de segurar
Jesus, Maria deve anunciar a comunidade que Jesus “sobe” a gléria do Pai. O verbo
“subir’ faz pensar ndo s6 na trajetéria de Jesus (descida-subida, Jo 3,13; 17,26),
mas também na entronizacao (subir ao trono). Pela primeira vez no Evangelho de
Joédo, Jesus chama a comunidade de “meus irm&os” e ao Pai ele chama “meu Pai e

vosso Pai, meu Deus e vosso Deus”®’.

4.3 O PAPEL TEOLOGICO DAS MULHERES ONTEM E HOJE

A patrtir do olhar Jesus, o crucificado, o lugar da nova criacéo é o sepulcro, a
morte se transforma em vida. Para as discipulas também, a vida ressurge a partir do
sepulcro. Teologicamente, é no sepulcro que acontece a passagem do discipulado
histérico, ser discipulas do profeta galileu, para o seguimento ao Cristo ressuscitado

e ascendido ao pai®.

O sepulcro € o lugar em que o estatuto discipular das mulheres da Galileia
muda radicalmente de perspectiva e abre o passado ao futuro e o futuro em
passado. Gracas a epifania divina que preludia, nos sinéticos, o encontro da
comunidade com o Ressuscitado, e, em Jodo, gracas a aparicdo do proprio
ressuscitado a Maria de Magdala.®

Os evangelhos candnicos mostram a presenca de mulheres e homens e nos
permitem encontrar comunidades mistas, que creem em Jesus ressuscitado. No
entanto, quando se refere a papéis de liderancas comunitarias, parece que as
mulheres precisam desaparecer totalmente. A presenca forte de Miriam de Magdala
nos evangelhos candnicos reforca a preocupagcdo com sua total auséncia nos
demais textos dos evangelhos. Ela aparece apenas em uma citacao de Lucas 8.2 e,
apos esta pequena narrativa, vem um siléncio total sobre elas. Miriam e as outras
mulheres somem totalmente de cena, na caminhada missionaria de Jesus. Sé vao

reaparecer em Jerusalém na crucifixdo e ressurreigéo.

N&o foi por acaso que os Antigos padres da Igreja, ao ndo poderem aceitar
uma incongruéncia tao aparatosa, concentram na figura de Miriam de
Magdala todas as mulheres, anénimas ou ndo, que desempenharam um
papel na vida de Jesus antes da Pascoa: a pecadora de Lucas 7.36-50, a
mulher anénima que unge a cabeca de Jesus, no inicio de sua paixao em
Marcos 14.1-9. Para Jodo essa mulher é a irma de Marta e Lazaro (12,1-
8).90

87 KONINGS, 2005, p.325.
8 PERRONI, 2017, p.110.
8 PERRONI, 2017, p.111.
% PERRONI, 2017, p.41.
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Os Evangelhos nos permitem apresentar Miriam de Magdala seguindo a
apresentacao do querigma cristdo, tal como foi conservado na antiga formula que
Paulo retoma em 1° Corintios 15,2-8. Na formula, o anuncio de fé encontra sua
sintese mais completa na justaposicdo de dois pares de verbos: morreu-foi
sepultado e ressuscitou-apareceu®?,

Essas mesmas férmulas estruturais estdo narradas nos quatro evangelhos
da paixdo e provam o fato, tanto na sua versao mais sintética de fé quanto na mais
desenvolvida como narracdo. A primeira pregacao cristd fundou-se nestas duas
colunas: morte-sepultura e ressurreicdo-aparicdo. A questdo esta na lista de
aparicdes que acompanha a formula de 1Corintios 15, 2-8. Miriam de Magdala nédo é
mencionada®. Os relatos sindticos falam dela e das outras mulheres que
desempenham um papel importante e fundamental no desenvolvimento dos fatos da
Pascoa. No Evangelho de Jodo, Miriam é a destinataria da primeira manifestacao do
Ressuscitado (Jo 20.1-18 e Mc 16.9).

Ao lermos os evangelhos desde o inicio é um espanto quando nos damos
conta da auséncia das mulheres na vida de Jesus. As pessoas chamadas para o
discipulado, que aparecem, sdo apenas homens, os doze sao todos homens e o0s
demais discipulos aparentemente também o sdo. Miriam de Magdala entra em cena
inesperadamente, tanto ela quanto as outras mulheres aparecem de maneira
poderosa e inesperada nos relatos da paixdo. A pergunta que fica: por que isso
acontece?

Contudo, é necesséario que se faca outra pergunta: por que Miriam de
Magdala e as outras mulheres saem de cena em todo evangelho? E ndo por qual
motivo elas entram em cena. Este acontecimento da exclusdo das mulheres dos
textos biblicos tem grande probabilidade de ter acontecido no inicio da tradicédo
cristd. Nao era facil aceitar que uma mulher tenha sido a primeira a acolher o
anuncio da Ressurreicdo e nem aceitar que a uUnica apari¢do individual de Jesus
tenha sido a uma mulher. Sera que é por isso que Miriam de Magdala também néo
comeca a fazer parte da genealogia apostélica de 1Corintios 15.13ss?%2

E praticamente impossivel propor uma solucdo adequada para este

problema. Deveria ser, porém, pelo menos desejavel, que o tema da primitiva

°1 PERRONI, 2017, p.13.
92 PERRONI, 2017, p.13.
% PERRONI, 2017, p. 120.
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pregacdo querigmatica cristd ndo fosse enfrentada sem se ter muito claro que varias
tradicbes foram se desenvolvendo com grande autonomia entre si, € sO num
segundo momento foram se cruzando umas com as outras. Por outro lado, deveriam
j& estar bem claros os tracos de certo incbmodo que acompanhou o protagonismo

das discipulas.

Em cada um dos quatro Evangelhos a angelofania pascal ocorre
unicamente com as mulheres; em Mateus séo elas as primeiras a adorar o
Ressuscitado (28.9) e, em Jodo, a destinataria da protofania do
Ressuscitado é Maria. Todavia, segundo Lucas, os Onze e todos 0s outros
consideraram o primeiro anuncio da ressurreigdo feito por Maria de Magdala
e pelas outras “um desvario” (24.11). De fato, se prestamos atencdo, vamos
perceber que ndo somente a histéria na sua composi¢do, mas também a
sua razéo teolégica interna, os Evangelhos devem ser lidos a partir do fim, e
ndo do inicio. A histéria da pregacdo protocristd inicia-se no anuncio da
ressurreicdo e por isso toda vida do Nazareno, que profetizou a vinda do
reino de Deus, é entdo compreendida como boa Nova, Evangelho.%

Em Lucas 24, 22ss, encontramos a fala de Cléofas, um dos discipulos de
Emadus. No dialogo com o “forasteiro” ele diz que “algumas mulheres do nosso grupo
nos deixaram perturbados... vieram dizer que apareceram uns anjos, que afirmavam
que Ele tinha “ressuscitado”. Marcos (16.11), na concluséo, afirma que a reacao ao
anancio de Miriam é a incredulidade. Sera que na tradicdo candnica j4 ndo estaria
com 0s primeiros sintomas do processo que iria conduzir ao apagamento de Miriam
de Magdala da genealogia primitiva apostolica? Embora nos textos ndo nos
apresenta uma forma compreensivel na leitura, a verdade é que em 1° Corintios
15,5 afirma que o Ressuscitado “apareceu primeiro a Cefas e depois aos doze”.

Os quatro evangelhos ndo apresentam duvidas, tinham clara consciéncia de
gue 0s acontecimentos pascais, morte-sepultura e ressurreicao-aparicées, tinham
carater querigmatica, uns ndo sao salvificos sem o outro. A forca do anuncio esta
aqui, transmitida através da formula de fé ou de narracdo querigmética completa.
Isso ndo pode ser ocultado dos acontecimentos histéricos, e colocar outros

personagens na histéria de testemunha na experiéncia de fé individual ou coletiva®®.

Consequentemente a interpretacdo dos escritos neotestamentarios nao
pode ignorar as duas vertentes do problema: o que esteve na origem da fé
na ressurreicdo e o que aquela incredulidade e aquele juizo de “delirio”
comportou para a tradicdo Cristd nascente. E no centro do problema,
sobressai com toda evidencia a figura de Maria de Magdala. Creio que se
pode afirmar tranquilamente, que, se quem elaborou a férmula querigmatica
retomada por Paulo em 1° Corintios 15.3-5, quem a inseriu na liturgia, quem
a transmitiu na catequese, ao menos Paulo, tivesse conhecido as primitivas

% PERRONI, 2017, p.120.
% PERRONI, 2017, p.15.
% PERRONI, 2017, p.51.
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tradicBes sobre morte e ressurreicdo de Jesus que serviram de base ao
relato da paixao, teria podido e, talvez, devido dizer: “Confesso que Cristo
Morreu pelos nossos pecados segundo as Escrituras e que foi sepultado e
gue ressuscitou ao terceiro dia segundo as Escrituras e que apareceu
primeiro a Maria de Magdala e depois aos doze”. Se néo o fez, foi porque,
de fato, muito rapidamente, a imagem da discipula da Galileia, a primeira
testemunha da morte e da ressurreicao de Jesus de Nazaré, foi privada de
for¢a de valor. Ao ndo fazerem, néo s6 a histéria de Maria de Magdala, mas
também a histéria das mulheres dentro da Igreja, foi como foi.®’

Miriam chegou ao sepulcro muito cedo, antes de qualquer outra discipula ou
discipulo, e conversou com Jesus. Quando os dois discipulos chegam ao sepulcro e
entram, ndo conseguem enxergar nada mais do os lencdéis jogados. Miriam
consegue enxergar além, fala com os anjos e com Jesus. Para as mulheres, néo é
dificil acreditar em milagres, no que transcende o entendimento humano, naquilo
gue s6 pela fé é possivel. Muitas mulheres planejaram estar no timulo de Jesus

para embalsamar seu corpo®.

4.4 EXCLUSAO DAS MULHERES

Neste item, pretendo trazer uma abordagem na forma de exclusdo das
mulheres que estavam no movimento de Jesus, ap0s sua Ascencdo, que perdura
até nossos dias. Esta exclusdo se da a partir das decisbes tomadas no inicio do
Cristianismo, pelo sistema patriarcal vigente, na época, chegando até nossos dias.
Estas decisbes respondem as minhas perguntas do porqué as mulheres foram
excluidas do ministério ordenado nas instituicoes religiosas Cristas por séculos.

Na escolha dos livros candnicos, intencionalmente selecionando os escritos
e vivéncias de liderangas masculinas em detrimento das liderangas femininas, foi-se
criando uma tradicdo de instituicdo religiosa hierarquica com liderancas masculinas
exercendo o poder. Tudo isso gerado pelo proprio sistema do patriarcado que,
naqueles tempos, e ainda hoje, sustentam a base da sociedade e das igrejas.

Na Palestina e no mundo greco-romano, na €poca de Jesus e das primeiras
comunidades cristds, predominava a mentalidade de que o homem era superior a
mulher. A mulher era um ser impuro pelo fato de ser mulher. Instrucdes religiosas
eram para o homem. Como um ser ignorante, a mulher ndo era capaz de aprender

nem compreender a Lei. Eliezer, um Rabino contemporéaneo de Jesus, assim disse:

% PERRONI, 2017, p.15.
% STANTON, Elizabete Cady. A Biblia para as mulheres. Sdo Leopoldo: CEBI/Editora Anglicana,
2019, p. 385.
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“quem ensina a tora a sua filha, ensina-lhes a libertinagem. E melhor queimar a lei
Santa do que entregar a uma mulher”®.

No mundo greco-romano, a sociedade era patriarcal e estratificada. Esse
sistema transformou-se em uma ideologia muito forte de dominagcdo. Ele foi tdo
relevante que passou a ser de forma definitiva e influenciou a cultura do mundo
Ocidental. Em termos de cultura, 0 mundo greco-romano é muito parecido com o da

Palestina, conforme é afirmado pelo autor Felix Moracho, na passagem seguinte:

As culturas, grega, romana e judaica apresentavam as mulheres de forma
diferenciada, com estatutos proprios. As mulheres do Oriente, dentre as
quais as palestinas, no inicio do primeiro século d.C. viviam retiradas,
afastadas da esfera publica e deviam exercer as virtudes do ideal de uma
vida reclusa no interior da casa, ser uma boa esposa, mae exemplar para
seus filhos, dona de casa habil e prendada. Escapam deste ideal as
princesas e as mulheres ligadas ao campo. com este papel para cumprir, a
mulher esteve impossibilitada de participar da vida religiosa plenamente.
Elas foram dispensadas dos processos religiosos positivos, ligados aos
momentos de oragéo e estudo. Seu papel restringia-se a esfera doméstica e
familiar e deviam cuidar da pureza em matéria alimentar e sexual. Seu
papel religioso estava circunscrito a cozer os paes e acender as luzes em
festas religiosas.%

Falar de Jesus e do seu projeto é falar de um movimento que traz um novo
sentido para a vida do judaismo. A proposta de Jesus é de renovacdo e cuidado
com a vida. Esta proposta traz consequéncias muito sérias para 0 modelo de
sociedade da época, pois corriam para ele pessoas excluidas da sociedade, pobres,
doentes e todas as que se sentiam rejeitadas pelo sistemal©?.

O movimento de Jesus ndo esta desligado ou isolado da realidade de sua
época. Falar do cristianismo primitivo é falar de um movimento de libertacdo judaico-
cristdo. As mulheres que foram acolhidas, animadas e curadas por Jesus,

perceberam e entenderam que também podiam entender de leis e religido.

Mulheres que tinham experimentado a bondade graciosa do Deus de Jesus
foram lideres em expandir este movimento de Jesus na Galileia e
desenvolver um argumento teoldgico desde as tradicbes de Jesus para
explicar por que os pagaos deviam ter acesso ao poder de Deus em Jesus
e participar da superabundancia da comunidade messianica da mesa.0?

Recuperar o protagonismo feminino da histéria humana se faz necessario.
Muitas mulheres tiveram fundamental importancia na historia da sociedade e

também das igrejas, entretanto, foram apagadas, com determinagéo, pela cultura

% STANTON, 2019, p.25.
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patriarcal de universalidade masculina, que atirou a vida das mulheres a margem da

memoaria coletiva e a transmitiu com narrativas de subordinacéo.

Pretender que se reveja a tradicdo ndo significa fazer apologia do arbitrario.
Era convicg@o antiga e bem fundada que a terra era o centro do universo,
também era que Maria de Madalena teria sido a pecadora perdoada e a
amante do Nazareno, foi preciso muito tempo para a primeira convic¢ao
antiga, relacionada a ordem do universo, caisse; a segunda que tem a ver
com o estatuto antropoldgico e a estrutura ou organizacao da sociedade e
das igrejas, tem custado a ultrapassar.'®

O modo de organizacdo da igreja no século Ill, entre a forma grega de
pensar e a cultura romana de administrar, reduziu os espa¢os onde as mulheres
poderiam atuar, inclusive reduzindo-as a prostitutas, endemoniadas e doentes.
Aquelas que estavam no ministério com Jesus e que foram apoéstolas e que foram
enviadas por Ele, para anunciar a Ressurreicdo, desde os Escrito de Paulo aos
Corintos chegando até nossos dias ja nao aparecem mais, ndo representam mais
nada! Inclusive suas falas estdo postas na boca de Pedro ou de Maria Mae de
Jesus. Porque sendo a mée, para o sistema patriarcal, ndo vai representar problema
algum, mas sendo mulher apéstola, discipula no ministério de Jesus, tal qual os
discipulos, é muito perigoso.1%4

Quando a religido crista passou a ser publica, com o evento da conversédo de
Constantino, a lideranga das mulheres em suas fungbes no Cristianismo foi

desaparecendo

Na obra de praescriptiones Haereticorum (41.5), Tertuliano, identifica como
heréticas as mulheres que ensinam, participam de disputas teoldgicas ou
retoricas, exorcizam, curam e batizam. A argumentagdo teoldgica para
justificar a limitacdo no ministério das mulheres, encontra-se em 1° Timoteo.
Ele concordava, no entanto, que mulheres profetizassem. Tertuliano
invocou também argumentos da disciplina e da autoridade para coibir a falta
de rigidez presente nos cultos... A hierarquia era necessaria para manter a
disciplina na Igreja... Tertuliano reintroduziu o uso do véu para que as
mulheres preservassem a castidade, e acusava de atrevidas, insolentes,
desenfreadas, as mulheres que exerciam ministério publicamente.1%®

Vittorio Mencucci vai nos dizer que a exclusdo da mulher do sacerdécio néo
tem um fundamento na Palavra de Deus. Em 1977, a Pontificia Comissao Biblica,
encarregada por Paulo VI para estudar a questdo, para cortar pela raiz as varias

tentativas de propor a hipétese da mulher-sacerdote, assim se pronunciou: “Nao
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parece que o Novo Testamento sozinho nos permita resolver de modo claro e de
uma vez por todas o problema do possivel acesso da mulher ao presbiterado”.1%

SO resta o outro fundamento possivel, ou seja, a tradicdo, mas a tradicédo é
facilmente influenciada pela cultura e pelos costumes das varias épocas pelas quais
passa. Isso exige a analise e 0 escrutinio critico de todos os elementos, para evitar
gue seja tomado como verdade aquilo que € apenas um preconceito de uma época,
a idade média.

Ao longo da Idade Média, varia formas de excluséo foi mobilizada e de vérias
formas e por varios mentores motivadas e fanaticamente convictas. Abaixo alguns

exemplos que Mencucci traz em seu artigo.

A mulher é o principio do pecado e, por causa dela, todos nds morremos. O
beato Paulo diz: ‘Addo nado foi enganado, foi a mulher que, enganada,
cometeu a transgressao’. Nao foi talvez por isso que o sabio disse:
‘Qualquer maldade é pequena quando comparada com a maldade da
mulher'? (S&o Jo&o Cris6stomo).

Tu ndo sabes que és Eva... Tu és a porta do diabo... Tu és aquela que, por
primeiro, violou a lei divina; tu és aquela que persuadiu aquele que o diabo
néo foi capaz de atacar; quao facilmente fizeste cair o homem, a imagem de
Deus; pela pena por ti merecida, isto é, a morte, até mesmo o filho de Deus
tiveram que morrer. (Tertuliano).

N&o sabes que és mulher e que, através das mulheres, o inimigo combate
os santos? (Ledo Magno).

A beleza do corpo esta apenas na pele. Na realidade, se os homens
pudessem ver o0 que esta debaixo da pele, a visdo das mulheres lhes daria
nausea... Embora ndo suportemos tocar um cuspe ou um excremento nem
mesmo com a ponta dos dedos, como é que podemos abracar esse saco de
excrementos? Quando vés uma mulher, pensa que é um demédnio, que é
uma espécie de inferno (Odo, abade de Cluny).

O vento Norte da forga, o Sul a tira... o vento Norte favorece a geragdo de
homens, o vento Sul, a das mulheres, porque o vento Norte é puro... 0 vento
Sul é imido e carregado de chuva. (Alberto Magno).

A mulher é a prépria sensualidade, que é bem representada por ela, ja que,
na fémea, ela predomina por natureza. (Pedro Lombardo).

A mulher, coisa fragil, nunca estavel, exceto no delirio, nunca deixa de
causar dano espontaneamente. A mulher, chama voraz, loucura extrema,
inimiga intima, aprende e ensina tudo o que pode causar dano, nascida
para enganar, pensa ter tido sucesso, quando pode ser culpada. Enquanto
consome tudo no vicio, € consumida por todos e, predadora dos homens,
torna-se, por sua vez, sua presa. (Hildeberto de Lavardin).

Enquanto a mulher esta para a geragéo e para a prole, ela difere do homem
assim como o corpo difere da alma, mas, quando quer servir a Cristo mais
do que ao mundo, entdo deixard de ser mulher e sera chamada de homem
(vir) (Sdo Jerénimo).1o7

O homem é “santo” da cintura para cima, enquanto embaixo € pecaminoso,

a mulher é diabdlica da ponta dos pés até o topo dos cabelos. Na Idade Média, vive-

106 MENCUCCI, Vittorio. As mulheres e a igreja: as raizes de uma discriminacdo. Rocca, n. 16/17,
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se desta maneira contraditéria a relacdo com o sexo, o0 homem ndo sabe se
controlar diante da mulher e, a0 mesmo tempo, vive essa relacdo com um
sentimento de culpa que tenta descarregar sobre a pessoa mais fraco, ou seja, a
mulher: a pregacgao sobre a inferioridade da mulher demonstra apenas a imaturidade
e, portanto, a inferioridade dos pregadores. S6 podemos nos envergonhar com essa
tradicdo ininterruptal®s,

A lideranca das mulheres no século IV foi profundamente agredida com a
decisdo através de argumentos de que, “pelo fato de nem uma mulher fazer parte no
discipulado de Jesus, no grupo dos doze® e usar de argumentos cristolégicos de
gue Jesus, tendo sido homem, trazia em si 0 ser humano masculino mais proximo do
Divino do que o ser humano feminino. Cria-se assim uma hierarquia apresentando
Deus e Jesus no topo, em seguida o homem. A mulher estava abaixo, assim mais
perto do diabo. A mulher esta na segunda posi¢cao na ordem da criacdo, € a primeira
em pecar, nunca sobre hip6tese alguma poderia ser representante do Cristo
Eucaristico. Aqui se revela a heranca deixada pela filosofia aristotélica, na qual a
mulher é considerada um ser defeituoso e 0 homem um ser perfeito.

Com esse pensamento chega-se a Idade Média. Nesse periodo as mulheres
foram desprezadas ao extremo, aquelas que ousassem sair da bolha criada pelo
sistema eram consideradas pela Igreja como as bruxas e eram queimadas em
fogueiras. Em 1484 saiu o manual dos inquisidores, conhecido como malleus
maleficarum, escrito por Heinrick Kramer e James Sprenger. Este escrito apresenta
uma demonstragdo de como era essa relagédo?*?°.

O pensamento da época era de que a mulher € mais carnal do que homens,
esta afirmacdo se evidenciava pelas suas abominagbes carnais. Teoria que
sustentavam pelo fato de a mulher ter sido criada de uma costela recurva do
homem, costela do peito onde havia uma curva. Esta curva foi intencional da criagéo
para mostrar que a mulher é o oposto do homem em retiddo, como uma falha, um
ser imperfeito e mentiroso. Esta opinido ndo foi sustentada e nem consensuada, por

mais que fosse repetida. Muitas mulheres ousaram neste tempo e encontraram
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também homens solidarios que as ajudassem a seguir buscando seus direitos,
mesmo correndo riscos!!?,

E possivel identificar algumas mulheres que desafiaram este tempo: Heloisa
(século XII), Hildegard de Bingen (século Xll), Mechtild de Mardeburg (século XIliI),
Catarina de Siena (século XIV), Julia de Morwich (século XIV)!12, Margaret Porete
(século V)13, No século XVI, a Reforma Protestante a tradicdo afirma: o sacerdécio
universal de todos os Crentes. Foi difundido amplamente este tema, mas néo foi
aplicado para garantir as mulheres o direito ao ministério ordenado. Se na Idade
Média o ideal feminino era ser monja, na época da reforma era ser esposa e mae!!4,

Para Lutero (1483-1546), as mulheres foram vistas como ajudantes e
companheiras dos homens, cabendo o papel de esposa, mée, procriadora'!®. Jodo
Knox (1514-1572) foi grosseiro, em 1558 publicou um tratado com o titulo: “O
primeiro toque da trombeta contra o monstruoso regimento das mulheres”. Neste
tratado, Knox se colocava totalmente contra o governo das mulheres, pois
significava uma usurpacdo da autoridade masculina. Ele reconhecia que Deus
colocou as mulheres em posicdo de comando, mas que as mulheres sio: “débeis,
impacientes, fracas, vulneraveis, tolas, inconstantes, volaveis, cruéis, destituidas de
espirito de deliberagao e organizagdo”!1®,

Calvino viu o siléncio das mulheres como algo definido pelas leis humanas e
nao pelas leis divinas. Dos tedlogos da reforma do século XVI foi o Unico que teve
uma relacdo de didlogo com as mulheres, reconhecendo o papel das mulheres na
Biblia. Mesmo assim seu trabalho ndo favoreceu as mulheres na lideranca das
igrejastt’.

Apesar de apresentar argumentos contrarios a pregacéo feita por mulheres,
a reforma acentuou dois aspectos importantes que sao divisores de agua
para o reconhecimento das mulheres dentro das Igrejas. O primeiro é
resgatar uma concepcédo eclesiolégica distinta. Nela, o sacerddcio geral de
todas as pessoas crentes e batizadas é afirmada... O segundo fator é
resgatar a natureza dos sacramentos, 0 que permitiu que as mulheres
tivessem acesso a administra-los.'®

11 DEIFELT, 2014. Acesso em: 7 nov. 2022.

112 MOTA: DEIFELT; SCHUCHARDT, 2016, p.26.
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Uma pena que em todo processo da reforma, o proprio Martinho Lutero, e
nenhum dos defensores da Reforma, colocaram em pratica o que foi definido a partir
do texto Gélatas 3.27-28. Lutero utiliza de dois argumentos para delimitar este
ministério. Primeiro traz argumentacdo cultural, o homem tem mais desenvoltura
para expressar-se em publico. Segundo apresenta argumentacdo teoldgica, como
Paulo, cita Génesis 3.16, que imp8e submissdo a mulher. Lutero reconhece as
mulheres Biblicas, mas apresenta o argumento que em comunidade onde tem
homem, a pregacgdo feminina n&o seria aceitavel.

Mesmo sem apoio, com as liderancas masculinas a frente das Igrejas da
reforma, as mulheres tiveram sua contribuicdo, ocuparam seus espacos, muitas
delas desafiaram o sistema e as hierarquias de sua época e deram sua contribuicdo
para a histéria como Marie Dentiére, de Genebra, Suica, que escreve uma carta a
sua amiga Margaret Navarre, em 1539, onde defendia a pregacdo feita por
mulheres!?®, Rachel Speght, calvinista na Inglaterra em 1621, publicava seus
escritos teolégicos em forma de poesia, pois ndo podia pregar em publico. A maioria
das mulheres que escreviam usavam pseuddnimos masculinos para manter-se

andnimas. Rachel foi uma das primeiras mulheres a usar seu préprio nome!2°,

Dizia Rachel Speght que as mulheres receberam de Deus corpo, alma e
espirito. Sendo que a alma € o lugar onde habita a mente, a vontade e o
poder. Por que Deus teria dado as mulheres todos estes talentos se néo
fosse para usa-los? Se as mulheres enterrassem ou fizessem mau uso dos
talentos dados por Deus, seria como um servigo irresponsavel.'?!

O tema dos talentos foi muito utilizado nos séculos que se seguiram a
reforma. Se é o Espirito que comissiona as pessoas para pregar, falar, por que
demorou até o século XX para que as Igrejas da Reforma pudessem aceitar a
ordenacdo de mulheres?*?? No periodo da Reforma as mulheres ndo questionavam
toda a ideologia de inferioridade. Esse questionamento vem néo das mulheres que
guestionavam seus espacos nas Igrejas, mas de mulheres seculares. No século
XVIll é que algumas escritoras comecariam a argumentar sobre o direito das
mulheres em grupo e ndo como pessoas isoladas!??. As mulheres dentro das Igrejas

continuaram buscando seus espacos de forma isolada.

119 MOTA; DEIFELT; SCHUCHARDT, 2016, p.31.
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Inovadora, no entanto, € a discussao publica acerca do ministério feminino.
A vocacado depende de Deus, da acdo do Espirito Santo. O Espirito sopra onde quer,
guando quer e néo faz acepcdo de pessoas. Em grande parte, os impedimentos
para a aceitacdo de mulheres no ministério foram superados pelo argumento de que

elas eram chamadas pelo Espirito Santo para dar testemunhot?4,
4.4 AS MULHERES NO MINISTERIO ORDENADO

E dentro da logica de um sistema patriarcal que Jesus insere o valor de
igualdade para homens e mulheres. O sistema patriarcal foi perverso e,
paulatinamente, foi amenizando e diminuindo a condi¢do de igualdade entre homens
e mulheres dentro da comunidade iniciada por Jesus. Logo foi se acomodando
novamente dentro dos padrdes de discriminacdo da sociedade. Ana Luiza em seu

livro onde estdo as Deusas escreve:

Quando algumas religides enfatizam uma Gnica imagem do sagrado,
predominantemente masculina, ndo s6 podem estar justificando como
também possibilitando relacGes de género desiquilibradas,
supervalorizando o masculino como (nico caminho de se viver o
transcendente e de se tornar sagrado ou de se chegar ao sagrado.'®

A vocacdo ao ministério no movimento cristdo, por séculos, foi abafada,
sufocado no coracédo e na mente das mulheres e, em muitas instituicdes religiosas
Cristas, perduram até os dias de hoje. Mesmo com o reconhecimento no canon
biblico, do envio de Jesus as mulheres para a missdo em seu nome, mesmo com 0
didlogo do Cristo Ressuscitado e Miriam de Magdala, mesmo com o mandato
explicito de Jesus, apds sua Ressurreic¢ao.

O reconhecimento nao foi levado adiante pelas igrejas que, em nome de
Jesus, se coloram em Misséo. O sistema Patriarcal encontrou uma forma de
sustentar até nossos dias a estrutura, que ndo vem de Jesus, mas dos primeiros
séculos que se seguiram ao cristianismo.

Os pais da igreja, em sua maioria, foram 0s maiores defensores deste
modelo. Eles foram homens cristdos que escreveram e exerceram lideranga na
Igreja entre o final do primeiro século até final do sexto século. Esse periodo da

histéria da Igreja ficou conhecido como “Cristianismo Patristica”*26.
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7

O que os textos acima mostram €, em menos de cinquenta anos apés a
morte de Jesus, as mulheres ja foram sendo colocadas na mesma situacdo em que
estavam antes da acolhida e reconhecimento dado pelo Mestre Jesus. Com o0s
chamados coédigos domésticos, verdades de fé, apresentados por Paulo, em suas
cartas, vai estabelecendo novamente qual lugar homens, mulheres e criangas vao
ocupando dentro da familia e da religido. Com um jeito grego de pensar e um
modelo romano de administrar, a Igreja reduziu os espacos para as mulheres. Ja no
inicio do terceiro século'?’.

A participacdo das mulheres até os anos de 1950, no Ocidente, deu-se no
ministério conhecido de pessoas leigas e voluntarias. Em alguns casos isolados, vai
acontecer anterior a essa data no ministério ordenado. Mulheres leigas na Igreja
tiveram uma grande incidéncia. Dentro das Igrejas protestantes, como igrejas de
imigragdo, as mulheres tiveram papel importante, mas sempre nos trabalhos
voluntarios como dom e servico.

A participacdo da mulher na vida publica era vista como uma extensdo de
suas atribuicdes no lar, dona de casa, esposa e méde. Como perguntar pela
ordenacéo de mulheres? Outras perguntas eram importantes de serem respondidas
antes do ministério ordenado. As mulheres ja tém participacdo ativa nos poderes de
decisbes em suas comunidades de fé? Votam em assembleias? Tem participacdo
ativa em sinodos? Falam em publico? Coordenam espagos e dirigem onde ha
homens? Quando as mulheres foram assumindo espacos publicos de participacéo
dentro das Igrejas, como leigas, mais forte foram aparecendo as perguntas sobre a
ordenacdo!?®®. Cada instituicdo teve a sua resposta conforme sua constituicdo
eclesiastica. Muitas vezes, as tentativas de ocupacao desses espacos por mulheres
foram entendidas como transgressdo e profanacdo do sagrado, acarretando-lhes
penas que iam desde o despojamento até torturas fisicas'?®.

Para as Igrejas protestantes com uma constituicdo congregacional, onde
pessoas leigas tinham maior participacdo e influéncia, a aceitacdo de mulheres

como pregadoras licenciadas foi mais rapida. Em 1853, aconteceu a primeira
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Selma Almeida; RIBEIRO, Tatiana (orgs.). 35 anos de ordenacdo de Mulheres na IEAB. Porto
Alegre: Livraria e Editora Anglicana, 2020, p. 137.
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ordenagdo de uma mulher, justamente entre congregacionais. Os Discipulos de
Cristo, nos Estados Unidos, aceitaram ordenar uma mulher para pregar antes
mesmo de aceitar mulheres como eldeo *°. Nas Igrejas Presbiterianas e Episcopais
0 processo foi mais lento.

A Igreja da Suécia, protestante luterana, aceita a ordenagéo feminina desde
1960, e, consequentemente, ha inimeras mulheres ordenadas3!. A Igreja
protestante luterana da Dinamarca teve a sua primeira mulher ordenada em 1948.
No Brasil, a Igreja de confissédo luterana passa a ordenar mulheres no ano de 1982.
O cristianismo evangélico, em parte de suas denominacdes, autoriza oficialmente a
ordenacéo de mulheres nas igrejas'®?.

Na Segunda Guerra Mundial, foi impossivel padres anglicanos chegarem até
Macau, e 14 ndo havia padres anglicanos residentes. Uma mulher foi ordenada, Dra.
Florence Li-Tim-Oi de Hong Kong, em 25 de janeiro de 1944. Sua ordenac¢&o causou
muitas polémicas para as igrejas anglicanas contra a ordenagdo de mulheres. No
final da guerra, para evitar maiores problemas, Florence renunciou ao servigo,
porém nao as ordens.

Em 1971, a Igreja de Hong Kong e Macau se tornou a primeira da Provincia
Anglicana a permitir a ordenacdo de mulheres ao sacerddcio. No ano de 1975
aconteceram as primeiras ordenacdes de mulheres nos Estados Unidos. No Brasil,
no ano de 1985, aconteceu a primeira ordenacdo de uma mulher na Igreja Episcopal
Anglicana, Carmen Etel Alves Gomes, da cidade de Livramento no RS,

O catolicismo romano, sempre influenciado por uma cultura machista, era, e
ainda é, dificil de assumir as mulheres no ministério ordenado. Nas igrejas
ortodoxas, mulheres presbiteras ainda sao impossiveis. Em muitas igrejas
evangélicas e pentecostais a mulher ainda é vista em segundo plano, e a ordenacéao

nao é aceita.

4.6 TEREMOS UM LONGO CAMINHO A PERCORRER

130 Ministra ordenada.

131 RODRIGUEZ, Margarita. Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/geral-53950073. 28
agosto 2020. Acesso em: 26 out. 2022.

132 https://www.luteranos.com.br/conteudo/ieclb-ha-30-anos-ordenando-mulheres. CONIC, 2012

133 SWIFT, Diana. Disponivel em: https://www.episcopalnewsservice.org/pt/2014/01/28/ first-woman-
priest-honored/. 2014, Acesso em: 28 out. 2022.



https://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_da_Su%C3%A9cia
https://pt.wikipedia.org/wiki/Luteranismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Luteranismo
https://www.bbc.com/portuguese/geral-53950073
https://www.luteranos.com.br/conteudo/ieclb-ha-30-anos-ordenando-mulheres

59

J& percorremos um longo caminho nesta desconstru¢do do patriarcado, ndo
gueremos mais nos submeter a essas constru¢cées machistas, sexista e misoginas
deste sistema patriarcal perverso.

Este sistema compde todos os ambitos da sociedade, econémico, politico,
cultural e religioso. O campo religioso é um lugar também de legitimacdo do
exercicio do poder. Se ndo buscarmos compreender as estruturas de poder que
atuam em nossa sociedade, corremos 0 risco de ndo compreendermos uma parte
significativa do capital simbdlico que constrdi as referéncias, 0s usos e costumes das
comunidades que pesquisamos, tornando ineficaz nossas analises histéricas e
sociolégicas!®4,

A ideologia patriarcal se concretiza na forma de governar e se mantém
através de religibes. Um dos espacos mais importantes para a manutencao do
patriarcado € a religido'®®. Esse sistema veio passando por geracdes, tornou-se uma
tradicdo e vai perpassando geracdes apds geracfes. Algo que foi constituido pelo
poder do mando patriarcal, entra como regra normativa e com o passar dos milénios
foi transformando-se em lei, dentro das tradi¢des religiosas.

Tradi¢cdes, assim como sao criadas também podem mudar, por refletirem
ideias e desejos da época em que tiveram origem e foram transmitidas3. E
necessario se desmitificar tudo o que foi construido a milénios, sé assim conseguira
jogar luzes nos movimentos por dignidade, equidade e direitos para com mulheres.
Vitério Memcucci, em seu artigo, afirma que:

A exclusdo da mulher do sacerddcio ndo tem um fundamento na Palavra de
Deus. A tradicao, por sua vez, é facilmente influenciada pela cultura e pelos
costumes das vérias épocas pelas quais passa. Isso exige a analise e 0
escrutinio critico de todos os elementos, para evitar que seja tomado como
verdade aquilo que é apenas um preconceito de uma época.®’

Jesus nao designou ao ministério ordenado nem homens e nem mulheres,
também nunca usou o termo “sacerdote”'*®, mas constituiu Apostolas e Apdstolos
gue foram enviados para anunciarem a boa noticia. As mulheres foram as primeiras
a anunciar a Ressurreicdo. Paulo, no final da carta aos Romanos, termina com

agradecimentos ao trabalho das mulheres que prestaram servicos na comunidade,
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em especial a Junia que com seu marido Andrénico foram incansaveis “apostolos”
(Ro 16.7).

Toda exclusdo causa inferioridade, limitacdo. O fanatismo dos apologetas
faz com que fiquem cegos diante da situacé@o de violéncia contra as mulheres, é uma
violéncia, quando elas s&o limitadas a estarem em espacos pelo fato de serem
mulheres. Nestes tempos modernos onde muito ja se avancou, se conquistou em
relacdo de igualdade, equidade de género, € uma vergonha instituicbes religiosas
manterem-se firmes na exclusdo das mulheres ao ministério ordenado ou em
espacos onde elas quiserem estar. O tedlogo e padre italiano Vittorio Mencucci,

paroco em Scapezzano, na Itélia, diz:

Para nés, homens modernos, soa inaceitavel e ndo conseguimos pensar em
Cristo de um lado diferente. A preocupacdo da autoridade eclesiastica é de
passar ilesa entre Cila e Caribdis, ou seja, manter firme a exclusdo das
mulheres do sacerddécio e, ao mesmo tempo, ndo diminuir a dignidade da
mulher, o que, na cultura contemporénea, levaria a um suicidio de
credibilidade.*®®

E necessario desmitificar tudo o que foi construido ha milénios, s6 assim se
conseguira jogar luzes nos movimentos por dignidade, equidade e direitos para com
as mulheres. Quantas mulheres j& acordaram para a realidade de opressdo que
estavam sendo submetidas. Quantas mulheres, muitas vezes, ja foram chamadas a
atencdo porque sairam fora da ordem estabelecida, a cada “ousadia”. Quantas
vezes em suas manifestacdes em busca de equidade eram puxadas a voltarem para
o lugar da “ordem”. Onde queriam deixar as mulheres? De cabeca e olhar baixo,
cobrindo a cabeca e obedecendo aos seus senhores!4°,

Por séculos, as mulheres tiveram que viver assim, obedecendo por conta da
repressao. Com o passar do tempo, foram descobrindo que, nesta obediéncia, ndo
h& conviccdo. Muitas mulheres passaram a ser algozes das préprias mulheres para

manter a ordem estabelecida. Ilvone Gebara nos diz de onde vem esta ordem:

Esta ordem vem de fora, ndo de conviccdo, ndo de “dentro”’, eram
declaradas, obrigadas, negociadas, imposta a ferro e fogo, gritadas. As
mulheres passaram a perceber que aquilo ndo era obediéncia, era
desobediéncia a elas mesmas, a sua voz interior, aos gemidos de seus
corpos, as doguras de seus sonhos. Estava na hora de obedecer! E estava
na hora de desobedecer.!#

As mulheres, por sua luta incansavel, conseguiram mudar em muitos lugares

esta ordem estabelecida. Contudo, ha muitas lutas a serem travadas, onde este
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reconhecimento da equidade de género ainda ndo chegou. Mulheres ainda séo
submetidas a situagcdes de desrespeito e discriminacdo. Muitas instituicdes
religiosas, em nome de Jesus, continuam deixando as mulheres submetidas a
ordem e ao poder do mando patriarcal.

Este sistema é perverso, vai construindo e costurando de tal maneira este
poder que, se ndo houver um despertar das mulheres em busca de sua libertacdo, o
patriarcado vai se perpetuando, geracdo apds geracdo, na politica, na familia, na
sociedade e nas Igrejas, onde pregam em nome daquele que mais acolheu e deu
dignidade as mulheres dentro de seu contexto, Jesus.

A religido exerce um poder muito forte para assegurar o status quo, o jeito
de manter as coisas como estdo. Em nosso contexto brasileiro, isso significa um alto
indice de alienacao diante da situacdo de pobreza e uma educacédo que ndo forma
nem informa, pelo contrario, prefere deixar a populacdo cega diante da realidade.
Cresce 0 numero de Igrejas cristds perpetuando este poder patriarcal. O instigante é
gue cresce 0 numero de adeptos dentro destas igrejas, sobretudo, nos meios mais
populares, onde reside a falta de poder dos pobres no que se refere as grandes
mudancas politicas, sociais e religiosas, especialmente a falta de poder das
mulheres no ambito das decisdes publicas*?.

Estas igrejas aparecem como um novo poder masculino sobre os fiéis,
propondo solugdes quase imediatas para todos os problemas. Na angustia e no
desespero, as pessoas acabam ficando sem questionar, ou sem a capacidade para
perceber o que esta por tras daquele poder exercido por aqueles representantes da
igreja, aceitando as condicbes de submissdo a igreja ou ao pastor. Contudo,
percebe-se este poder exercido por igrejas nas classes mais abastadas da
sociedade, mulheres e homens com formacdo e informacdo, também sendo
manipulados por este poder. E necessario sonhar com teologias humanizadas e
organizacéao de igrejas com maior pluralidade, que acolham a diversidade da vida e
tratem toda criacdo com o olhar de respeito e construa relacbes humanas mais
igualitarias.

E necesséario um resgate do Jesus histérico em detrimento do Jesus criado
pelo Império Romano e outras culturas de morte. Este Jesus histérico defendia que

as pessoas fossem vistas como iguais, as mulheres fossem apdstolas e pudessem
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fazer parte do discipulado de Jesus, ao contrario do modelo até entdo perpetuado

baseado em um discipulado de homens.



5 CONCLUSAO

Ajudar no resgate de uma mulher que fez parte do grupo que acompanhou
Jesus em sua missao foi o objetivo deste trabalho desde o principio. Dar visibilidade
a uma personagem biblica, Miriam de Magdala, jogando luzes no que a invisibilizou,
€ ajudar na reflexdo de séculos de represséo e sofrimento. Reconstruir a trajetoria
de Miriam de Magdala é, também, nos reconstruir enquanto mulheres.

As fontes originais do cristianismo, analisadas utilizando a hermenéutica
feminista, possibilitam, como foi mostrado no decorrer da dissertacdo, que havia
varios modelos de expressar e viver a fé. Havia varios modelos de viver a fé no
Jesus de Nazaré, o Cristo Ressuscitado.

No processo das comunidades iniciantes, muitos registros foram sendo
construidos, mas o que predominou dentro da logica patriarcal daquela época foi o
cristianismo apostélico das comunidades onde predominavam as liderancas
masculinas, os apodstolos. O modelo onde as mulheres eram as liderancas das
comunidades, foi sendo deixado para tras, até chegar ao modelo de liderancas, no
movimento de Jesus, apenas de homens. Foi dentro desta O6tica que foram
escolhidos os livros candnicos.

Na busca para entender quem foi Miriam de Magdala, naquelas primitivas
comunidades cristds, iniciamos pelos evangelhos, encontrando apenas doze
referéncias. Onze destas referéncias estdo no contexto da paixdo, e uma, no
evangelho de Lucas 8,1-3, no caminho de Jesus para Jerusalém, inicio de seu
ministério. A atencdo maior foi dada ao Evangelho de Jodo, no didlogo de Jesus
com Miriam de Magdala, na tentativa de aprofundar a missdo que Jesus confere a
ela, designando-a como apoéstola, centrando no capitulo 20.1-18, mais
especificamente nos versiculos 16-18: o encontro e didlogo do Cristo Ressuscitado
com Miriam de Magdala.

Além dos quatro Evangelhos usamos também, como fonte de pesquisa para
o desenvolvimento deste trabalho, estudos sobre os livros apdécrifos. Apdécrifos séo
livros que nao foram considerados canbnicos, ficaram as margens dos livros
oficializados como pertencentes as comunidades cristds do inicio do cristianismo,

agueles que, por algum motivo, ndo entraram no canon. Foram surpreendentes as
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descobertas feitas neste material. A forma como estes livros apresentam e
reverenciam a discipula Miriam de Magdala, discipula amada, a sabedoria, Sophia é
impressionante. Esta pesquisa permitiu desconstruir e reconstruir muitas ideias
sobre a discipula, apéstola de Jesus.

Os escritos, livros apocrifos dos primeiros séculos, sdo uma mescla do
pensamento do periodo, Jesus de Nazaré e seu grupo, extrapolam o que esta
escrito nos textos canonicos. No evangelho de Miriam de Magdala, ela pode néo ter
sido a autora, mas ela é a personagem central. Nos textos apocrifos, a discipula
Miriam tem importancia tanto quanto os discipulos, ela € uma figura muito mais
importante na igreja primitiva daquilo que transparece na imagem candnica do
Segundo Testamento.

Essa busca permitiu afirmar as suspeitas de que nada existe que macule a
imagem daquela mulher, ou que impeca dizer que Miriam de Magdala foi uma
grande discipula, uma mulher que se colocou a caminho, participou do grupo no
ministério de Jesus, e que esteve com Jesus, no momento mais doloroso da prisao,
condenacéo e crucificacdo. Miriam de Magdala esteve presente e acompanhou com
outras mulheres todos aqueles acontecimentos dos ultimos dias da vida de Jesus.

No dia seguinte a crucificacdo, continuou no movimento e sé ndo esteve no
sepulcro porgque era sdbado e néo era permitido. No domingo pela manha, foi ao seu
encontro, pensando encontra-lo morto no sepulcro, mas, para sua surpresa, Ele nao
estava mais |4, estava vivo, Ressuscitou! Miriam de Magdala ndo precisou de um
tempo para dissolver as davidas e incertezas: fez rapidamente a passagem da
angelofania a cristofania, morte e ressurreicdo de Jesus. Essa passagem para
Miriam, foi quase que imediata e, para ela, o anuncio da ressurrei¢cdo, através dos
sinais dados pelos anjos, coincide com a apari¢do do Ressuscitado.

Portanto, é daqui que brota o mandato apostdlico feito por Cristo, o primeiro
depois da ressurreicdo. A duvida e o medo se dissipam com o anuncio de Miriam.
Esta descoberta nos permite dizer que Miriam de Magdala foi de fato uma apdstola!
E, a0 mesmo tempo, nos traz argumento para dizer que foi negligenciada pelos
autores dos livros do canon biblico.

Sabemos que muitas pessoas tém dificuldade em aceitar uma hermenéutica

diferente da tradicional, contudo, ndo ha como negar que a praxis de Jesus incluia a
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todos, era de acolhimento e ensino de um outro modo de viver. Para Jesus,
mulheres e homens sdo a mesma face de um mesmo ser: 0 humano.

Também ndo podemos deixar de mencionar que na descricdo da Carta
Paulina de 1Corintios 15.3-5, onde nao explicita 0 que os quatro evangelhos trazem
com muita eloquéncia, o evento da ressurreicdo com o testemunho das mulheres,
em especial Miriam de Magdala. O fato de Paulo em sua Primeira Carta aos
Corintios ter mencionado que o ressuscitado apareceu primeiro a Pedro depois aos
doze, ajudou muito para o processo de desqualificacdo do discipulado das apdstolas
mulheres junto de Jesus.

Fico imaginando se, nesse trecho, Paulo tivesse escrito que Jesus apareceu
primeiro a Miriam de Magdala ou as mulheres, depois aos doze, como poderia ter
sido diferente para ndés mulheres. Nao somos ingénuas e suspeitamos gue o sistema
patriarcal foi guem conduziu a escrita e a escolha do canon por este caminho.

Acompanhar na histéria a movimentacdo e luta de tantas mulheres para
estar no movimento da vida, seja na sociedade dos primeiros séculos do
cristianismo, seja no primeiro milénio de histéria das igrejas cristds, no tempo da
reforma ou poés-reforma, e ainda nos dias de hoje, € sempre se deparar com
discriminacfes machistas, misoginia, desanimo e cansaco. Todos os dias € preciso
provar que somos capazes de estar a frente, gerenciando, animando ou
coordenando. Isso acontece em qualquer instituicdo, seja no campo social, politico,
empresarial ou instituicdes religiosas, cristads, ou outras profissdes de fé.

A pesquisa desenvolvida levou a entender que a exclusdo da mulher do
sacerddcio ndo tem um fundamento na Palavra de Deus, mas no sistema patriarcal.
Foi a tradicdo que, por sua vez, influenciada pela cultura e pelos costumes das
varias épocas pelas quais passamos que gerou esta discriminacdo e preconceitos.

Resgatar as mulheres das primitivas comunidades é reconstruir a historia de
tantas mulheres que ainda hoje sado silenciadas, violentadas em sua dignidade em
seus desejos e suas vocacdes. Precisamos esperancar em uma comunidade de
iguais, onde mulheres e homens possam exercer suas vocacdes e serem 0 que
quiserem ser. O que nao precisamos mais € que alguém diga, “nesta fungédo vocé

nao pode estar, porque vocé é mulher”.
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As mulheres devem estar onde seus desejos e sentimentos apontarem,
devem estar onde quiserem estar! Que a Divina Sabedoria, Deus Mée, nos inspire,
gque o Sopro da Divina Ruah, nos dé energia para seguirmos na luta!
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