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RESUMO

Através desta dissertacao reflito possiveis compreensdes de fé manifestas nos
corpos dos devotos de Maria de Salette e em que medida esses corpos tornam-se
espaco teoldgico. A pesquisa apresentada tem como um dos objetivos, estudar
aspectos concernentes a corporalidade presente na Romaria de Nossa Senhora de
Salette, realizada anualmente em um pequeno municipio, do Rio Grande do Sul,
Marcelino Ramos. A aparigdo de Maria em La Salette na Franga ocorreu em 1846
tendo sido testemunhada por duas criangas trabalhadoras agropastoris. Em meu
relato etnogréfico trago algumas percepcoes, entre elas a relacdo entre corpos dos
devotos com a imagem de Maria em que se configuram num mesmo espaco
sagrado, o Fac-Simile da aparicdo, um espaco ritualmente constituido onde o
sagrado “se manifesta”. Ai ocorre a identificacdo sensorial, com a imagem sacra, o
que parece ser mais um rito dentro da romaria. Essa identificagdo sensorial-corporal
do devoto com a imagem de Maria se da através do beijo, no abracar, tocar as
imagens, também nas imagens das testemunhas da aparicdo. A sacralidade nao
esta centrada no objeto, mas na relacdo estabelecida. Na unido com o sagrado, €
através dos sentidos que se da a identificacdo, a abertura e as possibilidades de
aproximacao e vivéncia de experiéncias misticas. O corpo é foco fundamental em
qualquer relagdo, também na relacdo com o sagrado através das percepgdes
sensoriais. Nesse sentido, lembro de Roberto da Matta, quando este diz que,
procurando ver o corpo, vemos a alma e procurando ver a alma encontramos o
corpo.

Palavras-chave: romaria, Maria de Salette, corpo, teoldgico, Marcelino Ramos.



ABSTRACT

Through this dissertation | reflect on the possible understandings of faith manifested
in the bodies of the devout followers of Maria de Salette and to what measure these
bodies become a theological space. The research presented has as one of its goals,
to study the aspects related to the corporality present in the Nossa Senhora de
Salette Pilgrimage, which takes place annually in a small municipality of Rio Grande
do Sul, Marcelino Ramos. The apparition of Maria in La Salette in France happened
in 1846 and was witnessed by two shepherd children workers. In my ethnographic
report | present some perceptions, among which is the relation between the bodies of
the devoted with the image of Maria, which is configured within the same sacred
space together with the Fac-Simile of the apparition, a ritually constituted space
where the sacred “is manifest”. There occurs a sensorial identification with the sacred
image, which seems to be another ritual within the pilgrimage. This sensorial-bodily
identification of the devoted with the image of Maria takes place through a kiss, or
hug, or touching the images, including the images of the witnesses of the apparition.
The sacredness is not centered in the object but in the relation established. In the
union with the sacred, it is through the senses that the identification, the openness
and the possibilities of approximation and living out mystical experiences occur. The
body is the fundamental focus in any relationship and in the relation with the sacred
as well, through the sensory perceptions. In this sense, we are reminded of Roberto
da Matta, when he says that in seeking to see the body we see the soul and in
seeking to see the soul we find the body.

Key words: pilgrimage, Maria de Salette, body, theological, Marcelino Ramos.
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INTRODUCAO

Desde tempos imemoraveis as pessoas tém peregrinado, tém se deslocado
de um lugar para outro por motivos diversos: comércio, estudo, trabalho e por
motivos religiosos. Desse Ultimo temos como exemplo as peregrinacdes a
Jerusalém, feita tanto por cristdos como por mugulmanos, ou ao caminho de
Santiago de Compostela, ou, ainda, a Meca. Ainda hoje, existem muitas
peregrinacdes e romarias brasileiras (Romaria da terra, Romaria de Bom Jesus da
Lapa, Romaria de Juazeiro do Norte, etc)®. Nesta pesquisa trataremos mais
especificamente da Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette, em Marcelino
Ramos.

Marcelino Ramos, pequeno municipio localizado ao norte do Rio Grande do
Sul, com pouco mais de seis mil habitantes, de acordo com o senso do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) do ano de 2000°, a cada ano, no més de
setembro, por vezes chega a receber cinqlenta mil pessoas na Romaria de Nossa
Senhora de Salette®. Este fato chama a atencgéo.

Outrossim, temos que a presenca crista em Marcelino Ramos é diversa, pois

além da Igreja Catolica Apostolica Romana (ICAR), estdo presentes as Igrejas de

2 Conforme estudos: STEIL, Carlos Alberto. O sertdo das Romarias. Vozes: Petrépolis, 1996.

% ISOTON, Lourdes Zago; ISOTON, Irineu José (Org.). Marcelino Ramos: Histéria e turismo. S&o
Cristévao: Erechim. p. 22.

* Conforme conversa informal com Pe. Virgilio Dall'agnol ocorrida em setembro de 2006. Conforme
também ISOTON; ISOTON, 2005, p. 84.



heranca luterana, a Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB)° e
Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB)®, ambas desde 1914, e a Igreja
Assembléia de Deus. Além destas, durante um bom tempo, estiveram presentes
outras expressoes religiosas na cidade, como o Espiritismo Kardecista e a Igreja do
Evangelho Quadrangular, contudo, estas, foram embora com os habitantes que
migraram para outras regides do Estado’.

Por que uma tedloga de confissao luterana teria interesse em aprofundar-se
em um tema eminentemente catélico? Meu objetivo com a escolha desse tema
reside em observar gestos e performances corporais e sociais que ocorrem em
Marcelino Ramos durante o més de setembro, em especial no ultimo final de
semana, durante a Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette. Tive contato
com a referida romaria quando morei por um determinado tempo em Marcelino
Ramos. Chamou-me muito a atencao a dindmica que envolve a cidade nos dias da
romaria: as transformacdes da paisagem através de instalacdo de cartazes em toda
a cidade, os alto-falantes para a transmissao de rezas em determinados horarios do
dia; as festas; o movimento do comércio; as excursdes de varios lugares do Brasil,
especialmente da regido sul; os ritos e as vivéncias de fé dos/as devotos/as.

A relevancia do presente estudo, por sua vez, reside no numero crescente

de estudos que enfocam o turismo religioso, contudo, apesar do vigor de tal area de

® A IECLB como tal ndo existia em 1914, ela estava representada pelo Sinodo Riograndense. A
IECLB como igreja totalmente unida deu-se somente nos anos 60 do século XX. Sinodo significa
“caminhar junto” e essa palavra foi usada como denominagao a uniao de diversas congregacdes
evangélico-luteranas fundadas pelos imigrantes europeus, especialmente alemaes no Brasil. A
formagédo da IECLB se deu a partir de quatro sinodos. O Sinodo Riograndense foi fundado em
primeira tentativa, que se mostrou logo frustrada em 1868, e em segunda tentativa, a partir de
esforgos do Pastor Wilhelm Rotermund em 1886. A respeito da histéria do sinodo e origem da IECLB,
conferir: DREHER, Martin N. Igreja e Germanidade. Sao Leopoldo: Editora Sinodal, 1984.

Hoje a IECLB é formada por dezoito sinodos, espacos territoriais para fins de melhor desenvolver
seus trabalhos. Essa estrutura de sinodos pode ser entendida analogicamente com as dioceses da
ICAR.

® O Sinodo de Missouri era um sinodo luterano com sede no estado norte-americano, homoénimo, que
deu origem a sua missao luterana no sul do Brasil e que resultou em 1904 na fundagéo da IELB.
Conforme referéncia: ISOTON; ISOTON, 2005, p. 66.

" Maiores informacodes, vide ISOTON; ISOTON, 2005.



estudo, ainda é escassa a bibliografia a respeito das relacées corporais que os fiéis
estabelecem com os locais e eventos considerados sagrados. Neste sentido, a
presente pesquisa procurou centrar a analise da Romaria de Sallete, sobretudo,
naqueles aspectos que dizem respeito a producdo de uma corporalidade particular®.

Desta maneira, fundamentamos tal proposicdo de analise da Romaria de
Sallete nos referenciais oferecidos pela teologia pratica, que conjugada com as
ciéncias sociais em geral e antropologia em particular, nos oferece uma boa base
tedrica que permite-nos realizar uma reflexao muito bem situada sobre a Romaria e
a forma como fiéis produzem e lidam com sua corporalidade. Ainda nesta direcao, no
que tange a forma de coleta de dados e o0 método de pesquisa utilizado destaco que
me utilizei, sobretudo, da observagao participante realizada junto as duas romarias,
uma no ano de 2006 e outra na edicdo de 2007. Além disso, participei de eventos
religiosos, andei pela cidade, conversei com pessoas, ouvi as conversas paralelas e,
de forma muito especial, observei 0s acontecimentos, registrando minhas
impressdes num diario de campo.

A pergunta que nos norteara nesta pesquisa sera: Como se da o uso do
corpo e de seus sentidos na relagcdo com o sagrado, isto €, como acontecem as
performances especificas dos corpos, enquanto espaco teoldgico, das pessoas
participantes da Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette?

O primeiro capitulo, na tentativa de responder a esse questionamento, sera
predominantemente histérico, por considerar ser de suma importancia este aspecto,

a fim de contextualizar os fatos apresentados no restante da presente pesquisa. De

8 CorpOralidade aqui é entendido como uma técnica de observacéo, que tem como objeto de estudo
as histérias de vida, performances, fatos registrados, contados pelos corpos, pelos seus gestos,
respiragdo, cheiros, toques. Vide GIERUS, Renate. Corporalidade: historia oral e corpo. In:
STROEHER, Marga J. (Org.). A flor da pele. Sinodal: Sdo Leopoldo, 2004.
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forma resumida serdo apresentados fatos que possam ter influenciado direta ou
indiretamente no surgimento de Marcelino Ramos.

Num segundo momento do mesmo capitulo tratarei do surgimento da
piedade saletina a partir da aparicdo de Maria em La Salette, na Franca, tracando
alguns marcos da histéria francesa, apenas na intencdo de demonstrar possiveis
fatos que possam ter contribuido na formacao do contexto da aparicdo, bem como
algumas compreensoes a respeito da pessoa de Maria, as conseqliéncias dessas e
a vinda dessa piedade para o solo gaucho.

No segundo capitulo, a perspectiva vai ao encontro das compreensoes de
turismo, turismo religioso e romaria a partir do ambito secular e das propostas da
ICAR, de turismo como tempo espago de atuacao cristd no mundo. O assunto vem
ao encontro do estudo uma vez que turismo tem como uma das prerrogativas a
viagem, sendo que a partir dessa perspectiva tem encontrado espaco dentro das
romarias e peregrinacoes.

Ap6s grave crise com o desativamento da ferrovia, Marcelino Ramos
encontra no turismo de eventos e turismo ligado a religiosidade uma possivel
solucdo para as dificuldades sécio-econémicas. O surgimento desse e sua ligacao
com a piedade saletina serdo analisados dentro desse capitulo.

Dentro do terceiro capitulo pretendo tratar da formacao do corpo, isto €, das
dicotomias do corpo, promovendo uma aproximacao de diferentes idéias promovidas
a partir de compreensdes da filosofia e antropologia.

Tendo, entdo, como base esses conceitos filosoficos e antropoldgicos, farei
uma breve aproximacado dos possiveis meios de formacédo teoldgica através dos
corpos, em seus estimulos sensoriais, desdobrando eventuais formas de

identificacdo dos corpos romeiros com o0 espaco sagrado.



11

A observacao participante supra citada sera exposta no quarto capitulo
através das anotacdes feitas em um diario de campo e as observacoes referem-se a
duas edicbes da Romaria de Salette. Nesse diario de campo me utilizo da escrita
etnografica para producao do texto do referido capitulo.

Desenvolvo neste quarto capitulo as percepgdes e vivéncias de fé a fim de
compreender as formas de religiosidade que s&o descritas pela observacao
participante, explicitando como se da a relacdo corporal dos/as romeiros/as com 0s
“espacos sagrados”, a partir das faculdades de percepcdo humanas, os sentidos.
Procurando as caracteristicas proprias da Romaria Penitencial de Nossa Senhora de
Salette apresento os fatos e performances observados, a saber, os rituais de culto
par a par aos rituais de festa, na intencdo de entender as relacoes de fé, as formas
de perceber a beleza, os ritos, os movimentos, a musicalidade, a gastronomia e os
demais atos dessa fé.

E, por fim, no quinto e ultimo capitulo procuro verificar a trajetéria histérico-
teoldégica da Romaria de Salette, seu estabelecimento em Marcelino Ramos, a fim
de compreender a teologia existente na Romaria Penitencial de Nossa Senhora de
Salette em contraste com outras romarias brasileiras.

Partindo do estudo em torno da fundacédo da missao saletina em Marcelino
Ramos e dos contrastes com outras piedades que resultaram em romarias,
analisarei o discurso teolégico no qual a romaria se embasa. Dentro desse
panorama, analiso as teologias oficial e popular concernente ao catolicismo,
surgidas ou sustentadas pela romaria saletina. Em outras palavras, nesse capitulo
final, a pesquisa focara o processo pelo qual o corpo torna-se espaco teoldgico, ou

seja, 0 corpo como um espaco de devocao e de testemunho de fé.
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Proponho o estudo da romaria, em Marcelino Ramos, a partir de uma
analogia: a viagem. Romaria € uma viagem no mundo, é geografica, mas também é
viagem introspectiva. Uma viagem é composta de meios de locomocao, os caminhos
a escolher, um ponto de partida, registros de viagem, indicagdes pra alcancar o
destino, e, claro, os/as viajantes. Durante uma viagem ocorrem relagdes
interpessoais e mudangas de conceitos. Pretendemos fazer um exercicio de um
“agrimensor viajante”. Alguém que na perspectiva de possibilitar viagens parte para
a viagem. Esse exercicio sera de conhecer as medidas que traz o relevo, o tipo de
terreno, as construcdes, os acidentes e 0s registros visuais, e de montagem de um
mapa, na medida em que sdo descobertos os elementos da viagem. Essa viagem de
cartografia pretende também tracar um possivel perfil de quem viaja e como este
viaja. Nesse tracado vamos conhecendo 0s viajantes, os caminhos e os destinos. O

caminho se faz é no caminhar...



CAPITULO | - TRACANDO MAPAS: TOPOGRAFIA, GEOLOGIA E AFINS

O real ndo esta na saida nem na chegada:
ele se dispbe para a gente € no meio da travessia...’

Nossa viagem inicia-se, no presente capitulo, retracando o historico da
Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette enfocando, sobretudo, os
elementos constituintes da referida romaria, a saber, os fatos, o local e as
personagens. Essa viagem inicia-se com um olhar sobre o terreno da Romaria:
Marcelino Ramos.

Marcelino Ramos teve um periodo aureo de desenvolvimento através da
ferrovia, no periodo entre 1914 e 1970, uma vez que nessa época era posto de
abastecimento do norte do estado gaucho e centro-oeste catarinense, pois era a
primeira estacdo para quem vinha do sudeste do Brasil, era caminho de ligagéo de
Rio Grande a Sao Paulo. Nesse periodo, desenvolveram-se na regiao industrias, um
comércio vigoroso e até uma rede de escolas particulares, sendo que, esta ultima,
contou com o Colégio Sinodal Julio de Castilhos, o Colégio Cristo Rei, um internato

feminino, e o Seminario da Salette em sua composicdao. O primeiro olhar pousara

® ROSA. Jodo Guimaraes. Grande sertdo: Veredas. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 362 ed., 1986, p.
52.
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num periodo anterior a estes fatos, a saber, nos fatos pertinentes na formagéao da

cidade.

1.1 MARCELINO RAMOS - Conhecendo o relevo: um olhar sobre o terreno

A regido norte do Rio Grande do Sul foi a ultima &rea a ser colonizada, e,
possivelmente a razao para isto fossem as densas matas de pinheiros e a falta de
rios navegaveis'®. O Unico nicleo urbano existente na regido norte era Passo Fundo,
tornado municipio em 1857 e os trilhos da ferrovia Rio Grande - Sao Paulo que
somente chegaram em 1898 até este municipio''. E com a ferrovia que comeca a
chegada de contingentes de pessoas migrantes ao local onde hoje € Marcelino
Ramos. O inicio da colonizacao do territorio, possivelmente, possa ser localizado ao
final da guerra civil que assolou o Estado em 1893, ocasido em que algumas
familias procuraram reflgio nas cercanias do Vale do Uruguai, em territério
pertencente, na época, ao 3° Distrito de Passo Fundo'2.

O povoamento da sede de Marcelino Ramos inicia-se com a chegada do
italiano Jodo Anténio Speranza. O povoado tem sua primeira nomenclatura “Barra”,
remetendo ao fato de ser ai a foz do rio do Peixe'®. O municipio passa a denominar-
se Marcelino Ramos em homenagem ao engenheiro carioca, responsavel pelo

tracado da ferrovia, Marcelino Ramos da Silva, apds o seu falecimento em 1910

1% 0O distrito estava sob a dominag&o de Alto Uruguai, com sede no povoado de Coxilha, criado em
agosto de 1857, pela Ata n°2 do Conselho Municipal desse municipio. Vide RUBENICH. Wilmar
Wilfrid. Marcelino Ramos: A guerra e o pds-guerra do Contestado. 1.ed. Erechim: Sdo Cristévao,
2002. p. 30.

" RUBENICH, 2002, p. 46.

> THOME, Lauro Nelson. Marcelino Ramos: Histérico. Erechim: Livraria e Tipografia Modelo, 1962.
p. 24.

">THOME, 1962, p. 25.

“ RUBENICH, 2002, p. 51.
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A ferrovia foi possivelmente um importante fator de desenvolvimento da
regiao. As empresas construtoras eram diferentes: O trecho que vinha do norte era
de responsabilidade da Brazil Railway Co, pertencente ao norte americano Percival
Farquhar, e a empresa que trazia a construgdo a partir do sul era a belga
Compagnie Auxiliaire des Chemins de Fer au Brésil, e os trechos deviam encontrar-
se em Marcelino Ramos.

O local de travessia da ferrovia sobre o Rio Uruguai, portanto onde hoje
localiza-se Marcelino Ramos, foi decidido somente em 1908. Existiam duas
possibilidades: O local onde hoje é a BR 153 e entdo cruzaria sobre o Estreito
Augusto César, um estreitamento do Rio Uruguai com formacdes rochosas que
permitiam a travessia a pé em tempos de estiagem, ou o local na foz do Rio do

Peixe, a decisdo final'®

. Possivelmente, uma das razbes que fizeram a equipe
técnica abandonar a primeira opgcao seja a disputa territorial entre Santa Catarina e
Paran4, a Questao do Contestado'®.

E importante frisar a diferenca entre a Questio do Contestado, disputa entre
os estados de Santa Catarina e Parana, e Guerra do Contestado, luta entre exército
brasileiro e sertanejos, moradores da regido. Na Guerra do Contestado existiu
também o fator religioso messianico, expresso na imagem dos monges. Os monges
eram figuras carismaticas que andavam errantes, curando, fazendo sermdes,
realizando oficios religiosos, sem ser na realidade pertencente a alguma ordem
religiosa.

Especificamente no que tange a questéo religiosa que envolve o periodo de
formacao do municipio temos que, no periodo pré-guerra surge o primeiro monge, 0

italiano Jodo Maria de Agostini, seu ministério baseava-se na pregacao e curas.

' RUBENICH, 2002, p. 47.
'® RUBENICH, 2002, p. 47.
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Este, por sua vez, some de cena por volta de 1900. O segundo monge surge em
1902, seu nome popular é Jodo Maria de Jesus, contudo seu verdadeiro nome seria
Anatas Marcaf, de provavel origem siria. Rezava, realizava oficios e a populacao
acreditava ser ele Joao Maria. Era monarquista e dizia que a Republica era ordem
do dembnio. Desapareceu da regiao em 1908. O terceiro monge participou e foi
morto na guerra. Dizia chamar-se José Maria de Santo Agostinho, mas seu nome
verdadeiro era Miguel Lucena de Boaventura. Surgiu na regiao por volta de 1912, e
a populacao acreditava ser ele 0 monge anterior. A convicgdo é que o monge Joao
Maria voltaria com um mundo de esperancas, justica e paz'’.

Neste sentido, como mostram os relatos historicos e as histérias que
envolvem a fundacédo da cidade temos que a ferrovia trouxe grandes contingentes
humanos de outros estados para a sua construgcdo e que a empresa norte-
americana supracitada demonstrou descaso em reconduzir esses grupos aos seus
locais de origem de modo que, estes, ocuparam os locais ao longo da ferrovia.

A situacdo desses contingentes humanos era bastante conturbada na
medida em que, estes moradores posseiros que residiam no entorno da ferrovia,
eram expulsos pelo corpo de “seguranga” (que contava com cerca de 200 homens
armados) da empresa de Farquhar. O norte-americano , havia recebido do governo

federal, “15 quildmetros de terras, de cada lado da ferrovia”'®

que a referida empresa
utilizava para exploracdo da madeira, a qual, era remetida aos Estados Unidos por
Paranagua, e também, as terras, através da colonizagdo e do estabelecimento de
entrepostos comerciais. Possivelmente esse contingente de pessoas marginais a

sociedade e deixadas na obscuridade, desempregadas e expulsas das margens da

ferrovia, tenham encontrado apoio nos monges.

'"RUBENICH, 2002, p. 70.
'® RUBENICH, 2002, p. 82.
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A partir disso, em muito a ferrovia pode ter contribuido para a eclosao da
Guerra do Contestado, de forma direta e indireta, pois levou muitas pessoas a
periferia social, e até mesmo miséria e esteve a servico da movimentacdo e
deslocamento dos envolvidos com o litigio'. O papel do municipio de Marcelino
Ramos esteve relegado somente a ser entreposto de abastecimento e transporte,
pois apesar da proximidade do territério conturbado, ndo foi palco de nenhum
embate.

Apés o fim do Contestado veio a “limpeza”, expressa pela expulsdo dos
caboclos, e, chegada dos imigrantes e migrantes que vém ocupar as terras, antes
ocupadas pelos caboclos, do oeste catarinense e norte gaucho. No norte gadcho,
varias empresas colonizadoras particulares exercem atividade, como a Luce-Rosa e
a Mosele, Eberle, Ahrons Cia, esta com escritério em Marcelino Ramos.

Nosso primeiro olhar esteve voltado ao terreno da romaria saletina. No
préximo ponto iremos refletir os fatos que originaram a romaria e de sua migracao
até o terreno. ApGs conhecermos o terreno em que se encontra o destino, vamos

conhecer alguns elementos constituintes do terreno que vieram por implante.

1.2 FRANCA: entre a supressao e dilatacao de fronteiras

Da Franca, Marcelino Ramos herdou parte de sua religiosidade, mais
especificamente dos acontecimentos de 1846. Muitos acontecimentos haviam
marcado a Franca nos sessenta anos anteriores, como, o fim do sistema absolutista

de governo e a ascensao dos revolucionarios ao poder. Diante disso, temos que ao

'Y RUBENICH, 2002, p. 129.
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mesmo tempo em que o ideario francés traz o principio da igualdade entre os
homens (ndo exatamente para os seres humanos, ja que mulheres ndo tinham
direito a voto, por exemplo), junto mostra a ambiglidade da Revolucao ao promover
assassinio e perseguicao dos inimigos da mesma.

Durante esse periodo da histéria francesa, a historiografia nos mostra que
houve um processo de “descristianizacao” do territorio francés, com mudancas de
calendario, nomes dos meses, da estrutura da semana, nao tendo mais 0 domingo
(Dia do Senhor). Numa nova “Noite de Sao Bartolomeu” (remetendo ao assassinio
dos protestantes, os hugenotes) entre os dias 02 e 05 de setembro de 1792 os
padres “refratarios”, ou seja, os padres que nao “juraram” a Constituicao Civil do
Clero foram eliminados ou exilados, algo em torno dos 40 mil padres®, acusados de
traidores da Revolucdo. Muitos prédios sacros foram postos a venda ou demolidos,
incluindo igrejas e mosteiros®'.

Neste sentido, observa-se que o trabalho de descristianizagdo foi tdo intenso em
algumas regides da Franca que, ndo sé gerou indiferenca, como ojeriza ao cristianismo. Em
margem oposta, a partir desse processo desencadeado pela Revolugdo, surgem graves
chagas no “corpo” da Igreja, como a divisdo entre Igreja “Constitucional” e a Igreja
“Refrataria”. Esta Ultima desenvolveu tendéncias de extrema direita, os quais eram
conservadores, integristas, e acentuavam a clericalizagéo 22

Nos anos que seguiram emerge a filosofia de Auguste Comte, o Positivismo.
Comte considera o pensamento Positivo como a ultima fase do entendimento

123

humano, onde, “tudo é relativo e esse é o Unico principio absoluto™”, porque tudo

depende do conhecimento do mundo e do ser humano. Neste sentido, destacamos

2 EDITORIAL de “La Civilita Catélica”. Cristianismo e Revolugdo. Cultura e Fé, Porto Alegre: Instituto
de desenvolvimento cultural, ano 12, n. 48/49, jan./jun. 1990. p. 86.

2 EDITORIAL, 1990, p. 89.

2 EDITORIAL, 1990, p. 89.

? LOPES, Rodolfo Paula. Dicionario de Ciéncias Sociais. Instituto de Documentagdo. Rio de
Janeiro: Fundagao Getulio Vargas, 1986. p. 938.
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que algumas correntes do Positivismo trazem a compreensado de serem os donos
absolutos da verdade, tracando limites a prépria pesquisa cientifica e ao
conhecimento humano. Outrossim, & pautada nessa compreensao filoséfica que
Comte desenvolve a “Religiao da Humanidade” que tem o “amor por principio e a
ordem por base; o progresso por fim”.

Por outro lado, as ciéncias tém uma reviravolta durante o século XIX ao
emergir a Teoria da Selecao Natural, desenvolvida por Charles Darwin (1809-1882)
e fundamentada em seu livio Origem das Espécies. Esta teoria foi aceita e
amplamente divulgada sendo, ainda, em tempos hodiernos a explicacdo da evolucao
dos seres vivos e, que, confronta teorias criacionistas.

Portanto, conforme exposto acima, a Europa passava por um processo de
industrializacdo, de laiscizacdo, com severa separagao entre a Igreja e o Estado, e
ascensao de correntes cientificistas e filosoficas, representadas em Comte e Darwin.
Consoante a esses fatos, no espirito da época, surge um novo movimento, o
Espiritismo preconizado pelo pedagogo francés Hippolyte-Léon Denizard Rivail ou
Allan Kardec. Kardec é considerado o codificador da doutrina espirita, que enfatiza a
reencarnacao de espiritos e prega também a possivel comunicacao entre pessoas
vivas e pessoas mortas. Em seu trabalho de codificacdo esforcou-se por dar um
caréater cientifico ao Espiritismo?®*. Por conseguinte, em uma mesma época, a Franca
estava partilhada entre ateus e catélicos e, agora, espiritas.

Contudo, a Revolugdo Francesa e o Positivismo ndo promoveram o solo
fértil somente para o surgimento do Espiritismo. Nesse contexto de secularizacéo,

com avango das ciéncias e de revolugdo industrial a Franca foi palco de varias

2 HAMA, Lia. O embaixador dos espiritos. Revista das Religides, Sao Paulo: Abril, n.15, nov. 2004.
p. 19.



20

“aparicdes” de Maria, a mae de Jesus. Destas aparigdes, foram aceitas pela ICAR:

Rue de Bac (Paris, 1830), Salette (1846), Lourdes (1858) e Pont main (1870).

1.2.1 MARIA: uma rocha no relevo

Maria, Miriam ou Mariam, sdo variacbes de um mesmo nome, de origem
hebraica, que também trazem as seguintes variacées de significado: “obstinacao”,
“rebeldia”, “a persistente”, “a teimosa” ou, ainda, “a amada de Javé”. A mae de Jesus
de Nazaré tem como més de celebragdo o més de maio desde 1965, quando o Papa
Paulo VI através da Enciclica Mense Maio oficializou o més, remetendo a aparicéo
de Maria em 13 de maio de 1917 em Fatima.

Dependendo da “funcado” atribuida pelos/as fiéis a Maria, o que esta
intimamente ligado aos dogmas marianos da “Imaculada Conceicao” (Concilio de
Basiléia em 1431), “Virgindade Perpétua” e “Assuncao” (1950, pelo Papa Pio XII)®,
a nomenclatura varia: Nossa Senhora Auxiliadora, Nossa Senhora do Perpétuo
Socorro, Nossa Senhora da Vitéria Aparecida, Nossa Senhora do Bom Parto,
Rainha da Paz, e assim por diante. A nomenclatura também se mostra rica quando
se relaciona as apari¢coes: Nossa Senhora de Fatima, Nossa Senhora de Lourdes,
Nossa Senhora de Salette. Estima-se que sejam mais de duas mil denominacdes
diferentes. As aparicdes de Maria chegam a popularidade a partir do século VIII,
quando, entdo, Maria teria “descido” a Santo lldefonso®. A grande maioria dos

relatos da vida de Maria, nos quais se baseiam os dogmas marianos, estao

apoiados em escritos apécrifos®’, como, por exemplo, o Proto Evangelho de Tiago.

% REEBER, Michel. Religides, mais de 400 termos, conceitos e idéias. Rio de Janeiro: Ediouro,
2002. p. 167.

% STEIL, Carlos Alberto. Aparigdes de Nossa Senhora, tradigdo e atualidade. Revista Grande Sinal.
Petrépolis: Instituto Teoldgico Franciscano, set./out.1995. p. 549.

# Livros que ndo entraram no canon nem na formagao da Biblia de versdo catdlica com 72 livros e
nem na versao protestante com 66 livros.
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1.2.2 Maria em Salette: uma voz ditando os limites

A Franca foi considerada lider espiritual da cristandade®®, inclusive, no
periodo seiscentista, chegando-se a conviccao que bastava ser devoto exclusivo de
Maria para ser salvo®.

A aparigdo de Maria na aldeia de La Salette aconteceu em 19 de setembro
de 1846, a duas criancas, Maximino Giraud (11 anos) e Melania Calvat (14 anos). La
Salette € uma pequena vila entre as montanhas dos Alpes, no Departamento de
Isére, sudoeste da Franca. Como conta a histéria temos que as duas criancas
trabalhavam com o pastoreio de gado vacum e, no referido dia, apds terem
conduzido o gado até um bebedouro, também eles vao junto de um riacho sazonal
chamado Sézia, onde almocam e apds cochilam. Mas, logo, acordam
sobressaltados, pois julgam terem perdido o rebanho. Apavorados saem em busca
de gado. Ao localiza-los tranquilizam-se e voltam até o local do descanso, a fim de
pegar as mochilas. Melania, apavorada, € a primeira a ver um globo de intensa luz.
O gado entreabre-se e deixa ver uma senhora sentada sobre uma pedra, com o
rosto entre as maos e chorando. A “Bela Senhora” coloca-se de pé e chama as
criancas para mais perto. Essa “Bela Senhora” fala em francés e as criancas ndo a

compreendiam, uma vez que falavam apenas o dialeto da regiao.

8 COYLE, Kathleen. Maria na tradicdo cristd. S4o Paulo: Paulus, 1999. p. 83.
% COYLE, 1999, p. 83.
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1.2.3 O discurso de Maria em Salette: As coordenadas

As primeiras palavras dirigidas as criancas constituem-se de um chamado
amistoso, muito semelhante ao chamado dos anjos que anunciam a Boa Noticia do
nascimento de Jesus, aos pastores de gado miudo que faziam vigilia na noite de seu
nascimento, conforme é relatado no Evangelho de Lucas 2.10°° Maria faz o seu
“‘chamado”: “Vinde, meus filhos, ndo tenhais medo! Aqui estou para vos contar uma
grande noticial®'. Apés estas primeiras palavras, ela comunica-se com os videntes
em “patois”, ou seja, dialeto local. A sua mensagem constituiam-se de “revelacées”,
de exortacbes e de segredos confiados a cada uma das criancas de forma
individual. A seguir, trago parte do discurso de Maria em Salette, de acordo como é

testemunhado pelo Pe. Fassini®:

Se meu povo ndo quer submeter-se, sou forgada a deixar cair o brago de
meu Filho. E tao forte e tdo pesado que nédo posso mais susté-lo. Ha quanto
tempo sofro por vos! Se quero que meu Filho ndo vos abandone, sou
incumbida de suplica- lo sem cessar. E quanto a vés, nem fazeis caso! Por
mais que rezeis, por mais que facais, jamais podereis recompensar a afligao
que assumi por vos. Dei-vos seis dias para trabalhar, reservei-me o sétimo,
e ndo querem me concedé-lo. E isso que torna tdo pesado o brago de meu
Filho! E também os carroceiros ndo sabem praguejar sem implicar com o
nome de meu Filho. Sdo as duas coisas que tornam tao pesado o braco de
meu Filho. Se a colheita se estraga, é s6 por vossa causa. Eu vo-lo mostrei
no ano passado, com as batatinhas: V6s nem fizestes caso! Ao contrario:
quando encontraveis batatinhas estragadas, praguejaveis implicando com o
nome de meu Filho. Elas continuardo assim, e neste ano, para o Natal, ndo
havera mais®.

Nesse discurso de Maria, ela usa a primeira pessoa, ndo se identifica e
reivindica para si qualidades do Deus criador, como o fato de ela ter concedido o dia
de descanso e o0 abuso do nome, podendo encontrar paralelo ao segundo

mandamento do decalogo, conforme o livro de Exodo capitulo 20.7. Assume, ainda,

% No Evangelho de Lucas 2.10, lemos: “O anjo, porém, lhes disse: Ndo temais; eis aqui vos trago boa
nova de grande alegria, que sera para todo o povo”.

%" FASSINI, Pe. Atico. Histéria da Salette. Erechim: Sdo Cristévao, 1996. p. 35.

% FASSINI, 1996, p. 29-41. O discurso completo emitido por Maria em La Salette encontra-se no
anexo |.

% FASSINI, 1996, p. 37.
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os atributos de Jesus, dizendo que tomou sobre si as aflicdes em lugar dos seres
humanos. Ela é a intercessora junto a seu Filho que é o “juiz” e “carrasco” pronto
para castigar, para deixar pesar o braco**.

Em suas falas de juizo, conseqiiéncia dos pecados dos seres humanos que
romperam com os ditames da lei divina, a “Bela Senhora”, traz a par também as

possibilidades de reversao dessa situacdo de misérias:

Se a colheita se estraga... Se tiverdes trigo, ndo se deve semea-lo. Tudo
que semeardes sera devorado pelos insetos, e 0 que produzir, caird em pd
ao ser malhado. Sobrevird uma grande fome. Antes que a fome chegue, as
criangas menores de sete anos serdo acometidas de tremor e morrerao nos
bragos dos que as carregarem. Os outros fardo peniténcia pela fome. As
nozes carunchardo, as uvas apodrecerao. [...] Se se converterem, as pedras
e rochedos se transformardao em montdes de trigo, e as batatinhas serédo
semeadas nos rogados. Ah! Meus filhos é preciso fazé-la (oragcdo) bem, a
noite e de manh@, dizendo ao menos um Pai-Nosso e uma Ave-Maria,
quando ndo puderdes rezar mais. Quando puderdes rezar, rezai mais.
Durante o verao, s6 algumas mulheres mais idosas vao a missa. Os outros
trabalham no domingo, durante todo o verdo. Durante o inverno, quando
ndo sabem o que fazer, s6 vao & missa para zombar da religiao®.

Em seu discurso em La Salette, a “Bela Senhora” demonstrou muita firmeza,
até mesmo ameacando aqueles que permaneceriam impenitentes, com miséria,
fome e morte de infantes. Paralelo biblico em relacdo a esse discurso pode ser
localizado em Exodo capitulos 10 e 11, que tratam da oitava e décima praga enviada
por Deus ao Egito, a praga dos gafanhotos e a morte dos primogénitos, também a
estrutura de seu discurso lembra muito os discursos dos profetas do Primeiro
Testamento®, com denuncia das situagdes de injustica e sofrimento, tendo origem a

infidelidade do povo, andncio de juizo, com as ameacas de fome, e anuncio de

3 Nesse sentido percebe-se semelhangas no discurso de Maria em Anguera, Bahia, em que Maria
reivindica atributos de Cristo, como a afirmacéo de 6 de dezembro de 1988: “ O que me segue nao
andara nas trevas”. Vide livro: OLIVEIRA, Pe. Dr. José Lisboa de. As Aparicdes de Nossa Senhora:
uma avaliagdo teologica. Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis: Vozes, n. 223, set.1996. p.
591.

% FASSINI, 1996, p. 38.

% Exemplos de pregacdo profética de juizo contra o povo infiel podem ser encontrados, por exemplo,
nos livros de Isaias, Jeremias, Ezequiel e Oséias.
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graca a todos aqueles que se convertem e estabelecem uma nova relacdo com
Deus, expresso através da fidelidade de freqiiéncia a missa e reza diaria.

A “Bela Senhora” termina sua fala com uma ordem: “meus filhos,
transmitireis isso a todo o meu povo!”. Essa férmula de andncio a todos, mais uma
vez encontra paralelo nas mensagens angélicas do Segundo Testamento, em
especial nos ultimos capitulos dos Evangelhos, quando da Ressurreicao de Jesus,
em que é feita a exortacao de que esse fato deve ser anunciado aos seus discipulos
(Evangelho de Mateus 28.7; Evangelho de Marcos 16.7), pois se trata de uma
grande novidade da acao divina.

Dentro dos “Acontecimentos de Salette”, além de encontrarmos paralelos
entre suas falas e textos biblicos, também é possivel tragcar afinidades com a
devogcao popular francesa e como outras aparicdbes marianas através de seus

simbolos. E o que se tratara no préximo tépico.

1.2.4 Simbologia: Placas indicadoras

A simbologia da aparicdo de Maria em Salette é muito rica, podendo ser
ligada a devocado popular contemporanea ao acontecimento, bem como ter
influenciado as compreensdes populares e rendendo-lhe também titulos
complementares a sua titulagéo toponimica de Salette.

Entre os simbolos nota-se um crucifixo tendo em cada braco um martelo e
uma torqués, na cabeca um diadema, e uma corrente em torno dos ombros. Esta
envolta em uma bola de luz e traz rosas na roupa e nos pés. Possivel origem dos

simbolos esta contextualizada no século XVII.
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No periodo citado acima, muitas praticas de devocao e doutrinas eclodiram
por toda a Franga originando muitas confrarias e irmandades tais como a irmandade
“Escravos de Maria”. Estes confrades se prendiam em “escraviddo” espiritual a
Maria, usando cadeias ao redor do pescoco e pulsos®’. A corrente é simbolo
universal de elos e unides, e freqientemente é entendido como simbolo das
relagbes entre céu e terra. No mesmo sentido é entendida também a oracao,
equivalendo em sentido a uma corrente de ouro®. Destarte, através dos simbolos,

une-se a palavra e a imagem, o discurso “divino” de maos dadas com um signo

difundido na espiritualidade popular®.

Nossa Senhora de Salette com simbolos e correntes no templo e na procissao
Foto: Adriana Weege

¥ COYLE, 1999, p. 84.

% | EXIKON, Herder. Dicionario de simbolos. Sao Paulo: Cultrix, 1990.

% Conforme o pesquisador FASSINI descreve parte do discurso de Maria em Salette “Fazeis bem
vossa oragdo, meus filhos? [...] Ah! Meus filhos é preciso fazé-la bem, a noite e de manha, dizendo ao
menos um Pai-Nosso e uma Ave-Maria, quando ndo puderdes rezar mais. Quando puderdes rezar,
rezai mais”. In: FASSINI, 1996, p. 38.
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Convergendo os simbolos a religiosidade leiga, Maria de Salette recebeu o
titulo, no Brasil, de “Padroeira dos agricultores”, a partir de uma festa ocorrida em
Erechim, em 1953. Em acordo com o contexto da regidao norte gaucha,
predominantemente rural, baseada na agricultura familiar caracteristica de
minifundio & que pode ser encontrada a difusdo de tal titulacdo. Segundo o Pe.
Fassini, “contexto montanhés, os videntes, a linguagem, as atitudes e vestimentas

de Maria induzem a essa leitura™®

, OuU seja, Maria de Salette pode ter sido
identificada com a vida campesina a partir de suas roupas, semelhantes as das
mulheres da regido francesa, com lenco e avental, instrumentos de trabalho (marreta
e torqués) bem como a escolha do ambiente rural agro-pastoril e o discurso de
anuncio-denudncia, utilizando elementos voltados ao plantio bem-sucedido aos
convertidos e as perdas das safras dos infiéis.

No século XIX um dos livros que mais influenciou a devocao mariana foi o
livro “As glérias de Maria” de Afonso de Ligério, no qual ele atribui como papel
principal de Maria “erguer as almas que cairam da graga divina e reconcilid-las com
Deus”, lembrando também que “se Deus esta irado com um pecador, Maria toma-o

"1 Nesse sentido,

sob sua protegao, detém o braco vingador de seu Filho e o salva
os fiéis dos fatos de Salette, identificaram em Maria a “reconciliadora dos
pecadores”, a partir de entdo passando a ser denominada como a “Mae da
Reconciliacdo™.

De acordo com a teologia protestante, o ministério da reconciliacao, € o

grande ministério da Igreja Crista, isto é, a reconciliacdo de Deus com os seres

*0 FASSINI, 1996, p. 64.

*" COYLE, 1999, p. 86. Ver também o discurso inicial de Maria em Salette: “Se meu povo néao quer
submeter-se, sou forgada a deixar cair o brago de meu Filho. E tdo forte e tdo pesado que nao posso
mais susté-lo. H4 quanto tempo sofro por vos! Se quero que meu Filho ndo vos abandone, sou
incumbida de suplica-lo sem cessar. E quanto a vos, nem fazeis caso”. In: FASSINI, 1996, p.35-41.

*2 FASSINI, 1996, p. 64.
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humanos. E um ministério de Jesus, através do perdao dos pecados, em que Deus
traduz sua graca mediante a sua encarnacao no mundo (Segunda Carta de Paulo
5.18-19). Reconciliagdo, conforme o texto biblico citado é atributo de Jesus, mas,
conforme materiais “biograficos” dos videntes, Maria também ¢ identificada pelos
fieis e aceita e propagada pela ICAR como tal, a respeito dessa teologia maiores
estudos adiante. As coordenadas foram ditadas, agora precisavam ser comunicadas

e, para isso, Maria contou com auxiliares.

1.2.5 Os videntes: Agentes comunicadores

Apé6s a manifestacdo de Maria as criangas, estas retornam a casa e relatam
os fatos aos seus referidos patrdes, pois até entdo elas desconhecem a senhora.
Sao os adultos que fazem a ligacao das palavras ditas pela “Bela Senhora” com
Maria, pois é esta que tem um Filho no céu. Uma investigacéo instaurou-se e depois
de cinco anos de analises, o Bispo de Grenoble, Felisberto Bruillard, em 19 de
setembro de 1851, pronuncia-se, através do “Decreto Doutrinal sobre o Fato da

Salette”, em que ele afirma:

NOs julgamos que a aparicdo da Santa Virgem a dois pastores, a 19 de
setembro de 1846, sobre um monte da cadeia dos Alpes, situado na
Paréquia de La Salette, no Decanato de Corps traz em si todas as
caracteristicas da verdade, e que os fiéis tém razdo em acreditar nela como
indubitavel e certa®.

*3 FASSINI, Atico. Cronicas de uma missdo: Cem anos de presenca saletina no Brasil. 1.ed. Passo
Fundo: Curitiba, 2001. p. 53.
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A Igreja Catolica nos ultimos dois séculos aceita, ou permite o culto de sete
aparicdes de Maria. Destas, quatro, os/as videntes sdo criancas. Duas apari¢des
trazem segredos que somente a Igreja é guardia: Salette e Fatima*.

A partir de Salette e Fatima surge o “modelo”, um padrao para as apari¢coes
marianas no pés-guerra, envolvendo determinado tipo de vidente, contexto, forma de
mensagem*. Fazem parte das caracteristicas das aparicées do periodo serem os
videntes criangcas camponesas iletradas, também em Salette como sera evidenciado
logo adiante, e com dificuldade de aprendizado e comunicacao, bem como o periodo
de efervescéncia politica e de mudancas na ordem social. Conforme Steil*®, a
populacdo empobrecida e carente encontra nas aparicoes e nas ‘revelacdes”,
possiveis respostas para solucionar conflitos e encontrar explicagdes para as
mazelas enfrentadas, enquanto a Igreja valoriza e, até mesmo, potencializa alguns
destes episddios na tentativa de derrotar o racionalismo que aos poucos se impoe.

Assim com no caso das testemunhas de Fatima, as criangas foram
encaminhadas aos cuidados de religiosos. Maximino, até entdo, nao freqlentava a
igreja nem a escola, e, de acordo com declaragbées do pai, 0 menino aprendeu o Pai
Nosso e a Ave Maria depois de quatro anos de insisténcia. Depois de ter
testemunhado a aparicdo em Salette, foi encaminhado para as Irmas da Divina
Providéncia em Corps. Melénia, também analfabeta, é encaminhada a mesma
ordem que Maximino. Somente com dezesseis anos € admitida a Primeira
Comunhao devido a sua dificuldade de aprendizado. Ambos os videntes sé falam o
patois, ou seja, o dialeto, mesmo depois da aparicdo. Apenas Melania dedica a sua
vida ao sacerdocio. Apds terem cumprido suas tarefas de arautos da “Bela

Senhora”, os ditames se expandem, vao longe...

* STEIL, 1995, p. 552-553.
* STEIL, 1995, p. 552.
* STEIL, 1995, p. 551-552.
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1.3 EXPANDINDO AS DIREQ()ES: Rumo ao sul, de La Salette para Marcelino
Ramos

A ordem missionaria saletina, tem sua origem em 1° de maio de 1852, na
Franca, por ordem do Bispo Dom Felisberto, a partir de uma equipe de trés
sacerdotes diocesanos, que passaram a ser “missionarios de Nossa Senhora da
Salette”. Consoante a esta ordem, é determinada a construcdo de um santuario no
local da aparicdo. Em 1858 o grupo tornou-se Congregacdo*’. A chegada da
Congregagcdo ao Brasil data de 18 de dezembro de 1902, representada pela
chegada do Pe. Clemente Henrique Moussier MS, ao porto de Santos*.

Depois de exercerem, a principio, o trabalho missionario no Rio de Janeiro,
Sao Paulo e Curitiba, a partir da necessidade de formar missionarios em territorio
brasileiro, surge o projeto de iniciar uma Escola Apostélica. Nessa perspectiva
comecga a procura pelo lugar ideal. Depois de muito procurar nos estados do sul, as
perspectivas levam os missionarios a enviar o Pe. Agostinho Poncet MS a estacao
Uruguai, em Santa Catarina, local a beira do Rio do Peixe. Contudo, em pouco
tempo, porém, partiu para Marcelino Ramos, localidade que ainda nao tinha padre
residente. Marcelino Ramos tinha uma rede de comunicacdo mais desenvolvida e
melhores condigcdes para a fundacdo da futura escola apostélica, devido a sua
facilidade de transporte e posicao estratégica ante a ferrovia. Neste trabalho outras
possiveis razbes para a escolha de Marcelino Ramos serao apresentadas.

A mudancga de local ocorreu em 03 de fevereiro de 1927, com a intencao de,
no novo local estabelecer uma Comunidade Saletina, fundar a Escola Apostélica,

construir futuramente um Santuario de Nossa Senhora da Salette, aceitar o servico

*” FASSINI, 2001, p. 14.
*8 FASSINI, 2001, p. 18.
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da Paréquia e comprar o terreno necessario para todos esses projetos*®. A escola foi

iniciada a 1°de julho de 1928, junto a casa candnica™.

1.3.1 AROMARIA PENITENCIAL

A origem da Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette pode ser
identificada a partir da festa de Nossa Senhora da Salette que era celebrada
anualmente em 19 de setembro, pela comunidade saletina, apostélicos e povo, com
procissao desde 1928, saindo da Paroquia Sao Jodo Batista, no centro de Marcelino
Ramos®'.

A primeira peregrinagdo a Marcelino Ramos foi incentivada por um paroco
de Erechim, devoto de Nossa Senhora da Salette, que mobilizou os fiéis de sua
paroquia, em cumprimento a uma promessa. Tal intento ocorreu no ano de 1936.
Dessa peregrinagdo surge a série de Romarias Penitenciais a Nossa Senhora da
Salette em Marcelino Ramos. O periédico “O Mensageiro” de novembro de 1937,
utiliza a expressao “12 Romaria” ao noticiar a peregrinacdo que se deu junto a
Escola Apostdlica, ja instalada em um morro da cidade, entre os dias 25 e 26 de
setembro de 19372,

Da parte da ICAR, existe a proposta de que as Romarias sejam novas
formas litdrgicas de viver o sacramento da Peniténcia, ja que cada vez menos

pessoas procuram os confessionarios>® e, como dever, “cabe a Igreja, a cada época,

*9 FASSINI, 2001, p. 181,

% EASSINI, 2001, p. 195.

" FASSINI, 1995, p. 235.

%2 FASSINI, 1995, p. 237-238.

% FRANCISCO, Pe. Manoel Jodo. Romaria: Outra forma possivel de celebrar o sacramento da
Peniténcia. Revista de Liturgia, Sao Paulo: Paulinas, jan./fev. 1999. p. 33.



31

retomar, inventar a feicdo adequada do sacramento, sempre respeitando a sua

estrutura™*

. O local em que se realiza a romaria é encarado como um espaco de
forte presengca de Deus. Considera-se que ali Deus se manifesta através de uma
imagem, reliquia ou acontecimento histérico do passado ou presente®, no caso do
municipio de Marcelino Ramos, o relato testemunhal é o Fac-simile. Em nossa

viagem de mapeamento, fazemos registros de imagens e de impressdes. A seguir,

trazemos uma foto para auxiliar nesse tragado.

1.3.2 UMA FOTO: O Fac-Simile

O Fac-Simile € uma recriagdo da imagem do local da aparigdo na Franca. O
Fac-Simile de Marcelino Ramos, inaugurado em 1942, esta de fronte a antiga escola
Apostélica, em uma pequena depressao do terreno, onde existe um vertedouro de
agua, em que estdo imagens de trés momentos da aparicdo contendo Maria
conversando com os videntes, sentada, chorando e de pé com as maos junto ao
peito. Neste espaco em que se encontra o Fac-Simile, ocorre a missa campal da
Romaria®®.

Na Romaria de 1943 houve o lancamento da pedra fundamental do
Santuario de Salette, sendo este inaugurado no Natal de 1948. Na construcao
original podia-se contemplar no altar uma imagem esculpida em cimento que
representava Maria da Salette mantendo elevado o brago de Jesus sentado em um
trono como juiz. Entre os anos de 1967 e 1968 o santuario passou por uma reforma

que descaracterizou o original, inclusive destruindo a referida escultura, sendo esta

> FRANCISCO, 1999, p. 33.
°* FRANCISCO, 1999, p. 34-35.
% FASSINI, 2001, p. 243.
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destruicdo entendida como “impeto iconoclasta” pelo pesquisador Fassini®’, sem que

este entre em maiores detalhes em torno do assunto.

‘ < R v
Imagem do Fac-Simile
Foto: Adriana Weege

Até aqui, tivemos, a partir de

alguns fatos apresentados, e
brevemente  refletidos, algumas
nuances do contexto que
desenvolveu a espiritualidade
saletina, bem como o contexto que
acolheu essa espiritualidade e a
repercussao dessa espiritualidade na
sociedade marcelinense. Em relacao

as origens e compreensdes de

Fiéis em torno do Fac-Simile

Romaria retomarei no quinto capitulo.
Foto: Adriana Weege 9 P

" FASSINI, 2001, p. 245.
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Uma romaria contém diversas realidades, entre elas a festa. A festa também

. P . 58 .
se expressa nas viagens turisticas. Conforme, Sanchis™, o turismo faz parte das
estruturas de uma romaria. A seguir quero trazer breve reflexdao em torno desse
aspecto, da viagem turistica, ou seja, a contemplacao da paisagem que faz parte

dos caminhos de romaria.

*® SANCHIS, Pierre. Peregrinacdo e romaria: Um lugar para o turismo religioso. Ciéncias Sociais e
Religiao, Porto Alegre, ano 8, n. 8, out. 2006. p. 92-93.



CAPITULO Il - CONTEMPLAGAO DA PAISAGEM

A beleza é coisa de leveza
Rubem Alves®®

Dentro da viagem de exploracdo e demarcacao de rotas, nos deparamos
com paisagens e as contemplamos. Viagem de contemplacéo é turismo. Aqui, neste
capitulo trazemos algumas definicbes a respeito do turismo, sua expansao e
importancia nos tempos hodiernos. Em seguida tracaremos um paralelo com as
romarias e peregrinacoes, fontes de uma nova espécie de turismo, o turismo
religioso, bem como as acdes que tém caracterizado o mesmo e a participacdo da

ICAR.

2.1 TURISMO: Ultrapassando as fronteiras

Conforme o pesquisador Sanchis® romarias s&o articuladas em estruturas.
A classificacdo que ele faz dessas estruturas, a principio sédo trés: A estrutura da

religido, a estrutura da politica e a estrutura “econémica”.

% ALVES, Rubem. Um céu numa flor silvestre. Campinas: Verus, 2005. p. 13.
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A estrutura da religido é a estrutura formatadora da relacdo do/a romeiro/a
com o sagrado, podendo ser representada pela instituicdo igreja que da aporte
através de suas estruturas fisicas e administrativas.

Quanto a segunda estrutura, a politica, Sanchis®' baseia sua posicédo a partir
de Foucault, lembrando que “territério € sem duvida uma nocao geografica, mas é
antes de tudo uma nocéo juridico-politica: aquilo que é controlado por certo tipo de
poder”. A essa dimensao de estrutura da romaria, a politica, retomarei adiante.

E, por fim, uma romaria adequa-se também a estrutura econdémica
organizada e prazerosa, através do turismo, que por si sé nao anula ou perverte
necessariamente a estrutura romeira®.

O conceito de turismo, conforme Borba®® pode ser definido como uma
atividade de percorrer em viagem, a lugares que despertam interesse. No mesmo
sentido, pode ser entendido como exploragcdo do potencial capaz de proporcionar
recreio, prazer e informacao. Através do conjunto de conhecimentos que possibilitam
a organizacao e a exploracdo comercial desses passeios, tendo um conjunto de
servicos destinados a promover e orientar esse tipo de atividade.

Ja, para Weinberg®, turismo é uma palavra originaria da lingua francesa
tour, que foi citado primeiramente no The Oxford English Dictonary, como a “pratica
do touring”, isto é, acao de viajar por prazer ou instrucao e o “produto” da industria

165

turistica € o “estranho™”, isto €, o diferente, 0 que ele chama de “natureza das

%0 SANCHIS, 2006, p. 92-93.

" SANCHIS, 2006, p. 92-93.

®2 SANCHIS, 2006, P. 94-95.

® BORBA, Francisco S. (Org.). Dicionario UNESP do Portugués Contemporaneo. Sio Paulo:
UNESP, 2004. p. 1398.

* WEINBERG, Jacques A. Anotagdes para uma teoria do turismo: A industria da diferenca. Revista
Comunicacao e Sociedade, Universidade Metodista de Sao Paulo, n. 27, 1997. p. 172.

% WEINBERG, 1997, p. 158.
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fronteiras” expressa na cultura, geografia, lingua, arquitetura, histéria, elementos
demarcatérios que instigariam o desejo de exploragao®®.

A industria do turismo vende uma experiéncia, uma maneira pela qual as
pessoas podem usufruir seu tempo livre. O turismo como industria, tornou-se a
terceira maior industria do mundo, a partir da segunda metade dos anos 90 do
século XX, ficando atras apenas da industria petrolifera e a induastria
automobilistica®’.

A atividade turistica possui diversas dimensdes e possivelmente o seu
aumento dos ultimos anos se deve ao desenvolvimento dos meios de comunicacao,
além da melhoria de vias e meios de transporte.

Assim, desde muito tempo a Igreja Catdlica, ja em 1969, através do
documento Peregrinans in terra, ja olhava para o fenbmeno do turismo. A partir
disso, criou grupos que pensam o0 turismo em diversos ambitos, vantagens,
desvantagens e oportunidades. Nesse sentido, o Pontificio Conselho para a Pastoral
dos Imigrantes e ltinerantes, lancou a interessante proposta de uma Pastoral do
Turismo: “O propoésito central da pastoral do turismo é o de suscitar aquelas
condicoes excelentes que ajudam o cristdo a viver a realidade do turismo como
modelo de graca e de salvagao”®.

O turismo é visto pela ICAR como oportunidade de ser considerado como
um novo “aredpago” de evangelizacdo. Além disso, pode converter-se em dialogo
entre as culturas, resultando em uma civilizagdo de paz e compreensio®. Como

resultado de algumas dessas reflexdes, a ICAR, alerta em documentos, Enciclicas e

% WEINBERG, 1997, p. 159.

% WEINBERG, 1997, p. 154.

%8 BERKENBOCK, Volney (redator). SEDOC (Servico de Documentagdo). Orientagbes para a
pastoral do turismo. Pontificio Conselho para Pastoral dos Emigrantes e ltinerantes, Petropolis:
Vozes, vol.34, n.289, 2001. p. 270.

% BERKENBOCK, 2001, p. 280.
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artigos a existéncia de muitas ilusbes quanto ao turismo, tais como o
desenvolvimento imediato de localidades, e que, em nome do afa
desenvolvimentista cometem-se graves danos a natureza, a cultura e a convivéncia
social.

Em conformidade com a Pastoral do Turismo, e das manifestacées da ICAR
quanto as possibilidades que envolvem o turismo, em 1969, possivelmente se
podera localizar o inicio da atividade turistica em Marcelino Ramos. Essa atividade
principia com a exploracdo das aguas termais a partir de 1971, apds a eleicdo do
Padre Davi Gemelli como prefeito (1969-1973). O poco, de onde jorrava agua
sulforosa, havia sido perfurado em 1958 em uma prospeccédo realizada pela
Petrobras’.

O municipio de Marcelino Ramos, ap6s o impacto do desativamento da
ferrovia e, conseglente, decadéncia econdmica e social, devido a perda de
habitantes, industrias, comércio, busca solugdes para seus problemas. Neste
intento, o pogo foi reaberto e instalaram-se chuveiros internos e externos a fim de
proporcionar acesso as aguas termais. Com um grupo de apoio composto pelo
Seminario de Nossa Senhora Salette e por pessoas dos mais diversos setores do
municipio iniciam-se agcdes, como a supra citada acima, em transformar a cidade em
um pélo turistico, através de eventos, recursos naturais e recursos fisicos’'.

Marcelino Ramos, em seu portal de entrada, remete a religiosidade
incentivada no local, ao trazer a imagem de uma vela como base de um arco
amarelo/dourado. Nesse sentido, o turismo religioso em Marcelino esta de acordo

com as indicacbes da Pastoral do Turismo na medida em que indica a presenca de

" ISOTON; ISOTON, 2005, p. 98.
" ISOTON; ISOTON, 2005, p. 81-122.
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um santuario que exerce a acolhida ndo se restringindo as informagdes historicas,

mas manifestando a identidade religiosa’.

Portal de entrada de Marcelino ams
Foto: Adriana Weege

Pensando em turismo religioso, poderiamos ter a impressdo de que o
sagrado aparece como um servico oferecido pelo turismo, ele é oferecido pelo
mercado sem haver vinculacdo com qualquer instituicdo religiosa. Contudo, o
turismo religioso aponta para uma forma de espiritualidade associada ao consumo
de meios de diversio e de espetaculo’.

Assim participando de uma Romaria Penitencial, a pessoa nao precisa estar
vinculada a nenhuma estrutura, podendo consumir a emocao religiosa fora do
controle social ou moral eventualmente produzido pelas estruturas religiosas.
Conforme Steil’*, o mercado, através do turismo, entra como mediador do sagrado,

qgue seleciona quem pode ter a experiéncia de espiritualidade, portanto, mimetizando

> BERKENBOCK, 2001, p. 299.

"® STEIL, Carlos Alberto. Peregrinagdo e Turismo: O natal em Gramado e Canela. Revista
Teocomunicacao, Porto Alegre, vol. 29, n. 125, set.1999. p. 422.

" STEIL, 1999, p. 427.
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no campo do sacro, os mecanismos de exclusdo que o mercado opera em outros
ambitos.

O turismo pode gerar um sentimento de “ndo-lugar” nas pessoas, ou seja, as
pessoas estdo num territério que nao € o seu Iocus, ali 0 estranho € muito menos
ameacador. Visto que o turismo tem como objeto o consumo do estranho, entao,
nesse sentido, exerce certo nivel de controle sobre o desconhecido’™, sobre as
situacdes que se podem escolher, pessoas com quem conviver ou por quanto tempo
se deseja viver determinada situacao. O turismo, sendo entendido como a industria
da diferenga, em acordo com as economias de mercado, expressa na compra de
“souvenires”, no show, na estética, pode trazer um risco: ser utilizado como um meio
de ditar guem pode ter acesso as experiéncias religiosas e qual o tipo de experiéncia
religiosa, talvez permitindo apenas a poucos o acesso aos “locais sacros”’®.

Nas romarias encontramos turistas e peregrinos. Os turistas-religiosos se
diferenciam dos peregrinos por causas das estruturas de significados, pois as
peregrinacdes em contextos turisticos, apontam para as transformacdes da vivéncia
da religiosidade, em que o turismo passa a incorporar a mediacdo do sagrado,
trazendo elementos de mercado e consumo, citados acima’’. O turismo acontece
em conformidade com peregrinacédo ao afirmar as diferencas, bem como na medida
em que existe o deslocamento espacial para viver a religiosidade, fora dos padrdes
tradicionais institucionais, a partir da busca pelo belo expresso de formas artisticas e

culturais”®.

"> WEINBERG, 1997, p. 162.
® STEIL, 1999, p. 427.
"7 STEIL, 1995, p. 419.
"8 STEIL, 1999, p. 413.
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2.2 TURISMO E RELIGIOSIDADE: Cruzamento de latitude e longitude

Csordas, citado em Salvador’®, partindo de diversos autores desenvolve um
paradigma intitulado embodiment. Esse seu paradigma tenta a superacdo de
dicotomias, tais como mente versus corpo, dando possibilidades de pensar o corpo
como sujeito da cultura, e ndo mais, apenas como um instrumento a servigo da
mente.

Conforme estudos de Salvador®®, apoiada em Steil, novas formas de
religiosidade tém se articulado de formas diferenciadas dos meios tradicionais, mas
inspiradas na tradicao catolica, vém sendo denominadas de Espiritualidade Nova
Era e religiosidade self. Deduzindo dai que, uma férmula originalmente do ambito
catolico, ao incorporar elementos do turismo adquire uma nova configuragao.

Por Espiritualidade Nova Era Salvador entende uma:

[...] religiosidade difusa, que permite identificar o “espirito peregrino” com o
sagrado, entendido como pleno potencial de vida, ou seja, um sagrado que
se apresenta livre de qualquer tipo de “monopdlio institucional”®'.

A religiosidade self , refletida a partir de Steil se:

[...] trata de um sagrado que transcende as tradi¢coes e os rituais religiosos,
embora ndo os exclua necessariamente, e aponta para uma comunidade
difusa, que ndo se funda mais sobre dogmas religiosos ou morais, mas
encontra no préprio mercado seu principio de coesao e sua fonte principal
de sentidos®.

A religiosidade do self é ainda, descrita por Steil, em Salvador®®, como
sendo uma ‘religiosidade que apela para os sentidos, remete ao emocional,
provocando uma introspeccdo, uma busca interior”. E, parte da viagem virtual,

introspectiva.

® SALVADOR, Thais Vanessa. Peregrinacdo a Santa Paulina: Um “novo modo de peregrinar”.
Trabalho de Conclusao de Curso. Porto Alegre: UFRGS, 2006. p. 51.

8 SALVADOR, 20086, p. 42.

8 SALVADOR, 20086, p. 42.

8 SALVADOR, 20086, p. 42.

8 SALVADOR, 20086, p. 42.
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O espaco de ocorréncia da Romaria de Salette ocupa todas as vias
principais de acesso de Marcelino Ramos®, a procissdo traca uma “via-sacra”,

lembrando aqui da leitura de Steil®

, em relacao ao papel exercido pela procissao na
romaria, em que esta parece ser meio de uma demarcacao do espacgo “sagrado”,
sendo como um mapeamento da paisagem religiosa que “sacraliza” o espaco
profano.

Visto que na parte central da cidade tem espaco o comércio informal de
“camel6s” vindos de muitas partes, essa “atracdo é muito visitada pelos moradores

»86

da regido, romeiros e demais turistas que participam do evento™”, pode-se tracar um

paralelo com a Romaria de Bom Jesus da Lapa descrita por Steil enfatizando que “o

corpo tem lugar central, pois a romaria apresenta peniténcia e festa™’

. O corpo em
evidéncia, nos “prazeres” proporcionados pelo consumo, bem como pela
mortificacdo através dos eventos sacros.

Busca por salvagédo, graca, curas, festas ou o prazer proporcionado pelo
deslocamento para uma romaria é “regalo” para o corpo. Por meio da
iNnCORPOracao o ser humano vai assimilando e se apropriando dos valores, normas
e costumes sociais por meio de seu préprio corpo, conforme Daolio®. Em outros
termos, o ser humano aprende e apreende a cultura por meio de seu corpo e, por
gue nao dizer, também a cultura religiosa.

O agente da viagem, o corpo-viajante, € o que passarei a refletir no préximo

capitulo. Tratarei no que concerne ao apelo aos sentidos, a introspec¢éo e a busca

por experiéncias religiosas a partir da superacao da separagcdo corpo x mente ou

8 Conforme Anexo IL.

8 STEIL,1995, p. 126.

% |SOTON; ISOTON, 2005, p. 84.

8 STEIL, 1996, p. 134.

% DAOLIO, Jocimar. Da cultura do corpo. Campinas: Papirus, 1995. p. 39.



corpo x espirito, a construgdo do corpo como espaco para se relacione

sagrado.
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CAPITULO Il - FOCALIZANDO O AGENTE: O CORPO

Meu corpo é resultado de um enorme feitigo.

E os feiticeiros foram muitos: pais, maes, professores, padres, pastores,
gurus, lideres politico, livros, TV.

Meu corpo é um corpo enfeiticado: porque meu corpo aprende palavras que
Ihe fcggram ditas, ele se esqueceu de outras que, agora, permanecem mal...
ditas™...

A Romaria de Salette, assim como todas as romarias é formada por
multiplos personagens. No caso dessa romaria temos personagens presentes de
forma “virtual” Maria, os videntes Melanie e Maximino, cristalizados em forma de
estatuas®™ e personagens reais, os/as romeiros/as, os padres, os organizadores, 0s
dirigentes da liturgia, os/as voluntarios. Varios corpos em evidéncia, agindo e se
relacionando. S4o os corpos que viajam e interagem e praticam acoes.

Embora a filosofia platénica tenha classificado o corpo humano como “prisao
da alma” da qual todos devem se libertar, a fé cristd ndo sé valoriza como gira em
torno do corpo: encarnacdo, ressurreicao e presenca de Cristo na Ceia. Por esse
motivo, sendo a Romaria Penitencial de Nossa Senhora de Salette um evento
pertencente a esfera da fé cristd, confessada conforme dogmas da Igreja Catdlica

Apostélica Romana, no presente capitulo trarei reflexdes em torno do corpo do/a

8 MUSSKOPF. André. Além do arco-iris. In: STROEHER, Marga J. (Org.). A flor da pele. Sinodal:
Sao Leopoldo, 2004
% SANCHIS, 20086, p. 89.
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romeiro/a, o/a viajante, visitantes e suas performances e formas de percepcao e

relacdo com o sagrado, bem como as “teologias” e seus desdobramentos.

3.1 DA UNIDADE DO CORPO-AGENTE

Durante muito tempo o corpo foi entendido como instrumento do espirito e
esse pensamento fez parte da filosofia antiga e medieval. Contudo, somente com
Descartes (1596-1650) é que surge de fato uma visao dualista de corpo como algo
terminantemente separado e talvez até oposto a mente e espirito, ambos sendo
entendidos como substancias completamente diferentes®'. Essa divisdo resultou em
diversas consequiéncias, sendo que a principal foi a concepg¢do do ser humano ser
dividido em partes e ndo um ser integral.

A essa questdo colocada por Descartes, Abbagnano®, procura na filosofia
moderna e contemporanea, tragar algumas tendéncias a respeito das compreensdes
de corpo, ele identifica quatro correntes principais de pensamento. Na linha de
Leibnitz, a primeira corrente, nega a diversidade das substéncias e reduz a
substancia corpo6rea a espiritual.

A segunda corrente filoséfica entende o corpo como expressao da alma, do
espirito, ou seja, “manifestacdo externa” do espirito. Essa idéia é assumida pelos
romanticos, como, por exemplo, Hegel.

De acordo com Spinoza, um representante da terceira vertente, corpo e

alma sdo duas manifestacbes de uma mesma substancia, ou seja, “manifestacdes

%" MEDINA, Jodo Paulo S. O brasileiro e seu corpo. Campinas: Papirus, 1987. p. 50.
%2 MEDINA, 1978, p. 51.
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de dois atributos fundamentais da Unica substancia divina, o pensamento e a
extensao”.

A quarta linha filos6fica analisa o corpo como sendo uma forma de
experiéncia, como um modo de ser vivido. Exemplos desta tendéncia podem ser
encontrados na fenomenologia de Husserl e Sartre. Contudo, o maior contribuinte

dessa vertente foi Merleau-Ponty, que em suas interpretagdes traz:

Quer se trate do corpo de outrem, ou quer se trate do meu, nao tenho outro
modo de conhecer o corpo humano sendo o de vivé-lo, isto é, de assumir
por minha conta o drama que me atravessa, e confundir-me com ele®.

Essas compreensdes serdao aprofundadas no decorrer do presente estudo.

3.1.2 A génese do agente viajante: O corpo

O agente viajante, o corpo tem a sua génese a partir de relacdes. De acordo
com o antrop6logo Marcel Mauss, o corpo é a estrutura fisica do ser animal. O corpo
€ o primeiro e mais natural instrumento do ser humano, mais exatamente, “o primeiro
e mais natural objeto técnico, e ao mesmo tempo meio técnico do homem é seu
corpo™*. Nesse sentido em acordo com Mauss, Raach enfatiza que “o corpo
humano, como instrumento, é considerado o mais importante meio de geracao de
renda enquanto corpo saudavel” .

O corpo, no caso, o humano, “pode ser comparado a um microchip que

registra as mais diversas informagdes, tem memoria, guarda em si as recordacoes

% MEDINA, 1978, p. 52.

% MAUSS, Marcel. Técnicas corporais. Sociologia e Antropologia, Sdo Paulo: Editora Pedagégica e
Universitaria Ltda/ Editora da Universidade de Sdo Paulo, 1974. v.2, p. 217.

% RAACH, Lindomar. As curas sob perspectiva social e teoldgica. Trabalho Semestral. S&o
Leopoldo, 1998. p. 13.
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produzidas pelas mais variadas sensacdes™®

, como, por exemplo, a dor. A palavra
corpo também tem como assercdo a compreensao de ser 0 conjunto social, pois
varios corpos formam um corpo, ndo sé uma corporagao, mas realmente 0s corpos
em contato social formam, moldam os corpos individuais, logo, o corpo é uma
construcéo social.

O primeiro ambiente de formagao o corporal é a familia logo ocorrendo a
intervencao da escola, amigos, clube, religiao sendo “também alvo de métodos de

"7 @, nesse sentido basta

disciplinarizagdo e adestramento na sociedade moderna
lembrar da ditadura da moda, das dietas ou como diferenciacdo de classes sociais
através do ensino de regras de etiqueta, no uso de talheres, modo de andar, etc.

A experiéncia do corpo é sempre modificada pela experiéncia da cultura. A
percepcao do corpo é funcao da organizagao da sociedade e do modo de relacao do
corpo com as coisas e as praticas corporais sao atualizacoes de representacdes
mentais. No corpo esta simbolicamente impressa a estrutura social e a atividade
corporal ndo faz mais do que torna-la expressa®.

Cultura é como um mapa que orienta o comportamento dos individuos em
sua vida social. Sempre em acordo com o que € usual esse mapa nao se confunde
com o territério: € uma representacdo abstrata dele, submetida a uma légica e as
pessoas se comportam segundo as exigéncias dela, muitas vezes sem que disso

tenham consciéncia®®. Levando em consideracdo as posicdes de Kroeber e

Kluckhohn'®, deduz-se que cultura ndo se resume aos valores e convencdes

% MAZZUCCHI, Maria Leticia Ferreira. O retrato de si. In: LEAL, Ondina Fachel (Org.). Corpo e
significado. Porto Alegre: Editora da Universidade, 1. ed., 1995. p. 421.

% MAZZUCCHI, 1995, p. 421.

% RODRIGUES, 1986, p. 125.

% RODRIGUES, 1986, p. 11.

1% KROEBER, A.L.; KLUCKHOHN C. Dicionario de ciéncias sociais. Rio de Janeiro: Instituto
Getulio Vargas, 1986. p. 290.
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sociais, mas também faz parte a religiosidade, principalmente a religiosidade oficial,
no caso a Igreja cristd. De acordo com suas conclusodes:

[...] a cultura em padrbes explicitos e implicitos de comportamento e para o
comportamento, adquiridos e transmitidos por meio de simbolos, e que
constituem as realizagbes caracteristicas de grupos humanos, inclusive
suas materializacées em artefatos; a esséncia mesma da cultura consiste
em idéias tradicionais (isto é derivadas e selecionadas historicamente) e
especialmente nos valores vinculados a elas; os sistemas culturais podem,
por um lado, ser considerados produtos de agao, por outro, elementos
condicionadores de agao posterior'®".

lgualmente, em acordo com Rodrigues'® é a sociedade em sua
globalidade, e cada fragmento social em particular, que decidem o ideario de
intelecto, de afetividade, de moral ou fisico, bem como, o que a educacdo deve
programar nos individuos a socializar, e, tanto quanto no espirito de uma sociedade,
esta ndo pode sobreviver sem que seja fixada no fisico de suas criancas alguns
sinais de parecenca essenciais que as identifiguem e permitam a comunicagao.

Ainda no sentido do paragrafo anterior, lembro aqui uma fala de um rapaz
luterano, membro da IECLB que considera “normal” o que ocorre na romaria, mesmo
a possivel existéncia de “exploragdo” que possa vir a ocorrer € normal, por que
sempre existiu, sempre esteve no calendario da cidade, ou seja, conforme Da
Matta'%, “tenho inscrito no meu corpo a cosmologia da prépria sociedade”.

As técnicas de transmissdao da “ordem natural” das coisas em uma
sociedade ocorrem através de atos técnicos, atos fisicos, atos magico-religiosos,
todos de certa forma em um mix nas mentes dos agentes, ou seja, conforme

104

Mauss ™", “técnica é: ato tradicional eficaz (ndo se difere do ato magico, religioso,

simbdlico). E preciso que seja tradicional e eficaz”. Habituamo-nos a absolver e

9" KROEBER, A.L.; KLUCKHOHN, 1986, p. 290.

1% RODRIGUES, José Carlos. Tabu do corpo. Rio de Janeiro: Dois Pontos, 4.ed., 1986. p. 45.
1% MEDINA, 1987, p. 66.

1% MAUSS, 1974, p. 217.
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reproduzir caracteristicas da cultura, inconscientemente como se aprende um
T 105 . ~ . ~ .
idioma™™. A forma como o corpo comunica-se, sdao formas criadas, sao ensinadas.
Deste modo, segundo o referido autor, os membros de uma sociedade, em
determinadas situacdes, precisam se conformar a certas técnicas e regras que
tornam o0s corpos uma expressdo mais ou menos exata de algum sentimento
coletivo'®. Para, Rabelo e Alves'”’, o corpo deixa de ser “matéria inerte ante o
espetaculo da cultura” para ser “sintese das situagdes vividas pelo sujeito”, fazendo

0 corpo tornar-se a propria experiéncia do sujeito no mundo.

3.2 AFORMACAO TEOLOGICA DO CORPO

O corpo, o agente viajante, € o meio de formacao teoldgica, social e de
consciéncia na romaria. E na viagem que o agente enriquece a sua génese. Para
Mauss'® o corpo humano, seus movimentos, cada pequeno gesto é um tradutor de
elementos de uma dada sociedade ou cultura. Conquanto, para o antropdélogo
“‘Quando uma geracdo passa a outra a ciéncia de seus gestos e de seus atos
manuais, ha tanta autoridade e tradi¢cdo social quanto quando a transmissao se faz

pela linguagem”'®

, logo, é pela linguagem que se permite o estudo do corpo e do
movimento humanos como expressdes simbdlicas e como valores aceitos na

sociedade. O transmissor cré e pratica o gesto e o receptor aprende e mimetiza

1% RODRIGUES, 1986, p. 39.

1% DA MATTA, Roberto. O corpo brasileiro. Rio de Janeiro: Comunicacdo Contemporanea, 1987. p.
78.

9 SALVADOR, 2006, p. 51.

1% DAOLIO, 1995, p. 40.

1% DAOLIO, 1995, p. 47.
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% 6 que ele

aquele movimento. O interessante nesse enfoque, segundo Daolio'
permite o estudo do corpo e do movimento humanos como expressdées simbdlicas,
ja que toda pratica social tem uma tradicao que é passada as geracdes por meio de
simbolos.

Assim, o aprendizado da postura, numa romaria, como por exemplo, o andar
descalco, andar em fila, com passos lentos, com reveréncia, com criangas vestidas
de anjos, é também a apreensao por meio dos corpos de qual € o espaco sagrado e
qual é o profano. Apreende-se e aprendem-se compreensdes de vida por meio de

pessoas que tém prestigio, no caso os padres, os/as beatos/as, no contato entre

romeiros/as e moradores da cidade. Conforme Mauss:

E precisamente nesta nocdo de prestigio da pessoa que torna o ato
ordenado, autorizado e provado, em relagdo ao individuo imitador, que se
encontra todo o elemento social. No ato imitador que segue, encontram-se
todo elemento psicoldgico e o elemento bioldgico™'".

Aprende-se por imitacdo, nés humanos, enquanto criangas aprendemos a
nos comportar observando os adultos, pessoas as quais atribuimos autoridade e
sabedoria, pessoas em quem confiamos''?. A tradicdo oral, a mais conhecida e, em
alguns grupos sociais a mais valorizada, € apenas uma dentre as tradi¢cdes

simbdlicas. O antropdlogo Mauss afirma ainda que a técnica:

[...] pode, também, ser transmitida pelo movimento em si, como expresséo
simbdlica de valores aceitos na sociedade. Quem transmite acredita e
pratica aquele gesto. Quem recebe a transmisséo aceita, aprende e passa a
imitar aquele movimento''®.

Todos os santudrios, considerados locais sagrados, tém forte apelo

corporal''*. A peregrinagdo é tida como fato salvifico, que em toda a performance

"9 DAOLIO, 1995, p. 47.

" MAUSS, 1974, p. 215.

"2 MAUSS, 1974, p. 215.

"3 DAOLIO, 1995, p. 47.

"* PEREIRA, José Carlos. A linguagem do corpo na devogdo popular do catolicismo, 2003. p.
73. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever>. Acesso em: 11 dez. 2006.
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do/a peregrino/a contribui para a “educagdo” do corpo, do coracdo e da alma,
através do percorrer longos e demorados caminhos'’®. Nas romarias e
peregrinacdes, no caso na romaria de Salette, testemunham-se muitas atitudes de
sacrificio a fim de conseguir o favor divino. Em relagdo ao tema sacrificio dedicarei
maior atencdo em um item especifico. Conforme Salvador, pesquisadora da

peregrinacdo de Santa Paulina, no estado de Santa Catarina,

O corpo € o instrumento de imersao na peregrinagdo. O corpo € a propria
via de imersado no evento, independente das motivagdes dos participantes.
Ou seja, se 0 peregrino esta participando por crer na idéia de sacrificio, o
corpo é o instrumento de participagdo, no qual sera inscrito as marcas da
tradicdo catolica de peniténcia'™®.

Sao através dos corpos que passam sensacOes, desejos e necessidades
que articulam, como se fosse um texto impresso, as diversas compreensoes
cosmoldgicas formadoras da pessoa''’ em relagdo a divindade e a sociedade.

Nesse sentido em acordo com Merleau-Ponty'™®, em seu estudo
fenomenolégico, afirma que a nossa experiéncia de mundo somente € possivel
através de nossa experiéncia de corpo, o nosso meio geral de ter um mundo. Mas
também Salvador''® reflete muito bem as posicdes do autor citado, retomando sua
idéia de que o sujeito da experiéncia ndo pode ser reduzido a simples consciéncia,
como é proposto pelo pensamento dual de Descartes, com separacao muito

delimitada entre mente e corpo. O ser humano € a consciéncia encarnada, sendo o

corpo a marca da inser¢ao do sujeito em uma tradigéo.

"* ROSSO, S. Dicionario de Espiritualidade. Sao Paulo: Paulinas/Paulistas, 1989. p.1033.

" SALVADOR, 2006, p. 42.

"7 A nocdo de pessoa é aqui entendida no sentido maussiano, a "pessoa" é algo além de um fato de
organizagao, mais do que o nome ou o direito reconhecido a um personagem e mais do que uma
mascara ritual: € um fato fundamental do direito. Vide MAUSS, 1974.

"8 MERLEAU-PONTY, Maurice. Fenomenologia da percepcao. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006. p.
122.

"9 SALVADOR, 2006, p. 48.
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A identificacdo do mundo ao nosso redor se da através dos sentidos
corporais. Assim, estes tém fundamental importancia na unido com o sagrado, pois é
através dos sentidos que ocorrem as abertura e as possibilidades de aproximacao e
vivéncia de experiéncias misticas'®. Sentidos embora tenham sido relegados a
segundo plano na percepc¢ao de mundo, sdo “janelas, portas, passagens”'?'.

No capitulo seguinte, a apresentacao dos rituais de culto e rituais de festa,
registrados no meu diario de campo, se dara através da analogia dos cinco sentidos.

Evidentemente que poderia apresentar os rituais de diversas formas,
inclusive em ordem cronolégica. Contudo, concordo com a leitura de Salvador em

que, a partir de Csordas, percebe os sentidos como:

[-..] “encarnados” ou corporificados e orientam o sujeito nas suas agoes e
interacdes na sociedade. Os significados sao vistos, entdo, nao como
possibilidades para a explicacdo da experiéncia (no sentido de causa e
efeito), mas, como o campo seméantico em que 0s corpos se movimentam e
as experiéncias se realizam'® .

A romaria-festa comporta sacrificio, a purificacédo, a reconciliacéo e a cura, o
sofrimento, o esforgo, o sacrificio, a doagdo e o auto-interesse'®. Depois da
“obrigacao” religiosa vem a festa, o prazer. Por isso, na exposicao dos principais
fatos observados no diario de campo, trarei lado a lado os rituais de culto e os rituais

de festa, os viajantes se relacionando.

120 POLVORA, Jaqueline Britto. O corpo batuqueiro: Uma expressao religiosa afro-brasileira. In:
LEAL, Ondina Fachel (Org.). Corpo e significado. Porto Alegre: Editora da Universidade, 1. ed.,
1995. p. 136.

21 MEDINA, 1987, p. 54.

122 SALVADOR, 2006, p. 51.

28 MENEZES, Renata de Castro. Devogao e diversdo: A festa da Penha (RJ) como uma romaria.
Revista Eclesiastica Brasileira. vol.n. 232, Petrépolis: Vozes, 2000. p. 333.



CAPITULO IV - RITUAIS DE CULTO E FESTA: Registros de uma viagem

Idéias sdo entidades espirituais.

O espiritual é um espago dentro do

corpo onde coisas que ndo existem, existem.
Rubem Alves'®*

A romaria penitencial de Nossa Senhora de Salette, ocorre sempre durante o
més de setembro, tendo basicamente duas etapas: a primeira no dia 19 uma
procissao luminosa com saida da Matriz Sao Joao Batista em direcdo ao santuario
de Salette e a segunda no ultimo final de semana de setembro, conforme exposto no
primeiro capitulo. A estrutura dessa segunda parte é formada por procissao
luminosa no sabado a noite com saida da missa da matriz, acompanhando a
imagem de Maria chorando, vinda da Franga, sendo essa a Unica que suportou um
temporal que atingiu Marcelino na década de 40 que derrubou a antiga matriz.

Minha primeira participacdo se deu em setembro de 2006. A pequena cidade
de Marcelino Ramos, ao norte do Rio Grande do Sul, torna-se uma cidade
movimentada, recebendo milhares de pessoas. Nestes dias pude presenciar a
chegada de diversas excursbes advindas de Sao Paulo, Curitiba, do Oeste

Catarinense além das localidades vizinhas. Houveram também, pessoas que

124 ALVES, 2002, p. 65-66.
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chegavam a pé, atravessando a Balsa do Rio Uruguai ultrapassando, assim, a

fronteira estadual ou vindo da dire¢ao de Erechim.

4.1 REGISTROS DE UM AGRIMENSOR: Diarios e fotos

Na tarde de sabado sai para olhar a cidade. A cidade estava quase “pronta”.
Ao longo do caminho da procissao ja estavam colocadas placas com dizeres como:
“Nossa Senhora solidaria com o povo”; “Sejamos firmes na justica”; “Paz” e uma
imagem de Jesus dizendo: “Eu preciso de vocé”, bem em frente ao Clube Concérdia,

onde mais tarde naquele dia haveria um baile.

it CAVAZZOL A

Fachada do Clube Concoérdia
Foto: Adriana Weege

Ja no sabado a noite € dado o momento da procissao luminosa que inicia na

Igreja Matriz e vai em diregéo ao Santudrio. A missa é transmitida pelos alto-falantes
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espalhados pelo trajeto, bem como pela Radio Salette. Em concordancia ao lema
“Também sou teu povo Senhor”, o hino “O povo de Deus”'?® foi acompanhado por
rezas. As preces/peticoes enfatizam Maria como reconciliadora dos pecadores.
Ocorre em diversos momentos a repeticdo de trechos do discurso de Maria em
Salette. Enfatiza-se a moral e a missa como sendo o centro da vida crista. Essas
falas sdao ouvidas através dos alto-falantes e sao ditas a partir do santuario por
pessoas que fazem parte de uma equipe litirgica formada por padres e leigos/as.

No andor, a frente, um padre carrega uma cruz, seguido de criancas
vestidas de anjo, dispostas lado a lado segurando uma corda de cizal e recitando a
“Ave Maria”. A isto, sucede-se a imagem de Nossa Senhora Salette chorando e logo
o0 povo em geral, segurando velas (distribuidas a um custo de R$ 1,50), algumas
pessoas estando descalgas enquanto acompanham as preces: “Maria intercedeis
por nés!”; “Perdao dos pecados e salvacdo”. E feito também um “apelo materno” a
Deus pelos valores familiares e da maternidade.

Quando o andor chega ao santuario ha queima de fogos e é conclamada a
elevagao das tochas, os sinos sao tocados e a melodia instrumental de “Imagine”, de
John Lennon, é reproduzida. Logo em seguida, é encenado o “Acontecimento de
Salette”, por moradores da cidade voluntarios/as na romaria € no momento da
manifestagdo verbal de Maria, a trilha sonora é do filme 2001 uma Odisséia no

Espaco. Depois da encenacdo encerram-se as atividades de sabado. Uma

125« povo de Deus, no deserto andava, mas a sua frente alguém caminhava. O povo de Deus era

rico de nada, s6 tinha a esperanca e o ¢ da estrada. Também sou teu povo Senhor, e estou nesta
estrada, somente tua graca me basta e mais nada/ O povo de Deus também vacilava, as vezes
custava a crer no amor. O povo de Deus chorando rezava, pedia perdao e recomecava. Também sou
teu povo senhor, e estou nesta estrada. Perdoa se as vezes nao creio em mais nada/ O povo de
Deus também teve fome e tu lhe mandaste o péo la do céu. O povo de Deus cantando deu gragas,
provou teu amor, amor que ndo passa. Também sou teu povo, Senhor, e estou nesta estrada. Tu és
alimento na longa jornada/ O povo de Deus ao longe avistou a terra querida que o amor preparou. O
povo de Deus corria e cantava e nos seus louvores teu poder proclamava. Também sou teu povo,
Senhor, e estou nesta estrada, cada dia mais perto da terra esperada’.
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comerciante de bebidas instalada de fronte a casa paroquial da IECLB,
impossibilitada de participar da procissdo, quando esta se aproxima, acende uma
vela apagando somente quando as pessoas descem o morro do Santuario. Essa
atitude talvez demonstre que ela através da vela acesa entendia que existia uma
continuidade, uma ligacao aos atos religiosos que estavam acontecendo em cima do
morro.

O publico é variado, composto por visitantes, moradores, comerciantes,
porém prevalecem as familias. Entre os comerciantes uma figura que chamou-me
muito a atencao foi um artesdo, chamado “Chiquinho”. Proveniente de Erechim,
Chiquinho questiona a fé catdlica, afirmando que a instituicdo vai arrecadar muito
dinheiro e que nao vai reverter em beneficio do povo. Ele ndo sabia que o titulo
Nossa Senhora Salette referia-se a Maria, pensava que Salette fosse uma santa. Na
mesma linha, uma moga evangélica (IECLB) inquire: “Afinal, Nossa Senhora Salette
apareceu aqui em Marcelino Ramos?”.

Durante o ano de 2007 decidi participar dos momentos da Romaria em que
eu havia declinado no ano anterior. Em termos gerais continuavam as bancas de
comidas, vendas de imagens e outras “quinquilharias”.

No interim da missa de sabado a noite, circulei pelos espacos do templo e
do largo da Matriz. Enquanto ocorria a missa e nessa minha circulagdo, pude ouvir
varias falas e testemunhar diversos gestos dos participantes da missa. A circulacédo
era constante, pessoas entrando e saindo do templo a todo instante.

Dentro da celebracdo da missa aconteceram concomitantemente confissées
numa sala perto da entrada da igreja e surgiu uma pequena fila de pessoas
desejosas em confessar-se depois que um padre de nacionalidade polonesa

oferecer esse sacramento. Contudo, uma senhora retrucou, apds o padre entrar na
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salinha, que “confessa e pede perdao diretamente a Jesus, ndo a um homem”. Com
essa atitude, a recusa do sacramento, talvez possamos deduzir que essa senhora
esta declarando independéncia quanto aos ritos oficiais.

Como o templo estava muito cheio, pessoas acompanhavam a missa pelos
alto-falantes nas escadarias e no largo. Junto a porta, no lado externo, pessoas
conversavam e um senhor pergunta a uma fiel: “A senhora é devota dessa santa ou

daquela de Erechim? Que eu achei que aquela é mais perto...”'?°

. Ou seja,
possivelmente os proprios membros do catolicismo confundem as nomenclaturas
marianas como pessoas diferentes.

Em seguida, a imagem da Virgem de Salette chorando, sai do templo em
andor e é seguida em andor pelos/as romeiros/as, a maioria portando velas acesas.
Na edicao deste ano de 2007, ndo vi anjos ou corda de cizal no andor, como no ano
anterior. As pessoas vao se juntando a procissdo na medida em que vai se
aproximando do santuario. Uma dessas pessoas, foi um senhor coberto com uma
toalha com o simbolo do Sport Club Internacional (talvez agradecendo o titulo
mundial interclubes 20067). Ao final da encenacdo, ocorre uma béncdo e as
pessoas comecam a descer o morro em direcdo a cidade. Pessoas vao se
encontrando e conversando animadamente.

No domingo da manh& seguinte, os atos da noite anterior, isto €, missa na
Matriz e a procissao repetem-se, inclusive as peticdes do terco. Sobem com a
procissao diversos grupos organizados de cidades prdoximas, bem como excursdes
de locais mais longinquos. A missa campal do domingo conta com a presenca do

bispo da diocese local, Erechim. Apdés missa campal, acontece intervalo para o

almoco e as 14 horas ha a retomada dos atos religiosos com um terco, com as

%6 Ele referia-se ao santuario de Nossa Senhora de Fatima, localizado em Erechim, com romaria
anual em doze de outubro.
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mesmas peticoes do sdbado a noite e domingo de manha, encerrando com a
encenacgao da aparicao de Maria ou dos “Acontecimentos de Salette” e a béncéao

aos romeiros.

4.2 OS CINCO SENTIDOS: Os viajantes e os rituais

O corpo esta em evidéncia, nos “prazeres” proporcionados pelo consumo,
pelos bailes, pelos objetos eletro-eletrbnicos, brinquedos, bem como pela
mortificacdo através dos eventos sacros'?’ e a partir de cada uma das faculdades de
perceber as impressbes exteriores, isto €, dos sentidos, a saber, visdo, audicao,
olfato, paladar e tato, que segue-se a apresentacdo do que se percebe dos/as
agentes viajantes. Os corpos viajantes tém uma formacédo e a partir dessa, tém
formas de absorver o mundo ao seu redor. Os corpos viajantes tém uma formacao e
a partir dessa, tém formas de absorver o0 mundo ao seu redor. Os corpos-viajantes
ao longo da viagem desenvolvem formas de chegarem ao alvo e de relacionamento
entre si. A seguir, refletiremos os dons de percepcao e assimilagdo do mundo

secular e do sagrado”.

4.2.1 O primeiro dom do Corpo: A Visao

27 STEIL, 1996, p. 134.
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O primeiro sentido que servird de aporte na apresentacdo do diario de
campo sera a visao. A visdo na romaria € muito estimulada em varios ambientes e
também é um aprendizado, uma forma de ver ou identificar o sagrado.

A Romaria de Salette, conforme o livro organizado pelos alunos do curso
técnico em turismo de Marcelino Ramos, destaca: “as suas varias solenidades, tais
como missas, oracdes, encenacdes, procissdo luminosa e a queima de fogos, um
verdadeiro show [grifo meu] pirotécnico”’?®. A imagem é algo muito marcante no
evento. De acordo com Merleau-Ponty: “Aprender a ver as coisas é adquirir um certo
estilo de visdo, um novo uso do corpo préprio, € enriquecer reorganizar o esquema
corporal”'®. Pois, note-se a centralidade do Fac-simile e do cuidado do jardim em
que este esta inserido, uma vez que através da contemplacao da beleza da arte e da
natureza, pode haver a promocao de fé, e, dai, a contemplacéo promove o encontro
com Deus'®.

O templo do santudrio de Salette em Marcelino Ramos é cheio de detalhes
no seu interior, que sdo meios de “missdo” através de imagens. Nas laterais estao
os vitrais, alguns com cenas de aparicdes de Maria em Salette e Fatima. Um vitral
traz a imagem de Jesus na cruz, logo acima de Maria coroada, com os dizeres: “A
vontade de Deus é que recebamos tudo por Maria”. Diversas placas com dizeres
remetem aos “acontecimentos de Salette”, mas uma chama mais a atencao: “Salette
Acolhe, llumina, Conduz a Jesus”. Chamou-me a atencao por causa de sua redacgao,
pois se tem a fungéo de dizer que Maria conduz a humanidade até Jesus, entdo esta
faltando uma crase, o que vai entdo dar a idéia de que é Maria que acolhe, ilumina e
conduz a Jesus pelos caminhos que deve seguir. De qualquer forma, Maria é

entendida como mediadora, jA que se conduz Jesus € ela que delineia o seu

128 |SOTON; ISOTON, 2005, p. 84.
129 MERLEAU-PONTY, 2006, p. 212.
130 BERKENBOCK, 2001, p. 325.
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ministério e, se é ela que conduz as pessoas até Jesus, outra vez é ela que
intercede na salvacao e despertamento da fé, ou seja, tem a funcéo, que de acordo
com palavras biblicas, é do Espirito Santo'".

As encenacgoes dos “Acontecimentos de Salette”, nas quais sao utilizados
recursos tais como gelo seco, luzes e musica instrumental, parece ser o ponto alto
dos ritos oficiais, pois é realizado por duas vezes, demonstrando, assim, a sua
importancia dentro do culto. Lembro de um grupo de pessoas ha poucos de metros
de onde eu estava durante as comemoragoes de sabado em 2007, que comentavam
que “vieram passear em Marcelino e ‘apreciar’ a romaria”. Essa atitude de
“apreciacao”, vem ao encontro da logica apontada por Merleau-Ponty, citado em
Langdon'®, em que a “experiéncia invocada pela performance é importante, sendo
conseqliéncia dos mecanismos poéticos e estéticos e dos varios meios
comunicativos expressados simultaneamente. O ato performatico chama a atencao
de todos os participantes por meio do estranhamento do cotidiano”.

Descendo o morro pude notar pela primeira vez, naquele final de semana, a
presenca de mendigos ou pedintes ao longo das vias de acesso ao santuario,
expondo feridas, deitados ou sentados de méos estendidas. Mendicancia entra para
a realidade da cidade e se faz presente dentro do apelo visual, talvez levando a
sentimentos de piedade, repulsa e até mesmo culpa, pois tanto romeiros/as como

mendigos estdo configurados em “espaco sagrado” em que é constante o apelo a

solidariedade.

31 Conforme Evangelho de Jodo 14.26; Carta de Paulo aos Romanos 8.26-27.

%2 | ANGDON. Jean Esther. Performance e preocupacdes pés-modernas na antropologia. In:
TEIXEIRA, Jodo Gabriel (Org.). Revista Performatica: performance e sociedade. Brasilia: UNB,
1998. p. 26.
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Na cidade os espacos sdo partilhados por bancas de comida, bebida,
ambulantes (camelds), artesdos e brinquedos de parques de diversdo. O principal
espaco de instalacao dos camelbs é o interior do saldo paroquial da Igreja Matriz.

Na rua principal do centro os comerciantes ambulantes estavam instalando-
se, contudo este ano a grande parte optou por instalar-se no interior do saldo da
Igreja Matriz. Os ambulantes conhecidos como “camel6s”, comercializavam
centenas de coisas: brinquedos, eletrdnicos, bijuterias, CD/ DVD’s, objetos de
decoracdo, roupas, bebidas, comidas e imagens de diversos santos: Santa
Terezinha, Santo Antonio, Sdo Jorge, Nossa Senhora Aparecida e, claro, Nossa
Senhora Salette. Os camelés instalam-se como podem e, um dos lugares mais
cobicados é a via de acesso ao Santuario de Salette, incluindo ai o patio da Igreja

Evangélica (IECLB).

Parque de diversao para as criancas.
Foto: Adriana Weege

Chamou-me atencdo um grupo de jovens com camisetas iguais,
confeccionadas para o evento com os dizeres: “O que sdao 45 km para quem tem

fé?”.
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Causou admiragdo entre
os participantes e rendeu
comentarios do bispo certo
romeiro que trazia um cartaz com
os dizeres: “Venho 41 anos a
Romaria da Salete e ndo estou
cansado”, pelas cores e pelos
dizeres, sentimentos de pertenca

sao testemunhados e afirmados

na romaria.

Foto: Adriana Weege

4.2.2 O segundo dom do corpo: O Tato

O cume da romaria é o toque'®. A identificagdo sensorial, com a imagem da
divindade parece ser mais um rito dentro da romaria. Essa identificagdo sensorial-
corporal do/a devoto/a com o santo se da através do beijo, no empreender romarias,
no abragar, tocar as imagens'*. A sacralidade é entendida por Rodrigues'®, ndo
como estando centrada no objeto, mas na atitude, na relagéo estabelecida.

A manifestacdo do sagrado se da nesses espacos de romaria através da
réplica do corpo de uma divindade vitima de sacrificio® ou de profundo sofrimento,

como no caso, o sofrimento de Maria em relacdo aos pecados da humanidade que

133 SANCHIS, 2006, p. 91.
3% PEREIRA, 2003, p. 94.
13> RODRIGUES, 1986, p. 28.
138 PEREIRA, 2003, p. 89.
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se esqueceu dos favores de Deus e que, por isso, chora'®’. Como resultado dessa
doacao e preocupacao de Maria, os/as romeiros/as aos tocarem a sua imagem, se
emocionam.

Essa relagcao traz em si um paradoxo da imanéncia e da transcendéncia.
Imanéncia, posto que o percebido ndao poderia ser estranho aquele que percebe, o
objeto tocado é de certo modo conhecido; transcendéncia, posto que comporta

sempre um além do que esta imediatamente dado, pois aponta para além da visao

simples do objeto'®.

As imagens de Maria ndo séo
as Unicas a serem reverenciadas,
também as imagens dos videntes
recebem saudacao. Pude
testemunhar que a imagem da
Melanie, a menina pastorinha que foi

vidente da aparicdo de Maria em

E Salette, foi saudada, por uma
RIS P >

Homem ajoelhado diante da imagem do

“vidente” p6s a mao atras da cabeca e

estava como que “benzendo” uma dor. o

Foto: Adriana Weege aos cultos afro-brasileiros.

senhora, com gestos caracteristicos

Diante da afirmacdo acima, vé-se que um santudrio numa romaria abre um
espaco de liberdade que os/as romeiros/as ndo encontram nos seus locais de

origem, permitindo gestos de fé e contato com o sagrado fora do controle oficial'*®.

37 Lembrando as falas de Maria em La Salette e de uma senhora que comenta “Ela chora porque o
povo tem muito pecado. Ela ajuda Jesus a carregar a cruz”.

% MERLEAU-PONTY, Maurice O primado da percepgdo e suas conseqiiéncias filosoficas.
Campinas: Papirus, 1989. p. 48.

3% STEIL, 1996, p. 107.
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Nesse sentido, conforme Steil'*°, “a romaria traz contato com simbolos e
sentidos que sustentam a cultura da imersao”, isto &, & preciso levar em conta que
ritos culticos afro-brasileiros estdo imersos na cultura brasileira.

Dai que eventualmente, pode-se perceber quando ao longo da romaria sao
realizados rituais menores a margem e concomitantemente aos ritos oficiais, como,
por exemplo, a saudacéao caracterizada com a religiosidade afro.

No Fac-Simile encontram-se treze “estacdes”, pedras com imagens em
azulejo, em que as pessoas se ajoelham e rezam até chegar a estatua de Maria em
pé com os videntes, no ponto mais alto do Fac-Simile, num processo progressivo de
ascensao.

No altar-mor do templo do santuario, junto ao altar principal encontra-se uma
grande ametista que as pessoas depois de tomarem sua bencao iam até |3,
formando uma grande fila, para toca-la, dentro desta ametista esta o sacrario, local
onde é depositada a héstia consagrada. O sacro, neste caso, a héstia consagrada
nao € um objeto de visdo, embora percebida pelas imagens da retina, mas é um
objeto de pensamento'*': Sabe-se que um objeto sagrado esta dentro da ametista e
para entrar em contato com essa imagem de pensamento, toca-se o invélucro.

Ao final da romaria, no domingo, a bencéo final é proferida a partir do “Cristo
Eucaristico” no ostensério, receptaculo em forma de cruz com um espago no centro

onde esta colocada uma héstia de tamanho maior que a convencional, que vem do

templo em procissao até o altar campal. Aqui passo ao préximo ponto: a audigcéo.

O STEIL, 1996, p. 113.
I MERLEAU-PONTY, 1990, p. 26.
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4.2.3 O terceiro dom do Corpo: a Audicao

Durante a pregacao da missa na Igreja Matriz Sao Joao Batista, em 2007,
houve certo apelo emotivo, lembrando do choro de Maria em Salette, chamando os
ouvintes a retomar aspectos éticos-morais na relacdo com o mundo e em familia,
destacando a solidariedade, pois é por causa da solidariedade que Maria chora
como nés. Durante o recolhimento de ofertas, percebi o uso do termo “oferenda” ao
invés de oferta ou coleta. O termo foi usado mais uma vez ao descrever que se
oferecesse uma “oferenda pela intercessdo de Maria pelos pecadores”, uma fala que
talvez pudesse ser entendida como relacao meritéria, a graca mariana a partir de
uma oferenda.

Durante a procissao sao rezadas diversas vezes o Pai Nosso e a Ave Maria,
sao recitadas falas de Maria em Salette e sdo cantados hinos. O dirigente repete
algumas vezes as seguintes frases: “A imagem milagrosa de Maria”; “ Aqui na
montanha sagrada, local de reconciliagdo”. Todos os momentos desse referida
procissao sao transmitidos pelos alto-falantes e pela Radio Salette AM.

A missa campal da manha de domingo, em 2007, contou com a presenca da
banda marcial do Instituto de Educacao Marcelino Ramos, o maior colégio da
cidade. A banda guiou uma procissao, saindo do lado do templo, conduzindo a
Biblia, até o altar campal, através de uma coreografia com um ritmo empolgante,
lembrando um pouco o ritmo baiano conhecido como “Axé”. O grupo de pessoas que
faziam parte da coreografia, também carregava bandeiras coloridas trazendo em
cada uma delas uma palavra diferente: 12 leitura, 22 leitura, Salmo, Evangelho e
Liturgia da Palavra. A cada leitura biblica, realizada no altar campal, um jovem dava
um passo a frente com a bandeira da respectiva leitura. Apds a leitura da carta de

Paulo a Timéteo capitulo dois versiculos um até nove, em que Jesus é apresentado
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como unico mediador entre os seres humanos e Deus, o padre comentarista enfatiza
o papel que Maria exerce como nossa intercessora no céu.

Na romaria de 2006, percebi que muitas pessoas se encontram em uma fila
a fim de receber a bencdo dos padres, também levam imagens, escapularios e
tercos para serem bentos pelo sacerdote. Esse momento na verdade, tato e audicéao
andam par a par. Alguns sacerdotes pronunciam béng¢daos com férmulas mais
extensas, impondo as maos na cabeca dos/as devotos/as, porém um sacerdote em
especial encostava a sua testa junto a testa do romeiro ou da romeira a0 mesmo
tempo em que impunha as maos na cabeca do romeiro ou da romeira e pronunciava

a béncao.

3 - T e o) » ? _ o
Comércio ambulante de imagens
Foto: Adriana Weege

Dentro dos rituais de festa, de consumo, ouve-se a todo instante os
chamados dos vendedores, especialmente nas vias de acesso ao santuario,

oferecendo promocdes “imperdiveis”: “Dez santinhas de Nossa Senhora por R$
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1,00!”; “Tercinho por R$ 1,00!”, numa constante concorréncia entre as vozes com 0s

alto-falantes.

4.2.4 O quarto dom do Corpo: O Olfato

No santuario muitas flores sdo depositadas junto as imagens do Fac-Simile,
em especial junto a imagem de Maria chorando. A fragrancia dessas flores
confunde-se a fragrancia do incenso espalhado pelo turibulo durante a missa e o
odor de velas derretidas, também muito proxima a esta imagem, pois as pessoas
insistem em acender velas nesse espaco, ignorando o pedido de acendé-las
exclusivamente no “santuario de luz”, espaco especifico para tal gesto.

No espaco do santuario de Salette também sao vendidos viveres para
alimentar os/as romeiros/as. Assim, o cheiro de comida, café fresquinho e churrasco
misturam-se aos odores e fragrancias de diversos perfumes e suores dos/as
romeiros/as.

Os odores da romaria permanecem ainda na cidade ao longo da segunda-
feira. Durante o dia, aos poucos, a cidade vai retomando o ritmo calmo, mas pela
manha os vestigios da romaria, pelo menos da parte festiva da romaria, sédo
perceptiveis através do lixo espalhado, imagens de santos quebrados, cascas de
melancia e o forte odor de bebidas alcodlicas e urina.

Em nosso sistema de percepcao corporal, os sentidos, € através do olfato
que percebemos os odores e fragrancias e € ele que nos permite vivenciar o
paladar. Em outras palavras, é pelo “cheiro de sagrado”, ou seja, pelo “cheiro de
romaria”, que se pode sentir, viver e sentir 0 “gosto da romaria”, “o sabor” que

remete a idéia de “santo”, isto é, o0 que é separado do cotidiano.
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4.2.5 O quinto dom do Corpo: O Paladar

O Fac-Simile, a cena recriada dos “acontecimentos de Salette”, esta
construido ao lado de uma fonte de agua, uma vez que a aparicao de Salette
aconteceu a beira de um riacho sazonal. Mesmo sob sol escaldante, as pessoas
enfrentam enormes filas para receber um pouco da agua da fonte do Fac-Simile. No

final de semana de romaria, a fonte é cercada, coberta por uma lona e administrada

pelo grupo de escoteiros vindos de Erechim, que a serve e distribui.

4

Fonte de agua no Fac-Simile, sob a lona.

Foto: Adriana Weege

Aguas perpassam diversos conjuntos e formas religiosas, elas, conforme
Eliade'*?, “conservam invariavelmente sua funcdo: desintegram, abolem as formas
lavam os pecados, purificam e, ao mesmo tempo, regeneram”. A agua lava, entao,
ela nos toca. Mas a principal utilizacdo da agua é matar a sede, € hidratar. Embora a
agua seja inodora, insipida e incolor, ela tem uma sensacao caracteristica de frescor

e “sabor”. A agua da fonte, em sua proximidade as “imagens sagradas” talvez seja

'“2 ELIADE, 1986, p. 107.
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entendida pelas pessoas que formam as longas filas a fim recebé-la como mais uma
forma de “encostar’ no sagrado, de receber o divino dentro do proprio corpo, ou
ainda, atribuindo-lhe o fator curativo.

Para os sabores da festa, existem muitas barracas que comercializam
exclusivamente comidas e bebidas, em especial bebidas alcodlicas, como, por
exemplo, o cocktail conhecido como “capeta”. Na virada da noite de sabado para o
dia de domingo, as barracas ficam abertas até altas horas da madrugada, mas no
ultimo dia a circulacdo € intensa somente até escurecer, quando € hora de pessoas
do interior retirarem-se para as lidas com os animais. Somente essas barracas de

bebidas e comidas permanecem abertas até mais tarde, em torno de 22 horas.

Barracas de consumo alimenticio
Foto: Adriana Weege

A Romaria de Salette é formada por diversos momentos. O carater sacro e o
carater festivo nas peregrinagdes e romarias estdo configurados num mesmo
espaco, numa relagdo de co-dependéncia e ambiglidade, pois sdo simbolos de

conversdo, peniténcia e, ao mesmo tempo, de festa e reconciliagdo oracao,
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confissao, festa, béngaos, encenacoes, e, através das falas a moral crista-catélica é
reforcada, conforme Steil: “os rituais atualizam a mitologia que detalha a origem do
culto e santificam as normas que orientam a agdo dos devotos”'**. Ao mesmo tempo
em que os/as devotos/as procuram pelo espago/tempo sagrado, afirmam a sua
assimetria de vida em relagdo & santa ao participarem da festa profana'**. E essa
percepcao de tempo/espaco se da através do corpo.

De forma especial no Brasil, corpo, 0o nosso agente viajante é foco
fundamental das relagdes'*®, ndo sé na relagdo dos corpos reais, como entre 0s
Corpos reais e 0s corpos representativos do sagrado. O corpo é espago para a agao
do sagrado, através da cura, do sentimento de protecao e béncao, alegria, prazer,
sentimento de pertenca e solidariedade despertados na Romaria.

O relacionamento com o sagrado dentro da Romaria saletina, de acordo com
as observacoes levantadas se da de forma muito especial pelos sentidos. Através
dos sentidos sdo vivenciados aspectos do culto, sdo apreendidos valores,
aprendidos desempenhos. Retomo aqui tracos do diario de campo e compreensdes
de corporalidade de Merleau-Ponty. A visdo e o tato demonstram que a visdo pode
ser educada e educadora, ela permite que se tenha a idéia do sagrado através da
réplica do evento sagrado e, assim, ser tocada. A visdo e toque associadas podem
desenvolver uma compreensao de continuidade entre o sagrado virtual e o real
necessitado, lembrando do homem que se benze diante da representacdo do
vidente de Salette. O virtual que os olhos assimilam, as maos tornam reais.

A audicdo permite que o0s corpos se sintonizem e recebam as palavras
“missionarias”, pois ha “afinacao” através de gestos e sons, ha a afinacdo audivel,

por exemplo, entre o ritmo empolgante do “Axé” e o ritmo cardiaco do/a ouvinte.

3 STEIL, 1996, p. 113.
“ MENEZES, 2000, p. 322.
%> DA MATTA, 1987, p. 83.
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Olfato e paladar relacionam-se em co-dependéncia, € 0s agentes viajantes,
alimentam-se, hidratam-se, recebem a agua, imagem de purificacdo, dentro do
corpo. Disso podemos deduzir que mesmo um corpo doente é estimulado, mesmo
que haja a privagcdo de um dos sentidos, as possibilidades de relacao continuam
existindo, pois outros sentidos recebem a mensagem de Salette.

A ICAR “modifica-se” pela interacéo entre os corpos que assimila, ela muda,
conquista, aglomera através dos elementos trazidos pelo povo, pelos corpos
individuais e corpo social, ela mantém o seu status através da Incorporacédo deste
Grande Corpo social que é a Igreja'®. A ICAR continua a ter influéncia e importancia
na vida das pessoas por causa dessa sua arte de incorporacdo, que nao entra em
choque com as convicgdes de fé “populares”, ou seja, as convicgdes “nao oficiais”. A
esse respeito e a partir do historico e participacées na Romaria Saletina, tragco no
préximo capitulo algumas possibilidades de compreensodes teoldgicas praticas na
vida de romeiros/as e ICAR, ou seja, através de velhas e novas coordenadas a ICAR

continua a promover as viagens.

'“¢ FERNANDES, 1982, p. 111.



CAPITULO V - ROMARIA: VELHAS COORDENADAS PARA NOVAS VIAGENS

Creio na ressurreicdo do corpo...
Corpo para sempre; face do Espirito.
Corpo com sede, corpo doente, corpo migrante, corpo com fome [...]
Corpo: santudrio, altar, hdstia, Santo dos santos...
Rubem Alves'’

Por diversos motivos as pessoas procuram participar de uma romaria: por
votos, em favor de alguém, crencas em milagres, gragas alcancadas. A idéia de
Romaria, aparentemente, traz em si uma gama de significados como o
“sacramento”, peniténcia e festa. Nela o sacro pode ser reconhecido através da
beleza, do show e do consumo.

De acordo com reflexdes promovidas na ICAR, ja mencionadas, as romarias
devem ser entendidas como celebragdes legitimas do Sacramento da Reconciliacao.
Nesse “sacramento da romaria” tudo se vive simbolicamente desde os ritos de
preparacao e partida, que se caracterizam pelo aspecto penitencial, como também
nos pedidos de perdao e propostas de transformacdo de vida. Romaria € romaria
porque é peregrinacao no mundo. No presente capitulo nosso exercicio cartografico
chega ao seu final. A partir das coordenadas, da contemplacéo, do foco no agente

viajante e dos registros dessa viagem exploratéria, surge o mapa completo do

7 ALVES, Rubem. Creio na ressurrei¢do do corpo. 5.ed., Sdo Paulo: Paulus, 1984. p. 49.
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destino e do que se encontra nele. Neste quinto capitulo os agentes viajantes
poderdo entender melhor o terreno geografico (a parte de fora) e o terreno virtual (a
parte de dentro). Chegou-se ao objetivo final da viagem, agora é hora de voltar e
divulgar as impressodes e as mudancgas do agente viajante. Quais sdo as novidades

que o viajante trara?

5.1 ROMARIA: Peregrinacao no mundo

Romaria é uma viagem, algo que se da como um ato de performance. Para
catélicos a romaria é geografica, ritual, enquanto para protestantes é uma forma de
viver'® uma forma de encarar a vida, nos seus valores de trabalho e
relacionamento.

Neste sentido, lembro que as romarias e peregrinacées podem ter seu
embasamento biblico a partir da maldicao de Caim que deveria como castigo pelo
seu crime andar errante sobre a terra (Génesis 4) ou ainda a estada do povo hebreu
durante quarenta anos no deserto em busca da terra prometida (Exodo 14-40).

Romaria, a partir do século VI, comega a ser considerada parte do
sacramento da reconciliagcdo por influéncia de monges irlandeses. Desde entdo, os
penitenciais prescrevem a peregrinagdo para certos tipos de pecado'*. Conforme o
tedlogo e padre Francisco™®, a partir do século Xlll até o século XV, foram
consideradas celebragbes “sacramentais (no sentido estrito) da peniténcia”.

Nas Romarias, de acordo com Francisco,

“® FERNANDES, Rubem César. Os cavaleiros do Bom Jesus: Uma introducdo as religiées
populares. Editora Brasiliense, 1982. p. 108.

“YERANCISCO, 1999, p. 34.

%0 FRANCISCO, 1999, p. 33.
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[...] conjuram-se os pecados estruturais, pede-se perddo, busca-se
reconciliacdo, expressa-se solidariedade para com os que estdo sendo
injusticados, e se festeja [grifo meu] por alguma vitéria ja alcangada,
Is:‘er.npne51 como antecipacdo imperfeita da reconciliagdo e libertagcdo no
eino .

Nao obstante, além do carater sacro, também se encontra presente o carater
festivo nas peregrinacées e romarias em que estabelecem uma relacdo de co-
dependéncia e ambigliidade, pois sdo simbolos de conversado, peniténcia e, ao
mesmo tempo, de festa e reconciliagao.

A Romaria oferece uma distancia entre o sagrado, situado num ponto
geografico santificado e os/as romeiros/as ou peregrinos/as que tém por objetivo

“ressantificar”'°?

sua vida, ou seja, entrar em contato com o sagrado, por intermédio
da peregrinagao, cumprindo distancias e formas de transporte diferentes para isso.
Steil em sua observagdo da Romaria de Bom Jesus da Lapa lembra que para Turner
“os santuarios sdo como imas culturais que atraem simbolos de muitas espécies,
verbais e ndo verbais polissémicos e multivocais, com 0s quais os peregrinos tentam
‘v 153 : p p p
compreender seu contexto social” ">°. Ser romeiro/a € um ato de fé, e € uma forma

de demonstrar publicamente qual é e como vive a sua f&"*.

5.2 A ROMARIA DE NOSSA SENHORA DE SALETTE E AS OUTRAS ROMARIAS

No contexto brasileiro existem diversas romarias, como, por exemplo, as ja
citadas anteriormente, a romaria de Bom Jesus da Lapa, romaria de Bom Jesus do

Pirapora ou, ainda, a romaria de Nossa Senhora da Penha. Essas romarias trazem

1 FERANCISCO, 1999, p. 33.

192 GALINDO, Daniel dos Santos; TONDATO, Mércia Perencin. Magic Park Aparecida: o profano e o
sagrado mediados pela cultura do lazer. Comunicacao e sociedade. Sdo Bernardo do Campo:
Péscom-Umesp, n. 34, 2. sem./2000. p. 165.

58 STEIL, 1996, p.110.

%% AZZI, Riolando. O catolicismo popular no Brasil: Aspectos Histéricos. Vozes, 1978. p. 80.
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em comum a sua origem na devocao popular e sua existéncia antiga em contexto
nacional. A seguir pretendo tragas similaridades ou contrariedades entre a viagem-

romaria de Salette em Marcelino Ramos e as demais viagens-romarias.

5.2.1 A romaria-viagem saletina e as demais romarias-viagem: Os
caminhos dessas viagens

A Romaria de Nossa Senhora de Salette, ao contrario de outras no Brasil,
surge a partir do interesse e promoc¢ao dos padres missionarios saletinos. As demais
romarias brasileiras surgem de uma aparicao de imagem ou do préprio santo, como
no caso de Aparecida do Norte, e a partir da devocao popular, que ergue capelas e
santuarios. Além disso, o evento denominado Romaria de Salette acontece no més
de setembro exclusivamente, sendo que ocorrem eventuais visitas de excursdes, na
maioria das vezes compostas de turistas. Apenas recentemente, a partir do ano de
2004, é que sao celebradas missas mensais no dia dezenove, em honra a aparicao
de Maria em Salette'. Em centros como Aparecida do Norte, Bom Jesus da Lapa
ou Bom Jesus da Pirapora a romaria acontece durante todo ano, com énfases em
periodos, os dias da “festa do santo”.

Nos locais de romaria € comum encontrar a “sala dos milagres”, onde estao
expostos quadros, fotos, muletas, cruzes, tufos de cabelo, etc. Ou seja, os ex-votos
entregues aos santos. Uma “exposicao”, que, por vezes, pode parecer até mesmo
tétrica de imagens representando as gracas alcancadas, pelas curas das pernas,

bragos e assim por diante.

155 |ISOTON; ISOTON, 2005, p. 84.
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A “sala dos milagres”, existentes em muitos centros de peregrinacao do

1% Quanto mais cheia

Brasil, € um “termdmetro” da eficiéncia do santo e da devocao
e renovada de ex-votos for a sala, mais alimentada é a fé devocional dos/as
romeiros/as. Em Marcelino Ramos, no Santuario de Nossa Senhora da Salette, ndo
existe tal “sala dos milagres”.

Enquanto outros centros de peregrinacao no Brasil ttm uma origem ligada
as lendas e aparicdes, bem como na fidelidade de peregrinos que idealizam
santuarios e basilicas, o santuario de Nossa Senhora de Salette foi projetado e
preconizado a partir de missionarios saletinos, isto €, a partir da instituicdo. Esta
diferenciacao de origem esta intimamente ligada ao momento histérico em que o
Brasil passava no final do século XIX e principio do século XX, isto &, a deposi¢cao
do regime monarquico e o inicio da Republica.

Assim, lembremos que, com o final da monarquia tem fim também o Regime
do Padroado Régio, em que o lider principal da igreja € o imperador e igreja e
estado sdo completamente unidos. Extinta a monarquia, a Igreja enfrenta um
momento em que vivencia uma crise e uma oportunidade, isto é, se por um lado se
vé abandonada pelo estado a partir da separacdo deste, deixando de receber
subvencoes, evidenciando sua dependéncia da Santa Sé, por outro, também esta
livre para introduzir reformas. Durante o século XIX o aparelho eclesiastico havia
sido enfraquecido, favorecendo o, assim o chamado, “catolicismo popular”, dirigido e
mantido por rezadores, beatos/as, uma vez que havia um numero reduzido de
paréquias e padres a servico da populagdo’’.

Para o clero essa forma popular de viver o catolicismo era uma negacao do

catolicismo romano advindo do Concilio Vaticano I. Essa forma negativa de encarar

1% PEREIRA, 2003, p. 69.
7 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Religido e dominagido de classe. Petrépolis: Vozes, 1985. p.
277.
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a religiao “popular” foi agravada pelos movimentos messianicos, encarados como
“fanatismo religioso” advindo da “ignorancia” das verdades de fé e devia ser
combatido com um trabalho massivo de doutrinagdo’®.

A partir dessa situagao, inicia-se no Brasil o processo de reforma conhecido
por Romanizacao, pois € uma acdo reformadora a partir do episcopado, padres e
congregacoes a fim de moldar o catolicismo brasileiro de acordo com o modelo
eclesiastico romano. Os tracos principais dessa nova forma catélica estdo na
espiritualidade centrada na pratica dos sacramentos e obediéncia as autoridades
eclesiasticas'™®. Para fortalecer as suas estruturas no Brasil, a ICAR promove a
multiplicagdo das dioceses, reformas das ordens religiosas e a vinda de novas
ordens provenientes da Europa.

A vinda de ordens se deve ao fato de existirem novas areas de colonizacao
formadas por imigrantes europeus, oportunizando um aproveitamento desses
imigrantes (italianos, poloneses e alemées) para a difusdo do catolicismo
romanizado, com uma forma de educacao marcadamente dentro dos ditames do
catolicismo reformado do Concilio Vaticano .

As autoridades eclesiasticas desestimularam confrarias, irmandades e
ordens terceiras que estavam sob dominio leigo e fundaram outras sob regéncia dos
padres; trouxeram novos santos para devocao, como o Sagrado Coragao de Jesus,
Sao José e em especial as devocdes marianas.

Ainda nesta direcdo temos que os missionarios europeus ao estabelecerem
escolas investiram na formacdo da sociedade a partir da educacdo. Existiam

orientacdes precisas de incentivar os religiosos na fundacao de colégios catélicos,

%8 OLIVEIRA, 1985, p. 278.
%9 OLIVEIRA, 1985, p. 284.
10 FEERNANDES, Rubem César. Romarias da paixdo. Rio de Janeiro: Rocco, 1994. p. 11.
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sobretudo em cidades onde havia escolas protestantes'®!, sendo que o municipio de
Marcelino Ramos encaixa-se perfeitamente nesse perfil. Lembremos que, neste
periodo, 0 municipio ja contava com escolas protestantes de cunho luterano, tendo
presenca dos dois sinodos existentes no Brasil, o Sinodo Riograndense, que mais
tarde deu origem a IECLB, e a jovem IELB, filiada ao norte-americano Sinodo de
Missouri.

Além dessa presenca luterana, Marcelino Ramos também esteve muito
préximo aos embates do Movimento do Contestado, o movimento considerado
“fanatico” pela Igreja Catélica, portanto, preenchia requisitos para o estabelecimento
do projeto de romanizacdo da Igreja. Ali, o catolicismo romanizado foi promovido
pela congregacao dos missionarios saletinos, umas das tantas ordens vindas da
Europa no periodo da primeira Republica'®.

Com isto, temos que o movimento de romanizagdo além de entregar
santuarios e centros de peregrinagao tradicionais brasileiros as ordens européias'®,
cria também novas romarias. Essas romarias sao introduzidas de forma coletiva pelo
Episcopado brasileiro a partir de documento de seis de janeiro de 1900, oficializando
a politica da promogcao de romarias, com a participacao de bispos'®.

A devocao mariana-saletina €, entdo, trazida para Marcelino Ramos e
incentivada pela ICAR, dentro do projeto de catolicismo reformatério, estando ai a
suas possiveis origens da diferenciacdo das demais romarias brasileiras, muito mais
antigas, de origem popular e lusitana. As romarias de origem lusitana se convergem
em esferas sagradas e profanas, sendo que a romaria incluia ndo apenas a visita a

imagem do santo e o cumprimento das promessas, como também a convivéncia

! FERNANDES, 1994, p. 14.
12 FERNANDES, 1994, p. 67.
'3 FERNANDES, 1994, p. 99.
' FERNANDES, 1994, p. 106.
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social, as festas e dancas do arraial, as comidas e as bebidas'®.
Poderiamos decorrer dai que a romaria criada, almejada pela instituicao, no
caso a lIgreja Catdlica, é comedida, ou ainda, mais cuidadosa em relacdo a

exposicao da devocao popular.

5.3 TOMANDO FOLEGO PARA CONTINUAR A VIAGEM

Mesmo que romaria “institucional” seja mais restritiva quanto as festividades,
elas ainda assim fazem parte desta. Assim, temos como dimensao significativa da
festa/romaria seu carater de “feira”, isto é, um espaco de compra e venda de
diversos objetos, em que existem muitas op¢des de brincadeiras e jogos. As missas,
as rezas e a comensalidade, contribuem para o movimento constante de publico
diverso, romeiros/as, devotos/as da cidade e pessoas que vém para a festa a fim de
diversdo e comércio'®®.

Além disso, uma outra estrutura constantemente presente numa romaria é a
estrutura politica, aquela que tende a organizar a reparticdo ordenada do poder.
Estrutura direta e indiretamente atuante em qualquer peregrinacdo'®’. Na romaria de
Salette em Marcelino Ramos, temos dois aspectos predominantemente pertencentes
a estrutura politica.

O primeiro aspecto € localizado na comensalidade e comércio, difundidos e
organizados pelos moradores e governo municipal, com o objetivo de uma
possibilidade a mais de ganho financeiro, uma vez que a cidade padece de grave
crise financeira e esvaziamento de habitantes jovens. A segunda face dessa

estrutura politica manifesta-se na ativacdo da auto-estima dos/as moradores/as.

15 MENEZES, 2000, p. 314.
16 MENEZES, 2000, p. 316.
7 SANCHIS, 20086, p. 92.
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Durante os dias de romaria a cidade tem um aumento de circulacdo de

pessoas, € um momento de rememoracdo do periodo Aureo'®®

vivenciado pelo
municipio na era ferroviaria. Essa movimentacao de pessoas pode ser comparada a
um “suspiro de alivio” em meio ao “afogamento”, ou seja, a crise econémica e social
enfrentada pela cidade. Portanto, esse momento de romaria, evoca sentimentos de

esperanca naqueles que viram muitos habitantes migrarem, o Estreito Augusto

César deixar de existir, o rio Uruguai parar de correr e diversas propriedades rurais

169 170

sumirem sob a inundacao " advinda da inauguracao da Usina Hidrelétrica de Ita ™.

Diante dessa dimensao social, portanto politica, de “despertamento” da
populacao, talvez esteja a explicacdo da participacdo de voluntarios na romaria,
advindos de outras confissdes religiosas. Além de ter certo “ecumenismo popular”'”’,
em que existe colaboragcdo com os vizinhos e irmaos catélicos, temos também um
momento de engajamento e superacao de divisdes confessionais e, possivelmente,
politico-partidarias em favor de um bem comum: Marcelino Ramos. Utilizando termos

" 72

teoldgicos, ocorre um “kairés”’? no sentido do grego classico'”® em que este tempo

€ uma dadiva dos deuses, um tempo em que 0s seres humanos podem tirar
proveito. O “kairés” da Romaria é a irrupcdo de uma época passada no tempo

974

presente, dentro do periodo do “chronos” ", o tempo que flui em que é possivel a

medicao.

1%8 Nesse periodo aureo o municipio de Marcelino Ramos ditava moda, era considerado ponto de
encontro, as mulheres de municipios vizinhos ao irem para 14, iam antes aos salées de beleza, a fim
de estarem com aparéncia de acordo com o “glamour” presente no espirito da época. Vide livro:
ISOTON; ISOTON, 2005, p. 127.

%9 ISOTON; ISOTON, 2005, p. 30.

"% |ISOTON; ISOTON, 2005, p. 22.

""" FERNANDES, 1994, p. 224.

"2 GINGRICH, F. Wilbur Frederick; DANKER, W. Léxico do Novo Testamento Grego/ Portugués.
Sdo Paulo: Sociedade Religiosa Edigbes Vida Nova, 1991. p. 106.

173 STANCATI, T. Verbete: Kairés. In: NETTO, Joao Paixdao; MACHADO, Alda da Anunciacao (Trad.).
Lexicon Dicionario Teoldgico Enciclopédico. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 427.

' GINGRICH; DANKER, 1991, p. 224.
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5.4 AS MUDANCAS DO CORPO - VIAJANTE

Deslocamentos, expedicdes, migracdes, viagens, sdo caracteristicas dos
seres relacionais, seres humanos. Dentro desse espaco trago algumas
consequéncias aos/as que se propdéem o deslocamento a viagem-romaria saletina.
Quem sai em viagem nao volta 0 mesmo/a, vé, mostra e testemunha. Nesse sentido
dentro do ponto cinco trago as teologias da instituicdo, ou “oficial’, e as teologias
dos/as viajantes, dos/as agentes corpos, a “popular”.

Teologia, ao contrario do que uma grande maioria pode pensar, nao € algo
apenas reservada a um clero. Teologia também acontece entre o povo e acontece
quando a fé provoca na pessoa crente a necessidade de articulacdo a respeito
dessa fé, quando se tenta tornar essa fé inteligivel a si mesmo e a outrem.

Temos assim, de um lado, a teologia oficial, com sua dogmatica complexa
desenvolvida ao longo de séculos de reflexao e discusséo do clero, a elite pensante
representada por padres, pastores/as, tedlogos/as e filésofos/as, apresentada pela
catequese e pelos ritos da instituicdo oficial, no caso, a ICAR. Ao lado dessa
“teologia oficial”, temos a ndo menos significativa, ao contrario, “teologia popular”,
aquela teologia de artigos simples e de facil assimilacdo, permitindo sempre certa
dilatacdo nas compreensdes, fazendo uma “bricolagem” com as diversas tradi¢cdes

culturais formadoras de si.

5.4.1 O lugar de Maria: a rocha do relevo, na teologia

Maria é conhecida em uma diversa variedade de nomenclaturas. Sao titulos

toponimicos (Nossa Senhora da Penha), gloriosos (Nossa Senhora da Assuncéo,



81

Consolagao, Imaculada Conceicdo) e os historicos. Das nominagdes histéricas
somam-se 156 e remetem a acontecimentos, apari¢des e lendas. Destes 156 titulos,
53, ou seja, um terco, ocorrem na Franca, seguido, principalmente por Portugal e
Espanha. Outras denominagdes provém de ltalia, México, Brasil, entre outros'”®. A
devogao mariana é “globalizada”, esta presente em grande parte do mundo.

Maria, mae de Jesus, comumente associada as virtudes como tolerancia e
humildade, tem o seu espaco também fora do catolicismo romano. Para os
cristdos/as ortodoxos/as, Maria é “Theotokos”, a mae de Deus. Para pentecostais e
protestantes, ela ndo tem lugar de intercessora ou mediadora, uma vez que as
Escrituras ndo testemunham isto, mas sim ela € um modelo de fé, uma testemunha
fiel. Junto ao Espiritismo goza do status de “espirito superior”. No Islamismo, Maria é
a unica mulher a ter o nome citado no Corao e a ter sua biografia contada, pois ela é
considerada modelo de mulher, considerada desta forma, inclusive, pelo profeta
Muhammad. Nas religides afro-brasileiras, Maria € muitas vezes associada a
lemanja, a “Méae de todos os Orixas”'’®.

A relacdo do/a fiel com Maria, isto €, a hiperdulia, € um modelo de
veneragao e o louvor como se fosse o louvor devido a Deus, em que, este, encontra
respaldo para sua pratica nos fenbmenos denominados de “apari¢cdes”. As aparicdes
de Maria sédo avaliadas pela ICAR segundo rigidos critérios, trés intrinsecos e dois
extrinsecos'”’.

Intrinsecos:

a) Conformidade do conteudo da mensagem com o dogma e a doutrina do

Magistério da Igreja;

'”® Conforme afirma a pesquisadora Edésia Aducci, vide livro: ADUCCI, Edésia. Maria e seus titulos
%Ioriosos. Sao Paulo: Loyola, 1998.

® MOTONURA, Marina. Maria, a face feminina de Deus. Revista das religides. Sao Paulo: Abril,
n.9, mai. 2004. p. 34.
"7 OLIVEIRA, 1996, p. 596.
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b) A pessoa do/a(s) vidente(s): Auséncia de fraude, sanidade fisica e mental,
virtudes na conduta da vida;

c) Os fatos, quanto ao seu conteudo e circunstancias: Indicam carater
sobrenatural de agéo divina?

Extrinsecos:

a) Se da aparicao seguem efeitos espirituais benéficos, tende a concluir-se
que a causa originalmente pode ser divina de acordo com a palavra de Cristo “pelos
frutos se conhece a arvore” (Evangelho de Mateus, capitulo sete, versiculo quinze);

b) O milagre comprobatério.

As aparicdes de Maria causam, assim, muitas controvérsias até mesmo
entre catdlicos. De acordo com Ziller as “aparicbes de Nossa Senhora nao
acrescentam verdades novas, nem substituem ou desautorizam o magistério da

»178

Igreja” ** ou, ainda:

Nao havendo erros doutrinarios, nem defeito moral, e havendo beneficios
espirituais, a Igreja pode silenciar, permitindo que as coisas ocorram.
Naturalmente havendo censura, o siléncio pode significar um certo abono
por parte da hierarquia, ou, entdo favorece o culto prestado a Nossa
Senhora como ¢é prestado nos lugares das ditas aparigoes'”.

De acordo com o Concilio Vaticano Il, explicitamente diz-se que o Romano
Pontifice e os demais pastores “ndo reconhecem nenhuma revelagdo publica como
pertencente ao divino depdsito da f6”'®°. Assim, as aparicdes precisam ter como
carater principal a lembranca de aspectos da fé que, muitas vezes, é relegada para

fora do primeiro plano'®' .

7% ZILLER, Urbano. Aparicbes de Nossa Senhora ou criagdes subjetivas? Revista Teo
Comunicacao, Porto Alegre: PUCRS, vol. 27, n.117, set.1997. p. 396.

' 7ILLER, 1997, p. 398.

'8 OLIVEIRA, 1996, p. 568.

81 OLIVEIRA, 1996, p. 569.
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5.4.2 Discernindo os caminhos da romaria-viagem saletina: teologia oficial

Na romaria saletina temos algumas ‘“teologias” expressas através dos
corpos, pelas posturas, gestos, falas, tanto dos/as romeiros/ como dos dirigentes
eclesiasticos. Destaco, a seguir, primeiramente alguns pontos percebidos da
teologia oficial expressa nos ritos da romaria de Salette. A fim de metodologia e
maior fluéncia do texto, independente de juizos de valor ou ordem importancia,
apresentarei os topicos de forma numerada.

1) Valores romanos

Os valores do catolicismo romano se dao através da estruturagdo dos ritos
da romaria de Salette, ocorre a reafirmacéao da hierarquia religiosa e social. Lembro
dessa questao pela forma como sao organizadas as procissdes determinando quem
€ que vai a frente, quem sdo os anjos, quem pode carregar a cruz que conduz a
procissao, bem como da constante reafirmacdo da fé catélico-romana através de
narrativas, hinos e oracdes. No caso da romaria da Salette, possivel compreenséao é
gue se impressa no corpo a hierarquia catolico-romana, do seu dominio sobre as
estruturas facilitadoras de acesso ao sagrado.

2) Autoridade

As autoridades religiosas exercem controle sobre grande parte dos gestos,
no levantar e baixar de bracos, acenos de mao, aplausos. As placas e faixas
também afirmam a hierarquia em estamentos, pois € “da montanha que descem
solidariedade e paz”, isto €, 0 “mundo de cima”, o alto do morro do santuario é o
espaco sagrado que precisa ser procurado por todos aqueles que estédo
contaminados com o individualismo e discordia do “mundo de baixo”, o espaco
iminentemente ordinario e secular.

3) Mito fundante
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Durante o apice da romaria, o ultimo final de semana de setembro, em duas
oportunidades ocorre a encenagao do “mito fundante” do culto, os “acontecimentos
de Salette”, e em diversos momentos do més ocorrem a recitacao das falas de Maria
na ocasiao da aparicdo, numa tentativa de trazer a presenga da comunidade a
mensagem advinda da manifestacdo do sagrado. Contudo, essa recitacao, mais as
falas de dirigentes enfatizando o espagco do santuario como “montanha sagrada”
nem sempre deixa claro que a aparicdo mariana ocorreu na Franga em La Salette e
nao em Marcelino Ramos'®.

4) Catequese

Através de faixas espalhadas pela rota da procissao, das falas transmitidas
pelos alto-falantes e programas radiofénicos, temos que alguns aspectos
marioldgicos sdo anunciados, ocorrendo, assim, a catequese massiva pelos meios
de comunicagéo.

Todavia, dos aspectos mariolégicos pronunciados durante a romaria,
destaco, em especial, apenas trés: Maria mediadora da humanidade, Maria
expressao de hierofania divina e Maria como delineadora de comportamento

ético-moral-religioso.

5.4.3 Maria mediadora

Maria como mediadora, como reconciliadora entre a humanidade e Deus,
advém da constante recitacdo do discurso de Salette, em que ela diz que segura o

braco de seu Filho disposto a castigar o povo infiel e escarnecedor da religido, e

182 Conforme exposto anteriormente no capitulo quarto, no diario de campo, em que um artesio nao
sabe que Maria é Nossa Senhora de Salette e uma moga ndo sabe quando a “santa apareceu ali”.
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também através de frases como Maria de Salette “reconciliadora dos pecados”,
“Maria chora como nés”, “Aqui é a montanha sagrada, local de reconciliagdo”'®.
Maria media os pedidos de cura, de béncaos e de perdao, pois o castigo que o Filho
quer empreender é ao ser humano pecador.

Pecado é um fendmeno multifacetado, com muitas assercdes. Pecado é um
termo religioso, é experiéncia humana, com conseqiéncias na vida humana, nos
relacionamentos tanto entre humanos como destes com o0 meio em que vivem e uma
das suas prerrogativas é gerar culpa, frustracdo, desanimo, neuroses, doencas, mal-
estar social. O pecado afasta a pessoa de Deus e de outras pessoas, e, de acordo
com Brakemeier'®*, manifesta-se no desamor e a esséncia do Evangelho é o perdao
dos pecados, o estabelecimento da paz com Deus, a reconciliacdo (Segunda Carta
de Paulo aos Corintios 2.5 e seguintes; Evangelho de Marcos 2.5 e seguintes; Carta
de Paulo aos Romanos 5.1).

Maria é a grande mediadora, reconciliadora por ser uma mae que “da um
jeitinho” junto ao seu filho. Uma mae, que como as maes, procura reconciliar os
filhos entre si e os filhos com o pai, um “triangulo familiar pai, mae, filhos fundamenta
0 conjunto da simbolizacao, gerando associagées a um tempo conceituais, sensiveis
e afetivas”®. A soberania de Maria estd, entdo, associada justamente & sua
maternidade'®®, de forma que se por um lado a paixdo de Cristo em favor da
humanidade da sentido as crises cotidianas, a presenca de Maria restaura uma
continuidade protetora ao longo das crises que consomem esse dia a dia, isto é,

Maria ndo sofreu martirio, antes, consola os martirizados '®’.

'8 Gonforme registrado em diario de campo apresentado em capitulo anterior.

¥ BRAKEMEIER, Gottfried. O ser humano em busca de identidade. S4o Leopoldo: Sinodal; Sao
Paulo: Paulus, 2002. p. 65.

'8 FERNANDES, 1994, p. 26.

'8 FERNANDES, 1994 p. 113.

'¥” FERNANDES, 1994, p. 41.
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De acordo com matéria da revista Isto E'®, do dia 19 de dezembro de 2007,
sob o titulo “Os mistérios de Maria”, Maria tem um papel dentro do projeto salvifico
de Jesus. Diferentemente do testemunho biblico'®, em que aparentemente Maria
nao tem relacdo muito afetiva com Jesus, inclusive vivendo momentos de forte
tensdo, na versao dos chamados livros apocrifos, Maria é grande incentivadora do
ministério de Jesus e a intercessora em favor da humanidade. Posicao defendida, de

acordo com a reportagem, por diversos tedlogos e bispos brasileiros.

5.4.4 Hierofania

O segundo aspecto é a “hierofania”, ou seja, uma manifestacdo do sagrado
no espaco ordinario, revelacao de uma realidade absoluta. Segundo Eliade, quando
o0 sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, “ndo s6 ha rotura na
homogeneidade do espaco, como também revelagcdo de uma realidade absoluta,
que se poe a nao-realidade da imensa extensdo envolvente. A manifestacdo do

» 190

sagrado funda ontologicamente o mundo” ", no caso da romaria de Salette, “funda”

o mundo simbdlico do/a romeiro/a, isso, em muito, baseado nas falas dos dirigentes
das atividades que afirmam ser a imagem de Maria Salette uma “imagem sagrada”,

uma imagem santa. De acordo com Fernandes,

Santo é uma presenca. Nos centros de romaria, nas giras do afro-brasileiro,
nas celebracdes pentecostais, a “santidade” se faz presente. Pode ser vista,
ouvida, tocada. A imagem feita de barro revela-se “santa” porque nela esta,
porque ela é poténcia superior [...] A “santidade” € manifestacdo efetiva de
um plano superior em meios terrestres, a vitéria sobre a morte no plano
mortal. E, portanto, uma fonte de gracas e milagres'®".

'8 FURTADO, Jonas. Os mistérios de Maria. Revista Isto E. n.1990, dez.2007. p. 52-56.
'8 Gonforme passagens do Evangelho de Lucas 9. 18-21; Evangelho de Jodo 2.4.

90 E| |ADE, 1992, p. 22.

1 FERNANDES, 1994, p. 197.
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Através das faixas, cartazes e frases repetidas constantemente, é “como se

a prépria divindade tomasse forma, e dialogasse com seus fiéis/peregrinos”'®.

Consoante Pereira'®®

, “acontece uma ‘alquimia’ de sentimentos, uma mudanca do
‘natural’ em ‘sobrenatural’, modificando o estado de espirito das pessoas”. Podemos
deduzir, a partir dos pesquisadores supra citados, na romaria saletina, hierofania é a
relacdo do/a devoto/a com a imagem santa, ou seja, “revela” algo que ja nao é

imagem, mas o sagrado. Para aquelas pessoas cujos olhos uma imagem se revela

sagrada, sua realidade imediata transmuda-se numa realidade sobrenatural.

5.4.5 Maria como delineadora

Como terceiro aspecto teoldgico institucional lembro da funcdo de Maria, em
seu discurso em Salette, como delineadora de comportamento ético-moral-religioso.
Seu discurso moralizante é parafraseado por diversos momentos durante o todo o
més de setembro, e em especial, nos dias de festa. A partir disso, poderiamos
compreender, até certo ponto, que a devocdo é entendida (e difundida pela
instituicdo) como uma exigéncia do santo, no caso Maria'®, que pede um
comportamento orante.

A partir da pregagéao institucional e, levando em conta a formagéo cultural
sul-brasileira, passo, a seguir, a refletir a respeito dos possiveis “desdobramentos

teoldgicos” dos/as romeiros/as da Romaria de Salette.

192 SALVADOR, 2006, p. 43.

% PEREIRA, 2003, p. 91.

194 Conforme pesquisador, Pe. Atico Fassini descreve parte do discurso de Maria em Salette: “Fazeis
bem vossa oragdo, meus filhos? - Ah! Meus filhos é preciso fazé-la bem, a noite e de manha, dizendo
ao menos um Pai-Nosso e uma Ave-Maria, quando ndo puderdes rezar mais. Quando puderdes
rezar, rezai mais”. In: FASSINI, 1996, p. 35-41.
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5.5 CAMINHOS E ATALHOS: Teologias do povo

A devocao popular vai além, como anteriormente citado, da instituicao. Ela
adapta-se. As romarias sao caso tipico de encontro e friccao entre religido do “povo”
e ado “clero”®.

Ela é formada por conhecimentos adquiridos através de geracdes. Cada
romeiro tem um caso em que se sente protegido, abencoado, curado, nos quais
refletiu e tornou de forma inteligivel, articulada e testemunhada em gestos e falas,
existe acordo entre o culto difundido pela instituicdo, mas também autonomia dos
devotos em relacdo a gestos, sinais e rituais'®.

Aspectos dessa “teologia romeira” que passo a destacar nos proximos

pontos é o tempo da romaria como tempo sagrado e o corpo “empoderado”

através da relacao com o sagrado.

5.5.1 Tempo de relacao com o sagrado

Nas conversas paralelas em que as pessoas comentavam o tempo de
viagem, de onde tinham vindo, percebi a compreensdo de que quanto mais longe,
quanto maior o tempo em que estavam acordadas, mais valiosa era a relacado com
Nossa Senhora e maior a dadiva, € a educacao do corpo e da alma. O principio
parece ser: quanto mais se vem, maior a intimidade que se adquire com Maria.

O tempo de romaria é um tempo sagrado, um tempo de reavaliacao da vida,
tempo de atualizacdo do tempo sagrado no tempo atual. O tempo da romaria nem

sempre parece ser um tempo linear, ou seja, o tempo capaz de ser medido pelo

19 SANCHIS, 20086, p. 88.
1% FERNANDES, 1994, p. 116.
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relégio (o chronos), mas sim um tempo de contagem baseado nas experiéncias e

que vai permitir o tempo profano, em que se desenrola toda a existéncia humana,

correr “normal” durante o ano em que se esta longe do tempo sagrado'®’.

Outrossim, cabe aqui lembrar do romeiro que participa ha quarenta e um
anos ininterruptos da romaria, podendo ser entendido esse tempo de romaria, um
tempo de integracdo a um tempo em que o sagrado se manifesta, um tempo

palpavel da hierofania ou conforme Eliade:

[...] participar religiosamente de uma festa implica a saida da duragéo
temporal “ordinaria” e a reintegragdo no tempo mitico reatualizado pela
propria festa. Por conseqiiéncia, o tempo sagrado € indefinidamente
repetivel'®.

Tudo que o tempo (profano) manchou, todas as ofensas, o
desencadeamento de relacionamentos problematicos e as falhas de carater, o
tempo sagrado aniquila num novo ano, como se o circulo de um ano seja paralelo ao

ano civil, um ano em que inicio e final € marcado pelo evento comemorativo da

199

manifestacdo sacra ™. Ou ainda, o ser humano religioso procura “regenerar” o0 seu

tempo presente, conforme Eliade:

[...] o calendario sagrado regenera periodicamente o tempo, porque faz
coincidir com o tempo de origem o tempo “forte” e “puro”. A experiéncia
religiosa da festa, a participagdo no sagrado, permite aos homens viver
periodicamente na presenca dos deuses. Ao imitar seus deuses o homem
religioso passa a viver o tempo de origem, o tempo mitico “sai” da duragao
profana para reunir-se a um tempo “imével”, a “eternidade®

Na festa, o tempo primeiro, fundante do culto, é tornado presente e através

da festa a “primeira aparicdo do tempo sagrado”®’

. Nesse tempo sagrado, que é
tempo de retorno ao relacionamento com a divindade, um tempo de vivéncia de

valores “divinos”, um desses aspectos vivenciados na romaria, como um “sinal” do

9T ELIADE, 1992, p. 75.
' E|IADE, 1992, p. 60.
99 E| |ADE, 1992, p. 68.
200 E| IADE, 1992, p. 88.
201 ELIADE, 1992, p. 60.
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Reino, é a solidariedade®?. Nesse sentido, pelo que pude presenciar na edicdo de
2006 da romaria, a solidariedade foi 0 desmantelamento da quadrilha de ladrées que
estava vitimando peregrinos/as, em especial as pessoas vindas do interior.

Conforme Fernandes:

Entrar no tempo da romaria significava compartilhar uma longa meméria e
uma longa expectativa; e isto em movimento, ampliando-se o passado e
abreviando-se o futuro, com consciéncia de que o tempo teria um fim*®.

O tempo profano sendo anulado no tempo sagrado, gera conseqléncias
praticas na vida do romeiro/a: zera o crondémetro e inicia outro periodo para viver o

profano.

5.5.2 Corpo - viajante, uma testemunha fé: Encontro entre corpos sagrados

Ora se é através do corpo que se peca, que se fazem estremecer as

relacBes com Deus e com o préximo, somente pode ser pelo corpo a purificagdo. E
como estar “sujo” na presenca de pessoas as quais consideramos especiais ou
“sujo” em ocasides importantes, de forma que as relacbes mais pessoais exigem

|”204

uma escrupulosa “limpeza corporal™™, ou em sentido “romeiro” de “limpeza

espiritual”. Portanto, € por meio da peniténcia que se atua na “recriacdo da irrupcao
do sagrado™®®.
Apoés a peniténcia vem a festa, ou seja, como houve a finalizagdo do “ano de

pecado”, pode-se comemorar. Toda a vida de um romeiro passa pelo corpo, isto é,

todo o relacionamento com o sagrado.

202 ERANCISCO, 1999, p. 33.
203 EERNANDES, 1994, p. 29.
204 DA MATTA, 1987, p. 82.
205 ELIADE, 1992, p. 68.
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Para um corpo tado “ativo” uma “conseqiéncia” teolégica é o
“empoderamento” do corpo. O conceito de empoderamento tem origem na lingua
inglesa na palavra empowerment e tem como acepcao a atribuicdo de poder ou
influéncia acrescido as pessoas, através de envolvimento dessas em processos de

decisdo, concedendo autonomia e o poder de realizar agdes. Significa também a

206

descentralizacao de poderes pelos varios niveis hierarquicos”". O “empoderamento
na romaria é o corpo agindo.

Notadamente estamos em um mundo marcado pelo conceito cartesiano,
com divisdo entre corpo e mente, sendo as atividades mentais mais valorizadas em
detrimento do trabalho bracal®®’. Nesse sentido, o empoderamento permite que
pessoas possam relacionar-se com o sagrado através de seus corpos pelo toque,
pelo céantico, pelo testemunho visual, sendo que, nesta relacdo, a divindade nao se
importa com o cheiro de suor, fala com sotaque ou baixa escolaridade. Em outras
palavras, ao contrario de Descartes que define ser humano como espirito, ser
pensante (penso logo existo), supervalorizando o trabalho e as capacidades
intelectuais, o/a romeiro/a vive mais em acordo com as compreensdes de Merleau-
Ponty, “eu sou meu corpo” (existo, logo penso)?.

A teologia “dogmatica” do/a romeiro/a é bem mais simples que os dogmas
romanos. E uma teologia que talvez tenha um Unico artigo, expresso em Varios ritos,
desdobrada e desenvolvida de forma bastante pessoal. O artigo possivelmente seja
traduzido como: “o corpo inteiro em todas as suas possibilidades relaciona-se com

Deus”, tendo em mente que Maria é a representante divina no santuario, durante o

tempo de romaria. E pelo corpo que se testemunha fé, que se recebem béncgaos e,

26 Disponivel em: <http:/www.ufrn.br/sites/engenhodesonhos/hipertexto/empoderamento.htmls.

Acesso em: 31 jan. 2008.
27 MEDINA, 1987, p. 55.
298 MEDINA, 1987, p. 49.
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as administra, é pelo corpo que se vivencia a devocdo, é pelo corpo que se
memoriza as “verdades” de fé.

O corpo “ganha” valor diferenciado do valor da sociedade atual, a sociedade
ordinaria, que da valor a mente ou ao corpo bonito e “saudavel”’. O corpo e a mente
se tornam entrelacados nas relacdes de 6%, Corpos sdo fonte de autoridade no

seu relacionamento de fé*'°, a “memédria do sagrado”’, é a religiosidade como

resisténcia, é a sabedoria popular®'".
Assim, a relacdo de fiel com a manifestacdo sacra se da no nivel da
repeticdo de atos corporais marcados na memoéria do corpo deste, o corpo com

memoria tem poder?'2.

5.5.3 Corpos-viajantes: Atos que unem

A procura pelo santuario de romaria pode ser entendida como o desejo da
pessoa religiosa de situar-se no espago sagrado, espaco “aberto para o alto”, em
comunicagdo com o mundo divino®'®, no caso, em comunicagdo com o arauto de
Deus, a mée Maria.

A devocao popular se expressa, deste modo, por simbolos. Os simbolos, por
sua vez, possuem funcbes que trazem certa unificagdo, unido de contrarios, algo

como diz Mesquitela Lima®'*

“‘uma forca centripeta que se opbe as forcas
centrifugas da ordem cultural”. Ainda nesta direcdo devemos lembrar de Mauss?'

quando este afirma que a vida social € um mundo de relagbes simbdlicas. Ainda a

299 GIERUS, 2004. p. 46.

210 GIERUS, 2004, p. 47.

2" FERNANDES, 1994, p. 220.

212 GIERUS, 2004, p. 50.

213 ELIADE, 1992, p. 77.

2% | IMA, Mesquitela. Antropologia do Simbélico. Lisboa: Presenga, 1983. p. 53.

215 MONTERO, Paula. Magia e pensamento magico. 2. ed., Sdo Paulo: Atica, 1990. p. 43.
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respeito, Montero afirma que “ato simbélico € um ato social em que o ser humano se

identifica e identifica as coisas com ele™'®

, romeiros/as sobem o morro, até o ponto
mais elevado da cidade, também sobem até a imagem de Maria ascendendo, uma
ascensao ao cume da possivel relacdo com o divino, depois na descida ao mundo,
inicia-se uma “nova vida”, propiciada pelo contato com a “imagem sagrada’.

Os atos simbdélicos aqui na romaria sao, portanto, os toques nas imagens, no
sacrario, o andar de joelhos, a repeticdo de gestos e falas, a repeticdo anual dos
mesmos atos. Conforme Eliade, a “recitacdo ritual do mito cosmogdnico
desempenha um papel importante nas curas, quando se busca regeneracédo do ser
humano™'’.

Menezes, em a sua observacao participante no Santuario de N. Sra. da

Penha, segundo a autora:

[...] aproximar-se da santa significa passar de uma area publica para uma

area privada [...] o principio que parece regular o percurso até a santa € que

quanto mais para cima, e mais para dentro, mais préximo se esta do
218

sagrado” .

Na romaria o sagrado é presente, concreto, material, sensivel, possivel de
ser visto e tocado. Na romaria os/as peregrinos/as trazem a sua vida toda, corpos e
objetos representativos de sua vida para serem abencoados por Maria, a mae que

se revelou em Salette®'°.

5.5.4 Corpo meio de devocao: O encontro entre os corpos

De acordo com Azzi, citado por Pereira, “a devocao ao santo constitui para o

fiel uma garantia de auxilio celeste para suas necessidades. A lealdade ao santo

215 MONTERO, 1990, p. 44.

27 ELIADE, 1992, p. 69.

218 MENEZES, 2000, p. 317.
219 FERNANDES, 1994, p. 115.
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manifesta-se, sobretudo no exato cumprimento das promessas feitas”??°. Na relacdo
devocional, a promessa é algo fundamental e precisa ser cumprida.

A devocado, apesar de ser fomentada pela instituicdo e alimentada nas
romarias e peregrinacoes, em termos gerais, a devog¢ao é a nao “institucionalizacéo

221 pasta lembrar

da fé”, ela se manifesta independente da Igreja institucionalizada
da insisténcia das pessoas em acenderem velas, os ex-votos que se consomem em
luz para o louvor de Maria®®?, no local ndo apropriado, no caso o “Santuario da Luz”,
mas proximo a imagem de Maria chorando no Fac-Simile. O povo vive a sua fé.

Pelos ritos, sustentada por uma crencga coletiva, se da a eficacia do “ato
magico™??. A religido, a instituicdo, da romaria oferece a coletividade da crenca no
poder salvifico e miraculoso da aparicdo de Maria em Salette e o pensamento
magico concretiza as necessidades latentes, curas, emprego, superacao de
conflitos, etc.

Uma das formas pelas quais se vivencia a devoc¢ao, também é o sacrificio.
Nesse relacionamento com a santa, na tradicdo catdlica, a dadiva é algo muito
significativo. A dadiva se torna mais significativa, ou mais valiosa, quando implica em
alguma forma de sacrificio por parte do devoto.

No caso da romaria, esse sacrificio estaria na ultrapassagem de dificuldades
de ordem fisica (subir o morro descalco), material (financeiro, juntando dinheiro o

ano todo pra investir na romaria) ou espiritual (se preparar com novenas, tercos),

para atingir o santuario®®*. O que é possivel analisar acerca do item “sacrificio”

220 pEREIRA, 2003, p. 68.
21 PEREIRA, 2003, p. 71.
222 MENEZES, 2000, p. 326.
223 MONTERO, 1990, p. 60.
24 MENEZES, 2000, p. 318.



95

somente pode ser feito através da observacao da tradicdo cumulativa e ndo da fé
interior®?.

Neste sentido, pude perceber nesta insercdo na Romaria de Salette, que
aspectos sacrificiais estao presentes na realidade da romaria em momentos, como o
andar descalco, depositar flores, dinheiro, andar longas distancias a pé ou ainda, se
colocar sob o sol escaldante com o objetivo de pegar uma garrafinha com agua da
fonte proxima ao Fac-Simile, ou ainda, por parte da instituicdo, o uso do termo
“oferenda” durante a missa de sabado na edicao de 2007.

”

Etimologicamente temos que o termo sacrificio vem do latim “sacrificium
composto de sacer e ficium, significando “ato de fazer/manifestar o sagrado”, “ato de
passar da esfera do profano para a esfera do sagrado”?®.Sacrificio é posto, assim,
ao lado da oragdo como rito de participacdo em que 0 ser humano se comunica com

227 Quanto a forma de classificacdo dos sacrificios eles sdo subdivididos

a divindade
da seguinte forma: positivo: quando afirma e potencializa a vida; negativo: quando
quer eliminar tudo que é nocivo a vida e pode ocorrer em circunstancias periodicas
(mensal, anual, diario) ou ocasionais (ritos de passagem, votos, adivinhacao,
dedicacao, alianca, iniciacdo)?.

A partir dos relatos ouvidos durante a Romaria, percebo que a compreensao
de sacrificio é tao diversa quanto as definicdes contidas nos dicionarios, contudo,

presente. Tal fato € ilustrado por um jovem catdlico, voluntario no trabalho, quando

questiona a compreensdao de que Deus deseje o sacrificio, jA uma senhora

25 Nao pretendo me estender aqui neste trabalho acerca do termo sacrificio, por esse motivo nao
trarei as teorias de Lauret, Girard ou Mauss e Hubert, ou compreensdes de sacrificio em Bordieu,
como a trabalhada por ele em “Economia das trocas simbodlicas”. Em um outro momento pretendo
aprofundar-me na questdo, contudo, sua mengédo aqui € apenas para a melhor compreensao de
alguns dos acontecimentos descritos da romaria.

225 Disponivel em: <http://www.persocom.com.br-curiosidades da etimologia>. Acesso em: 11 dez.
2006.

227 STELLA, Jorge Bertolaso. Introducédo a histéria das religides. Sdao Paulo: Metodista, 1970. p.
137.

228 STELLA, 1970, p. 141.
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paranaense tem a convic¢ao de que foi o sacrificio da sogra que curou a cegueira de
seu marido.

Nesta viagem reativam-se as relacbes com a santa, uma relacdo de
dependéncia do/a devoto/a em relacao a santa, conforme Menezes, “uma fonte de
sauda-la e renovar os lacos estabelecidos com ela, oferecendo-lhe a visita como
uma dadiva, muitas vezes acompanhada de outras oferendas, como velas e ex-
votos, ou da assisténcia a uma missa celebrada™?°. Seja uma oferenda ou um ato
de peniténcia, o sacrificio como um donativo ou um bem simbdlico oferecido a
divindade, geralmente o bem oferecido é o préprio corpo da pessoa, doado através
de atitudes que expressam uma linguagem que tem a funcdo de comunicar algo ao
santo®®. Através de diversas expressdes da corporalidade chega-se a redencéo de
certa condi¢do que de alguma forma é opressora, no caso doenca, pecado, culpa®’.

Pereira lembra a afirmacao de Julio de Santa Ana que “devemos distinguir
entre o sacrificio imposto e o sacrificio que corresponde a uma disposicao de
amor’®®?, Esse segundo teria uma dimensdo redentora e estaria ligado mais
intimamente com a devocao popular, como por exemplo, privar 0 corpo de algo em
detrimento de um bem maior, algo, entdo, como devogéo sacrificial.

Em relacdo ao sacrificio material, quando o/a devoto/a consome em
homenagem a santa as economias de todo um ano, uma das despesas
fundamentais sao as lembrancas (brinquedos, cintos, imagens que depois sao
bentas pelos padres, eletroeletrénicos, roupas, etc.). As lembrancas sao um tipo
especial de despesa: possuem uma dimensao sacrificial por seu custo, ja que é

investimento dos resultados de meses de trabalho. Ainda, contudo, “as lembrancas

229 MENEZES, 2000, p. 318.

230 pEREIRA, 2003, p. 75.

%1 RIBEIRO, Maria Cristina Duarte. A corporalidade nos contos de fada. In: LEAL, Ondina Fachel
gOrg.). Corpo e significado. Porto Alegre: Editora da Universidade, 1. ed., 1995. p. 122.

2 PEREIRA, 2003, p. 74.
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tém uma outra possivel dimensao a ser levada em conta: elas sao parte da festa que
se leva pra casa”?. Poder-se-ia pensar, nesse sentido, que talvez as “lembrancas”
fossem “amuletos”, objetos de protecédo, ou ainda, a extensdo do “tempo sagrado”

no “tempo ordinario” da vida dos/as devotos/as.

5.5.5 Corpo espaco abencoado

Seres humanos sao corpos que estabelecem relagdes. Em acordo com
Medina®**, pode-se falar em corpo-biolégico, corpo-organico, corpo-objeto, corpo-
carnal, ou corpo-monumental, ou corpo-saudavel, corpo-torturado, corpo-produtivo
ou corpo-fragmentado. Assim podemos falar também de um corpo-teolégico.

No contato com a divindade manifestada na imagem corpérea do santo, o
corpo do devoto torna-se espaco teoldgico, ou seja, lugar da manifestacéao de Deus,
reconhecido nas “curas” e em outros “milagres” que os/as romeiros/as atestam ter
testemunhado. Em outras palavras, conforme Merleau-Ponty, o corpo o qual eu
percebo me comunica algo inteiramente subjetivo e extremamente verdadeiro ao

meu olhar de crente:

[...] do mesmo modo que meu corpo, como sistema de minhas abordagens
sobre o mundo, funda a unidade dos objetos que eu percebo, do mesmo
modo o corpo do outro, como portador das condutas simbdlicas e da
conduta do verdadeiro, afasta-se da condicdo de um dos meus fenémenos,
propde-me a tarefa de uma verdadeira comunicagdo e confere a meus

objetos a dimens&o nova do ser intersubjetivo ou da objetividade®®.

Um dos principais motivos em que se empreendem romaria, além da

intencao de purificacao, é a procura por cura.

283 \IENEZES, 2000, p. 329.
234 MEDINA, 1987, p. 89.
%5 MERLEAU-PONTY, 1989, p. 51.
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A fragil politica publica em relacdo a saude para a populacdo carente
associada a religido como algo determinante no Brasil, levam a busca por cura
mistica, miraculosa. A maior parte do publico na romaria é formada por mulheres
que, diante de uma situagcdo de doenga, tendem a utilizar mais a medicina
tradicional, isto &, os curandeiros, as benzedeiras, recursos caseiros e religiosos®*°.

Contudo, o povo tem suas proprias representacées de saude, doenca e
corpo. O corpo € signico. Um corpo saudavel ou um corpo doente porta significados
sociais, como se fosse o reflexo da sociedade e ndo apenas a partir de processos
bioldgicos®®’. Curar é ordenar o que esta desordenado, é “trazer” aquele ser que
esta fora do grupo de crentes ao grupo dos “ordenados™.

A cura é uma representacao cultural, € uma situacdo social. Conforme
Ferreira, “a capacidade de sentir, pensar e experimentar as mensagens corporais
(sensacoOes) esta ligada a forma como corpo e doenca é representada em cada

grupo social”*®

, OU seja, o individuo é doente ou saudavel segundo a sua sociedade
e de acordo com os critérios e modalidades que ela fixa?*°.

Numa romaria, assim como em varios momentos de reunido social, ocorrem
situagdes que “obrigam” de fato e de direito certas posturas e sentimentos®', pois
quem arriscaria dizer que voltou pior de uma romaria devido ao excessivo esforco?
Assim, seria a cura a reintegracao das pessoas, antes, enfermas nas suas

sociedade de origem apds essas empreenderem uma romaria, ou seja, quem sai em

viagem, nunca volta o mesmo.

2% FACHEL, Jandyra M.G. Corpo dado. In: LEAL, Ondina Fachel (Org.). Corpo e significado. Porto
Alegre: Editora da Universidade, 1. ed., 1995. p. 49.

%7 FERREIRA, Jaqueline. Semiologia do corpo. In: LEAL, Ondina Fachel (Org.). Corpo e
sisgnificado. Porto Alegre: Editora da Universidade, 1. ed., 1995. p. 93.

= Anotagdes de aula da cadeira de Ciéncias da Religido, das Faculdades EST, ministrada em
1999/1, pelo Professor Dr. Oneide Bobsin.

289 FERREIRA, 1995, p. 93.

240 FERREIRA, 1995, p. 94.

21 DA MATTA, 1987, p. 77.
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Através dos corpos “sintonizados”, em rituais corporais, se podem
estabelecer a reconciliacdo ou em acordo com Pereira®*?, “acontece uma ‘alquimia’
de sentimentos, uma mudanca do ‘natural’ em ‘sobrenatural’, modificando o estado
de espirito das pessoas”. Resultado da viagem-romaria € mudanga no préprio
agente-corpo-viajante, este vive a viagem-romaria e tragca os caminhos proprios,
alimentados pelos caminhos propostos pela instituicdo, pelos mapas “oficiais”, mas

quando saem em viagem, talvez saibam qual o destino, mas como se chega la e

como se volta as origens, somente os encontros da viagem é que fardo a diferenca.

242 PEREIRA, 2003, p. 91.



CONCLUSAO

A viagem chega ao seu final. O corpo-viajante retorna ao seu lar e traz em
suas malas muitas coisas. Tem muito a contar aos/as amigos/as e familiares. Nessa
tarefa de partilhar impressées reune todos/as e mostra fotos, cartdes-postais, 1é
anotacoes e distribui “lembrancgas”.

A primeira lembrangca que distribui € um livro da histéria da Romaria
Penitencial de Nossa Senhora de Salette em Marcelino Ramos. O primeiro capitulo
desta dissertacdo. Neste capitulo trouxe a histéria de Marcelino Ramos, o contexto
de surgimento da Romaria de Salette. Dentro desse historico, subsidios para o
desenvolvimento de um panorama geral que alicergou a piedade saletina no referido
municipio. Num segundo momento, dentro do mesmo capitulo, busquei retracar as
origens do culto de Nossa Senhora de Salette. Para tanto, utilizei-me do relato da
aparicao e dentro dos diversos aspectos que a historiografia contemporanea nos
mostra, a saber, o processo de industrializacao, secularizacao e cientificizacado, que
vivia a Europa do século XIX. A partir disso, a ICAR nao apenas permitiu o culto
surgido da aparicdo mariana em La Salette, como potencializou esta e outras
piedades nascidas de aparicbes, com o objetivo de enfraquecer os processos de

racionalismo e laiscizacao crescentes nos dois Ultimos séculos.
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Nessa perspectiva, a fé saletina passa a ser difundida em diversos locais.
Em seu processo de expansdo, chega até o Brasil durante a primeira republica,
primeiramente no sudeste, logo apds vindo até o sul. No Rio Grande do Sul, instala
uma escola apostolica, um seminario e um santuario, onde se preconiza a Romaria
de Salette.

Nosso viajante distribui imagens que contemplou e que registrou em fotos.
Distribui algumas. Apresento o segundo capitulo.

No segundo capitulo, trato do fen6meno do turismo, e, assim, trouxe alguns
conceitos a respeito do tema, em que este é apontado como a industria da
diferenga. A atividade turistica em Marcelino Ramos surge numa tentativa de
reverter a perdas econdmicas instaladas nos ultimos anos. De forma indireta, essa
atividade é preconizada a partir do Seminario de Salette, sendo que esse apoio
estava em conformidade com orientacdes da ICAR que, desde 1969, ja olhava para
o fendmeno do turismo como possivel “are6pago” de evangelizacao.

Num segundo momento do capitulo desenvolvi também a dimensao turistica
dentro das estruturas da romaria através do turismo religioso. Turismo religioso se
torna expressao de novas estruturas de significado, sendo uma nova forma de viver
religiosidade consumindo alguns elementos religiosos a revelia de uma instituicéo
religiosa. O turismo religioso aponta para uma espiritualidade difusa, apoiado na
l6gica mercadolégica em que é estimulado o consumo da diversdo, de show e de
souvenirs. Essa forma de turismo entra em conformidade com a romaria a partir do
deslocamento espacial para viver a religiosidade, mas se torna algo diferenciado ao
viver religiosidade fora dos padrdes institucionais. Sendo o turismo a industria da

diferenca, o turismo religioso pode trazer em seu bojo o risco de ditar quem podera
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ter experiéncias religiosas e a quais experiéncias, talvez, até, restringindo o acesso
ao sagrado a poucos.

Entre animadas conversas, o corpo-agente-viajante, partilha as experiéncias
que teve ao encontrar outros viajantes. Romaria de Salette acontece porque
personagens diversos estdo presentes, de forma virtual como Maria e as
testemunhas de sua aparicdo, representados por suas estatuas, dirigentes e
organizadores e povo peregrino. Corpos interagindo. O capitulo terceiro traz uma
reflexdo em torno da formacdo do corpo a partir da cultura e das estruturas
religiosas. O corpo é o elemento central da fé cristd, uma vez que esta se firma a
partir da ressurreicao de Cristo e ressurreicao é de interesse do corpo. Uma primeira
aproximacao conceitual é feita a partir das dicotomias do corpo ao longo da histéria
através da filosofia e compreensdes da antropologia. Através dessa literatura, se
conclui que a sociedade em suas diversas formas € que decide o ideéario de
posturas, sentimentos e, também, percepcdes dos que a compdem.

Num segundo momento, trato mais especificamente a respeito da formacao
teoldgica do corpo. Procuro refletir a partir da imersdo do corpo na romaria que ha a
percepcao de mundo e relacdo com o sagrado. O corpo é educado para se abrir as
experiéncias misticas e, nesse interim, os corpos se movimentam e se relacionam. A
abertura para o mundo e as experiéncias com o sagrado acontecem através dos
sentidos corporais. O corpo € via de insercdo do sujeito no mundo e na romaria.

As pessoas que ficaram em casa, pessoas das relacdes do/a viajante,
sentem curiosidade. O corpo-viajante previu isso e para nao correr o risco de
esquecer algo registrou impressées em um diario. Através desse diario sao trazidos

alguns dos principais fatos e performances de romeiros/as, dirigentes e nativos
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percebidos durante os dias de Romaria de Salette. As diversas nocbes que
perpassam a romaria sao expostas em um diario de campo no quarto capitulo.

Os rituais de culto, a saber, os gestos romeiros de relacdo com o sagrado e
os ritos oficiais, sdo apresentados lado a lado aos rituais de festa, os rituais
populares entrecruzando com as no¢des de corporeidade e percepgao em Merleau-
Ponty e Eliade. A partir desse entrecruzamento de gestos da romaria e concepcoes
dos autores, pude perceber algumas das teologias presentes na romaria e
impressas nos corpos. Na romaria de Salette, o corpo é estimulado nos momentos
de oracao, béncéao, as pessoas sao convidadas a estender bracos, levantar bracos,
acenar maos, o corpo € um espago para prestar homenagens, louvar e, de certa
forma, entrar em sintonia com o todo através de movimentos sincronizados na
vivéncia da religiosidade/devocgao através dos cinco sentidos.

Apés ter partilhado os detalhes de sua viagem, o corpo-viajante finalmente
descansa. Nesse seu tempo consigo mesmo reflete tudo o que sentiu, viu, ouviu e
experimentou. Faz um exercicio de rememoracao interior e reflete no que e como
essa viagem mexeu nele.

O que a viagem revelou ao corpo-viajante, vemos, no quinto capitulo. Neste
trabalhei a formacédo da Romaria de Salette a partir de uma aproximagéao histérica,
evidenciando seus tracos especificos como fruto de um projeto tracado pela ICAR,
durante a primeira Republica, que pretendia estabelecer o catolicismo romanizado,
advindo do Concilio Vaticano I. Dentro desse projeto, estava a fundacao de novas
paroquias, escolas catdlicas e realizar trabalho massivo de catequizacdo em
ambientes que continham escolas protestantes e que fossem novas éareas de
colonizagao ou que tivessem contato com catolicismo “popular”. Dentro dessa acéo

missionaria sao criadas novas romarias em que ha a participacao efetiva dos bispos.
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Marcelino Ramos encaixava-se no perfil dessa acao, pois era area de imigracao,
tinha presenga protestante e estava préoxima dos eventos messianicos do
Contestado. Sendo a romaria saletina originada do projeto romano, ela é mais
moderada nas demonstracbes piedosas dos/as romeiros em relagdo as outras
romarias brasileiras de origem popular ibérica.

A romaria de Salette, além de carater religioso, tem uma fungao social, nao
apenas socializacdo dos habitantes e visitantes, mas ativamento de auto-estima na
populacao local e despertamento de esperanca, pois evoca memoria do periodo
aureo da cidade de Marcelino Ramos, periodo de grande circulagdao de divisas e
passagem de viajantes. Ainda na romaria ocorre colaboragdo entre pessoas de
diferentes confissdes e partidos politicos, por um breve periodo, ha o engajamento
de diversos setores.

Tendo como arcabougo os capitulos anteriores, pude dentro desse ultimo
capitulo, transcrever alguns aspectos teoldgicos que se desenrolam dentro da
Romaria de Salette e que sao expressos através dos corpos, pelas posturas, falas e
gestos, tanto da parte dos dirigentes como dos/as romeiros/as. Temos que a
teologia oficial, a partir da instituicao religiosa é expressa através de ritos e discursos
que enfatizam a doutrina e valores romanos de hierarquia, autoridade, moral e os
aspectos dogmaticos marianos. Partindo da pregacao institucional, realizada de
forma visual e auditiva principalmente, desenvolve-se uma “teologia romeira”. Essa
teologia se manifesta pelo corpo romeiro que se relaciona com a manifestacdo
sagrada através de gestos simbdlicos, de forma devocional renovando as relagdes
com a divindade. O corpo se torna espaco “empoderado” a partir de suas
possibilidades pessoais de acéo e relagdo com o sagrado. No contato com a esfera

divina manifesta na imagem virtual, mas corp6rea, do santo, no caso do arauto de
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Deus, Maria, o corpo do/a devoto/a torna-se espaco teoldgico, espaco da
manifestacao divina através de curas, sentimentos de protecdo e béncao e também
da articulagdo testemunhal desses sentimentos. Através dos corpos sao
testemunhadas conviccoes de fé.

Do exercicio de agrimensor, da busca de elementos formadores do mapa,
resultou esse trabalho. O tragar caminhos, medir estradas, conhecer relevos,
caminhar, peregrinar, fazer a travessia... Os objetivos da viagem sao vislumbres no
inicio da viagem, o destino € uma esperanca, de fato o conhecemos em parte, os

caminhos conhecemos no empreender a viagem...
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DISCURSO COMPLETO DE MARIA DE LA SALETTE

A primeira palavra dirigida as criangas é um chamado: “Vinde, meus filhos,

néo tenhais medo! Aqui estou para vos contar uma grande noticial’?*’. Apés estas

primeiras palavras, ela comunica-se com o0s videntes em “patois”, ou seja, dialeto

local. A sua mensagem constituia-se das seguintes “revelacdes”

Se meu povo ndo quer submeter-se, sou forgada a deixar cair o brago de
meu Filho. E tao forte e tdo pesado que nao posso mais susté-lo.

Ha quanto tempo sofro por vés! Se quero que meu Filho ndo vos abandone,
sou incumbida de suplica- lo sem cessar. E quanto a vos, nem fazeis caso!
Por mais que rezeis, por mais que fagais, jamais podereis recompensar a
aflicdo que assumi por vos. Dei-vos seis dias para trabalhar, reservei-me o
sétimo, e ndo querem me concedé-lo. E isso que torna tao pesado o brago
de meu Filho! E também os carroceiros ndo sabem praguejar sem implicar
com o nome de meu Filho. Sdo as duas coisas que tornam tdo pesado o
braco de meu Filho. Se a colheita se estraga, é sé por vossa causa. Eu vo-
lo mostrei no ano passado, com as batatinhas: V6s nem fizestes caso! Ao
contrario: quando encontraveis batatinhas estragadas, praguejaveis
implicando com o nome de meu Filho. Elas continuardo assim, e neste ano,
para o Natal, ndo havera mais®*.

A palavra "batatinhas" dita pela senhora em francés, confunde Melania, pois

a palavra é desconhecida para ela. A Bela Senhora percebendo a confusdo se

antecipa dizendo: "Ndo compreendeis, meus filhos? Vou dizé-lo de outro modo

1245

E fala o patois, ou seja, dialeto de Corps:

Se a colheita se estraga... Se tiverdes trigo, ndo se deve semea-lo. Tudo
que semeardes sera devorado pelos insetos, e o0 que produzir, caird em pd
ao ser malhado. Sobrevira uma grande fome. Antes que a fome chegue, as
criangas menores de sete anos serdo acometidas de tremor e morrerdo nos
bragos dos que as carregarem. Os outros fardo peniténcia pela fome. As
nozes caruncharéo, as uvas apodrecerao®*.

243 EASSINI, Pe. Atico. Historia da Salette. Erechim: Sao Cristévao, 1996. p. 35.

244 EASSINI, 1996, p. 37.
245 EASSINI, 1996, p. 38.
246 FASSINI, 1996, p. 38.
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A Bela Senhora confia um segredo a Maximino. Depois outro a Melania. E

continua:

Se se converterem, as pedras e rochedos se transformarao em montdes de
trigo, e as batatinhas serdo semeadas nos ro¢ados.

- Fazeis bem vossa oracao, meus filhos?

- “N&o muito, Senhora!”, respondem as criangas.

- Ah! Meus filhos é preciso fazé-la bem, a noite e de manha, dizendo ao
menos um Pai-Nosso e uma Ave-Maria, quando ndo puderdes rezar mais.
Quando puderdes rezar, rezai mais. Durante o veréo, sé algumas mulheres
mais idosas vao a missa.

Os outros trabalham no domingo, durante todo o verao.

Durante o inverno, quando ndo sabem o que fazer, s6 vdo a missa para
zombar da religido.

Durante a Quaresma vao ao agougue como caes.

- Nunca vistes trigo estragado, meus filhos ?

- Respondem: "Nao, Senhora".

A Bela Senhora, dirigindo-se a Maximino, diz-lhe entao:

- Mas tu, meu filho, tu deves té-lo visto uma vez, em Coin, com teu pai. O
dono da roga disse a teu pai que fosse ver seu trigo estragado.

E entdo, fostes ambos até |4. Ele apanhou duas ou trés espigas entre as
maos e, amassando-as, tudo caiu em pé.

Ao voltardes, quando estaveis a meia hora longe de Corps, teu pai te deu
um pedago de pao dizendo-te:

- "Toma meu filho, come pado neste ano ainda, pois ndo sei quem dele
comera no ano préximo, se o trigo continuar assim!”.

- “Ah! Sim, Senhora, agora lembro. Ha pouco n&o lembrava disso”.

E a “Bela Senhora” conclui sua mensagem, em francés:

- "Pois bem, meus filhos, transmitireis isso a todo o meu povo!”.

Andando por sobre a relva, sem voltar-se para os dois pastorinhos que a
seguiam, insiste:

- "Vamos, meus filhos, transmiti isso a todo 0 meu povo!"**’.

A “Bela Senhora” sobe a ladeira tragcando um caminho sinuoso que vai em
direcdo ao monte Collet. A trilha sinuosa percorrida pela Bela Senhora, é
posteriormente transformada em “Via Sacra” pelos primeiros peregrinos que acorrem
ao local da Aparigéo.

Chegando ao alto do Collet, de acordo com o relato de Maximino, a “Bela
Senhora” suavemente se eleva a cerca de um metro e meio de altura, as criangas se

aproximam em seguida ela voltando-se para o Sudoeste, "derrete-se na luz”. A Bela

27 EASSINI, 1996, p. 38.
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Senhora toda feita de luz lentamente desaparece. Primeiro a cabeca, depois, o

corpo todo?*®.
Maximino, vendo as rosas no calgcado da Bela Senhora, tenta apanhar uma,

mas sua mao volta vazia. Melania pergunta entao:

- "Sera talvez alguma grande santa?”, Maximino suspira dizendo: pio
- "Se a gente soubesse, teriamos pedido que nos levasse consigo!™™.

248 EASSINI, 1996, p. 41.
249 EASSINI, 1996, p. 41.
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PERCURSO DA PROCISSAO DA ROMARIA DE SALETTE

Vide site: <htp:w.google.com.br/earth>
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SANTUARIO DE NOSSA SENHORA DE SALETTE

M
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Pointer 27°27'56 80" §
Vide site: <http:www.google.com.br/earth>
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LOJA DE LEMBRANCAS DO SANTUARIO

Foto: Adriana Weege
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DEVOTOS AJOELHADOS REZANDO NO FAC-SIMILE




ANEXO VI



MISSA CAMPAL

Foto: Adriana Weege
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