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RESUMO

Esta tese pesquisa a profecia da Nova Aliangca em Jeremias 31.31-34 e seu contexto
em sua relagdo com o contexto de juizo e castigo aplicado por Deus sobre a nagéo
israelita, especialmente a destruicdo do reino de Juda e de Jerusalém e a
deportacdo para o exilio Babilénico. A partir dessa relacdo, a pesquisa estuda e
verifica a aplicabilidade dos conteudos biblicos da profecia e de seu contexto no
livro de Jeremias para situagdes contemporaneas de migragéo forgada, individual e
coletivamente. Para identificar essa aplicabilidade, a pesquisa aborda também o
trato atual dispensado pela psicologia para situacées semelhantes, de refugiados, e
também investiga a abordagem da espiritualidade para essas mesmas situagoes,
buscando assim integrar contribuigdes da teologia biblica com auxilios da psicologia
e da espiritualidade. Para alcangar esses objetivos, a pesquisa inicia com o estudo
sobre a pessoa do profeta Jeremias e sobre o contexto de formacédo do livro de
Jeremias, examinando os diversos avancgos da pesquisa académica em suas varias
frentes, bem como as limitagdes ainda por serem transpostas. Passamos entao a
examinar a realidade atual (por sinal, recordista) das migragbes forgcadas e dos
refugiados no mundo, e como as necessidades dessas populagbes tém sido
abordadas por parte do trabalho psicolégico e psiquiatrico. Destacamos a
abordagem do Transtorno de Estresse P6s Traumatico para individuos, de trabalhos
de apoio e fortalecimento para familias, e especialmente a Abordagem “RICH” para
com populagdes e comunidades vitimadas. A seguir verificamos, pela abordagem da
espiritualidade, como profissionais de saude mental comentam os textos biblicos
que acompanham a experiéncia dos exilados judaitas, para esse fim nos valendo
especialmente de materiais produzidos pela equipe de redag¢ao da Biblia de Estudo
Conselheira, recém-langada. Ato continuo, a pesquisa se debruga sobre o contexto
jeremianico da profecia da nova alianga, a saber, o Livro das Consolagdes,
precedido pela carta de Jeremias ao primeiro grupo de exilados na Babil6nia. Ao
comentar os versos dos capitulos 29, 30 e 31, encontramos mensagens que, ao
mesmo tempo em que reproduzem o ambiente de angustias e auxilios vivido pelos
exilados, revelam conteudos que podem ser uteis para atingidos contemporaneos.
Por ultimo, comparamos a estrutura da abordagem RICH com o paragrafo da
profecia da nova alianca, e constatamos relevante coincidéncia, para entao proceder
a um exame detalhado do texto biblico dessa profecia, destacando varios detalhes e
ensinamentos que se mostram uteis para auxilio de refugiados forgados atuais.

Palavras-chave: Nova Alianga; Refugiados; Jeremias; Juizo e Consolagao; Biblia,
psicologia e espiritualidade.






ABSTRACT

This thesis investigates the New Covenant prophecy in Jeremiah 31.31-34 and its
context in its relation to the situation of judgment and punishment applied by God on
the Israelite nation, especially the destruction of the kingdom of Judah and Jerusalem
and the deportation to Babylon. From this relation, the research studies and verifies
the applicability of biblical contents of the prophecy and its context in the book of
Jeremiah for contemporary situations of forced migration, individually and
collectively. To identify such applicability, the research also addresses the current
treatment dispensed by psychology for similar situations of refugees, and also
investigates the approach of spirituality for those same situations, thus seeking to
integrate contributions from biblical theology, psychology and spirituality. To achieve
these goals, the research begins with the study of the person of the prophet
Jeremiah and the formative context of the book of Jeremiah, examining the advances
of academic research on its various fronts, as well as the limitations still to be
transposed. We then proceed to examine the current (and, indeed, record breaking)
reality of forced migration and refugees in the world, and how the needs of these
populations have been addressed by psychological and psychiatric work. We
highlight the approach of Post-Traumatic Stress Disorder for individuals, works of
support and strengthening for families, and especially the "RICH" approach towards
victimized people and communities. Next, we examine the spirituality approach
looking at how mental health professionals comment on the biblical texts that
accompany the experience of the Judaite exiles. For this purpose we draw mainly on
materials produced by the team of the recently launched Therapeutic Bible. The
research then focuses on the Jeremianic context of the prophecy of the new
covenant, namely, the Book of Consolations, preceded by the letter of Jeremiah to
the first group of exiles in Babylon. In commenting on the verses in chapters 29, 30
and 31, we find messages that, while replicating the environment of distress and aid
lived by exiles, reveal content that may be useful to contemporary victims. Finally, we
compare the structure of the “RICH” approach with the paragraph of the prophecy of
the new covenant, where we find important coincidence. Finally, we proceed to a
detailed examination of the biblical text of this prophecy, highlighting various details
and teachings that prove useful for the aid of current forced refugees.

Keywords: New Alliance; Refugees; Jeremiah; Judgment and Consolation; Bible,
psychology and spirituality.
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1 INTRODUGAO

A profecia da Nova Alianga enunciada em Jeremias (Jr 31.31-34) traz uma
mensagem impressionante de salvagdo, contrastando com um contexto muito dificil,
no qual o povo de Deus estava sendo castigado por causa de um vasto conjunto de
erros e maldades: tempos apo6s a destruicdo do reino do Norte, vieram também a
destruicdo do reino de Juda e da cidade santa de Jerusalém, além da vergonha do
aprisionamento e desterro, para um exilio na Babilénia. A mensagem dessa profecia,
marcada pela autoridade divina, dizia que chegaria o tempo em que a situagao seria
diferente e muito melhor. O préprio Jeremias foi também o profeta encarregado de
acompanhar as ultimas décadas de existéncia do Reino de Juda até sua destrui¢ao.
Em meio a seu ministério, ele também experimentou na propria pele as durezas e

persegui¢cdes que assolariam o seu povo.

A partir de conversas com o orientador, e acreditando que deveria haver
alguma relacao entre todos os elementos — mensagem, mensageiro, conteudo e

contexto — comegamos a trabalhar.

A pergunta que dirige nossa pesquisa € se essa mesma mensagem —
especialmente a profecia da Nova Alianca — ndo poderia também ser util para o
auxilio a comunidades e individuos que atualmente passam por situacoes

semelhantes, forcados a se deslocarem para se refugiar e viver em outros paises.

A hipétese com que trabalhamos é que, de alguma forma, talvez todo o
sofrimento envolvido nessas experiéncias — do povo judaita e também do proprio
profeta — esteja relacionado ou mesmo tenha sido necessario para o recebimento da
profecia da Nova Alianga e do consolo que ela traz.

Para esse fim, entendemos ser necessario desenvolver a pesquisa em trés
areas: na primeira e fundamental, um enfoque de teologia biblica: os conteudos
dessa profecia biblica e seu contexto no livro de Jeremias e também na vida do
profeta. Além de elementos exegéticos, estaremos privilegiando o comentario dos
textos biblicos. Uma segunda area a ser pesquisada seria 0 apoio que é dado
atualmente a exilados forgados, especialmente pelo lado psicoldgico, para fins de
comparagao. A terceira area foi adicionada considerando a probabilidade de que

esse apoio psicolégico e humanitario atual em muitos casos poderia ndo contemplar
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a participagao ativa da figura de Deus, que em Jeremias é fundamental. Por isso
procuramos também um enfoque de espiritualidade que pudesse dialogar com as
duas primeiras areas, uma vertente psicoteologica, preferencialmente com uma
interface com a prépria Biblia. Encontramos esse enfoque na abordagem da recéem
lancada Biblia de Estudo Conselheira, que apresentaremos no respectivo capitulo
da tese. Com esse conjunto de trés areas, pretendemos investigar se de alguma
forma seria possivel aproximar as proposicdes da profecia de Jeremias com
tragédias atuais semelhantes aquelas ocorridas com o povo israelita.

Nossa metodologia de trabalho pretende trabalhar as interfaces dessas
areas, e promover esse intercambio o mais cedo possivel. Em vez de uma
tradicional exegese textual ser seguida ao final por uma aplicagdo pratica,
pretendemos conhecer o terreno pratico de cuidado a refugiados forgados logo no
inicio do contato com o texto biblico, e avancar nesse conhecimento paralelamente,

a medida em que nos afunilamos para a profecia da nova alianga.

Comecaremos com estudos introdutérios ao contexto da pessoa do profeta e
do livro de Jeremias (capitulo 2). Na sequéncia (capitulo 3), trazemos aspectos da
realidade atual no trato com refugiados e também descrevemos abordagens
psicolégicas e uma abordagem da espiritualidade a esse tema (estas abordagens
serao explicadas em mais detalhe no préprio capitulo). A seguir, no capitulo 4,
pretendemos explorar como essas areas se relacionam e poderiam nos auxiliar a
extrair boas orientagbes da parte central do livro de Jeremias: o Livro das
Consolacbdes e a carta aos exilados que o precede. No quinto capitulo continuamos
aprofundando esse dialogo e chegamos finalmente a propria profecia da nova
alianga, a qual também tentaremos examinar quanto a relagdo com o cuidado a

refugiados. Por ultimo, expomos as conclusdes a que tivermos chegado.

Antes de ingressar nessas etapas, porém, um dado de realidade: um
trabalho com trés areas distintas certamente trara alguma frustracdo, porque nao
teremos condi¢des — nem capacidade — de irmos a fundo em cada uma das trés
areas. Nosso enfoque contemplara mais as interfaces do que os centros de cada
area. Como consequéncia, esperamos encontrar e explorar relagcdes horizontais,
mais do que uma profundidade vertical. Esperamos com a pesquisa propiciar
oportunidades e inicios de dialogos interdisciplinares, inclusive para que os
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respectivos aprofundamentos possam vir a ser levados a cabo em outras

empreitadas.

Trabalharemos com a hipotese de que a tragédia ocorrida na época de
Jeremias de alguma forma se relacionou com a chegada da profecia da nova
alianca. Se essa relagao puder se confirmar, em nossa hipotese entendemos que
também sera mais provavel que a mensagem daquela profecia se mostre util como
um auxilio divino para tragédias semelhantes que comunidades e individuos
enfrentam na atualidade. Esperamos com esta pesquisa poder encontrar caminhos
gue sejam ao mesmo tempo verdadeiros e consoladores, para aquela época e para
hoje, apesar de nossas limitagdes.
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2 JEREMIAS - O PROFETA E O LIVRO

Provavelmente mais do que na maioria dos outros livros biblicos, em
Jeremias a diferenciagcdo entre o profeta e o livro das profecias se faz presente
varias vezes, a comegar pela propria introducéo do livro, que descreve o profeta em

terceira pessoa:

“Palavras de Jeremias, filho de Hilquias, um dos sacerdotes que estavam em
Anatote, na terra de Benjamim. A palavra do Senhor veio a ele (‘é/layw) no décimo
terceiro ano do reinado de Josias..."”

Outro fator que amplia este distanciamento: naqueles tempos a escrita era
extremamente especializada e cara, e a leitura ndo era difundida entre o povo em
geral. Assim, a pregacdo, a transmissao oral e inclusive a dramatizagdo eram os
recursos que realmente alcangcavam o publico, muito mais do que a escrita. Um
exemplo claro da prevaléncia da audicdo sobre a leitura € justamente a primeira
visdo revelada por Deus a Jeremias registrada no livro, a visdo de um galho de
amendoeira (Jr 1.11,12), que é explicada por Deus como o fato de o Senhor estar
vigiando para que sua palavra se cumpra. O veiculo foi uma imagem (visdo), e a
relacdo se estabeleceu através do som da fala. Se a escrita fosse o veiculo utilizado
— tal como é para no6s hoje — a mensagem daquela visdo precisaria de uma
explicagdo, tal como fazem nossas Biblias, usando notas de rodapé, dizendo que no
hebraico a palavra “amendoeira” (shaged) soa parecido com a palavra “vigiando”
(shoged).

Na comunicagao oral, pelo falar, a conexao entre o galho de amendoeira e o
vigiar ficam mais faceis. A escrita de ambas as palavras é idéntica em termos
consonantais como é o caso do hebraico. Tal qual num jogo de palavras para um
adolescente, Deus, pela visdo e pela pergunta, fez Jeremias falar a palavra
“amendoeira” e, apos parabeniza-lo pelo “acerto”, explica sua mensagem usando o
outro significado daquela palavra sonora (talvez como acontece em portugués com
as palavras “calice” e “cale-se”, para usar um exemplo famoso). O registro por

escrito dos acontecimentos e mensagens muito provavelmente aconteceu em bem

' BIBLIA Sagrada, Nova Almeida Atualizada (NAA). Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2017.
Salvo indicacao diferente, as citagbes biblicas neste trabalho provém desta versao.
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outro momento, conforme comentamos mais adiante. Mas dessa visdo, sem duvida

Jeremias jamais se esqueceria.

2.1 O Homem Jeremias

Por que discorrer sobre a pessoa de Jeremias, em relacdo aos propositos
desta pesquisa? Muitos estudiosos tém com objetivo examinar e eventualmente
comprovar a historicidade de personagens biblicos. Isso € positivo e merece seu
lugar. Mas como estamos em busca de auxilio eficaz vindo da situagdo que
envolveu a profecia da Nova Alianga, outros aspectos ganham importancia maior.
Primeiro, porque o livro de Jeremias € o que revela mais profunda e
abundantemente as emogdes de um profeta de Deus, entdo esse conhecimento tem
lugar no proprio texto biblico. Além disso, entendemos que, na grande maioria das
vezes, a ajuda mais efetiva provém de pessoas que conhecem bem o sofrimento
pelo qual seus ajudados estdo passando. Do proprio Jesus a Biblia enfatiza que ele
pode nos ajudar se compadecendo das nossas fraquezas, porque “foi tentado em
todas as coisas, a nossa semelhanga” (Hb 4.14-15), e também que Jesus foi
aperfeicoado e “aprendeu a obediéncia pelas coisas que sofreu” (Hb 5.8-9). Assim, &
possivel ou mesmo provavel que as muitas angustias e perseguigdes por que
Jeremias passou de alguma forma contribuiram para que sua mensagem — inclusive
a de consolo, que nos interessa especialmente — fosse ouvida, sentida e transmitida

com mais propriedade.

2.1.1 Imagens do Profeta

Sobre a aparéncia de Jeremias nada sabemos, mas vale a pena observar
como o profeta foi imaginado, em sua expressao fisica, pelo mestre Michelangelo,
na pintura da Capela Sistina:
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2.1.1.1 O Jeremias de Michelangelo?

Figura 1 - O Jeremias de Michelangelo (c. 1512).

“Michelangelo retratou Jeremias na Capela Sistina como um “homem de
dores e que sabe o que é padecer” (Is 53:3). Mas € um homem de corpo
musculoso, cujo ombro direito esta curvado debaixo de um grande peso.
Logo atras e acima da linha do ombro estd a figura da “filha de Sido”, uma
mulher que representa o povo rebelde e alienado, que era o verdadeiro
peso espiritual e psicoldgico do profeta. Mas acima do ombro esquerdo esta
a figura abatida de um ‘Filho do Povo de Judd’, olhando para esta
desfigurada mulher, mirando além para um ponto no horizonte distante para
a gldria divina refletida em seu rosto. Em um s6 quadro o grande mestre da
pintura nos deu a expressdao das duas mais tipicas caracteristicas de

2 MICHELANGELO. O profeta Jeremias. 1512. Afresco, 390 cm x 380 cm. Local: Capela Sistina,
Vaticano..Disponivel em: <https://en.wikipedia.org/wiki/Prophet_Jeremiah_(Michelangelo)>. Acesso

em: 25 mai. 2019.
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Jeremias. Uma é a do homem de Anatote, o profeta da inevitavel
condenacdo de uma geragéo rebelde. A outra é a do auténtico arauto do
evangelho eterno. Jeremias é, de fato, uma figura de dor tragica, porém de
esperanca inquebrantavel”.?

2.1.1.2 O pranto de Jeremias

v
114, T
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\!|\|l-.i‘ Tatuy C

Figura 2 - O pranto de Jeremias.

O profeta Jeremias as vezes é apelidado de “o profeta chordao”. Seus
sentimentos sdo de fato expostos em varias passagens do livro, e por vezes

mostram grande sofrimento. Esta pintura, témpera sobre tela, de grandes dimensbes

® KUIST, H. Tillman. The Layman’s Bible Commentary. Tradugdo de J. Céassio Martins. v. 12,
Louisville: John Knox Press, 2012, p. 7.
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(1,90 x 1,80m) foi feita por Candido Portinari em 1944, ou seja, cerca de cinco
séculos depois de Michelangelo. Ela pertence ao acervo do Museu de Arte de S&o

Paulo®:

2.1.2 O pastor iniciante

Nos primeiros anos de ministério, antes de por em pratica a dificil missao de
pregar o juizo divino e a iminente condenagéo, parece que o jovem Jeremias teve
alguns anos de “estagio”, em que exerceu um ministério mais pastoral, dentro do
bom reinado de Josias. A maioria dos estudiosos considera os capitulos 2 a 6 como
sendo os textos que retratam as falas mais antigas de Jeremias. Deste bloco, os
primeiros dois capitulos (mais os primeiros dois versos do capitulo 4), retratariam
seu ministério voltado principalmente para os moradores da sua cidade natal,
Anatote. Esta cidade, no territério de Benjamim, além de sede dos sacerdotes
descendentes de Abiatar, que para la fora banido por Salomao por ter apoiado a
pretensdo real de Adonias (1Rs 2.26-27), seria também local de refugio de
sobreviventes do antigo Reino do Norte, que escaparam da conquista pelos assirios
em 721 a.C. Um ambiente muito mais rural e interiorano, onde refugiados foram
acolhidos: este foi o bergo do profeta. Baseando-se especialmente nos estudos de
Albertz e Lohfink, Kilpp demonstra que as mensagens dos capitulos 2 e 3 se dirigem
majoritariamente aos desterrados do antigo Reino do Norte, sobre cujo territorio o rei
Josias ganhava crescente influéncia. Como aquele reino ja havia sido destruido um
século antes, por conta de sua grande e perversa idolatria, as mensagens aos seus
descendentes tinham forte énfase de retorno e consolagédo, o que também ecoaria
nos capitulos 30-31, que nos interessam aqui diretamente.® Pelo visto, como Kilpp
comenta em outro artigo, mesmo n&o concordando integralmente com essa posic¢ao,
ha para alguns estudiosos uma certa “légica cronolégica” para mensagens (ou
organizagao de livros) de profetas: avisos de juizo e condenagao para as nagdes
que aparentemente estao “bem de vida”, e mensagens de consolagao e restauragéo

para nagdes (por vezes as mesmas) depois que o juizo tiver sido executado e o

* PORTINARI, Candido. O pranto de Jeremias. 1944. Pintura, color., 190 cm x 180 cm. Reprodugao.
Disponivel em: <https://masp.org.br/acervo/obra/o-pranto-de-jeremias>. Acesso em: 25 mai. 2019.

® KILPP, Nelson. Um profeta que nasce da atuagéo pastoral. Reflexus, Vitéria, ano VII, n. 9, p. 43-60,
2013.
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povo sobrevivente estiver vivendo sob condigdes humilhantes.® Jeremias, entéo,
teria tido a oportunidade de exercer um “ensaio” dessas mensagens consoladoras ja
na sua mocidade, para com os descendentes de refugiados do extinto Reino do
Norte. Ao final de seu ministério, apds o juizo de Deus ser executado contra Juda,
ele pbde expandir essa experiéncia para todos os israelitas sobreviventes

conjuntamente — e € nesse cenario que transparece a profecia da Nova Alianga.

2.1.3 O artista de alma

Ficamos sabendo por 2Cr 35.25 que Jeremias compds um lamento para ser
cantado em relacdo a morte do rei Josias, no que possivelmente tenha sido a maior
perda que o profeta havia experimentado até entdo, como de um herdi da
adolescéncia que morre tragicamente. A Septuaginta atribui a Jeremias a autoria do
livro biblico de Lamentagdes (coisa que o texto hebraico nao faz). Seja como for, fica
evidente que Jeremias tinha uma sensibilidade poética, que o capacitou a compor o
lamento — e possivelmente ainda outros mais. E provavel que o tratamento
“‘endurecedor” que Deus l|he aplicou (veja abaixo) tenha restringido essa
sensibilidade de artista, e vinculado seu veio musical especialmente a tristeza. Mas
certamente esse talento também serviu como uma boa “valvula de escape” para as

muitas tensdes e sofrimentos por que passou.

2.1.4 O homem endurecido

Este tratamento foi dispensado por Deus a Jeremias e também a seu
contemporaneo profeta-sacerdote, Ezequiel, segundo comentado na Biblia
Conselheira’

Jeremias e Ezequiel foram os dois profetas mais ativos no periodo anterior
e logo apds a queda de Jerusalém e o exilio. Deus os advertiu que, para
enfrentarem a obstinada teimosia e oposigcdo dos israelitas as mensagens

® KILPP, Nelson. Profecias e Liturgias, p. 4. Inédito.

’ Neste trabalho utilizamos varios textos extraidos dos quadros tematicos da Biblia Conselheira, para
a qual trabalhamos como editor ao mesmo tempo em que preparavamos esta tese. Na prépria Biblia
os quadros todos aparecem, por uma decisao editorial, sem autoria identificada. Uma parte deles foi
elaborada por nés enquanto estudavamos Jeremias. Esses textos serdo aqui indicados com apenas
os nomes do editor e do organizador da obra. Para textos dos quais outros autores tenham
participado, outros nomes (ou a referéncia et al.) se juntardo aos créditos. A Biblia de Estudo
Conselheira foi langada no Brasil em maio de 2019, cerca de 1 més antes da entrega desta tese para
avaliagao.
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do Senhor, eles proprios também seriam, de certa forma, “endurecidos” (Jr
1.18-19; Ez 3.6-9).

Isso nos leva a refletir: de que forma tera Deus produzido essa mudanga no
carater, esse “endurecimento” em seus profetas? Embora ndo nos informem
expressamente, seus livros contam varios detalhes de acontecimentos com
eles, que nos permitem imaginar que tenham sido parte dessa obra de
Deus. Muitas vezes Deus trabalha para “amolecer” o coragao de seus filhos.
Porém, nesta situacdo de julgamento nacional, o Senhor precisa de servos
de “rosto e fronte endurecidos”. Entendemos, portanto, que, para
determinadas tarefas, pode ser necessaria uma fala ou agao rispida, sem
demonstracdo de empatia ou compaixdo, mesmo que, em secreto, O
coragao seja derramado em oragéo diante do préprio Senhor.

Jeremias foi avisado que seus familiares ndo o apoiavam; além disso, foi
jogado num pocgo, posto no tronco e esbofeteado. Ezequiel foi ele proprio
tratado por Deus com dureza, ora ficando mudo, ora amarrando-se numa
posi¢cdo incbmoda, ora obrigando-se a viver com ragdo diminuta e sem
nenhum conforto, tal como acontecia com prisioneiros levados cativos.

Jeremias foi expressamente orientado a ndo se casar e a nao ter filhos (Jr
16.2), pois quase todos daquela geragdo seriam mortos. Ezequiel ja era
casado e, apos avisa-lo, o Senhor levou sua esposa, na véspera da queda
de Jerusalém; e ainda determinou que ndo cumprisse os procedimentos
normais do luto (Ez 24.15-27). Deus se referiu a ela como “aquela que é a
delicia de seus olhos”, e mesmo assim nao o poupou. O convivio afetivo
entre o casal e com os filhos certamente amolece o coragio; esses profetas
foram privados disso.

As atitudes de ambos mostraram claramente que criam firmemente em
Deus; e sabiam que o Reino pelo qual militavam, embora invisivel, era muito
mais importante. Eles foram rejeitados pela maioria do seu proprio povo,
que preferia s6 acreditar nas obras de suas proprias maos, ou entdao em
idolos pagéos. Para enfrentar tanta oposicéo, foi necessario aos profetas
fortalecerem-se por meio de muitas privagdes. De bom, eles contavam
“apenas” com a propria presenga divina ao seu lado, sempre disponivel
para ouvir inclusive as suas queixas. O gozo e o descanso foram recebidos
somente apdés a morte, nos céus, como coroa da vida de fé que levaram.
Podemos inclui-los entre aqueles heréis da fé, de quem lemos: “O mundo
ndo era digno deles” (Hb 11.38). Mas néds, também os considerariamos
como nossos herois?®

Um relato de Jeremias ainda acrescenta outro dado a este endurecimento:
apos ter sido acgoitado e preso no tronco a mando do sacerdote Pasur, Jeremias se
queixa, poeticamente, com Deus, dizendo: “Tu me persuadiste, Senhor, e eu fui
persuadido. Foste mais forte do que eu e prevaleceste” (Jr 20.7). Esse mesmo
primeiro verbo é também traduzido como “seduziste”, em Ex. 22.16. Somando essa
possibilidade com a frase seguinte, em que Deus prevaleceu sobre Jeremias por ser
mais forte, temos um sentimento muito proximo de uma pessoa que acreditou num
convite gentil, mas acabou sendo estuprada. Tal foi a decepc¢do de Jeremias para

com Deus nessa situagao!

® KEPLER, K. (Ed.); MIRANDA, J. (Org.) et al. BIBLIA de Estudo Conselheira. Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2019, p. 1292.
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2.1.5 O “anti-Moisés” e “segundo Moisés”

Alguns estudiosos destacam o fato de que Jeremias serviria muito bem para
tipificar um “anti-Moisés™: o servo de Deus que é levado a forga a acompanhar o
povo derrotado, na volta de Israel para o Egito, obrigado por fanaticos obcecados,
que confundem sua religiosidade e seu nacionalismo™. Com eles Jeremias fugira,
num retorno ao Egito, e la mesmo, nessas tristes condigbes, ainda entregara a

palavra que recebe do Senhor. Essa Palavra o sustenta nas piores situag¢des!

Ao mesmo tempo, Jeremias também é visto como possivel cumprimento da
profecia de Moisés, de que o Senhor suscitaria dentre o povo um profeta semelhante
a ele (Dt 18.18-19). O livro de Jeremias tem consideravel semelhanca de conteudos
com o livro de Deuteronémio. Fischer ressalta o fato de que somente para Jeremias,
e logo no seu chamamento, é utilizada a mesma expressdo anunciada por Moisés,
em que Deus diz que poria suas palavras na boca desse profeta''. Essa descricdo
parece intencional para estabelecer esse cumprimento, tal qual escrito em Jr 1.9:
3'92 a7 mm (Dt 18.18: 192 a7 'An)1).”” Podemos dizer que Jeremias serve
igualmente bem a ambos os papéis: ha portanto uma semelhanga em esséncia, na
relagdo com Deus e o chamado, entre Moisés e Jeremias, mas uma oposi¢ao quase
total na relagcdo com o povo ouvinte: suas palavras nao foram ouvidas, mas
rejeitadas, o que trouxe o castigo divino. E assim o profeta Jeremias acaba sendo
forcado a voltar ao Egito.

Enquanto Moisés cuidava de um povo em formagao, com todo um futuro
pela frente, Jeremias, pelo contrario, se mostra mais semelhante a um médico que

cuida de um paciente terminal, como comenta a Biblia Conselheira:

ele luta contra o inevitavel fim de Jerusalém. Apaixonado, leva uma
mensagem de salvagido para seu povo, que esta desprotegido perante a

® Assim SCHOKEL, L. Alonso. Jeremias como anti-Moisés. In: CARREZ (Ed.) et al. De la Térah au
Messie. Paris: Desclée, 1981, p. 245-254; e também HOLLADAY, W. Jeremiah — A Fresh Reading.
Eugene, Oregon: Wipf & Stock Publishers, 2012, p. 88.

" KEPLER (Ed.); MIRANDA (Org.); HERNANDEZ et al. BIBLIA de Estudo Conselheira. Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2019, p. 1181.

" FISCHER, Georg. A New Understanding of the Book of Jeremiah. In: Jeremiah’s Scriptures:
Production, Reception, Interaction, and Transformation. NAJMAN, H.; SCHMID, K. (Eds.). Leiden:
Brill, 2016, p. 38.

12 1ss0 levaria a interpretagao cristd — que atribui esse papel a Jesus Cristo — a elaboragbes bastante
instigantes, que n&o cabem em nosso escopo aqui. Mas vale registrar que entre o povo
contemporaneo de Jesus havia quem o considerasse ser Jeremias (vide o subitem 2.2.4.5 No ensino
popular).
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ameaga fatal. O profeta confronta lideres de coragdo endurecido, que nao
se arrependem e permanecem obcecados, fechados em seus mundos
imaginarios, incapazes por seu orgulho de ceder perante a derrota
irrevogavel. Trata-se de reis, principes, sacerdotes e lideres politicos que o
desqualificam, ridicularizam, ameagam de morte, colocam na prisao,
humilham, e queimam suas mensagens. Muitos séculos antes de Agostinho,
Jeremias ja “confessa suas emocdes” de alma a Deus. Com detalhes de
sutil beleza, ele relata cada uma das emocgdes: 11.18-23; 12.1-6; 15.10, 15-
20; 17.14-18; 18.18-23; 20.7-18. O profeta descreve o que vive com uma
incomparavel ternura e beleza. Arauto da vida, manifesta continuamente a
extrema tensdo entre a proclamacéao e a rejeigdo. O profeta tem urgéncia —
carrega uma palavra que ndo pode demorar (porque queima em seu
interior), palavra que por si mesmo ele mesmo n&o pode assegurar, € que
mesmo assim é rejeitada. Como preservar-se nessa queda livre de uma
sociedade que se suicida? Sua Unica segurancga estd em Deus, que o0 ama
incondicionalmente. Jeremias experimenta esse amor absoluto de Deus
(absoluto porque ndo ha nada a que se possa compara-lo). Esse amor ele
vivencia enquanto bate seu coracéo, na Vida que Deus lhe outorga como
resgate e recompensa. Jeremias é a expressdo maxima do desapego; um
profeta que tem uma palavra que recebeu da prépria Origem das palavras,
e que é rejeitada. Essa vivéncia de abismo é acompanhada do
desprendimento de tudo que tem que deixar, inclusive seu desejo de uma
mulher a quem amar. Um século e meio depois de Isaias, com o reino do
norte e sua capital Samaria ja destruidos e seus habitantes deportados para
a Assiria, Jeremias enfrenta o ataque dos babildnios, com a aproximagao de
Nabucodonosor. A este ele descrevera como um instrumento do Senhor
para destruicdo, arrancando da terra o povo escolhido, que se tornou
idolatra e com dirigentes indignos, que estdo surdos para a palavra da Vida.
Ele foi escolhido para ser profeta desde o ventre materno — lugar do qual,
depois de tanto sofrimento, preferia n&o ter saido (20.17). Identificado como
cidade fortificada, coluna de ferro e muro de bronze (1.18), ele vivencia a
prova dessa identidade em meio a um protesto seu para com Deus, porque
descobre que ser aquilo que é se da enfrentando uma missao muito dura
(15.10). Talvez a parte mais dura de todas que encontrou em sua missao foi
a de vivenciar dramaticamente e de modo forgado o exemplo mais claro da
quebra da alianga da Lei de Moisés: o retorno para o Egito, por ndo crerem
na protecéo assegurada por Deus.”

Essa mesma situagdo de regresso involuntario ao Egito converteu a parte
final de sua vida na de um refugiado forgado (vide abaixo, 2.1.7), aproximando-o

ainda mais da vivéncia dos israelitas sobreviventes.

2.1.6 O homem sem escolha

Como percebemos pela propria introducédo ao livro de Jeremias, o profeta
nao teve muita escolha: Deus diz que o escolheu desde o ventre materno para ser
profeta para as nagdes (Jr 1.4,5). Tal como Moisés, Jeremias tenta se desvencilhar
da obrigacéo, e alega ser ainda crianga (v. 6). Porém Deus nao Ihe da essa opgéo, e
de certa forma realmente o trata como a uma crianga, ndo dando liberdade de

3 KEPLER; MIRANDA; HERNANDEZ et al. 2019, p. 1181.
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escolha: ordena que obedega a suas ordens e entregue fielmente todas as
mensagens que receber (v. 7-8), e termina por tocar a boca do profeta, enviando-o

para “arrancar e derrubar, para destruir e arruinar, e também para edificar e plantar”
(Jr 1.10).

Muitos anos depois, porém, logo apos Jeremias ter assistido a destruigdo de
Jerusalém e inclusive ter sido preso junto com os demais sobreviventes que seriam
triados para envio a Babilénia, a situacédo € alterada. Encontrado pelo comandante
Nebuzarada, que seguia ordens especificas de Nabucodonosor, o profeta é
libertado, é bem tratado, e recebe a possibilidade de escolha sobre onde passar
seus ultimos anos — o que provavelmente Ihe sugeriu o sentimento de que sua

missao profética estava terminada:

“Va para o lugar que for do seu agrado e melhor para vocé” (Jr 40.4). Ha
situacbes na vida em que [...] Deus deixa escolhas para nés mesmos
fazermos. Jeremias tanto poderia ir e ser bem tratado na Babilénia como
ficar em Juda. Ambas as opgbdes eram dificeis. Jeremias ndo estava
acostumado a decidir por si mesmo. A sua vida inteira foi um ministério
profético em um contexto extremamente tenso, diante de muita oposigao, e
perigo real de vida. Esse foi tempo de “arrancar e derrubar, destruir e
arruinar” (Jr 1.10), e Deus precisou orienta-lo constantemente, sobre varias
questdes. Jeremias certamente lembrava que Deus também havia falado de
um tempo de construir e plantar. Aparentemente, a parte da destruicdo
havia sido terminada. Mas como saber se essa era a hora da mudanca?
Deus havia dito que o cativeiro demoraria 70 anos! Porque o Senhor nao
falava claramente agora?! Houve uma grande mudanga de situagéo: o
castigo de Deus, que Jeremias passou a vida inteira anunciando,
sofridamente, finalmente se cumpriu. Sua principal mensagem, a propria
missdo de vida do profeta, ja ndo era mais necessaria. E agora? Como ele
ndo morreu, o que fazer depois de ter cumprido sua missdo? Deus
aparentemente silencia, mas na verdade, como o proprio texto indica em
seu inicio, estava falando através do comandante Nebuzaradd, um
babilénio! O her6i de Jeremias na juventude, o rei Josias, morreu
precocemente justo por ndo ouvir a voz de Deus através do Farad, que
queria passar por seu pais (2Cr 35.20-25). Jeremias ainda sabia cantar o
hino de lamentagdo que compds sobre aquela tragédia, e agora vive uma
situacdo semelhante. Deus mostrou um carinho especial por seu profeta
idoso quando o comandante Nebuzarada “o chamou de lado” e deixou claro
que sabia tudo o que o Senhor havia feito; e por isso lhe dava liberdade de
escolha. Duas certezas podem ajudar quando nos encontrarmos nesse tipo
de situacdo. A primeira, € que o Senhor ndo nos abandona. Deus havia dito
isso claramente para Jeremias (1.8), e a Biblia garante essa companhia e
cuidado especial também para nds (Hb 13.5). A segunda é que, exatamente
por causa da fidelidade de Deus, o dilema na verdade ndo é tdo sério
quanto nos parece. Nao é uma questdo de vida ou morte, muito menos de
céu ou inferno; isso ficou especialmente claro depois que Jesus assumiu
para si esse papel, morrendo pelos nossos erros e ressuscitando para
nossa salvagdo. Mesmo sem ter conhecido a Jesus, Jeremias sabia que
Deus o acompanharia, tanto na Babilénia quanto na Palestina. Mas o
siléncio de Deus sempre é perturbador. Jeremias ja tinha consideravel
idade, estava certamente subnutrido e exausto, e ndo queria errar. As
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opgdes pareciam entdo muito complexas e muito diferentes [...] Parece que
ele preferiu devolver para Deus a possibilidade de escolha.™

O “enviado” Nebuzarada tomou a decisdo que Jeremias nao tomou e,
possivelmente considerando a idade avangada e a provavel fragilidade fisica do
profeta, recomendou-lhe que n&o viajasse, mas ficasse ali mesmo entre o grupo
restante, encarregado de cuidar das terras, que seria governado pelo amigo
Gedalias (Jr 40.5-6). Sem duvida, essa era também a opgao menos trabalhosa para
o proprio Nebuzarada, que assim se livraria do encargo de ficar zelando pelo bem-
estar do profeta durante todo o percurso e possivelmente também depois. Seja
como for, com esse expediente Jeremias conseguiu deixar para Deus a escolha
sobre qual rumo tomar. Tendo em mente que Deus Ihe havia dado oportunidade de
escolha, e observando que o profeta ndo quis ou ndo soube fazer uso dessa
liberdade, ndo se trata de ponderar qual teria sido a decisdo melhor ou mais correta.
Ficamos sabendo pelo livro que Jeremias ainda teve servico como profeta de Deus,
tanto para consultar ao Senhor pelo povo, quanto para advertir seus patricios das
consequéncias dos erros que estes cometiam, ao insistirem em ir morar no Egito.
Como teriam sido os ultimos anos de Jeremias caso ele tivesse escolhido
acompanhar os cativos até a Babilénia? Certamente Deus nao o teria desamparado,

mas o restante dos eventos fica para o territério — interessante, diga-se — da ficgao.

2.1.7 O exilado for¢cado

O acontecido com Jeremias, primeiro por ter sido mantido acorrentado entre
os sobreviventes a serem desterrados, antes de ser liberto por Nebuzarada e,
depois de algum tempo, por ter sido levado a forga pelos militares que foram se
refugiar no Egito, acrescentou a ele a experiéncia de ser refugiado forgado. A
ACNUR (Alto Comissariado da ONU para Refugiados, UNHCR em inglés), se refere
a “deslocados forgados” e relata que seu numero vem batendo recordes crescentes
nesta década. O mais recente registro oficial, publicado em junho de 2018, se refere
ao ano de 2017 e contabiliza 68,5 milhdes de pessoas no mundo™: 40 milhdes de

" KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1251.

1 NACOES UNIDAS BRASIL. 2018. ACNUR: niimero de pessoas deslocadas chega a 68,5 mi-
lhdes em 2017. Disponivel em: <https://nacoesunidas.org/acnur-numero-de-pessoas-deslocadas-
chega-a-685-milhoes-em-2017/>. Acesso em: 20 abr. 2019.
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deslocados em seu proéprio pais, 3 milhdes a espera do resultado de seus pedidos, e
25,4 milhdes de refugiados, ou seja, que tiveram de deixar seus paises para
sobreviver. Com o exilio forgado no Egito, Jeremias aproximou-se ainda mais da
experiéncia de seu povo. Neste momento, todos os israelitas estavam exilados: ou a
nordeste de Canaéa, na Assiria e na Babil6nia, ou ao sul, no Egito, e o profeta sabia

bem como eles se sentiam nessa situagao.

2.2 O Livro de Jeremias

Assim como a figura de Jeremias revela a grande riqueza da complexidade
humana, também o livro de Jeremias se mostra extremamente complexo. Isso
repercute inclusive no esforgo de expor os problemas com que os estudiosos tém se
deparado, e os diversos movimentos em busca de possiveis solu¢des. Tentaremos
definir primeiramente as principais dificuldades encontradas, depois mencionar as
principais evolu¢des e mudangas ocorridas na pesquisa sobre o livro ao longo do
tempo, para entdo destacarmos alguns pontos isolados que merecem consideragao
em separado. Provavelmente a complexidade e dificil coeréncia do texto
“respingara” também neste pequeno esfor¢co de compreendé-lo. Daqui para diante,
sempre que nao for especificado claramente no trabalho, as mengdes a “Jeremias”

serao uma referéncia ao “livro de Jeremias”.

2.2.1 Um esbocgo basico

A estruturacdo do livro de Jeremias tem elementos bastante simples
mesclados com componentes dificeis de divisar. Um esbogo geral do livro a partir da
sequéncia de capitulos do Texto Massorético é relativamente simples, conforme
sumarizado pela TEB:

1.1 = 25.14 Oraculos e agdes simbolicas de Jeremias contra Juda.

26.1 — 45.5 Oraculos de salvagdo para Israel/Juda e relatos acerca do
ministério de Jeremias;

46.1 — 51.64 (com uma introdugdo em 25.15-38): oraculos contra as nacdes
estrangeiras

52.1-34 Anexo histérico: a queda de Jerusaléem™®

'® BiBLIA TEB, Tradugdo Ecuménica Brasileira. Sao Paulo: Edigées Loyola, 1980, p. 711.
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O prologo (1.1-3) e a conclusao (52.27-34) deixam transparecer que houve

um elaborado processo de edi¢cédo do livro e revelam especialmente o seu proposito:
acompanhar, da parte de Deus e com Sua palavra, o processo final da existéncia do
Reino de Juda e especialmente de Jerusalém, com a ida ao exilio. Mesmo havendo
trechos escritos depois de 587/6 a.C., a ida para o exilio naquela data é
conscientemente marcada para ser o final do livro, o final da histéria de Juda e
especialmente o fim da atitude de descrenca, desprezo e desobediéncia para com

Deus, o Senhor."”

A complexidade da organizagdo do livro, porém, aumenta
consideravelmente quando tentamos descer a detalhes. Apresentaremos um esbogo

mais elaborado ao final do item “A dificil coeréncia interna”, abaixo (2.2.2.2).

Para n&o deixarmos o panorama por demasiado vago, vamos nos deter um

pouco mais no exame das maiores questdes que os estudiosos enfrentam.

2.2.2 As principais dificuldades

2.2.2.1 O texto “Original’

O estabelecimento de um texto hebraico unico e mais antigo para Jeremias
nao é tarefa simples. Diferentemente do que acontece com outros livros do AT, para
Jeremias a versao grega Septuaginta (LXX) apresenta um texto consideravelmente
mais curto do que o Texto Massorético, o que tem levado os estudiosos a buscar
pelas possiveis causas dessa diferenca. Conforme McKane destaca, provavelmente
a Septuaginta tenha tido acesso a um original hebraico menor do que o Texto
Massorético atualmente preservado.”® Foi essa conviccdo, a partir de evidéncias
encontradas — como um fragmento de Qumran que mostra um texto hebraico que
coincide com a versao mais breve da LXX de um trecho de Jeremias, que o levou ao
construto do “rolling corpus” (conforme apresentado no item ref. Robert Wilson,
2.2.3.4.4.1). O objetivo defendido por McKane nao era o de encontrar o “texto mais
primitivo” (que entdo poderia por alguns ser considerado como “mais correto”), mas

antes tomar mais conhecimento a respeito do processo de formacgao e elaboragao

" BRUEGGEMANN, Walter. A Commentary on Jeremiah — Exile and Homecoming. Grand Ra-
pids/Cambridge: Eerdmans Publishing, 1998, p. 23.

'® McKANE, William. A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. v. 1. Edinburgh: T&T
Clark ltd, 1986, p. xv.
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do texto candnico. Numa atitude humilde (que, por sinal, contrasta com varios
antecessores da pesquisa biblica), ele reconhece que “os processos que produziram
o produto final sdo apenas parcialmente compreendidos por nds; nossas explicagcoes
devem ser tentativas” e as suposigdes de que sempre havera alguma explicagéo
racional para eles sdo erradas.” Em suma, devemos nos contentar em n&o
conseguir obter todas as respostas, mas podemos aproveitar essa oportunidade
impar para tentar compreender o processo de elaboragao deste texto sagrado.

2.2.2.2 A dificil coeréncia interna

A questao da diversidade de material no texto de Jeremias aparece também
por uma faceta literaria: ja ha tempos se reconhece trés estilos de escrita presentes
no livro. Estes tradicionalmente tém sido atribuidos a trés autores (ou grupos de
autores) diferentes, especialmente pela escola critica. Portanto, estas diferengas
marcantes de estilo tém alimentado mais de um século de discussdes a respeito da
autoria. Os trés tipos essenciais sdo: oraculos poéticos, sermdes em prosa, € prosa
biografica, e ainda se pode diferenciar os relatos autobiograficos ou “confissdes”.

2.2.2.2.1 Oraculos poéticos

Muitas tradugdes modernas da Biblia nos facilitam um rapido
reconhecimento do que € prosa e do que € poesia no texto biblico, ao adotar uma
diagramacao diferente para os versos poéticos. O problema é que nos manuscritos
essa diferenciagdo de apresentacdo nao existe. As tradugdes precisam decidir quais
textos sdo considerados poéticos, para entdo apresenta-los visualmente de acordo.
Essa decisdo é simples em livros como Salmos, Provérbios e Lamentagdes, mas
ficam bem mais complexas em livros proféticos. E importante fazé-las, pois ajudam a
comunicar também a “alma” do texto junto com a letra do seu conteudo. Mas cabe
lembrar que, frequentemente, passagens como algumas do livro de Jeremias

colocam sérias duvidas sobre 0 que seria prosa e o que poesia.

Leene, discorrendo sobre a “moldura” e o “miolo” do Livro das Consolagoes,

lista as caracteristicas universais de prosa e poesia, encontradas, respectivamente,

' McKANE, 1986, p. xlix.
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”.

na moldura e no miolo: “Falar sobre”, contrastando com “falar para/com”; “afirmacodes
diretas”, contrastando com “metaforas”, “argumentagdo” contrastando com

“invocagao”; “proposta” ou programa de acdo, contrastando com “cenario”®.

Rosenberg destaca que o material poético estd condensado no inicio (1 -
25), meio (30 - 31) e fim do livro (46 - 51), e ressalta uma “ambiguidade reciproca”
entre os primeiros e os ultimos capitulos: quanto mais perto se chega das palavras
poéticas, que sdo bem mais amplamente aceitas como originais de Jeremias, mais
distantes estaremos das informagdes biograficas; e, inversamente, quanto mais
imersos estivermos nos detalhes da vida de Jeremias, mais facilmente
encontraremos material que foi editado, como sinopses de prosa ou recapitulacoes
estereotipadas.?’

Lembremos, porém, que nada em Jeremias é simples: nem tudo que é
poético é aceito como original, e nem tudo que é prosa é considerado como nao

sendo diretamente dele!

No livro de Jeremias, o estilo poético € marcado por:

exclamagdes em staccato, rapidas mudancas de cena e perspectiva,
modificagdes frequentes de voz e discurso, uso de invocagao, comando
plural e questao retdrica, propensdo para assonancia e jogos de palavras,
rico arranjo de metaforas e similes a partir do cenario natural e das artes e

oficios humanos, e precisdo de metonimia e sinédoque.22

O arranjo do livro com a colocagao dos oraculos poéticos no inicio, meio e
fim deixa evidente para Rosenberg que este foi construido para permitir que a voz

de Jeremias domine o inicio, fim e ndcleo central do texto.?

A identificagdo (ou confusédo) de Jeremias com Deus em seus sentimentos
tem um claro exemplo em 4.19: “Ah! Meu coragao! Meu coracéo! Eu me contorgo em
dores...”, onde n&o sabemos se é Deus ou o profeta o sujeito de tais dores. Esse
sofrimento € o que os estudiosos chamam de pathos divino — e também profético — e
que marca fortemente o livro (veja adiante, 2.2.4.4.2). Segundo Rosenberg, se

Jeremias trouxesse uma voz oracular desencarnada, sem experimentar ele proprio a

* LEENE, H. Newness in Old Testament Prophecy — an Intertextual Study. Leiden: Brill, 2014, p.
212.

z ROSENBERG, Joel. Jeremias e Ezequiel. In: ALTER, R.; KERMODE, F. (Orgs.). Guia Literario da
Biblia. Tradugao de Raul Fiker. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1997, p. 200.

2 ROSENBERG, 1997, p. 201.

% ROSENBERG, 1997, p. 201.
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violéncia desses sentimentos, nos leitores ndo sentiriamos tdo intensamente o
desespero e a situagao critica do tempo e do lugar no qual ele se movia. “Seu
afastamento abrupto da tradicdo e costume proféticos quando expde a sua queixa
tdo elaboradamente € uma inovagao inteiramente propria, € ndo ha nada parecido
na literatura profética biblica.”** Jeremias &, entdo, um profeta com uma missao, mas
0 que ha de especial nisso € que essa missao se realiza através do fracasso, mais
do que pelo sucesso?®. Isso revela um nivel de profundidade de contetido, inclusive
psicolégico, que analises tradicionais ficariam muito longe de atingir. De certa forma,
tal como aconteceu com alguns Salmos davidicos, os sofrimentos experimentados
pelo protagonista ndo traziam ganho para ele, mas sim para os outros, seus futuros
ouvintes ou leitores. Algo assim sO sera retomado pelo Messias, conforme o 4°
Cantico do Servo em Is 53, e lembra Jesus chorando a vista de Jerusalém, cujos
habitantes em sua maioria ele sabia que nao iria salvar do massacre que em breve

viria.

2.2.2.2.2 Sermbes em prosa

Estes sdo os textos geralmente mais identificados como porgdes
deuteronomistas. Entre os oraculos aparecem os capitulos 3, 7 e 11 em forma de
pronunciamentos escatoldgicos e justificativas etiolégicas (“pois o povo de Juda fez
0 que me desagrada”). As hipéteses de elaboragédo vao desde um conhecimento por
parte de Jeremias de um proto-deuterondmio até o uso por deuteronomistas das
expressoes de Jeremias, ou também uma absor¢do do mesmo contexto por ambos.
A semelhanga entre os dois livros pode ser enganosa, mas alguns pontos séo
marcantes: “Ambos simultaneamente afirmam e negam a singularidade de Israel
entre as nacgdes; ambos atribuem as pessoas estrita responsabilidade por seus

erros; e ambos refletem um senso similar de causalidade histérica e divina.”?®

Rosenberg ndo considera os sermdes em prosa como sendo a voz original

do profeta, mas sim como uma voz filtrada através da memoria e tradigdo, num

“senso cronoldgico barroco e tortuoso que modela o livio como um todo”.?’

# ROSENBERG, 1997, p. 203.
% ROSENBERG, 1997, p. 203.
% ROSENBERG, 1997, p. 204.
* ROSENBERG, 1997, p. 204.
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2.2.2.2.3 Prosa biografica

Embora ja com sinais nos capitulos 7 e 11, esta aparecera mais claramente
a partir do capitulo 20, com revelagbes de bem mais detalhes dos eventos da vida
do profeta. Por sinal, de todos os profetas biblicos, Jeremias € o mais rico na
conjungao de mensagens com eventos pessoais. Rosenberg vé uma progresséo do
material, “do oraculo ao sermao, do serm&o ao cenario serménico e deste a historia
pessoal e da corte”.?® Este estilo de prosa predominara até o estilo deuterondmico
retornar, especialmente no capitulo 44, onde Jeremias anuncia aos judeus que
fugiram para o Egito sua missdo de tentar convencé-los a “se converterem da sua
maldade e ndo incensarem a deuses estrangeiros” (44.5).>° Mas é sempre bom
lembrar: no livro de Jeremias as regras tém suas exce¢des, e 0s materiais sao

bastante diversos entre si, entdo toda categorizagdo, embora util, € imperfeita.

2.2.2.3 Cronologia interna

Como vimos, Jeremias mostra-se um livro extremamente elaborado, no qual
o trabalho de organizacéo e edigao teve um grande papel. Boa parte das falas vem
acompanhada de uma datagao expressa, e por essa propria datagéo ja fica bastante
claro que o livro deliberadamente ndo segue uma ordem cronoldgica: por exemplo,
falas ditas no periodo do rei Jeoaquim sdo colocadas ao lado de outras proferidas
uma década depois, nos anos do rei Zedequias. Ha um propésito maior no livro de
Jeremias do que um simples relato da sequéncia de falas e eventos. Mesmo assim,
muitos dos eventos nele narrados nao aparecem nos chamados livros histéricos da
Biblia e, portanto, o livro de Jeremias também serve de narrativa, auxiliando
grandemente na compreensao de como foi a agonia de Jerusalém em seus ultimos

dias.

Como que acrescentando ainda mais complexidade as dificuldades para se
harmonizar o livro de Jeremias, fazemos uma incursado no mundo dos pressupostos.

Poderia nossa interpretacao ser influenciada pela nossa fé?

% ROSENBERG, 1997, p. 205.
% ROSENBERG, 1997, p. 205.
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2.2.2.4 Pressupostos de fundo

Tomando como exemplo o evento do exilio Babilénico, Brueggeman ilustra
pressupostos que estdo por tras das duas principais posturas interpretativas em
relagao ao texto de Jeremias.

2.2.2.4.1 Edig&o deuteronomista

Uma postura vé claramente uma edigdo “deuteronomista” ao longo do livro
inteiro, de tal modo que os escritos originais de Jeremias teriam ficado
irrecuperaveis. O carater deuteronomista é identificado principalmente por gravitar
em torno da Tora, e considerar os acontecimentos como consequéncia de
desobediéncia. Mas a atitude fundamental dessa abordagem se mostra ao
considerar o uso do nome (e do conceito) de Deus como instrumental e ideolégico,
como um meio para forgar obediéncia. Ndo transparece tanto uma crenga na real
atuacdo desse Deus na histéria; ele parece ter sido submetido como meio pelo
editor deuteronomista para alcangar um fim mais importante. Essa atitude, para
Brueggemann é consequéncia de uma visdo lluminista-auténoma®, ou seja, ndo se
depende de Deus, mas se toma nas proprias maos o encargo (no caso, de fazer a
obediéncia acontecer). Assim fica subentendido, por exemplo, que “na realidade” o
exilio deveria ser explicado apenas no plano humano, como consequéncia do
crescimento do poderio militar babilénico e do jogo de interesses politicos no cenario
do Oriente Médio, sem fazer nenhuma referéncia nem atribuir qualquer papel

relevante a Deus.

2.2.2.4.2 Edigdo candnica

A outra atitude vai pelo caminho contrario, e tende a levar a sério o uso do
nome e do conceito de Deus. Desta forma, o exilio &€ entendido como um exercicio
de Juizo por parte de Deus, assim como a futura restauracéo € vista como efeito de
uma libertagdo a ser concedida por Deus a seu povo. Brueggemann aponta como
ambas as visdes (a que chama de ideoldgica e canénica), abordam o livro a partir de
preconcepgoes exteriores a ele. Enquanto a ideoldgica se baseia em pressupostos

% BRUEGGEMANN, 1998, p. xi.
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iluministas que defendem uma autonomia em relagdo a qualquer ideia de Deus, a
candnica preconiza o entendimento a partir do texto biblico que temos, sem ignorar
as pesquisas arqueoldgicas e literarias que temos, mas procurando levar a sério as
reivindicagbes que o proprio texto faz. Brueggeman propde uma tentativa de partir
de dentro, do proprio texto do livro, buscando ser o mais isento possivel das
preconcepgdes (mesmo sabendo que isso nao é totalmente possivel).31 A
experiéncia, entdo, mostrara uma perspectiva aberta, em que interpretacbes
diversas podem contribuir, como as dos socialmente oprimidos ou as contribuicoes
feministas. O texto, assim, se torna novamente digno de escuta e observagéo,

podendo produzir coisas novas, inclusive porque Deus continua vivo e participante.?

Para Brueggeman, Jeremias pode ser visto como “uma proposta construtiva
de realidade, movida por uma convic¢do apaixonada, e expressa em forma artistica,
mesmo que disruptiva”.®® Essa colocacdo combina com a forma como ele entende
profecia, ou seja, uma espécie de proposigao de uma nova realidade, imaginaria e
ainda por ser construida, que entdo visa fomentar a fé na mudanga. O profeta no
livro a apresenta com muito sentimento, disruptivamente alternando entre prosa e
poesia. Brueggeman demonstra ainda simpatia pelo caminho candnico, tal como
apresentado por Childs**, que reconhece no texto a existéncia tanto do Jeremias
original quanto de wuma edigdo deuteronbmica, mas submete ambas

necessariamente ao texto tal qual o temos.

2.2.2.5 Autoria da escrita e sua datagao

Deixamos esta questdo para o final da secdo porque tem sido o eixo em
torno do qual a maioria das discussbes gira (conforme descrito no proximo item).
Juntando as duvidas e divergéncias em todas as areas, pode-se imaginar o quanto
os estudiosos tém lutado e tentado estabelecer quando e quem escreveu as varias
partes do livro. Interessantemente, parece que ha uma semelhanca nesse ponto
entre 0os processos que marcaram a chegada do texto a sua forma final e canénica,

e o0s processos do estudo e pesquisa dessas mesmas questdes: ambos os

¥ BRUEGGEMANN, 1998, p. xii.

%2 BRUEGGEMANN, 1998, p. xiii.

¥ BRUEGGEMANN, 1998, p. ix.

¥ CHILDS, Brevard. Introduction to the Old Testament as Scripture apud BRUEGGEMANN, 1998, p.
10.
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processos sdo demorados e vao sendo alterados com o passar do tempo. Vejamos

os capitulos mais recentes dessa instigante “novela”

2.2.3 Os avangos na pesquisa

2.2.3.1 Ao longo do Século XX

No século passado, a diferenciagcado das posturas académicas em relagado ao
texto biblico tendia a uma polarizagdo, que era rotulada grosso modo como entre
“‘conservadores” e “liberais” por uns, ou entre “fundamentalistas” e “modernos” por
outros, cada um com seu método preferido. O estudo mais conservador da Biblia
utilizava o método Historico-Gramatical e partia da atribuicdo que tradicionalmente
tinha sido dada a cada livro da Biblia quanto a autoria, e a datagdo da escrita era
quase automaticamente entendida como sendo no periodo de vida de quem
emprestasse seu nome ao livro. Sob esse enfoque, entdo, estudava-se as
circunstancias historicas da vida do profeta Jeremias a partir dos dados citados no
préprio livro e do que mais se puder relacionar em outras partes da Biblia de
informacdes historicas a respeito. O texto era interpretado na forma como
atualmente chega até nos pelas tradugdes disponiveis. Ao longo do século foi
ganhando espaco a critica textual, no rastro principal de tentar aprofundar a exegese
a partir das linguas originais, e deu-se também alguma importancia as variantes
textuais (no caso, em hebraico) analisadas a partir das edigdes disponiveis, do Texto
Massorético, eventualmente também da Septuaginta e de outras tradugdes antigas,
chegando ao aparato critico da Biblia Hebraica Stuttgartensia, e tentando seguir
sempre em frente. Mas, de um modo geral, talvez inconscientemente assegurados
por uma certeza de que esta abordagem era “de Deus”, havia uma espécie de pré-
condenacdo, ou desprezo, ou talvez temor a uma pesquisa mais atenta a varios
detalhes que aparecem no texto biblico, que sugerem que o0s processos de
produgcao daquele texto parecem ser diferentes do que se cria.

Ja a escola da erudigdo mais critica “atravessou esse limite” do nao-
questionamento, e seguiu ao longo do século inteiro o método Histérico-Critico, com
sua grande énfase na critica das fontes, que grosso modo se destaca pela
desconfiangca das autorias tradicionalmente aceitas e sua tendéncia de, a partir de
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achados, pesquisas, dedugdes e analises, pluralizar bastante os autores, considerar
também revisores e editores, geralmente postergando as datas de escrita e por
vezes subordinando as reivindicagdes tanto de autoria quanto de interferéncia divina
a propositos “missionarios”, politicos ou didaticos, do conjunto de autores e editores.
Essa atitude cientifica, nem sempre consciente de sua influéncia positivista,
orientava os procedimentos e postulados, geralmente cética a quaisquer tragos de
sobrenaturalidade. Mas a atitude critica era dedicada exclusivamente ao
entendimento conservador: compreensivelmente, ainda era muito cedo para exercer
uma “auto-critica”. Como seria de se esperar com uma ciéncia nova, por muitos
anos esse nicho académico florescia e se deleitava nos achados e conclusdes que
desmentissem o que se entendia até entdo. Muito se pesquisou e muito se
descobriu em todo esse periodo, e isso tem consideravel valor. Mas, como é
caracteristico de movimentos de reacdo, as vezes uma certa imaturidade parecia
assumir o controle da pesquisa, ocasionalmente resultando em apenas desconstruir
0 que se tinha por certo, sem nada confiavel para o substituir — especialmente a
respeito do papel desempenhado por Deus em relagdo aquela que, afinal, € a “Sua
Palavra”.

2.2.3.2 As trés fontes

A pesquisa e hermenéutica biblica, portanto, avangcavam em meio a essas
tensbes. No caso do livro de Jeremias, os avancos foram significativos. Assim, por
exemplo, os comentérios de D. Justus Kdberle (1908), Wilhelm Rudolf (1947) e Artur
Weiser (1960) séo citados como referéncia assumida por Helmut Lamparter no inicio
de sua propria obra (1974).>° O consenso a que os eruditos haviam chegado sobre
Jeremias se expressava bem na formula das “3 Fontes”, apresentadas por Duhm
(1901), que seriam claramente distinguiveis, mesmo que com inevitaveis
divergéncias quanto a suas abrangéncias no corpo do livro. Mowinckel (1914) as
organizou em fontes A, B e C*, no que foi seguido e difundido por Rudolph, e ainda
acrescentaria uma fonte D para partes do Livro das Consolagbes (caps 30 e 31).

Mas as trés fontes ganharam maior fama, e corresponderiam, grosso modo e

% | AMPARTER, H. Prophet Wider Willen — der Prophet Jeremia. Stuttgart: Calwer Verlag, 1974, p.
11.

% HOLLADAY, W. Jeremiah 2: A Commentary on the book of the Prophet Jeremiah, Chapters 26 —
52. Minneapolis: Fortress Press, 1989.
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respectivamente, aos oraculos poéticos do profeta Jeremias, aos relatos narrativos a
cargo de Baruque, e a uma sobreposigdo teologica a partir de tedlogos

deuteronomistas.®’

Ultimamente, porém, essa estrutura vem sendo seriamente questionada,
porque parece simples e mecanica demais para um livio da complexidade de
Jeremias; paralelamente, as perspectivas mais candnicas tém diminuido aos poucos
a hegemonia total dos postulados historico-criticos. O que resta de consenso é que
o livro contém algum material original de Jeremias e também que houve trabalho de
edicdo posterior.®® Nao se tem muita concordancia quanto a mais detalhes ou

énfases para além destas.

2.2.3.3 Os langamentos de 1986

A partir de 1986 os estudos em Jeremias ganharam um expressivo avango,
especialmente no ambito da lingua inglesa, devido principalmente a trés comentarios
publicados: de William Holladday®®, de Robert Carroll*’, e de William McKane*'. Eles

desenvolvem trés linhas diferentes de estudo e compreensao de Jeremias:

2.2.3.3.1 William Holladay

O comentario de William Holladay, um pouco na linha de John Bright*?,
procura encontrar 0 maximo possivel de circunstancias histéricas para situar cada
passagem. Assim ele expde o texto em sua conexdo histérica, com importantes
argumentos a partir de pesquisa exaustiva. Mesmo que, como aponta
Brueggemann, ele ndo tenha tido muitos seguidores desde entdo, com seu trabalho
extenso reconquistou um certo respeito por parte da comunidade académica para os
argumentos conservadores. Sua posi¢ao, entre os eruditos modernos, é a que leva
mais a sério a reivindicagdo do préprio livro, de que seus conteudos se originam

basicamente do proprio Jeremias. Mas considera-lo simplesmente um “conservador”

¥ BRUEGGEMANN, 1998, p. 7.

¥ BRUEGGEMANN, 1998, p. 7.

3 HOLLADAY, W. Jeremiah 1: A commentary on the Book of the Prophet Jeremiah, Chapters 1 — 25.
Philadelphia: Fortress Press, 1986.

40 CARROLL, Robert P. Jeremiah: A Commentary. Philadelphia: Westminster Press, 1986.

* McKANE, 1986.

*2 BRUEGGEMANN, 1998, p. 8.
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seria um grande equivoco. Em seu trabalho, Holladay admite varias influéncias e
autorias que a visao tradicional jamais permitiia. Como exemplo, ele dedica 60
paginas densas sobre influéncias reciprocas entre Jeremias e praticamente todos os
livros do Antigo Testamento — onde demonstra que Jeremias utilizou material de
outros livros, e também como outros livros biblicos utilizaram material de Jeremias.
Dando continuidade a seu trabalho massivo de pesquisa, Holladay dedica outras 60
paginas no final a analise intertextual, com um indice remissivo as passagens
biblicas de outros livros utilizadas no seu comentario de Jeremias. O que talvez seja
mais peculiar do trabalho de Holladay, porém, € o detalhado esbog¢o de cronologia
da vida e obra de Jeremias que ele propde, e a contextualizagdo que pode ter
levado esses diversos eventos em sua vida a servirem para inspirar varios dos ditos
do profeta. Holladay faz sua composigao a partir da suposi¢cao da pratica de leitura
publica do nucleo de Deuteronébmio no Templo de 7 em 7 anos, por ocasidao da
Festa dos Tabernaculos — que ndo se pode comprovar, mas que alcanga resultados
bem impressionantes. Mais adiante, em “Contribuicdes construtivas,” (2.2.4)

apresentamos um resumo dessa biografia.

2.2.3.3.2 Robert Carroll

Em contraste com essa primeira corrente, os eruditos britanicos como
principalmente Robert Carroll, mas também Peter Ackroyd e Nicholson, enfatizam
sobremodo o trabalho de edigdo deuterondmica do livro de Jeremias, feito
provavelmente durante o Exilio, uma ou duas geragbes apdés a do profeta
Jeremias®®. Segundo esta corrente, editores e redatores da comunidade exilada
adaptaram e acrescentaram material, fazendo com que a parte que ja houvesse do
livro servisse a comunidade no exilio, seguindo a tradigdo do livro de Deuteronémio.
Dessa forma, as contribuicdes na forma original de Jeremias teriam ficado
irrecuperaveis. Para esta corrente, o livro como o temos hoje ndo mais possibilita o
acesso ao “Jeremias histdrico”, e qualquer pesquisa nesse sentido é considerada
sem razao, e deveria, para Carroll, ser abandonada. O livro de Carroll também ¢é
exaustivo e apresenta vasta evidéncia a favor de seus argumentos, afastando-se

definitivamente de um Jeremias histérico. Brueggemann diz que, se Holladay

*3 BRUEGGEMANN, 1998, p. 9.
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procura encontrar o “Jeremias Historico”, Carroll procura o “Jeremias
Deuterondmico™*. Embora em direcdes opostas, os dois estudiosos tém objetivos
analogos em contraposigédo, cada um procurando “encaixar as evidéncias” a favor de
sua tese. Assim, entre as varias tensdes de suas divergéncias, langam sérias

duvidas sobre o “consenso das trés fontes” que os precedeu.

Contudo, ultimamente a contribuicdo de Carroll tem sido mais reconhecida
sob outro aspecto, e imensamente apreciada. O professor Robert Wilson, de Yale,
hoje reconhece que o trabalho de Carroll serviu para interromper a crescente
fragmentacao que se fazia do livro de Jeremias, assim abandonando o frenesi de
tentar decifrar a historia literaria de um numero cada vez maior de pedacinhos da
obra. Ele afirma que o postulado de que simplesmente era impossivel determinar
com clareza as origens de cada trecho enfatizava a possibilidade e a importancia de
se estudar como todos os elementos literarios do livro se relacionavam entre si.*®
Georg Fisher vai mais além, e diz que uma nova compreensao de Jeremias tem

surgido nestas ultimas trés décadas, e isso em parte se deve a Carroll:

Gragas também a Robert Carroll, os pesquisadores foram libertos de uma
conexao estreita demais entre profeta “original” e livro “original” e podem
agora perceber de forma renovada suas peculiaridades. O livro € uma
composi¢cao e uma apresentacado literaria “ndo-ortodoxas” e oferece uma
enorme riqueza de dialogo com outros livros da Biblia Hebraica.*®

Para Fischer, enquanto a maioria de seus colegas e também seus
predecessores concentravam-se em tentar encontrar palavras “originais” de
Jeremias, Carroll teve a ousadia de utilizar uma abordagem totalmente diferente,

focando-se no texto tal como o temos, e explorando ao maximo seus detalhes e

riquezas.*’

* BRUEGGEMANN, 1998, p. 10.

45 WILSON, Robert. Exegesis, Expansion and Tradition-Making in the book of Jeremiah. In: NAJMAN,
H.; SCHMID, K. (Eds.). Jeremiah’s Scriptures: Production, Reception, Interaction and
Transformation. Leiden: Brill, 2016, p. 7.

“® FISCHER, 2016, p. 33. Thanks also to Robert Carroll, researches have been freed from an all-too-
close connection between “original” prophet and book and can now perceive in a fresh way its
peculiarities. The book is an “unorthodox” composition and literary presentation and provides an
enormous wealth of dialogue with other scrolls of the Hebrew Bible (tradugao nossa).

*" FISCHER, 2016, p. 37.
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2.2.3.3.3 William McKane

Ainda no mesmo ano de 1986 foi langada a igualmente importante obra de
McKane. Ele, diferentemente dos outros dois apresentados, faz sua analise
priorizando o texto em si, mais do que os contextos de autoria e edicdo. Seu estilo é
um tanto mais personalista, o que combina bem com um estudioso de Jeremias,
cujas mensagens sao fortemente influenciadas por sua vivéncia presente e por suas
reacdes pessoais. Novamente, sua obra € exaustiva, dividida em dois volumes tal
como a de Holladay, sendo que o segundo levou 10 anos para ser completado apés
o langamento do primeiro (somente a introdugdo ocupa 174 paginas). E foi nesse
trabalho dedicado que McKane desenvolveu a teoria do “rolling corpus” de Jeremias,
a partir da busca de explicagdes para as consideraveis diferengas entre os textos da
Septuaginta (LXX) e do Texto Massorético (TM), conforme veremos abaixo (vide
2.2.3.4.4.1, sobre Robert Wilson). McKane em seu comentario utilizou bastante e
deu grande importancia as versdes antigas (Septuaginta, Vulgata, Aquila, Simaco,
Teodécia, Peshita e Targum). Elas serviram como fonte indispensavel para a
exegese do texto hebraico, bem como para a seméantica e estruturacéo de frases e
para termos obscuros no texto hebraico. A LXX foi a versdo que mais contribuiu para

os achados de seu comentario.*®

Segundo McKane observa, o Targum mostra-se sempre seguindo o TM, e
os desvios feitos pela Vulgata e Peshita n&o s&o consideraveis. Algumas
contribuigdes interessantes, porém, sdo propiciadas em textos em que a Peshita e a

LXX concordam em uma mesma variante.*

Um exemplo de como McKane lida com a analise critica da formagado do
texto se encontra na introdugdo ao segundo volume de seu comentario, que ja nos

confere ideia sobre a dificuldade posta pela primeira metade do livro de Jeremias:

A prosa nos capitulos 1 — 25 ¢é identificada como “deuteronémica” ou
“deuteronomista” (McKane, 1986), quer ela seja considerada como derivada
a partir de uma fonte (Mowinckel, Rudolph) ou como produto de uma
redacdo (Thiel). Ndo aceitei nem uma fonte “canibalizada” (fonte C —
Rudolph), nem uma redacao deuteronomista estritamente organizada, com
grande coeréncia teolégica (Thiel), como explicacdo satisfatoria para
pequenos trechos de prosa distribuidos através da poesia, nem para
passagens mais longas de prosa. Para a primeira possibilidade, tem sido

*8 McKANE, 1986, p. xvi.
*9 McKANE, 1986, p. xvi.
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preferido um relato diferente. Esses pequenos trechos devem ser
considerados como expansbes exegéticas geradas pela pré-existente
poesia da qual eles sdo adjacentes (ou quase adjacentes).50

By

Isso nos leva de volta a questdo da hipétese das trés fontes, consenso
durante a maior parte do século passado. McKane tenta situar as correntes dos
estudiosos em relagdo a ela. Para um grande grupo de estudiosos, a prosa dos
caps. 26 a 29 e 34 a 45 tem sido associada a uma biografia de Jeremias escrita por
Baruque (a fonte B de Mowinkel e Rudolph). Um segundo grupo se distancia desse
entendimento ao considerar boa parte do livro essencialmente homilético,
deuteronomista, com mensagens dirigidas ao povo judeu na Babildnia, para as quais
0os acontecimentos historicos com Jeremias ndo sado o ponto importante, mas

apenas uma feliz coincidéncia.”’

Um terceiro distanciamento € dado por estudiosos como Rietzchel,
Hosssfeld/Meyer e Carroll, que negam qualquer procedéncia historica a esses
capitulos, ou no maximo os relacionam a periodos posteriores ao do profeta
Jeremias. No meio do caminho, segundo McKane, ficaria Thiel, que reconhece um
nucleo de Baruque com biografia de Jeremias, mesclado com redagao
deuteronomista, e alguns trechos que entende serem pés-exilicos (como o capitulo
35).%2

Assim McKane reconhece que nao se tem respostas claras a todas essas
questdes. Mas ele recusa exegeses que ndo reconhegcam no texto nenhum valor
biografico. Também néo se convence de posi¢ées como a de Nicholson que vé uma
narrativa deuterondmica em quase tudo, com o livro sendo de apenas sermdes
montados para a comunidade no exilio, mesmo que retendo elementos biograficos
do profeta Jeremias. Essa combinacdo, de um nucleo biografico de Jeremias por
Barugque e uma redacao deuteronomista € por ele considerada uma hipdtese

promissora, mesmo reconhecendo que ela ndo resolve todos os problemas

% McKANE, 1996, p. cxxxiii. The prose in chapters 1-25, whether it is thought to derive from a source
(Mowinckel, Rudolph), or to be the product of a redaction (Thiel) is identified as Deuteronomic or
Deuteronomistic (McKane, 1986). Neither a cannibalized source (source C — Rudolph) not a tightly
organized Deuteronomist redaction with a high theological coherence (Thiel) had been accepted by
me as a satisfactory explanation of small pieces of prose distributed through the poetry nor of longer
passages of prose, and for the former, in particular, a different account has been preferred. They are
to be regarded as exegetical expansions generated by the pre-existing poetry to which they are
adjacent or nearly adjacent (tradugao nossa).

" McKANE, 1996, p. CXXxiv.

2 McKANE, 1996, p. CXXXiv.
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encontrados. Uma escolha que resta em aberto, por exemplo, sera entre uma
narrativa deuteronbmica ou redagao deuteronomista que provenha da Babilénia

(como prefere Nicholson) ou da Palestina (como pensa Thiel).>?

Um texto da introdugcdo ao comentario de McKane, novamente se referindo
aos primeiros 25 capitulos de Jeremias, ilustra isso muito bem. McKane admira e
elogia muito o trabalho de Thiel*, mas também reconhece que o modo deste

argumentar tenta ndo dar a menor chance de discordancia®:

Minha critica recorrente das passagens que envolvem a interpretacao de
Thiel que expus acima tem sido que ele constantemente exagera sua
coesdo e coeréncia. Isso vale tanto para as pequenas unidades que ele
descreve como sendo composig¢des de D como para os maiores complexos
editoriais que ele postula. Ele atribui a D intengbes e politicas editoriais
abrangentes, e principios teoldgicos sistematicos, que eu ndo consigo ver
no texto. Estou convencido de que ha um perigo de chamar a existéncia um
editor Deuteronomista, investi-lo de uma politica editorial, determinar os
contornos de sua mente e querer que a prosa de 1-25 seja obediente a essa

hipétese.56
Por outro lado, devemos fazer jus e mengéo ao grande e detalhado trabalho
de pesquisa desenvolvido por Thiel. De fato os chamados sermdes deuteronomistas
apresentam uma linguagem e um estilo caracteristicos, e o recurso a variagdes no
estado de humor do profeta para explicar essas diferengas, embora legitimo, pode
ser tendenciosamente subjetivo. Enfim, o estagio atual da pesquisa e também da
argumentagao em torno da formacéo histérica do texto de Jeremias por vezes ainda
pedira — ou possibilitara — a tomada de decisbes um tanto arbitrarias, seja no sentido
de desistir da tentativa de identificar as distingbes percebidas nos estilos, seja no de
optar por rotular uma identificagdo, mesmo que um tanto conjecturada e

necessariamente andnima, caracterizada da melhor forma que se tenha conseguido.

3 McKANE, 1996, p. CXXXiv.

>4 THIEL, Winfried. Die Deuteronomistiche Redaktion von Jeremia 1 — 25. Neukirchen-Viuyn:
Neukirchener Verlag, 1973.

> McKANE, 1986, p. xiv.

%% McKANE, 1986, p. xlix. My recurring criticism of the passages involving Thiel’s interpretation which |
have laid out above has been that he consistently exaggerates their cohesiveness and coherence.
This holds for the small units which he describes as compositions of D no less than the larger editorial
complexes which he postulates. He attributes to D comprehensive editorial intentions and policies,
and systematic theological principles, which | cannot gather from the text. | am convinced that there is
a danger of calling into existence a Deutoronomistic editor, investing him with an editorial policy,
determining the contours of his mind, and requiring the prose of 1 — 25 to be amenable to this
hypothesis (tradugao nossa).
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2.2.3.4 No Século XXI

2.2.3.4.1 Comentarios em profuséo

E alentador que, com o passar das décadas, a capacidade critica do método
historico-critico tenha comecgado a também ser utilizada sobre si proprio e, pelo lado
“‘conservador”, varios eruditos tenham permitido a abertura de seus olhos para
detalhes do texto e contexto que antes eram ignorados em nome de uma autoria e

redacao simples.

Os langamentos de 1986 trouxeram grande impulso na produg¢ao de material
acerca de Jeremias. A produtividade dos eruditos s6 fez aumentar, seja por
interesses académicos ou econdmicos, como também ocorre em outras areas de
producdo cultural. Livros e artigos tém surgido as centenas, entre nomes
consagrados e novas promessas, tratando de todos os aspectos imaginaveis, tanto
do profeta quanto do livro em si. Apenas como exemplo, em 1999 e 2004 Lundbom
publicou um exaustivo comentario em trés volumes, com muitissimo material®’.
Juntamente com Evans e Anderson, 0 mesmo Lundbom continuou produzindo livros
e artigos, e acabou de editar em 2018 um compéndio de 24 ensaios sobre varios
aspectos do livro de Jeremias, organizados em quatro se¢des: temas gerais,
interpretagdo, transmissdo e receptacdo dos textos, e teologia.”® No mercado de
lingua alema aconteceu o mesmo, com Georg Fischer, K. Schmid, Werner Schmidt e

muitos outros, tornando realmente impossivel acompanhar tudo o que € langado.

Ainda assim, para nossa sorte, houve quem se dedicasse a esse

acompanhamento:

2.2.3.4.2 O compéndio de Liwak

Em 2011 e 2012, Rudiger Liwak publicou seu meta-estudo, uma analise do
estado da pesquisa até entéo, intitulado Vierzig Jahre Forschung zum Jeremiabuch

> LUNDBOM, Jack R. The Anchor Yale Bible Commentaries. New Haven: Yale University
Press, 1999, 2004, 2004.

%8 LUNDBOM, J.; EVANS, C; ANDERSON, B. (Eds.). The Book of Jeremiah: composition, reception,
and interpretation. Leiden/Boston: Brill, 2018.
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(40 anos de pesquisa sobre o livro de Jeremias)®. Esta obra organizada em 8
capitulos foi publicada em 4 partes na conceituada revista alema Teologische
Rundschau (Panorama Teoldgico), e oferece um levantamento amplo (embora
necessariamente nado exaustivo) de livros, artigos, monografias e dissertagcbes
relacionados ao livro biblico de Jeremias, publicados externamente ou apenas
circunscritos as academias, produzidos entre os anos 1970 e 2010. Abarcando 350
obras, Liwak apresenta as principais caracteristicas do trabalho de cada autor e
procede uma analise equilibrada, comentando as énfases e também as areas
desconsideradas pelas pesquisas, tentando ainda agrupar contrastes e

semelhancas entre varias delas.

Ao final desse grande trabalho, Liwak traga um panorama tentativo que pode
bem ilustrar a situagdo em que nos encontravamos na pesquisa e analise biblicas de
Jeremias no inicio desta década; as frentes sdo muitas e multifacetadas, tanto em
relacédo a figura do profeta Jeremias quanto no que se refere ao texto do livro biblico
de Jeremias. Pode-se levar em consideragcdo os multiplos métodos de interpretacéao,
de critica literaria e de redacédo, bem como fazer uma opcgéo pela desconsideragao
de métodos e premissas sobre historia e autorias. A simplificacdo €& dificil e
frequentemente tendenciosa; a grande fragmentagcdo e especializagdo, da mesma

forma.®°

Ao mesmo tempo em que se pinta um cenario com pouquissimo consenso,
uma resignacgao e abandono da pesquisa e da tentativa de compreensao igualmente
nao ajudam. Liwak observa e destaca que houve alguns avangos promissores.
Como exemplo, ele se refere a colocar a analise literaria antes das pesquisas de
historicidade, e também por se comecar a trabalhar primeiro com a sincronia e sé
depois com a diacronia.®’ Assim, percebemos que aparentemente o movimento de
pesquisa parece avancar melhor quando a desconfiangca vem depois de se ter

constatado e abarcado o quanto de razoavel consenso ja foi conseguido.

% LIWAK, Rudiger. Vierzig Jahre Forschung zum Jeremiabuch. Teologische Rundschau. Tibingen:
Mohr Siebeck Verlag, v. 76, 2011 e v. 77, 2012.

% |IWAK, 2012, p. 53.

" LIWAK, 2012, p. 53.
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2.2.3.4.3 Estudos intertextuais

Uma tendéncia crescente nos estudos biblicos, a constatacdo e
interpretacdo de citagdes, referéncias e alusdes a textos de outros livros biblicos
(bem como de obras nao-canbnicas) ganhou volume consideravel mais

recentemente, também no tocante ao livro de Jeremias.

Inicialmente, a descoberta de semelhangas textuais entre os livros seguia-se
automaticamente um exercicio de deducéo para esclarecer quem teria copiado de
quem. Hoje varios estudiosos ja vao além desse exercicio, para perceber outras
riquezas e fungdes dessas referéncias além da sua relativa antiguidade. Jeremias
apresenta, novamente, enorme riqueza de citagcdes e alusdes — para Fischer o livro
utiliza ao menos metade das obras da Biblia Hebraica, o que revela um enorme e
profundo conhecimento de seus escritores. Jeremias assume, entdo, um carater de
meta-texto, com reflexdes e interpretagdes de textos mais antigos em altissimo
nivel.% Para Fischer, o livro de Jeremias somente foi utilizado por Zacarias, Salmos,
Esdras e Cronicas®®; quanto ao restante, seria Jeremias que decidiu fazer uso,

deliberada e muito conscientemente.

2.2.3.4.3.1 Henk Leene

Uma obra que nos foi particularmente util neste campo é de Henk Leene,
professor da Vrije Universiteit de Amsterdam, que até geograficamente esta situado
numa posigao estratégica: entre a Alemanha e a Inglaterra (nos Paises Baixos). Sua
obra pesquisada nao é exclusivamente sobre Jeremias, mas sim um estudo
intertextual sobre o que é anunciado como “novo” nos profetas do Antigo
Testamento, sendo que uma boa parte é dedicada & Nova Alianca.** Como exemplo,
Leene € da opinido que o paragrafo da Nova Alianga de Jr 31.31-34 deve ser lido

como um comentario teoldgico de Ezequiel 36.16-38 (o novo coragao).®®

Ao comparar as promessas de novidade de Jeremias do Livro das

Consolagbes com as da segunda parte de Isaias, Leene fala que elas revelam um

®2 FISCHER, 2016, p. 38.
® FISCHER, 2016, p. 36
% LEENE, 2014.

® LEENE, 2014, p. 269.
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processo semelhante ao que Gadamer chamou de o “desaparecimento da quarta
parede”, qual seja, a passagem da brincadeira de crianga (que nao precisa de
plateia) para o teatro com plateia. Os dramas de Isaias 40 a 55 se assemelham aos
dos Salmos 93 a 100, onde toda a comunidade participa (e, portanto, ndo ha
necessidade de plateia). Ja o Livro das Consolagbes revela uma atmosfera que se
assemelha a sonhos dramaticos que de certa forma precisam ser aplicados em

retrospecgao®, com sua alternancia de pavores e confortos.

Para Leene, esse cenario de sonhos no miolo do Livro das Consolagdes
pretende convencer o leitor/plateia a aceitar o programa da sua moldura em prosa,
(veja adiante o item 4.2.2.1), que indica como a restauragdo acontece. Mas, mais do
que isso, por conta das varias alusdes feitas em Jeremias a outros livros proféticos,

ele serve também de uma espécie de guia de leitura para...

todas as demais profecias de salvagdo que ressoam no seu interior pelas
muitas alusbes feitas. Como deveriamos lidar com visdes dramaticas tao
elevadas a alta poténcia (Amds, Oseias, Isaias, etc)? Na literatura da
intertextualidade profética, a énfase principal tem sido colocada na
autoridade que o texto mais recente toma emprestado do mais antigo por
cita-lo, mas é igualmente importante o servico que o texto mais recente
presta ao antigo: mostrar como ele se aplica a vida presente.67

Ele também pensa como Fischer (acima), acerca das varias citagbes e
alusbées que Jeremias faz dos demais livros biblicos. Jeremias torna possivel a
combinagao da “teologia da esperanga” de Isaias e de Ezequiel — n&o por acaso seu
livio se situa entre os dois®. E o principal propdsito do livro de Jeremias deve ter
sido o de unir a Tora e os profetas, respondendo questdes que sio interpostas por

ambos:

...0 livro de Jeremias é um mediador entre o Pentateuco e a profecia. Nesta
mediagdo nao foi apenas o Pentateuco que precisou ceder um pouco de
sua autoridade, mas a profecia também, especificamente em sua énfase
carismatica, proto-apocaliptica, em suma, /saidnica. A maior concessao de
todas, porém, parece ser que Jeremias mais ou menos rivaliza com Moisés

° EENE, 2014, p. 314.

" LEENE, 2014, p. 314. all other prophecies of salvation that resound therein due to the many
allusions. How should any such highly tuned dramatic visions (Amos, Hosea, Isaiah, etc) be
managed? In the literature on prophetic intertextuality, major emphasis is placed on the authority that
the new text borrows from the old by citing from it, but equally as important is the service the new text
renders to the old: to show how it is applicable to the present life (tradugdo nossa).

® LEENE, 2014, p. 319.
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em seu papel de professor da Tora [...] o fato € que Jeremias fortalece ainda
mais o chamado de Moisés para obedecer a Tora.®
Veremos mais contribuicdes de Leene nas discussbes do Livro das
Consolacbdes e da pericope da Nova Alianga. Mas no ano em que ele publicava seu
livro, aconteceu também um congresso que parece ter impulsionado ainda mais os

estudos em Jeremias:

2.2.3.4.4 A Conferéncia de Ascona

Em 2014 ocorreu um congresso de estudiosos de Jeremias na cidade suica
de Ascona, promovido pela Universidade de Zurique e parcerias. Esta reuniu
eruditos europeus, israelenses e da América do Norte e, apesar dessa limitacao,
possibilitou ricas trocas de pesquisas e impressdes. Organizado sobre quinze
apresentacgdes, cada uma com suas reacdes, a conferéncia reuniu todas em um
livro, langado em 2016 com mais de 600 paginas’®, cujas repercussdes ainda estdo
por se conhecer. De toda forma, sua prépria existéncia sinaliza como o campo da
pesquisa em Jeremias continua extremamente vivo e ativo. Georg Fischer comentou
que essas discussdes possibilitavam um novo patamar de interpretagcdo de
Jeremias, trés décadas depois dos grandes impulsos de 1986. Selecionamos dois
autores, Robert Wilson como proponente e o proprio Fischer como reator, para

ilustrar as mais recentes correntes de pensamento sobre Jeremias.

2.2.3.4.4.1 Robert Wilson

Wilson, professor na Universidade de Yale (EUA) apresenta um panorama
geral dos desenvolvimentos no estudo e compreensédo do livro de Jeremias até
aquela data, apontando que a formulagao das fontes de Duhm e Mowinckel ainda

sao utilizadas por alguns eruditos na América do Norte, mas cada vez menos; e que

% LEENE, 2014, p. 320. [...] the book of Jeremiah is a mediator between the Pentateuch and
prophecy. In this mediation it was not only the Pentateuch that had to surrender some of its authority,
but prophecy, too, namely in its charismatic, proto-apocalyptic, in short Isaian accentuation. The
greatest concession, however, appears to be that Jeremiah more or less rivals Moses in his role as
teacher of the Torah [...] the point is that Jeremiah further strengthens Moses’ call to obey the Torah
(traducao nossa).

70 NAJMAN, H. SCHMID, K. (Eds.), Jeremiah’s Scriptures: Production, Reception, Interaction, and
Transformation. Leiden: Brill, 2016.
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ultimamente, acolhendo os protestos de Carroll, estudiosos tém se dedicado mais a
observar como os diversos elementos presentes no texto de Jeremias se relacionam

entre si, mencionando como exemplo Stulman (1998) e Fischer (2005)".

De todo modo, ele comenta como os estudos atuais de Jeremias
inevitavelmente tém tido enorme complexidade, e destaca que um levantamento
feito por Thomas Rémer’? consegue caracterizar as quatro principais abordagens
utilizadas. A primeira seria a ja mencionada, ainda remanescente das fontes de
Duhm e Mowinckel. A segunda, também ja mencionada, € a dos que adotam um
enfoque holistico e destacam preferencialmente as inter-relacées dos diversos tipos
de material literario de Jeremias — a reagao de Georg Fischer (a seguir) parece
ilustrar esse grupo, ao menos em seu principio. O terceiro grupo se concentra em
uma ou mais edi¢gdes deuteronomistas, que ultimamente sdo vistas como presentes
em todo o livro. Wilson, em nota de rodapé, comenta que o préprio Romer prefere
esta abordagem, mas na sua apresentacdo destaca como os eruditos tém tido
dificuldades de concordar acerca do que seriam as caracteristicas marcantes do
estilo linguistico e das énfases teoldgicas dos deuteronomistas, com a excecéo de
um nlcleo de termos e expressdes.”” Um notavel expoente desse grupo € sem
duvida Winfried Thiel. Uma observagéo interessante conseguida por esse grupo
indica que o texto massorético parece ter mais desses termos deutoronomistas do
que o texto hebraico que serviu de base para a versdo da Septuaginta. Isso poderia
indicar que a influéncia deuteronomista pode ter ocorrido ao longo de um periodo
maior do que se supunha, o que demandaria mais estudos. O quarto grupo
caracterizado por Romer privilegia o que em alemao se chama de “Fortschreibung’,
cujo significado aponta para uma espécie de “continuagdo da escrita”. Wilson a
explica como “uma forma de interpretacdo de um texto existente para aplica-lo a

questdes, experiéncias e percepcdes de uma comunidade posterior.””

Cabe lembrar que, ao falarmos da composicao e edicao final do texto do

livro do profeta Jeremias, os estudiosos estao tentando decifrar por quais processos

& WILSON, 2016, p. 9. As obras por ele referidas sao: STULMAN, Louis. Order amid Chaos:
Jeremiah as Symbolic Tapestry (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1998); e FISCHER, Georg.
Jeremia 1-25 e Jeremia 26-52 (Freiburg: Herder, 2005).

2 WILSON, 2016, p. 7. A referéncia a Romer é a: Du livre au prophéte: Stratégies rédactionnelles
dans le rouleau prémassorétique de Jérémie. In: MACHI, J-D. et al. Les recueils prophétiques de la
Bible. Geneva: Labor et Fides, 2012, p. 255-282.

® WILSON, 2016, p. 8-9.

" WILSON, 2016, p. 9.
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esse texto extremamente diverso passou, antes de ser considerado pronto e
canonizado como parte das “sagradas escrituras”. Kilpp nos fornece uma boa
amostra do que pode ter acontecido, tomando como exemplo uma unidade de
versos no capitulo 30 (versos 5-7 e 10-11):

Temos, agora, condi¢cdes de entender o processo hermenéutico por tras da
construgdo da unidade 30,5-7.10-11. Um autor desconhecido da época
exilica vinculado ao culto se apropria de um anuncio de juizo do profeta
Jeremias que antecipa, em visdo, a afligdo futura do povo de Israel, e o
transforma em descricdo da aflicdo existente, na qual vivem o autor e os
participantes do culto. O anuncio profético torna-se salmo de lamentacao e
de suplica, para o qual o autor fornece uma resposta divina na forma de um
oraculo sacerdotal de salvagdo (v. 10-11). Tudo isto é colocado
retrospectivamente na boca do profeta. Com isso, o autor consegue dar
credibilidade ao anuncio de salvagéo. Pois, ja que a mensagem profética de
juizo foi concretizada — o que pode ser facilmente constatado — certamente
também o futuro anunciado no oraculo de salvagao ira realizar-se. Mas o

autor ndo pode passar por cima da realidade de sofrimento ainda existente.

A geracéo exilica ainda sente que seus “dentes” estdo “embotados”.”

Wilson comenta que o estagio mais simples da Fortschreibung seria 0 que
McKane havia chamado de “rolling corpus”. Neste entendimento, em vez de grandes
blocos de material em prosa acrescentados ao nucleo poético ja existente, ele
postulava que, com uma finalidade exegética e explicativa, pequenas unidades de
poesia teriam sido ampliadas através de pequenos comentarios de prosa.’®

Seja como for, Wilson destaca alguns consensos e coincidéncias entre as
quatro correntes (ou entre trés delas), sempre ressalvando diferengas de grau entre
elas. Ele cita uma aceitagdo geral de que o livro que temos hoje € desenvolvido a
partir do trabalho original do profeta Jeremias, que ha uma influéncia deuteronédmica
presente ao longo de todo o livro, e que a forma final do livro como o temos é fruto
de trabalho de escribas.”’

No préprio livro de Jeremias é destacado o papel da familia escriba de Safé,
cujo filho Aicao protegeu Jeremias de ser morto apos este pronunciar a mensagem
de condenagao no patio do Templo, no inicio do reinado de Jeoaquim (Jr 26.24).
Anos depois, o rolo foi lido na camara de Gemarias, que também era filho de Safa
(Jr 36.10). Wilson salienta que, como préximo movimento, seria positivo empreender

& KILPP, Nelson. O uso liturgico de ditos proféticos. Estudos Teolégicos, S&do Leopoldo, v. 57, n. 1,
p. 112-125, 2017, p. 121.

® WILSON, 2016, p. 11.

7 WILSON, 2016, p. 11. Para um entendimento maior daqueles escribas, Wilson recomenda o
trabalho de TOORN, Karel van der. Scribal Culture and the Making of the Hebrew Bible.
Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 2007.
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estudos sobre como essa “cultura escribal” se teria desenvolvido naqueles tempos e

durante o exilio.”®

Uma reagao a exposicao de Wilson foi apresentada na mesma conferéncia
por Georg Fischer:

2.2.3.4.4.2 Georg Fischer

Enquanto Wilson tentava atualizar ao maximo as correntes existentes,
Fischer, ndo muito comedidamente, considera que chegamos a uma mudanga
paradigmatica, e intitula sua fala como: “Uma nova compreensdo do Livro de
Jeremias”. Ele reconhece o marco que foi o ano de 1986, acrescentando o
comentario de Siegfried Herrmann aos trés que aqui ja mencionamos; destaca,
como ja vimos, a libertacdo trazida por Carroll, e passa entdo a comentar como,
apesar de sua complexidade dificil de ser explicada, o livro apresenta varios
mecanismos que lhe preservam a unidade. O primeiro, aparente desde seus dois
primeiros versos, € o entrelagamento das falas humana e divina, que continuara ao

longo do texto e se ampliara ainda mais para o final.”

Um segundo mecanismo importante que estrutura o livro € a “cronologia” de
Jeremias, também presente logo no inicio e, pela data anunciada em 1.3, abrange
inclusive o “anexo” capitulo 52, que narra a queda de Jerusalém. Fica claro, pelas
muitas idas e vindas, que a ordem nao-cronoldgica € absolutamente intencional
(como observado e mais detalhadamente explicado por Rosenberg — vide abaixo,
2.2.4.3.1).8° O terceiro maior mecanismo unificador &, ao contrario do que poderia
aparentar, a constante variacdo entre prosa e poesia, que novamente nio sao
‘langadas a esmo”, mas se inter-relacionam, como ja observado por Stulman,
geralmente com a prosa servindo de guia auxiliar para a compreensao da poesia,

tornando sua mensagem mais penetrante.®’

Outros mecanismos de coesao segundo Fischer seriam as varias repetigdes,
os temas dominantes, (como Egito e Babil6nia, ambos desenvolvidos rumo a seu

respectivo juizo de Deus), e também o padréao de pergunta-resposta, no qual a

® WILSON, 2016, p. 16.
" FISCHER, 2016, p. 24.
% FISCHER, 2016, p. 25.
81 FISCHER, 2016, p. 26. A referéncia a Louis Stulman é a mesma da nota 71.
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resposta costuma aparecer bem mais tarde no livro. Neste ultimo, dois exemplos nos
dizem mais respeito porque se relacionam com o Livro das Consolagdes: a pergunta
“Por que nao se realizou cura da filha de meu povo?” (Jr 8.22) somente é respondida
em 30.17; e a pergunta do povo: “Sera que de todo rejeitaste Juda?” (Jr 14.19)
somente sera respondida em 31.37 e 33.26. Além destes, também o pedido em
oracgao para que Deus ndo anulasse sua alianga com o povo (14.21), é respondido
em 31.20 e na propria profecia da Nova Alianga. Juntando todos esses mecanismos
e mais outros exemplos e subtemas, Fischer chega a constatagdo de que o livro

inteiro esta interconectado, e isso em varios niveis®?.

Fischer acredita que o expediente de Fortschreibung deve ter sido minimo,
por conta desses varios fatores de coesao interna do livro, também porque, embora
a atividade de escrever ja fosse mais importante no periodo de Jeremias, ainda era
um trabalho que tomava muitissimo tempo e era consideravelmente caro —
confirmando o que Wilson também destacara. Qualquer mudanga um pouco mais
significativa implicaria numa reescrita de todo o rolo do livio®® — e pondere-se que
Jeremias € o maior livro da Biblia Hebraica, desde que os livros de Samuel, Reis e

Cronicas foram subdivididos!®*

Outro argumento por ele oferecido é a progressao literaria de temas, que
acontece ao longo de todo o livro, como o0 aumento gradual da ameaga do juizo, e a
énfase cada vez maior na queda de Jerusalém, paralelamente com o aumento da
rejeicdo a Jave, que culmina no voto de adoragcdo a “Rainha do Céu” em 44.25.
Corrobora ainda a sua tese a sua visdo da intertextualidade (veja abaixo), em que
Fischer considera que a maioria dos livros da Biblia Hebraica ja estavam compostos
e foram utilizados na redagao final de Jeremias. Por conta dos muitos vinculos,
dinamicas de progressédo e temas, seria quase impossivel propor estagios mais
primitivos do texto de Jeremias sem desfazer conexdes e destruir o desenvolvimento

tematico do livro como um todo.®

% FISCHER, 2016, p. 28.

® FISCHER, 2016, p. 34-35.

84 Segundo pesquisa feita no ETCBC (Eep Talstra Center for Bible and Computer), Jeremias lidera a
lista com 29.736 palavras funcionais, seguido por Génesis com 28.758, Ezequiel com 26.182, e
Salmos com 25.371 palavras (a pesquisa por “palavras graficas” fornece numeros cerca de 30%
menores, e inverte a posi¢do de Salmos e Ezequiel).

® FISCHER, 2016, p. 36.
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Assim, a natureza reconhecidamente complexa de Jeremias nao parece ser
produto de uma série de intervengdes diferentes e desconexas, mas antes
um esforgo de escriba deliberado, com o fim de incorporar temas, ideias e
posi¢des diversas, para entrar em discussdao com elas, e para apresentar
uma rica sintese delas, provavelmente no final do periodo persa, orientado
para uma forma renovada e mais pessoal de piedade.86

Ou seja, os modelos de fontes, redagdes, edigdes, rolling corpus e demais
explicagcbes que tivemos ndo mais parecem apropriados para desenvolver o estudo
de Jeremias. Como exemplo da busca de novas posi¢cdes, Fischer apoia o termo
utilizado por Louis Stulmman, “tapecaria simbdlica”, que se aproximaria melhor de
uma descricdo de uma obra tdo complexa, ou também o termo “mosaico”, utilizado
ainda no século XIX por Friedrich Giesebrecht para descrever o Livro das
Consolagdes (caps 30-31).%"

Por outro lado, ele ndo comenta que as grandes diferengas entre o Texto
Massorético e o texto da Septuaginta nos obrigam a aceitar que deve ter havido ao
menos um estagio do texto hebraico anterior ao que temos hoje (vide adiante, em

“nossa posigao”, 2.2.5).

Dentre tantos avancos, embates e reestruturacbes — e lembrando das
limitagbes do escopo deste trabalho — destacamos apenas alguns dos novos

recursos que tém sido oferecidos para auxiliar nessa tarefa:

2.2.4 Contribui¢ées construtivas

Esta é sem duvida uma selegdo e uma limitagdo. Seu objetivo ndo é de
ressaltar exclusdes, mas de enfatizar alguns postulados que, a nosso ver, merecem

destaque. Comecamos pela contribuicdo de apresentagdo mais extensa:

2.2.41 A biografia de Holladay

Talvez a oferenda mais diferenciada entre as muitas produzidas, e

possivelmente por isso mesmo ndo seja muito bem aceita no meio académico. Muito

% FISCHER, 2016, p. 33. The admittedly complex nature of Jeremiah thus does not appear to be the
product of a series of different, disconnected interventions, but rather a deliberate scribal attempt to
incorporate various motifs, ideas, and positions, to enter into a discussion with them, and to present a
rich synthesis of them probably in the late Persian period, oriented towards a renewed, more personal
form of piety (traduc¢do nossa).

¥ FISCHER, 2016, p. 39-40.
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resumidamente, apresento aqui a sequéncia de eventos proposta por Holladay, que
tem grandes chances de estar totalmente equivocada (desde bem no inicio), mas
poderia também estar majoritariamente correta, e assim nos auxiliar a ter um quadro

maior da vida e obra de Jeremias.®

2.2.4.1.1 Nascimento (627); Reforma de Josias (622)

Esses dois inicios sao cruciais para o esquema de Holladay. Para ele, o
“décimo terceiro ano do reinado de Josias” (Jr 1.2) ndo seria o inicio da pregagao
profética de Jeremias, mas sim o nascimento do profeta; como apoio, ele menciona
o v. 5, onde Deus diz que o escolheu e o constituiu profeta “desde o ventre
materno”. Essa € uma suposicdo bem arriscada, interessante, mas inédita em

relagao a profetas biblicos.

A Reforma religiosa promovida pelo Rei Josias foi deflagrada com a
descoberta do Livro da Lei no Templo. E razoavelmente consensual que esse livro
teria sido Deuterondmio, possivelmente num formato primitivo. Sempre lembrando
da dificuldade de tentar datar o inicio do ministério de Jeremias, caso a hipotese de
Holladay seja verdadeira, aos cinco anos de idade, a convivéncia de Jeremias com

Deuterondmio ja teria se iniciado.®

2.2.4.1.2 A Leitura setenial de Deuteronémio

Conforme Dt 31, o livro da Lei deveria ser lido publicamente a cada 7 anos,
durante a Festa de Tabernaculos. E plausivel que esse costume tenha sido cultivado
pelo Rei Josias, e pode ter sido mantido mesmo depois da sua morte. Nesse caso,
supondo o inicio no ano 622 (ano da reforma), teria havido leituras publicas de
trechos de Deuterondmio também nos anos 615, 608, 601, 594 e 587, sempre no
final de setembro ou inicio de outubro. Holladay propde que estas ocasides publicas

tenham varias vezes servido de palco para mensagens de Jeremias.®

8 para uma breve apreciagao critica da biografia de Holladay sobre Jeremias, recomendo KILPP,
2013, p. 43-60.

% HOLLADAY, 1986, p. 1.

% HOLLADAY, 1986, p. 1.
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2.2.4.1.3 Um propagandista para Josias (615 a 609)

Holladay, sem nenhuma certeza, imagina que na leitura seguinte, em 615,
com 12 anos de idade, Jeremias teria respondido ao chamado de Deus (1.4-10),
reclamando que “era apenas um jovem” (v.6). Uma analise de termos utilizados nos
capitulos 2 e 3 e também 30 e 31 revelariam um direcionamento das mensagens
para o territorio do antigo Reino do Norte, com o que o jovem Jeremias estaria
auxiliando religiosamente a campanha do rei Josias em reconquistar soberania

sobre aquela regigo.”’

2.2.4.1.4 Do Sermao no Templo (609) até a Batalha de Carquémis (605)

Em 609 o Rei Josias morreu na batalha em Megido, foi sucedido por seu
filho Jeoacaz, mas apenas 3 meses depois este foi levado preso ao Egito e
substituido por seu irm&o Jeoaquim. Para Holladay, a Festa dos Tabernaculos
naquele ano teria sido o ambiente perfeito para o serméao do Templo (Jr 7.1-12), e

Jeremias contaria entdo com 18 anos.*?

Conteudo semelhante ao deste sermdo estaria no primeiro rolo que
Jeremias ditou para seu escrivao Baruque (36.1-8), onde segundo os estudos de
Holladay também constariam varias partes de outros capitulos, como 2,3,4,6 e 18.
No ano de 605 o Egito foi derrotado pelos babilénios sob o comando do principe
Nabucodonosor, e em algum momento depois disso o Rei Jeoaquim trocou de
vassalagem, deixando de servir o Egito e passando a servir Babilonia.**

2.2.4.1.5 O Inicio da Seca/O Rei queima o rolo (601)

Essa datacdo segue a LXX, pois o TM fornece o ano de 604. Em 601,
durante a seca, seria a releitura publica de Deuteronbmio, uma ocasidao bem

possivel para a mensagem em 8.4-10,13.%

" HOLLADAY, 1986, p.
%2 HOLLADAY, 1986, p.
% HOLLADAY, 1986, p.

p.

2.
2.
3.
® HOLLADAY, 1986, p. 4.
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2.2.4.1.6 A Palavra de Castigo; Jeremias assume o celibato (601-600)

O castigo sobreviria ao Rei por conta de queimar o rolo, e a partir desse
episodio Holladay diz que a percepg¢ao de Jeremias se modificou, agora entendendo
que o castigo viria irrevogavelmente. O profeta dita um segundo rolo para Baruque,
acrescentando mais material ao que havia no primeiro. Agora seria 0 momento de
declarar sua abstencdo do casamento — e ele estaria com 27 anos de idade. O
pessimismo das mensagens de Jeremias, contrastando com a derrota sofrida pela
Babilénia no delta do Egito (601), teria insuflado a perseguigdo por parte dos
“profetas otimistas” com o apoio do rei. Este pode ter sido o momento da quebra da

botija e da prisao no tronco (caps. 19 e 20). %

2.2.4.1.7 As primeiras Confissées (601-600)

Sempre segundo Holladay, a oposicdo e as perseguicdes devem ter
impulsionado as primeiras assim chamadas “confissbes de Jeremias” (11.18 a
12.6).%

2.2.4.1.8 O primeiro cerco a Jerusalém (598-597)

Em dezembro de 598 Jeoaquim morreu, e seu filho Joaquim ascendeu ao
trono. Nabucodonosor conquistou Jerusalém trés meses depois, em margo de 597, e
levou o rei e a nobreza como cativos para a Babildnia. Jr 10.17-22 seria datado
neste periodo, e 9.16-21 imediatamente antes.®’

2.2.4.1.9 A Conferéncia de Jerusalém e suas consequéncias (594)

Zedequias foi empossado pelos babilénios. Trés anos depois, houve uma
tentativa de Golpe de Estado contra Nabucodonosor. Segundo Holladay, mesmo
ndo tendo conseguido depor o rei, isto deve ter animado os judeus no exilio, e

também encorajou Zedequias a convocar uma conferéncia de embaixadores

% HOLLADAY, 1986, p. 5.
% HOLLADAY, 1986, p. 6.
6-

" HOLLADAY, 1986, p. 6-7.
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estrangeiros em 594 (encontro pressuposto pelo cap. 27). Jeremias coloca um jugo
No pescogo e presenteia os embaixadores com um jugo para cada um. Entdo ocorre
o confronto com o profeta Hananias. Esta crise seria o ambiente para o restante das

confissdes, inclusive sob oposicdo de seus conterraneos e familiares de Anatote.*®

2.2.4.1.10 O segundo cerco de Jerusalém (588-587)

Esses eventos aparecem largamente no material biografico dos capitulos 37
a 44. Jerusalém cai em julho de 587, e a cidade é destruida no més seguinte. Nesse
contexto Jeremias recebe de Deus a palavra para falar otimisticamente, comprando

um campo em Anatote (cap 32) e produzindo um novo rolo (30.2-4).%°

2.2.4.1.11 A Nova Alianga (587)

Holladay considera bastante provavel que este seja o ambiente perfeito para
a passagem da nova alianga (31.31-34). No outono os peregrinos do norte teriam
vindo para cumprir a releitura publica de Deuteronédmio (41.1-5), e terminado no

massacre que ocorre com o assassinato de Gedalias.'®

2.2.4.1.12 A fuga para o Egito

Em algum momento entre o final de 587 e 582 a.C., Jeremias e Baruque
foram levados junto com os fugitivos que, por medo de represalias dos babilénios
por conta do assassinato do governador, se mudaram para o Egito. Holladay
considera que Baruque pode ter morrido primeiro, o que explicaria ndo termos
registro da morte de Jeremias. A esperanga para a nagao, porém, viria dos lados da
Babilonia, ndo do Egito. Jeremias teria morrido com cerca de 40 anos de idade.™’

Em seu extenso trabalho, Holladay discute um volume bem maior de textos
do que os apresentados neste resumo, de modo que ele consegue abarcar quase

todo o livro de Jeremias, mesmo que fragmentado e indicando acréscimos

% HOLLADAY, 1986, p. 7.
% HOLLADAY, 1986, p. 9.
1% HOLLADAY, 1986, p. 9.
""" HOLLADAY, 1986, p. 10.
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posteriores. Sua cronologia da vida e obra de Jeremias mostra-se apenas uma

hipotese viavel, merecedora, porém, de alguma consideragao.

2.2.4.2 A analise sociologica

A analise sociolégica € um incremento recente ao estudo das Escrituras.
Nela o texto biblico € visto em fung¢do das disputas de poder de seu contexto, tanto
no contexto de criagdo quanto de sua transmissdo. Assim os interesses, as
ideologias e as constru¢des de realidade vigentes tém sua influéncia vista no texto
(contra ou a favor), como também o reconhecimento das vozes sociais com que o

texto dialoga, ressoa ou se contrapde'%?.

No caso de Jeremias, novamente o livro se revela bastante complexo.
Brueggemann ressalta que ha muitos atores sociais em seu contexto fazendo soar
suas vozes. Além das presumiveis vozes que defendem a tradicdo da velha alianga,
temos a memoria da dor de Oséias, a legitimagdo da monarquia, a teologia do
templo pela elite sacerdotal, as preferéncias politicas pro-Babilonia e pro-Egito, e as
familias influentes da nobreza que tenham tensdes com a realeza e podem
representar os ancidos rurais. Para uma geragao posterior da tradicao de Jeremias,
adiciona-se vozes pastorais entre os exilados, as reivindicagbes da comunidade que
permaneceu em Juda, e novamente vozes pré-Egito. Para Brueggemann, perceber
a interacdo dessas varias vozes € mais importante do que datar as passagens do

livro.1%3

A principal disputa presente no livro € em torno da compreensao correta dos
eventos historicos, e com ela o discernimento da relagdo entre fé, moralidade e
poder politico. De um lado a pregacg&o jereminiana aponta para o ponto de vista da
fidelidade a alianga da Tora. Por outro lado, em forte oposicdo, encontra-se o
establishment de Jerusalém com a ideologia da realeza e da elite sacerdotal, para
quem o poder existia para ser desfrutado, e ndo para um arrependimento e
submissao. Este conflito profundo encontra-se presente em praticamente todo o livro

de Jeremias.'®

12 BRUEGGEMANN, 1998, p. 13.
1% BRUEGGEMANN, 1998, p. 13.
% BRUEGGEMANN, 1998, p. 14.
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A analise sociologica nos auxilia a perceber que o mesmo tipo de conflito
facilmente aplicavel a outras épocas. O poder centralizado e livre de prestar contas
sempre tende a levar a morte e ao exilio, enquanto que a alternativa de um viver
guiado pela alianga com Deus se mostrara todas as vezes como uma proposta de

vida, embora sempre apareca como fragil.'®

2.2.4.3 A analise literaria

A analise literaria é igualmente importante no estudo atual das Escrituras.
Seu moderno desenvolvimento acontece a partir principalmente de Paul Ricoeur: ela
considera como a literatura biblica com sua linguagem, mais do que descrever a
realidade da época, tem o poder de propor e imaginar um mundo que sirva de
alternativa ao que esteja ai. Por extensao, construira também uma alternativa viavel
para leitores e leitoras cada um e cada uma em seu tempo.'® Esta abordagem
liberta o texto de excessivas preocupacdes com fatos externos a ele e também de
excessiva preocupacdo com questdes de autoria. Assim a literatura passa a ser
mais evocativa do que descritiva, mas para isso € necessario uma grande atengao
ao texto em si, com todos os seus detalhes. E o préprio texto quem dirige o leitor, e
nao referéncias ou hipoteses externas. Alguns estudiosos parecem finalmente estar
reagindo a percepg¢ao de que se perdeu tempo demais com questdes marginais e
externas ao texto, e buscam recuperar o tempo perdido. Como contraponto, porém,
repara-se que nao é dificil para a analise de Ricoeur perder o autor totalmente de

vista...

Brueggeman, por sua vez, destaca trés formas no uso da analise literaria

para Jeremias:

A primeira: O frequente uso de metaforas e imagens. A linguagem cuidadosa

e artisticamente trabalhada, que ndo permite resumos ou generalizagdes, requer ser
seguida em cada detalhe, em sua tarefa de retratar a vivida realidade. Algumas
metaforas que Jeremias utiliza: a retomada de festas de casamento numa terra em
que todas essa ocasides festivas haviam cessado (33.11 cf 7.34), a sensagao da
criagdo que regrediu para o caos (4.23-26) e a percepg¢ao da dor e desgosto de

% BRUEGGEMANN, 1998, p. 14.
1% BRUEGGEMANN, 1998, p. 14.
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197 Assim e de varias formas, a tradicdo de

Deus frente a teimosia de Juda (8.18-9.3).
Jeremias denuncia e se opde a ideologia da realeza e do alto sacerdécio, mostrando

0 engano e a pulsao para a morte presentes em seu estilo de vida.

Essas imagens também sao utilizadas para descrever os sentimentos do
proprio Jeremias. Heschel também comenta a traducdo de Jr 20.7 (vide acima,
2.1.4), que de tao chocante ndo chegou a ser assimilada pela grande maioria das
tradugbes biblicas. Segundo ele, a tradugdo mais correta para os termos patah e
jazak seria “O Senhor, te me seduziste, e fui seduzido. Tu me violaste, e estou
vencido”'®. Ou seja, o profeta exprime seu extremo mal-estar com sua situagéo,
tendo sido subjugado, ferido e submetido a for¢ga no tronco por Pasur, e ao mesmo
tempo reconhece que Deus esta no controle da situagéo, portanto dirige a Deus sua

queixa, expressando dramaticamente a humilhac&o e violéncia que sofreu.'®

O segundo uso de analise literaria identificado por Brueggemann: A proposta

de mundo do livro de Jeremias, vista como um construto imaginativo: ndo se trata de

uma descricao do que era, nem de uma predi¢gao do que sera. Ao mesmo tempo em
que Jeremias esta ciente de tudo a seu redor, o texto ndo pretende ser apenas uma
descrigao do que o rodeia, mas sim um convite ao leitor para que participe do mundo
proposto, de modo que se possa imaginar uma nova comunidade de alianca de fé, e
isso ainda sem que ela ja tenha surgido. O texto conduz o ouvinte para uma nova

realidade formada no momento em que se fala e se ouve.'"

O terceiro uso de analise literaria: No contexto de oposi¢ao a ideologia real-

templaria, o texto oferece alternativas imaginarias, na convic¢gdo de que Deus esta

trabalhando para criar uma nova e alternativa comunidade (“plantar e construir”,

31.27-30). Assim insufla-se a liberdade, invocando uma realidade nova.""

Rosenberg faz outro uso, diferente, da analise literaria, em seu esforgo para
decifrar a estrutura de Jeremias através de paralelismos feitos pelo arranjo do texto

massorético. Ele consegue resultados razoaveis inclusive para a cronologia do livro,

' BRUEGGEMANN, 1998, p. 16.

108 HESCHEL, Abraham, Los Profetas — El hombre y su vocacién. Traducdo de Victor Mirelman.
Buenos Aires: Editorial Paidds, 1984, p. 211-212.

% Gomo exemplo da exposi¢cao terapéutica do conteudo biblico, este verso revela importante
potencial terapéutico, podendo ser util para que vitimas de estupro também possam expressar suas
queixas para Deus, e assim serem auxiliadas/os a iniciar ou cultivar um relacionamento com Deus.

""" BRUEGGEMANN, 1998, p. 17.

""" BRUEGGEMANN, 1998, p. 17.
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utilizando o trecho dos capitulos 20 a 40, cujo centro é situado no ‘livro da
Consolagao” (caps. 30 e 31):'"?

2.2.4.3.1 Um esbocgo literario

Rosenberg em sua analise literaria revela uma outra estrutura para o livro
inteiro, decifrada a partir da diferenciagcao entre oraculos poéticos, sermao em prosa
e histéria em prosa. Esta estrutura consiste de um arranjo simétrico que se monta

das extremidades para o centro''®, e pode ser esbocado da seguinte forma pareada:

a Titulo histérico (1.1-3)
b Vocacéao

¢ “Profeta para as nagdes” - tema

introduzido (1.5-10)

d Ruina para Israel: oraculos poéticos
predominam (caps. 1-10)

e Profeta afastado de Anatote; foco nas
provacoes e conflitos do profeta; prosa
predomina (11.1-28.17)

a’ Apéndice historico (cap. 52)
b’ ultima mensagem de Jer (51.59-64)

¢’ O tema “profeta para as nacgodes”
culmina (caps. 50-51)

d’ Ruina para as nagbes: oraculos

poéticos predominam (caps. 46-51)

e’ Profeta retorna a Anatote; foco nas
provacoes e conflitos do profeta; prosa
predomina (32.1-45.5)

f Profecias otimistas; renovacao de lIsrael;
a prosa liga-se “como paréntesis” ao
nucleo poético (caps. 29-31)

Esse arranjo baseado no género literario guarda intrigante semelhanga com
a técnica de impressdo moderna, em que folhas de papel — por exemplo, de uma
revista — sdo impressas metade a metade, frente e verso, totalizando 4 paginas por
folha. Devido a posterior encadernagdo, por grampo, a ordem das paginas na
mesma folha parece desencontrada, em dois grupos de 2 paginas (frente e verso),

distantes entre si, que somente se encontrardo na pagina dupla central. Por

"2 ROSENBERG, 1997, p. 209.
""® ROSENBERG, 1997, p. 206-207.



62

exemplo, numa revista de 52 paginas (13 folhas de papel), serdo impressas na
mesma primeira folha de papel as paginas 1 e 52 e, no seu verso, as paginas 2 e 51,
na segunda folha virdo as paginas 3 e 50, 4 e 49 e assim por diante, e somente na
folha central teremos a ordem numérica “comum” de se folhear as paginas: 25, 26-
27 e 28. Fosse Jeremias uma revista, o livro das Consolag¢des ocuparia esta pagina
dupla central...

2.2.4.4 A mensagem sobre Deus

O livro de Jeremias, apesar — e também por causa — de sua complexidade e
das muitas questdes que continuam em aberto, apresenta uma mensagem
igualmente complexa a respeito de Deus. Essa complexidade toda na verdade
amplia as possibilidades de aplicagdo, recebimento e entendimento dessa
mensagem, desde para os dias atuais até aos dias de vida do préprio Jeremias. Por
exemplo, em seu esforgo para tentar identificar os caminhos de formagao do texto
de Jeremias até chegar a forma canénica atual, Kilpp observa que partes do
conteudo — especialmente do cap. 30 — foram construidas de modo a servir ao
processo liturgico, trazendo consolo aos judeus durante as reunides no exilio
babildnico, especialmente nos cultos de lamentagéo (ver também 3.3.2).""* Mais do
que uma simples condenacao divina por desobediéncias a Lei, e mais também do
que uma “simples” promessa de dias melhores, o uso do texto biblico em cultos de
lamentacdo consegue transmitir a dificil verdade da presenga divina junto ao
sofredor, ao perdedor e derrotado. A pratica liturgica, com o quase-ritual de
reafirmagcdo de uma presenca divina numa situacdo em que o sentimento
predominante € de pesar e de perda, alcangca dimensdes profundas, que uma

simples pregacéo ou ensino didatico ndo conseguiriam atingir.

Segundo Brueggeman, o livro engaja-se com sua reflexdo poética
angustiante e explicacdes didaticas em prosa a respeito da causa do fim de Israel e
do destino dos deportados para Babilénia. O modo do discurso muda, porque o texto
de Jeremias se baseia na fidelidade a alianga com Javé, muito mais do que nos
jogos de poder entre as nagbes. Os eventos de 587 sdo tratados assim, entre

" KILPP, 2017, p. 121.
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poesias de extremo sentimento e uma analise teoldgica estrita, que lembra

Deuteronémio; essa combinagao sugere em profecia um futuro novo para Juda."®

Esse entendimento transpareceria em 3 elementos:

2.2.4.4.1 As exigéncias da Alianca da Lei

Referem-se a praticas sociais e ao modo de exercer o poder, de acordo com
os mandamentos do Sinai. Como um castigo por terem transgredido a essas
exigéncias, o poder exercido pelo império babilénico vinha a servico do Deus de
Israel — isso foi demais para os contemporaneos de Jeremias conseguirem discernir!
Essa perspectiva, de obediéncia a Lei de Deus como determinante de tudo,
denuncia a forte ligacdo e as semelhangcas entre Jeremias e o livro de
Deuterondmio. As maldi¢ces pela desobediéncia (Dt 28) certamente repercutem na

derrota e também no exilio.

2.2.4.4.2 O pathos de Javé

Deus insiste numa continuada relacdo com seu povo, e sofre com sua
rebeldia. Os sofrimentos do proprio Jeremias ilustram esse caminho sofredor de
Deus, e a complexidade do carater e da atitude apaixonada de Deus transparecem
através da complexidade de reacdes de Jeremias presentes no livro. E por isso que
a mensagem consegue transcender os simples castigos por quebra de alianga, e
chegar até a esperanga de uma nova alianga.''® A liberdade de Deus, seu senhorio
e sua misericérdia tornam essa esperanga possivel. Assim € possivel ver no
sofrimento engajado de Jeremias por seu povo que o rejeitava, uma prefiguragcéo
dos sofrimentos de Cristo, e por extensao também dos primeiros cristaos.

2.2.4.4.3 A ideologia templaria

O terceiro elemento constituinte da teologia do livro é a ideologia real-
templaria de Jerusalém. Essa ideologia era cultivada pelo rei e pela elite sacerdotal;

"> BRUEGGEMANN, 1998, p. 3.
"® BRUEGGEMANN, 1998, p. 6.
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estes se apegavam a declaragcdes e promessas a respeito do templo e da
monarquia, que faziam de Deus um garantidor eterno da monarquia e daquela
cidade. A oposicédo de Jeremias a essa ideologia explica boa parte de suas atitudes
e pregagdes. A realeza e o sacerdocio consideravam que Jerusalém estaria imune
aos castigos pela desobediéncia a Lei, por conta das varias promessas de Deus a
respeito. Brueggeman diz que eles pensavam que Deus necessitava de Jerusalém

para levar a bénco a todos os povos.'"’

A total derrota e derrubada de Jerusalém em 587 mostrou ampla e
abertamente as limitagbes e inadequacgdes tanto da teologia da velha alianga quanto
da ideologia/teologia do templo e da realeza. Essas novas circunstancias requeriam
uma afirmagao teoldgica nova. Com a transformacao profetizada através desses 3
elementos, Jeremias afirmava que a cidade seria destruida e também afirmou que
uma nova comunidade de alianga emergiria apds a destruicdo, como um dom
gratuito de Javé.""® E pertinente a critica de que a énfase numa teologia da alianga
nao parece ser ressaltada com tanta importancia e frequéncia no proprio corpo do
texto jeremianico. Mesmo assim, a estrutura literaria exposta por Rosenberg (ver
acima, 2.2.4.3.1), que centraliza o Livro das Consolagbes no livro de Jeremias, e
centraliza o paragrafo da Nova Alianga no Livro das Consolagdes, serve como apoio

a essa teologia.

2.2.4.5 No ensino popular

Em ultima analise, como também ressalta Brueggemann, o livro de Jeremias
pertence as comunidades de fé — sinagogas e igrejas — e ndo aos eruditos, e estas,
tais como nos cultos de lamentagbes durante o exilio, aguardam sua mensagem a
partir da santidade que o texto faz ressoar nas condi¢des dificeis em que vivem.""®
Assim coletamos dois exemplos de esfor¢cos para levar a mensagem de Jeremias

para as camadas mais populares:

A colecao “Como Ler a Biblia” traz o volume “Como ler o Livro de Jeremias —
profecia a servigo do povo”, de autoria de Luiz Alexandre Solano Rossi. Logo na

introducdo, o autor comenta que Jeremias era de uma familia sacerdotal que vivia

""" BRUEGGEMANN, 1998, p. 6.
""® BRUEGGEMANN, 1998, p. 7.
" BRUEGGEMANN, 1998, p. xiii.
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em Anatote, e nos informa que para |la fora exilado o sacerdote Abiatar, que na
sucessdo do Rei Davi ndo apoiara a Salomdo. E provavel que Jeremias
descendesse da familia de Abiatar. Ja a elite sacerdotal de Jerusalém descenderia
do rival Zadoque.'®

Outro elemento influente nas origens de Jeremias € que Anatote pertence a
tribo de Benjamim, que seria segundo Rossi mais proxima das tribos do Norte.
Crescendo fora da capital Jerusalém, Jeremias também teve a vivéncia dos
agricultores do interior, mostrando-se sensivel para com as injusti¢cas praticadas pela

corte contra os camponeses. '’

O livro de Rossi segue comentando o texto de Jeremias, trazendo os
questionamentos de forma a repercutirem na realidade social dos leitores. As
proprias dimensdes sao convidativas: no total, 143 paginas de dimensdes reduzidas,
algo a que mais pessoas se animarado a ler. Ao final de cada secdo, duas ou trés
questdes para pensar e discutir em grupo. Transcrevo uma delas, para a segao que
aborda os capitulos 1 a 6, para exemplificar: “Se também hoje saissemos as ruas —
e entrassemos nas igrejas — a procura de quem praticasse o direito e procurasse a
verdade, qual seria o resultado? Ficariamos frustrados ou animados com os

possiveis resultados?”'??

Um segundo exemplo provém de uma revista evangélica de Escola Biblica
Dominical, utilizada por algumas Igrejas Batistas. A abordagem é diferente, e o
contexto de uso também: embora a revista espere ser lida, na Escola Dominical isso
nem sempre acontece, e a exposi¢cao do professor € mais garantida, num contexto
mais de audi¢ao do que de leitura. O método também mostra seus atrativos: o autor
inicia perguntando se o leitor gostaria de ser parecido com Jesus, para entao indicar
que Jeremias foi um profeta a quem Jesus foi considerado semelhante (Mt 16.14).

Novamente, ao menos a principio, o interesse do ouvinte foi conquistado...'?®

120 ROSSI, Luis C. Solano. Como ler o livro de Jeremias: Profecia a servigo do povo. Sao Paulo:

Paulus, 2007, p. 8.

21 ROSSI, 2007, p. 9.

122 ROSSI, 2007, p. 35.

122 COMPROMISSO. Rio de Janeiro: Convicgao Editora, ano CIX, n. 436, p. 9.
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2.2.5 Nossa posi¢ao

Com tantas contribuigdes significativas, esperamos ainda poder oferecer

também a nossa contribuicdo:

2.2.5.1 A organizagéo do livro

Esperamos que nossa experiéncia de anos de trabalho no mercado editorial
possa de alguma forma ser util para acrescentar detalhes a compreensdo do
processo de organizacdo de um livro que, embora milénios depois de Jeremias,

continua sendo um processo editorial.

2.2.5.1.1 Escrita e autoria

Como varios estudiosos reconhecem, € bem provavel que nunca saberemos
com suficiente precisdo como o livro de Jeremias chegou a sua forma final.
Sabemos de alguns elementos, como a participagado do auxiliar Baruque em alguma
medida, e a orientagao divina para o profeta escrever um rolo (30.2). Mas ha
diversas variaveis que influenciaram o processo, e muitas delas nos permanecerao
desconhecidas. Tomo a licenga aqui para também desenvolver hipoteses tentativas
a respeito desse processo.

Entre as variaveis que merecem ser consideradas encontra-se também a
das nossas proprias pressuposicdes. Nosso contexto, hegemoénico até bem
recentemente — quando a digitalizagao introduziu novas e importantes mudancgas — é
o de registro por escrito, facil e de material abundantemente disponivel para tal.
Essa facilidade toda ndo havia no contexto do profeta e ndo era parte da vida
cotidiana. A pregacéo oral era o método padréo, e a transmissdo dos conteudos
mais importantes provavelmente acontecia por uma espécie de dramatizacido ou
“contacdo de historias”, no ambiente familiar e comunitario'®. A escrita era rara
(escriba era uma profissao especializada, ndo um conhecimento generalizado), e os

materiais para escrever e guardar registros ndo eram abundantes. O costume de

2% Para esse fim, ver WEST, Travis. The Art of Biblical Performance - Biblical Performance

Criticism and the Genre of the Biblical Narratives. 2018. Tese (Doutorado) — Vrije Universiteit,
Amsterdam, 2018.
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anotar palestras ndo existia, e a historiografia trabalhava a mando e a servigo da
realeza. Em consequéncia e compensacdo, o ato de ouvir os enunciados,
especialmente de profetas, recebia muito mais atengcdo e memoria do que hoje em
dia. Por isso tudo, a escrita do texto final do livro ndo equivale a uma identificacdo da

sua autoria.'®

Junte-se esse contexto com a turbulenta época do ministério de Jeremias,
com cercos, guerras € um ambiente hostil a sua profecia, e ndo sera dificil
entendermos que nao se esperaria que os acontecimentos com Jeremias fossem
registrados por escrito enquanto ocorriam, e nem seus discursos (tanto que Deus
precisou determinar que Jeremias escrevesse as profecias em um rolo). Se os ditos
e feitos de Jesus somente foram registrados em livros mais de 30 anos apos sua
morte, quanto mais os de Jeremias devem ter demorado para serem agrupados,
organizados e publicados como livro. Houve um rolo escrito, que depois foi
queimado pelo rei (Jr 36.23). Um segundo rolo, com mais material que o primeiro, foi
ditado para Baruque seguindo a determinagdo de Deus (Jr 36.27-32), e alguns
estudiosos argumentam que possivelmente um terceiro rolo tenha sido produzido de
modo semelhante (Jr 30.2). Mas esses rolos continham as profecias, e
provavelmente nada mais sobre o contexto de vida da época, do profeta e da
sociedade. Historicamente, as levas de cativos para a Babilénia, antes e depois da
destruicao de Jerusalém, ouviram profecias e pregacdes de Jeremias. O fato de ele
enviar uma carta para la mostra que era conhecido e considerado, talvez cada vez
mais, quanto mais o tempo do exilio se prolongava e a comunidade percebia que ele
estivera correto o tempo todo. E, entdo, bem plausivel que uma ou mais pessoas
entre os exilados tomasse a iniciativa de escrever para registro as coisas que viram
e ouviram de Jeremias. Os contatos comunitarios certamente prouveram mais
lembrangas e registros, com ampliagdes, correcbes e comentarios segundo as
varias possibilidades humanas. Tal como no tempo de escrita do Novo Testamento,
neste estagio ninguém esta embevecido de uma consciéncia de estar “escrevendo a

sagrada palavra de Deus”. Certamente havia um senso de importancia dessa obra e

125 Resguardando as devidas proporcdes, por vezes a discussdo sobre as etapas da escrita,

pretendidas como sendo um processo de descoberta de uma autoria, se assemelham a se hoje
discutissemos de que forma e em que data determinado texto de livro foi digitalizado, se em
escaneres, fotografias, resolu¢des diferentes, etc. De certa forma, o processo de mudanga do
impresso para o digital serve de comparagdo e analogia a mudanga que aconteceu do oral dos
tempos biblicos para o escrito nos dias recentes.
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que ela tinha alguma relagdo com o nome de Deus, mas ndo é de se esperar,
naquele tempo e contexto, que eles ja assumissem um temor caracteristico do lidar
com o sagrado, de se exigir perfeicdo absoluta de modo que o que escrevessem néo
pudesse de forma alguma conter lacunas para serem preenchidas mais tarde,
imprecisbes ou mesmo falhas de memodria. Assim, no meio da compreensao
humana que era possivel se ter, partes do que hoje esta no livro provavelmente
foram escritas e organizadas durante o exilio babilénico e persa. Como essas partes
voltaram com os exilados e/ou se encontraram com copias dos rolos escritos por
Jeremias e Baruque (e como estes foram preservados), nao sabemos. A colocagao
dos oraculos contra as nagdes numa posicéo diferente pela Septuaginta abriu uma
pequena luz sobre a variabilidade desse processo, indicando possivelmente que
pelo menos dois grupos fizeram um agrupamento dos textos que conseguiram
coletar e produzir, e que sO depois da elaboracdo da tradugédo para a Septuaginta

chegou-se a forma que temos.

2.2.5.2 A ajuda dos copistas

Outro fator a influenciar o texto € o trabalho de copistas. Isto ficou
especialmente claro para nés quando, anos atras, fizemos a revisao da tradugao do
livro de Omanson, “Variantes Textuais do Novo Testamento”, um material de apoio a
tradutores da Biblia, editado em portugués pela Sociedade Biblica do Brasil'®. Ao
ter contato “quase de primeira mao” com o trabalho de copistas, foi possivel
perceber o importante papel que estes desempenharam na disseminag¢ao da Palavra
de Deus. Como ndo havia a possibilidade de imprimir copias idénticas, tudo tinha de
ser extensamente escrito a mao. Muitas vezes os copistas sabiam quais pessoas ou
grupos seriam os destinatarios das copias, e sempre que estas iriam para um
contexto cultural ou linguistico diferente, a tendéncia a explicar expressdes, homes,
usos ou costumes que lhes seriam estranhos é natural e simpatica, e muitas vezes
eles o faziam através de pequenas anotagbes a margem do texto. Anos depois,
quando essa copia fosse utilizada para fazer mais cépias para encaminhar a Palavra
de Deus mais adiante, por vezes os novos copistas, ja acostumados com as

explicagdes e cientes da utilidade delas, as copiavam ja dentro do proprio texto — e

126 OMANSON, Roger. Variantes textuais do Novo Testamento: Analise e avaliacdo do aparato

critico de “O Novo Testamento Grego”. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2010.
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na margem podiam acrescentar novas explicagdes que julgassem uteis para os
irmaos destinatarios. Processo semelhante certamente ocorreu com os escritos do
Antigo Testamento e, no caso de um texto dificil e cheio de detalhes como o de
Jeremias, é bem compreensivel que um trabalho maior de organizagdo e edigcéo
tenha sido necessario, tanto mais quanto os registros diversos (em tempos de
dispersdo) foram se encontrando. E verdade que, depois de ser considerado
candnico, o trato com os livros da Palavra de Deus era muito mais cuidadoso e com
menos interferéncias, especialmente no Antigo Testamento. Mas, como demonstram
as diferencgas significativas entre o texto da Septuaginta e o texto hebraico do Texto
Massorético, € bem provavel que, por essas circunstancias todas que temos
comentado, a organizagao e definicdo de uma “forma final” do livro de Jeremias
tenha demorado mais do que comumente imaginamos. O livro, porém, continuaria
sendo de Jeremias, com suas mensagens, reagdes e com os eventos de sua vida,
compilados, ‘“limpados”, completados e retificados conforme a necessidade
percebida e a oportunidade para fazé-lo coincidiam.

2.2.5.3 Oposicao feroz e perseguicao

O desejo e também a necessidade de um trabalho de organizagéo e edigao
sao reforcados ainda pelas circunstancias histéricas do profeta e de Jerusalém. Tal
qual avisado por Deus no inicio de seu ministério, o profeta sofreu intensa rejei¢ao,
combate e perseguicdo, sendo preso e quase morto varias vezes. Boa parte de seu
ministério aconteceu num contexto de cerco militar e ameaga iminente e imponente
da queda de Jerusalém — a nagao também estava privada de sua liberdade. Essa
situagao por si so exalta os animos e da voz a reagdes de desespero, agressividade
e violéncia, acompanhadas de busca de culpados e impulsos de a¢des drasticas
contra eles, sendo Jeremias um alvo principal. Enquanto Jerusalém se mantivesse
de pé, a ideologia da cidade que Deus sempre defenderia por causa de Seu Templo
era naturalmente inimiga de mensagens como a de Jeremias, que pregava a certeza
do castigo e destruicdo caso ndo houvesse arrependimento. A historia recente, da
libertacdo milagrosa da capital quando do ataque do rei assirio Senaqueribe,
ocorrida um século e meio antes, so dificultava mais a aceitagdo das mensagens de
submissao aos babilénios trazidas por Jeremias, ainda mais feitas em nome do

mesmo Deus que na época de Isaias havia promovido o livramento! Este contexto
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atribulado, de intensa hostilidade ao “profeta das mas novas”, absolutamente nao

favorecia a produ¢do de um livro organizado.

Foi s6 depois do “choque de realidade”, com a derrota total que destruiu
Jerusalém e levou a maior parte dos sobreviventes em cativeiro para a Babilonia,
que a importancia e origem divina das mensagens de Jeremias foi reconhecida.
Mesmo essa conscientizagao precisou de um bom tempo (e provavelmente de uma
troca de comando de geragdo), para s6 entdo os esforgos de registrar
ordenadamente a historia e as mensagens do profeta comegarem a organizar o que,
ao final do processo, seria este precioso livro que temos em méaos. A divisdo dos
sobreviventes em dois destinos, Babildénia e Egito (com Jeremias e Baruque indo
para este ultimo), s6 prolongou mais o processo de estruturagao.

Enfim, as tentativas de esclarecer todos os detalhes por tras da organizagéo
de um livro que testemunhasse o periodo mais dificil da historia do povo de Deus até
entdo, sdo realmente fascinantes, e por mais de um século dominaram os esforgos
de tedlogos e outros peritos. SO nestas ultimas décadas voltou a crescer a
percepcdo de que um resultado definitivo sobre os detalhes de sua organizagao
provavelmente nunca sera completamente alcancado, e que aquela busca estava
ofuscando por tempo demais a enorme riqueza presente no conteudo das suas

profecias.

2.2.5.4 Um paralelo

Se procurassemos um paralelo neotestamentario para a organizagao do livro
de Jeremias, nos escolheriamos um evangelho. Tal como os evangelhos falam de
Jesus, o livro de Jeremias fala sobre Jeremias. Dentre os evangelhos, a situagdo me
parece mais semelhante ao de Lucas (cuja identidade nao é explicitamente revelada
no texto), que foi escrito por alguém que nao conheceu a Jesus pessoalmente, mas
que teve oportunidade de encontrar pessoas que com ele conviveram, “testemunhas
oculares”, visitar a Jerusalém e outros locais por onde Jesus passou — e nao se
envergonha de dizer explicitamente que fez “cuidadosa investigagdo de tudo” (Lc
1.3). Isso de forma alguma reduz o valor do seu relato — a transmissao oral era ainda
corrente, mesmo com a facilidade da escrita ja ser bem maior. Da mesma forma,

com todo o trabalho envolvido na compilagédo, redacdo, edicdo e organizagdo do
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livro de Jeremias, ndo vemos nenhuma razao para desmerecer qualquer parte do
seu conteudo. Além disso, concordamos com Fischer quando ele lista varios fatores
que contribuem pela unidade do livro — comegando pelo imenso trabalho obrigatorio
de recopiar todo o maior livro da Biblia para inserir ou alterar significativamente

alguma parte em seu miolo."?’

A Biblia ndo era a principio um livro'®. No horizonte da vida da imensa
maioria do povo de Deus, a Palavra de Deus consistia de mensagens que eram
contadas de geragdo em geracdo, e alguns textos serviam de base, como os 10
mandamentos. Esse padrdo de tradicdo oral ainda era extensamente valido no
periodo da Igreja primitiva, tanto que os evangelhos demoraram varias décadas para
serem escritos. Foram exatamente tragédias como a persegui¢cdo, e no caso de
Jeremias, a invasdo de Juda e o exilio — incluindo ai a crescente influéncia do idioma
aramaico, que para as novas geragdes comegava a substituir o hebraico -- que
levaram o povo de Deus a organizar de forma definitiva essas tradi¢des orais e os

textos de que ja dispunham.

O movimento de tentar decifrar os varios estagios dessa organizagao é
positivo, legitimo e pode-nos ensinar caracteristicas interessantes da vida naqueles
tempos. Mas por conta desses esforgos deixarmo-nos levar para desmerecer o
carater de palavra de Deus em linguagem de homens me parece equivaler a cair
numa armadilha antiga, a de considerar inspiragdo divina somente o que for ditado
sobrenaturalmente, como pensam os mais fundamentalistas ou inocentes de nossos
irmaos. Os modos como Deus inspirou sua palavra podem ser extremamente
variados, como ja vimos no caso de Lucas. Em suma, consideramos neste trabalho
que o livro de Jeremias foi elaborado, compilado, organizado e editado ao longo de
bastante tempo. Mas o seu texto, da forma como o temos, consideramos

inteiramente valido e verdadeiro. E com ele que pretendemos lidar.

Pensamos agora estarmos prontos para lidar com o préprio texto de
Jeremias. Contudo, como queremos fazé-lo de modo interdisciplinar, comegaremos
primeiro consolidando também algum conhecimento da situacdo atual dos

refugiados no mundo, e como estes tém sido tratados.

27 FISCHER, 2017, p. 34.
28 WEST, 2018, p. 5.
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3 0OS REFUGIADOS FORGADOS E A TERAPEUTICA
PSICOLOGICA E ESPIRITUAL

3.1 Os refugiados forcados atuais

Escolhemos tratar nesta pesquisa do cuidado atual para com refugiados
forcados porque esta nos parece ser a situagao que mais se assemelha com o
acontecido na época de Jeremias, especialmente com a deportagdo do povo
israelita para o exilio. No inicio do seu ministério, Jeremias muito provavelmente
ministrou pastoralmente em Anatote aos descendentes de refugiados do antigo
Reino do Norte, de Israel, que havia sido conquistado e destruido pela Assiria em
722 a.C. (veja o item 2.1.2). A partir dai, seu ministério tratou com os habitantes de
Juda, até estes serem conquistados e levados por Nabucodonosor para a Babilonia,
em 587/6 a.C. Os textos do livro de Jeremias, portanto, abordam exaustivamente os
periodos pré e pds exilio, com grande atengdo para esta que foi a maior tragédia
registrada na Biblia a atingir o povo israelita, uma verdadeira emergéncia

humanitaria dos séculos VIl aV a.C.

Para caracterizarmos a situagao global de refugiados em nossos tempos nos
valeremos das informagdes providenciadas pela Organizagdo das Nagdes Unidas
(ONU) e seus o6rgaos que lidam mais especificamente com o acompanhamento
desse tipo de crise. A ONU dedica consideravel atengdo para emergéncias
humanitarias, e a situacdo de refugiados esta entre elas. Neste trabalho
colocaremos nosso foco nas necessidades que melhor podem se aproximar
daquelas abordadas no livro de Jeremias, como as de cuidado psicolégico e
espiritual. A definicao de refugiado utilizada pela ONU traz:

De acordo com a Convengao de 1951 relativa ao Estatuto dos Refugiados,
sao refugiados as pessoas que se encontram fora do seu pais por causa de
fundado temor de perseguicdo por motivos de raga, religido, nacionalidade,
opinido politica ou participagdo em grupos sociais, e que ndo possa (ou [por
conta desse temor] ndo queira) voltar para casa. Posteriormente, definigbes
mais amplas passaram a considerar como refugiados as pessoas obrigadas
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a deixar seu pais devido a conflitos armados, violéncia generalizada e
violagdo massiva dos direitos humanos.'®

3.1.1 As necessidades

O numero de refugiados atualmente n&o para de crescer, no mundo inteiro.
O relatorio da ACNUR (Alto-Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados,
UNCHR em inglés) divulgado em junho de 2018 mostra que no ano de 2017 novo
recorde foi batido, com a cifra de pessoas deslocadas chegando a 68,5 milhdes, dos
quais 25,4 foram para outros paises, tornando-se, portanto, refugiados.” Ou seja,
mesmo 0 que era um subgrupo especifico ja alcangou status de grande multidao.
Naquele mesmo ano, o Brasil recebeu o pedido de reconhecimento da condi¢gao de
refugiado de 33.866 pessoas, cerca de metade delas provindas da Venezuela,
seguidos por cubanos, haitianos e angolanos. No mundo todo, as estatisticas da
ACNUR revelam que estamos com os numeros mais altos de refugiados desde o

|131 (

final da Segunda Guerra Mundia portanto, desde a fundagdo da ONU). Os

paises que nestes ultimos anos mais tém gerado refugiados tém sido: Siria (6,3

milhdes), Afeganistdo (2,6 milhdes) e Sul do Sudao (2,4 milhdes)'?
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, e recentemente

Mianmar, Somalia e Venezuela " estdo se aproximando desses numeros.

Com o aumento da populagao refugiada também aumenta vertiginosamente
0 numero de pessoas necessitando de ajuda psicologica. Numa viséo globalizada, a
crise de refugiados provoca também um acirramento das desigualdades sociais,
pelo fato de que quase 90% das pessoas forcadas a se deslocarem sao acolhidas
por paises em desenvolvimento, conforme revelado na conferéncia de 2017 da
Scalibrini International Migration Network, segundo artigo do Huffington Post. Os
paises ditos desenvolvidos, com rarissimas excegdes, adotam o discurso do

partiihamento de responsabilidades, mas na pratica rejeitam essa ética. Num

2 ACNUR. Resposta a pergunta: Quem pode ser considerado um refugiado? Disponivel em:

<https://www.acnur.org/portugues/dados-sobre-refugio/perguntas-e-respostas/>. Acesso em: 12 jun.
2019.

30 NACOES UNIDAS BRASIL, 2018.

3" UNHCR. Are refugee numbers the highest ever? <https://www.unhcr.org/blogs/statistics-
refugee-numbers-highest-ever/>. Acesso em: 12 jun. 2019.

32 UNHCR. Figures at a Glance. Disponivel em: <https://www.unhcr.org/ph/figures-at-a-glance>.
Acesso em: 12 jun. 2019., e MERCY CORPS. The world's 5 biggest refugee crises. Disponivel em:
https://www.mercycorps.org/articles/worlds-5-biggest-refugee-crises>. Acesso em: 12 jun. 2019.

133 BBC. 2019. Venezuela crisis: Four million have fled the country, UN says. Disponivel em:
<https://www.bbc.com/news/world-latin-america-48559739>. Acesso em: 12 jun. 2019.



75
exemplo lembrado nesse encontro pelo coordenador de Politicas de Integracdo da
Fundagdo Konrad Adenauer, a Etidpia abrigava 700.000 refugiados, enquanto os
paises europeus debatiam acaloradamente a ideia de abrir um corredor humanitario

para acolher... apenas 500 refugiados da Etiépial.'®*

- THE WORLD’S TOP 10
- REFUGEE HOST COUNTRIES

7 .
» TURKEY (3.5M)

IRAN (975400
GERMANY '9/0400»' “ PAKISTAN (1.4M)

: = '
| LEBANON (1.41)
-

SUDAN (906,600) | \

JORDAN (2.9M)

BANGLADESH (932,200)

ETHIOPIA (889,400)

| WELCO 1 UGANDA (LAM) ﬁmﬁm
|

Figura 3 - Os 10 paises que mais receberam refugiados, em 2017.

Source: UNHCR, Globel Trends, Forced
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3.1.1.1 Na saude mental

A Organizagdo Mundial da Saude estima que uma emergéncia aguda faz
com que em meédia cerca de uma em cada 6 pessoas sofra de algum transtorno

mental leve ou moderado, e cerca de uma em 30 pessoas (3 a 4%) sofram de

3 KERWIN, Donald. Pope Francis, Migration, and the Journey to Human Development and Peace.

Huffpost, 03 jul. 2017. Disponivel em: <https://www.huffpost.com/entry/pope-francis-migration-and-
the-journey-to-human-development_b_58bf3ac1e4b0c3276fb77eb5>. Acesso em: 25 mai. 2019.

3% AMNESTY INTERNATIONAL. The world's refugees in numbers. Disponivel em:
<https://www.amnesty.org/en/what-we-do/refugees-asylum-seekers-and-migrants/global-refugee-
crisis-statistics-and-facts/>. Acesso em: 12 jun. 2019.
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perturbagdo mental grave a ponto de dificultar sua sobrevivéncia e funcionalidade

em um ambiente cadtico de emergéncia.'*®

A ACNUR estabelece uma piramide de priorizagdo de cuidados (figura
anexa), criada por seu Comité permanente Interagéncias (IASC), onde se pode
divisar o campo da saude mental. Em suas instrugdes para as primeiras
intervencdes em situagbes de emergéncia (“resposta minima”), esse comité na area

de saude lista cinco providéncias necessarias mais relacionadas a saude mental:

* Incluir consideragdes psicolégicas e sociais especificas na prestacéo de
cuidados gerais de saude

* Fornecer acesso a servigos para pessoas com transtornos mentais
graves

* Atender e proteger pessoas com transtornos mentais graves e outras
deficiéncias neuroldgicas e mentais, vivendo em instituicbes

* Informar-se sobre os sistemas de saude locais, indigenas e tradicionais

e, quando apropriado, estabelecer sistemas de colaboragao
 Minimizar os danos derivados ao uso de alcool e outras substancias'’
A ilustracdo da piramide em si, por ser de carater mais geral e menos

concreto, serve-nos melhor para distinguir onde se situam os auxilios de carater

psicologico, conforme adaptado pela ACNUR:

136 OMMEREN, et al. Mental health and psychosocial support in humanitarian emergencies. In:
Eastern Mediterranean Health Journal, v. 21, n. 7, 2015, p. 499.

37 |ASC. Diretrizes do IASC sobre Saude Mental e Apoio Psicossocial em Emergéncias
Humanitarias. Tradugao de Marcio Gagliato. Genebra: IASC, 2007, p. 26.
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Figure GPC 1. The IASC intervention pyramid for mental health and psy ial support in
(adapted with permission)

wvw.unhcr.org/5551b3fb4.pdf#zoom=95

Figura 4 - Piramide de Interven(;éo138

Pelo que veremos da carta de Jeremias ao primeiro grupo de exilados para a
Babilénia (cap. 29, ver item 4.2.1), diriamos que suas recomendagbes se
enquadrariam prioritariamente nas duas camadas mais basicas da piramide. As
camadas que utilizam alguma leitura e servigos psicologicos séao,
compreensivelmente, as duas superiores, come¢ando com o apoio psicossocial
(“apoio basico pratico e emocional para familias ou individuos selecionados”) e os
cuidado clinicos propriamente ditos (“cuidados clinicos de saude mental, seja pela
equipe de PHC/APS [Atencao Primaria a Saude] ou por profissionais de saude

mental”).

' WORLD HEALTH ORGANIZATION. mhGAP Humanitarian Interventions Guide: Clinical
management of mental, neurological and substance use conditions in humanitarian
emergencies. Genebra: WHO, 2015, p. 11. Disponivel em: <https://www.unhcr.org/5551b3fb4.pdf>.
Acesso em: 12 jun. 2019. Tradugédo (nossa) dos elementos, comegando pela coluna esquerda, de
cima para baixo: Exemplos: Cuidado clinico de saude mental (seja por membro da equipe de Atencéo
Primaria a Saude (PHC) ou por profissionais da saide mental); Apoio basico pratico e emocional para
familias ou individuos selecionados; Ativar redes sociais / locais de apoio amigaveis para criangas;
Defesa de boas praticas humanitarias: servigos basicos que sejam seguros, socialmente apropriados
e que protejam a dignidade. Camadas da pirdmide, de cima para baixo: Servigos clinicos; Apoios
psicossociais especificos; Fortalecer apoios da familia e da comunidade; Consideragdes sociais em
servigos basicos e de seguranga. Legenda: Figura GPC (General Principles of Care, “principios gerais
de cuidados”) 1. Pirdmide de intervengdo da IASC (sigla em inglés para Comité Permanente
Interagéncias) para apoio psicossocial e de saude mental em emergéncias (adaptado com
permissao).
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3.1.2 Possiveis diferenciais terapéuticos

Esperamos encontrar semelhancas e também diferencas entre a terapéutica
moderna para refugiados forgados e os exemplos e preceitos biblicos e também
culturais do tempo de Jeremias. Dois deles em especial se nos destacam:

3.1.2.1 O fator “Deus”

Como é amplamente sabido, a maior parte das guerras e matangas na
historia humana tem sido feita “em nome de Deus”. Isso por si sO introduz muita
relatividade, subjetividade e cautela nesta analise, afinal o mesmo fator estaria do
lado da solugdo e também do lado do problema. Portanto, sabedoria com o uso do

nome de Deus faz-se necessaria.

Do lado da academia, a area das ciéncias humanas em geral, e das ciéncias
psi em particular desenvolveu-se ao longo de todo o século passado sob dominio de
uma grande dose de ateismo. Isso até é compreensivel, vista que a Igreja deteve
por muitos séculos a hegemonia do saber. Somente com o iluminismo a cultura
humana “libertou-se” dessa tutela, e assim a ciéncia ainda jovem tendeu a rebelar-se
contra o que se entendia por conhecimento até entdo. S6 mais préximo da virada do
milénio € que as evidéncias no ambiente psi de que a pratica da fé, oragdes,
pertenca a uma comunidade religiosa, etc. comegaram a ser respeitadas e
consideradas'®. Naturalmente, a participacdo de motivos de fé nos quadros de
doenca também n&o poderiam ser ignorados...

Por isso € bem possivel que atitudes de ajuda a refugiados por parte de
varios psicologos e psiquiatras nem sempre levem em conta o fator religioso e de fé.
Essa atitude, porém, & visceralmente contraria ao que fez e disse Jeremias em todo
0 seu ministério, e 0 mesmo se aplica ao restante dos livros da Biblia (naquela
época nao havia separagdo entre ciéncia e religido tal como acontece hoje).
Ultimamente, com os esfor¢cos das Nacdes Unidas e com o aumento expressivo do

intercambio global, o respeito e mesmo valorizagdo de diferengas de cultura e fé

3% No Brasil & digno de registro que somente em 2018 foi langada uma obra de peso de psicologia

clinica para uso nas faculdades, que contivesse uma segdo dedicada a “Psicologia e Religides™
ANTUNEZ, Andrés; SAFRA, Gilberto (Eds.) et al. Psicologia Clinica da Graduagdao a Pés-
Graduacgao. Rio de Janeiro: Atheneu, 2018. 438 p.
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vem ganhando espacgo, tanto na academia quanto nas orientagdes dos conselhos
da area psi. A religiosidade exige espago nas tragédias ja com a necessidade de
sepultar os mortos. O manual de intervencbes da IASC afirma que “as pessoas
podem sofrer estresse intenso se nao puderem realizar praticas religiosas,

espirituais ou culturais normais.”"'*°

Portanto julgamos util abrir um campo em separado para a terapéutica que
considerasse ativamente a participagcao de Deus em todo o processo, tal como faz o
livro de Jeremias. Pretendemos tratar dele sob o titulo de “Espiritualidade”.

O conhecimento da participagdo de um Deus acima dos eventos pode nao
fazer grande diferenga no exercicio do cuidado humanitario para com os atingidos,
mas fara significativa diferenga para a compreensdo do ocorrido, e a partir dai
também para o modo de lidar com a tragédia.

3.1.2.2 O fator tempo

Este segundo fator nem sempre tem papel determinante, e ndo depende
exclusivamente de uma visdao de mundo que inclua um Deus participante. No caso
do exilio judaita, porém, ele esteve presente e intimamente relacionado com o fator
“Deus”. O exilio de Juda foi anunciado em Jeremias como sendo de tempo limitado,
e esse limite foi claramente estipulado: 70 anos, até que Deus fizesse as

circunstancias historicas mudarem.

Ora, o conhecimento de que ha um tempo para o “castigo” terminar, embora
nao alcance mais os mortos “pela espada, fome e peste”, fara bastante diferenca
para 0os que sobreviveram. Experiéncias atuais de exilio e migragcdes forgadas
acontecem pela percepgdo ou imposicdo de uma fuga, por ameacga presente.
Mesmo que as pessoas esperem que um dia a situagdo melhore, muitas vezes nao
ha nada concreto para basear uma esperanca definida. Mas se 0 mesmo Deus que
anunciou o acontecido castigo anuncia também o seu término, a base para uma
esperancga fica bem mais solida. Pais abatidos pela tragédia receberdo consolo ao
saber que pelo menos seus filhos (ou seus netos) sairdo daquela situagéo e voltarao

para sua terra.

40 |ASC, 2007, p. 106.
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Os esforgos contemporaneos de ajuda psicolégica e humanitaria para
refugiados forgados nao tém como fazer essa promessa, mas poderdo utilizar
conhecimento prévio e estatisticas sobre quanto tempo em média tem sido
necessario para determinadas etapas de situacdes de exilio se resolverem, e
também terdo dados a apresentar de que tais e tais intervencdes tém sido muito

bem sucedidas em situagdes semelhantes, o que ja pode trazer alguma ajuda.

De um modo geral, o tempo € um bom remédio: um estudo da Associagao
Australiana de Psicologia com refugiados que foram reassentados naquele pais
observou que a prevaléncia de problemas de saude mental diminui

significativamente com o passar do tempo apds o reassentamento dos refugiados.141

3.2 A terapéutica psicoldgica

O campo da ciéncia psicolégica é vasto, variado e em constante evolugao.
Mesmo em situagbes mais especificas como a de atendimento a refugiados, as
diversas linhas de atuacao e a riqueza da personalidade humana abrem um enorme
leque de possibilidades, que ndo ha como abordar de forma completa neste
trabalho. Portanto, ndo nos limitaremos a uma linha psicolégica especifica
(psicanalise, cognitiva, etc.). Para esta pesquisa preferimos estudar trabalhos
efetivamente realizados em tragédias ao redor do mundo, e para isso nos valemos
especialmente de trabalhos feitos por, ou em contato com, organismos das Nacgdes
Unidas.

Comegcamos pela categoria provavelmente mais utilizada para tratar da
saude mental de refugiados:

3.2.1 Individuos: Transtorno de Estresse Pés-Traumatico

Pode-se defini-lo como um “n&o conseguir se recuperar apds presenciar ou

passar por um evento aterrorizador”. Estima-se que no Brasil haja atualmente mais

e MURRAY, K; DAVIDSON, G; SCHWEITZER, R. Psychological Wellbeing of Refugees
Resettling in Australia — a literature review prepared for the Australian Psychological Society.
Melbourne: The Australian Psychological Society Ltd, 2008, p. 7. Disponivel em:
<https://eprints.qut.edu.au/59164/1/APS_Refugee-Lit-Review.pdf>. Acesso em: 27 abr. 2019.
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de 2 milhées de pessoas sofrendo por ano de TEPT, que € considerado doenca

crénica, sendo beneficiada por tratamento, mas sem cura conhecida.'*?

O termo surgiu na classificagdo da Associagao Psiquiatrica Americana, em
1980, DSM-IIl, e desde entdo tem sido amplamente utilizado. Baseia-se na
experiéncia de trauma, que pode ser definido como “uma situacdo experimentada,
testemunhada ou confrontada pelo individuo, na qual houve ameaca a vida ou a

integridade fisica de si proprio ou de pessoas afetivamente ligadas a si.” 143

E, portanto, um diagndstico bem mais amplo do que a situacdo de
deslocamento forgado, incluindo também outras categorias de violéncia, como
sequestros ou estupros, mas que sem duvida se aplica para a situagcdo da maioria
dos exilados for¢cados. A forma de cada pessoa reagir ao ocorrido, porém, sera
diferente de individuo para individuo.

Um estudo feito na Alemanha entre refugiados ali abrigados, publicado em
2015 na revista Molecular Psychiatry, constatou que quase metade deles sofria de
TEPT, enquanto que 13% deles apresentavam transtornos de ajustamento.144

Clinicamente, os sintomas do TEPT se caracterizam em trés grupos, como
apresentado por Camara Filho e Sougey'*:

1. reexperiéncia traumatica - apesar de ter ocorrido no passado o individuo
com TEPT revive continuamente o ocorrido, experimentando a
revivéncia como se estivesse ocorrendo no presente.

2. esquiva e distanciamento emocional — na busca de tentar evitar os
sofrimentos das reexperiéncias, a pessoa se pde a evitar pensamentos,
sentimentos, conversas, situacdes e atividades que possam se associar
ao trauma.

3. hiperexcitabilidade psiquica — um leque de varias reagdes de
hiperexcitabilidade do sistema nervoso central e autondmico, que pode
incluir hipervigilancia, taquicardia, sudorese, insbnia, explosividade,

tonturas. etc.

2 Material informativo produzido pelo Hospital Israelita Albert Einstein. Disponivel em:

<https://g.co/kgs/yngF4Y>. Acesso em: 27 abr. 2019.

43 CAMARA FILHO, J.; SOUGEY, E. Estresse Poés-Traumatico. Revista Brasileira de Psiquiatria,
23(4), p. 221-228, 2001.

%4 CLAY, Rebecca. In Search of Hope and Home. American Psychology Association Journal, v.
48, n. 1, January 2017, p. 34.

> CAMARA FILHO; SOUGEY, 2001, p. 222-224.
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Segundo as orientagbes da OMS/ACNUR, considera-se a possibilidade de
diagnosticar TEPT se esses trés sintomas ainda persistirem passado um més do
evento traumatico'®. O tratamento indicado para TEPT conjuga psicoterapia e
medicacdo, e também pode se beneficiar com técnicas de relaxamento e anti-

stress'’, além de técnicas como o EMDR™8,

Em suas orientagcbes para apoio psicossocial de saude mental em
emergéncias humanitarias, a IASC prescreve que, em casos excepcionais de
estresse agudo e grave, a pessoa precisara de tratamento clinico, se possivel por
profissional adequadamente treinado. A IASC considera que tem sido exagerada a
prescricdo de benzodiazepina na maioria das emergéncias.149 Ela ressalta que
geralmente o estresse agudo diminui naturalmente com o tempo, mas
eventualmente pode se seguir um quadro crénico, inclusive o TEPT, o que, em caso
grave, requer o tratamento de especialista treinado; mas sempre que possivel é
recomendado que o apoio venha de profissionais da comunidade, treinados e

supervisionados.

Contudo, o diagndstico preciso nédo é simples, e a ampliddo dos sintomas,
que se sobrepbéem a outros transtornos, se espelha na grande incidéncia de
comorbidades (coexisténcia com outros transtornos psiquiatricos).”' Assim, uma
abordagem que vise identificar e tratar o TEPT em meio a uma grande populagéo
nao parece ser a mais apropriada. Seu tratamento é valido, e indicado para varios
casos; contudo, para nossos propositos de identificar auxilio a comunidades de
deslocados forgados, sentimos necessidade de buscar ainda uma especificidade

maior, que ao mesmo tempo tivesse espectro mais amplo.

1 WHO, 2015, p. 28.

e} guia para intervengdes de saude mental da OMS/ACNUR (mhGAP) é bastante recomendavel
para voluntarios e profissionais que prestem servigos nessa area. Disponivel (em inglés) em:
<https://www.who.int/mental_health/publications/mhgap_hig/en/>. Acesso em: 21 mai. 2019.

148 Eye Movement Desensitization and Reprocessing, (Dessensibilizagdo por movimento dos olhos e
reprocessamento). Técnica originada na Califérnia (EUA) nos anos 80.

%9 |ASC, 2007, p. 120.

%0 |ASC, 2007, p. 121.

¥ CAMARA FILHO; SOUGEY, 2001, p. 225.
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3.2.2 Familias: promovendo resiliéncia

O livro de orientagdes para cuidado psicoldgico a refugiados no Reino Unido
considera que “a familia, com todas suas formas e estruturas diferentes, € a unidade
mais importante para potencialmente propiciar aos seres humanos as melhores

condigdes para se desenvolverem positivamente.”"*?

Segundo a psicologa Froma Walsh'>, do Chicago Center for Family Help, é
crucial ir além do individuo traumatizado, porque o trauma do individuo reverbera em
toda a familia. O foco deles é langado sobre as forcas que capacitam pessoas a
resistir e superar o trauma, e o fazem conectando-se com 0s recursos naturais para

resiliéncia na familia.’*

Steve Waine, Froma Walsh e mais colegas desenvolveram o programa
Coffee and family education and support (CAFES), dirigido a familias de refugiados
da Bosnia, apdés o genocidio havido na antiga lugoslavia. A razdo para essa
iniciativa foi a descoberta de que os refugiados de Bosnia e Kosovo n&o estavam
fazendo uso dos servigos psicologicos disponiveis, apesarem de terem necessidade
desse apoio. A estratégia de focar na familia, como um meio caminho entre o
individuo e a comunidade, foi bem acolhida.”™ Trés fatores contribuiram para esse
sucesso: as intervengdes aconteciam em locais como lojas e cafés, para onde as
familias ndo tinham constrangimento de ir; era evitado um linguajar “de doenga”, e,
em vez de escolher o membro da familia com maiores dificuldades, a énfase foi
colocada nas contribuigdes positivas e no apoio natural, reconhecendo que o trauma
era uma experiéncia comum a todos. Do apoio a refugiados o trabalho evoluiu para

o treinamento de facilitadores no préprio Kosovo .

Contudo, situagdes como aquela que afetou o reino de Juda pedem um
trabalho de alcance ainda maior do que as familias, e alguns psicoterapeutas sociais
tém produzido boas praticas também nessa area.

%2 BPS. Guidelines for psychologists working with refugees and asylum seekers in the UK:

Extended version. Leicester: The British Psychological Society, 2018, p. 43.

153 Autora, entre outros livros, de Fortalecendo a Resiliéncia Familiar (S0 Paulo: Editora Roca,
2009. 314 p.) e Processos normativos da familia (Porto Alegre: Artmed Editora, 2016. 608 p.).

' CLAY, 2017, p. 36.

%% PEARLMAN, Laurie Ann. Restoring Self in Community: Collective Approaches to Psychological
Trauma after Genocide. Journal of Social Issues. Washington, DC: The Society for Psychological
Study of Social Issues, v. 69, n. 1, p. 111-124, 2013, p. 111.

%8 CLAY, 2017, p. 37.
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3.2.3 Populagées: a estrutura “RICH”

Ao lidar, em 1999, com vitimas de violéncia em massa em Ruanda, os
terapeutas Laurie Ann Pearlmann e Erwin Staub perceberam condi¢cdes de aplicar a
teoria construtivista de auto desenvolvimento, e dentro dela o seu modelo de
abordagem “RICH” como base para trabalhar com traumas entre a populagao, apos
0 genocidio que aconteceu naquele pais. A abordagem “RICH” é uma filosofia de
tratamento, e provém de um curriculo de treinamento para lidar com traumas,
chamado “Risking Connections” (Arriscando Conexdes), e tinha sido originalmente
desenvolvida para ajudar individualmente pessoas que passaram por abuso sexual e
abandono na infancia. O acrénimo RICH (“rico”, em inglés) relaciona os elementos
essenciais para a recuperagao: Respeito, Informagédo, Conexao (que em portugués
se traduziria melhor por “Vinculo”), e Esperanca (Hope, em inglés)'®’. A premissa
subjacente é que, para se recuperar de um trauma € necessario haver

relacionamentos que contenham essas quatro premissas.'*®

Mesmo visando a recuperagao de individuos de um trauma, a abordagem foi
mais comunitaria do que clinica, no sentido de trabalho com grupos que pode
contribuir para a recuperacdo de individuos e comunidades.’™® Este enfoque de
‘recuperagao coletiva” parece se aproximar mais do que aconteceu com O0s
sobreviventes judaitas na época de Jeremias, porque além do auxilio a individuos,
ele visa também promover resiliéncia e reengajamento comunitarios — portanto,

difere inclusive da terapia em grupos. Como descreve Pearlman:

isso pode ser feito melhor através de processos embasados na populagéao,
tais como educagdo publica, féruns comunitarios, cerimdnias e rituais de
grande escala, programas baseados em instituicbes (e.g. ambientados em
comunidades de fé, escolas, e lugares de trabalho), e na midia'®.
Pearlman focou seu trabalho num ambiente pos-genocidio em Ruanda, o
que embora ndo correspondendo exatamente ao acontecido no exilio judaita, foi
sem duvida um dos elementos — talvez o mais traumatico — ocorridos durante a

conquista militar de Juda e Jerusalém por Nabucodonosor, como bem descrevem

7 Para maior impacto do acrébnimo em portugués, sugerimos a possibilidade de utilizar a sigla “VIRE:

Vinculo, Informagao, Respeito, Esperanga”.
%8 PEARLMAN, 2013, p. 114.
' PEARLMAN, 2013, p. 111.
10 PEARLMAN, 2013, p. 112.
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varias das profecias de Jeremias (p. ex. Jr 14.15 “O povo... sera langado nas ruas de
Jerusalém, por causa da fome e da guerra. Ndo havera quem os sepulte.” e 15.9:
“Os sobreviventes, eu 0s entregarei a espada, diante dos seus inimigos, diz o
Senhor”). A Teoria Construtivista de Autodesenvolvimento descreve varias areas do
eu que podem ser atingidas por violéncia e vitimizagdo, como recursos do ego,
necessidades psicolégicas (seguranga, confianga, estima, intimidade e controle),
esquemas cognitivos, estruturas de referéncia (identidade, visdo de mundo,

' Mas essa visdo mais social do

espiritualidade), além de corpo e mente.'
construtivismo enfatiza que o contexto socio cultural onde as reagbes ao trauma
acontecem é parte importante para o desenvolvimento do individuo, tanto no
processo de luto quanto no de recuperagao.'® No contexto de Jeremias observamos
esse aspecto presente nos varios lamentos (vide abaixo, “Abordagem da

espiritualidade”) e também nas celebragdes liturgicas.

Para melhor caracterizarmos como na pratica essa filosofia se traduz,

Pearlman desdobra os quatro termos em exemplos de seus significados:

Respeito: entendido no sentido amplo, pode incluir, por exemplo: o
reconhecimento por outros da injustica da violéncia praticada e dos danos
causados (o0 que cuida de necessidades de estima); justica — ao reconhecer
formalmente responsabilidade por erros cometidos, a justica demanda
respeito para com os sobreviventes, dessa forma legitimando a visdo de
mundo deles; acao (por incluir a voz do grupo vitimizado nos processos de
justica e restauragdo material e psicolégica), e restituicdo (devolver
propriedades a seus donos ou conceder compensagao para as vitimas).163

Na Informacao estarao incluidos, por um lado, fatos sobre o que aconteceu,
como e por qué, efeitos potenciais da violéncia e as consequéncias que se pode
esperar do ocorrido; por outro lado, também sao considerados informacado a
indicagdo de caminhos de cura, modos de ajudar, indicagbes para encontrar bons
materiais e recursos sociais (assisténcia para recuperagdo de traumas,

oportunidades existentes na comunidade para reconstruir a sociedade civil). A

informagao serve para confirmar ou corrigir nossos juizos (um recurso do ego), e

" PEARLMAN, 2013, p. 113.

12 pEARLMAN, 2013, p. 113.

163 PEARLMAN, 2013, p. 114. Respect, broadly construed, could include, for example, acknowledge-
ment by others of the injustice of the violence and its damage (addressing esteem needs), justice
(through formally acknowledging responsibility for wrongdoing, justice demands respect for survivors,
thereby addressing their disrupted world view), agency (by including the voice of the victim group in
material and psychological recovery and justice processes), and restitution (such as restoring property
to its owners or providing victim compensation (tradugdo nossa).
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pode desenvolver autoconfianga, segurancga fisica e psicologica, e capacitar a

pessoa ou grupo a tomar decisdes de forma mais consciente.'®*

Pearlman descreve assim o que entende por conexdo (que sugerimos

traduzir por “vinculo”):

A Conexao assume as formas intra e interpessoal: reconhecendo para
consigo mesmo O que aconteceu (as perdas e também nosso
comportamento durante a violéncia e suas consequéncias, o que fomenta
autoestima e visdo de mundo), conectando com a experiéncia (lembrando
do que aconteceu e falando sobre isso enquanto se sente as emogoes, o
que fomenta a tolerdncia com afetos), conectando-se com a comunidade
mais ampla (reparando fissuras entre sobreviventes, infligidores e os que
assistiram, o que auxilia na necessidade de intimidade), reestabelecendo a
comunidade (auxilia nas necessidades de seguranga e intimidade), e
recebendo apoio e validagcdo de outros (auxilia na autoestima
prejudicada).165
Ja a esperanga provém conjuntamente das dimensdes do respeito, da
informacédo e da conexdo, e se relaciona com desenvolver uma vida que valha a
pena ser vivida, investir no futuro, e contribuir para o bem-estar de outros, de modo
a criar ou encontrar o sentido da vida — para esse fim, Pearlman indica a obra de
Viktor Frankl. A esperanca, restaurada através do sentido da vida, serve de antidoto

para a espiritualidade danificada.'®®

Relacionamentos que contenham esses quatro fatores essenciais tém
colaborado para reconstruir varios aspectos estruturais e também relacionais das
pessoas. Existem outras estratégias, também muito boas, que tém sido empregadas
com sucesso em diferentes partes do mundo para situagbes de violéncia grupal.
Como nao poderia deixar de ser, as situagdes trazem grandes complexidades, mas
a criatividade humana também é grandemente diversa, e diferentes abordagens
psicolégicas e sociais podem ajudar muito, para muito além do nosso escopo.
Atitudes como as do enfoque RICH sempre serdo benfazejas, e a riqueza do acesso

a varias experiéncias, enormemente facilitada pelo uso da lingua inglesa para

' PEARLMAN, 2013, p. 114.

'® PEARLMAN, 2013, p. 114-115. Connection takes both intrapersonal and interpersonal forms:
acknowledging to oneself what happened (losses as well as one’s behaviors during the violence and
their consequences, addressing self-worth and world view), connecting with experience (remembering
and talking about what happened while feeling the emotions, addressing affect tolerance), connecting
with the greater community (repairing rifts among survivors, harm doers, and bystanders, addressing
intimacy needs), re-establishing community (addressing security and intimacy needs), and receiving
support and validation from others (addressing disrupted self-esteem) (traducédo nossa).

16 PEARLMAN, 2013, p. 115.
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posteriores tradugdes pelos canais das Nagdes Unidas, amplia exponencialmente as
possibilidades de auxilio™’.

Termino este segmento, da abordagem RICH a populagbes traumatizadas,
citando algumas das conclusdes extraidas de um projeto piloto administrado na
década passada em trés nagdes africanas (Ruanda, Burundi e Republica
Democratica do Congo). Este foi um projeto de educagao publica que utilizou
novelas radiofébnicas com o objetivo de tentar coibir que traumas ndo tratados

viessem a provocar uma realimentagao do ciclo de perpetragcéo de violéncia grupal:

* Trauma nao é loucura — ele pode ser compreendido.

* Muitas pessoas traumatizadas conseguem tocar adequadamente suas
vidas cotidianas.

e A cura é um processo longo e lento, que pode ser auxiliado pelos
relacionamentos “RICH” (com Respeito, Informagdo, Conexdo e
Esperancga).

» E importante partilhar a sua histéria de trauma. Esse processo é mais
construtivo quando a pessoa que partilha sua histéria controla o que,
como, quando e com quem a partilha, e quando os outros ouvem com
empatia.

* Pessoas que sofreram perdas traumaticas precisam lamentar essas
perdas. Cerimobnias, celebragdes, rituais comunitarios e testemunhos
que conectem as pessoas umas as outras, ao passado e ao futuro
podem oportunizar essa lamentag&o e promover a recuperagao.

* A re-traumatizagdo é menos provavel com um preparo prévio para
situagdes que lembrarao das experiéncias traumaticas, com apoio
durante esses encontros, e com discussao posterior sobre como foi o
fato de encontrar essas lembrancgas.

* Vizinhos podem ajudar seus vizinhos a serem restaurados, por ouvirem
com empatia, demonstrarem tolerancia e compaixao, respeitando e nao
julgando as experiéncias de outros, criando cerimbnias conjuntas e
convidando os vizinhos a participarem de atividades cotidianas. '®®

%7 Outras abordagens ja desenvolvidas aqui no Brasil ddo sinais de ter um potencial bastante

promissor de auxiliar no tratamento de comunidades afetadas por tragédias. Entre elas, a Terapia
Comunitaria, de Adalberto Barreto e a Terapia Sécio-Comunitaria, da Dra. Fatima Fontes.

1% PEARLMAN, 2017, p. 118-119. Trauma is not madness. It can be understood. / Many traumatized
people function adequately in their daily lives. / Healing is a long, slow process that can be facilitated
by RICH relationships (Respect, Information, Connection, and Hope). / It is important to share one’s
trauma story. This process is most constructive when the person who is sharing the story controls
what, how, when, and with whom s/he shares it, and when others listen with empathy. / People who
have suffered traumatic losses must mourn those losses. Ceremonies, commemorations, community
rituals, and testimonial that connect people to each other, to the past, and to the future can support
this mourning and promote recovery./ Retraumatization is less likely with preparation for encountering
reminders of traumatic experiences, support during those encounters, and discussion afterward of
what it was like to encounter reminders. /Neighbors can help neighbors heal by empathic listening and
demonstrating compassion and tolerance, respecting and not judging others’ experiences, creating
ceremonies together, and inviting neighbors into daily activities (tradugao nossa).
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3.3 A abordagem da espiritualidade aos exilados: tragédias com Deus

Em termos de praticas e relacionamentos humanos, pode ndo haver muita
diferenca entre as abordagens psicoldgicas e as abordagens da espiritualidade'®. A
diferencga principal que queremos abordar aqui sob o titulo de “espiritualidade” é algo
que aconteceu com o proprio Jeremias e seus poucos apoiadores, e gradativamente
passou a incluir também os demais israelitas sobreviventes no exilio babilénico: o
cultivo de uma vida na qual um Deus pessoal participe ativamente, como soberano
sobre a nossa historia pessoal e coletiva. Esse cultivo também pode ocorrer em
varias formas: oragdes, meditacdes, leituras, retiros, engajamentos, cursos, etc., via
de regra por iniciativa individual, mas que pode se desenvolver também em grupos e

comunidades.

Para esta parte do trabalho adotaremos como fio condutor principal os
relatos e conteudos da Biblia ligados a vivéncia do exilio, especialmente a
abordagem terapéutica dos quadros tematicos da Biblia de Estudo Conselheira que
acompanham o contexto de Jeremias e outros livros biblicos que tratam daquele

periodo.

s

A Biblia de Estudo Conselheira'™ & um trabalho provavelmente unico no
mundo, em que uma equipe de 18 profissionais da saude mental se dedica a
comentar os textos da Biblia inteira, com um enfoque que privilegia os aspectos
terapéuticos da mensagem biblica. E, portanto, um esforco contemporaneo, de
integrar a formacé&o psicoldgica e psiquiatrica atual com a espiritualidade, em torno
dos textos biblicos. Em sua proposi¢ao, € um trabalho paralelo ao que tentamos
promover nesta tese, pois integra as mesmas trés areas aqui abordadas: Biblia,
psicologia e espiritualidade. Para nossos fins, procuraremos extrair os conteudos
que promovam uma interagdo entre os contextos da época dos exilados israelitas e
a abordagem psicoteoldgica da atualidade, em busca de serventia para tragédias

atuais.

% Um texto resumido que descreve de boa maneira o que acontece na vida de familias que sao

deslocadas para viver em outro pais se encontra num quadro da Biblia Conselheira, intitulado:
“Consequéncias psicossociais da vida em outro pais”.

70 Neste capitulo em especial fazemos uso de textos produzidos e/ou editados por nés mesmos,
neste mesmo periodo, para a Biblia Conselheira. Vide também nota para o item 2.1.4 O homem
endurecido.
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Conforme o livro biblico de Deuterondmio deixa bem claro, na vigéncia da
alianca da Lei a confianga em Deus e consequente obediéncia a suas instrucoes
produzia béncaos e prosperidade nesta existéncia terrena, e seu contraponto — a
desconfianga e consequente desobediéncia — trazia inevitavelmente castigos e
sofrimentos'’". Esta é a visdo de mundo também do livro de Jeremias e, portanto,
toda a tragédia judaita s6 poderia ser compreendida como sendo um castigo (“juizo”)
de Deus sobre seu povo (por exemplo, no poema de Jr 8.4 até 9.11). Ainda assim,
conforme veremos no Livro das Consolagdes, esse castigo de alguma forma ainda
esta relacionado com uma atitude de amor da parte de Deus (por exemplo, Jr 31.3-
4: “Com amor eterno eu a amei; por isso, com bondade a atrai. Eu a edificarei de
novo,...”). Visto dessa forma, podemos entender que o castigo indicaria que Deus se
importava com seu povo a ponto de nao abandona-lo em definitivo a propria sorte e,
portanto, ndo se conformaria com tantos erros e maldades e se empenharia em

forcar uma mudancga de conduta nos seus filhos (Jr 9.7).

Para justificar a sequéncia tematica que adotaremos, convém lembrar que
estes processos sado fortemente carregados com emocgdes, e que estas sé&o
caracteristicamente nao lineares em seu curso, com alternancias de humor e
grandes variagdes ao longo do tempo. Contudo, para termos uma linha mestra neste
percurso de espiritualidade em Jeremias e no restante dos livros do contexto do
exilio, procuramos seguir o que parece ter sido a sequéncia majoritaria de atitudes
por parte dessa comunidade judaita: comegcamos pelo estagio do lamento, e
exploramo-lo um tanto mais, porque se nos parece bastante em falta em nossa
cultura ocidental. Seguimos lembrando dos cultos liturgicos, que de certa forma
constituem um segundo passo de elaboragcdo do lamento, ja incluindo uma
promessa de intervengao divina. Em busca de maior significado e da ampliagao da
conscientizagdo dai decorrente, percorremos a percep¢ao de que o sofrimento
participa dessa busca (ou encontro) de salvagdo; ao mesmo tempo, ja ndo € mais
necessario alienar-se de perceber causas do castigo infligido, o que abre uma
perspectiva critica a politica entdo praticada na nac&do. Continuando pelo caminho de
sofrimento e salvagdo, chegamos ao coragao — e aqui ja se pode comegar a integrar
nosso objeto principal da pesquisa, a profecia da Nova Alianga. O estagio seguinte

ja implica no que pode ser um inicio de cumprimento da profecia, materializado pelo

1 Por exemplo, Dt capitulos 27 e 28.
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retorno dos exilados e pelos seus esforgcos para reconstrugdo. Para esses esforgos
trazerem frutos, chega a hora de p6r um limite ao choro e lamento, como que num
voltar a visdo do passado para o futuro. E esses esforgos de reconstrugao atingem
nao somente a realidade fisica e concreta daquela sociedade, mas também servem
de modelo para a igualmente destrogcada realidade emocional das pessoas, numa

ponte que ainda hoje pode trazer ensinamentos uteis.

Uma vez acontecido o exilio, o que se poderia fazer em relagdo a obter
alguma ajuda da parte de Deus? A primeira atitude nessas condi¢gbes pode parecer
estranha para nossa cultura ocidental, mas € frequente na palavra de Deus: o

exercicio do lamento.

3.3.1 Os lamentos

Lamenta-se algo tragico que aconteceu, geralmente logo ao se saber do
ocorrido. No caso de Jeremias, o primeiro evento tragico a lhe tocar pessoalmente
foi a inesperada morte do rei Josias, que provavelmente fosse uma espécie de heroi
para o profeta:

3.3.1.1 Por Josias

Em 609 a.C. o grande rei Josias estava certo de que cumpria um papel de
bom rei perante Deus. Ele havia restaurado o Templo, que houvera sido maltratado
por muitas décadas; ele havia promovido uma reforma religiosa em Juda, seguindo
as instrugdes do livro da Lei recém encontrado (provavelmente um nucleo do livro de
Deuterondmio); ele estava sendo abengoado na reconquista de boa parte do
territorio do antigo Reino de Israel, ao norte, e promovia também entre aquele povo
o retorno a Javé. Ele promoveu a maior celebragdo da Pascoa da histéria de Israel
(2Rs 22 e 23).

Foi entdo que o Farad Neco saiu em socorro da Assiria e para tanto precisou
passar pelo territorio israelita. Josias saiu-lhe ao encontro, ja no antigo territério do
Reino do Norte, no vale de Jezreel. Josias ndo fez caso dos avisos de Neco de que

esta ndo era a sua guerra. O cronista, ao comentar o ocorrido tempos depois, diz
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que Neco falava “da parte de Deus” a Josias (2Cr 35.21-22), mas o rei judaita nao

Ihe deu ouvidos e entrou em batalha. Morreu no primeiro embate.

Para o ainda jovem Jeremias, um rei tdo bom morrer assim foi uma tragédia.
Jeremias compés um hino de lamento, que se tornou um grande “sucesso” entre os
israelitas (2 Cr 35.25), entrando para o hinario nacional. O mesmo Jeremias, anos
depois quando defrontado com a certeza de um terrivel castigo para Juda, expressa
poeticamente sua tristeza, de uma forma que o sentimento parece ser também o
sentimento de Deus: “Ah! Se eu pudesse consolar-me na minha tristeza! O meu

coragéo desfalece dentro de mim.” (Jr 8.18).

3.3.1.2 Das mulheres carpideiras

Na sequéncia desse mesmo poema, no capitulo 9, a poesia de Jeremias

traz:

""Assim diz 0 Senhor dos Exércitos:
“Considerem e chamem carpideiras,
para que venham;

mandem procurar mulheres habeis,
para que venham.

®Que elas se apressem

e levantem sobre nés

0 seu lamento,

para que 0s nossos olhos

se desfagam em lagrimas,

e as nossas palpebras

destilem agua [...]

20Portanto, mulheres,

escutem a palavra do Senhor [...]
Ensinem as suas filhas

um canto funebre;

que cada uma ensine

a sua companheira

uma lamentagao.

21Porque a morte subiu

pelas nossas janelas

e entrou em nossos palacios;
exterminou as criangas nas ruas

€ 0s jovens nas pragas.

Ao comentar essa orientacdo do Senhor para que chamassem mulheres
carpideiras e que estas ensinassem as demais a cantar cantos funebres, face a

conquista e destruicao de Jerusalém, a Biblia Conselheira fala da importéncia do

choro e do lamento:
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3.3.1.3 De Ezequiel

A capacidade de sentir a tristeza e expressa-la ndo é exclusiva do sexo
feminino, mas é geralmente mais acessada pelas mulheres, especialmente
numa atmosfera com esta de guerra, em que a maioria dos homens ou ja
foram mortos em combate ou estdo embrutecidos, treinados a se empenhar
totalmente em matar inimigos. Poder expressar ftristeza é extremamente
importante para a vida humana. O choro é o inicio do caminho de
reconhecimento de nossos limites e falhas; pode ser ainda uma mistura de
tristeza e raiva, mas é a porta para o necessario arrependimento e retorno
para Deus, a unica fonte verdadeira de vida. Atualmente, o choro e o
lamento infelizmente quase n&do tém mais lugar nas reunibes do povo de
Deus, pois nossa cultura triunfalista tenta nos levar a esquecer rapidamente
as derrotas, eliminando assim o que provavelmente seria nossa maior
possibilidade de aprendizagem e crescimento. Possivelmente uma das mais
importantes fungdes do juizo ou castigo divino seja nos ajudar a recuperar a
capacidade de chorar. Jesus ensinaria, séculos depois de Jeremias:
“Felizes os que choram” (Mt 5.4).172

Enquanto Jeremias anunciava e alertava a populagdo de Jerusalém, seu

contemporaneo profeta Ezequiel era também orientado por Deus em seu trabalho

junto ao outro grupo — na linguagem jeremianica, o “cesto de figos bons” — que ja se

encontrava no exilio (Jr 24). Ezequiel foi orientado a compor um lamento sobre os

lideres politicos de

Israel (Ez 19.1). A composigdo os compara a ledezinhos, e

também a galhos de videira arrancada de terra fértil e plantada na secura do deserto

(Ez 19.10-13). Ao que comenta a Biblia Conselheira:

Depois da arte teatral, a arte musical. Geralmente pensamos na palavra de
Deus como algo escrito, lido ou proclamado. Mas Deus orienta seu
sacerdote-profeta a compor uma cancado, numa melodia triste, de lamento.
A musica, bem como outras formas de arte, pode nos ajudar a ter contato
com realidades necessarias, que fazem muita falta em nosso ambiente
cheio de discursos. Varios mestres enfatizam o impacto maior que causa
em nés mesmos o falarmos a Palavra em voz alta. Ao cantar um lamento,
confirmamos, confessamos e assimilamos o fracasso em que nos
colocamos tantas vezes, por estarmos distantes dos caminhos de Deus
para a nossa vida. Ao cantarmos em voz alta todo o nosso ser entra em
acao, e nao somente o cérebro: respirar, colocarmo-nos de pé, afinar as
notas, seguir um ritmo comum. Assim, nossas percepgdes nos revelam o
descompasso em que andamos com a realidade da vida. Cantar nos ajuda
a buscar o retorno ao Pai da cria(;élo.173

2 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1198.
' KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1318.
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3.3.1.4 Dos escravos

Como age o lamento em nosso ser? Uma outra cultura que os pratica pode
nos fornecer a resposta: ele parece ser uma elaboragao a partir dos gemidos. Ao
refletir sobre o triste periodo de trafico de escravos africanos para as Ameéricas dos
anos 1500 até quase 1900 d.C., Barbara Holmes comenta como os gemidos e
lamentos, independentemente de religides, serviam para estabelecer naquele

ambiente tétrico o que era possivel de conexdo com Deus:

O unico som que poderia transportar os africanos pelas aguas amargas
[para as Américas] é o lamento/gemido. Lamentos fluiam através de cada
corpo destrogado e atraiam cada alma para o centro de contemplagao...
Pode-se imaginar o Espirito gemendo enquanto pairava sobre o abismo
durante o relato do Génesis da criagdo (Gn 1.2). Aqui, o gemido costura o
terror com instintos de sobrevivéncia para uma narrativa de criagio... Nos
navios negreiros, o lamento/gemido se torna a linguagem de estrangeiros
roubados, o som de temores inexpressaveis, o precursor de uma alegria
ainda desconhecida. O lamento/gemido é o som de dar a luz, o primeiro
movimento em direcdo a uma resposta criativa a opressao, a entrada da
contemplagao para o coragao, através do cadinho de fundigcédo da crise.™

A autora, portanto, percebe relagdo entre a grande alegria e emotividade
tipica das igrejas afro-americanas com aquela sua passagem, no passado, por tdo

terrivel situagcédo, que faz paralelo aos horrores da matanga dos judaitas e exilio

escravo dos sobreviventes.

3.3.1.5 No livro de Lamentacgdes

A destruicdo de Jerusalém deu também origem ao livro biblico de
Lamentagdes, que desde a tradugéo grega Septuaginta tem sido atribuido ao profeta
Jeremias (embora isso nao esteja afirmado no texto hebraico). Na organizagao crista
dos livros da Biblia ele é colocado logo apos o livro de Jeremias.

" HOLMES, 2017 apud ROHR, Richard. Crisis Contemplation. Albuquerque: Center for Action and
Contemplation, September 21, 2018. Disponivel em: https://cac.org/crisis-contemplation-2018-09-21/.
Acesso em: 20 abr. 2019. The only sound that would carry Africans over the bitter waters was the
moan. Moans flowed through each wracked body and drew each soul toward the center of
contemplation. [...] One imagines the Spirit moaning as it hovered over the deep during the Genesis
account of creation [Genesis 1:2]. Here, the moan stitches horror and survival instincts into a creation
narrative. [...] On the slave ships, the moan became the language of stolen strangers, the sound of
unspeakable fears, the precursor to joy yet unknown. The moan is the birthing sound, the first
movement toward a creative response to oppression, the entry into the heart of contemplation through
the crucible of crisis (tradugéo nossa).
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Lamentacdes, por sinal, € o unico livro da Biblia escrito totalmente em
poesia. Cada um dos cinco capitulos do livro € um poema, e os quatro primeiros séo
também acroésticos (alfabéticos, pelo inicio de cada verso), sendo que no terceiro
capitulo sdo 3 versiculos para cada letra do alfabeto. Neles estdo descritos os
dramas e as dores da vida no exilio e da vida numa Jerusalém dominada e

destruida.

O que podemos aprender com isso? Que a tragédia precisa ser chorada;
que os fortes sentimentos sdo melhor elaborados e expressos pela arte —
certamente todas as formas de arte serdo uteis: musicais, dramaticas, cénicas,
verbais, etc. Que essa expressao artistica merece ser bem trabalhada (como sao os
poemas acroésticos), ou seja, € algo que precisa de bastante tempo e bastante
dedicacdo, numa espécie de arte-terapia intensiva e extensiva. E que o resultado
desse trabalho merece ser preservado, como memorial de algo triste que foi
expresso de modo belo, pois sera util também em momentos futuros, inclusive para
outras pessoas e outras geragdes. Abordamos essa tematica também nos quadros
explicativos da Biblia Conselheira que acompanham o livro de Lamentacgdes,

procurando fazer uma atualizagcédo dessas ligdes:

Todos estamos sujeitos a adversidades repentinas e também a passar por
crises imprevisiveis. Tragédias se abatem sobre familias e comunidades.
Milhées de pessoas anualmente s&o alcangadas por desastres naturais ou
tecnolégicos, ou por acdes terroristas de grande magnitude. Quando
acontece a destruicdo ou paralisagdo das bases da existéncia de uma
comunidade ou de uma nacgao, estamos diante do colapso. Se o caos
perdurar muito tempo, em condigbes precarissimas, acirra-se a luta pela
sobrevivéncia e, entdo, o pior e o melhor das pessoas podem emergir...
Muitos sofrem devido a rupturas conjugais, violéncia familiar, revezes
profissionais, por deficiéncias fisicas e doengas crbénicas. Governos
corruptos e tirdnicos impdem caréncias e terror a grandes populagdes.
Muitas pessoas nunca conheceram um dia de liberdade, de reconhecimento
ou mesmo de afeto! ...As Escrituras apontam o pecado ou maldade como o
fator desencadeador da desordem em todos os ambitos da criagao,
especialmente na sociedade humana (Gn 3; Rm 1). Dai ser inevitavel a
perplexidade, a dor espiritual e emocional, e o necessario lamento. Porém,
nem toda forma de lamentagao traz melhorias; a pessoa pode simplesmente
ficar no ressentimento, regredir emocionalmente, culpar o cdnjuge ou as
circunstancias e agir destrutivamente. As Escrituras nos chamam a
maturidade, a encarar também nossas proprias atitudes e responsabilidades
(Gn 4.6-10). ...Nossas necessidades reais e anseios legitimos terdo
acolhida em Deus; Jesus disse que todos os que estdo cansados e
oprimidos poderiam chegar a ele para serem aliviados (Mt 11.28). O
lamento faz parte do luto. O propdsito do choro no luto é fechar um estagio
na vida, uma vivéncia que chegou ao seu fim; & concluir um capitulo, para
entdo poder continuar em outro. Lamentos profundos e conscientes libertam
e propulsionam para etapas a frente, quando o ser humano assume sua



95

propria responsabilidade e coparticipagdo no processo, juntamente com
Deus.

Outro quadro destaca um efeito da pratica elaborada dos lamentos. Como as
profecias de Jeremias deixaram bem claro, era Deus quem estava por tras da
invasdo babilénica e da destruigdo por ela causada. Ao chorar e gemer perante esse
mesmo Deus, o contato foi reestabelecido, agora em bases mais promissoras. O

titulo deste quadro é “Reconstrugao nos dramas pessoais”.

O livro de Lamentagdes traz poemas que foram um excepcional meio de
comunicagao ao fundo do coragido das pessoas, levando-as para o centro
da questdo: o continuo afastamento de Deus, a tragédia nacional, a
humilhacdo e o desterro (Lm 1.7-8). Essa conscientizagdo a partir dos
sentimentos os aproximaria da compaixado de Deus, que é a Unica forma de
salvacdo (Lm 3.31-32). Vivemos numa época em que exilios e migragbes
séo tristemente comuns. Sujeitos que somos a imprevistos de toda ordem
como adoecimento, perda de pessoas queridas, do trabalho e moradia, nés
também podemos aprender com a experiéncia dos exilados. O processo de
retomada de um bom ritmo da vida apds longas paralisias devido a
derrocadas emocionais, vazio espiritual, tragédias e luto requer escuta da
Palavra do criador que recria e nos desperta da letargia, mobilizando
nossos desejos e sonhos (Lm 3.21-24). Ao fazer uma relagcado de danos e
perdas, considere a possibilidade de admitir-se implicado. Com o
reconhecimento dos descaminhos, as suplicas se voltam para a
misericérdia de Deus (Lm 3.32; 5.21). Esta nos acompanhara,
salvadoramente, um dia ap6s o outro (Lm 3.22-23).176

De dentro do exercicio das lamentagdes, comegamos a perceber sinais de
bons caminhos. No seu capitulo central que, tal como vimos em Jeremias, traz o
cerne teoldgico do livro, vemos a disposi¢cao da pessoa que lamenta em aplicar uma
melhor seletividade a memoaria, que indica uma mudanga de tendéncia em curso:
“Quero trazer a memoéria o que pode me dar esperanga” (Lm 3.21). Este verso

originou um quadro explicativo na Biblia Conselheira:

Nossa memoria funciona como um registro do que vivenciamos, sentimos e
entendemos em nossa vida. Podemos acessar nosso passado
voluntariamente através de conversas, pesquisas, fotos, leituras e,
involuntariamente, quando sonhamos. Como o DNA, a memdéria contém as
informagdes que nos deram forma como pessoa Unica, irrepetivel e singular.
Nosso cérebro conserva as experiéncias de nossa caminhada existencial,
fatos biograficos, emocgoes, ideias e desejos. Sendo um depdsito com boas
e mas experiéncias de todas as etapas da vida, um acesso positivo da
memoéria podera nos ajudar a nos afastarmos da fixagdo prolongada em
fatos dolorosos e traumaticos. Permanecer fixado no traumatico nos enlaga
na depressao, autocompaixdo e uma vida sem sentidos, ao mesmo tempo
em que pode alimentar uma atitude rancorosa contra pessoas € até mesmo
nos langar em busca cega de vingangca. Em contraste com alguém com o

' KEPLER, K. (Ed.); MIRANDA, J. (Org.); LISBOA, A. et al., 2019, p. 1276.
¢ KEPLER; MIRANDA et al., 2019, p. 1286.
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Mal de Alzheimer ou com Sindrome de Parkinson, que sofre falha na
memoria de acontecimentos recentes, a pessoa depressiva se fixa no
presente disfuncional e desconfortavel. Este presente dificil reitera e lanca
sua sombra sobre tudo; assim, a pessoa nao desfruta de outras passagens
bem vividas de sua vida. Um bom auxilio para sair do ciclo depressivo e
transcender o desespero é direcionar o pensamento e ativar a memoaria
para uma dimensao temporal mais ampla do que a experiéncia traumatica
ou do luto, incluindo a recordagdo das boas coisas e do que ainda é
saudavel. Outro fator de auxilio é fazer um balango existencial, percebendo
nossos reais valores na vida e que sentidos a nossa vida tem. Portanto,
entre o desespero e a esperanga, esta a memoria, e ela podera lembrar os
valores e sentidos da nossa vida. ... Se nos exercitamos em considerar o
que foi bom em nossa histéria pessoal ou mesmo na histéria comum, a
memoria podera suscitar a esperan(;a.177

Essa companhia da Palavra de Deus no “fundo do po¢o” da aflicéo ja estava
ativa no exilio, e isso transparecia também nas reunides da comunidade judaica,

especialmente nos seus cultos.

3.3.2 Cultos e rituais liturgicos

Nelson Kilpp demonstrou, partindo de colocagdes de Joachim Begrich, que o
capitulo 30 de Jeremias engloba ao menos duas passagens que foram utilizadas
pelos exilados em suas liturgias de culto. Estas passagens tém estrutura semelhante
a alguns dos Salmos, em que o suplicante apresenta suas aflicbes, ouve do
sacerdote um “déraculo de salvagao”, e por isso pode desde ja louvar o Senhor pela
ajuda que recebera. Como exemplo, Kilpp refere a drastica mudancga de atitude do

salmista no Salmo 22'"®

, entre os versos 22 e 23 (no portugués geralmente
corresponde aos versos 21 e 22): “Salva-me da boca do ledo e dos chifres dos
bufalos; sim, tu me respondes. A meus irmaos declararei o teu nhome; no meio da

congregacéo eu te louvarei.”

Uma das passagens de Jeremias 30 utilizada em cultos de lamentagao pela

comunidade exilada inicia pelos versos 5-7, ditos na angustia:

“Ouvimos um grito de terror, um grito de medo e ndo de paz. Perguntem e
vejam se um homem pode dar a luz uma crianga? Por que, entdo, vejo
todos esses homens com as maos na cintura, como se fossem uma mulher
que esta dando a luz? E por que se tornaram palidos todos os rostos? Ah!
Que grande é aquele dia, e ndo ha outro semelhante! E tempo de angustia
para Jacd, mas ele sera salvo dela.”

T KEPLER; MIRANDA et al., 2019, p. 1282.
8 KILPP, 2017. p. 119.
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Apds a representacdo da angustia (que certamente faz os sobreviventes
todos relembrarem dos horrores do ataque babilénio a Jerusalém), o sacerdote

ministraria o oraculo de salvagao, presente nos versos 10-11 do mesmo capitulo:

“Portanto, ndo tenha medo, meu servo Jacd”, diz o Senhor, “nem se
atemorize, 6 Israel. Pois eis que eu o livrarei dessa terra distante e salvarei
a sua descendéncia da terra do exilio. Jacé voltara e ficara tranquilo e
sossegado; e ndo havera quem o atemorize. Porque eu estou com vocé
para salva-lo”, diz o Senhor.

Uma nova passagem liturgica acontece, de modo semelhante, nos versos 12
a 15 e 16-17. Desta vez o anuncio de salvagédo apresenta o exercicio da vinganca
contra os povos que perpetraram o juizo sobre os israelitas, assemelhando-se aos
Salmos 79, 83 e 137."" Tudo isso reflete naturalmente o processo de “convers&o”
que acontecia entre os israelitas, forcados pelas proprias experiéncias a reconhecer
que Jeremias estivera falando realmente da parte de Deus o tempo todo e, portanto,
que cabia a eles se submeterem ao cuidado de Deus. Assim, Kilpp conclui:

A analise de Jr 30 revelou que, na época do exilio babilénico, depois da
concretizagdo ainda que parcial dos anuncios proféticos e, por conseguinte,
da confirmacdo de seu status de palavra divina, as palavras dos profetas
podiam ser usadas no processo de superagdo da situagdo existencial de
desespero, abandono, vazio e dor. Importante momento para superar os
traumas teoldgicos e psicologicos causados pela perda da independéncia
politica, destruicdo da cidade santa e do templo — importantes pilares da
identidade religiosa — era o culto. Em especial os cultos de lamentacdo —
bastante frequentes na época do exilio e do pos-exilio (cf. Lm; Zc 7.3; 8.19)
— constituiam uma oportunidade de trabalhar essas dores. A simples
possibilidade de externar, em conjunto com outras pessoas, as angustias
que afligiam individuos ja constituia um alivio."®

Podemos imaginar que os cultos de lamentagdo inspiravam muitos
participantes a também desenvolverem seus lamentos e ora-los perante o Senhor.
Dessa forma, o processo de correcdo e reconstrugdo durante os 70 anos do exilio

alcangava um novo patamar. A Biblia, novamente, vai acompanhando de perto essa

evolugéo.

Da mesma forma, n&o € dificil compreender que as diversas profecias sobre
castigos contra as nagdes vizinhas (que auxiliaram no ataque e destruicao de
Jerusalém por Nabucodonosor), presentes em Jeremias (caps 46 a 51) e também

em Ezequiel, de certa forma serviram para encaminhar os desejos instintivos de

' KILPP, 2013, p. 12.
180 KILPP, 2013, p. 12.
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vinganga para uma elaboragdo emocional e devocional, facilitando a entrega a Deus
desse papel. Assim, o “fator Deus” atuaria a servigo da saude mental também como
elaboracdo e descarga dos impulsos vingativos, tanto quanto as lamentagdes

auxiliaram as pessoas a vivenciar com a devida demora seus sentimentos de dor."®’

3.3.3 Acompanhamento dos exilados nos livros biblicos

Além dos textos de Jeremias (como o Livro das Consolagbes e a profecia da
Nova Alianga), outros livros biblicos também acompanham a comunidade judaita em
sua “terapia extensiva” por parte de Deus. Destacamos aqui em especial os livros de
Ezequiel e de Esdras-Neemias'®. Continuamos nesse acompanhamento nos
fazendo valer da abordagem psicoteoldgica contemporanea da Biblia de Estudo
Conselheira, buscando conjugar um olhar clinico atual com os eventos ocorridos no

século VI a.C.

Ao acompanharmos os relatos biblicos relativos ao drama do exilio
babilénico, comegamos a constatar que, em meio ao castigo trazido pelo juizo, Deus
realmente esta operando a salvacdo. Estamos, naturalmente, beneficiados pela
retrospectiva historica, podendo observar por que caminhos Deus foi levando seu
povo até a manifestagdo de Jesus.

3.3.3.1 No livro de Ezequiel

Ezequiel serve como “profeta paralelo” de Jeremias no trato com a ultima
geragcdo do reino de Juda. Em meio a seu ministério e aos lamentos de seus

patricios, podemos perceber a operagéo conjunta de juizo e salvagao.

1 Um bom exemplo de expressdo desses sentimentos vingativos no ambiente de culto a Deus séo

os Salmos imprecatorios, alguns misturando raiva e lamento, como o Salmo 137. A Biblia Conselheira
traz junto ao Salmo 94 um quadro tematico intitulado “Oracdes vingativas” (p. 937).

82 A segunda parte de Isaias também traz belas mensagens de consolagédo aos exilados; fazemos
algumas referéncias a ela ao falar de Jeremias, mas uma exposi¢do mais completa e detalhada esta
fora de nosso alcance neste trabalho.
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3.3.3.1.1 Salvagéo no sofrimento: determinando o responsavel

Uma condi¢ao fundamental para se comegar a sair da posi¢cdo de apenas
vitimizado € identificar o verdadeiro responsavel pela tragédia. Isso transparece no
capitulo 11, onde este quadro da Biblia Conselheira € alocado:

Ir para o cativeiro foi provavelmente a pior coisa que podia acontecer aos
israelitas. Significava voltar a ser escravo, tal qual foram no Egito. S6 que
com um agravante: era voltar a condicdo de escravo depois de ter
experimentado a liberdade e a soberania; depois de ter tido experiéncias
gloriosas com Deus, no Exodo, com Josué, com Davi e Salom3o. Equivalia
a um enorme carimbo na testa: “reprovado”, “fracassado”, alguém a quem
foi dada uma oportunidade de ouro mas que perdeu a chance. Seria como
se Deus tivesse passado uma borracha em tudo o que fez, e mandado o
povo de volta ao Egito. Portanto, esse texto lida com sofrimento extremo,
com vergonha, pois a derrota ficou escancarada para todas as nagbes
vizinhas (que efetivamente se alegraram com ela, e saquearam ainda mais
Israel). Essa situacédo é forte o suficiente para representar quase todo tipo
de sofrimento humano. [...] Durante 12 anos, somente o grupo de Ezequiel
foi escravizado. A maioria do povo continuou vivendo em Juda, sendo
governada por Zedequias. Quando chega uma desgraga, logo surgem
manifestagdes daqueles que nao estao diretamente envolvidos na situagao.
A visdo que essas pessoas tém de Deus se mostra tradicional, privilegiando
regras e compromissos com instituicbes. Em nossos dias, seria como
aquela preocupacdo quando a pessoa ndo € membro de nenhuma igreja.
“Eles estdo afastados do Senhor” (v. 15) e a desgraca € inevitavelmente
vista como sinal de ter perdido o favor de Deus, uma espécie de castigo. A
preocupacado dos “amigos” ndo atingidos é revestida do nome de Deus e
vem acrescida de um bord&o da fé (A nés é que esta terra foi dada como
heranca). Essa certeza € que cegou os israelitas, levando-os a morte, mais
ou menos como no tempo de Jesus os fariseus e o povo que deles aprendia
diziam: “somos filhos de Abrado” (Jo 8.39). Nao tinham humildade para
perceber que Deus estava agindo de modo diferente, baseado em principios
mais elevados, devidamente anunciados em Sua Palavra. Em suma,
aqueles considerados desgragados (isto é, desprezados pela Graga) eram
visto como culpados pelo “povo de Deus”.'®

Estabelecida a caracterizagdo dos dois grupos e de suas autoimagens, o
comentario observa como a intervencao divina através do profeta ndo se submete

aquela légica, e procura prevenir seu leitor de ficar preso ao mesmo estigma:

Ai vem a Palavra de Deus, ndo para o povo que ficou firme nas suas
convicgdes, mas exatamente para os sofredores. E bom lembrar que os que
foram para o cativeiro tinham mais ou menos a mesma compreensao dos
que ficaram, que o responsavel por essa derrota foi Nabucodonosor, foi o
inimigo, talvez até por causa de alguns pessimistas que ndo ajudaram a
combaté-lo (como o profeta Jeremias, que pregava que o povo deveria se
entregar para sobreviver), etc. Mas Deus deixa tudo bem mais claro: “eu os
tenha espalhado” (v. 16). A primeira compreens&o que pode nos auxiliar é:
apesar dos inimigos (e isso vale também para principados, potestades e
forgas espirituais), quem esta por tras da nossa desgraca € o préprio Deus.

183 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1304.
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Jo, que nédo estava recebendo castigo, sabia disso. Os israelitas, justamente
castigados, ndo o sabiam porque se apegaram a algumas maximas de fé, e
nao conseguiram ver que era Deus quem estava permitindo ou mesmo
causando a desgraca. E isso mesmo que — como no caso de J6 — Satanas
estivesse sendo usado para esse fim; ou um Nabucodonosor absolutamente
mau, perverso e corrupto. Essa é a boa e a ma noticia ao mesmo tempo:
por tras do seu sofrimento esta o Deus Todo-Poderoso. Quer o sofrimento
seja consequéncia de seus atos (como nesse caso), quer ndo (como no
caso de JO). Enquanto vocé nao reconhecer essa verdade vocé ira, como
os israelitas que ficaram na Palestina, de encontro ao rolo compressor,
“recalcitrando contra aguilhdes” ou, como dizemos, “dando murro em ponta
de faca”. Algumas vezes, portanto, os “derrotistas” estardo absolutamente
certos, e um otimismo em nome de Jesus nada mais sera do que um
esforco humano de pensamento positivo, que até pode ter os seus efeitos,
mas nao representa a realidade. O Deus que traz a béngao também ¢é o
Deus que traz a desgraga (n&o existe outro Deus; até Satanas precisa de
uma permissédo de Deus para atacar). Portanto € com esse Deus, o Eterno
Senhor, que precisamos nos entender.'®

Observemos que os processos humanos nunca sdo em linearidade simples.
Os lamentos, o reconhecimento da mao de Deus, os cultos comunitarios com suas
liturgias de salvacgé&o, as lembrancgas das profecias de Jeremias, as dramatizagdes e
licdes de Ezequiel, tudo vai acontecendo paralelamente, entre explosées emocionais
e explicagbes racionais, com uma légica aparentemente confusa, ou perceptivel s6
até certo ponto, tal qual a organizagdo do proprio livro de Jeremias. Tal como no
livro, a figura da tapecaria ou de um mosaico, vai recebendo seus elementos
constituintes. Aqui, apos o necessario reconhecimento da responsabilidade divina
participando de nossa tragédia, o povo de Deus pode finalmente também lamentar-

se sobre outras responsabilidades, humanas, que os vitimizaram.

3.3.3.1.2 Do lamento a critica politica

No capitulo 34, Ezequiel profere uma critica aos pastores: “Ai dos pastores
de Israel que apascentam a si mesmos!... Vocés comem a gordura, vestem-se da
... mas n&o apascentam o rebanho. Vocés ngo fortaleceram as fracas, néo

curaram as doentes...” (Ez 34.1-4)

Hoje, quando lemos passagens como essa, automaticamente pensamos em
nossas igrejas e seus lideres eclesiasticos. Mas somos enganados por nosso
contexto: durante o Antigo Testamento n&o havia igrejas como as nossas, além de
nao haver separacao entre vida religiosa e politica. A figura dos pastores cuidando

'8 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1304.
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de ovelhas na Biblia hebraica representa na verdade os governantes, que deveriam
cuidar do povo; era uma referéncia ao rei e seus ministros, e s6 em menor medida
poderia incluir o sumo-sacerdote, pois que este também participava de parte da
administragao do pais.

Aqui vemos como os lamentos, portanto, apontam para um outro passo, o da
critica a classe dirigente, que tdo frequentemente se ocupa de cuidar somente de si
e nao do povo que lhe havia sido confiado por Deus. Vejamos o respectivo quadro
da Biblia Conselheira:

O profeta Ezequiel € chamado por Deus para uma tarefa dificil, complexa e
ao mesmo tempo vital: ser utilizado para a conversdo do grande grupo de
10 mil israelitas que, por assim dizer, foram “arrebatados” para o cativeiro
babilénico cerca de 12 anos antes da destruicao total de Jerusalém. [...]
esses primeiros exilados é que seriam a base da sobrevivéncia da nagao
judaica, que 70 anos depois poderia retornar do exilio (Jr 24). Mas havia um
fator complicador: os exilados foram tdo corruptos, injustos e iddlatras
quanto os que permaneceram em Jerusalém; talvez até mais culpaveis, pois
eram da elite da sociedade israelita. Se eles ndo mudassem de atitude para
com Deus e ndo reconhecessem seus terriveis erros e maldades, ninguém
se salvaria da destruicdo [...] Depois de um duro treinamento e varias
dramatizagdes, chegou a hora de compor e ensinar a populagdo lamentos
funebres, para que a realidade da iminente queda de Jerusalém e do reino
de Juda, com todos os tragicos acontecimentos que a acompanhariam,
entrasse fundo na alma do povo exilado. Assim, o profeta Ezequiel denuncia
e questiona de maneira impactante o estilo israelita de vida surdo,
desobediente e longe dos caminhos e propdsitos de Deus, para desafiar as
pessoas a assumirem responsabilidade por suas mas decisbes, agdes e
suas consequéncias, e chamar o povo ao arrependimento, para que sejam
transformados e restaurados. Chamando o povo a lamentar e expressar o
luto pela inevitavel queda de Jerusalém e do reino, Ezequiel conscientiza-os
da consequéncia do desprezo para com Deus. O canto funebre é formado
por duas parabolas, que descrevem os resultados da lideranga desastrosa
dos reis, sem experiéncia nem habilidade na arte de governar e dirigir um
reino ou de manter boas relagdes diplomaticas com outras nacgoes, e
especialmente sem confianga e dependéncia de Deus. Com o lamento,
poderiam enfrentar com mais integridade a situagao irreversivel prestes a
acontecer. Agora, precisariam depender do perddo, amor e fidelidade de
Deus e confiar na dire¢éo e na graga do Senhor."®®

Vemos neste caminho como os lamentos perante Deus puderam ajudar o
povo a evoluir para um uso melhor de nossa prépria memdria, e também para ter
uma visao critica da politica aplicada pela classe dirigente. O caminho da
restauragcdo nao se mostra ser de alienacao politica. Pelo contrario: ele convida para
uma percepc¢ao mais profunda, que procura manter em primeiro plano a dimensao

de Deus.

185 KEPLER; MIRANDA et al., 2019, p. 1341.
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3.3.3.1.3 Salvagéo no sofrimento: a hora do coragéo

Naquele capitulo 11 de Ezequiel, em que Deus era apontado como o
principal “responsavel”’ pela execugédo do juizo sobre a “casa rebelde” de Israel, a
hora é de boas noticias:

A boa noticia é que esse Deus é bom, rico em misericordia e extremamente
complacente: “eu Ihes servirei de santuario, por um pouco de tempo, nas
terras para onde foram” (v. 16). E verdade que a adoragdo a Deus é a
nossa missao basica, e no sistema do Antigo Testamento isso s6 poderia
ser feito no templo de Jerusalém; mas ai vem nosso Deus “quebrando leis”
a nosso favor, indo junto conosco na nossa desgraga. Nossos pecados nos
afastaram do Senhor; mas Deus n&o aplicou o justo castigo como que com
isso lavando as méaos e encerrando o assunto. O castigo (“disciplina”) foi
aplicado com o propésito da conversao, da restauracgao, tal qual a fome em
meio aos porcos do filho prédigo fez ele cair em si. A desgraga por que
passamos esta sujeita a Deus, mesmo se foi consequéncia de grandes
erros que fizemos na vida. A boa noticia é que nessa desgraca Deus
também esta presente. Temos a oportunidade de entrar em contato com
aquele Deus de quem nos afastamos, de encontra-lo no exilio (aqueles que
ficaram presos a suas certezas possivelmente ndo tenham essa chance). O
exato propésito do sofrimento pode permanecer um mistério, mas no meio
dele temos a oportunidade de nos voltarmos para Deus, a chance de
encontra-lo e adora-lo. Assim poderemos depois até dizer, embora agora
ndo o sintamos: bendito sofrimento, bendita desgraga, que nos trazem de
volta para Deus. Ou até melhor: que nos dao a oportunidade de conhecer
um Deus diferente daquele que conheciamos, ndo escravo das nossas
certezas de fé. “Por isso [...] Eu os ajuntarei [...] e Ihes darei a terra de
Israel” (v. 17). O propdsito de Deus, da terra prometida, ndo mudou, embora
fosse mais amplo do que o povo dele compreendia. E no sofrimento que o
Bom Pastor vai buscar a ovelha perdida. Havera uma “volta a casa do Pai”.
Mas sera uma volta bem melhorada: “Voltardo [...] e tirardo dela todos os
seus idolos detestaveis e todas as suas abominagdes.” (v. 18). O
sofrimento, assim, pode servir para a purificagdo, para uma melhora da
qualidade de vida fisica, moral e espiritual.186

O texto de Ezequiel 11 continua reforgando o argumento de que, no meio do
sofrimento do exilio esta sendo trabalhada a salvacdo das pessoas do povo de
Deus'®’. Na continuacgdo deste quadro, vemos que os versos 18 a 20 s3o a vers&o
de Ezequiel para a profecia da Nova Alianga, com a figura da substituicdo de um
coragao empedernido por um coracgéo “de carne”, humanizado da forma como Deus
sempre quis:

“Eu Ihes darei um s6 coragao, e porei um espirito novo dentro deles; tirarei

deles o coracédo de pedra...” (v. 19). Nessa descricdo da Nova Alianga, o
sofrimento nos da um coragdo amolecido (com isso todos os sofredores

'8 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1305.

'¥7 Esse mesmo conceito ja havia sido expresso no quadro “O sofrimento na vida de f&” (Rm 5), no
comentario da Biblia Conselheira - Novo Testamento (KEPLER K. (Ed.); MIRANDA, J. (Org.) BIBLIA
de Estudo Conselheira — o Novo Testamento. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2011, p. 321).
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concordaréo). Tal como em 2 Corintios 1, o Deus que nos consola no
sofrimento nos capacita a sermos consoladores. Talvez vocé tenha crescido
com um coragao duro, empedernido, insensivel as fraquezas dos outros,
preocupado somente com alcangar objetivos, realizagbes, incapaz de
perceber suas proprias fraquezas. Uma alma “forte”, teimosa, que ao longo
de anos de vida pode ter sido “desalmada” para com muitos, sem conseguir
ver a verdade nas dores deles. Com o sofrimento vocé se vera mais
humano, mais de carne e 0sso, mais tolerante com os problemas dos
outros, dando mais importancia a pessoas do que a objetivos. Se esse for o
caso, dé gracas a Deus, pois o Senhor tera conseguido ensinar a vocé
aquilo que os fariseus ndo conseguiram aprender: “Eu quero misericérdia,
nao sacrificios”. Essa € uma diferenga essencial da velha para a nova
alianca. Na verdade, esse ensinamento faz parte da salvacdo: se nao
aprendéssemos a misericérdia, muito provavelmente seriamos como um
dos que no juizo final teriam passado por um pobre, faminto, cego, nu ou
preso, e ndo o teriamos ajudado — e ele era Jesus! (Mt 25.45) ... Seja,
entdo, como for, a finalidade do castigo do exilio era a salvacdo. “Eles serao
0 meu povo, e eu serei o seu Deus” (v. 20). Parece que as vezes o
sofrimento € a uUnica alternativa para garantir essa relagdo com Deus. Caso
contrario, restara o verso 21: “aqueles cujo coragdo segue os seus idolos
detesﬁa;g/eis e as suas abominagdes, eu lhes darei 0 que merecem por seus
atos.”

O livro de Ezequiel nos fornece ainda impressionantes imagens para
descrever a restauragdo promovida por Deus (um exemplo marcante € a visao do
vale de ossos secos, no capitulo 37). A partir do cap. 40 temos uma detalhada viséo
de um novo Templo, e no seu final, no capitulo 47, temos a visdo das aguas que
saem desse Templo, espalhando vida por onde passam; ao final, uma nova
distribuicdo das terras na Palestina. Na Biblia Conselheira relacionamos estas aguas
e também a redistribuicido de terras com todo o processo restaurador aplicado ao
povo de Deus retornado, com reflexos em toda a humanidade. O titulo do quadro,

retratando a abundéancia das aguas nessa visao, foi “O amor curador sem limites”:

Ao descrever a torrente de aguas vivificadoras, somos informados que elas
brotam do novo templo, debaixo do “portao exterior, que da para o leste”.
Este é o portdo que ficava fechado, porque foi utilizado pelo préprio Deus
para sair e, depois da reconstru¢ao, para retornar com sua gléria ao templo
(Ez 43.1-4; 44.1-3). No Jardim do Eden, o ser humano, apds pecar ndo
confiando em Deus, foi expulso para o leste (Gn 3.24). E o primeiro
descendente de Adao e Eva, Caim, tendo-se tornado o primeiro homicida,
foi novamente expulso para o leste, para a terra de Node (que significa
“andar pelo mundo”,Gn 4.16). Os exilados patricios de Ezequiel estavam na
Babilénia, que também ficava para o leste de Jerusalém, mesmo que o
caminho por terra, por causa do deserto, exigisse um contorno pelo norte,
exatamente como o caminho que o guia fez Ezequiel andar, contornando o
templo (47.2). Por isso, ao direcionar as aguas da vida para o leste, esta
visao ilustra o amor de Deus: ele vai se ampliando ndo sé em volume, mas
também em seu alcance, indo na diregao dos nossos pecados, estendendo-
se a raga humana pecadora, ndo por acaso aqui identificada com o Mar
Morto. Dessa forma, o amor salvador alcanga abundantemente todas as

188 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1305.
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nagodes... Aqui no livro de Ezequiel, que € marcadamente israelita em sua
linguagem e suas visdes, isso se concretiza também na divis&o territorial, ao
dizer que os estrangeiros seriam “tratados como cidadaos israelitas” e
integrados as tribos de Israel (Ez 47.22). Ou seja, a Nova Alianga de Cristo
traria a cura e salvagao através do abundante amor de Deus, e a boa lei de
Deus entraria leve e espontaneamente nos coragdes e mentes, pelo
transbordar do Espirito Santo sobre toda carne, tal como Pedro pregou no
Pentecostes (Jr 31.31-34; At 2.16-36)."®

3.3.3.2 Nos livros de Esdras e Neemias

Passados os 70 anos anunciados por Jeremias (cuja contagem, por sinal,
admite variacdes'®, além de uma interpretacéo mais simbdlica por Daniel), comecgou
o movimento de retorno a Palestina. Os livros biblicos os acompanham, e mostram

que houve muitas precariedades e dificuldades.

Nas crises recentes, pouco se ouve falar de retornos de exilados — a
industria jornalistica destaca mais a tragédia do exilio do que as dificuldades da
volta. Na crise siria atual, encontramos registro de um retorno de refugiados para a
Siria em 2017, provindo da vizinha Turquia, durante um periodo maior de cessar
fogo. A Turquia concedeu “férias temporarias” para festividades mugulmanas: em
15 dias, mais de 50.000 pessoas visitaram sua terra natal no primeiro semestre
daquele ano. Mas apenas 11% desses “visitantes” resolveram permanecer por

14...191

Ha uma parte consideravel de sofrimentos e traumas que acontecem ainda
apdés um reassentamento, e a vida em campos de concentragdo costuma ser
deprimente. Mas no periodo do exilio judaita, 50 anos apds a ultima leva de cativos,
0 primeiro grupo inicia sua volta. Dado o tempo transcorrido, em sua grande maioria
0 grupo é composto por pessoas que nao conheciam as terras israelitas — € como se
féssemos nos mudar para a terra onde viveram nossos avos ou bisavés. Os livros de
Esdras e Neemias, que de forma complexa acabam funcionando como primeiro e
segundo volume de uma mesma obra, acompanham os principais acontecimentos
do primeiro século do retorno dos exilados, transmitindo um panorama de como foi o

esforco de retorno e reconstrugdo promovido. O primeiro quadro da Biblia

'8 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1359.

% 5obre esse assunto, ver o quadro “Os 70 anos do Cativeiro” (Jr 25), na Biblia Conselheira.

191 CEBRIAN, Pilar. Refugiados sirios iniciam o caminho de volta para casa. El Pais, em 25 out. 2017.
Disponivel em: <https://brasil.elpais.com/brasil/2017/10/24/internacional/1508861396_484669.html|>.
Acesso em 08 mai. 2019.
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Conselheira, intitulado “Tragédia e Reconstrugdo”, vem alocado junto a Esdras 1, e
retrata movimentos que provavelmente aconteceram no plano psicoldgico e também

da espiritualidade.

3.3.3.2.1 Tragédia e reconstrugdo

Sua primeira parte trata mais especialmente da necessaria conscientizagcao
e tenta identificar semelhancas com situagbes atuais que podem nos aproximar

daqueles mesmos sentimentos e dificuldades:

Os exilados tinham lembrangas de um passado cheio de contradigbes:
tempos de paz e esplendor e tempos de vergonha e afligdo. Os poemas de
Lamentagbes foram um excepcional meio de comunicagdo ao fundo do
coragao das pessoas, trazendo-as para o centro da questdo: o continuo
afastamento de Deus, a tragédia nacional, a humilhacdo e o desterro (Lm
1.7-8). Essa conscientizagdo a partir dos sentimentos os aproximaria da
compaixao de Deus, que é a Unica forma de salvagéo (Lm 3.31-32). Sujeitos
que somos a imprevistos de toda ordem como adoecimento, perda de
trabalho, moradia e de pessoas queridas, nés também podemos aprender
com a experiéncia dos exilados em seu retorno as terras nacionais. O
processo de retomada de um bom ritmo da vida apds longas paralisias
devido a derrocadas emocionais, vazio espiritual, tragédias e luto requer
escuta da Palavra do criador que recria e nos desperta da letargia,
mobilizando nossos desejos e sonhos (Lm 3.21-24).192

A segunda parte do quadro visa o desenvolvimento de atitudes e acoes,
ampliando a conscientizagédo para um inicio de caminho no qual se possa vislumbrar

um futuro:

Para nds, um bom ponto de partida pode ser encarar a realidade: talvez
comegar fazendo um inventario dos escombros e cinzas, como viria a fazer
Neemias (Ne 2.11-15). Ao fazer esse inventario, ndo sejamos apenas
objetivos e materialistas, mas consideremos a participagdo de dois “sujeitos”
indispensaveis: o primeiro € o préprio Deus (Lm 1.1. 2.1,6-8). Deus é o
Senhor da histéria, e deu sua permissdo ou mesmo atuou para que aquilo
acontecesse. O segundo sujeito indispensavel somos n6s mesmos: admitir-
nos implicados nos problemas, ndo apenas como vitimas, mas também
como protagonistas. Ao reconhecer e assumir falhas e faltas que
contribuiram para as perdas, quebras de relacionamentos, conflitos e
tragédias, damos um passo fundamental para a mudanga. Ao encararmos
os proprios limites, porém, geralmente ficara clara a nossa dificuldade, e
esta pode ser uma boa hora para buscar ajuda de pessoas qualificadas e
maduras. O auxilio podera ser utili para empreender as mudangas
necessarias, assumindo o tempo e os custos, confiando na assisténcia e na
supervisdo do Senhor, para melhor planejar e encarar as providéncias
burocraticas, legais, materiais e relacionais. O Deus de toda misericordia
nos acompanhara dia a dia (Lm 3.21-22). A sequéncia da reconstrugdo tem
uma orientagdo: ela parte do mais interior e também mais simples, para o

92 KEPLER; MIRANDA et al., 2019, p. 719.
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exterior e mais trabalhoso. Primeiro o altar, lugar dos sacrificios e centro da
adoracao; entdo, o Templo, que mobilizaria toda uma infraestrutura prépria
e também despertaria resisténcias. Por ultimo, os muros da cidade (Ed 3 e
5), reerguidos contra feroz oposi¢cdo. Metaforicamente aplicada a vida
pessoal, nossa reconstrugdo comecga quando o Espirito Santo opera no
mais profundo do coragédo, na interioridade de cada um, transbordando para
o ambito dos relacionamentos familiares, comunitarios e o coletivo
nacional.'®®

E claro que o quadro resume em poucas linhas um periodo que na verdade
atravessou varias décadas. A vida real sempre sera mais complexa do que qualquer
ensinamento a seu respeito. Mas é possivel perceber um sentido, e esse é positivo,

mesmo que de modo complexo.

Esdras e Neemias, até mais por exemplo do que por palavras, tratam
também de outro problema relacionado com as causas do castigo do Exilio: as mas
liderangas politicas. Neemias se mostra especialmente exemplar de um “bom
pastor” que evita tirar vantagens para si proprio e realmente se ocupa de enfrentar
0s problemas da populagdo a que governa. E Esdras, mais pelo lado sacerdotal,
também desempenha seu papel administrativo-religioso, cuidando do ensino da lei
de Deus e orientando nas questdes de vida pratica que Ihe cabiam.

Nesse sentido, é especialmente significativo eles conseguirem “ensinar o
povo a voltar a festejar”, o que parece dirigida e explicitamente um marco para o
final do periodo das lamentagbes, tal como comentado no quadro da Biblia
Conselheira para Neemias 8:

3.3.3.2.2 Nado chorem

Até que ponto poderia ser util exercer um controle voluntario sobre as
expressoes das emocgdes? Em se tratando de pessoas num processo de
recuperacao pos trauma, esse comportamento seria desejavel? Vejamos o que diz

mais este quadro da Biblia Conselheira:

Parece que ao final do livro de Neemias ha uma semelhanga com seu
comego, quando o copeiro pessoal do imperador ndo deveria apresentar-se
triste em seu trabalho. Neemias provavelmente afrouxou seu autocontrole, e
assim a tristeza pela situagdo de Jerusalém transpareceu — e colocou sua
vida em risco. Agora, tendo sido fundamental para a solugdo daquele
problema original, Neemias, Esdras e os levitas ndo querem mais ver
lagrimas, “porque este dia é sagrado para o Senhor”. Sera que estavam

1% KEPLER; MIRANDA et al., 2019, p. 719.
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como que confundindo Deus com Artaxerxes? Ou estavam corrigindo
historicamente uma tendéncia nacional pela lamentagdo, uma vez que a
principal raz&o para as lamentagdes ja n&o existia mais? O texto biblico ndo
condena a atitude da lideranga. Também nao diz que Deus os orientou a
fazerem assim. O texto apenas descreve o que aconteceu, € mostra como a
“‘interrupgao” da reunido surtiu o efeito desejado, e nas suas casas o povo
se alegrou comendo e bebendo e repartindo com os outros. No dia
seguinte, a partir do estudo da Lei, vieram novas ordens, para celebrar a
Festa dos Tabernaculos. Parece que estd havendo um processo de
transformagao cultural, a nivel comunitario, mas feito em nome de Deus.
Mais adiante, um processo de doutrinagdo para o louvor (9.5), seguido de
uma oragdo coletiva de confissdo, culminando numa elaboragdo e
assinatura de um pacto solene, comprometendo-se a observar as praticas
religiosas que descobriam na Lei de Deus [...] De todo modo, séo reflexo do
modo de vida para com Deus possivel sob a velha alianga da Lei. 194

Vale lembrar que este periodo aqui comentado para Neemias e Esdras
aconteceu quase um século apds o inicio do retorno dos exilados. Processos
historicos, portanto, requerem paciéncia e uma combinacdo de ag¢des com

conformacgdes, que vai perdurar para além de nossas vidas individuais para as

geragdes que nos sucedem.

Tendo comegado com poesia e arte, encerramos esta unidade com uma
metafora. Além dos esforgos civis de reconstrugdo nacional e da retomada da vida
pratica religiosa, ha também a vivéncia individual nas crises e tragédias. Os
processos guardam semelhangas entre si, ndo obstante a grande diferenga entre o
ambiente nacional e a vivéncia individual dos traumas de cada um. A figura da
reconstrugdo da muralha de Jerusalém serve igualmente muito bem para ilustrar o
quéo trabalhoso pode ser restaurar a estrutura emocional de uma pessoa atingida
por uma tragédia.

3.3.3.2.3 Reconstruindo muralhas na vida emocional

Essa metafora descrevemos neste quadro da Biblia Conselheira alocado em
Neemias 3, que inicia por uma explanacao dos limites e semelhangas entre as duas

situagoes:

Além do episdédio histérico propriamente dito, pode-se pensar na
reconstrugdo das muralhas de Jerusalém como uma interessante metafora
emocional da constituicdo do ser humano, da reconstrugdo de sua vida
apos grandes traumas resultantes de periodos de lutas e perdas. A imagem
da cidade com suas muralhas e portdes serve bem para ilustrar a estrutura
da personalidade humana e nossa necessidade de poder administrar a

% KEPLER; MIRANDA et al. 2019, p. 754.
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defesa e o ingresso de influéncias de fora. Tal como com Neemias e
Jerusalém, a reconstrugdo emocional ndo é uma tarefa facil e ha muitas
resisténcias, internas e externas. Os muros sao a protegcéo para o que esta
em nosso interior, servindo como defesa e abrigo. Eles fazem a delimitagcao
territorial entre o espaco pessoal, privado, e o espacgo publico. Os portdes
controlam o acesso, a entrada e saida de influéncias, convites e pessoas
permitidas neste espaco reservado. Ou seja, cada pessoa tem como uma
tarefa de vida levantar muros de protegao e também providenciar aberturas
em sua vida. Tal como em Jerusalém, muros sem aberturas levariam a
morte por “falta de suprimentos”; j& as cidades sem muros seriam
rapidamente devastadas por inimigos externos. Pessoas que passaram por
situagdes muito traumaticas podem ser comparadas a Jerusalém na época
da volta do exilio, pois estdo destruidas e devastadas. Precisam ser
ajudadas na reconstrugéo dos proéprios limites, para que possam voltar a ter
vida familiar, afetiva, atividades, trabalho, produzir algo, amar, cultuar.
Situacdes de grandes catastrofes climaticas e ambientais (secas,
inundagoes, terremotos, vulcbes, tufdes, etc.) ou desastres de grandes
proporcdes (guerras, pestes, epidemias, etc.), atingem grandes populagbées,
mas também a cada pessoa em particular. A tragédia comunitaria &€, em
esséncia, a tragédia de cada pessoa ou familia envolvida.'®

Feita a aproximacgao das situagdes, o quadro procura avangar na aplicagao
atual de medidas concretas, desta vez focando no as vezes dificil retorno ao
relacionamento com a comunidade de fé ou (na linguagem crista atual) igreja, para

uma pessoa emocionalmente fragilizada:

O fato de que varios construtores reergueram as muralhas préximo a suas
préprias casas (Ne 3.10,23) pode nos ensinar a reconhecer nossa propria
necessidade de defesa. Uma pessoa em fragilidade psicolégica tem
dificuldades para discernir entre sugestdes boas e ruins, e facilmente pode
permitir a entrada de influéncias que lhe fardo muito mal. Ataques de
panico, quadros psicoticos em que pessoas ficam a mercé de vozes
internas, situagbes de tortura, trabalho escravo, violéncia doméstica,
estupro, assalto em que o sujeito é abusado e explorado por malfeitores,
sdo como uma cidade com suas muralhas derrubadas, sofrendo invasdes
constantes. Pessoas com atitudes abusadoras existem em varios ambientes
na sociedade (inclusive nos religiosos), e cidaddos mais frageis podem ser
incapazes de se defender. Para quem ja esta fragilizado, simples cobrancas
ou investidas de lideres, ou mesmo de pessoas bem intencionadas, podem
resultar em feridas profundas. Em casos de grande fragilidade, as vezes
pode até ser melhor que a pessoa seja aconselhada a parar de frequentar o
grupo ou comunidade, e receber tratamento especializado até que esteja
mais fortalecida (até que suas muralhas sejam reerguidas), para entdo
voltarem a convivéncia social, ou mesmo optar por participar em outra
comunidade. No caso de igrejas, a Biblia nos recomenda o bom principio de
ndo negligenciarmos o habito de participar das reunides, o que merece
encorajamento (Hb 10.25), mas também aponta para algumas situagdes
excepcionais em que as reunides podem fazer mal (1Co ‘I1.17).196

Também no cuidado emocional o esforgo de reconstrugdo nido € tarefa

simples. Nossa metafora mostra a existéncia de etapas intermediarias, onde algum

%8 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 744.
1% KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 744.
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progresso ja € perceptivel, e o processo de reintegragdo com a comunidade de fé

recebe alguns conselhos praticos:

Com Jerusalém houve um segundo estagio na reconstrugdo, quando a
cidade ja estava com muralhas erguidas mas ainda sem portdes (Ne 6.1).
Em nossa metafora, isso equivaleria as primeiras melhoras apds alguns
cuidados: ja ha uma aparente seguranga, mas na verdade ainda sao
necessarios cuidados especiais para evitar recaidas e grandes feridas. Os
maiores perigos residem nos ambientes de competicdo e ganancia de
nossas sociedades, com sua busca de promogido pessoal, exploragdo
econdbmica ou sexual, bem como na “selva” das redes sociais onde
comentarios maldosos se propagam com enorme rapidez. Na vida religiosa
0 ambiente tende a ser mais protetor, e esta pode ser uma boa hora para se
buscar retomar algum contato com uma comunidade de fé, pois na grande
maioria das vezes a convivéncia e participagdo nas reunides sera fator de
promogdo de saude e amadurecimento social, emocional e espiritual.
Mesmo assim, nos primeiros contatos € prudente que a pessoa esteja
acompanhada de um familiar zeloso. Se o desejo for de retornar a uma
comunidade conhecida, talvez seja melhor comegar chegando apds o inicio
dos cultos e sair antes de seu final, evitando perguntas e questionamentos
embaragosos, que podem ocorrer por parte de irm&os que nao estao
cientes da delicada situagdo. Depois, com o trabalho terapéutico mais
consolidado e os contatos ja n&do trazendo grandes surpresas, pode-se ir
relaxando a guarda progressivamente, e a “cidade emocional” ira mostrar
que consegue se defender melhor, tendo reaprendido a abrir e fechar seus
préprios portdes conforme a conveniéncia mais saudavel."’

O quadro segue e amplia seu escopo para outras dificuldades que néo se
relacionam diretamente com o nosso escopo neste trabalho. Mas acreditamos que
esse “acompanhamento” feito pelos quadros da Biblia Conselheira aplicados a
textos de situagdes de exilio possa se mostrar util na transmissdo de um auxilio
biblico, via espiritualidade, para pessoas que também hoje se encontrem em
dificuldades semelhantes se sintam acompanhadas por Aquele que se mostra
refugio e fortaleza nas varias situagées por que passamos. A intengdo é que o
cultivo de uma vida em relacionamento com Deus se mostre bastante ajudadora
para as tragédias atuais, sejam as nossas proprias ou as de pessoas com quem

venhamos a ter contato.

Feito este acompanhamento pelas vias de Jeremias, da psicologia e da
espiritualidade em outros textos biblicos, € chegada a hora de tentar relaciona-los

entre si.

7 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 744-745.
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4 O EXILIO E A TERAPEUTICA EM JEREMIAS: O LIVRO DAS
CONSOLAGOES

Neste e no proximo capitulo pretendemos examinar o texto biblico de
Jeremias — mais especificamente da profecia da Nova Alianga e seu contexto
imediato, o Livro das Consolagbes — e ao fazé-lo, investigar pelas abordagens
terapéuticas que ele pode proporcionar, e se estas diferem ou se assemelham em
maior ou menor grau com as abordagens terapéuticas que acabamos de discutir.
Nosso pressuposto para este esforco é que o contexto existencial e histérico dos
sobreviventes judaitas e do reino de Israel tenha sido contemplado com esta sec¢éo
do livro de Jeremias para seu bem ou, dito de outra forma, que o sofrimento por que
esse povo passou de alguma forma teria sido necessario ou sido utilizado para o
recebimento e aproveitamento dessas belas mensagens de consolo. Em se
confirmando essa hipotese, esperamos que seja possivel constatar se e como esses
mesmos conteudos jeremianicos poderiam servir de auxilio para tragédias atuais

envolvendo refugiados forgados, tal como serviram naquela época.

Para relacionarmos os elementos de consolo sera util primeiramente nos
conscientizarmos do que efetivamente constituiu o problema a ser enfrentado por
aquela populacao. O que, concretamente, ocorreu quando da execucao da sentenca
do juizo de Deus sobre Juda e sua capital Jerusalém?

O castigo da expulsédo da terra ja estava previsto na propria lei de Moisés,
tendo sua possibilidade sido anunciada antes mesmo de a terra ser conquistada,
como consequéncia de uma nao obediéncia as leis de Deus por parte da nagao e de
seus lideres (e.g. Dt 28.36-37). Durante cerca de sete séculos, as ameagas desse
castigo haviam sido repetidas por varios profetas, até que, com o péssimo reinado
de Manassés, Deus decidiu por ndo mais protelar sua execugéo (2Rs 21.11-16; 2Rs
23.26). O bom reinado de Josias ainda proporcionou 30 anos de paz, mas nesse
periodo ja comegava o ministério de Jeremias, que viria a ser profeta e testemunha

dos eventos do fim.

Ainda ao longo da preparagdo do castigo, Deus, conforme o livro de
Jeremias, fez varias ofertas para tentar evitar ou diminuir a tragédia, requerendo

arrependimento, mudangas de conduta, chegando até a reduzir as exigéncias a uma
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s6: que guardassem devidamente os sabados, e assim escapariam do castigo (Jr
17.10-27).

Como que para deixar bem claro que o juizo era mesmo merecido, as varias
ofertas de livramento e também as ofertas de atenuacdo do castigo ndo foram
aceitas.

41 O Juizo

Como ja dissemos, o castigo de Deus para a pratica da injustica e idolatria
mostrou-se varias e varias vezes, desde o Exodo. Apenas para situar nossa
memoria, vamos estabelecer uma sequéncia dos eventos que levaram até a
execugao total do juizo divino. A fungéo desta linha cronoldgica ndo é de estabelecer
aqui datas precisas para todos os eventos, mas principalmente de conscientizar-nos
da sequéncia destes entre si, para nos auxiliar na compreensao da historia e da
atuagdo de Deus tanto no juizo quanto na promessa da Nova Alianga'.
Comegamos por um evento marcante, que ainda estava vivo na memdria nacional

na época de Jeremias:

4.1.1 Linha do tempo

c. 720 a.C. No reinado de Ezequias, Jerusalém escapou por muito pouco de
ser conquistada pela Assiria, pouco tempo apds a queda de Samaria (722 a.C.).
Depois dessa “salvacao”, o rei adoeceu e foi liberto por Deus da morte certa; na
ocasiao, recebeu a visita de enviados da Babilbénia, a quem mostrou todas as
riquezas e armas de seu reino. O profeta que entdo anuncia o futuro cativeiro na

Babilonia foi Isaias, filho de Amoz.

c. 695 - 642 a.C. Acontece o reino de Manassés, filho de Ezequias. O filho
de um dos melhores reis de Juda fez o que foi considerado o pior, mais corrupto e
mais iddlatra reino da histéria de Juda. O castigo de destruigdo agora passaria a ser
irreversivel (2Rs 21.11-16; 23.26).

%8 para uma visdo mais completa do assunto, recomendamos as obras: DONNER, Herbert. Histéria

de Israel e dos povos vizinhos (trad. Molz e Trein). S&o Leopoldo: Sinodal, 1997; SOGGIN, J.
Alberto. An Introduction to the History of Israel and Judah. (trad. John Bowden). Valley Forge:
Trinity Press International, 1993.
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642 - 640 a.C. Reina Amom, filho de Manassés, e imita todos os pecados de

seu pai.

640 - 609 a.C. ApdOs conspiracao e assassinato de Amom, o povo entroniza
seu filho Josias. Durante seu reinado nasceu Jeremias. Josias desfaz as idolatrias
de seu pai e seu avd, promove uma reforma religiosa inspirada no livro de
Deuteronémio, e renova a aliangca de Juda com o Senhor. Ele também amplia seus
dominios sobre parte da antiga area do Reino do Norte, de Israel. Josias é
considerado modelo exemplar de governo segundo a Lei de Moisés (2 Rs23.25). E
possivel que uma primeira parte do conteudo do Livro das Consolagbes tenha sido

proferida nesta época, anunciando um retorno dos exilados do Reino do Norte.

609 a.C. Josias morre em batalha ao tentar impedir a passagem de Farad
Neco, que subia em auxilio a Assiria, contra a Babil6nia. Seu filho Joacaz (também
chamado Salum) é empossado pelo povo, mas 3 meses depois € removido pelo
Farao, que entroniza em seu lugar Jeoaquim, também filho de Josias. Jeremias esta

ativo nesse periodo, e compde uma lamentacao pela morte de Josias.

609 - 598 a.C. O reinado de Jeoaquim volta a se afastar do caminho de
Deus, e o castigo através de ataques inimigos recomecga. Jeremias prega
denunciando as maldades do rei. Nabucodonosor conquista toda a regido e domina
sobre Jeoaquim. Em 605 a.C. leva para a Babilbnia alguns dos tesouros de

Jerusalém e algumas pessoas.

598 a.C. Em circunstancias ndo muito claras, sob pressdao de
Nabucodonosor, Jeoaquim morre, e em seu lugar é entronizado seu filho Joaquim
(também chamado de Jeconias e Conias). Apenas 3 meses apdés a posse,
Nabucodonosor leva cativo para a Babilénia o rei Joaquim, sua mae e grande leva
de cativos, a maioria dentre a elite de Juda. Como novo rei, € entronizado
Zedequias, filho de Josias. Jeremias continua ativo, pregando adverténcias e

condenacdes contra a corte e a cidade de Jerusalém.

c. 594 a.C. Jeremias envia mensagem aos cativos na Babilbnia, através
do assistente do rei Zedequias (Jr 29). Orienta aos cativos a se conformarem e se

dedicarem a construir suas vidas em solo babilénico.
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590/89 a.C. Contra as orientacbes de Jeremias, Zedequias se rebela contra
Nabucodonosor, confiado numa alianga liderada pelo Egito. A Babilbnia inicia nova

campanha militar contra Juda e regiéo.

589/8 a.C. E iniciado o cerco babilénico a Jerusalém. Jeremias prega a
aceitacdo da punicdo por parte de Deus e a necessidade de se renderem aos

babil6nios. Em consequéncia é preso e quase morto.

587/6 a.C. Em junho ou julho é aberta brecha nas muralhas e os babil6nios
invadem a capital. Segue-se a prisdo de Zedequias que fugia, o saque da cidade, a
conducgao de varias autoridades para serem mortas, a preparacao da terceira leva
de cativos, e a destruicio total da cidade, incluindo o Templo. Pouco tempo depois,
os desertores e 0s sobreviventes sao levados cativos para a Babilonia.

4.1.2 As mortes

O castigo alertado por Deus chegou com os trés vetores fundamentais
ocasionados pela guerra: a espada, a fome e a peste. Muitos dos sobreviventes
sofreriam ainda o castigo do exilio: seriam acorrentados e levados para a Babil6nia.
Nabucodonosor promoveu uma campanha militar sobre todas as cidades fortificadas
de Juda (como também sobre paises vizinhos). Laquis e Azeca foram as ultimas a
cair antes de Jerusalém. O cerco contra a capital durou mais de um ano, assim a
fome e as doencgas ceifaram muitas vidas dentro dos muros, enquanto a espada dos
babilénios as ceifava fora.

4.1.3 O desterro

Alguns judeus atenderam aos conselhos de Jeremias e se renderam
antecipadamente aos babil6nios. Estes foram agrupados em Rama, para serem
levados a Babil6nia. Um numero de sobreviventes da guerra foi acrescentado a este
grupo para deportagdo. Jeremias 52.28-30 relata as trés levas de deportagdo. A
maior, levando o grupo da elite de Juda, havia acontecido juntamente com a
rendicdo do rei Joaquim, em 597 a.C. Por longos dez anos, portanto, havia duas
comunidades de judeus: uma se estabelecendo na Babilénia como exilados,

juntamente com o rei Joaquim, que estava preso la. Mas Jerusalém continuou
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governando o territdério de Juda, administrada pelo rei Zedequias, submisso a
Nabucodonosor. Somente apds a rebelido deste € que Nabucodonosor decide

invadir e destruir completamente a capital e desterrar os sobreviventes.

No livro ficamos sabendo que, mesmo apds o castigo executado, Deus mais
uma vez ofereceu atraveés de Jeremias, aos que foram deixados na Palestina pelos
Babilénios, a oportunidade de um recomeco. Como para manter o padrdo, essa
oferta € novamente recusada, e esse grupo preferiu se refugiar no Egito e se
comprometer a adorar a Rainha do Céu. Esse foi o triste fim da historia, pelo menos

para aquela geragao.

A partir desse ponto, a historiografia biblica trata apenas dos exilados em
solo babilénico. O povo de Deus, portanto, tem um status proximo do migrante
forgado, do exilado, ou refugiado.

O professor de Antigo Testamento e capelao universitario da Seattle Pacific
University, Bo H. Lim, americano de ascendéncia coreana, argumenta que as
experiéncias dos exilados israelitas foram muito diferentes entre si, tal como
acontece com os imigrantes atuais. Polos opostos ficam evidentes pelo contraste
entre o Salmo 137, que retrata o choro e a raiva contra a opresséo babilonia, e a
carta de Jeremias (esp. Jr 29.1-7), que aconselha os exilados a se instalarem e
investirem na sua nova terra'®®. Reportando-se a John Ahn?®, Lim mostra que nos
relatos biblicos de Jeremias pode-se distinguir trés categorias de migracdes
forgadas®":

4.1.3.1 Migracao forgada derivativa

Esta migracédo é resultante de um rearranjamento de forgas. A leva de um
grupo da elite de Jerusalém em 597 a.C., quando o rei Joaquim e a rainha-mae se
renderam aos babildnios, se encaixaria nessa definicdo: Israel continuava existente

e no mesmo lugar, porém submetido a uma poténcia estrangeira. Algo semelhante

99 | IM, Bo H. Exile and Migration: Toward a Biblical Theology of Immigration and Displacement. The

Covenant Quarterly. Seatle: North Park Theological Seminary, v. 74, n. 2, May 2016, p. 4-5.
20Também Americano de ascendéncia coreana, erudito do Antigo Testamento, arquedlogo e
pesquisador das migrac¢des forgcadas e exilio.

0 AHN, John J. Forced Migrations Guiding the Exile: Demarcating 597, 587, and 582 bce. In: LIM,
2016, p- 8. Segundo LIM, Ahn ainda acrescenta as seguintes categorias de pessoas deslocadas: (1)
pessoas deslocadas movidas por desenvolvimento, (2) pessoas deslocadas internamente, e (3)
refugiados, que sdo pessoas que precisaram se abrigar em outro pais.
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aconteceria depois, com as pessoas que regressaram a Palestina, porém

continuavam sob administragéo da Pérsia ( 2Rs 24.10-17 e Ne 5.1-19).

4.1.3.2 Migracéo forgada propositada

Neste grupo, as pessoas s&o forgcadas a se realocarem fisicamente pelas
préprias maos de um poder dominante. Apds a destruicdo de Jerusalém em 587/6

a.C. (2Rs 25.8-21), houve a deportagao, que melhor se encaixa nesta categoria.

4.1.3.3 Migracéo forgada responsiva

As pessoas neste caso fogem voluntariamente, para escapar de tirania,
opresséo, pobreza ou outras ameagas. O grupo que levou Jeremias ao Egito se
encaixaria nesta classificagao (Jr 41.16 a 43.7), embora o proprio Jeremias e seu
auxiliar Baruque, tendo sido levados contra sua vontade, poderiam ser considerados

como migragao for¢gada propositada.

4.1.4 Os traumas

Seja como for, gracas ao exilio houve sobreviventes dentre a populagéo de
Juda. Porém, forgados militarmente a se deslocarem, como prisioneiros de guerra,
os sobreviventes ficaram, naturalmente, profundamente marcados por toda essa
experiéncia. Certamente entre seus conhecidos, parentes e amigos havia varios que
tinham morrido. Agora sua for¢ca de trabalho seria explorada por estrangeiros, e
assim viveriam em condigbes inseguras entre um povo de lingua diferente, de

religido diferente, e que os dominava.

Os principais desafios de quem vive em um pais que ndo €& o seu foram

elencados por John Ann, baseado em estudos sobre migragdes forgadas:

Manter seus compromissos religiosos, especialmente aqueles que sé&o
praticados em publico; preservar sua lingual original enquanto necessita
aprender o idioma da cultura dominante; limitagcbes para o sucesso
econdmico em um ambiente politico e econémico estrangeiro; os desafios
de casamentos interétnicos e a consequente criacdo de filhos que se
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aculturardo em costumes estrangeiros; preservar um conceito de lar;
limitagbes de alimentos e dietas numa terra estrangeira.202

Segundo Frank Ames, que aplica as visdes de Zacarias a situagdes de
deslocamento for¢cado, a longo termo essa vida como exilado pode trazer dano
potencialmente ainda maior do que o trauma da guerra, derrota e deportagdo®”.
Mulheres e criangas sdo especialmente vulneraveis, e tipicamente constituem 80%
das populagdes deslocadas em situagdes de guerra.204 Pelo fato de identidades
serem socialmente  construidas, os deslocamentos forgados alteram
substancialmente as identidades de individuos e comunidades. O Transtorno de
Estresse P6s Traumatico, entdo, ndo afetaria somente individuos, mas comunidades

inteiras?®

Se Deus quisesse restaurar a dignidade dos israelitas, teria também de
tratar de todas essas feridas. Como seria possivel esse tratamento? Como Deus

curaria uma “ferida incuravel” (Jr 30.15)?

4.2 A terapéutica — o Livro das Consolagoes

Uma vez consumado o castigo, seja do exilio da primeira grande leva, seja
da ultima, apds a destruigao total de Jerusalém, nos judaitas desterrados certamente

comegou um processo de profunda reflexdo, como comenta a Biblia Conselheira:

A queda e destruicdo de Jerusalém foram um evento extremamente
traumatico, com enorme impacto a nivel nacional. Talvez possamos
compara-la ao que um violento assalto a residéncia, com abusos e mortes
produziria a nivel familiar. O fim do pais, a derrubada do Templo, a
desolagdo em Jerusalém sem duvida forgaram os sobreviventes a repensar
toda a sua vida. Finalmente ficava clarissimo que os verdadeiros profetas,
como Jeremias, Isaias, Ezequiel e outros falaram a verdade da parte de
Deus, e ndo aqueles falsos profetas que sempre garantiam que tudo iria
terminar bem. A causa do julgamento divino e do cativeiro foi dupla: a
idolatria generalizada (Rainha do Céus, Baal, deuses assirios, cananeus,
egipcios, babilénicos), associada com muita injustica e exploragdo social

221 1M, 2018, p. 9. Maintaining one’s religious commitments, particularly those that are practiced

publically; preserving one’s first language while having to learn the language of the dominant culture;
limitations on economic success in a foreign economy and political environment; challenges of inter-
ethnic marriage and raising children who will be acculturated in foreign customs; preserving a concept
of home; and limitations of food and diet in a foreign land (tradug&o nossa).

208 LIM, 2016, p. 12. A referéncia é ao artigo “Forced Migrations and the Visions of Zechariah 1 — 8” na
obra: AMES, Frank. The Prophets Speak on Forced Migration. Atlanta: Society of Biblical
Literature, 2015.

241 1M, 2016, p. 13.

2951 1M, 2016, p. 13, veja também o item 3.2.1.
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durante séculos, que corromperam a ética pessoal, religiosa, politica e
judiciaria. No meio dos assentamentos na Babilénia, e enquanto tentavam a
reconstrugdo de suas vidas, homens e mulheres israelitas foram forgados a
reconhecer seus erros em relagdo a Deus. O cativeiro teria uma funcgao
talvez semelhante a uma internagao forgada numa clinica de desintoxicagao
para dependentes de drogas. As profecias de aviso de Jeremias finalmente
ganharam importe“mcia.206

Ainda no periodo das duas comunidades, dos que ficaram em Jerusalém e a
dos primeiros exilados, Jeremias teve a visao dos dois cestos de figos (Jr 24): um de
figos muito bons — que seriam os que ja estavam no exilio — e outro de figos muito
ruins, que correspondiam ao povo que ficou sob Zedequias. Grosso modo podemos
dizer que Ezequiel ministrou para os exilados, enquanto Jeremias ficava com “os
figos ruins” em Jerusalém. Houve, porém, varios contatos entre os grupos, como
quando Jeremias aproveitou a ida de um mensageiro do rei a Babilénia e enviou

uma carta com orientagao aos primeiros exilados.

4.2.1 Preparatéria: A carta aos refugiados (Jr 29)

“Construam casas e morem nelas; plantem pomares e comam o seu fruto.
Casem e tenham filhos e filhas; escolham esposas para os filhos de vocés e
deem as suas filhas em casamento, para que tenham filhos e filhas.
Aumentem em numero e nado diminuam ai na Babilénia! Procurem a paz da
cidade para onde eu os deportei e orem por ela ao Senhor; porque na sua
paz vocés terdo paz.” (Jr 29.5-7)

Este documento provavelmente foi escrito poucos anos apos essa grande
leva de deportados ter la chegado. O capitulo 29 de Jeremias serve como
preparatorio para o Livro das Consolagdes, que o segue imediatamente, contendo a
profecia da Nova Alianca.?®” A carta traz recomendacées para investir na vida no
exilio, confirma a duragdo de 70 anos, e também traz orientagdes contra falsos
profetas que na Babilébnia continuavam apregoando a supremacia da vida em
Jerusalém e falavam de um rapido retorno. Por ultimo, relata a reagdo de um certo
Semaias, que cobrava punicdo a Jeremias pelos conteudos da carta e, como
resposta, foi avisado de que nem ele nem seus descendentes veriam as béngaos

que Deus promoveria para seu povo exilado, de que tratam o Livro das Consolagdes
e a Nova Aliancga.

2% KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1234.
27 Assim acabamos concordando com o esbogo literario de Rosenberg, que agrupou o capitulo 29
aos 2 seguintes, conforme 2.2.4.3.1.
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As orientagbes transmitidas na carta de Jeremias aos deportados na
Babilénia até hoje servem de inspiracao para o apoio e orientagao de exilados e
imigrantes, sendo muitas vezes utilizadas para a elaboragdo de uma “teologia da

migracao”.

Parece ser mais efetivo “sentir na pele” os dramas e a condicdo de
imigrantes e exilados para extrair mais dos textos biblicos relacionados ao exilio. O
referido professor e capeldo Bo Lim, palestrando num encontro sobre “Contribuicbes
asidticas e latino-americanas para a interpretacdo biblica™®, parte de sua
experiéncia numa igreja de imigrantes, a Evangelical Covenant Church, em Seattle,
EUA, fundada por imigrantes (suecos) em 1885, e que continua se definindo como
uma “igreja de imigrantes”, mesmo passados mais de 130 anos apoOs sua

fundacg&o®®.

A carta de Jeremias aos exilados (Jr 29) se dirige a uma geragao geralmente
esquecida no tema da migragc&do, uma geracao intermediaria, chamada de “1.5”, que
nao foi a primeira (de adultos forcados a se deslocarem), mas também nao foi a
segunda geragao (dos que nasceram no outro pais). Trata-se dos filhos e filhas que
ainda estavam na sua infancia ou pré-adolescéncia, e conseguiram chegar até o
destino no exilio junto com suas maes (e alguns pais), e se veem “rasgados entre as
imagens de si na patria local e a cultura da nova localidade”.?"® Geralmente
conseguindo aprender bem o idioma do novo local, podem realizar esforgos e
conquistas que seus pais nao tiveram condicdes de fazer, e podem investir no
cuidado de seus proprios filhos de uma maneira a minimizar para eles os traumas
por que passaram seus pais. Para Lim, o Salmo 137 retrata tipicamente os
sentimentos da primeira geragcdo, dos pais, a mais traumatizada pela perda,
enquanto que a geracgao 1.5 de seus filhos, contemplada pela carta de Jeremias, ja
poderia comecar esforcos de construggo.?'"

Lim ainda aponta uma ambiguidade que a carta de Jeremias também
sustentaria — para isso se baseando na leitura pds-colonial de Steed Davidson®'?; O

2% A conferéncia chamou-se “Prophetic Ministry among Exiles: The Contribution of Asian and Latino/a

American Biblical Interpretation”, (Ministério profético entre exilados: a contribuigdo da interpretacédo
biblica asiatica e latinoamericana”) proferida em setembro de 2015.

2991 1M, 2016, p. 3.

2101 1M, 2016, p. 9.

211 1M, 2016, p. 9.

%12 steed Davidson € doutor em Biblia Hebraica, autor de obras de critica biblica pos-colonial.
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ato de investir em construir lar e comunidade na nova terra, fortalecendo-se, também
seria uma forma de desestabilizar, mesmo que em menor nivel, o poderio
imperial.?"* Isto seria algo semelhante ao que atualmente se pode observar com a
presenca cada vez maior de minorias étnicas nos EUA, a ponto de em breve virem a
ultrapassar em numero a tradicional etnia branca. No caso de Jeremias, de fato as
ultimas palavras registradas pelos editores como final do livro, trataram da
destruicdo da Babildnia: o oraculo que profetizava sua queda e a leitura e gesto
simbdlico — a ser la performado pelo irmao de Baruque, Semaias — de amarrar o rolo
numa pedra e arremessa-lo para dentro do rio Eufrates (Jr 50 e 51, e 51.59-64).

Talvez ndo seja mera coincidéncia que este capitulo 29 também termine
com uma mensagem para (outro) Semaias, do desconhecido local de Neel&o. Afinal,
0 processo de organizagao deste livro foi bastante elaborado! No capitulo 51, o que
se segue as instrugdes dadas para Semaias, de carater profético contra a Babilonia
e a favor da comunidade judaita, € o relato da tomada e destruicdo de Jerusalém,
adicionado como capitulo 52. Aqui no final do capitulo 29, o que se segue a
mensagem de condenagdo do talvez falso profeta Semaias é o Livro das
Consolagdes, que guarda em seu interior a mensagem salvadora da Nova Alianga.

Seja como for, autores como Frank Ames consideram as instrugdes de
Jeremias 29 como uma orientagdo para reagirem a essa situagcdo que tendia a se
alastrar, de diminuicdo de recursos e de seguranca e aumento de mortalidade e
criminalidade, e reagir a disrupgcdo de relacionamentos e identidades sociais, que
sdo as consequéncias mais comuns desses deslocamentos for¢cados. Estas
instrugdes de Jeremias retratam a necessidade de se ampliar o alcance das familias,
de ampliar a inclusividade das comunidades, para assim transcenderem as

ideologias de separacéo.?™

O desenvolvimento de muitas comunidades de imigrantes no Brasil nos
séculos passados, bem como o proprio exemplo do capeldo Lim em Seattle, EUA e
a realidade de varias igrejas de “estrangeiros” na América atual atestam o enorme

poder de apoio e restaurador que comunidades de fé como as igrejas podem ter nos

213 1M, 2018, p. 11. A referéncia é a obra Empire and Exile: Postcolonial Readings of the Book of

Jeremiah (Londres: T&T Clark, 2011).
2141 1M, 2016, p. 14.
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dias de hoje, especialmente se forem inclusivas e estenderem lacos de irmandade

para muito além da etnia e do parentesco sanguineo.

Resumindo os termos de cuidado para com refugiados forgados aparentes
na carta de Jeremias, entdo, vemos que a primeira atitude terapéutica vem no
sentido de, através de atitudes concretas na vida, ajudar o exilado a aceitar o que
ocorreu, como algo de alguma forma permitido (ou até mesmo implementado) por
Deus, e assim organizar-se para viver o melhor possivel na nova situagédo de vida.
Até nos termos de resisténcia, esta seria uma espécie paradoxal de “resisténcia pela
submissdo” (parodiando o mestre Bonhoeffer). Este processo traz varias
semelhangas com o que € descrito para contextos de luto pela psiquiatra Elizabeth
Kiibler-Ross?", o que, por sinal, faz bastante sentido.

4.2.1.1 Limites e promessas

Outra parte importante das orientagdes da carta de Jeremias para a
existéncia no exilio foi a informagdo sobre o tempo de duragdo desse castigo: 70
anos?'®. Tempo esse que, uma vez conhecido, requer uma atitude de submisséo e
reordenagdo da vida — algo que antes o povo e as autoridades judaitas se
recusavam a fazer (veja também o item 3.1.2.2. acima). Com a marcagao de um
limite final para o exilio, uma parte da atencdo pode se direcionar para o futuro, para
um retorno, que vem acrescido das promessas de uma situagao diferente. Ha sinais
dessa diferenga na recuperagdo em outras partes do livro (por exemplo, Jr 50.17-
20), mas o principal trecho a tratar da restauragdo é o “Livro das Consolagdes”, e
ainda mais especialmente — também para os fins desta pesquisa — a profecia da
Nova Aliancga ali contida.

1% Descritas no livro “on Death and Dying” de 1969 (KUBLER-ROSS, E. Sobre a morte e o morrer.

S&o Paulo: Martins Fontes, 1992), estas etapas ndo s&o obrigatérias para todos os enlutados nem
seguem uma sequéncia obrigatéria, mas mostram-se bastante frequentes: a negagao, a raiva, a
barganha, a depresséao, e a aceitacao.

218 Esse tempo foi entendido literalmente pelos livros de Esdras e de Crdnicas, mas também recebeu
uma compreensédo escatoldgica e simbdlica no livro de Daniel (Dn 9).
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4.2.2 Introdugéao

4.2.2.1 Insercdo e delimitagédo

A maioria dos estudiosos delimita o Livro das Consolagbes (alguns
estudiosos acrescentam “a Efraim” no nome) aos capitulos 30 e 31. Outros
estudiosos, como Brueggemann e Lamparter consideram que o Livro das
Consolacoes se estenderia até o final do cap. 33. Outros ainda, acrescentam a ele
também os caps. 34 e 35, como “anexos” (p. ex. a Biblia de Jerusalém). Lundbom —
que prefere chama-lo de “Livro da Restauracao”, conforme 30.18 — pondera que,
originalmente este rolo em separado teria sido formado apenas pelos capitulos 30 e
31, mas mais tarde teria sido expandido de forma a incluir os capitulos 32 e 33 no

livro de Jeremias, tornando-se um “livro dentro do livro”.?"’

O processo de organizagao de Jeremias em blocos pareados (veja esbogo
do livro em 2.2.4.3.1) foi aplicado por Rosenberg também ao bloco central, dos
capitulos 20 a 40. Em ambas as operacdes, o Livro das Consolagdes dos capitulos
30 e 31 aparece no ponto central de Jeremias?'®, sendo o Unico segmento sem
contraponto em todo o livro. N&o se trata do ponto central em termos matematicos,
de quantidade de palavras, mas sim em termos tematicos, entre as diversas secdes
e seus contrapontos. Contudo, observamos que neste segundo empreendimento
Rosenberg ndo se guiou pelo estilo de escrita como no primeiro, mas seguiu a

divisdo dos capitulos.

Para Holladay, o material poético destes dois capitulos os caracteriza como
claramente separados dos textos que os circundam.?” De 30.5 a 31.22 temos um
nucleo de poesias de juizo e esperanca, ao redor do qual o Livro foi construido.
Lundbom observa de modo semelhante a Rosenberg, que estas poesias sao
arranjadas num paralelo tal que os ditos de juizo sdo correspondidos com falas de

esperanca, e aos lamentos correspondem promessas divinas.??

27 LUNDBOM, J. R. Jeremiah 21-36: a new translation with introduction and commentary. New

Haven: Yale University Press, 2008, p. 499-502.
218 ALTER; KERMODE, 1997, p. 208-209.

#19 HOLLADAY, 1989, p. 155.

220 UNDBOM, 2008, p. 269.
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O principal argumento para a delimitagdo em dois capitulos, porém,
segundo McKane, € que o v. 3 serve de resumo da obra, e ele corresponde ao
contetido dos capitulos 30 e 31.%2' Lundbom concorda, como vimos, mas acrescenta
que a féormula de abertura utilizada em 34.1 (“Palavra que do Senhor veio a

Jeremias”) indica que também os capitulos 30-33 funcionam como uma unidade.???

Como estrutura, Leene destaca que ha um “miolo” poético (30.5 a 31.26) e
uma “moldura” de prosa (30.1-4 e 31.27-40). As duas partes séo indispensaveis uma
a outra, e se especializam: o miolo fala do cenario da restauracéo, e a moldura fala
do programa ou agenda da restauragcdo, e isso foi deliberadamente construido

assim?%.

4.2.2.2 Na Septuaginta

Nesta tradugado grega do AT o Livro das Consolagdes ocupa os capitulos 37
e 38. A versdo da Septuaginta (LXX) é mais curta do que o Texto Massorético
hebraico (TM) em Jeremias, e no Livro das Consolagdes isso também acontece.
Mas, como dizem estudiosos como Becking, ndo ha sinal perceptivel de
encurtamento deliberado (na LXX) nem de acréscimo (no TM). Foram encontrados
nos capitulos 30-31 na LXX, 20 provaveis casos de encurtamento por haplografia, o

que leva estudiosos a considerarem o texto hebraico (massorético) como superior.?*

4.2.2.3 Destinatarios

Como quase tudo em Jeremias, também ha diferencas de opinido sobre a
quem o Livro das Consolagdes se dirigiria, ou entdo, se houve “migragcdo” ou
‘inclusdo” de destinatarios ao longo de sua formagéo. As referéncias a Efraim,
Raquel e Samaria indicariam que, conforme observa Holladay, possivelmente ainda
no tempo de Josias, estas palavras teriam sido originalmente dirigidas aos israelitas

225

vindos do Reino do Norte*”, e depois da derrota de Jerusalém tenham sido

21 McKANE, William. A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. v. 2. Edinburgh: T&T

Clark Itd, 1996, p. 750.

222 | UNDBOM, 2008, p. 268.

23 | EENE, 2014, p. 240.

24| UNDBOM, 2008, p. 376.

225 Veja o item 2.1.2 O pastor iniciante.
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ampliadas ou adaptadas, pois passaram a incluir também habitantes do Reino de
Juda.?®® Esta também ¢é a opinido dos comentaristas da Biblia de Jerusalém.?*’
Lundbom comenta como a interpretagédo destes capitulos sofreu grandes mudangas,
mais ou menos como com os oraculos contra nagdes estrangeiras (caps 46 a 51).
Primeiramente os eruditos criticos ndo reconheciam a autenticidade jereminiana
aqueles oraculos, por acharem que isso ndo combinaria com as pronunciacdes de
juizo contra Juda. Também no Livro das Consolagdes, os criticos como Movers, de
Wette e Hitzig, bem como os mais contemporaneos Bohmer e Lohfink seguem
tentando separar o que consideram auténtico daquilo que eles n&o consideram
auténtico, ora indicando origem na segunda parte de Isaias, ora em um periodo
posterior. Nestas ultimas décadas, porém, a autoria jereminiana tem sido restaurada,
por conta de um maior numero de estudiosos acreditarem que estas mensagens
foram pregadas para o antigo Reino do Norte, junto ao esforgco do rei Josias de

reconquista-lo para sua influéncia.??®

Kilpp dedica boa parte de sua tese para examinar e também demonstrar a
aplicagdo da maior parte do capitulo 31 (e também o cap. 3) a situagéo do extinto

Reino do Norte (Israel)®®.

No entendimento popular esse aspecto tem sido
largamente ignorado, mas é revelador como nesse capitulo as palavras de Deus
deixam bem claro que o Senhor trara salvagado para aquele “esquecido” reino,
extinto 165 anos antes da extingdo de Juda. As mensagens de Deus utilizando
icones desse reino (Efraim, Samaria e Raquel) sdo entretecidas com outras dirigidas
a Juda ou a todos os israelitas (Jaco), e por vezes expressamente incluidas, como
na férmula da nova alianga “com a casa de Israel e a casa de Juda” (31.31). O
ministério inicial de Jeremias entre exilados desse reino na sua cidade de Anatote

sem duvida deixou marcas profundas no profeta!*®

220 HOLLADAY, 1989, p. 156.

27 BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Edigdes Paulinas, 1973, p. 1082.

2281 UNDBOM, 2008, p. 370.

229 KILPP, Nelson. Niederreissen und aufbauen - das Verhiltnis von Heilsverheissung und
Unheilsverkiindigung bei Jeremia und im Jeremiabuch. Neukirchen-Vliuyn: Neukirchener Verlag,
1990. No capitulo Ill Heil fir das ehemalige Nordreich (Salvagao para o antigo Reino do Norte).

230 Veja item 2.1.2 O pastor iniciante.
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4.2.2.4 Datacao

Aqui, novamente, temos grande discrepéncia entre os peritos. Holladay
considera os capitulos 26 a 36 como sendo formados a partir de um novo rolo,
iniciado pela época da compra do campo e do periodo de prisdo no patio da guarda

(caps. 32, 37 e 38), e reeditado e recitado nos ultimos meses da existéncia de

1

Jerusalém.?' Lundbom por sua vez concorda com outros peritos em que o primeiro

Livro das Consolagdes tenha sido compilado apos a queda de Jerusalém. Mas diz
que nada justifica uma data muito posterior, e para ele um periodo bastante
plausivel seria o da estadia de Jeremias em Mispa. Esse periodo, diferentemente
dos poucos meses que se julgava ter durado, ultimamente estaria sendo estimado

em cerca de 4 anos (a leva a partir de |la para o exilio seria uma reagdo ao

assassinato de Gedalias, talvez ocorrido em 582 a.C.).?*?

McKane tergiversa sobre as duas correntes de datac&o e autoria do Livro
das Consolagbes, a de que a mensagem foi originalmente pregada (por Jeremias)
acerca do Reino do Norte, e a que considera o livro como majoritariamente de
material de terceiros acrescentado no exilio. A seguir, comenta as diferencas entre
as duas posigdes (que tentam “separar os pedacgos” por autor e destinatarios),
campeonadas por Bohmer e Thiel, e apresenta, um tanto timidamente, suas proprias

preferéncias:

Em geral, ndo sinto necessidade de modificar minha prépria andlise a luz
deste exame das obras de Béhmer e Thiel. Tenho questionado a posi¢ao de
que o Grundbestand dos capitulos 30 e 31 consiste de oraculos dirigidos
por Jeremias ao Reino do Norte no inicio do seu ministério, e que todas as
referéncias a Juda nestes capitulos sao secundarias. Tenho aceito que
31.15-20 seja dirigida a Efraim e que Efraim seja mencionado em 31.5,6,
mas argumentei que isso é compativel com um contexto de “todo Israel”
para os capitulos 30-31 e ndo necessita da conclusdo de que todas as
referéncias que eles tém a Juda sejam secundarias. “Juda” (30.3) e “para
Juda” (30.4) surgiram da equacao errdnea de “Israel” com o reino do norte.
“Israel” e “Jacd” devem ser igualados ao reino do norte e Juda, ndo com o
reino do Norte somente. “Virgem Israel” em 31.4 e 31.21 pode se referir a
Efraim.**

%1 HOLLADAY, 1989, p. 23.

2321 UNDBOM, 2008, p. 376.

233 McKANE (1996), p. clxi. In general, | do not feel the need to modify my own analysis in the light of
this examination of the work of B6hmer and Thiel. | have questioned the view that the Grundbestand
of chapters 30-31 consists of oracles addressed by Jeremiah to the northern kingdom in the early part
of his ministry and that all references to Judah in these chapters are secondary. | have accepted that
31.15-20 is addressed to Ephraim and that Ephraim is mentioned in 31.5-6, but | have argued that this
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4.2.2.5 Esbogo “Genérico”

O “miolo” do Livro das Consolagbes € composto por um longo poema de
30.5 a 31.22, interrompido rapidamente por dois pequenos trechos de prosa com a
mesma funcédo (“‘naqueles dias” e “naquele tempo”), que sao considerados por

muitos estudiosos como explicagcdes entre paréntesis.

Uma sofisticacdo da construgcéo deste poema que ocupa quase todo o Livro
das Consolagbes € uma alternancia de formulas para os destinatarios, revezando
entre os géneros, com denominag¢des masculinas (Jaco, Israel, Efraim) e femininas
(virgem lIsrael, Raquel), com mais um padrdao majoritario encontrado, segundo
Lundbom: as referéncias masculinas trazem fala indireta (para audiéncia geral), e as

femininas, fala direta as personagens, embora com uma exce¢éo em cada categoria.

30.5-7 Jacé (masculino) lamento dirigido a audiéncia genérica
30.10-11  Jacd / Israel (masculino) dito diretamente, sobre salvagao
30.12-15  Siao (feminino) dito diretamente, sobre sua ferida
30.16-17  Siao (feminino) dito diretamente, sobre sua cura
30.18-21  Jaco (masculino) dito genérico, sobre sua restauracao
30.23-24  Juda (masculino) dito direta e indiretamente sobre a ira divina
31.2-6 Israel (masculino) genérico sobre a graga (v. 2-3a)

Virgem lIsrael (feminino) diretamente, restauracao (v. 3b—6)
31.7-9 Jacé / Israel / Efraim (masculino) genérico, sobre seu retorno
31.10-14 Israel / Jacé (masculino) sua restauracao, dito as nacdes
31.15 Raquel (feminino) seu lamento, dito genérico
31.16-17  Raquel (feminino) dito diretamente, retorno de seus filhos
31.18-20 Efraim (masculino) dito genérico sobre seu arrependimento

31.21-22  Virgem lIsrael gfeminino) dito diretamente, para marcar
caminho da volta™*

4.2.3 Comentadrios ao texto

Ao comentar os conteudos das pericopes destes dois capitulos, nao
pretendemos esgotar todos os detalhes e possibilidades de entendimento de cada

is compatible with an all-Israelite context of chapters 30-31 and does not necessitate the conclusion
that all references in them to Judah are secondary. ‘Judah’ (30.3) and ‘to Judah’ (30.4) arise from the
mistaken equation of ‘Israel’ with the northern kingdom and Judah, not with the northern kingdom only.
‘Virgin Israel’ at 31.4 and 31.21 may refer to Ephraim (tradugao nossa).

24| UNDBOM, 2008, p. 380.
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parte do texto, mas sim focar em dois objetivos principais: expor a mensagem
dirigida aos exilados israelitas e salientar sua possivel utilidade para a situagao de
refugiados forgados, tanto para o periodo do exilio judaita quanto para tragédias

atuais.

Segundo Brueggemann, a mensagem central deste Livro de Consolagdes é
claramente a insisténcia no fato de que o processo histoérico esta submetido a
poderosa vontade de Deus em criar algo novo, e qualquer tentativa de compreender
ou de participar nesse processo sem levar em conta essa determinagdao de Deus
estara fadada a distorcdo e engano.’®*® Este texto fala de novidade, e as
comunidades de fé recorrem a ele para se recusarem a aceitar a situagao presente
como sendo o destino fatal e irreversivel. Fundamental para esse fim é a
proclamacao das promessas de Deus. Este livreto dentro do livro € o que teria dado
forca aos exilados para ndo desanimarem, apesar de se sentirem abandonados por
Deus®®*. Como demonstrou Kilpp, partes dele foram utilizadas como liturgia nas
reunides da comunidade em exilio, mantendo viva a chama de uma salvagao por vir
da parte de Javé.®’

®palavra que foi dita a Jeremias da parte do SENHOR: ’Assim diz o

SENHOR, Deus de Israel: Escreva num livro todas as palavras que eu lhe
falei. 3Porque eis que vém dias, diz o SENHOR, em que mudarei a sorte do
meu povo de Israel e de Juda, diz o SENHOR. Farei com que voltem para a
terra que dei aos seus pais, e eles a possuirao. *Sa0 estas as palavras que

o0 SENHOR falou a respeito de Israel e de Juda.?®

Esta introducdo mostra como o “Livro das Consolagdes” foi produzido. Para
varios estudiosos, o verso 4 seria a introdu¢ado do livro em si, e os versos 1 a 3

serviram para acomodar sua insergcédo dentro do livro unificado de Jeremias.

O inicio do v. 3 hinnéh yamim ba'im na um-yshwah (eis que vém dias, diz o
SENHOR) é uma férmula utilizada também em outras partes do livro, inclusive na
abertura do paragrafo da Nova Alianga (Jr 31.31). Ela reforga o carater de novidade
destes conteudos, ao apontar para uma futura realizacdo de Deus, aqui indicando
um retorno do exilio, tanto do antigo reino de Israel quanto do reino de Juda. Essa

235 BRUEGGEMANN, 1998, p. 271. Veja também o item 3.1.2.1 O fator ‘Deus’.

2% BRUEGGEMANN, 1998, p. 265

7 Veja item 3.3.2,

2% BIBLIA Sagrada, Nova Almeida Atualizada (NAA). Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2017.
Todas as citagdes serdo desta versdo, exceto onde informado diferentemente. A divisdo em
paragrafos também é a adotada nesta verséo.



128

novidade cumpre a segunda parte da comissao de Jeremias (1.10), no sentido de
que, apos (ou em meio a) “arrancar, derribar, destruir e arruinar”, chegava finalmente

a hora de “edificar e plantar”.

Escreve num livro. Literalmente “escreve para ti". A importancia da escrita
sublinha a certeza de que essa promessa sera cumprida, e ao mesmo tempo sugere
que havera um tempo consideravel até que o cumprimento de fato acontecga; indica
também que este evento é importante, podendo servir de referéncia para geragoes

futuras, e por isso merece ser registrado.

Mudarei a sorte do meu povo. Este € o sentido mais genérico, que é utilizado
pela maioria das tradugbes modernas. Estritamente falando, o termo traduzido por
“sorte” (Sabdlt) significa “cativeiro”, entdo a promessa especifica é de “reverter o
cativeiro” de Israel e de Juda, num jogo de palavras com a raiz shub: “voltar a volta”,

“retornar o retorno”.

A base teoldgica para as afirmagdes proféticas deste Livro das Consolagdes
provém de dois fatores: a fidelidade de Deus — a seu povo e a suas promessas — €
o0 poder de Deus para operar a novidade no mundo real do poder publico. O
conteudo que substancia estes capitulos € que a fidelidade e o poder de Deus
garantem a promessa de que, la do fundo do exilio israelita, Deus fara acontecer um
retorno para casa, e mesmo face a real possibilidade da extincdo de Israel, Deus

operara nova vida.?*°

Lundbom salienta que enquanto “Eis que vém dias” é a formula de abertura
do Livro das Consolagdes, a formula de fechamento consiste em unir verbos com
“ainda” (‘6d) ou “ndo mais/jamais” (I6° ‘6d), e aparece em 31.40 (“Esta Jerusalém
jamais sera arrancada ou destruida®).?*® Os estudiosos discutem se os “dias que
vém” se referem ao retorno do exilio babilénico, a um futuro retorno do antigo Reino
do Norte, ou a um futuro reino Messianico. McKane cogita esta ultima opgao®’,
enquanto que para nds parece mais provavel a referéncia ser dupla, como € comum
em profecias: em primeiro plano, a volta do cativeiro babilénico e da disperséo
assiria, para os reinos do Sul e do Norte respectivamente; mas no segundo plano —

29 BRUEGGEMANN, 1998, p. 266.
2401 UNDBOM, 2008, p. 369.
21 McKANE, 1996, p. 7565.
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ja relacionado a Nova Alianga que esta sendo apresentada — sem duvida ha o

Messias no horizonte.

7

A principal parte do Livro das Consolagdes é constituida por poesia. A
especificacdo do que é prosa e poesia nos livros proféticos nao é tarefa simples, e
ha divergéncias entre os estudiosos e também entre as varias tradugdes biblicas. A
estrutura que adotamos aqui vé um grande poema (que pode ter sido organizado a
partir da conjungdo de poemas menores, mas aparece como unificado), e este
recebe duas pequenas intercalagcdes de texto em prosa. Este poema vai de 30.5-24,
e se retoma a seguir em 31.2-22. Os versos 8 e 9 do capitulo 30 sdo a parte
principal inserida em prosa (a unica para varios estudiosos), e depois sé o primeiro

verso do cap. 31 seria novamente uma breve explicagdo em prosa.

Portanto, essa importante mensagem que visa consolagao e tratamento para
varias feridas esta expressa em um formato artistico, com um uso minimo de
informacgdes de logica linear. A linguagem poética abre espago para a arte no lidar
com palavras e mensagens, e alcanga mais que o discurso racional-linear,
envolvendo mais propriamente os sentimentos. No trato com feridas doloridas como
as do exilio, a exposigcdo a arte, em variadas formas, devera trazer resultados
melhores do que a simples transmissdo de ensinamentos e conceitos pela légica ou
pela ética. As feridas e reagbes humanas ndo s&do guiadas por planejamento linear —
especialmente por parte das vitimas. Se essa relativa “confus&o” nas expressdes
nao for levada em conta e aceita como pertinente ao contexto e proposito,
provavelmente o objetivo da consolagdo ndo conseguiria alcance profundo. Acredito
que essa possa ser uma importante razao para a intrincada e dificil estrutura deste

livreto como também de todo o livro de Jeremias.?*?

Lundbom mostra como este poema entre 30.5 e 31.22 foi construido com
alternancia regular de temas entre juizo e esperanga, e ao final, lamentos e
promessas.?** Comeca assim a poesia:

°Assim diz o SENHOR: Ouvimos um grito de terror, um grito de medo e néo

de paz. 6Perguntem e vejam se um homem pode dar a luz uma crianga? Por
que, entdo, vejo todos esses homens com as maos na cintura, como se

%2 Talvez seja essa também a maior causa da dificuldade e do correspondente esforgo herculeo no

trato com o livro por parte da academia. Parece que o livro de Jeremias nos faz de certa forma
“reviver” o drama daqueles refugiados, nos deixando forgcados a viver num contexto que nao
gostariamos, ao qual nd&o dominamos.

243 | UNDBOM, 2008, p. 379.
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fossem uma mulher que esta dando a luz? E por que se tornaram palidos
todos os rostos? ‘Ah! Que grande é aquele dia, e ndo ha outro semelhante!
E tempo de angustia para Jaco, mas ele sera salvo dela.

Apos anunciar na introdugado o proposito de reverter o cativeiro israelita, o
poema abre com um cenario de pavor e dor. Aqui, como também nos versos
centrais do poema (30.23-24), fica claro que a libertagao do cativeiro ndo vira como
num passe de magica. A salvagao vai acontecer, mas — tal como fazem pais e mées
para diminuir o desespero em seus filhos — Deus quer avisar os israelitas de que “vai

doer”.

A expressao “de medo e ndo de paz” é provavelmente uma referéncia a
invasdo de um exército forte e cruel, a ponto de deixar os soldados em panico,
‘como a que esta dando a luz”. Este, por sinal, € o argumento de McKane para que
esta profecia ndo pudesse ser dirigida exclusivamente ao antigo Reino do Norte, que
ja havia sido eliminado um século antes®**; ela deveria, entdo, se referir a todo o

Israel, face a invasao babil6nica que entdo vinha sobre Juda.

Um olhar clinico enxergaria nesse paragrafo também a possibilidade de
‘repeticdo do trauma”, considerando que os sobreviventes ja passaram pelo
avassalador ataque babil6nio e ndo guardam boas lembrancas®®. Para reforcar essa
impressao, o termo haradah (“terror”) foi traduzido em versdes tradicionais como
1246

“panico (trata-se de sua unica ocorréncia no livro de Jeremias). Somado com

“medo” e palidez no rosto, a cena de um ataque de panico € bastante possivel.

Em todo caso, a fala de Deus logo introduz informag&o que aciona o sistema
l6gico, com potencial de quebrar a reagdo automatica de terror pelo desconhecido:

“‘um homem pode dar a luz uma crianga?”

Uma mulher que esta dando a luz é uma figura utilizada com certa
frequéncia na Biblia, em Jeremias, por Paulo e inclusive por Jesus, para indicar
tempos dificeis, mas que trazem resultados muito bons (como sua ressurrei¢ao, e
também sua segunda vinda). Dentro da estrutura de contrapontos das extremidades
até o centro, muito provavelmente esta frase inicial, das “dores de parto para
homens”, pretende relacionar-se com a frase final deste grande poema: “O Senhor

criou coisa nova na terra: uma mulher cortejando um homem.” (31.22), seja por

244 McKANE, 1996, p. clix.
245 Veja o item 3.3.1 Transtorno do Estresse Pds-traumatico.
240 Assim a americana RSV.
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ironia como sugere Lundbom, ou por uma significativa alteragdo de papéis, como
sugere Holladay, em que ou a mulher tomaria a iniciativa sexual, ou que ela
garantiria a vitéria militar (face ao pavor masculino).?*’ Discutiremos mais essa

questdo ao comentar aquele verso.

Que grande é aquele dia. Esta frase aproxima-se das profecias sobre o “dia
do Senhor”, que na maioria dos casos é utilizado para descrever o julgamento final
promovido por Deus (Am 5.18s; Is 2.12s; Sf 1.7s).

“E tempo de angustia para Jacd’. note-se a importancia dada ao sofrimento
psiquico e emocional. Parece que o contexto da salvagcdao e da Nova Alianca é
constituido de grandes sofrimentos. Um dia de muita angustia, mas € a partir dele
que os descendentes de Jaco serdo salvos.”**

Para nossa situacao de tragédia de exilios atuais, vemos que de fato (como
comentado em 4.1.4 “Os traumas”) a chegada a outro pais nao significa o fim dos
problemas. O verso poderia estar falando da traumatica lembranca do passado, mas
também a prépria libertacdo do cativeiro babildbnico ocorreria através da terrivel
guerra e dos ataques do exército aqueménida (persa), somados com as
recomendagdes do profeta para que os israelitas entdo saissem rapidamente da
Babilénia (Jr 51.45), o que sugere tempos dificeis até alcangar algo que possa ser

sentido como seu lar.

8Naquele dia, diz o SENHOR dos Exércitos, eu quebrarei o jugo que esta
sobre o pescogo de vocés e despedacarei as correias. E nunca mais
estrangeiros irdo escravizar este povo, 9que servira ao SENHOR, seu Deus,

e também a Davi, que lhes darei como rei.

Os versos 8 e 9 sdo a insergao de prosa neste grande poema. Vale lembrar
que ndo era a leitura, mas a audicdo o modo de se ter contato com a palavra do
Senhor. Acusticamente, uma insercdo de prosa em um poema deve ter um efeito
semelhante ao que faz o cantor brasileiro Zé Ramalho, que no meio de suas
cangbes faz uso de rapidos comentarios falados, para logo seguir cantando
novamente. Estes versos ilustram e dao corpo a libertacdo anunciada, e ainda
introduzem novo anuncio, o da restituicdo de um rei davidico ao povo de Jacd. Para

Brueggemann a libertagdo se caracteriza como sendo do “jugo imperial”’, numa

27 HOLLADAY, 1989, p. 195.
#8 De forma semelhante se pareceram os cenarios da destruicdo de Jerusalém em 70 d.C. e os
anuncios para a volta de Cristo, com o cerco e batalha do Armagedom (Ap 16).
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referéncia ao poderoso império babildnico que se aproximava, que entdo seria
concretamente substituido por uma monarquia prépria, com o0 novo rei da casa de
Davi.?*® Assim, a profecia — a julgar pelo nosso privilégio de olhar retrospectivo —
ganha alcance muito mais longo, que somente se cumpriria com o “rei montado num

jumentinho” (Zc 9.9).

10“Portanto, ndo tenha medo, meu servo Jacé”, diz o SENHOR, “nem se
atemorize, 6 Israel. Pois eis que eu o livrarei dessa terra distante e salvarei
a sua descendéncia da terra do exilio. Jacé voltara e ficara tranquilo e
sossegado; e ndo havera quem o atemorize. " Porque eu estou com vocé
para salva-lo”, diz o SENHOR. “Por isso, destruirei completamente todas as
nagdes por onde o espalhei. A vocé eu nao destruirei completamente, mas
castigarei em justa medida; de modo nenhum deixarei vocé impune.”

Esta mudanca de certo modo “brusca” da angustia para o conforto
provavelmente reflete o uso deste texto como ritual liturgico, em que a comunidade
traz perante Deus suas angustias e ouve de um sacerdote (ou profeta) o conforto da
parte de Deus®°. Em consequéncia (a poesia retorna), a angustiada nacéo de Israel
pode ficar assegurada, pois havera o retorno do exilio, e o fim de todos os inimigos
que agora a atemorizam (v. 10). O verso 11 de certa forma reflete a tensao do v.7
entre angustia e libertagédo, e a desloca para o “juizo final” do castigo para todas as
nacdes, e de um “juizo justo e ndo terminal” para com a nagdo israelita. Por sinal,
estes versos se repetem com pouca diferengca em 46.27-28, onde servem como

fecho para as profecias de juizo contra o Egito®’

. A clausula que se refere ao
castigo em justa medida pode soar estranha em meio a mensagens de consolo, mas
serve para nos revelar que Deus faz questdo de demonstrar que sabe que a

“situacdo atual” (sofrendo no exilio) &€ o que mais preocupava os israelitas®?.

A expresséo “estou com vocé para salva-lo” chama também um eco, mais
universal, na fala de Jesus, que diz que Deus o enviou n&o para julgar, mas para

salvar o mundo (Jo 3.17).

Neste ponto o “fator Deus” fara diferenga na assisténcia a refugiados
forgados. Os que tiverem sua comunidade de fé provavelmente terao mais facilidade

para “transcenderem” a dificil situagao presente e passarem a exercitar a esperanca.

249 BRUEGGEMANN, 1998, p. 273.

20 KILPP, 1990, p. 113-119 (veja também acima o item 3.3.2 Cultos e rituais liturgicos ).

%1 poderiamos nos perguntar se, naquele contexto, esses versos nao seriam uma oferta de salvagéo
para outros judeus que, com o passar de mais tempo, foram também morar naquele pais.

%2 pode ter sido esta a fonte da certeza paulina de que Deus n&do permite que sejamos tentados além
das nossas forgas (1Co 10.13)
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Um fator bastante distintivo € o conhecimento de Deus como alguém ao mesmo
tempo justo e misericordioso, conforme reflete a ultima frase do paragrafo: néo
havera impunidade, mas a intengéo divina € de salvar e ndo de aniquilar. Essa frase

faz a ligagdo com o paragrafo seguinte:

12 Porque assim diz o SENHOR: “A sua ferida & incuravel, o seu ferimento é
grave. ¥ N3o ha quem defenda a sua causa; ndo ha remédio nem cura para
a sua ferida. " Todos os seus amantes se esqueceram de vocé; ja nao
perguntam por vocé. Porque eu a feri como se vocé fosse um inimigo; o
castigo foi cruel, por causa da grandeza da sua maldade e da multiddo dos
seus pecados. Por que vocé grita por causa da sua ferida? Essa sua dor é
incuravel. Por causa da grandeza de sua maldade e da multiddo dos seus
pecados € que eu fiz estas coisas. ®por isso, todos os que a devoram
serdo devorados, e todos os seus inimigos serdo levados, cada um deles
para o cativeiro. Aqueles que a despojam serdo despojados, e entregarei ao
saque todos os que a saqueiam. R Porque restaurarei a sua saude e curarei
as suas feridas”, diz o SENHOR. “Porque chamaram vocé de repudiada,
dizendo: ‘E Si&do, ninguém mais pergunta por ela.”
Sua ferida é incuravel. Esta € uma expressado provavelmente utilizada para
fazer alusao ao livro do profeta Miquéias (Mg 1.9, onde se refere explicitamente a
Samaria). O exemplo desse mesmo Miquéias foi lembrado para defender Jeremias
quando, no inicio do reinado de Jeoaquim, os sacerdotes, os profetas e o povo de
Jerusalém se reuniram para condena-lo a morte porque pregou a destruigdo do

templo e da cidade (Jr 26.18).

A repeticdo de “Por causa da grandeza da sua maldade e da multiddo dos
seus pecados” mostra o conteudo que Deus mais quer frisar. Isso explica a
necessidade que havia do julgamento e castigo de seu povo. Uma primeira
conscientizagdo necessaria, portanto, € de quanto a maldade da nacgao € realmente
terrivel. Nao pretendemos fazer generalizagbes faceis, especialmente porque a
situagao de exilado por si ja envolve muita dor e sofrimento. O que se destaca aqui
que o esforco salvador da parte de Deus passa necessariamente por esta
conscientizagdo. A salvacao nao sera efetiva enquanto somente “os outros” povos e
grupos sejam os culpados. O castigo veio de Deus (“eu a feri”), e ele assim pretende

ensinar seu povo a reconhecer suas proprias culpas.?®

“Por isso”. SO depois de escancarar essa realidade horrivel € que o poema
revela a misericordia de Deus — neste trecho, promovendo a vinganga contra os que

tripudiaram sobre os israelitas.

23 Vemos aqui um paralelo com o caminho da espiritualidade, cfe 3.3.3.1.1 “Determinando o

responsavel”.
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Como Livro das Consolagdes, estamos no contexto imediato e hospedeiro
da Nova Alianga salvadora, e fica claro nestas passagens como a salvagdo e a
‘restauracdo” tem lugar no “fundo do pogo”’, na situagdo de “repudiada” e de

“desabrigado”®*:

'8 Assim diz 0 SENHOR: “Eis que restaurarei a sorte das tendas de Jacé e
me compadecerei das suas moradas. A cidade sera reedificada sobre o seu
montao de ruinas, e o palacio sera habitado outra vez. ¥ De 14 sairdo acdes
de gracas e os gritos dos que se alegram. Eu os multiplicarei, e ndo serao
diminuidos; eu os glorificarei, e ndo serdo desprezados. 2 0s seus filhos
serdo como antigamente, e a sua congregacao sera firmada diante de mim;
e castigarei todos os seus opressores. 210 seu principe procedera deles, do
meio deles saira aquele que ha de reinar. Farei com que ele se aproxime, e
ele chegara perto de mim; pois quem por si mesmo ousaria aproximar-se de
mim?” — diz o SENHOR.**“Vocés serdo o meu povo, e eu serei 0 seu
Deus.”

A mensagem de conscientizag&o utilizou no paragrafo anterior uma imagem
feminina, de mulher repudiada, saqueada, gravemente ferida e abandonada por
seus amantes. Agora a conscientizagdo seguida pela restauragao alcangam também
o imaginario tradicionalmente masculino, com uma cidade devastada e pessoas
morando em tendas precarias, como hoje temos abrigos provisorios para refugiados,
bem como para atingidos por enchente ou despejados por falta de pagamento.

A alternancia de destinatarios entre masculino e feminino (conforme o
“esbogo genérico” de 4.2.2.5) deixa claro também que a maldade a ser julgada em

Israel n&o é caracteristica de apenas um dos géneros, mas de ambos.

Novamente, precisamos aqui cuidar com generalizagdes simpldrias, que so
aumentariam ainda mais os sofrimentos dos atingidos pelo refugio forgado. No texto
€ reconhecido por Deus que outros grupos perpetraram maldades contra seu povo
israelita, e € expressamente dito que todos ser&o castigados. Mas Deus faz questao
de que seu povo saia do pensamento dualista que vé um lado como justo (nds) e
outro lado como mau (os outros). Por mais esforgo, disciplina ou quaisquer outras
medidas que se tome, o0 povo inteiro esta em péssima situacao e todos também sao
culpados. Com a desgraga atraida por sua propria maldade, o povo de Deus é
comparado a uma mulher que perdeu todos os seus atrativos ( Sido, v. 17) e a um

homem que perdeu todas as suas construgdes (Jaco, v. 18).

#4 Essa mesma verdade, da condigao estrutural de pecador, é central para o Novo Testamento,

sendo a razdo da orientacdo para o auto-exame por ocasido da Ceia do Senhor (KEPLER, K.
Neuroses Eclesiasticas e o evangelho para crentes. Sao Paulo: Arte Editorial, 2009, p. 76ss.)



135

me compadecerei das suas moradas. Nessa desesperadora situacdo € que
entra em acdo a compaixdo de Deus, com a promessa de reconstrucio,
repovoamento e glorificagdo. Havera um governo préprio, onde um principe “filho do
homem” reinara (uma alusdo que pode muito bem se encaixar com o Messias).
Assim, a primeira metade do poema esta chegando a um “final feliz” — Deus e seu
povo em clima de alianga mutua (Vocés serdo o meu povo, e eu serei o seu Deus),

seguranga, alegria e prosperidade. Antes, porém, a poesia traz mais um sobressalto:

BEis a tempestade do SENHOR! O furor saiu, uma tempestade passou
sobre a cabega dos impios. 20 furor da ira do SENHOR n&o se desviara
até que ele execute e cumpra os designios do seu coragdo. Nos ultimos
dias, vocés entenderao isso.

Estes dois versos estdo no centro desse grande poema e s&0 uma
expressao de juizo, o que necessariamente inclui coisas dificeis de se compreender
ou mesmo de aceitar. Algumas tradug¢des, como a NTLH, a consideram um trecho
de prosa, mas o uso de tantos termos e expressdes em paralelo (tempestade —
tempestade (redemoinho); ira — furor; execute — cumpra) faz a balanga pender para
a poesia. A ira de Deus € que esta por tras de toda essa acgdo, e a linguagem é

artistica, mas sua comunicacgao nao fica muito clara.

Estes versos sao também uma repeticdo quase idéntica de 23.19,20 (e os
estudiosos divergem sobre em qual contexto eles seriam originalmente mais
adequados). La o contexto € de condenagao aos falsos profetas que pregavam
insistentemente que haveria paz, enquanto Jeremias afirmava que viria a destruicao.
Alguma lembrancga deste uso (no cap 23) dessa cena, portanto, deve estar presente
aqui no cap. 30. Provavelmente trata-se de lembrar a todo o povo que o “vendaval’
ou “tornado” do ataque que trouxe destrui¢do e o exilio, em meio a muito sofrimento,
fez parte do justo castigo trazido pela ira de Deus — justo porque atingiu a

impiedade.

Ao mesmo tempo, aqui o contexto & de consolagdo apds o grande impacto
do juizo ja ter sido sentido (provavelmente com efeitos ainda presentes, no exilio). A
mensagem principal, explicitada na primeira introdugéo do Livro das Consolagdes, é
que chegaréo os dias em que a situagdo seria mudada, e os exilados retornariam a
suas terras (30.3). Assim, a segunda parte deste paragrafo (v.24) agora recebe

atengao: ainda ha alvos dessa ira que ndo foram atingidos, e eles o serdo — uma
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referéncia a vinganga contra os malfeitores “diretos”. Para o povo de Deus, porém,
que ja foi atingido por Sua ira, ha seguranca e esperancga: por isso este paragrafo,
central no livreto, vem ‘emoldurado’ imediatamente por duas formulas de alianga,
uma antes (“Vocés serdo o meu povo, e eu serei o seu Deus”, 30.22) e outra depois
(“serei o Deus de todas as tribos de Israel e elas serdo o meu povo”, 31.1)*° Isso

nao acontece no capitulo 23.

Portanto, estamos num contexto onde ainda ha sofrimento, mas ja
recebemos promessa de que Deus tem alianga conosco e trara uma mudanca para
melhor. Ainda estamos lidando com os mistérios do juizo de Deus e da ira divina (e
tentar compreendé-los agora, a julgar pelos termos utilizados, parece ser um oficio
parecido com o dos “cagadores de tornados” norte-americanos). Semelhantemente,
em situagdes de refugio forgado, os exilados terdo de conviver com partes que néo
recebem explicagdo satisfatoria, e suas crengas — sejam quais forem — nao
oferecerao explicagcbes claras e detalhadas de por que tantas barbaridades tiveram
de acontecer. No caso israelita, o “fator Deus” pode até dificultar mais a
compreensado dessas partes, por requerer a combinagcdo agridoce de juizo e
salvagao, para incluir um senso de justica juntamente com sua ira, mas ele aparece
como a possibilidade concreta de esperar uma paz que seja legitima (e ndo como a
dos falsos profetas que foram condenados no uso destes termos no cap. 23).

Ha um propdsito especifico para o juizo, e ele sera cumprido até o fim pelo
exercicio da ira de Deus. Essa condicado esta em paralelo com a afirmagao de Isaias
55.11, sobre a Palavra de Deus que nao voltara vazia, mas o tema da ira divina

talvez seja o elemento mais delicado nesta operacdo de salvacdo®®.

O furor da ira do Senhor ndo se desviara. Esta figura faz alusdo a 2Rs 22.17,
onde é parte da resposta de Deus através da profetisa Hulda, consultada pelo rei
Josias, sobre o castigo que viria sobre Jerusalém: “Por terem me abandonado e
queimado incenso a outros deuses [...] o meu furor se acendeu contra este lugar e

z9

nédo se apagara’. Figura semelhante, que congrega fogo e tempestade, € utilizada

no Salmo 50.3-4, novamente no contexto de Deus chegando para julgar seu povo:

2551 UNDBOM, 2008, p. 380.

2% Um auxilio para a conexao pouco conhecida dessas partes (ira e salvagdo) encontramos em uma
sequéncia de Salmos, os de 75 a 80, elaborados pelo grupo de Asafe, conforme explica o quadro
tematico da Biblia Conselheira, “Raiva humana e ira divina” (KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 915-916).
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“O nosso Deus vem [...] um fogo devorador, e ao seu redor ruge grande tormenta |[...]

para julgar o seu povo.”

Os designios do seu coragdo. Assim, como o final da frase explicita e
Brueggemann também observa, € o coragdo de Deus quem dirige tudo — inclusive

sua ira — e funciona como meta (“até que”), com seus bons propositos.?®’

Nos dltimos dias, vocés entenderéo isso. De toda forma, este movimento da
ira do Senhor envolvendo juizo e salvagado nao é assunto de simples compreensao,
e ndo conseguiremos trata-lo a contento aqui. Esta frase s6 vem confirmar e reforgar
essa dificuldade, felizmente com um tom absolutamente otimista: isso sera
compreendido no futuro. Por sinal, no seu uso no capitulo 23 o significado desses
ultimos dias provavelmente se referia a época em que as profecias de destruicdo
seriam cumpridas. Ali aparece no hebraico a unica diferenga neste verso entre os
dois contextos (cap 23 e cap 30): o “entendimento” é reforgado por um uso duplo, de
verbo e substantivo (titbédnn( bah binah), literalmente: “entenderdo o entendimento”.
Enquanto aqui no cap 30 o hebraico traz somente o verbo (titbonnd bah), “o
entenderao”). Os “Ultimos dias”, portanto, para os fins de consolo ficam menos
especificados; talvez tenham sido entendidos na época como se referindo ao final do
periodo de 70 anos, conforme a carta de Jeremias tratada acima, ou entdo a algo
mais vago no tempo, como o “dia do Senhor”. O entendimento vira, mas podemos
deduzir que nao sera algo tao claro (ou tdo imediato) quanto foi a execugao do juizo
em Jerusalém pela invasao do exército babilénio. Isso, porém, sera abordado ainda

no restante deste pequeno livro.

S Naquele tempo, diz o Senhor, serei o Deus de todas as tribos de Israel,
e elas serdo o meu povo.

Este verso € considerado um breve comentario em prosa, para entdo
retomar o poema no v. 2. Alguns estudiosos ligam o paragrafo final do cap. 30 ao
primeiro verso do capitulo 31. McKane sugere ser este verso uma glosa, o que
portanto igualaria “ultimos dias” com “Naquele tempo™*®. Ja Kilpp considera que

%" BRUEGGEMANN, 1998, p. 280.
28 McKANE, 1996, p. 779.
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esta referéncia seja mais adequadamente relacionada ao oraculo de salvagédo do

paragrafo anterior, 30.18-22.%%°

A introducdo do Livro das Consolagdes anunciou: “eis que vém dias... em
que mudarei a sorte do meu povo”. Depois de explicar a necessidade da acéo da ira
de Deus, de revelar a grande maldade do préprio povo de Deus e que os inimigos
opressores também seriam castigados, a jornada rumo a Nova Alianga neste Livro
das Consolagbes avanga também no tempo: “Naquele tempo” (ba’et) a alianga de
Deus sera ampliada, abrangendo “todas as tribos de Israel” (0 que sem duvida inclui
Juda).

2 Assim diz o SENHOR: “O povo que se livrou da espada obteve favor no
deserto. Eu irei e darei descanso a Israel.”

Este verso ndo tem entendimento consensual entre os estudiosos, e o texto
da Septuaginta também n&o ajuda.”® Contudo, como que tendo ja lidado com as
partes mais dificeis, o capitulo 31 inteiro traz conteudos mais positivos. A frase
enfatizada pela ordem hebraica neste verso é: “obteve favor/graca no deserto”, e
este é entdo o direcionamento dado. A dadiva de descanso a Israel provavelmente é
0 que mais desejariam pessoas em situagdo de exilio, especialmente as
escravizadas e submetidas a trabalhos forgados (tal como havia acontecido no
Eqito). Esta é dada por Deus, seja no passado, seja no futuro: ou na promessa de
uma intervengao pessoal ainda por acontecer, quando finalmente o povo de Deus
teria descanso (mais um poema que ecoa em Jesus, no seu “vinde a mim, todos os
cansados”, Mt 11.28), ou entao pela libertagdo ja alcangada com a visitagédo divina,
provavelmente em pleno Exodo. A partir de uma semelhanga (mesmo que no
idéntica) com os conteudos de Jr 51.50, nossa tendéncia é de, mesmo sem certeza,
entender esta referéncia como sendo ao movimento de retorno dos exilados da

Babilénia, retratado como algo ainda por acontecer.

De qualquer forma, para a situagdo de refugiados forgados o “fator Deus”

novamente fara diferenga, e neste capitulo isso fica cada vez mais evidente. Se

29 KILPP, 1990, p. 132.

20 KILPP, 1990, discute a questdo nas p. 133-135, entendendo que a frase final, do descanso, deve
ter originalmente estado no passado e ligada ao inicio do v. 3, o que resultaria no texto: “Obteve
graca no deserto/ um povo liberto da espada/ a caminho de seu lugar de descanso [estava] Israel,/
[Quando] Javé lhe apareceu de longe.” (traducéo livre do aleméao: “Gnade fand in der Wiste / ein Volk
Von Schwertentronnenen; /auf dem Weg zu seinem Ruheplatz (war) Israel, / (als) Jahwe ihm von fern
erschien.”).
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estivermos totalmente sozinhos em nossa existéncia, limitados a solidariedade

humana (que, contudo, é bela), a vida fica consideravelmente mais pesada.

*De longe o0 SENHOR Ihe apareceu, dizendo: “Com amor eterno eu a amei;
por isso, com bondade a atrai. *Eu a edificarei de novo, e vocé sera
edificada, 6 virgem de Israel! Mais uma vez vocé se enfeitara com os seus
tamborins e saira com o coro dos que dangam. ®Mais uma vez vocé
plantara vinhas nos montes de Samaria; aqueles que as plantarem comerao
os frutos. 6Porque virA o dia em que os atalaias gritardo na regido
montanhosa de Efraim: ‘Levantem-se, e subamos a Sido, ao SENHOR,
nosso Deus!”

Em meio a tantas chamadas para esperar por um tempo e por um dia, a
base de todo o processo € claramente exposta, e ndo poderia ser mais firme: o amor
eterno de Deus. O salmista diria: “sua misericordia dura para sempre” (S| 106.1;
136.1). Nada mais sendo o amor sem fim de Deus, a sua caracteristica principal e
fundamental, € o responsavel pela obra de salvagdo (e também pelo juizo para
barrar a maldade). Assim Jeremias, mesmo sem estar claramente consciente disso,
esta proclamando poeticamente o caminho da salvacdo do Messias, através de
sofrimentos e rejeigdes, mas seguindo com amor até o verdadeiro descanso, com
festas, dangas e tudo o mais — até a paternidade direta de Deus para com seu povo
aparecer (v. 9)! A seguranca desse fundamento eterno é tanta que aqueles que
vigiavam contra invasdes poderdo anunciar uma caravana para louvores no Templo

em Siao.

Vocé sera edificada... vocé plantara vinhas. Imagens semelhantes séo
utilizadas pelo profeta Amos, também para descrever a restauragdo de Israel, no
final de seu livro: “Eles reedificardo as cidades.... Plantardo vinhas e beberdo o seu
vinho.” (Am 9.14)

Para nossos fins de auxilio divino a refugiados forgados, nesse importante
fator de termos um pai amoroso, sera necessario resgatarmos verdades que tém
sido esquecidas ha tempo na vertente ocidental do Cristianismo, como a paternidade
universal de Deus, a unido da humanidade com a criacdo, e também o papel
universal/cosmico do Cristo, todas questdes importantes que, porém, ndo cabem em

nosso escopo e capacidade neste trabalho.?®"

® A teologia franciscana parece ser um bom auxilio nesse entendimento; por exemplo, nas

meditagdes do fr. Richard Rohr.
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7Porque assim diz o SENHOR: “Cantem de alegria por causa de Jaco,
exultem por causa da cabega das nagdes. Proclamem, cantem louvores e
digam: ‘Salva, SENHOR, o teu povo, o remanescente de Israel.’ 8Eis que eu
os trarei da terra do Norte e os congregarei das extremidades da terra.
Entre eles estardao também os cegos e aleijados, as mulheres gravidas e as
que estdo para dar a luz; em grande congregagdo, voltardo para aqui.
°Virao com choro, e com suplicas os levarei; eu os guiarei aos ribeiros de
aguas, por um caminho reto em que nao tropegardo; porque sou pai para
Israel, e Efraim € o meu primogénito.”

Como séculos depois diria Tiago, a misericordia triunfa sobre o juizo (Tg
2.13), e abre as portas para aleijados e gravidas, e o esquecido Reino do Norte
extinto ha mais de um século, o primeiro a receber o juizo e ser castigado, € o

primeiro a receber o amor cuidador de Deus.

No cuidado para com os vitimados pelo deslocamento forcado, este
paradigma da misericérdia, do favor imerecido, pode ser muito benéfico para livrar
as vitimas de uma aprisionamento pelo clamor por “justiga”, que na pratica se
aproxima muito ou chega a se identificar com “vinganga”. Naturalmente, esta é uma
questdo delicada e complexa. E facil apressar-se demais o processo e promover um
“perdao obrigatdério” em nome de Deus, que sem o devido cuidado ficara superficial,
sem repeitar a dor e a ferida interna que pode persistir e até aumentar.?®> Todo
aquele processo abordado no item da “espiritualidade”, com a necessidade dos
lamentos, critica politica, etc. € importante, e faz parte do caminho para reaprender a
festejar (“Virdo com choro, e com suplicas”). Aqui se destaca o diferencial do
impulso fundamental dado pelo amor eterno e pela conducido misericordiosa de
Deus. E realmente em Jesus que esses aspectos ficam bem mais claros,
especialmente por seu sacrificio na cruz. Ele € quem melhor nos apresenta Deus
como Pai — mas vemos aqui que esse cuidado paterno de Deus ja estava presente —
inclusive é narrado na profecia da nova alianga, ao se referir a saida do Egito.

"“Escutem a palavra do SENHOR, 6 nagdes, e anunciem isto nas terras
distantes do mar. Digam: ‘Aquele que espalhou Israel o congregara e o
guardara, como um pastor faz com o seu rebanho.’ " Porque o SENHOR
redimiu Jacé e o livrou das maos do que era mais forte do que ele. ?Hazo de
vir e exultar no monte Sido, radiantes de alegria por causa dos bens que o
SENHOR lhes deu: o cereal, o vinho, o azeite, os cordeiros e os bezerros.
Serdo como um jardim regado, e nunca mais desfalecerdo.” “Entao a
virgem se alegrard na danga, juntamente com os jovens e os velhos.
Transformarei o seu pranto em jubilo e os consolarei; eu lhes darei alegria
em vez de tristeza. " Saciarei a fome dos sacerdotes com saborosa comida,
€ 0 meu povo se fartara com a minha bondade”, diz o SENHOR.

%2 Um terreno que parece bastante promissor neste sentido seria a troca da justiga retributiva pela

justica restaurativa.
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A figura do proprio Deus assumindo o papel de pastor do rebanho &
recorrente nas profecias deste periodo pré e pos exilio. Mas aqui isso nao
acontece simplesmente por negligéncia ou maldade dos lideres humanos,
mas porque somente o Senhor tinha a for¢a necessaria para livrar e guiar o
povo (tal como no Exodo). E uma bondade unilateral, a qual o povo, agora
consciente de sua maldade e de suas fraquezas, pode simplesmente receber,
e festejar e se alegrar.

Apo6s o periodo de vida dificil e escassez, possivelmente sera mais
facil aprender a se alegrar e agradecer pelos varios elementos que Deus da

para o sustento — inclusive dos sacerdotes!

'S Assim diz o SENHOR: “Ouviu-se um clamor em Rama, pranto e grande
lamento; era Raquel chorando por seus filhos e inconsolavel por causa
deles, porque ja n&o existem.” '® Assim diz 0 SENHOR: “Reprima a sua voz
de choro e enxugue as lagrimas de seus olhos, porque o seu trabalho sera
recompensado”, diz o SENHOR; “pois os seus filhos voltardo da terra do
inimigo. Ha esperanga para o seu futuro”, diz o SENHOR, “porque os
seus filhos voltarao para a sua prépria terra.”

Raquel era mae das tribos de Benjamim, Manassés e Efraim; ao
mesmo tempo, como amada de Jaco, também poderia ser vista como
matriarca de todo o Israel. Assim Brueggeman volta no tempo para a
matriarca que chora pelos filhos perdidos, em todas as geragdes, tal como
todas as maes choram seus filhos mortos na guerra ou levados em
cativeiro.’®® Nesse mesmo sentido, Mateus aplica este verso a tristeza da
“‘mae Israel” sobre os pequenos meninos assassinados em Belém — por sinal,
local da morte de Raquel (Mt 2.17-18).

Podemos reparar que, para refugiados que passaram pelas tragédias
de guerra e desterro, as lembrangas tristes volta e meia quererdo ocupar a
vida interior, e por razdes compreensiveis. Mas aqui vemos um estagio
semelhante ao que tratamos sob o item da espiritualidade no que aconteceu
sob Esdras e Neemias (3.3.3.2.2. “Nao chorem”). A orientagdo da fala do
Senhor & para que o choro e lamento pelo passado seja diminuido para dar
lugar a “esperanga para seu futuro”: os filhos voltardo! E, segundo o que se

segue, voltardo melhores do que eram antes:

23 BRUEGGEMANN, 1989, p. 286.
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8«Ouvi muito bem que Efraim se queixava, dizendo: ‘Tu me castigaste, e fui
castigado como novilho ainda n&o domado. Converte-me, e serei
convertido, porque tu és o SENHOR, o meu Deus. YNa verdade, depois
que eu me afastei, eu me arrependi; depois que fui instruido, bati no peito;
fiquei envergonhado, confuso, porque suportei a afronta da minha
mocidade.” “°“Ndo é Efraim o meu filho querido, o filho das minhas
delicias? Pois sempre que falo contra ele, lembro dele com ternura. Por
isso, 0 meu coracdo se comove por ele, e dele certamente me
compadecerei”, diz o Senhor.?' “Coloque sinais e marcos na estrada; preste
atencdo na vereda, no caminho por onde vocé passou. Volte, 6 virgem de
Israel! Volte para as suas cidades. 2 Até quando vocé andara errante, 6
filha rebelde? Porque o SENHOR criou coisa nova na terra: uma mulher
cortejando um homem!”

Para Brueggemann agora €& o “filho prédigo” quem fala, e expressa
arrependimento por ter resistido.?®* Deus poeticamente entra em cena e expde seu
coragdo. La havia uma inclinagdo para o castigo, mas vence a decisao pela
compaixao. Além do significado imediato e contextualizado para Israel em tempos
de cativeiro, esta passagem, vs. 15-22, contém experiéncias instrutivas sobre a
paixao entre maes, pais e seus filhos e filhas. A passagem de Efraim para a “virgem
de Israel” parece propositadamente aproximar os dois reinos e talvez ja confundi-los

como um so.

McKane ilustra a dificuldade de afirmar sobre a quais grupos a profecia esta
falando, comegando pela questdo de ou considerar os vs. 21 e 22 como continuagao
do paragrafo de 15 — 20, ou como um poema independente. Embora ele defenda
que estes versos se refiram aos israelitas do norte, reconhece que a frase “Coloque
sinais e marcos” é do tipo de fala que se dirige para quem, como os judaitas, esta
para ser levado ao exilio.’®® E possivel que o dilema seja resolvido assumindo as
fases da pregacéo do profeta: primeiramente ao Reino do Norte, depois também a
Juda (pois como aquele ndo mais existia, o termo “Israel” pode ser atribuido para

toda a nagéao).

meu coragdo se comove por ele, e dele certamente me compadecerei. Com
estas palavras dirigidas a Efraim, o livro de Jeremias faz uma alusédo a Oséias 11.8,
onde Deus fala: “Como poderia eu abandona-lo, Efraim? ...Meu coragéo se comove

dentro de mim; toda a minha compaixdo se manifesta.”

No v. 22 termina o grande poema deste pequeno livro das consolagdes. E

termina com uma surpresa (ou, no dizer de um erudito, “um enigma ainda sem

%4 BRUEGGEMANN, 1989, p. 287.
25 McKANE, 1996, p. 805.
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solugao”). Mas antes da ultima frase, temos a pendultima. A “reclamagao” do Pai (ou
do profeta do Pai) pela demora em voltar por parte da filha termina o conjunto de
trés apelos para essa volta acontecer. Provavelmente este € um eco da convocagéao
para que os judeus saiam da Babilénia que esta prestes a ser destruida (Jr 51.45-
46, 60-61), como que dizendo “parem de hesitar e saiam de uma vez”. O indicativo
para refugiados seria — feito aqui com temor e tremor -- que tomem cuidado para
nao se deixarem enredar pela letargia ou acomodacéo, ou pelo que diz o texto, uma
rebeldia teimosa contra a situacdo provinda de Deus, e fiqguem atentos para as
oportunidades que Deus esta apresentando (literalmente “criando”), como diz a frase
seguinte, que fecha o poema.

A frase “uma mulher cortejando um homem” (literalmente “cercando” ou
‘rodeando”) pretende fazer jus ao anuncio de “coisa nova na terra’. Muitas e muitas
explicagbes possiveis tém sido levantadas pelos comentaristas. Uma das versdes
tradicionais mais utilizadas no Brasil teve um lamentavel deslize de inferéncia, ao
dizer: “A mulher infiel vira a requestar um homem” (RA). Note-se que ‘“infiel” ndo
aparece no texto hebraico, e pode ter sido introduzida por um dos possiveis
significados do termo traduzido como (filha) “rebelde” (has86bébah) na primeira
frase do verso. A TEB traz “a mulher corteja o homem”, enquanto a Biblia de
Jerusalém po6s “A Mulher rodeia seu Marido”. Holladay aponta que Jerénimo (e a
exegese catolica subsequente) anotou ser esta uma indicagao da gestagao virginal
do Messias — 0 que n&o deixaria de corresponder a “novidade”.?®® Mas digno de nota
ainda é a oposicdo dos pares poéticos, conforme comentado acima, em Jr 30.6,
segundo descreve Lundbom, que pode ajudar um pouco na elucidagao, ao parea-la

com os homens em atitude de dar a luz.

Uma interpretacdo mais convencional, que n&o merece ser desprezada, €
que Israel seria a mulher (muitas vezes chamada de ‘infiel’), e Deus o

homem/marido?®’

, € esta mudanca de papéis tradicionais na tomada de iniciativa de
aproximacao na verdade refletiria a mesma mudanga que esta descrita no final do
paragrafo da Nova Alianga, em que as leis passardao das tabuas de pedra para o
coragao, numa passagem da obediéncia temerosa de castigo para um auténtico

desejo de agradar e servir ao Senhor.

2% HOLLADAY, 1989, p. 195.
%7 Assim, por exemplo, Charles C. Ryrie, ao comentar esta passagem. RYRIE, Charles C. A Biblia
Anotada Expandida. Sdo Paulo: Mundo Cristdo; Barueri: SBB, 2006, p. 737.
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De acordo com Newman e Stine, o gesto de “cercar um homem” poderia ser
protecdo, ou dominagédo, ou também comportamento agressivo, e eles sugerem

como tradugao “defender”.?®®

Segundo Leene, a solugdo para o significado pode simplesmente estar
explicada nos trés versos seguintes (daqui até o final do capitulo temos
intercalacbes de prosa — uma delas sendo a pericope da nova alianga — e poesias

menores):

Bassim diz o SENHOR dos Exércitos, o Deus de Israel: — Quando eu os
trouxer de volta do cativeiro, na terra de Juda e nas suas cidades se dira
outra vez: “O SENHOR a abencoe, 6 morada da justical O SENHOR o
abengoe, 6 monte santo!” 24_ Nela, habitardo Juda e todas as suas cidades,
bem como os lavradores e os que pastoreiam os rebanhos. 25Porque
satisfarei a alma cansada, e saciarei toda alma desfalecida.

Nestes versos Leene mostra que ha a ocorréncia de sufixos masculinos
onde se esperaria femininos: “Juda” se refere a terra e cidades do “homem Juda” (e
nao da “tribo Juda”, que seria feminino). A ocorréncia desta construgéo: “a terra de
Juda e suas cidades” é unica aqui em todo o Antigo Testamento. A novidade, entéo,
seria que o territério de Juda (masculino) seria cercado/defendido pelo santuario, o

269

monte Sido (feminino, como montanha)>™”. Ou seja, em vez de Juda cercar e

defender o santuario, este é que defenderia os judaitas/israelitas.?”

Isso na verdade também se coaduna com o principal sentido da Nova
Alianca: a de que a seguranga da béncdo divina agora depende da ja assegurada

vontade de Deus, e ndo mais da obediéncia humana.

O “crescendo” de entusiasmo continua, para desaguar na nova alianga
poucos versos a frente. A referéncia a “alma cansada” novamente apelara, para

ouvidos cristdos, ao convite de Jesus, “vinde a mim” (Mt 11.28-30).

% Nisto, acordei e olhei ao redor; e 0 meu sono tinha sido doce.

% NEWMANN. B.; STINE Ph. A Handbook on Jeremiah. Nova York: United Bible Societies, 2003.
Paratext 7.5, utilizado com permissao.

%9 | EENE, 2014, p. 202-203. Essa mesma funcdo poderia estar contemplada na visdo da nova
distribuicdo de territérios no final de Ezequiel, em que o novo templo, com os levitas, recebe o
territério central.

0 Essa certeza faz Paulo irromper em exultagbes em Romanos 8 (“Se Deus é por nds, quem sera
contra n6s?”).
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O verso 26 é — novamente — totalmente inesperado num livro biblico,
inusitado e por isso de dificil interpretacdo. A Good News Bible interpreta: “Assim, as
pessoas dirdo: fui dormir e acordei refeito” (tradugéo livre), o que segundo Newmann
e Stine é uma traducado aceitavel’’'. Poderia ser também uma exclamacéo eufdrica
de um leitor. O mais provavel parece ser que o profeta recebera as revelacdes
através de um sonho e, possivelmente pela primeira vez em muitos dias ou meses,
dormiu muito bem, acordou feliz e satisfeito, porque a palavra do Senhor que lhe
veio desta vez nao iria provocar prisdes ou perseguicdes como antes, porque era
predominantemente de boas novas, que muito agradariam a seus ouvintes. Como
Jeremias é o profeta de quem mais ouvimos sobre reagdes e sentimentos, essa

possibilidade é plausivel.

2 __ Eis que vém dias, diz o0 SENHOR, em que semearei a casa de Israel e a

casa de Juda com a semente de pessoas e de animais. 8 Como os vigiei
para arrancar, para derrubar, para subverter, para destruir e E)ara afligir,
assim os vigiarei para edificar e para plantar, diz 0 SENHOR. 9Naqueles
dias, ja ndo dirdo: “Os pais comeram uvas verdes, e os dentes dos filhos é
que se embotaram.” ¥Ppelo contrario, cada um morrera por causa da sua
prépria iniquidade. Quem comer uvas verdes é que ficara com os dentes
embotados.

No ultimo paragrafo antes do anuncio da nova alianga, a profecia como que
faz um “ensaio” com a mesma introducao: “Eis que vém dias...”. Leene mostra como

este paragrafo e o seguinte (v.31-34) sdo detalhadamente construidos em paralelo,

com o mesmo tipo de clausulas, o que auxilia bastante na sua compreensao.?’?

O verso 28 relaciona este movimento diretamente com a comissao divina da
introdugao do livro (1.10) o que reforga a impressao de que estamos efetivamente no
coragédo da mensagem. O Deus que la constituiu Jeremias para as tarefas de
arrancar, derribar, destruir, arruinar e também edificar e plantar, aqui revela que Ele
proprio se dedicava atentamente a executar essas tarefas, e agora havia chegado a
hora da mudanca: a lavoura estava pronta para um novo plantio, ou, o terreno
estava limpo receber para uma nova edificacdo. Mas esta semeadura n&o seria
agricola, mas de pessoas e também de animais, os moradores que haviam sido

expulsos.

n NEWMANN; STINE, 2003, comentario respectivo.
22| EENE, 2014, p. 206. Veremos mais detalhes no préximo capitulo.
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A primeira mudanga, que se pode entender como preparatéria para a nova
alianga, ja é comunicada antes mesmo do enunciado oficial: a responsabilizagédo
sera individualizada, e a solidariedade familiar para os maus atos dos pais ndo sera
mais a regra. O mesmo provérbio das uvas verdes € assunto de um longo ensino em
Ezequiel 18, onde esta bem claro: a alma que pecar, essa morrera. Holladay

considera que o livro de Jeremias teria seguido Ezequiel neste verso?’>.

Brueggemann explica que o provérbio das uvas verdes estava “na boca do
povo”, como alias transparece no texto de Ezequiel 18. Assim como atualmente
alguns grupos falam sobre “maldigcbes de familia”, numa situacado de exilio seria
muito facil pensar que a geracgao exilada estava sofrendo consequéncia dos erros de
pais e avds.?’* O proprio adiamento do cativeiro por conta de reis mais dedicados a
Deus poderia fortalecer essa crenga. Por isso, ja no inicio da anunciagdo da
novidade, o profeta faz questdo de declarar nulo esse provérbio: cada geragao e
cada individuo & responsavel por suas proprias cargas, € ndo as dos pais. Estava

“arrancado” o ultimo obstaculo para uma nova construgéo.

Podemos observar como o foco comega em nivel amplo, nacional (Casa de
Israel e de Juda), segue para o nivel familiar (pais — filhos), e chega até o nivel
individual, de cada pessoa (kal-ha’'adam — quem comer). Ao mesmo tempo, o inicio
€ com a semeadura que Deus faz, de pessoas e animais, passa para a atencao que
Deus da para a edificacido e plantacao, e termina com a responsabilizagao individual
por pecado e morte. Também na questdo de tragédias de deslocamento forgado,
havera elementos de responsabilidade nacional e havera elementos de
responsabilidade familiar; ao mesmo tempo havera ajudas de Deus a nivel nacional,
o0 acompanhamento de Deus para auxilio no crescimento, e a ultima instancia, que
poderiamos dizer é decisiva em termos de encaminhamento para vida ou para
morte, precisara ser tomada (ou ao menos aceita) por cada individuo. Entdo vem o

anuncio da Nova Alianga:

¥ _ Eis ai vém dias, diz 0 SENHOR, em que firmarei nova alianga com a
casa de Israel e com a casa de Juda. ** N&o segundo a alianga que fiz com
0s seus pais, no dia em que os tomei pela mao, para os tirar da terra do
Egito; pois eles quebraram a minha alianga, apesar de eu ter sido seu
esposo, diz o SENHOR. % Porque esta é a alianga que farei com a casa de
Israel, depois daqueles dias, diz 0 SENHOR: Na mente Ihes imprimirei as

3 HOLLADAY, 1989, p. 197
2" BRUEGGEMANN, 1989, p. 291.
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minhas leis, também no seu coracao as inscreverei; eu serei o Deus deles,
e eles serdo 0 meu povo. *Nao ensinara jamais cada um ao seu proximo,
nem cada um ao seu irmao, dizendo: “Conhega o SENHOR!” Porque todos
me conhecerdo, desde o menor até o maior deles, diz o SENHOR. Pois
perdoarei as suas iniquidades e dos seus pecados jamais me lembrarei.

(o comentario dos conteudos desse paragrafo sera tratado em separado, no

proximo capitulo).

Apresentada a promessa da nova alianga, o Senhor oferece impressionantes

garantias para seu funcionamento:

*Assim diz 0 SENHOR, que da o sol para a luz do dia e as leis fixas a lua e
as estrelas para a luz da noite, que agita o mar e faz bramir as suas ondas;
SENHOR dos Exércitos é o seu nome. >*“Se estas leis fixas falharem diante
de mim”, diz o SENHOR, “também a descendéncia de Israel deixara de ser
uma nagado diante de mim para sempre.” ¥Assim diz o SENHOR: “Se
puderem ser medidos os céus la em cima e sondados os fundamentos da
terra ca embaixo, também eu rejeitarei toda a descendéncia de Israel, por
tudo o que fizeram”, dizo SENHOR

Como para contrabalangar toda a novidade trazida no paragrafo anterior, o
livro de Jeremias langa aqui, segundo Brueggemann, o maximo de estabilidade e
continuidade que ele consegue expressar. Israel € considerada tao estavel como a
criacdo.?”® Tal como o eterno amor de 31.3, aqui a fidelidade de Deus e a
estabilidade da sua criagdo garantem a continuidade desse mesmo amor, indicando
a passagem da velha para a nova alianga sob a constancia do olhar divino (o “velar
para plantar” do v. 28). O interessante € que a limitacdo e incapacidade dos
humanos serve como medida de garantia da continuidade do amor divino (“se

puderem ser medidos os céus la em cima...”).

Por que Deus apresenta essas garantias? No caso de experiéncias
traumaticas como a do exilio forcado, ha uma forte experiéncia de fracasso e
decepcédo, algo que “ndo deu certo”, registrada na memdria individual, familiar e
nacional. Esse registro faz a pessoa automaticamente desconfiar de quaisquer
novas promessas. Deus argumenta com grandezas bem conhecidas, como o sol, lua
e estrelas, os céus e a terra, todas sabidamente relacionadas a ele como Criador,
para que as pessoas possam decidir confiarem nele também como Redentor.

®_ Eis que vém dias, diz o SENHOR, em que esta cidade sera reedificada
para o SENHOR, desde a Torre de Hananel até o Portdo da Esquina. ¥0
cordel de medir se estendera em linha reta até a colina de Garebe, e depois

2> BRUEGGEMAN, 1989, p. 295.
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se virara na diregdo de Goa. **Todo o vale dos cadaveres e da cinza e
todos os campos até o ribeiro de Cedrom, até a esquina do Portdo dos
Cavalos para o leste, serdo consagrados ao SENHOR. Esta Jerusalém
jamais sera arrancada ou destruida.

Num cenario que relembra o novo templo de Ezequiel (e até seu vale de
0Ss0s secos), a restauragdo da nagdo ganha nomes e medidas bem concretas. A
Torre de Hananel é referida em Ne 3.1, e a Porta da Esquina € mencionada em 2 Rs
14.13. O vale dos cadaveres e de cinza € comentado pela TEB como sendo o
Geena, que margeia Jerusalém a sudeste, onde se praticou sacrificio de criangas a
Moloque (2Cr 28.3) e possivelmente tenha sido usado por séculos como depdésito de

lixo, servindo de prefiguragdo da condenagao eterna.?’

A ideia é que ndo havera mais nada escuso ou escondido, mas até o que
antes era territorio do pecado e abominagao sera incluido na cidade santa.

“Esta Jerusalém jamais seré arrancada ou destruida’®’’ é uma promessa

cabal, completamente eliminando o medo de novos ataques e opressdes. Como
Brueggeman observa, este climax concreto ligado ao cotidiano politico e econédmico
nao seria de se esperar. A realidade “pé no chao”, com nomes de lugares, inclusive
0s menos elogiosos, mostra agora tudo e todos consagrados ao Senhor.
Literalmente, a ultima palavra € “para sempre” (le-olam), a grande e definitiva vitoria
do “plantar e edificar’, que veio apds o “destruir e arrancar”.?’® Poderia existir final

mais consolador do que este?

Assim como na vida historica de Jerusalém esse final ainda nao foi
concretizado, também na restauragdo pos-tragédias n&o se espera na propria
geragdo uma recuperagao perfeita. Esta acontecera na dimensao da eternidade, do
‘para sempre”, e é para la que as melhorias menores e mais limitadas que
experimentamos aqui nos encaminham e nos animam, e por iSSO merecem ser
celebradas. A consciéncia de estar num movimento de crescimento e edificacéo, e
nao mais de destruigdo, e a sua garantia dada por Deus, é o que dara a satisfagao

mesmo agora, em meio a varias coisas ainda bastante precarias.

2% TEB, 1995, p. 1864.

2" Um exercicio interessante de historia da salvagdo seria combinar essa promessa com a real
destruicao de Jerusalém apds a ascensao de Jesus Cristo, no ano 70 d.C. pelos romanos.

2’8 BRUEGGEMAN, 1989, p. 298.
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5 A NOVA ALIANGA E SUA TERAPEUTICA APLICADA

Neste capitulo pretendemos nos deter especificamente na profecia da Nova
Alianca de Jeremias. Ao fazé-lo aqui, porém, queremos manter um enfoque na
serventia desses conteudos para o auxilio a refugiados e também tentarmos tragar
uma comparagao entre a abordagem do texto da profecia e a abordagem psicoldgica
atual no trato para com os deslocados forcados atuais. Fazendo isso pretendemos
constatar quais seriam as semelhangas e diferengas que existem entre esses dois

esforgos de ajuda que estao separados no tempo por cerca de 2500 anos.

Para esse fim, inverteremos a ordem tradicionalmente esperada, e
comegamos a olhar para o texto pelo crivo da sua aplicagao terapéutica, para na

sequéncia examinarmos mais detalhadamente seus aspectos contextuais e textuais.

5.1 A Nova Alianc¢a de Jeremias analisada na estrutura “RICH”

Vamos tentar comparar énfases desta profecia do periodo de Jeremias e
exilio (século VI a.C.) com énfases atualmente aplicadas no auxilio a refugiados
forcados, buscando constatar se o auxilio trazido pelo livro de Jeremias trabalha na
mesma direcdo dos esforgcos atuais, e em que ele poderia contribuir para situagdes

semelhantes que acontecem na atualidade.

Esta profecia ndo esta limitada a um individuo ou a uma familia. Ela foi uma
declaragado aberta, tornada publica no livro, para quem quiser ouvir e ler, em que
pese se referir expressamente ao povo israelita, “da casa de Israel e da casa de
Juda”. Trata-se de uma declaragao unilateral de Deus, feita a nivel populacional,
mesmo que, por sua unilateralidade divina, se mostre perfeitamente valida também

para individuos e grupos menores.

Como vimos no item 3.2.3, a abordagem construtivista social “RICH” enfatiza
o auxilio fundamental prestado por relacionamentos que oferegcam os quatro pilares

do seu acrénimo:
Respeito

Informacao
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Conexéo
Esperancga (Hope, em inglés)

Tentamos utilizar estes quatro pilares da abordagem como crivo e aplica-los
sobre o texto da profecia da Nova Alianga. Chegamos a seguinte identificacao para
0s quatro versos da profecia de Jeremias 31:

31— Eis ai vém dias, diz @ SENHOR, em que firmarei nova [@lig@iiga com a

casa de Israel e com a casa de Juda.

32 Nao segundo a EliEilied que fiz com os seus pais, ho dia em que GEHOME!
pelaliiiae, paraNcsiiramidaNterfaldolEGifo; pois eles quebraram a minha Elidicd.
apesar de eu ter sido seu esposo, diz o SENHOR.

33 Porque esta é a EliSNcaguenael com a casa de Israel, depois daqueles
dias, diz'o SENHOR: Na mente Ihes imprimirei as [ilili@SMSIS. também ho seu
coragZo as inscreverei; gliSereloiDeusIdeles, o SISSISEra0i0imeuipovo.

34 N&o ensinara jamais cada um ao seu préximo, nem cada um ao seu
irmao, dizendo: “Conhega o SENHOR!" Porque fGd6SimeNconhecerao,idesdenc
SHCHSISIGNNSIBAESISS, diz o SENHOR. Pois perdoarei as suas iniquidades e dos

seus pecados jamais me lembrarei.

Alguns elementos se sobrepdem, servindo a duas ou mais das fungoes.
Faremos mengao desse duplo servigo, mas para fins de agruparmos as partes por
elemento da abordagem, utilizaremos a caracteristica considerada principal de cada

uma:

5.1.1 Respeito

firmarei [nova] alianga com a casa de Israel e com a casa de Juda. Fazer um
pacto, e expressa-lo nestes termos, claramente significa tratar a outra parte com
respeito, como uma instituicdo reconhecida, apesar de todas as frustracées havidas

nesse relacionamento.

[Né&o ensinara...] cada um ao seu proximo, nem cada um ao seu irmgo. Ha o

reconhecimento de pertenca, de parentesco e de nacionalidade, o que novamente
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confere um nivel de dignidade. Da mesma forma, o pronome ish (aqui significando

‘cada um’) deixa claro que todos os individuos estdo sendo considerados.

A repeticdo do bordao “diz o SENHOR” nos quatro versos € uma importante
informacao, por ressaltar a autoridade divina por tras de cada parte da declaracéo.
Mas também serve como um importante sinal de seriedade, compromisso e
empenho pessoal da parte de Deus nesse anuncio da Nova Alianga, o que mostra o
respeito do Senhor para com seu povo.

Assim também o ato de assumir publicamente a identificacdo, na velha
alianga, do papel de seu esposo traduz, além da conexdo pessoal, um respeito pela
outra parte. Da mesma forma, a expressao “desde o menor até o maior deles”, que
nos parece reforgar o carater de vinculo/conexao de Deus com as pessoas, também
garante que todos estdo sendo considerados respeitosamente e ninguém sera
negligenciado pela intengdo do Senhor.

Vemos, entdo, como Deus em seu anuncio da Nova Alianga trata a
comunidade israelita com todo o respeito e dignidade, por mais desmoralizados que
seus membros se sentissem — 0 que sem duvida se mostrara fundamental em

qualquer cuidado a vitimas de tragédias.

5.1.2 Informacgéao

diz o SENHOR. A profecia informa reiteradamente a origem da mensagem,
que serve também como fundamentagdo da alianga oferecida (veja adiante,
comentado no texto). Nao ¢é ideia de Jeremias, do rei ou de qualquer outra pessoa: o
Deus Todo-Poderoso, o mesmo que causou a ruina do pais com seu castigo, é

gquem anuncia esta “salvagao’.

pois eles quebraram a minha alianga. A verdade sobre o mal feito que
ocasionou a quebra da alianga anterior e o consequente castigo ndo é omitida nem
atenuada. O proprio respeito apresentado, como comentado acima, ja requer que se
diga essa verdade, que ainda € agravada pela continuagdo: apesar de eu ter sido
seu esposo. A magoa da traicdo sofrida por Deus ndo fica escondida, e essa
informagac entra no computo do contexto gerador dessa promessa. Esse, na

verdade, seria 0 grande obstaculo para a ideia de uma nova alianga: o pecado
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humano mostrando-se reiteradamente incorrigivel. Somente com a comunicagao
dessa verdade é que poderia haver solidez suficiente para uma nova alianga se
sustentar — o normal a esperar seria uma desisténcia e abandono desse vinculo por
parte de Deus, por justa causa. Com a informacédo de que essa gravissima atitude
do povo foi levada em conta na elaboracdo da proposta, as chances de sucesso

aumentam bastante.

Na mente lhes imprimirei as minhas leis, também no seu coragdo as
inscreverei. A inclusdo de mente e coragcdao também serve aos propodsitos de
vinculo/conexao, mas me parece fundamental a informagag que a formula transmite.
A proposi¢cao de uma alianga nova sem duvida levantaria grande ceticismo, ao
questionar: “como garantir que sera diferente, que a quebra do relacionamento n&o
se repetira?” Essa atitude lembra a de um paciente que questiona o médico sobre o
novo tratamento que esta sendo prescrito — como convencé-lo de que vai funcionar?
Sabe-se hoje que conquistar a confianga de um paciente € um fator importante para
auxiliar no sucesso de qualquer tratamento. Assim, Deus fornece uma informagao
detalhada do procedimento — e o faz em duas formulag¢des paralelas — sobre o0 modo
de atuacdo dessa nova alianca: o coracao, sempre tao rebelde e indomavel, sera a
sede da vontade de Deus nessa nova alianga. O querer sera a fonte, ndo o dever.

Por isso, o item seguinte complementa:

Né&o ensinara... “Conhega o Senhor!” esta alianga ndo sera baseada em
imperativos, em coergao a obediéncia, em forgar um relacionamento com o Senhor.
O que para a velha alianga era meta a ser atingida, para a nova é ponto de partida,
dado gratuitamente (também aqui ha um forte elemento de conexao/vinculo
presente). Somos por Deus informados de que o relacionamento de seu povo com

ele sera diferente, espontaneo e verdadeiro.

5.1.3 |CONEXE0lVinculo:

Alianga. O termo (berith) definidor deste paragrafo é essencialmente um
termo de relacionamento, estabelecendo conexdo entre duas partes, mostrando
vinculo. Ele aparece ainda duas vezes no v. 32 (referindo-se a antiga alianga) e
outra no v. 33, a alianca que farei, descrevendo a nova. O estabelecimento de um

pacto ou alianga mostra o respeito para com a outra parte mas, mais do que isso,
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mostra o desejo de um relacionamento, uma conexdo. Este € o elemento basico

para a abordagem RICH.

Os tomei pela mé&o. Ja na alianca da Lei de Moisés a atitude de Deus
mostrava [OHEREE com seu povo, numa atitude paternal que garantiria uma
conducédo segura, para os tirar da terra do Egito. Também o papel de esposo revela
intima conex&o. E o mesmo Deus, que se importa com seu povo, quem promoveu a

antiga e a nova aliangas.

minhas leis. Nao séo leis quaisquer, nem impessoais, que caracterizam a
nova alianga. A personalizagao das leis por Deus imprime um carater afetivo, como

quem da um presente dizendo “fui eu que fiz especialmente para vocé”.

eu serei o Deus deles, e eles serdo o meu povo. Esta classica formula de

alianga realga os dois sujeitos que se relacionam pela alianga.

todos me conhecerédo, desde o menor até o maior deles. O resultado da
entrada em vigor da nova alianga € o conhecimento amplo e pessoal, por todo o
povo, do Senhor. O verbo “conhecer” (yéd‘d) € utilizado na Biblia para todos os
espectros de conhecimento pessoal, do superficial até o mais intimo. O modo como
esse conhecimento ocorre aqui foi classificado como fator de , mas
também contém um forte componente de [BONEREE/vinculo: perdoarei as suas
iniquidades e dos seus pecados jamais me lembrarei. Os pecados sempre foram
descritos como fazendo separacado entre Deus e o povo. O perdao destes, e sua
eliminagdo da memoria, portanto, sdo a grande base e forga da conexao/vinculo

entre Deus e seu povo (veja abaixo o item 5.2.3.4, “a novidade da nova alianga”).

5.1.4 Esperanca:

Estdo chegando dias. Para pessoas vivendo em situagcdo extremamente
dificil, o anuncio de que havera um novo tempo, em que a situacao sera diferente, &
um forte gerador de esperanga (veja também a seguir, no comentario do texto). Esta
expressao, junto com a congénere depois daqueles dias (v. 33), leva o foco da
atencdo para um ponto futuro. Pessoas com vivéncia traumatica ficam presas no
passado, como vimos da definigdo do TEPT (3.2.1). Ao anunciar em nome de Deus
que dias diferentes virdo com toda certeza, esta dada a largada para uma sensivel
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melhora. Tal como José p6de no Egito dar instrugdo para que os israelitas levassem
seus 0ssos para ser sepultados em Israel, a convicgédo de que a atual situagao nao é
a definitiva faz o ser humano se permitir imaginar e antecipar a mudanga prometida.
Assim a pessoa comega fazer sua vida se preparar para aquele evento, mesmo que
através dos descendentes. Os cristdos também s&o impulsionados a se animarem e
a “se melhorarem” desde ja, por conta da boa esperanga de um futuro com Deus (p.
ex.em 1 Jo 3.2,3).

nova alianga. O uso do qualificativo nova (hadasah), significando “diferente
do que se conhece” abre uma torrente de esperancga, porque o castigo da destruicdo
e exilio deixou marcado o fracasso do relacionamento anterior. A explicagdo da
novidade é refor¢cada logo apos: Ndo segundo a alianga que fiz com os seus pais, 0
que deixa bastante claro que ndo se trata de uma “segunda chance” para o0 mesmo
objetivo fracassado anteriormente: é algo novo e diferente (veja também no

comentario textual a seguir).

perdoarei as suas iniquidades e dos seus pecados jamais me lembrarei. A
grande novidade é a eliminagao, via perdao definitivo e total, do grande problema
que acabara com a alianga anterior: o pecado humano. Portanto, ndo ha chance de
os humanos quebrarem esta alianga — assim, a esperanga ganha moldura de
certeza, porque se baseia no Senhor, e ndo em nossa obediéncia ou nos Nossos

pecados.

Nesta comparacéao, portanto, observamos que ha uma grande sincronicidade
entre a abordagem da estrutura “RICH” e a Profecia da Nova Alianca. Este € mais
um motivo para procedermos um exame ainda mais detalhado do texto em sua
propria estrutura (uma exegese), como aparece no Livro das Consolagdes € no livro

de Jeremias:

5.2 A pericope da Nova Alianga

5.2.1 Introducgao

McKane comenta que este paragrafo € praticamente isento de dificuldades
gramaticais, textuais e lexicograficas, e diz ser impressionante que um texto assim

tenha causado tanta atividade entre os estudiosos. Ele recomenda evitar ou pelo
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menos adiar os “assuntos irritantes”, ndo nos engajando precipitadamente com as
questbes da forma com tém sido extensamente debatidas, coisas como autoria
jeremiania ou edicdo deuteronomista, ou contribuicao pos-exilica.?”® Provindo de um
estudioso que normalmente aborda exaustivamente exatamente essas questdes,
este € sem duvida um conselho valioso. De toda forma, a maior parte das
consideragdes contextuais ja foi apresentada na introdu¢do ao Livro das
Consolagbées, do qual a pericope da nova alianga faz parte (veja item 4.2.2).

Contudo, em relagado especifica a esta profecia, Holladay, num exercicio
consideravel de imaginagéo, considera que o setting perfeito para a fala da profecia
da Nova Alianga seria uma parada da comitiva que levava Jeremias a forga a
caminho do Egito, no local junto as ruinas de Jerusalém, um pouco de tempo apods a

destruicdo.?°
5.2.2 Texto e tradugoes:

5.2.2.1 Texto hebraico,

Segue o texto, conforme extraido da Biblia Hebraica Stuttgartensia

Amstelodamensis®':

M2 AT WATINY PR MATIN OAN2) MTTONI D82 o) 3
gy

PIRR OXOXIT? 072 RO D12 DRTIRTIN CRI2 YR n120 Xy
SMTORI 02 "N7Y3 PIN) IM12TNR 19T MW 078

mimoNy DI oa IR PRI nAThY TN YR a0 DT R e
T M OvIRY B N 1IANIK 03777Y) 02793 "NINTNR RN
ayy

29 McKANE, 1996, p. 817.

20 HOLLADAY, 1989, p. 35.

21 Trata-se do texto hebraico da BH Stuttgartensia, porém langado integralmente codificado para
programacéo e pesquisa computadorizada, pelo ETCBC (Eep Talstra Center for Bible and Computer),
ligado a Faculdade de Teologia da Vrije Universiteit Amsterdam), em outubro de 2017. Na
apresentacao fixada neste trabalho n&o ha diferenga para o texto impresso na Stuttgartensia. A BHSA
pode ser livremente acessada e pesquisada em https://shebang.ancient-data.org/hebrew/text, e
também possui seu proprio website: https://etcbc.github.io/bhsa/mql/.
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DD TN WY VK POXDY UK TN WK T 7R K7
X7 DONETY) Djfy 20N 2 AYTTONI DY) Dgupn? AN T
O (TN

O aparato critico da BHS aponta para a possibilidade de, no verso 32, em
vez de baal o termo ser gaal, segundo a Septuaginta (vide abaixo) e uma anotagao

marginal na Siriaca®®?.

5.2.2.2 LXX (Septuaginta, cap. 38):

350U Auépal EpxovTal, enoiv KUpIog, Kai SiaBrooual TG oikw lopanA Kai T
oikw louda diaBAknv KkaivAyv, 200 Katd TAV dloBAKnv, fv SleBéunv ToiC
Tatpdoiv auT@yv év Nuépa EmAaBopévou pou TAC XEIPOS auTv £Eayayeiv
alToUug €K yAg AiyUTtrTou, OTI auTol oUK évépeivav €v TR dIaBrKn Pou, Kai £yw
AMEANCA aUT®V, Pnaiv KUpIog: 26T altn 1/ S1a8rkn, fv dlaBACOUAl TG) OfkKw
lopanA peTd TaG NUEPAG EKeivag, enaiv KUpIog AlIGoUS dWow VOUOUG Jou €ig
AV didvolav auT@yv Kai €T Kapdiag alTv ypdyww auTolg: Kai Eooual auToig
gic Bedv, kai alToi §covTai poi gic Aadv: *kai ol pny S156EwoIv EKaoTog TOV
TTOANITNV auTol Kai €KaoTog TOV AdeA@OV auTol Aéywv Mver Tov kUplov: OTI
TIAVTEG €idrioouaiv pe Ao PIKpoD auT@v Kai Ewg peydAou aut@v, 0TI TAEwg

g€oopal Taig adikialg auT@WV Kai TOV AUaPTIOV auT@y o0 PR Jvnob® ETI.

Ha somente uma variagao importante no texto da Septuaginta, que ocorre no
final do v. 32, onde em vez de “minha alianga que eles quebraram, e eu fui para eles
um marido/senhor”, é dito: “e eles ndo permaneceram na minha alianca, e eu os

desconsiderei/desprezei’”.

5.2.2.3 Uma tradugéo mais literal:

*Vejam! Estdo chegando dias — declaragdo de Javé — e eu farei com a casa

de Israel e com a casa de Juda uma nova alianga. **Nao como a alianga que

%2 BIBLIA Hebraica Stuttgartensia, RUDOLPH, W. ELLIGER, K. SCHENKER, A. Editio quinta
emendata. Deutsche Bibelgeselchaft; Sociedade Biblica do Brasil, 1997, p. 846.
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5.2.2.5
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eu fiz com seus pais no dia em que peguei sua mé&o para tira-los da terra do
Egito, minha alianga que eles quebraram e eu fui para eles um marido —
declaragdo de Javé. **Esta [é] a alianca que farei com a casa de Israel apos
aqueles dias — declaracdo de Javé: eu porei minha lei no seu interior e no
seu coracgao eu as escreverei e eu me tornarei Deus para eles e eles se
tornardo um povo para mim. **E eles ndo vdo mais ensinar cada um a seu
proximo e cada um a seu irmao, dizendo: “conheca Javeé!”; todos eles me
conhecerao, dos menores e até os seus grandes — declaragdo de Javé —
pois eu perdoarei sua iniquidade e do seu pecado eu nao mais me

lembrarei.?®

Uma traducao literal para o inglés:

*'Here! Days [are] coming — the utterance of Yahweh — and | will make with
the house of Israel and with the house of Judah a covenant new. **Not like
the covenant which | made with their fathers on the day | took hold on their
hand to bring them out from the land of Egypt who they broke my covenant
and | was a husband for them — the utterance of Yahweh. **This [is] the
covenant which | will make with the house of Israel after the days those — the
utterance of Yahweh. | will put my law in their inner being and on their heart |
will write it and | will become for them (into) God and they will become for me
(into) a people **and not they will teach again each his neighbor and each his
brother, (saying) Know Yahweh. All of them they will know me from their little
and unto their great — the utterance of Yahweh. | will forgive their iniquity and

their sin not | will remember again.?*

Uma traducgao intermediaria:

(Feita ja com um pouco mais de fluéncia e estilo no portugués)

3 Atencao! Esta chegando o tempo, diz Javé, em que farei uma nova alianga

com a casa de Israel e com a casa de Juda. **Nao sera como a alianca que

283
284

Feita com o uso da ferramenta Paratext 7.5.
Feita com o uso da ferramenta Paratext 7.5.
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fiz com seus antepassados quando os peguei pela mao para tira-los da terra
do Egito, a aliangca minha que eles quebraram e em que fui para eles um
marido, diz Javé. **A alianca que farei com a casa de Israel apds aqueles
dias sera esta, diz Javé: eu porei a minha lei no seu coragcédo e a escreverei
na sua mente, e serei para eles Deus, e eles serdo para mim povo. **Ja nado
ensinardo mais cada um a seu proximo e a seu irmao dizendo: “vocé precisa
conhecer ao Senhor!” Porque todos eles me conhecerdo dos menores aos
maiores, diz Jave, e eu perdoarei suas maldades e ndo me lembrarei mais

de seus pecados.

Entre as versbes existentes em portugués brasileiro, selecionamos as

seguintes, e nelas sublinharemos os termos que trazem alguma diferenga notavel

em relagdo a Nova Almeida Atualizada, versao mais utilizada neste trabalho:

5.2.2.6

5.2.2.7

NAA (Nova Almeida Atualizada)

¥1Eis ai vém dias, diz 0 SENHOR, em que firmarei nova aliangca com a casa
de Israel e com a casa de Juda. **Nao segundo a alianca que fiz com os
seus pais, no dia em que os tomei pela mao, para os tirar da terra do Egito;
pois eles quebraram a minha alianga, apesar de eu ter sido seu esposo, diz
0 SENHOR. **Porque esta é a alianga que farei com a casa de Israel, depois
daqueles dias, diz o SENHOR: Na mente Ihes imprimirei as minhas leis,
também no seu coragao as inscreverei; eu serei o Deus deles, e eles serdo o
meu povo. **N&o ensinara jamais cada um ao seu préximo, nem cada um ao
seu irméo, dizendo: “Conhegca o SENHOR!” Porque todos me conheceréo,
desde o menor até o maior deles, diz o SENHOR. Pois perdoarei as suas

iniquidades e dos seus pecados jamais me lembrarei.?®

NVI (Nova Verséao Internacional)

¥1“Estdo chegando os dias”, declara o Senhor, “quando farei uma nova

alianga com a comunidade de Israel e com a comunidade de Juda. **N&o

sera como a alianga que fiz com os seus antepassados quando os tomei

285

Quando nao informado diferente, esta tem sido a tradugéo utilizada neste trabalho.
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pela mao para tira-los do Egito; porque quebraram a minha alianga, apesar

de eu ser o Senhor”, diz o Senhor. ¢

Esta é a alianca que farei com a
comunidade de Israel depois daqueles dias”, declara o Senhor: “Porei a
minha lei no intimo deles e a escreverei nos seus coragdes. Serei o Deus
deles, e eles serdo o meu povo. **Ninguém mais ensinara ao seu préximo
nem ao seu irmao, dizendo: ‘Conhega ao Senhor’, porque todos eles me
conhecerao, desde o menor até o maior”, diz o Senhor. “Porque eu lhes

perdoarei a maldade e ndo me lembrarei mais dos seus pecados.”?®

A NVI acrescenta ainda duas notas de rodapé: “31.32 Ou marido deles.

. A primeira se

refere ao termo sublinhado, e a segunda, a mesma variante comentada acima, na

Septuaginta.

5.2.2.8 TEB (Tradugao Ecuménica Brasileira)

*'Dias virdo — oraculo do SENHOR — em que firmarei com a comunidade de
Israel — e a comunidade de Judd — uma nova alianca. *’Sera diferente da
alianca que firmei com seus pais quando os tomei pela mao para fazé-los
sair da terra do Egito. Eles romperam minha alianga; eu, porém, continuo
sendo o dono deles — oraculo do SENHOR. **Eis pois, a alianca que firmarei
com a comunidade de Israel depois desses dias — oraculo do SENHOR —: eu
depositarei minha instrugdo no seu intimo, inscrevendo-a em seu coragao:
eu me tornarei Deus para eles, eles se tornardo um povo para mim. **Ja nao
ensinardo uns aos outros, cada um a seu irmao, repetindo: “Aprendei a
conhecer o SENHORY!”, pois todos, pequenos e grandes, me conhecerao —
oraculo do SENHOR. Eu perdoo o seu crime; ndo mais mencionarei sua

falta.?®’

286

BIBLIA Sagrada, Nova Versdo Internacional (NVI). Sdo Paulo: Sociedade Biblica Internacional,

2000, p. 617. (grifos nossos)
27 BIBLIA TEB, 1995, p. 767. (grifos nossos)
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5.2.2.9 BJ (A Biblia de Jerusalém)

*IEis que dias virdo — oraculo de lahweh — em que selarei com a casa de
Israel (e com a casa de Juda) uma alianga nova. ¥Nao como a alianca que
selei com seus pais, no dia em que os tomei pela mao para fazé-los sair da
terra do Egito — minha alianga que eles mesmos romperam, embora eu fosse
o seu Senhor, oraculo de lahweh! **Porque esta ¢ a alianca que selarei com
a casa de Israel depois desses dias, oraculo de lahweh. Eu porei a minha lei
No seu seio e a escreverei em seu coragado. Entdo eu serei seu Deus, € eles

serdo meu povo. >*Eles ndo terdo mais que instruir seu préximo ou seu

irmao, dizendo: “Conhecei a lahweh!” Porque todos me conhecerdo, dos
menores aos maiores, -- oraculo de lahweh, porque vou perdoar sua culpa e

ndo me lembrarei mais de seu pecado.?®

Em seus comentarios, a BJ considera este paragrafo o apice espiritual do
livro de Jeremias. No verso 32 ela opta pelo significado “Senhor” para o hebraico
“Baal”. No v. 34, explicita o sentido de dever para o ato de ensinar.

5.2.3 Exegese e comentario

Pretendemos apresentar exegese verso a verso, e nos comentarios trazer
dois enfoques principais: os conceitos fundamentais apresentados nesta profecia, e
também, caracterizando em italico na cor roxa (cor muitas vezes utilizada como
simbolo da ciéncia psicologica), ressaltar nos comentarios a relevancia para
situagbes de tragédia que possam ser comparaveis a do exilio babilénico para os
judaitas. Na apresentagdo do texto, para os versos inteiros utilizaremos a verséo
NAA; para as partes, porém, utilizaremos a “tradugcdo mais literal” apresentada

acima.

31.31 — Eis ai vém dias, diz o SENHOR, em que firmarei nova alianga

com a casa de Israel e com a casa de Juda.

% A BIBLIA de Jerusalém (BJ). Séo Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1981, p. 1085. (grifos nossos)
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737 - hinnéh - “Vejam!”. E um chamador de atengdo, que também seria

bem traduzido por “Eis ai!”, “olhe!”

Pessoas em situagéo dificil tendem a ficar deprimidas — inclusive fisicamente
— baixando a cabecga, sem esperanga que motive a olhar procurando a chegada de
auxilio: a situagéo ja é sentida como instalada, “definitiva”. Sem chamar a atencéo é

bastante possivel que a mensagem ndo seria sequer ouvida...

2'82 a7 - yamim ba'im - “Estdao chegando dias”. Também traduzidas
como “vém dias” ou “dias virdo”. O anuncio de que chegaria um tempo diferente do
atual guarda semelhanga com a declaragao que Jesus fez a mulher samaritana:
“Yem a hora... em que os verdadeiros adoradores adorardo o Pai em espirito e em
verdade” (Jo 4.23). O texto da Septuaginta utiliza aqui o mesmo verbo que em Joao
(erchomai, “vir’, usado no presente do indicativo). A diferenga fica por conta da
identificagcdo do sujeito: “dias” na fala de Jeremias, e “a hora” na fala de Jesus.
Podemos imaginar que essa diferenga se deva ao contexto: para Jeremias e o0s
judaitas derrotados, os tempos diferentes ainda estavam relativamente distantes.
Para Jesus, a “hora” por vir acabava de chegar, juntamente com ele, pelo que disse:

“Vem a hora — e ja chegou — em que...”.?®

Para nosso proposito de identificar quais elementos nesta mensagem sé&o
potencialmente benéficos para pessoas passando pela ftragédia de um
deslocamento forgado, esta expresséo abre o futuro. E ao apontar para o futuro, seu
simples uso reconhece implicitamente a dificuldade da situagcdo presente. N&o
reconhecer isso também tiraria toda a credibilidade do que vai ser anunciado. A
chamada para um tempo futuro visa criar motivo de esperancga, e também serve
para tirar o foco da atencdo das dores por que se passou. Um processo terapéutico
tem como um de seus propositos mais importantes ajudar as pessoas a que coisas
do passado possam ser colocadas no seu devido lugar — no passado — e assim
possibilitar que se possa viver mais inteiramente a vida presente. 1sso é feito melhor

quando se tem um futuro pelo qual esperar e trabalhar.

mm-an: - “declaragao de Javé”. “Diz o SENHOR”, ou “oraculo de Javé” — a

profecia apresenta um argumento fortissimo: o mesmo Senhor que provocou a

%9 Como Jesus diria, na véspera de sua morte, que seu sangue a ser derramado era o sangue da

nova alianga (Lc 22.20), podemos dizer que a relagéo entre os “dias que vém” e a “hora de Jesus” é
uma relagdo de promessa e cumprimento.
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tragédia trazendo o castigo que havia anunciado muitas e muitas vezes, agora
anuncia um novo tempo, em que as bases da vida com Javé seriam outras. As
pessoas e comunidades em situagcéo de tragédia ndo se sentem em condi¢cbes de
garantir qualquer mudanga de sua situagcdo. O Deus Todo-Poderoso assume essa
garantia, e a reforga ainda mais ao repetir esta expressdo em todos os quatro versos

deste paragrafo.

A conjugacgao de duas formulas em uma, “Eis ai vém dias, diz o Senhor”, foi
utilizada duas vezes no capitulo 23 de Jeremias: para anunciar um renovo justo na
descendéncia de Davi (23.5-6) e, de modo semelhante a este uso aqui, para
substituir a referéncia ao ‘Senhor que fez o povo subir do Egito’ por ‘0 Senhor que
trouxe de volta a descendéncia da terra do norte e de todas as terras’ (23.7-8, como
também em 16.15). Mas, no sentido contrario desta restauragédo, a combinagao
também foi utilizada para anunciar o castigo, transformando “Tofete” em “Vale da
Matanca” (19.6), o que sugere um relacionamento ou contemporaneidade entre as
duas acdes, de castigo e salvacao, tal como na angustia de Jacd6 (30.7).

“A131 - “farei”, ou “firmarei” (02 — “alianga”). Literalmente significa “cortarei”
ou “recortarei” (uma alianga). E o verbo normalmente utilizado para esse fim no AT.
Traz a lembranga relacdo com a alianga feita por Deus com Abrado, a respeito de
dar a terra de Canaa a seus descendentes, quando Deus orientou o patriarca a
tomar trés animais distintos, corta-los todos ao meio e posicionar as metades frente
a frente, para que os celebrantes da alianga passassem pelo meio dos pedacos,
assumindo o potencial castigo de serem assim cortados caso a quebrassem (Gn
15.7-21).

bR n2-nR “com a casa de Israel”. 73 n3tnN) - “e com a casa de
Juda”. Alguns estudiosos consideram que a primeira expressao se referia
originalmente a todos os israelitas; para outros, a profecia teria sido originalmente
enderecada aos exilados do antigo reino do Norte, e depois da queda de Jerusalém
a “casa de Juda” também teria sido incluida como nova destinataria. Esta mengao a
“‘comunidade perdida” das 10 tribos do Norte refor¢a o carater amplo e inclusivo da
alianca prometida.

E comum, quando somos atingidos em tragédias, pensarmos somente em

ndés mesmos e em nosso pequeno grupo. Esse anuncio que incluiu expressamente
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um outro grupo, atingido 150 anos antes/depois do nosso, ensina por si s6 a
verdade de que ndo somos 0S Unicos pegos nesse sofrimento, e assim pode nos
ajudar a erguer mais o olhar, e incluir mais pessoas em nossa consideragdo. Tanto
na ftristeza, quanto na alegria quando houver restauracdo, essa ampliagdo da

consciéncia é um fator curador.

n»93 - “alianga”. E um acordo formal entre duas partes, um relacionamento,
e também uma expressao desse relacionamento. E um termo fundamental para este

paragrafo, onde aparece quatro vezes (veja o subitem abaixo).

5.2.3.1 Alianga

O relacionamento de alianga é um conceito central no Antigo Testamento.

n*2 (barit) ou “alianga” é definido como “Acordo solene entre duas ou mais partes
(pessoas, grupos, nagdes, divindades), contendo prescrigdes, béngaos e
maldicdes.”® Segundo Noss e Thomas, é algo maior que uma promessa, maior
também do que uma promessa acompanhada de um juramento: € um acordo
formalizado por um juramento e por um gesto ou agao efetuado pelas partes que
celebram a alianga. E um contrato, ou pacto do qual os celebrantes obtém
beneficios, como na¢des em guerra que fazem as pazes, ou duas pessoas que se

unem por casamento®”.

Segundo Kartveit ressalta, porém, o conceito de alianga é maior do que o

simples uso de barit. O termo em Jeremias s6 aparece quando o conceito ja esta
sendo desenvolvido, e é submisso a esse conceito?®?. “No Antigo Testamento/Biblia
Hebraica, alianga serve como a metafora central para representar o relacionamento
entre YHWH e seu povo, Israel. No conceito de alianga vemos a instituicao de
tratado do antigo Oriente Préximo (que precede em termos de histdria da tradicao a

teologia da alianga/Bundestheologie).”**?

#Y DE BLOIS, R. Semantic Dictionary of Biblical Hebrew (SDBH). United Bible Societies. Obra
produzida online. Disponivel em: <http://www.sdbh.org/vocabula/index.html>. Acesso em: 15 mai.
2019.

ad NOSS, Ph.; THOMAS, K. A Handbook on Ezra. New York: United Bible Societies, 2005. Paratext
7.5.

22 KARTVEIT, Magna. Reconsidering the New Covenant in Jeremiah 31.31-34. In: LUNDBOM, 2018,
p. 150.

2% KOCH, Christoph, Covenant. I. Ancient Near East. Il Hebrew Bible/Old Testament, EBR 5:897
apud KARTVEIT, 2018, p. 150. In the HB/OT, covenant serves as the central metaphor for the
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mn - “nova”. Provavelmente esse é o termo mais importante de toda esta
profecia. A definicdo do Dicionario Semantico de Hebraico Biblico reza: “relativo a
estar em existéncia ha apenas um pouco de tempo, por ter sido construido ou
produzido recentemente”®*. Sua importancia é tanta que esta express&o conjugada,
“alianga nova” (berit hadasah) sé aparece aqui em todo o Antigo Testamento (veja
adiante o subitem 5.2.3.4 “a novidade da nova alianga”).

5.2.3.2 Alianca e Testamento, Velha e Nova

Brueggemann comenta que muitos cristdos confundem erroneamente
“alianga” com “testamento”, no sentido dos dois testamentos biblicos, e assim
praticamente excluem o povo judeu da novidade da alianga (justamente o

destinatario expresso desta profecia).””

Concordamos que sejam duas coisas
diferentes, mas ao mesmo tempo ndo podemos negar que haja, sim, também na
otica crista, varias similaridades entre nova alianga e Novo Testamento, bem como
entre a velha alianga da Lei e o Antigo Testamento. Segundo Kartveit, a tradug&o do
Latim Antigo utiliza o termo testamentum (significando “documento, tratado, acordo”)

e a Septuaginta utiliza “diathéke” (“testamento”, “Ultimo desejo”) para traduzir “berith”

em varios locais do Antigo Testamento.?*®

Poderiamos dizer que o Novo Testamento é a “casa” da nova alianga,
enquanto que o Antigo é a “casa” da velha alianga. Mas é fato que ja no Antigo
Testamento ha varias “visitagdes” da nova alianga, a principal delas sendo esta

profecia que aqui estudamos. A carta neotestamentaria aos Hebreus se ocupa
especialmente dessa diferenciacao, e para esse fim cita e comenta esta profecia de
Jeremias em duas ocasides, uma delas citando-a integralmente (Hb 8.8-12) e outra
parcialmente (Hb 10.16-17). Ao final da primeira citagéo, o/a autor/a diz, referindo-se

representation of the relationship between YHWH and his people, Israel. With the concept of
covenant, the ancient Near Eastern treaty institution comes into view (which precedes covenant
theology/Bundestheologie traditio-historically (tradugdo nossa).

2% DE BLOIS, SDBH. Disponivel em: http://www.sdbh.org/vocabula/index.html. Acesso em: 04 jun.
2019. pertaining to having been in existence for only a short time, because of having recently been
built or produced (tradugéo nossa).

2% BRUEGGEMAN, 1989, p. 292.

2% KARTVEIT, 2018, p. 151.
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a esta profecia de Jeremias: “Quando ele diz “nova aliang¢a’”, torna antiquada a
primeira. Ora, aquilo que se torna antiquado e envelhecido esta prestes a
desaparecer” (Hb 8.13). Isso, sem duvida, nao se refere ao Antigo Testamento — que
permanece também entre as igrejas cristds com status de Palavra de Deus — mas

sim a velha alianga da Lei.

Em termos de diferencas para a vida pratica, porém, um dos livros
neotestamentarios que melhor as exemplifica seria a carta de Paulo aos Galatas,
numa diferenciagdo que até hoje, infelizmente, parece continuar pouco
compreendida (ou aceita). Novamente, porém, ndo temos escopo suficiente para
abarcar aqui esta questao.”’

31.32 Nao segundo a alianca que fiz com os seus pais, no dia em que
os tomei pela mao, para os tirar da terra do Egito; pois eles quebraram a minha
alianca, apesar de eu ter sido seu esposo, diz o SENHOR.

Smp s nv2o XY - “Nao segundo a alianga que fiz”. No caso de o adjetivo
“nova” nao ter sido corretamente entendido, o negativo “X?” ndo deixa mais duvidas.
Esta absolutamente claro que se trata de um pacto diferente do da Lei de Moisés. A
explicacdo sobre a nova alianga comeca pelo que acontece comumente em
processos de tomada de decisdo: primeiramente se define o que nao se deseja, ou
do que néo se trata, para depois chegar ao que realmente é. A Lei que, justamente,

os condenou ao exilio, ndo teria essa possibilidade na nova alianga.

Para uma geracdo traumatizada, tudo o que n&do desejavam €& passar
novamente pelo mesmo tipo de experiéncia em que sofreram tanto. A profecia,
portanto, se apressa a tranquilizar o povo, de que esta vez ndo sera uma repeticao

daquilo que trouxe o castigo.

aniag=ny - “com os seus pais”. No contexto do hebraico biblico significa “os
antepassados”, de varias geracdes. Aquela geragao israelita cultivava um conceito
popular de que eles eram vitimas dos erros de seus pais, conforme o ditado das
uvas verdes — que acabara de ser lembrado aqui no texto (Jr 31.29,30). A expressao

“aqueles dias” foi também utilizada ali, no v. 29, o que relaciona a nova alianga com

7 Esta diferenciagdo em particular foi objeto de estudo em meu mestrado, que resultou no livro O

Fascinio do Dever para os Cristdaos: Estudos em Galatas e na Histéria da Igreja (KEPLER, K.
Joinville: Editora Grafar, 2014.).
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nao haver a situacao de sofrer pelos erros dos pais. O ensino a respeito em Ezequiel
18 condena fortemente essa atitude. Aqui em Jeremias, o paragrafo anterior parece
sugerir que essa era uma realidade no tempo da velha alianga. Mas a profecia da
nova alianga ndo se ocupa em confirmar ou negar que isso tenha sido valido no
caso do exilio. Apenas deixa bastante claro que a situagao sera outra, diferente da

anterior.

Além disso, no éxodo do Egito, a geragdo dos pais fracassou na hora de
tomar posse de Canaa (a partir de Cades, Nm 13 e 14). Pela misericordia de Deus
foi a geragao de seus filhos que foi conduzida com sucesso nessa empreitada — e
por um novo condutor, Josué. De modo analogo, os israelitas fracassaram na
fidelidade para com a aliangca da Lei de Moisés, e recebem agora a promessa de

sucesso futuro, através de uma alianga nova.

A culpabilizagdo dos pais € uma atitude muito comum na sociedade humana,
praticamente universal, e o provérbio das uvas verdes mostra que ocorria também
entre os exilados israelitas. Portanto, € bastante provavel que especialmente a
‘geracdo 1.5” de qualquer deslocamento forgcado (vide item 4.2.1 acima) também
tenha ressentimentos contra seus pais, e 0s julgue de alguma forma culpados pelos
sofrimentos pelos quais estdo passando. Esse ressentimento é um dos obstaculos
emocionais no caminho da restauragdo. A profecia da nova alianga ajuda a superar
esse ressentimento, sem precisar entrar em escaramucgas emocionais familiares,
rebuscando lembrancgas e desenvolvendo argumentagées: ela simplesmente garante

que a nova situagéo dada por Deus € outra, diferente da antiga.

a7 P 292 - “no dia em que peguei sua mao”. A ternura de Deus para
com seu povo se mostrava ja na velha alianga. Observamos que, nas entrelinhas,
ao utilizar novamente a palavra “dia” conjugada com o “n&o como”, a profecia mais

uma vez reforga a caracterizagao de nao repeticao dos dias passados.

SPINY SAMITNR DT ARITWNR 2R PINR aRRinh - “para tira-los da terra do
Egito”. A historia da criagdo e da salvagao de Israel foi marcada por esse gesto de
Deus, o Exodo. Os exilados eram provas vivas de que a nacdo saiu da escraviddo
egipcia, O mesmo Deus que castigou € o Deus que ja tinha mostrado sua

capacidade e seu amor salvador, e agora anuncia sua nova obra de salvagéo.
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Reforcar a confianga em Deus, através de seus atos poderosos ja

conhecidos, diminui a inseguranga e aumenta a fé e a esperanca da libertagéo.

A3ty Men amwR - “minha alianga que eles quebraram”. Deus ndo
omite as causas da tragédia; pelo contrario, ao dizer “minha alianga” Deus deixa
claro que esta intimamente envolvido com a causa. E os israelitas destinatarios
sabiam que também nao tinham sido fiéis & alianca com Deus. E mais ou menos o
que Jesus disse a sua geragao, que ao edificar os tiumulos dos profetas antigos, eles
confirmavam cumplicidade com os atos deles (Lc 11.47-48).

Ha partes “nebulosas” de culpabilizagdo em que ndo seria sabio tentar entrar
em detalhes, como procurar faltas em varias geragcbées ou ‘vidas passadas”, ou
mesmo tentar assumir toda a culpa somente para si. AQuela geracdo a essa altura ja
sabia que a infidelidade a Deus, mesmo tendo iniciado em geragbes passadas,
continuou acontecendo com eles também. Mas a profecia soube lidar com pessoas
traumatizadas: ap6s — no contexto, v. 30 — ter ensinado a responsabilizagdo
individual, agora menciona o erro das geragbes anteriores (que de certa forma
“ensinaram” a geracéo atual). Assim, o reconhecimento do proprio erro entra “por
extensdo”, quase subliminarmente. Isso é importante para que o passado seja aceito
como real, visto como um erro, e assim possa ser depositado realmente no
‘passado”, deixando uma porgéo de energia livre para viver no presente e pensar no

futuro.

23 "n9y3 "IN - “e eu fui para eles um marido”. “Marido” ou “senhor” séo os
dois possiveis significados do termo “baal” (que também era utilizado para nomear o
deus cananeu), e as tradugdes biblicas se dividem em suas opgdes. A Septuaginta,
porém, traz outra frase: “[entdo] ndo me importei com eles”, o que segundo
Newmann e Stine o hebraico produziria com a mudanca da primeira letra de Baal*®®,
e a conjungado (waw) poderia ser traduzida tanto por adversativa ou concessiva,
como por aditiva. Fica explicito o envolvimento pessoal de Deus com seu povo, e
sua situagao de dor por ter sido rejeitado. Uma terceira possibilidade de tradugéo
seria: “mostrei-me para eles como senhor”, ou seja, ter aplicado o castigo pela
alianca rompida. Todas sao tradugdes possiveis, mas em minha opinido a tradugao

“ter sido marido” seria um pouco mais provavel, por conta do envolvimento maior no

298 NEWMAN; STINE, 2003, comentario respectivo.
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contexto de “alianga”.?* Seja como for, vemos que, apés ter fornecido varias
garantias de mudancga e de salvagao, parece que € possivel também caminhar para
alguma admisséo de culpa pela comunidade...

Assim como o reconhecimento da dor produzida pelo povo em Deus — como
seu enamorado protetor — precisava fazer parte da histoéria da restauracdo, numa
espécie de trabalho de f“comissdo da verdade”, também um (eventual)
reconhecimento do estilo de vida da sociedade (ou do grupo, ou do individuo), ou
talvez de algumas atitudes tomadas, como sendo participante das responsabilidades
nas tragédias de deslocamento forcado, merece ser indagado e, se for o caso,
admitido. Mas isso parece ser mais sabio se sequido conforme faz esta profecia,

comecgando pelas geracbes passadas.

:mm-an: - “declaragao de Javé”. “Diz o SENHOR” ou “oraculo de Javé”.
Esta formula deve ser entendida como algo autoritativo, que merece atencdo. Esta
expressao aparece mais de 100 vezes em Jeremias, e tem fungdo semelhante a
outra também frequente: “assim diz o0 SENHOR™®. Enquanto esta Gltima costuma
aparecer antes do conteudo referido, “oraculo de Javé” pode aparecer no inicio, no
meio ou, mais frequentemente, ao final da fala. O sentido é claro: € Deus quem esta

falando.

Esse reforgo, alem de emprestar grande autoridade a profecia, é necessario
também para manter uma percepcéo clara de diferenciagdo “eu — tu”. E muito facil a
pessoa atingida se enredar em remorsos e recontagens de suas dores, temores e
queixas. O anuncio da salvagédo precisa vir acompanhado da lembranca de que é
Deus o seu autor, e isso vale ainda mais para este momento em que se relembra os
erros que o povo cometeu. A lembranca é de uma consténcia regular, que em
situacdo normal seria até irritante (uma vez em cada um dos quatro versos). Em
contextos de adoecimento emocional, porém, sua repeticdo sugere que ha muita
ansiedade envolvida, as duvidas ou ceticismo sdo muito frequentes, o que traz
necessidade de reafirmagdo constante. Deus mostra ndo se incomodar com essa

necessidade humana de reafirmagdo — ou com nosso quadro de alta ansiedade —, e

29 Essa quebra de alianga n&o deixa de ser uma prefiguracdo do futuro sofrimento na crucificagéo de

Deus Filho.
300 NEWMAN; STINE, 2003, comentario respectivo.
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fornece quantas reafirmacées forem necessérias para tranquilizar seu povo. E

mesmo o Senhor quem esta falando.

31.33 Porque esta é a alianca que farei com a casa de Israel, depois
daqueles dias, diz o SENHOR: Na mente |lhes imprimirei as minhas leis,
também no seu coracao as inscreverei; eu serei o Deus deles, e eles serdo o

meu povo.

Tao8 Twix nv9an NN % - “esta [é] a alianga que farei”. Apds o relato da
quebra daquela alianga que havia sido celebrada no éxodo, chega o momento de

apresentar a nova alianga que foi anunciada.

bR n3=nx - “com a casa de Israel”. Observa-se aqui o uso de Israel para
se referir a todo o povo, pois nesta repeticdo da formula o foco ndo esta nos

participantes, mas no conteudo da alianga, que vem enunciado a seguir.

B 2w AR - “apos aqueles dias”. A introdugdo do advérbio ‘ahédré
(depois de, apds) em referéncia aos dias que virdo € de certo modo estranha, pois
sugere que sera algo em consequéncia, Como um processo que apenas iniciaria nos
dias que trariam a nova alianga, e depois desse inicio € que a insercao e inscricao
no interior das pessoas teria lugar. Um entendimento mais claro disso sé seria
possivel com o uso de nosso privilégio retrospectivo, recorrendo ao Novo
Testamento.* A repeticdo de “aqueles dias” mantém o direcionamento da alma dos
ouvintes para o futuro. E com a adi¢cdo do “depois de”, portanto, comecga-se a pensar

sobre o “futuro do futuro”.

Essa constante lembranca de algo que vira no futuro aos atingidos promove
a esperanca, e também os ajuda a se conformarem com um tempo presente em que
ainda havera durezas, antes da nova situagcdo estar implementada. Ao mesmo
tempo, a fala de o futuro trazer um inicio (poderoso) de um processo confere
também o senso de realidade, para ndo se depender de solugcbes “magicas” e

‘instantaneas”.

%1 Essa continuidade faria sentido no NT ao vermos que apos a instauragcdo da nova alianca pela

morte de Jesus na cruz, viriam ainda a ressurrei¢gao, a ascenséo e o Pentecostes, quando o Espirito
Santo comecaria seu trabalho no interior das pessoas, “operando o querer e o realizar segundo a
vontade de Deus” (Fp 2.13).
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mm-ans - "declaragdo de Javé". A indefinicdo da quantidade de tempo é
compensada pela definicdo da autoridade de quem faz a promessa. Veja comentario

respectivo no verso anterior (v. 32).

22732 NN~y *pn - “eu porei minha lei no seu interior”. Segundo alguns
estudiosos, entramos neste verso na parte poética desta profecia.>*? Digno de
referéncia é a rima, que ndo € comum no Hebraico, mas acontece na combinagao
desta frase com a seguinte: “Natati et-Torati, Beqirbam eal-Libam”. O cerne da
“velha alianga”, a Tora, Lei de Deus, ndo foi desprezada nem esquecida. Talvez seja
por isso que muitos comentaristas tentem diminuir o impacto de “nova” para esta
alianca.®® O termo hebraico para ‘interior’ (gereb) representa o centro das emogdes
da pessoa, mas é utilizado para varias representacbes de interior, desde as
‘entranhas” de animais que vao ser sacrificados, a barriga ou interior do corpo
humano, até a capacidade de pensar e sentir’®. Possivelmente corresponda ao que

atualmente se entende por “coracédo” na cultura ocidental.

TIANON 227°%y) - “e no seu coragdo eu as escreverei’. Como um bom
exemplo do paralelismo da poesia hebraica, esta segunda frase transmite
basicamente o mesmo sentido da primeira, utilizando outras palavras. A raiz “Leb”
indica coracdo, mas se refere ao centro do pensar e do sentir. “Coracdo” para os
judeus do Antigo Testamento era o lugar da reflexdo e da contemplagdo, mas para
comparar com nosso uso atual do termo, seria um pouco menos dedicado a
emocao. Seu significado estaria mais proximo do atual uso de “introspecg¢ao” ou de
‘mente”, enquanto que nosso uso atual de “coragao” estaria mais proximo do termo
traduzido por “seu interior’*®. Além da mencgao explicita feita a Lei de Deus, o verbo
“escrever” (catab) também é o mesmo utilizado para a escrita da Lei por Deus nas
tabuas de pedra (Ex 24.4; 31.18) e por Moisés ao registrar todos os mandamentos
que o Senhor |he falara (Ex 17.14).

302 HOLLADAY, W. The structure and possible setting of the new covenant passage. In: BERTOMEU,

Vicente Collado (Ed.). Palabra, Prodigio, Poesia. Analecta Biblica 151. Roma: Editrice Pontificio
Istituto Biblico, 2003, p. 186.

33 Jesus e seus apostolos — especialmente Jodo — nédo tiveram dificuldades de lidar com coisas
novas juntamente com coisas velhas. Como escreve Jodo, Jesus deu um mandamento novo, de
amor mutuo segundo o mesmo amor de Jesus por nés (Jo 13.34). Em sua carta, Jodo o transmite
como um mandamento antigo que é novo porque “é¢ verdadeiro nele e em vocés, porque... a
verdadeira luz ja brilha.” (1Jo 2.7-8).

% BROWN, F. DRIVER, S. BRIGGS, C. The Abridged Brown-Driver-Briggs Hebrew and English
Lexicon. Paratext 7.5.

3% NEWMAN: STINE, 2003, comentario respectivo.
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Neste e no proximo verso temos um importante fator de auxilio aos atingidos
pelo deslocamento forcado: a restauracdo comeca no interior, e de cada um.
Pregacéo de regras ou de acbes a seguir ndo sera suficiente. Deus empreendera
um trabalho na mente e coragdo, partindo de um desejo para o bem,

complementado com uma consciéncia libertadora de perdéo (v. 34).

5.2.3.3 Coracao

Heschel mostra como, ao longo do livro de Jeremias, o problema dos

israelitas ndo estava baseado tanto em suas obras, mas no seu “coragdo maligno”
(3.17; 7.24; 9.14;11.8;13.10;14.14;16.12;18.12;23.17), um coragao obstinado e
rebelde (5.23), incircunciso (4.4; 9.26), enganoso e sem esperanga de sair da
corrupcdo (17.9).3%° Um profeta poderia trazer uma nova palavra, mas nao pode dar

um novo coracdo — isso somente Deus pode fazer.?”’

Entao no capitulo 24, ao descrever a visdo dos dois cestos de figos, a

palavra do Senhor fala para Jeremias — utilizando uma linguagem semelhante a de
Ezequiel 36 — que na experiéncia do exilio aquele primeiro grupo de judeus exilados
chegaria a conhecer o Senhor, recebendo um novo coracgéo: “Eu lhes darei um
coracdo para que me conhegcam, para que saibam que eu sou o SENHOR. Eles
serdo o meu povo, e eu serei o seu Deus, porque se voltardo para mim de todo o
seu coragdo.” Esta passagem deixa ao menos sugerido que esse novo coragao seria
fruto do juizo, do tratamento de Deus durante a experiéncia do exilio (certamente em
grande parte através do ministério ali presente de Ezequiel): “Os exilados de Juda,
que eu enviei... eu os considero bons... os trarei de volta...os edificarei... 0s

plantarei... Ihes darei um coragdo” (Jr 24.5-7).

avioRh B% n»m - “eu me tornarei Deus para eles”. O pronome “eu” é

enfatico aqui no hebraico.

YR "= e - “e eles se tornarao para mim um povo”. A jungéo destas
duas frases da a formula classica de alianga, descrevendo o resultado final do
acordo. Essa formula é utilizada em outras partes de Jeremias para falar da Alianca

%% HESCHEL, 1984, p. 236.
" HESCHEL, 1984, p. 237.
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da Lei (7.23 e 11.4, onde a obediéncia é o condicionante fundamental), e também

em antecipagéo desta Nova Alianga (24.7 e 30.22).

31.34 Nao ensinara jamais cada um ao seu préximo, nem cada um ao
seu irmao, dizendo: “Conhe¢ca o SENHOR!” Porque todos me conheceréo,
desde o menor até o maior deles, diz o SENHOR. Pois perdoarei as suas
iniquidades e dos seus pecados jamais me lembrarei.

Estes dois versos levam a profecia ao climax, como observa Heschel, com a
promessa de uma alianca que soma o perdao completo do pecado com a
transformacao total de Israel a partir do coracdo. Assim, Deus dara a seu povo “um

s6 coragdo e um sé caminho”, numa alianga eterna (Jr 32.39-40).3%

LhR TIY 17D XYY - “e eles ndao vao mais ensinar cada um”. Novamente o
negativo Lo’, secundado pela particula adverbial ‘od marca o contraste com a
alianga da Lei de Moisés. Holladay observa que esta profecia tem como pano de
fundo Deut 11.18-20, onde é dito que os israelitas deveriam ensinar (mesmo verbo,
lamad) as palavras da Lei a seus filhos em todo o tempo, além de escrevé-las nos
umbrais das portas®®.

PIR=NR VPR WEINR - “ao seu proximo e cada um a seu irmao”. Essa
dupla de identificagdo é razoavelmente comum no AT. No hebraico antigo, entendia-
se “proximo” como israelitas em geral (naquela cultura era comum o emprego de
termos masculinos para se referir a todas as pessoas), enquanto “irmao” também

tem esse sentido, mas com uma conotacdo mais forte de parentesco.>'

TN T 8NY - “dizendo: “Conhega Javé!”. O verbo “conhecer” (d&d’'u) se
refere a conhecimento intimo. Quando aplicado a Deus, indica um relacionamento
proximo com Deus, e ndo deveria ser traduzido com o sentido de simples “saber
quem €é”.3"" O verbo estd no imperativo, o que deixa claro que uma importante
diferenca entre a velha e a nova alianga € a ndo-imposicéo de deveres e obrigagdes,

especialmente em relagéo a Deus.

%% HESCHEL, 1984, p. 238.

%99 HOLLADAY, 2003, p. 188.

310 NEWMAN; STINE, 2003, comentario respectivo.
31 NEWMAN; STINE, 2003, comentario respectivo.
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Para pessoas e comunidades que passaram por tragédias, € especialmente
aliviador perceber que, da parte de Deus, o que vem ndo sdo deveres a serem
cumpridos. A ultima coisa que comunidades e pessoas atingidas precisariam é de

listas de deveres e obrigagbes a cumprir.

MiR WT D7D~ - “todos eles me conhecerdo”. Em vez de cobrar um
esforco de aproximacado para com Deus, a nova alianga concede a priori essa
aproximacao, numa atitude que ecoara na afirmacéo da primeira epistola de Joao:

“Nés amamos porque ele nos amou primeiro” (1 Jo 4.19).

O alivio se aprofunda quando se recebe um presente, o aprego gratuito, da

parte do ajudador.

BTy 2aupny - “desde o menor até o maior deles”. A inclusividade e
grande expans&do do amor divino em dar-se a conhecer atinge o contingente total
(aqui expressamente a nagao israelita). Ninguém ficara de fora. O termo “menor’,
gtannam, refere-se a algo mais do que tamanho fisico ou condi¢do social, podendo

1»312

incluir também ‘pessoas de autoestima relativamente baixa™'“, que é uma condi¢cdo

recorrente em individuos vitimas de tragédias como o exilio forgado.

mm-any - “declaragdo de Javé”. Novamente, é o préprio Deus quem
garante toda essa bondade (veja comentario para v. 31).

aiw® moon v - “pois eu perdoarei sua iniquidade”. *y estabelece uma
relacdo de causalidade. O termo “iniquidade” também é traduzido como “culpa” em
2.22.3" O termo indica qualquer agdo que seja “errada”, voluntaria ou ndo. A nova
alianca lida de forma eficaz com o que fazia separagao entre o ser humano e Deus:
0 pecado humano. Repare como ndo ha nenhum condicionante, mas sim uma agao

unilateral de Deus.

Muito frequentemente o passar por tragédias e abusos evoca uma enorme
carga de culpa nos individuos atingidos, que costuma ser em grande parte neurdtica
— afinal, o sofrimento geralmente leva a uma procura por erros cometidos — mas

também pode encontrar bases reais. O perdéo divino alcanca a ambos.

%2 DE BLOIS, R. Semantic Dictionary of Biblical Hebrew. Traducdo de Enio Mueller. United Bible
Society, 2000-2019.
313 NEWMAN; STINE, 2003, comentario respectivo.
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TipmIoIR NY anxwny - “e do seu pecado eu ndo mais me lembrarei”.
Novamente a poesia hebraica faz a mesma afirmacédo de duas formas diferentes.
Trata-se aqui do grande diferencial em relagao a “velha alianga”: o pecado humano
deixa de ser problema, e o conhecimento de Deus ocupou o seu lugar. Portanto,
podemos dizer que, para 0s que vivem na nova alianga, se a preocupacgao

predominante € com pecado e culpa, o melhor tratamento € conhecer mais a Deus.

A mesma situagao é profetizada em 50.20, onde Deus afirma que “naqueles
dias” a iniquidade de Israel e os pecados de Juda ndo serdo mais encontrados entre

0S remanescentes.

A mensagem é também semelhante a de Is 43.25, unica outra vez onde a
expressao “ndo lembrar mais dos pecados” aparece na Biblia, e é utilizada para
Israel e Jacd. O oposto dessa situagao aparece em Os 8.13, onde Deus garante que
se lembraria dos pecados de Israel e os castigaria (e acrescenta, “vou manda-los de
volta ao Egito”).

Ao mesmo tempo em que os erros do passado ndo sdo negados, a nova
alianga deixa claro que ndo ha mais possibilidade de um castigo semelhante se
repetir, porque o problema do pecado foi resolvido e nunca mais tornara a
lembranga. Na linguagem neotestamentaria de Jo&o, isso abriu a possibilidade de
“adoracédo em verdade” (Jo 4.23), que € uma adoragdo com a consciéncia dos
proprios fracassos e pecados.®'

Em nossa busca de legitima aplicacdo destes ensinos para a situagédo de
refugiados forgados, a tentagdo é grande de dizer que a total restauracdo somente
sera sacramentada com um perddo gracioso. Chamamos isso de tentagdo, porque
estimamos que em pelo menos 90% das vezes, uma afirmagdo dessas traria efeito
contrario, porque apenas acrescentaria uma enorme e impagavel cobranca para
quem ja sofreu e ainda sofre bastante. Entdo, digamos “ndo” a tentacdo: perddo nédo
se cobra; perddo se da. Este ensino é importante ser apresentado da forma como
esta apresentado nesta profecia da nova alianca: como uma dadiva, unilateral da

parte de Deus, sem pedir nenhuma contrapartida dos recipientes.

Tendo estabelecido isto, digamos que, sem nenhuma cobranga de nossa

parte, € possivel que um processo de restauracdo de atingidos possa fortalecer e

314 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1672.
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amadurecer um grupo e/ou um individuo a tal ponto que essa pessoa ou
comunidade espontaneamente venha a perdoar seus agressores. ISso sera
consequéncia — e ndo causa — da restauragéo, algo que pelo visto aconteceu com
Estévao, e expressamente aconteceu por estar ele “cheio do Espirito Santo” (At
8.54-60), o mesmo Espirito que em nossos coragdes trabalha o desenvolvimento da

nova alianga.>"

5.2.3.4 A Novidade da Nova Alianca

Henk Leene foi um dos estudiosos que mais se dedicou a esta questao, em

seu livro “Newness in Old Testament Prophecy — an intertextual study” (A Novidade
na profecia do Antigo Testamento — um estudo intertextual). Ele critica a tendéncia
da exegese contemporénea de tentar minimizar o termo “nova” de 31.31, que € bem
claro em seu significado. Ele também ndo concorda com os que consideram as
diversas citagdes e alusdes de Jeremias como se fossem uma dependéncia da
autoridade das fontes citadas. As citagdes seriam na verdade um esforgo fenomenal
de integracdo entre as diversas grandes vozes do Antigo Testamento, possibilitando
a todos (Moisés, Isaias, Oseias, Ezequiel) legitimarem a si proprios.®'

Para Leene, a novidade da nova alianga de Jeremias n&o reside tanto na
interiorizac&o da lei de Deus, que permitiria um relacionamento mais proximo com o
Senhor; essa condigao era apregoada ha bastante tempo.3' Contudo, a nds este
parece ser um dos dois pilares que sustentam a nova alianga. Concordamos que
essa interiorizagao vinha sendo apregoada e cobrada desde bastante tempo antes
de Jeremias, por isso a “novidade” soa menor. Mas nesta profecia ela finalmente

sera feita, e o sera por Deus.

A angustia a que a promessa da nova alianga se dirige €: como ter um
relacionamento com Deus que ndo desemboque novamente numa tragédia tao
devastadora quanto foi o juizo sobre Juda e o consequente exilio? Ha como os

pecados da nacdo e de seus lideres ndo levarem o relacionamento sempre de novo

para esse triste fim? Esse dilema é talvez semelhante — numa escala muito menor,

%15 £ verdade que Jesus, Paulo e outros textos do Novo Testamento enfatizam e incentivam a pratica

do perddo. Mas essa é uma pratica a ser entdo estudada e entendida ja dentro do contexto da
liberdade de vida dentro da nova alianga, e ndo cabe aprofundarmos em nosso escopo aqui.

%16 LEENE, 2014, p. 218.

¥1" LEENE, 2014, p. 210.
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diga-se — ao vivido por quem se envolveu amorosamente de forma intensa com
outra pessoa e acabou machucado/a, abusado/a, traumatizado/a, e se pergunta:

vale a pena enamorar-se de novo?

Pois a grande novidade da Nova Alianga, segundo Leene, é a sua
indissolubilidade. A alianga repousa sobre o perdao pessoal, concedido a grandes e
pequenos, e assim ndo pode ser quebrada coletivamente.®'® Ela se firma no oraculo
de Javé, que garante exatamente isso. Nesse sentido, concordamos com Leene que

este segundo pilar € mais inovador que o primeiro.

Para pessoas e comunidades traumatizadas, a sensacdo de que agora

estdo em segurancga, e que aquela tragédia ndo tem mais possibilidade de se repetir
forma a base para uma verdadeira e nova constru¢éo de vida, sélida e promissora.
Provavelmente € esta sensacdo de sequranga a responsavel pela melhora ao longo
do tempo apds os refugiados estarem realocados, como observou a Associagéo

Australiana de Psicologia (vide nota 141, item 3.1.2.2).

%8 LEENE, 2014, p. 210.
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6 CONCLUSAO

Atraidos que fomos para o livro de Jeremias pela sua passagem mais
famosa, a profecia da Nova Alianga, nos pusemos em movimento para esta
pesquisa. Com o contato mais proximo deste livro, porém, fomos nos apercebendo
cada vez mais de que a tarefa ndo seria facil: além de ser o maior dos livros da
Biblia, era também, possivelmente, o mais complexo em termos de compilagédo e
edicdo: é possivel até que tenha sido o ultimo livro da Biblia Hebraica a ter sua
organizagao terminada! A pessoa do profeta € igualmente complexa, expondo varias
vezes suas reagdes, sentindo na pele a dor de seu povo e também a dor de seu
Deus, a quem precisava servir com adverténcias e esforgcos corretivos, como se
fosse um médico enfrentando o modo de vida nefasto de um paciente terminal. O
“sucesso” de um implicaria no fracasso do outro. Essas idas e vindas do homem e
do livro ocuparam nosso Capitulo 2. Jeremias acabou fracassando em seus esforgos

de salvagéo, e veio o juizo divino sobre Jerusalém e os judaitas.

Ao mesmo tempo, a beleza e a grandeza do pequeno trecho em seu miolo
que descreve as consolagdes e a nova aliangca se mostraram tao especiais que nao
poderiam ser consideradas parte de um fracasso. Inclusive foi a sua especialidade
para o proprio Novo Testamento da Biblia que primeiro nos atraiu. Isso despertou, ja
em meio a conversas com orientadores, nossa suspeita: teria sido necessario, para
receber a Nova Alianca, que o povo de Deus tenha passado pelo trauma da
destruicdo e exilio? Seria esse, de alguma forma tecida pelo amor divino, um
caminho para que o ser humano (individual ou coletivamente) encontrasse a béngao
de uma alianga graciosa e eterna com Deus? Sera que o ministério de Jeremias,
homem e livro, teria sido um de salvagao pelo fracasso, de certo modo prefigurando
0 que aconteceria com Jesus quase seis séculos depois? Ou entdo a sina do povo
judeu repetiria, de certa forma, o drama de Eva e Ad&o, vindo a ser expulsos de seu
paraiso para um dia virem a ser salvos? O juizo divino teria uma fungéo salvadora?
Havia bastante coisa que mereceria ser pesquisada, portanto, prosseguimos! Antes,

porém, um decisivo paréntesis:

Como revela o livro de Jeremias (e vimos no item 4.1), a participagao ativa
de Deus foi determinante para o processo de destruicdo de Jerusalém e do exilio
babilénico. Este foi de fato o contexto para o qual a profecia da nova alianga foi
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entregue. Isso despertou duas perguntas: (1) Qual seria a relagéo entre a execugao
do juizo divino e o recebimento da profecia da Nova Alianga? (2) Se estivermos
diante de uma espécie de padrao divino, uma vez que a Nova Alianca foi dada por
Deus como alento e auxilio para os judaitas exilados, poderia ela servir de ajuda
também para pessoas e comunidades que hoje sofrem pelo deslocamento forgado?

6.1 A relagao entre Juizo e Nova Alianga

Ao longo da preparagao desta pesquisa, meus dois orientadores alertaram
sobre a enorme complexidade e também sobre o carater de mistério divino da
questdo da fungado do juizo e do castigo. Naturalmente, eles estavam certos. Nao
haveria como tratar suficientemente bem de duas questdes tdo complexas e
diferentes em um so trabalho. E de fato concordamos com o carater de mistério
envolvido no juizo de Deus sobre seu povo e, por extensdo, sobre toda a
humanidade. Esta primeira questdo, entdo, precisou ser deixada de lado, para fins
desta pesquisa. Mesmo assim, foi inevitavel nos depararmos vez por outra com ela,
e ndo houve como n&o ter algumas impressdes sobre esse mistério. Estas, sem

grandes pretensdes, vém compartilhadas brevemente aqui, neste paréntesis.

O contexto biblico da pericope de Jr 31.31-34, o Livro das Consolagdes
(visto no capitulo 4), mostrou que houve, para com o povo israelita, a necessidade
de reconhecimento da grande maldade cometida e também da incapacidade
humana de “cura” ou salvagdo. Na verdade, ndo podemos querer submeter Deus a
um padrao de atuacdo; ao mesmo tempo, vemos que o relato de Jeremias a
principio sugere a importancia dessa conscientizagdo de merecimento de morte, e é
nesse contexto que, por pura iniciativa misericordiosa de Deus, advém a mensagem

da “salvacao” através de uma alianga nova e diferente.

Nao temos capacidade de sequer tentar esclarecer este mistério; o que
temos € a impressao de que € bem possivel que haja, sim, uma relagao estreita

entre sofrer o justo castigo e dessa forma ficar disposto a voltar para Deus e receber
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esta nova forma de relacionamento, mais ou menos como ilustrado na parabola do
Filho Prodigo (Lc 15).%"

Fischer tenta resumir a intengdo do livro de Jeremias, e ao fazé-lo acaba

também tocando nesta questao:

Jeremias foca na destruicao de Jerusalém, reflete sobre as razdes para ela
ter acontecido, tenta mostrar como poderia ter sido evitada, e transmite a
promessa de Deus de uma vida nova para aqueles que passaram pelas
consequéncias de seu juizo. Assim, Jeremias transmite uma mensagem
teolégica especifica, onde a esperanca é construida sobre uma andlise
penetrante do maior desastre descrito na Biblia Hebraica. A esperanca
provém da compreensdao de que Deus pode e vai tornar mesmo uma
situacédo aparentemente tdo desesperangosa em algo bom.>?°
Contentamo-nos aqui, portanto, com essas impressdes. Um pouco mais de
material relacionado trabalhamos paralelamente, na redacdo de comentarios para a
Biblia Conselheira, tanto em Jeremias quanto no livro dos Salmos. Esse material
esta apresentado resumidamente no Apéndice 1. Fecha-se o paréntesis, e a

questao 2 (acima) assume a meta de nossa pesquisa.

6.2 Nossa questao principal

Ao nos voltarmos a aplicabilidade da profecia para outras populagdes, vimos
como seria importante conhecer melhor os procedimentos atuais utilizados em
auxilio a refugiados forgados. Fizemos esse esforgo constituir o capitulo 3 desta
pesquisa. O quadro com que tivemos contato ao pesquisar a situacdo atual de
refugiados no mundo & extremamente preocupante, pois recordes de numero de
refugiados e de deslocados internamente tém sido batidos ano apds ano, o que se
mostra ser uma tendéncia forte na sociedade humana global. O quadro & agravado
pela pouquissima disponibilidade das na¢gdes mais ricas em participarem ativamente
do acolhimento aos refugiados. Vimos como, do chamado primeiro mundo, apenas a

Alemanha entrou na lista dos paises que mais acolhem refugiados — todos os

%19 Comentarios nesse sentido podem ser visto em dois quadros tematicos da Biblia Conselheira: “O

Juizo e seus frutos” (Jr 30) e “O castigo divino” (Jr 48). Ambos estdo resumidamente apresentados no
Apéndice 1.

320 FISCHER, 2016, p. 43. Jeremiah focuses on Jerusalem’s destruction, reflects on the reasons for it
tries to show how it could have been avoided, and transmits God’s promise of new life for those who
have gone through the consequences of his judgment. Jeremiah thus conveys a specific theological
message, where hope is built upon a penetrating analysis of the biggest disaster described in the
Hebrew Bible. Hope comes from the insight that God can and will turn even such a seemingly
desperate situation to the good (tradugao nossa).
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demais sado de nagdes pobres e em desenvolvimento. Assim, as necessidades
crescem exponencialmente, e 0s recursos para seu atendimento sdo escassos.
Felizmente, a Organizacdo das Nagdes Unidas tem se esforgado para promover

material e treinamento de auxilio em diversas areas.

Para fins de nossa pesquisa, iniciamos pela area da psicologia, com a qual
temos familiaridade, e que guarda mais proximidade com as mensagens de
Jeremias do que as intervengbes de cuidados de saude e recursos materiais.
Guiamo-nos por experiéncias promovidas ou compartilhadas no ambito de ac¢des da
Organizagdo das Nagbes Unidas e seu Alto Comissariado para Refugiados
(ACNUR), para individuos, familias e populagdes. Contudo, como a participagao
ativa da figura de Deus era decisiva para os refugiados israelitas e para a profecia
da nova alianga, sentimos a necessidade de também investigar como os conteudos
da espiritualidade lidam com o auxilio a refugiados sob a influéncia divina. Para esse
fim, utilizamos material produzido pela equipe de profissionais cristdos de saude
mental, que redigiu comentarios e quadros tematicos da Biblia de Estudo
Conselheira, para a qual tivemos a honra de contribuir com redacdo e também com
a edicao final do texto — parcialmente no mesmo periodo em que procediamos com
esta pesquisa. Os comentarios foram selecionados a partir de textos biblicos que se
relacionavam com a situacdo dos exilados israelitas, assim esperando unir nossas

trés areas: a Biblia, a espiritualidade e a ciéncia psi.

O trabalho nestas interfaces pretendia ter em sua base a teologia biblica, ou
seja, o conteudo pesquisado deveria ser originado do proprio texto do livro de
Jeremias, com a profecia da nova alianga e seu entorno, tal como “foi acontecido”
com os israelitas (passamos a falar de “israelitas” porque o texto de Jeremias deixou
claro que incluia também os exilados das dez tribos do antigo “Reino do Norte”).
Percebemos que seria necessario considerar juntamente com a profecia da nova
alianga também o seu contexto imediato, o chamado “Livro das Consolagdes”
(capitulos 30 e 31 de Jeremias). Ao comegar a fazé-lo, vimos que era importante e
proveitoso ainda incluir conteudos do capitulo imediatamente anterior (Jr 29), com a
carta do profeta contendo as primeiras instrugdes para a primeira comunidade de
exilados em solo babilénio, que ainda hoje servem de base para o estudo e
desenvolvimento de uma teologia da migragao. Estes esforgos estdo relatados no
capitulo 4.
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Alguns dos principais achados nesse capitulo foram: (1) a importancia de

utilizar o trabalho artistico para lidar com pessoas atingidas, pois nessa situagao
trabalhar com sentimentos costuma ser mais importante — e também mais urgente —
do que trabalhar com conceitos. (2) Dar espago para a representagéo da dor e das
“feridas incuraveis”, bem como para a terrivel angustia que por vezes sobrevém. (3)
Contrabalangar essas dores e angustias com o amor eterno de Deus. (4) Trabalhar o
caminho da responsabilizacdo propria, individual, podendo-se utilizar e também
criticar fendbmenos da sabedoria popular (como, na época, o provérbio das uvas
verdes). (5) Esperar por coisas novas, feitas por Deus no meio da vida comum
(como o relacionamento homem-mulher). E, ndo por ultimo, (6) direcionar a atengao

para o futuro, para dias que estao por vir, sempre em fungcédo da atuacio divina.

Ao lidar com o ricamente diversificado texto do Livro das Consolagdes, foi
possivel perceber que uma simples leitura dele age, de certa forma, como uma
apresentacao de peca artistica, e faz reproduzir nos e nas ouvintes, assim como na
leitora e no leitor, o dificil e inconstante ambiente emocional de vida dos exilados,
que vivem entre anseios, promessas e alento de Deus, intercaladas com muitas
contradigbes e dificuldades humanas. Ao longo dos comentarios, a busca da
“‘universalidade” das aplicacbes daqueles conteudos, para prover auxilio a
comunidades sofrendo deslocamentos for¢gados tal como os judaitas, foi aparecendo

e se acumulando em grandes volumes, em varios pontos.

Com esse contexto trabalhado, chegamos a propria profecia da nova alianga
no Capitulo 5. Ndo querendo interromper o fluxo de associacdes, antes se possivel
incrementa-lo, iniciamos por logo submeter o texto da profecia ao crivo da principal
abordagem psicologica de que tratamos no capitulo 3, a abordagem construtivista
social “RICH” e seus relacionamentos “enriquecidos” para fins terapéuticos. Nossa
agradavel surpresa foi a de constatar, como aparente no item 5.1, o quanto a
mensagem da nova alianga estava plena das qualidades que ainda hoje sao
percebidas como fundamentais para uma restauracdo pos-traumatica comunitaria:
ela apresenta um relacionamento, conduzido com respeito, informagao, conexao
pessoal e esperanca. Essa constatacdo nos deixou animados para nos debrugarmos
com uma lupa sobre ainda mais detalhes do texto jeremiénico da nova aliancga.
Procedemos a exegese e, no comentario aos conteudos, pudemos encontrar uma

riqueza grande de nogdes terapéuticas para pessoas e populagbes atingidas por
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tragédias, especialmente (mas n&o exclusivamente) as de deslocamento forgado. Os
dois pilares desse processo terapéutico do relacionamento com Deus se mostraram
ser a interiorizag&do da inclinagdo de vida em cada pessoa atingida pela alianga, e a
garantia da nao repeticdo da tragédia, porque o pecado humano (que provocou a
tragédia anterior) sera perdoado e totalmente jogado no esquecimento.

Como se isso nao fosse bastante, apds o anuncio da Nova Alianga a palavra
de Deus seguiu provendo garantias absolutamente fortes de uma indestrutibilidade
desse novo relacionamento, conforme descreveu a parte final do capitulo 4, que
comenta os versos apos a pericope da Nova Alianga. A profecia de Jeremias
expressa as garantias ligando esse conteudo revolucionario e inovador a realidades
amplamente conhecidas, como as leis da natureza e o ciclo de sol e lua. Assim, a
santidade de Deus se expandira para alcancar inclusive as areas que antes eram
consideradas parias e foco de grande impureza e pecado. Essa “Nova Jerusalém”,

portanto, ndo tera mais o que temer.

O desenvolvimento da pesquisa, apesar da constante frustracdo de nao
termos condi¢cdes de aprofundamento em tantos ramos dessas trés areas (Biblia,
psicologia e espiritualidade), todas elas tdo complexas e diversificadas, a nosso ver
atingiu os objetivos pretendidos. Conforme aparente nas analises e comentarios dos
capitulos 4 e 5, ha um consideravel poder terapéutico envolvido nessas mensagens,
que podera ser de grande serventia para situagdes de tragédia de nossos tempos.
Acreditamos que essa analise ateste o carater original desta pesquisa, juntamente
com os comentarios aplicados a condigdo de refugiados for¢gados. A principal boa
surpresa constatada consideramos ser a otima correlagdo encontrada entre a
abordagem construtivista-social da estrutura “RICH” e as énfases da propria profecia

da nova alianga.

O “fator Deus” exerce, sem duvida, grande influéncia na aplicacdo da
situagao biblica em geral. Ndo se pode — e nem se deseja — negar a participagéo
divina no replantar e reedificar, na mesma proporgdo em que ja havia participado do
juizo de “arrancar e derrubar”’. Mas a agao de Deus sempre estara acima de nosso
alcance e fora de nosso controle. E sabemos que isso ndo é propriedade exclusiva
do “nosso” sistema religioso judaico-cristdo, inclusive porque o “nosso” Deus n&o é

propriedade nossa, antes pelo contrario. O proprio Deus deixa bem claro em sua



183

palavra que ama absolutamente a “todo ser que respira” neste mundo, e desejou e

ainda deseja compartilhar Vida, para além de nossas mazelas.

Em nosso entendimento, portanto, a pesquisa acabou por confirmar nossa
hipétese: os conteudos da profecia da nova alianca e de seu contexto imediato em
Jeremias tém de fato poder e serventia para auxiliar a pessoas e comunidades que
sofrem na condigao de exilio forgado, tal como serviram junto a comunidade israelita

dos séculos VIl a 'V a.C.
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APENDICE 1 - Juizo divino, ira e salvagao

Neste Apéndice apresentamos alguns materiais que desenvolvemos para a
Biblia de Estudo Conselheira, antes e durante o periodo da pesquisa, mas que nao
foram incluidos no texto principal por se relacionarem apenas indiretamente com o
tema que pesquisamos, e também porque sua compreensao plena transcende tanto

0 escopo desta tese quanto nossa capacidade de entendimento.

Ira de Deus e Salvagao

A relacdo entre a ira de Deus e Sua obra de salvagcdo é tratada
colateralmente, em um quadro tematico intitulado “Raiva humana e ira divina” (Sl

76), do qual selecionamos um trecho:

Segundo S| 75.10, a ira divina é utilizada “para quebrar o poder dos maus”,
a fim de que o poder dos que obedecem a Deus possa crescer. Ela faz
parte do processo de julgamento que Deus promove (75.2, 6-8), como justo
juiz que é, para condenar e castigar os que s&o culpados e proteger e livrar
os inocentes. E a indignagdo de Deus em agdo, como descrito em Rm 1,
“contra todos os pecados e todas as maldades das pessoas que, por meio
das suas mas agdes nao deixam que os outros conhegcam a verdade a
respeito de Deus” (Rm 1.18 NTLH). Portanto, hd na ira divina uma dupla
intervengao a servigco da verdade: a condenacéo e a salvagdo. Condenacéao
ao deixar claro o que esta certo e o que esta errado, aplicando o devido
castigo (como uma sentenga de um juiz); e salvagao, ao abrir caminho para
“a verdade a respeito de Deus” que protege e promove a vida. Nestes
salmos escritos pelo grupo de Asafe vemos como Deus é de fato o unico
juiz perfeitamente justo, que valorizard o certo e punira o errado, e assim
abrird caminho para a misericérdia (Sl 79 e 80), que é o que nos salva, por
meio da fé.%’

Enquanto na pesquisa preferimos nos dedicar a aplicabilidade da profecia da
nova alianga para situagées contemporaneas de tragédias de migragéo forgada, ao
comentarmos conteudos do livro de Jeremias para a Biblia Conselheira pudemos

refletir resumidamente sobre os bons frutos que o processo do juizo de Deus sobre

Juda produziu:

Quadro “0O Juizo e seus frutos” (Jr 30)

%1 KEPLER, K. (Ed.); MIRANDA, J. (Org.). Biblia de Estudo Conselheira — Salmos. Barueri:
Sociedade Biblica do Brasil, 2016. ebook.
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A queda e destruicdo de Jerusalém foram um evento extremamente
traumatico, com enorme impacto a nivel nacional. Talvez possamos
compara-la ao que um violento assalto a residéncia, com abusos e mortes
produziria a nivel familiar. O fim do pais, a derrubada do templo, a
desolagdo em Jerusalém sem duvida forgaram os sobreviventes a repensar
toda a sua vida. Finalmente ficava clarissimo que os verdadeiros profetas,
como Jeremias, Isaias, Ezequiel e outros falaram a verdade da parte de
Deus, e ndo aqueles falsos profetas que sempre garantiam que tudo iria
terminar bem.

A causa do julgamento divino e do cativeiro foi dupla: a idolatria
generalizada (Rainha do Céus, Baal, deuses assirios, cananeus, egipcios,
babilénicos), associada com muita injustica e exploragdo social durante
séculos, que corromperam a ética pessoal, religiosa, politica e judiciaria.

No meio dos assentamentos na Babilbnia, e enquanto tentavam a
reconstrugdo de suas vidas, homens e mulheres israelitas foram forgados a
reconhecer seus erros em relagdo a Deus. O cativeiro teria uma funcgao
semelhante a uma internagao forgada numa clinica de desintoxicagao para
dependentes de drogas. As profecias de aviso de Jeremias finalmente
ganharam importancia. Nessa “caida em si”, certamente comegou um
esforgo comunitario para resgatar o que as profecias ensinaram e voltar a
examinar a Lei de Deus. Como nao tinham mais liberdade total para se
reunir e contar as histérias de seus patriarcas, e também porque outra
lingua ja estava ganhando terreno com a nova geragdo, era agora
especialmente importante terem tudo registrado por escrito. Uma “volta a
Palavra de Deus” os leva a pdér em ordem os relatos, escrever o que até
entdo s haviam ouvido, organizar os livros: o cativeiro deu grande impulso
para a organizagao da Biblia (do Antigo Testamento), que desembocaria na
forma que a temos hoje.

A capacidade do que o temor, base da Alianca da Lei, conseguia produzir,
demonstrou-se ser muito limitada, e isso pela forma mais penosa: os
castigos prometidos se realizaram todos, porque a alianga foi quebrada, por
total infidelidade. Agora as promessas de uma alianga nova, trazidas por
Jeremias e também por Ezequiel, finalmente ganharam ouvidos e trouxeram
esperanca.

O povo experimentou mudanga no estilo de vida durante o exilio e, nesse
contexto, precisavam da confirmagdo de que Deus continuaria com eles,
cumprindo seu plano de redengéo. Foi preciso mudar a ideia a respeito de
Deus e do que seja a vida. Através da segunda parte de lIsaias, Deus
assegurava que continuava presente e cumprindo suas promessas. Ao
mesmo tempo, nessa mudanga de imagem de Deus, foi preciso deixar de
ser centrado em si mesmo: os israelitas continuaram “povo escolhido”, mas
nao para apenas serem salvos, porém para espalhar “luz para todas as
nacgoes”.

Crises sao esses tempos criativos nos quais Deus nos convida a olhar para
além do nosso cotidiano, e nos deixar atrair para conhecé-lo mais, e de
outras formas. Também para sabermos que Deus esta ai para todos, e nao
apenas para nosso pequeno grupo. Assim, uma prontiddo para a Nova
Alianga (ou um “novo coragéo”) aparece como fruto do juizo divino, com a
nagéc;zzsendo reconstruida dos escombros, e esperando o retorno para sua
terra.

Por ultimo, no meio das profecias de destruicdo para as nagdes vizinhas e

inimigas de Israel, refletimos mais um pouco sobre o exercicio do juizo divino:

%22 KEPLER; MIRANDA, p. 1234.
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Quadro “O Castigo Divino” (Jr 48)

A sensagdo que temos com este tema é de adentrarmos o terreno dos
mistérios de Deus, ainda pouco compreendidos por nos; e, por certo, de
dificil aceitagdo. Nés nao temos dificuldade em sermos usados por Deus
para o exercicio da misericérdia e ajuda aos necessitados. Mas... e quando
Deus usa maos humanas para o exercicio do juizo e puni¢do da maldade?
Sentimentos de indignacao, desejos de vinganga por danos sofridos, de
punigdo por crimes e injusticas cometidas, permeiam esse assunto, tanto
aqui, em relagédo a destruicdo de Juda e Jerusalém, quanto no Apocalipse,
com seu Armagedom e cenarios do inferno. Nas profecias de Jeremias o
tema se manifesta, e aparece também na fala contra o Egito: “Este dia é o
Dia do Senhor, o Senhor dos Exércitos, dia de vinganga contra os seus
adversarios” (Jr 46.10).

Ao mesmo tempo em que afirma vigorosamente a execugdo do castigo,
Deus nao mostra contentamento, mas antes um lamento profundo por tanta
desgraca e desperdicio de vidas. Por exemplo, em Jr 48.36 lemos: “Por
isso, 0 meu coragdo geme como flauta por causa de Moabe.” Certamente,
muitos pais e maes ja tiveram sentimentos semelhantes ao aplicarem
castigos disciplinares a seus filhos.

Felizmente, Jesus Cristo veio expor, também dramaticamente, o climax da
maldade humana, e assim inaugurou a Nova Alianca — a mesma
profetizada por Jeremias — feita por Deus sem violéncia ativa, mas com
paixao, sofrendo a violéncia em seu préprio corpo e doando por nés sua
vida. Assim, Deus estabelece a justica e a paz em vez da guerra.323

23 KEPLER; MIRANDA, 2019, p. 1263



