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RESUMO

Nos modelos econdmicos em que o lucro € a finalidade subordinam-se todas as instituicdes sociais
para garantir os beneficios de uma minoria, sustentada pela opressao de uma maioria. Nos territérios
ocupados pelos paises ibéricos desde o0 século XV estabeleceu-se uma politica de controle sobre as
massas denominada de colonialismo. Essa politica ganhou o selo oficial da Igreja que administrava o
direito internacional e autorizava as ocupacgdes. Com isso, criou-se nestes territérios uma mentalidade
colonial. Embora independentes, as colénias mantiveram esta mentalidade que deve ser superada e
contra a qual os oprimidos se julgavam incapazes de enfrentar, alimentados pelo discurso
determinista religioso. Este trabalho trata da trajetéria de Paulo Freire e do Conselho Mundial de
Igrejas (CMI). Ambos nascidos no século XX. Paulo Freire é uma pessoa, CMI é uma organizacao
internacional. Os esforgos de ambos sdo comuns: contribuir na Missio Dei visando a libertagdo da
pessoa humana. Um contribuiu com sua préxis epistemolégica, outro com o aporte financeiro e
ambos em resposta aos anseios humanos de libertacdo. A trajetéria de Paulo Freire no Brasil, Chile e
Estados Unidos é trabalhada no primeiro capitulo, e a do CMI no segundo capitulo. O capitulo trés é
reservado para descrever a trajetoria de Paulo Freire a partir do CMI. O texto nos oferece leituras de
itinerarios. E uma contribuicdo para manter aceso os ideais do “andarilho a esperanca” que sdo, num
primeiro momento, a conscientizagéo, seguida pela libertagéo e pela emancipa¢do humana.

Palavras-chave: Paulo Freire; Conselho Mundial de Igrejas; conscientizagdo; libertagao.



ABSTRACT

In the actually economic models where sometimes profit it’s the aim ambition of some groups of
people. All of the socials engagement centers has been usually subordinate to keep safe all of
minority’s privileges which is supported by endless majority’s oppression. Since the XV century, a
massive policy, called by colonialism has been established by iberic countries over crowed of people.
This policy received an official seal of Church which had the responsibility to administrate international
rights and used to concede occupation’s permission. As a consequence; in this areas, it were created
colonial mentality. Thought independent, colonies have been keeping this kind thought witch must to
be changed, reason why oppressed people judge themselves not able to face this situation, this group
of people have been fed by religious determinism. This work treats to Paulo Freire’s trajectory in part
to World Council of Churches (WCC). Both of them were born in the XX century. Paulo Freire it’s a
person, WCC it’s an International Found. Both efforts are common, it means: to contribute with Missio
Dei seeking freedom of human person. The first one helps with his epistemological praxis and the
second one with the financial support and both with humanities desires of freedom. The Paulo Freire’s
trajectory in Brazil, Chile and USA it's seemed in the chapter one and second one talks about the
WCC. The chapter three it’s reserved to broach Paulo Freire’s trajectory from WCC. This work also
offers us itinerary readings. It's just contributions to keep in evidence all of “Hope’s walkers” ideals
whose represents conscietization in the first sight e finally followed by freedom and human
emancipation.

Keywords: Paulo Freire; World Council of Churches; conscientization; freedom



INTRODUCAO

Vivemos num mundo em que a injustica e a desigualdade estdo muito
presentes e sao aprofundadas pelo modelo econémico adotado pelos paises
desenvolvidos e por aqueles em desenvolvimento. No geral, os modelos econémicos
que geram lucros para uma minoria necessitam da exploracdo de uma maioria.
Idéias hegeménicas tentam nos fazer acreditar que este modelo é imutavel. Mas
Paulo Freire nos ensina a olhar a realidade de forma diferente. Em reunides e
encontros por todos os recantos deste mundo ouvimos em unissono: “Um outro

mundo é possivel”.!

Caio Prado Junior, considerado um dos mais significativos historiadores do
Brasil depois de Capistrano de Abreu, pergunta sobre a génese do Brasil: Quando e
como comegou o Brasil? E esta pergunta pode ser aplicada a todas as regiées que
se tornaram col6nias dos paises ibéricos, especialmente de Portugal. E sua resposta
€ que o Brasil surgiu no quadro das atividades européias a partir do século XV.
Essas atividades integraram um novo continente a Orbita européia, assim como a
Africa e a Asia acabaram por integrar o universo todo em uma nova ordem, que é a
do mundo moderno®. Neste quadro de atividades encontramos o colonialismo que
pode ser melhor entendido a partir das consideracdes que fazemos a seguir.

A primeira consideracao refere-se 0 enriqguecimento da Europa. A
colonizacdo do Brasil, da Africa e da Asia serviram essencialmente para enriquecer

! Especialmente sobre esta questdo podemos considerar as obras de Istvan Mezsaros, dentre elas Para além do capital.
2 In: REIS, José Carlos. Anos 1960: Caio Prado Jr. e "A Revolucdo brasileira". Rev. bras. Hist. V. 19 n. 37, S3o Paulo,
set. 1999, p. 20.
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a Europa. A empresa maritima portuguesa no século XV foi alimentada e financiada
por uma burguesia comercial sedenta de lucros. Com esta sede, a burguesia, com o
apoio do rei, comecou a sua expansdo pela Africa e india. O Oriente ocupava a
fantasia portuguesa como uma regido de abundantes riquezas e por isso a india era
o principal objetivo de Portugal. Nesta caminhada ocuparam o Ocidente africano,
chegaram ao Brasil e se expandiram para o Oriente.?

Como segunda consideracao nos arriscamos a afirmar que a lIgreja é
culpada, pois além da alianga entre os burgueses e a monarquia, ha outra a ser
considerada: a alianca da Igreja com as monarquias. Nesta alianga, a Igreja se
sobrepde a monarquia. Era a Igreja quem controlava o direito internacional e
autorizava a colonizacao e a exploracdo de um novo territorio através dos “mandatos
feudais” expedidos pelos papas. O poder papal vai se firmar como o “dominus totius
orbis”. Embora questionado, este poder se impora de forma poderosa na peninsula
ibérica. A Igreja, senhora do mundo, criou no imaginario portugués a idéia de que
“civilizacao e fé catdlica estavam intimamente unidas. ‘Dilatar as fronteiras da fé e do
império’ era o lema das conquistas portuguesas”.* E isto significava estar “entre a
cruz e a espada”. Nesse aspecto podemos fazer a mea-culpa da Igreja pela
exploracéo colonial e dizimacao de povos. Por isso a Igreja pediu perddao aos povos
latino-americanos pelas barbaries cometidas. Os que n&o foram dizimados foram
escravizados com a desculpa de que a Biblia ndo condena este outro modelo

econdmico também avido de lucro.

Com a escravizacao dos corpos escraviza-se também a alma, desumaniza-se
0 sujeito que deixa de ser humano para tornar-se objeto, reificado, ndo porque
gueira, mas porque é coagido inconscientemente para esta condi¢ao.

A terceira consideracao ¢ a de que a Igreja foi o sustentaculo ideolégico da
sociedade feudal e transferiu para a América Latina, via tridentismo, todo o ideario
medieval. A concepgado de senhorio e servilidade foi implementada nas colbnias e
nelas permaneceram.’ Assim foi nas colénias da América Latina e da Africa. A

3 In: BARBEIRO, Herédoto. Histéria Geral. S3o Paulo: Editora Moderna, 1976, p. 156-157.

4 AZZ1, Riolando. O Catolicismo Popular no Brasil. Colecdo Cadernos de Teologia e Pastoral - 11, Petrdpolis, Vozes, 1978,
p.14.

> In: SILVA, Clemildo Anacleto; RIBEIRO, Mario Bueno. Intolerdncia Religiosa e Direitos Humanos: mapeamentos de
intolerancia. Porto Alegre: Sulina, 2007.
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mentalidade colonial ficou impregnada ndo somente nas mentes dos pobres e
oprimidos, mas também nas dos opressores. Nem sempre o opressor se sabe
opressor e que precisa também de libertacdo. A sombra do opressor pode ser
retirada do oprimido que se conscientiza, se desaliena, mas isto implica em que este
vazio deixado por “esta sombra” seja preenchido por outro conteudo que Paulo

Freire chama de autonomia.

A quarta consideracao e a de que a mentalidade colonial se instalou nas
colénias. Isto significou sempre uma completa descaracterizacdo do humano
enquanto ser. Significou que as pessoas podem estar no mundo mas nao com o0
mundo. E significa que o ser humano torna-se apenas adaptado, acomodado,

ajustado e se comporta de forma desarraigada, massificada. Nao € sujeito, é coisa.

A partir destas considera¢des nas quais o colonialismo serviu para enriquecer
a Europa; foi autorizado pela Igreja que o sustentou ideologicamente e que este
colonialismo foi impregnado e se criou uma mentalidade colonial nos territérios
ultramarinos e analisando a praxis anti-hegeménica de Paulo Freire podemos

afirmar que é possivel mudar tudo isso.

Nessa crenca é que nos propusemos acompanhar o itinerario de Paulo Freire.
Mas nédo nos ocupamos de Paulo Freire sem um motivo. Abracar a concepcéo e a
visdo de mundo de Paulo Freire exige explicagdes, pois Paulo Freire foi um homem
de causa. Advogado de formacdo abracou a educagdo por julgar que, como
advogado, ndo poderia defender uma causa injusta. E foi para uma causa justa:
defender o ser humano aprisionado nas trevas da falsa consciéncia como aqueles
prisioneiros ainda acorrentados pelos grilhées da ignorancia do Mito da Caverna de
Platdo. Paulo Freire propde a integracdo do humano ao mundo, seu enraizamento,
sua “acao ativa” de optar pela realidade, de criar e recriar o mundo, de exercer a

critica e construir a cultura.

O motivo de realizarmos este trabalho parte da nossa preocupagdo com as
questbes teoldgicas e educacionais. Quando se estuda teologia nos cursos
superiores de Ciéncias Teolégicas ha quase que um ocultamento da concepcéao
libertadora de Paulo Freire. Nos cursos de licenciatura, quando ha uma énfase nas
obras de Paulo Freire cita-se “en passant” sua presenca no CMI. O que lemos de
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Paulo Freire no CMI é sempre a reproducao de um texto de Moacir Gadotti em que
afirma ter conhecido Paulo Freire em 1974 enquanto fazia doutorado na
Universidade de Genebra; ou entdo que “ele trabalhava como Consultor Especial do
Departamento de Educacdo do CMI”. Ou ainda lemos artigos ou entrevistas de
pessoas que afirmaram ter conhecido Paulo Freire quando ele trabalhava no CMI.

Mas sera que é s6 isso? Paulo Freire trabalhou dez anos no CMI e qual foi a

sua contribuicéo efetiva no e a partir deste organismo ecuménico?

Para responder a estas e mais algumas questdes assumimos alguns
caminhos. O primeiro deles foi reler as obras de Paulo Freire. Depois fomos a
Genebra em 2007 e coletamos informagdes nos arquivos do CMI. Entrevistamos
duas pessoas que conheceram Paulo Freire e nos deram informacgdes valiosas, uma

mais e outra menos.

De posse dos documentos optamos por selecionar apenas dois para redigir
este trabalho. E os dois documentos tratam das andarilhagens de Paulo Freire. O
primeiro documento estd em francés e € uma narrativa de Paulo Freire sobre seu
itinerario do Brasil até sua chegada em Genebra. Nesse documento ele faz uma
descricdo da sua familia e entdo descreve seus “problemas politicos”. O segundo
documento € um relatério de viagens do tempo em que era funcionario do CMI. Os
documentos sao “datilografados” por Paulo Freire. Outros documentos que estao
anexados referem-se a estes dois que selecionamos para a redacao deste trabalho.

Este trabalho é essencialmente analitico-descritivo e nossa abordagem é
qualitativa. E analitico no sentido de que os textos e documentos foram selecionados
e analisados na tentativa de explicar o seu contexto. Embora possa parecer um
tanto objetivista e positivista, a nossa intencdo ao optar por esta construgdo se
encaminha mais para uma hermenéutica atualizada. Um trabalho analitico possui
varias categorias e optamos pela categoria histérica de analise, pois ao
selecionarmos os documentos nosso interesse esta em preservar os registros de
Paulo Freire, mapear a sua experiéncia localizando-o no espago e no tempo.
Mapeado e localizado caminhamos para a tentativa de analisar os eventos para
entender e interpretar como eles foram produzidos, o porqué e quais conseqiiéncias
podemos atribuir a estes fatos. O trabalho é também descritivo porque buscamos
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conhecer e interpretar os documentos, apos seleciona-los. Como os fatos ja estao
dados, ndao podemos modifica-los, mas podemos reinterpreta-los. Por conta da

nossa inferéncia sobre os documentos, a nossa abordagem é qualitativa.

Quanto a estrutura este trabalho esta dividido em trés capitulos. No Capitulo |
optamos por resgatar a biografia de Paulo Freire, buscando elementos
biobibliograficos. Nesta construgdo entrelacamos as falas de muitos autores, alguns
mais distantes que fizeram analises da obra e do pensamento de Paulo Freire e
outros mais préximos a ele que dele falam com intimidade. Consideramos neste
capitulo o /6cus do seu pensamento, as influéncias familiares e suas relacées com o
povo, suas bases tedricas (inicialmente francesas), sua trajetéria profissional, seu
envolvimento com as questdes educacionais, a aplicacdo de seu “método” no
nordeste e fora do nordeste e tratamos de parte do seu exilio. Alertamos, de inicio,
que Paulo Freire varias vezes esclareceu que o seu método nao se tratava
propriamente de "método pedagdgico”, mas sim de um "método de conhecimento".
A sua preocupacao era com uma teoria (inovadora, com certeza) do conhecimento
(problema epistemoldgico). Os esclarecimentos de Paulo Freire se deveram pelo

fato de muitos reduzem a sua obra de Freire a um "método de alfabetizagao".

No Capitulo Il tratamos do maior organismo de representacdo do moderno
movimento ecuménico: o CMI. Para conhecer o CMI e compreender a sua génese e
formacao oferecemos uma conceituacao de “ecumenismo” e tratamos da quebra de
unidade da lIgreja, afirmando que a natureza do cristianismo, como de outras
instituicdes religiosas, € a cismatica. Na histéria do cristianismo encontramos cisdes
que desestabilizaram a Igreja, mas a maior delas, com profundos desdobramentos
teoldgicos foi resultado do movimento de reforma do século XVI. Apresentamos
também a crise que a sociedade secularizada causou na Igreja, o seu fechamento e
necessidade de reorganizacao e abertura para o mundo moderno, possivel gracas a
atuacao de Joao XXIIl na década de 1960, com destaque especial para o Concilio
Vaticano Il e o documento Unitatis Redintegratio, sobre o Ecumenismo, no qual os

demais cristdos ganham o titulo de “irmaos separados”.

Ainda no Capitulo Il apresentamos os antecedentes do CMI, fundado a partir

das associacao leigas, das aliancas e federacbes de Igrejas que desembocam nas
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Conferéncias Missionarias. Além das Conferéncias citamos os Comités “Fé e
Ordem” e “Vida e Trabalho” como os bracos de rio que formardo o caudaloso rio do
CMI, no qual navega mais de 300 Igrejas presentes em mais de 100 paises.

No Capitulo Il tratamos de Paulo Freire no CMI. Discutimos a questao da
Educacao Teoldgica e “nao-teolégica” e como foi o envolvimento de Paulo Freire
com o organismo através de viagens por todos os continentes. De posse de um
documento que denominamos “Relatério de Viagem” tracamos o itinerario de Paulo
Freire desde Genebra para todo o mundo. No documento foram registrados os
encontros, alguns contatos os dias e o(s) assunto(s) para o(s) qual(is) Paulo Freire
foi convidado. Temos a conviccdo de que nem todas as viagens de Paulo Freire
estdo registradas no documento, pois ele nado relata a participacdo na Quinta
Assembléia Geral do CMI, em Nairébi, no Quénia, Africa. Mas soubemos que ele

esteve neste evento.

Procuramos neste trabalho mostrar o Paulo Freire como o “andarilho da
esperanca”, o homem que, proibido de andar por sua terra, andarilhou pelo mundo,
perseguindo arduamente seu ideal de libertacdo e emancipacdo humana, através da
conscientizacdo, termo este do qual ele tinha uma especial preocupacido: nao
banalizar mas fazer com que cada ser humano se apropriasse dele e trabalhasse
para a transformacao da realidade.



CAPITULO | — PAULO FREIRE: VIDA, OBRAS, FORMACAO, INFLUENCIAS E
EXiLIO NA AMERICA LATINA

Com a diversidade que temos de obras sobre a vida de Paulo Freire
poderiamos afirmar que seria facil biografa-lo. Seria, se a nossa proposta fosse
apenas relatar fatos de sua vida. Mas a histéria de vida de uma pessoa, qualquer
que seja, envolve muito mais que fatos. Ha os subjetivismos que estdo presentes
apenas na mente da pessoa viva, do sujeito histérico que é cada pessoa. Assim nao
¢é facil descrever Paulo Freire ou qualquer outra pessoa humana.

Neste capitulo pretendemos tratar do Paulo Freire que, na sua compreensao
do humano como um ser incompleto e inacabado, estava se radicalizando cada vez
mais. Queremos tratar do Paulo Freire que nutria a esperanca de melhores dias para
0 seu pais, que ele redescobriu no exilio e que negou-lhe o que ele tanto defendia: o
direito a dizer a palavra, no seu lugar. E ele pode dizer dias antes de findar seu
tempo na “terra dos viventes™. Paulo Freire, nos seus Ultimos dias afirmou que
estava absolutamente feliz por estar vivo num momento histérico do Brasil em que
percebia uma vontade amorosa de mudar o mundo. Referia-se a marcha dos sem-
terra para garantir um direito: o da terra. E que “morreria feliz se visse um Brasil
cheio, em seu tempo historico, de marchas. Marcha dos que ndo tem escola, marcha
dos reprovados, marcha dos que querem amar e nao podem, marcha dos que se

recusam a uma obediéncia servil, marcha dos que se rebelam, marcha dos que

6 Referéncia ao texto biblico Salmo 166.9.
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querem ser e estdo proibidos de ser”.” Marchas sdo andarilhagens histéricas pelo

mundo. Por isso queremos tratar do Paulo Freire que marchou, que foi andarilho no
mundo. E o foi porque a porta de sua casa estava fechada e portas de outras casas

foram abertas.

Paulo Freire estava guardando energias para escrever as suas “cartas
pedagdgicas”. Nao viveu o suficiente para vé-las publicadas, mas o suficiente para
entregar a nds, seus leitores, a sua mensagem. Depois de sua morte, Nita Freire,
sua esposa, encaminhou os escritos para Balduino Andreola que os prefaciou
“conversando” com Paulo Freire, de forma tédo eloqlente e lucida. Algo bom em
nossa lingua portuguesa é o gerandio. E o gerundio durativo da idéia de movimento.

E no “conversando” Andreola afirma

Se a tua voz, Paulo, fosse uma voz solitaria, a esperanga se tornaria dificil.
Alegra-nos ver-te situado num processo histérico de grande envergadura.
Tenho certeza plena de que todos os grandes mestres citados acima, e
dezenas de outros, assinariam o0 que escreveste em tuas Cartas
pedagdgicas. Elas lancarao luzes novas sobre os caminhos de milhares de
educadores, e de muitos milhdes de pessoas, no mundo inteiro, que
inspirados em tua obra, lutam para a construgdo histérica de um novo
projeto de humanidade™

Assim, apesar da tarefa dura com a qual nos deparamos, que € a de escrever
sobre a vida de Paulo Freire, esta torna-se menos dificil pelo fato de seu
pensamento e sua epistemologia expressarem sua vida e as aspiracoes de tantos
outros na luta por um novo projeto de humanidade. Destacamos que esta tarefa se

realiza a partir da nossa subjetividade e da forma como lemos Paulo Freire.

Desta forma, pretendemos tracar a trajetéria de Paulo Freire e de sua
epistemologia e tentar compreender o que foi a sua vida, do Recife até Genebra, do
menino empobrecido ao “maior educador do nosso tempo™, daquele que desde
pequeno queria fazer algo para ajudar aos homens aquele responsavel por um
programa de educacdo de adultos do Departamento de Educacdo do Conselho
Mundial de Igrejas.

7 Entrevista que Paulo Freire concedeu a Luciana Burlamaqui em 17 de abril de 1997. Disponivel em www.paulofreire.ufpb.br.

8 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Indignacdo: cartas pedagdgicas e outros escritos. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2000, p. 25.
Neste texto, por grandes mestres Andreola refere-se a Mounier, Fiori, Petras, Du Pin, Ozanan, Buchez, Teilhard de Chardin,
Bernanos, Péguy, De Lubac, Chenu, Lebret, Dom Hélder Camara, Duclerc, Habermas, Madre Teresa, Jodo XXIII, Gandhi, entre
outros.

Entrevista com Balduino Andreola: Andarilhos com Paulo Freire. In:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_tema_capa&Itemid=23&task=detalhe&id=469>. Acesso em 25 de
junho de 2009.
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Paulo Freire, em entrevista & Revista Presenca Pedagégica'® afirmou, no ano
de 1995, que nao havia mudado muito nos ultimos trinta anos, mas que estava se
radicalizando cada vez mais. Com isso Paulo Freire ndo quis se orgulhar, mas
afirmar que continuava nele, e com mais forga ainda, um profundo respeito pela
pessoa humana. E esta radicalizacdo de Paulo Freire foi demonstrada sempre nas
suas opcoes. E suas opcdes foram favorecidas por suas experiéncias de vida. Foi
assim que Paulo Freire optou por exilar-se na Bolivia, depois no Chile, lecionar por
um periodo nos Estados Unidos da América e a sua mais especial op¢do: a de

aceitar o trabalho no Conselho Mundial de Igrejas, em 1970.

Quando Paulo Freire chegou ao Conselho Mundial de Igrejas, organismo do
qual trataremos noutro capitulo, seu pensamento ja estava sistematizado e a sua
Pedagogia do Oprimido ja tinha sido publicada. Ja era um Paulo Freire
profundamente comprometido com a luta ndo somente pela libertacdo, mas também
pela emancipacdo da pessoa humana através de um conceito amplamente
discutido: a conscientizacdo. Para Paulo Freire a concientizacdo era acima de tudo

“uma consciéncia de classe”. E essa consciéncia era revolucionaria.

Paulo Freire poderia ter permanecido nos Estados Unidos a partir de 1969 e
trabalhado em excelentes universidades e centros de pesquisa, como o fez em
Harvard, ganhando muito dinheiro no “coracao do capitalismo” ou na “toca do bicho”
como ele costumava dizer, entretanto sua opcao melhor pelo Conselho Mundial de
Igrejas contribui para atingir, com seu trabalho e de sua equipe, a Africa, a América
Latina e outros paises empobrecidos do planeta, para tornar-se o Paulo dos cinco
continentes. E chegou no Conselho Mundial de Igrejas com uma afirmacgéo: “vocés
devem saber que eu tomei uma decisdo. Meu problema é o problema dos

esfarrapados da Terra. Vocés precisam saber que optei pela revolugao”."

O pensamento de Paulo Freire, tanto em sua teoria quanto em sua pratica é
incomparavel. Andreola, em entrevista concedida ao Instituto Humanitas Unisinos,

afirma que Paulo Freire é muito mais estudado em outros paises que no Brasil.

10 RODRIGUES, Neidson. Entrevista Paulo Freire: Critico, radical e otimista. Revista Presenca Pedagogica. Belo Horizonte,
Ano I, n. 1, jan/fev 1995, p. 5-12.

11 GERHARDT, Heinz-Peter. Uma voz européia: Arqueologia de um pensamento. In: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire:
uma biobibliografia. Sdo Paulo: Cortez: Instituto Paulo Freire; Brasilia: UNESCO, 1996, p. 163.
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Segundo Andreola o pensamento freireano é desconsiderado por muitos intelectuais
da academia brasileira. Ele cita que

em certas universidades o acolhimento ndo é muito favoravel, em nome de
opgoes pds-modernas, pos-estruturalistas, pds-criticas ou de modismos que
configuram formas remanescentes de Colonialismo Cultural, ou entdo um
fenémeno necrofilo, denunciado por Afranio Coutinho. Prefaciando um dos
volumes das obras de Anisio Teixeira, ele escreve que ndés, brasileiros,
somos tristemente famosos por condenar ao esquecimento grandes
personalidades da nossa histéria. A revista Veja também refletiu esta
mentalidade, pois, logo ap6s a morte de Paulo Freire, candidatou-se
rapidamente a “coveira” de sua obra, prevendo que ela teria duragao
efémera, o que & amplamente desmentido pelos fatos.'®

A resposta a esta reagcédo a Paulo Freire € dada por Andreola, pois também é
feita em “nome de opgdes (...), modismos que configuram formas remanescentes de

colonialismo cultural”.’ Isto s pode ser resolvido a partir da aceitagdo da

originalidade do pensamento de Paulo Freire, o que de fato ocorre fora do Brasil. E
por isso que Paulo Freire obteve reconhecimento internacional e titulos doutorais
“honoris causa” em 26 universidades do Brasil e exterior, além do seu titulo doutoral

na Universidade do Recife, atual Universidade Federal de Pernambuco.

1.1 O Iécus do pensamento freireano

O seu pensamento, que ja tinha lastro, foi forjado especialmente a partir da
década de 50 do século XX com forte influéncia de pensadores progressistas
franceses. Paulo Freire preferia que seu pensamento fosse considerado como uma
teoria do conhecimento, ou uma epistemologia. Para compreender melhor esta
epistemologia, ha que se considerar o contexto em que foi ganhando forma: o
nordeste brasileiro. Esta regido do Brasil foi a grande produtora da riqueza colonial,
durante o ciclo da cana-de-agucar, nos séculos XVII e XVIII.

Como espaco de exploracao e expropriacdo, especialmente através da mao-
de-obra escrava, o nordeste nunca se firmou como espaco de emancipacao

humana. Na regiao foi impregnada uma forte consciéncia colonial cujos tragos ainda

12 INSTITUTO HUMANISTAS UNISINOS. Andarilhos com Paulo Freire - Entrevista com Balduino Andreola. Disponivel em:
<http://amaivos.uol.com.br/templates/amaivos/amaivos07/noticia/noticia.asp?cod_noticia=8773&cod_canal=41>. Acesso em
15 de julho de 2007.

13 Idem, ibidem.
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nao se apagaram. Por isso a insisténcia de Paulo Freire na “superagcdo do

colonialismo” no nordeste brasileiro através da educacao.

Neste nordeste brasileiro colonial é que nasceu Paulo Reglus Neves Freire,
em 1921. Era filho de uma familia de boas condicées financeiras na capital
pernambucana. Viu e sentiu o declinio da familia como conseqiiéncia da crise
econbmica que abalou 0 mundo a partir da quebra da bolsa de valores de Nova
lorque em 1929. A casa onde moravam, na Estrada do Encanamento, 724, no Bairro
da Casa Amarela, no Recife, era cedida para a avé de Paulo Freire por um tio,
conhecido por Rodovalho, bem sucedido comerciante no Rio de Janeiro que faliu por

conta da crise econdmica.

O pai de Paulo Freire, Joaquim, era capitao da Policia Militar de Pernambuco.
E usava gravata. Sua mée, Edeltrudes, era “dona de casa” ou “prendas domeésticas”
e exercia o oficio de bordadeira'®. Ainda na cidade do Recife, Paulo Freire lembra
que teve os primeiros contatos com a leitura em sua casa, a sombra de mangueiras.
Ele proprio relatou que a sombra das mangueiras, e com gravetos destas, tracou as
primeiras palavras, no quintal de sua casa, sob a orientacdo de seus pais. O chao
fora seu quadro-negro e os gravetos o seu giz. Paulo Freire relata que em sua casa
existiam duas mangueiras, muito préximas uma da outra, que permitam a seu pai
armar a rede e também, debaixo destas, foi alfabetizado com palavras de seu
cotidiano e de seu mundo. A experiéncia foi tdo marcante que ele produziu um livro

com o titulo “A sombra desta mangueira”.

Das sombras das mangueiras do quintal de sua casa, Paulo Freire foi
encaminhado para a escola particular da jovem professora Eunice Vasconcelos
(1909-1977). Neste espaco Paulo Freire, ja alfabetizado, avancou das palavras as
“sentencas” da lingua portuguesa e ao intrincado mundo da linguagem. Certamente
que as preocupacoes posteriores de Paulo Freire com as questdes semanticas e
sintaticas tiveram seu nascedouro com a “professorinha Eunice”, tanto que ele
descreveu a sua experiéncia primeira no espaco escolar. De suas atividades

primeiras ele diz:

4 FREIRE, Paulo; GUIMARAES, Sérgio. Sobre educacdo: Didlogos. V. 1. Rio de Janeiro: Editora Paz e Terra, 1982.
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Eu me entregava com prazer a tarefa de "formar sentengas". Era assim que
ela (professora Eunice) [grifo meu] costumava dizer. Eunice me pedia que
colocasse numa folha de papel tantas palavras quantas eu conhecesse. Eu
ia dando forma as sentengas com essas palavras que eu escolhia e
escrevia. Entdo, Eunice debatia comigo o sentido, a significacdo de cada
uma. (...) Fui criando naturalmente uma intimidade e um gosto com as
ocorréncias da lingua — os verbos, seus modos, seus tempos... A
professorinha s intervinha quando eu me via em dificuldade, mas nunca
teve a preocupacado de me fazer decorar regras gramaticais.

O que Paulo Freire fazia, ainda crianca, sem a consciéncia teérica e ajudado
por uma professora adolescente, era a ciéncia hermenéutica, de busca do sentido
primeiro das palavras, dos discursos. Esta atividade de impacto em Paulo Freire
permitiu-lhe, mais tarde, em sua acgao-reflexdo-acdo usar e abusar dos termos, das
palavras, algumas muitas inventadas e reinventadas. Anos mais tarde, em encontros
com trabalhadores rurais, Paulo Freire, preocupado com sua linguagem académica
e consciente das diferencas semanticas e sintaticas, entremeava seus discursos
com “quer dizer”, “isto é”"°. Fazia isto como que querendo se fazer entender ou

explicar melhor o que lhes dizia.

Com a crise econbmica e a faléncia, o tio de Paulo Freire perdeu a casa e
todos tiveram de assumir uma vida mais modesta no bairro de Jaboatdo, distante

dezoito quildbmetros do Recife, atualmente sede de municipio auténomo.

Paulo Freire afirmou

Minha familia, que era de classe média, foi obrigada a deixar a casa em
Recife para morar em Jaboatéo, com a idéia mégica de que saindo de 14 as
coisas melhorariam. No entanto, elas pioraram. Este fato provocou uma
mudanca fundamental na minha vida.'®

Jaboatdo, municipio vizinho de Recife, foi de grande importancia na vida de
Paulo Freire. Foi naquele lugar que Paulo Freire vivenciou novas experiéncias
forjadoras de sua praxis. Ana Maria Araujo Freire, esposa do segundo casamento de
Paulo Freire depois de sua viuvez em 1986, chama este periodo em Jaboatdo de
“‘espaco-tempo de aprendizagem”. Foi neste tempo que Paulo Freire tomou para si,

“com paix&o, os estudos das sintaxes popular e erudita da lingua portuguesa”’.

15 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do oprimido. 6. ed. Sdo Paulo: Editora Paz e
Terra, 1999, p. 24.

16 BARRETO, Vera. Paulo Freire para educadores. S3o Paulo: Arte e Ciéncia, 1998, p. 19.

7 FREIRE. Ana Maria Aradjo. A voz da esposa: A trajetdria de Paulo Freire. In: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire: uma
biobibliografia. Sdo Paulo: Cortez: Instituto Paulo Freire; Brasilia: UNESCO, 1996, p. 30.
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Além dos percalgos sofridos, empobrecimento e fome, em 31 de outubro de
1934 Paulo Freire perdeu o seu pai, vitima de uma “aneurisma abdominal”. Isto
causou mais dificuldades para a familia, considerando o contexto da época. A mae

de Paulo Freire era ainda uma mulher jovem, com quatro filhos para sustentar.

Ao falar sobre a méae, numa entrevista, Paulo Freire disse que depois da

morte do pai a familia ndo teve nada com relacao a coisas materiais e afirmou:

Uma das dores maiores que eu carrego em mim ainda hoje é a dor de
quando acompanhava minha méae nas compras. Ela ainda era uma mulher
jovem, bonita. Era obrigada a ouvir gracejos, ironias, sugestoes
desrespeitosas de bodegueiros e agougueiros de quem ia tentar comprar
250 gramas de carne fiado. Representou dor para mim, aos treze anos e até
antes - com ele vivo ainda e sem saber - ndo ter possibilidade fisica de
brigar contra as ofensas. Isso provocou, ao lado da dor que me acompanha,
uma profunda intolerancia ao desrespeito.'®

Paulo Freire relata que a mae nao teve condicdes financeiras para manté-lo
estudando, numa época em que apenas se podia vislumbrar algum futuro melhor
através da educacdo. Ana Maria Freire relata que Paulo Freire concluira o curso
primario em Jaboatdo e que sua formacdo escolar somente poderia ter
prosseguimento na cidade do Recife. E numa escola paga. O curso ginasial foi
iniciado em 1936, aos 15 anos, no Colégio 14 de Julho, no Bairro Sao José, um
prolongamento do Colégio Francés Chateaubriand. Esgotados o0s recursos
financeiros no final daquele ano, sua méae perambulou por varias escolas na
tentativa de encontrar uma que fosse gratuita. E foi numa das viagens ao Recife que
a mae de Paulo Freire contou com a ajuda de Aluizio Pessoa de Araujo, dono do
Colégio Oswaldo Cruz, que ofereceu uma bolsa de estudos, para os sete anos de
curso secundario e pré-juridico. Mais tarde Paulo Freire cursaria Direito na
Universidade do Recife.

Paulo Freire ingressou no Colégio Oswaldo Cruz, no Recife, para continuar
seus estudos, aos 16 anos, quando muitos de seus colegas, de familias abastadas,
estavam ingressando na Educacao Superior. O dono da escola, Prof. Aluizio Pessoa
de Araujo, pai de Ana Maria Araujo, aceitou Paulo Freire na sua escola com apenas

uma condigao: que ele fosse estudioso.

18 CORTELLA, Mario Sérgio; VENCESLAU, Paulo de Tarso. Entrevista Paulo Freire. Secio Meméria. Revista Teoria & Debate.
Sao Paulo, EFPA, Ano 4, n. 17, jan/fev/mar, 1992.
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Paulo Freire superou as expectativas de Aluizio, tornando-se, alguns anos
depois, professor de Lingua Portuguesa na mesma escola que o recebera anos
antes. Nas notas da obra Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia
do Oprimido esta relatado que Aluizio usava como critérios para a escolha de
docentes de seu colégio “a competéncia profissional e o da dedicacao e seriedade

no trato do ato de educar”®

e que, preponderantemente, do corpo docente do
Colégio Oswaldo Cruz é que se formou o corpo docente de quase todas as
faculdades que reunidas mais tarde, no ano de 1946, deram origem a Universidade
Federal do Estado do Pernambuco. Nesta mesma nota, lista-se também
personalidades de destaque que foram alunos deste colégio, reconhecidamente
democratico e progressista. Depois de algum tempo como monitor, talvez para
compensar a sua bolsa de estudos, Paulo Freire passou ao cargo de professor de
Lingua Portuguesa. Assumiu o cargo substituindo Moacir Albuquerque, considerado
um dos melhores professores no Recife na area de Lingua Portuguesa. O empenho
de Paulo Freire na tarefa docente foi de intensa dedicacdo a leituras criticas de
gramaticos brasileiros e portugueses. Paulo Freire deveria contribuir para o sustento
da familia e “parte da parte” que lhe cabia dos seus vencimentos eram utilizados
para compra de literatura especializada na Lingua Portuguesa. Ele afirmou que
“naquele periodo de alumbramento em que me achava, apaixonado, enfeiticado
mesmo, pela docéncia no Colégio Oswaldo Cruz, apliquei um dinheiro maior na
compra de uma roupa. (...) Nao andava sujo, € verdade, mas andava feiamente

vestido”.?°

Paulo Freire sempre fora profundamente grato ao Prof. Aluizio Araujo. Em
1977 Aluizio e sua esposa, Francisca, conhecida como Genove, passaram quinze
dias na casa de Paulo Freire e Elza, em Genebra. Dois anos depois quando Paulo
Freire veio visitar o Brasil, ja em periodo final de exilio, também Aluizio estava em
periodo final de sua existéncia terrena, pois falecera logo apds o retorno de Paulo
Freire a Genebra. O testemunho de Freire é que tanto Aluizio quanto Genove foram

responsaveis pelas condicdes de seu desenvolvimento enquanto pensador.

19 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do oprimido. Notas de Ana Maria Aratjo Freire.
Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 207-208.

2 ROSAS, Paulo. Paulo Freire: aprendendo com a propria historia. Disponivel em  <http://www.fundaj.
gov.br/observanordeste/obex06.pdf>. Acessado em 08 de agosto de 2007.
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De familia de classe média para o empobrecimento, por causa da crise de
1929, Paulo Freire participou de dois diferentes mundos: de um lado, o status social
marcado pelo simbolismo da gravata do pai e pelo piano alemao da tia que tocava
as composicoes eruditas européias e, de outro lado, o coleguismo com 0s meninos
pobres aos quais nomina: Dourado, Reginaldo, Baixa, Toinho Morango, Gerson
Macaco. Desses mundos tao diferentes Paulo Freire diz:

Participando do mundo dos que comiam, mesmo que pouco COmMéssemaos,
participavamos também do mundo dos que ndo comiam, mesmo que
coméssemos mais do que eles — o mundo dos meninos e das meninas dos
cérregos, dos mocambos, dos morros. Ao primeiro, estavamos ligados por
nossa posicao de classe; ao segundo, por nossa fome.'

A partir das relagGes e vivéncias nestes dois mundos, Paulo Freire passou a
se autodenominar de “menino conectivo”. E sua conectividade era com a realidade.
Viveu bons e maus momentos. Conheceu o que significa ser pobre. Nesta condicao
afirmou: “me tornei homem, gracas a dor e ao sofrimento que ndo me submergiram
nas sombras do desespero.”? Com a pobreza, conheceu a fome. E a compreenséo
que teve da fome nao foi diciondria.?®, mas poderia afirmar como na poesia biblica:
“antes eu te conhecia sé de ouvir falar, mas agora os meus olhos te véem”. (J6
42.5). Sobre a questao da fome, ha um relato interessante de Paulo Freire. Ele diz

que:

Eu tinha possivelmente onze, doze anos, um pouco faminto, mas néo tanto
quanto dos meninos deste pais, desde continente.

Lembro-me de uma manhd de domingo, uma manhd sem chuva.
Estdvamos, meus irm&os mais velhos e eu, no fundo do quintal, num
gramado em que minha mae plantara algumas roseiras para enfeitar a vida
dificil. Eis que uma galinha pedrés se aproxima de néds, distraida,
acompanhando com seu pesco¢o ondulante os pulos de um gafanhoto
incauto. Em certo momento, a galinha apanhou o gafanhoto. E noés
apanhamos a galinha. Pegamos a galinha num salto, sem haver um acerto
prévio.

A mediacdo da nossa agado era a fome dos trés, era a razdo de ser da
pratica, e quando minha mé&e ouviu os gritos da galinha e correu até nés no
quintal, ela ja nao gritava mais porque entrava nos estertores. Noés
haviamos estrangulado a galinha.

E eu ndo esqueco que minha mae, crista, catolica, séria, bem-comportada,
com uma consciéncia ética bastante agugada, agarrou a galinha pedrés nas
maos e deve ter dito a ela mesma: o que fazer? Devolver esta galinha ao
proprietario pedindo desculpa pelo ato dos seus filhos, como possivelmente
a sua consciéncia ética sugeriria, ou, pelo contrario, fazer com aquela
galinha o lauto almogo que ha tempo nao tinhamos?

Claro que ela nunca me disse isto, eu apenas traduzo a sua hesitagdo. De
repente, sem dizer palavra, vira para o terrago e encaminha-se para a

21 BARRETO, Vera. Paulo Freire para educadores. S3o Paulo: Arte e Ciéncia, 1998, p. 19.
22 BARRETO, 1998, idem.
2 FREIRE, Paulo. A Sombra desta Mangueira. S3o Paulo: Editora Olho D’agua, 1995, p. 31.
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cozinha, com o corpo quente da galinha do vizinho. Uma ou duas horas
depois, comiamos uma excelente refeicao.?*

Na seqlUéncia do relato, Paulo Freire trata de uma questdo deveras

interessante no que diz respeito a classe social

No dia seguinte, ndo ha duvida nenhuma que o dono sentiu falta da galinha
e deve ter estrebuchado de raiva contra o ladréo.

Possivelmente ele jamais poderia ter pensado que junto dele, na casa do
vizinho, estavam os autores do sumico. Mas ele ndo podia fazer esta
conjectura porque os autores do sumico eram os filhos do capitdo
Temistocles, meu pai, e os filhos do capitdo Temistocles ndo podiam ser
ladrées de galinha.

O meu vizinho ndo podia pensar que nés éramos os autores daquele furto
porque a classe social a que nés pertenciamos nao possibilitava que ele
fizesse esta conjectura. No maximo, se viesse a descobrir que éramos nés
os autores, o vizinho iria dar uma riso discreto e dizer a minha mée: nédo se
preocupe, isto é trela das criangas. Se fossem, porém, meninos de um
operario, teriam sido considerados delinglientes infantis. Na verdade, ndo
éramos e nem fomos delinqglientes, matamos a galinha pedrés do vizinho
para comer. Tinhamos fome. Inclusive, naquela época, eu nao furtei
dinheiro porque nao houve chance, senao teria furtado. Mas agucar de uma
venda que tinha préxima da nossa casa eu quase canso de roubar.
Descobri na infancia que o aglcar era energético, e era meu corpo que ia
aos torrées de agucar bruto e ndo a minha mente, se eu posso fazer esta
dicotomia inviavel.®

1.2 As influéncias sobre Paulo Freire: a familia e o povo sofrido

Gerhardt, europeu que esteve pesquisando com detalhes a experiéncia de

Paulo Freire em Angicos, no Estado do Rio Grande do Norte, relata que as primeiras

influéncias em Paulo Freire foram da sua familia.

Segundo o autor “Freire, seus irmaos e suas irmas [Paulo Freire teve

apenas uma irma, Stela] foram educados pela mae catélica. O pai sempre esteve

em intimo contato com os circulos espirituais da cidade”®. Ainda afirma, este autor,

que a disposicao do pai de Freire para com a familia era sempre a do “dialogo” e

aventura a pergunta se as circunstancias familiares ndo foram uma precoce

introducdo para uma certa perspectiva em comunicagao.

24 BARRETO, 1998, p. 20-21.
25 BARRETO, 1998, p. 21.

% GERHARDT, Heinz-Peter. Uma voz européia: Arqueologia de um pensamento. In: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire:
uma biobibliografia, 1996, p.149.
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Podemos considerar que esta pergunta de Gerhardt tem razao de ser, tanto
que foi respondida pelo proprio Freire que, ao falar de seus pais, afirma:

com eles aprendi o didlogo que procuro manter com o mundo, com o0s
homens, com Deus, com minha mulher, com meus filhos. O respeito de meu
pai pelas crengas religiosas de minha mae ensinou-me desde a infancia a
respeitar as op¢des dos demais. (...) casei-me aos 23 anos com Elza Maia
Costa Oliveira (...) Com ela prossegui o dialogo que aprendera com meus
pais. De nés vieram ao mundo cinco filhos, trés mocgas e dois meninos, com
quem ampliamos a nossa area dialogal.?’

Respondendo a uma pergunta de Vicente Madeira, Pr6-Reitor de Pos-
Graduacao da Universidade Federal da Paraiba, Paulo Freire afirmou que fez “a

escola primaria no periodo mais duro da fome. Nao da ‘fome’ intensa, mas de uma

fome suficiente para atrapalhar o aprendizado.”®

Foi neste contexto que, segundo Ana Maria Araujo Freire, Paulo

conheceu o prazer de viver com 0s amigos e conhecidos que foram
solidarios naqueles tempos dificeis, sentiu o sofrimento quando viu sua
mae, precocemente vilva, lutar para sustentar a si e a seus quatro filhos,
fortaleceu-se no amor que entre eles aumentou por causa das dificuldades
que juntos enfrentaram, sentiu angustia devido as coisas perdidas e as
provacdes materiais (...)*°

Estas situaces familiares descritas pela autora forcaram Paulo Freire ao
amadurecimento. A autora afirma ainda que nao foram somente as influéncias
familiares que impulsionaram o seu pensamento. Ela escreve que “a sua experiéncia
pessoal, ao seu que-fazer e as suas reflexées, Paulo Freire juntou as influéncias
recebidas de diferentes pessoas (...) também das pessoas do povo que, igualmente

fortes nas suas marcas, nao ficaram esquecidas em sua praxis.”.

Na experiéncia de Paulo Freire no SESI que serd descrita mais adiante,
enquanto educador, ha um relato significativo que ele faz sobre a importancia de
pessoas do povo na sua trajetéria. Paulo Freire escreveu que

Quase sempre, nas cerimbnias académicas em que me torno doutor honoris
causa de alguma universidade, reconhe¢o quanto devo também a homens
como o que de quem falo agora, e ndo apenas a cientistas, pensadores e
pensadoras que igualmente me ensinaram e continuam me ensinando e
sem os quais e as quais ndo me teria sido possivel aprender, inclusive, com
0 operario daquela noite. E que, sem a rigorosidade, que me leva a maior

2 FREIRE, Paulo. Conscientizacdo: Teoria e Pratica da Libertagdo — uma introducdo ao pensamento de Paulo Freire. Sdo
Paulo: Cortez & Moraes, 1979, p. 13 e 15.

28 FREIRE. Ana Maria Araljo. A voz da esposa: A trajetéria de Paulo Freire. In: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire: uma
biobibliografia, 1996, p. 32.

» FREIRE. Ana Maria Aradjo, 1996, p. 28, 29.

30 FREIRE. Ana Maria Aratjo, 1996, p. 62.
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possibilidade de exatidao nos achados, ndo poderia perceber criticamente a
importancia do senso comum e o que nele hd de bom senso. Quase
sempre, nas cerimonias académicas, eu o vejo de pé, numa das laterais do
saldao grande, cabecga erguida, olhos vivos, voz forte, clara, seguro de si,
falando sua fala lucida.*'

Paulo Freire refere-se a experiéncia que teve ap0s discursar para uma platéia
de operarios na década de 1960 e ouvir o discurso de um destes. Paulo Freire relata
que cada frase do operario fazia com que ele "afundasse na cadeira”, lancando
raizes profundas na sua reflexdo. O operario disse que entenderam as palavras as
palavras de Paulo Freire “em sua sintaxe”, outras foram mais dificeis de entender.
No geral todo o discurso do “Dr. Freire” foi entendido. E o operario, corpo surrado e
castigado pela crueza da vida nordestina lhe expde sua dor e a de seus
companheiros. O operario conseguiu até mesmo descrever com detalhes como era
a casa de Paulo Freire. E disse que a sua vida e sua casa eram diferentes. Paulo

Freire concordou com toda a descricao do operario e percebeu,

nas idas e vindas da fala, na sintaxe operéria, na prosddia, nos movimentos
do corpo, nas maos do orador, nas metéforas tdo comuns ao discurso
popular, ele chamava a atencao do educador (...) para que, ao fazer o seu
discurso ao povo, o educador esteja a par da compreensdo do mundo que o
povo esteja tendo.*

Decepcionado, de retorno a sua casa, Paulo lamentou a esposa Elza que nao
fora entendido por aquela gente naquela noite. A resposta da esposa foi uma
pergunta descortinadora: “Nao tera sido vocé, (...) quem nao os entendeu? (...) Eles

entenderam mas precisavam de que vocé os entendesse. Essa é a questdo.”?

1.3 As bases tedricas iniciais do pensamento freireano

Destacar a trajetéria de Paulo Freire, no campo tedérico e também na sua
(atu)acao concreta a partir da sua experiéncia de exilado, trabalhando “de Genebra”
para o0 mundo nao é tarefa facil, pois seu pensamento é muito abrangente. Torres,
ao comentar sobre Freire escreve que ele € um pensador da praxis, e como tal, um
pensador itinerante. Se alguém deseja seguir o itinerario intelectual de Paulo Freire

terd de se defrontar com “um conjunto de caminhos diversos, amalgamados numa

3IFREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do oprimido., 1999, p. 25-26. Das paginas 25 a
28 estd o relato completo deste fato.

32 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperancga, 1999, p. 27.

3 FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca, 1999, p. 28.
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estranha interconexdo™*. Ler e estudar Paulo Freire nos faz percebé-lo como
alguém que se ocupou com varios ramos do conhecimento humano, pois para ele o
humano nao pode ser entendido de forma fragmentada. Paulo Freire, a partir de sua
praxis trilha caminhos diversos, nos campos da filosofia, antropologia, psicologia,
teologia, linglistica, comunicagcdo, sociologia, sempre em didlogo com muitos
autores. Faz estes caminhos todos porque o0 seu pensamento, ao ser encarnado

realimenta a sua praxis.

Paulo Rosas afirma que os anos da década de 1950 foram importantes para a
solidificacdo do pensamento de Paulo Freire. Rosas destaca o referencial
bibliografico do texto de 1959, Educacio e atualidade brasileira que tornou Paulo

Freire conhecido como educador progressista. Freire era leitor de isebianos como

Roland Corbisier, Hélio Jaguaribe, Djacir Menezes, Guerreiro Ramos, Alvaro
Vieira Pinto e “classicos”, a maneira de Rugendas e Saint-Hilaire, além de
Fernando Azevedo, Anisio Teixeira, Gilberto Freyre, Karl Mannheim, Gabriel
Marcel, Jacques Maritain, Caio Prado Junior. (...) achados mais pessoais
(...) como Zevedei Barbu. (...) Emmanuel Mounier, Georges Gurvitch,
Lebret. *°

Paulo Freire foi também leitor, na década de 1960, de intelectuais como

“Marx, Sartre, Hobsbawn, Goldman, Lukacs, Kosik, Gramsci”*® entre outros.

Muitos criticos ao pensamento de intelectuais do ISEB, do qual Paulo Freire
se alimentava, afirmam que uma marca do pensamento da instituicdo e do periodo
histérico era a forte relacdo com o nacional-desenvolvimentismo e com o populismo.
O ISEB foi criado em 14 de julho de 1955, através do Decreto n. 37.608, pelo
presidente Café Filho, que assumiu o governo em lugar de Getulio Vargas, morto em
agosto de 1954.

O conjunto de autores lidos por Freire demonstram sua articulagdo com as
diversas correntes de pensamento, sem perder o seu foco na libertacdo. E, sem
duvida, Paulo Freire foi um dos mais importantes dentre os educadores e
pensadores sobre educacao que viveu no século XX e € mundialmente conhecido
por seu sistema de pensamento educacional dialético-pratico.

34 TORRES, Carlos Alberto. Dialogo com Paulo Freire, 1979, p. 6.

3 ROSAS, Paulo. Paulo Freire: aprendendo com a prépria histéria. Disponivel em <http://www.fundaj.gov.br/observanordeste/
obex06.pdf>. Acessado em 08 de agosto de 2007.

3 SCOCUGLIA, Afonso Celso. A histéria das idéias de Paulo Freire e a atual crise de paradigmas. Jodo Pessoa: Editora
Universitaria UFPB, 1997
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Em Dialogos com Paulo Freire, os editores escrevem que o pensamento de
Freire tem um itinerario definido, partindo da analise dos programas de educacgéo
para adultos e de uma critica radical a estes programas para depois propor uma

acao cultural para a liberdade®’.

Assim, pode-se afirmar que quando Paulo Freire empreendeu efetivamente
seu trabalho pedagdgico ou fez tais analises, no inicio da década de 1960, ja
possuia longa trajetoria docente. E foram a sua trajetéria e a sua formacéo que lhe
ofereceram condi¢des de formular um pensamento que afirmamos ser incomparavel
e nos ajuda a desvendar o Paulo Freire que desejava desde crianca contribuir para o
bem-estar humano e, para isso definiu-se mais tarde como educador, primeiro numa
escola, depois numa instituicdo de servico social, em diferentes universidades no

Brasil e no exterior e, finalmente, em um organismo ecuménico internacional.

1.4 A trajetéria profissional de Paulo Freire costurada com sua praxis
educacional

Em 1944 Paulo Freire casou-se com a professora Elza Maria Costa Oliveira.
Foi um casamento com a mulher que mais tarde vai compartilhar do seu
pensamento e sua luta, pois, segundo afirma Osmar Favero, quando conheceu e
conviveu com Elza no Recife, ela ja partilhava dos ideais de Paulo Freire pois

era uma boa professora alfabetizadora numa classe experimental. Naquele
periodo era normal ter as classes experimentais, no sistema de ensino em
que se Elza tentava sair do método “a — e — i — 0 — u” para o método da
palavracio, da sentenciacdo.*®

Em meados do ano de 1947 Paulo Freire ja era um experiente professor de
Lingua Portuguesa do Colégio Oswaldo Cruz. Quando cursava o ultimo ano do
Curso de Direito na Faculdade do Recife foi convidado para trabalhar no SEC (Setor
de Educacéo e Cultura) do SESI®*® (Servico Social da IndUstria) no Recife. O convite

37 SCOCUGLIA, 1997, p. 96.

” O autor refere-se a meados da década de 1950.

38 FAVERO, Osmar. Programa Salto para o Futuro. Rede TVE Brasil. Entrevista concedida em 18 de julho de 2003.

39 Ana Maria Aratjo Freire nos oferece suas impressdes do que seria o SESI. Uma criagdo impositiva do governo do Presidente
Eurico Gaspar Dutra, por Decreto-Lei (9403/46), sob tutela da Confederacdo Nacional das IndUstrias, que tinha autorizagdo
para dirigir e organizar a Instituigdo.

A criagdo do SESI tornava explicitos, embora ndo ditos, os motivos desta: resolver as dificuldades que os encargos do pds-
guerra tinham criado a vida social e econdmica do Brasil e; favorecer e estimular a cooperagdo de classes em iniciativas
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chegou a Paulo Freire, em sua casa, numa tarde clara no Recife, na Rua Rita de
Souza, 224, Bairro da Casa Forte, por intermédio de um grande amigo com quem
tinha divergéncias politicas mas ndo afetivas, Paulo Rangel Moreira.

Dias antes de ser convidado para este trabalho Paulo Freire passou por uma
experiéncia interessante*® que o tirou da advocacia e o lancou efetivamente como
educador. Paulo Freire contou esta histéria a Paulo Rangel. Este acontecimento que
envolveu um odontoélogo endividado, naquela tarde de 1947, e a fala da esposa Elza
foram influéncias importantes para a decisao e formulagdo do pensamento de Paulo

Freire e de sua aceitacao para trabalhar no SESI. Ele relata que

Naquela tarde, redizendo a Elza o dito — a conversa com o0 jovem
odontdlogo devedor [grifo meu] ndo poderia imaginar que um dia, tantos
anos depois, escreveria a Pedagogia do oprimido, cujo discurso, cuja
proposta tem algo a ver com a experiéncia daquela tarde pelo que ela
significou também e sobretudo na decisdo de aceitar o convite de Cid
Sampaio, que me trazia Paulo Rangel. (...) dizer sim ao chamado do SESI,
para a sua Divisdo de Educacgao e Cultura, cujo campo de experiéncia, de
estudo, de reflexao, de pratica se constitui como um momento indispensavel
a gestacdo da Pedagogia do oprimido™".

Paulo Freire entendia todas as experiéncias dos momentos da sua vida
(infancia, adolescéncia, juventude, Recife, Jaboatdo, Colégio Oswaldo Cruz, Curso
de Direito), anteriores ao SESI, como retalhos ou pedacos de tramas do tecido
maior de sua existéncia e, sem duvida, foram tempos fundantes de seu pensamento

e de sua radicalizacéo.

Paulo Freire trabalhou no SESI entre os anos de 1947 e 1957 e defrontou-se

duramente com a questao do analfabetismo. Quando Freire apresenta o SESI como

tendentes & promog&o de bem-estar dos trabalhadores e suas familias favorecendo-lhes as melhorias das condigSes de vida. A
Confederagdo Nacional da Industria cabia, segundo o Decreto-Lei, proporcionar assisténcia social e melhores condigbes de
habitacdo, nutrigdo, higiene dos trabalhadores e, como resultado, desenvolver o espirito de solidariedade entre empregados e
empregadores. Ao desenvolver o “espirito de justica social” entre as classes, os elementos disseminadores de influéncias
dissolventes e prejudiciais aos interesses da coletividade seriam destruidos.

Isto significava, segundo Ana Maria, que “o documento em questdo fala de dificuldades de pds-guerra, quando o Brasil poderia
ter saido enriquecido do periodo bélico, desde que, anteriormente a ele, tinha sido um dos paises fornecedores de estoques de
produtos diversos essenciais ao momento guerreiro. Outros considerandos escondem o receio do comunismo. Traduzem o
medo do regime antagbnico ao capitalismo, o da ‘cata as bruxas’ ordenada pelos paises do ‘Norte’. Indicam uma camuflagao
para o ndo desvelamento, claro e consciente, da luta de classe. ‘Pedem’ a aceitagdo calma e passiva das discrepantes
diferencas das condicdes materiais entre empregadores e empregados. Assistem — referente ao assistencialismo — [grifo
meu] para ndo enfrentar. (cf. FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanga: um reencontro com a Pedagogia do oprimido. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1992, p. 211-212).

40 Um odontdlogo individado procurou Paulo Freire que era o “quase advogado” do seu credor, para justificar-se sobre a divida.
Ao final da conversa Freire aperta a mdo do odontdlogo dizendo que ndo era mais advogado nem do credor e nem de mais
ninguém. Vai para casa no final do dia e conversa com a esposa Elza, comentando sua decisdo de abandonar o Direito e
dedicar-se a Educagdo. Elza responde:” Eu esperava isto, vocé é um educador”

“ FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca, 1992, p. 18.

* Sobre o tema trama sugerimos a leitura do livro Pedagogia no encontro de tempo: ensaios inspirados em Paulo Freire, de
autoria de Danilo R. Streck, especialmente nas paginas 13 a 30. O livro foi publicado em 2001 pela Editora Vozes.
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fundamental para o seu pensamento, é porque ali teve contato direto com os adultos
trabalhadores analfabetos. Mas ndo eram somente adultos analfabetos. Paulo os via
e percebia como desumanizados, oprimidos, sem palavra. Mas ndo os via assim
porque fizeram opcao por isso. Os via como seres que foram aviltados, roubados,
despossuidos. Com isso, perderam a palavra e viviam na “cultura do siléncio”.
Andreola, na obra Andarilho da Esperanca: Paulo Freire no CMI trata desta questao

ao referir-se a “glotofagia™*?

No contexto em que viveu Paulo Freire, em sua fase de formagédo na
educacgao basica, nos anos vinte e trinta do século XX, acontecia no Brasil um
movimento reivindicatério de mudancgas na educacéao brasileira, especialmente pela
constituicdo de uma politica educacional. Era o advento da Escola Nova no Brasil.
Do ponto de vista educacional, alicercado nas idéias liberais, 0 escolanovismo era
um movimento importado dos Estados Unidos e que se opunha a pedagogia
tradicional e pretendia uma educacao democratica e universalizadora, isto é, com
acesso a todos. O icone brasileiro deste movimento foi Anisio Teixeira que, por ter
sido amigo e aluno de John Dewey, o maior expoente norte americano das idéias
escolanovistas, transplantou estas idéias para o Brasil. A obra classica de John
Dewey, Educacao e Democracia, foi traduzida para o portugués por Anisio Teixeira.

Anisio Teixeira, somado a mais vinte e quatro brasileiros*® foram signatarios
de um documento: o “Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova”, langcado como um
documento ao povo e a nacao. O teor deste documento reivindicava para o Brasil a
educacao laica, gratuita e democratica para todos, indistintamente e o fazia para um

pais que ainda ndo possuia uma politica ou um sistema de educacéo.

4 Literalmente a palavra significa “comer a linguagem”. Por extensdo, a partir de Paulo Freire e da apropriagdo do termo
“cultura do siléncio” podemos entender como supressdao da prépria linguagem e assungdo da linguagem do opressor.
Especialmente no nordeste brasileiro Paulo Freire reconhecia uma "cultura do siléncio", significando que esta populagdo estava
destituida da palavra. O siléncio afirmado por Freire ndo era da palavra falada, mas da auséncia do som consciente das mentes
obscurecidas por um sistema de dominacdo cultural. Era preciso "'dar-lhes a palavra’ ou melhor ainda, ajudar-lhes a “dizer a
sua palavra” (cf. Fiori afirma no Prefacio da Pedagogia do Oprimido) para que ‘transitassem’ para a participagdo na construgdo
de um Brasil, que fosse dono de seu préprio destino e que superasse o colonialismo.

*3 Fernando de Azevedo, Afranio Peixoto, Antonio de Sampaio Doria, Anisio Spinola Teixeira, M. Bergstrom Lourenco Filho,
Roquette Pinto, J. G. Frota Pessoa, Julio de Mesquita Filho, Raul Briquet, Mario Casassanta, C. Delgado de Carvalho, A. Ferreira
de Almeida Jr., J. P. Fontenelle, Roldao Lopes de Barros, Noemy M. da Silveira, Hermes Lima, Attilio Vivacqua, Francisco
Venancio Filho, Paulo Maranhdo, Cecilia Meirelles, Edgar Sussekind de Mendonga, Armanda Alvaro Alberto, Garcia de Rezende,
Nobrega da Cunha, Paschoal Lemme e Raul Gomes. (Os signatarios estdo relacionados no préprio documento, disponivel na
integra em <http://escolanova.net/pages/manifesto.htm>. Acessado em 28 de agosto de 2008.
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Segundo Gadotti, Paulo Freire se considerava um simpatizante de Anisio

Teixeira ao concordar com as idéias de Dewey no que dizia respeito a sua defesa do

“aprender a aprender”, ao “aprender fazendo”, “a liberdade criativa e autonomia do

educando”. Estas idéias estao expressas atualmente no Relatério A Educacao para

o século XXI da Unesco, conhecido como Relatério Jacques Delors.

Em 18 de julho de 1999 Sylvia Ganem Assmar, Carlos Otavio Fiuza Moreira e

Vanilda Paiva participaram duma entrevista no Jornal do Brasil online na qual

tratavam sobre a educacdo, Anisio Teixeira e o escolanovismo no Brasil. Filza e

Paiva afirmam:

— As idéias da Escola Nova entram no Brasil no contexto da primeira guerra
mundial, as levas de imigrantes, o surto industrial — um periodo de ebuli¢éo,
de reformas, de questionamento do ensino provincial. O primeiro seminario
educacional aconteceu em 1920. As familias que podiam pagavam
preceptores, periodicamente os jovens eram avaliados no Colégio Pedro |,
ou um (sic) colégio religioso de grande porte. Dali seguiam para as
universidades.

Havia um sistema municipal (de educacao [grifo meu]), mas incipiente, em
algumas capitais. Tudo era muito precario. Professores davam aula de
camisoldao. Em 1920, uma cidade inteira formou dois alunos. Foi nesse
contexto que os imigrantes criaram suas proprias escolas para seus filhos.
E nesse cenario que as idéias de uma escola universal e de qualidade se
encaixam perfeitamente, pois atendem aos anseios das novas classes
industriais. [Paiva]

— Os Pioneiros da Educagéo, tentam entdo criar os primeiros sistemas
estaduais e depois o federal. Ai comega 0 nosso sistema publico de ensino,
na década de 20. Anisio, muito jovem, foi Secretario de Educagéao da Bahia
(...) [Fiuza]

— Nesse momento ele ainda n&o tinha ido aos Estados Unidos. Fazia parte
de um movimento que comegou antes. Em 22, Lourengo Filho saiu de Sao
Paulo e foi fazer a reforma do ensino no Ceara. Capanema estd em Minas
Gerais, enfim, € um movimento de grandes dimensdes. Fernando de
Azevedo que redigiu a carta de 32) , sera o expoente do Movimento dos
Pioneiros da Educacao. Anisio vai aos Estados Unidos, volta e continua fiel
ao programa de Azevedo, na reforma de 1928. [Paiva]

— cresce a idéia de que o Estado deve criar, gerar, administrar o ensino
publico e que ele deve ser para todos. Uma conquista tardia, mas uma
conquista, sem davida. (...) [Fiuza]

— O pais vive um momento liberal quando Anisio chega dos Estados Unidos
com as idéias de Dewey. A alianga liberal o toma imediatamente porque ha
essa identidade. E ele se mantém fiel ao grupo dos pioneiros e seus
compromissos com a educagao como instrumento de democracia. [Paiva]44

Se a situagdo da educacgao brasileira era esta apontada por Paiva e Fiuza

podemos entédo inferir qual o indice de miserabilidade e analfabetismo das pessoas

* A autora refere-se a Gustavo Capanema

A autora refere-se ao Manifesto dos Pioneiros da Escola Nova.

“ LAGOA, Ana. A Utopia da educagdo publica. Entrevista. Jornal do Brasil On-Line. Rio de Janeiro, 18 jul. 1999. Secdo
Empregos e Educacao para o Trabalho.
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no nordeste brasileiro em que Paulo Freire viveu, especialmente na década em que
trabalhou no SESI e esteve mais diretamente ligado ao povo e seu sofrimento.

Na virada do século XIX para o século XX o indice de analfabetismo no Brasil
era de 65,3%. Duas décadas depois (em 1920) o indice nacional de analfabetismo
era de 65% ou seja, aumentou o contingente populacional mas o indice de
analfabetismo permaneceu praticamente o mesmo. Somente a partir dos anos de
1920 até a virada do século XX para o XXI é que os indices foram caindo década a
década. O Brasil computava, no ano 2000, um indice de 13,6% de analfabetismo,
segundo dados do IBGE. E os piores indices de desenvolvimento de educacéao e de
desenvolvimento humano na regido nordeste e norte continuam os piores do

Brasil.*®

Os indices de analfabetismo sempre foram mais elevados e os de
desenvolvimento humano (IDH) sempre foram mais baixos no nordeste que os
indices do sudeste e sul brasileiros.*® Paulo Freire, mesmo percebendo as
dificuldades do nordeste nas questdes educacionais, ndo havia feito nenhuma
experiéncia ainda de alfabetizag&o até inicio dos anos de 1960.

O trabalho de Paulo Freire no SESI era desenvolvido nos nucleos ou centros
sociais que ofereciam atendimento médico, odontol6gico, escolar, e desenvolviam
atividades esportivas e culturais. Este espaco de trabalho se expressou para Paulo
Freire como um vasto campo de investigacao. Foi no SESI que Paulo pode elaborar
pesquisas, aprofundar conhecimentos, ajuntar a pratica com a teoria. Na obra
Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a Pedagogia do oprimido Paulo Freire
dedica muitas paginas a descrever este periodo como um dos mais significativos
pois foi o tempo das “soldaduras” e “ligaduras” ou, como citamos anteriormente, um
tempo da gestacédo da Pedagogia do oprimido, manuscrito nos anos de 1967-1968 e
veio a luz em 1970, em inglés, publicado nos Estados Unidos pela Editora Herder
and Herder e em portugués pela Editora Paz e Terra. Sobre este tempo Rosas
afirma que no texto Pedagogia da Libertacdo em Paulo Freire tracou algumas

4 IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. Disponivel em < http://www.ibge.gov.br>. Acesso em 20 setembro de
2008.

6 Elementos disponiveis em <http://www.bcb.gov.br/pec/boletimregional/port/2009/01/br200901b1p.pdf>. Acessado em 20 de
setembro de 2008.
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consideracdes sobre como Paulo Freire compds a Pedagogia do oprimido. Para
Rosas, a obra nao € “resultado de um insight, o lampejo brilhante e fortuito de uma
inspiragdo ou descoberta. E uma construgdo desenvolvida ao longo de duas
décadas, um momento marcante em um processo de elaboracao intelectual, e que,

como tal, ndo representaria o término do processo™’

A impressao que Paulo Freire transmite, quando se |é sobre o0 seu periodo no
SESI é a de um homem profundamente preocupado e inquieto com as condi¢gdes de
vida das pessoas com as quais ele interage em seu cotidiano. Eram suas
inquietacbes com as condigcdes materiais, com as relagdes e modo de producédo que
balangcavam sua estrutura, pela sua rigorosidade ética, sem rigorismos e pela leitura

que fazia do mundo nordestino.

Paulo Freire aproveitou o tempo de SESI para fazer muitas pesquisas, as
quais ele considerava “nada sofisticadas” para tentar entender alguns
comportamentos, para comparar dados sobre pais urbanos, rurais e de
comunidades de pescadores. E fazia isso para poder trabalhar com as pessoas. Ele
mesmo relata, ao falar das pessoas que:

As vezes, enquanto os ouvia, nas conversas com eles, em que aprendi algo
de sua sintaxe e de sua semantica, sem o que nao poderia, com eficacia,
ter trabalhado com eles, me perguntava se nao se inteiravam de quao
pouco livres realmente eram.*®

Favero também conheceu Paulo Freire quando deste periodo frutifero de sua
trajetéria. Na citacdo abaixo o autor descreve, como testemunha, como era a
atuacao de Freire no SESI. Ele afirma que

Paulo trabalhava no SENAI [o autor deve estar se referindo ao SESI —
grifo meu], pegando pequenos textos tirados do jornal sobre salario, sobre
condicbes de trabalho, condicdes de saude, com o0s operarios
semialfabetizados no SESI, ele era diretor do SESI. Primeira noticia que eu
tenho de Paulo Freire, deve ter sido 1961, ele era um professor curioso, ele
usava o epidiascépio, um aparelho enorme, hoje a gente tem o retroprojetor,
mas tem também o epidiascépio, que vocé pde o texto debaixo (sic), num
jogo de espelhos, e projeta na parede e discute as condigdes de vida dos
operarios e tal, faz um processo educativo diferente.*®

K ROSAS, Paulo. Paulo Freire: aprendendo com a propria historia. Disponivel em
http://www.fundaj.gov.br/observanordeste/obex06.pdf, p. 8. Acessado em 08 de agosto de 2007.

** Quando Paulo Freire se refere a pesquisas “nada sofisticadas” ndo significa que sejam pesquisas sem valor cientifico. Eram
formas de Freire coletar dados Uteis nos didlogos com as pessoas com as quais trabalhava.

“8 FAVERO, Osmar. Programa Salto para o Futuro. Rede TVE Brasil. 2003.

4 FAVERO, 2003.
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Da experiéncia proficua no SESI Paulo Freire mudou para a esfera publica na
década de 1950. Foi convidado a trabalhar para a cidade do Recife. Ocupou as
funcdes de Conselheiro de Educacao e Diretor da Divisdo de Cultura e Recreacao
do Departamento de Documentacgao e Cultura da cidade do Recife. Iniciou também,
em fins da década de cinglenta atividades como docente da Educagao Superior. Foi
professor de Filosofia da Educacao e de Histéria da Educacdo em Faculdades que
atualmente compdem a Universidade Federal de Pernambuco.

Titulou-se como Doutor em Histéria e Filosofia da Educacao defendendo uma
tese intitulada “Educacdo e Atualidade Brasileira” no ano de 1959. Paulo Freire
amadureceu, fez acréscimos a sua tese de Doutorado e a publicou, em 1967, como
livro intitulado A Educacdo como pratica da liberdade, quando ja estava no exilio.
Nesta obra Paulo Freire sistematizou toda a sua experiéncia educativa até aquele

momento.

Para entender um pouco sobre o envolvimento de Freire com o problema do
analfabetismo é interessante recorrermos novamente a entrevista concedida por
Favero a TVE Brasil em agosto de 2003. Segundo Favero, a discussdao sobre

analfabetismo no Brasil datava

desde os anos 20, dos anos 30, mas na verdade, sé a partir de 1946-1947
€ que foi oficializada essa discussdo, com a 12 Campanha Nacional de
Alfabetizacao de Adultos, pelo Ministério da Educacéo. Esse € um momento
de pds-guerra, um momento de redemocratizagado do pais, depois da queda
do Getulio, € um momento da criacdo da UNESCO. A UNESCO influi na
criagdo desses movimentos no mundo inteiro.>

Favero afirma que a primeira Campanha, organizada pelo governo federal e
coordenada por Lourengo Filho chamava-se Campanha Nacional de Alfabetizagao
de Criancas e Adolescentes, iniciada em 1947, durou até meados de 1950.

Esta primeira Campanha ndo era somente de alfabetizacdo, mas de
educacdo de base e significava a reposicdo de conteudos da escola primaria,
integralizada e oferecia aulas de leitura, escrita, célculo basico, no¢des de higiene,
moral e civismo e, segundo Favero, um pouco de extensdo agricola. Esta

Campanha, pés ditadura Vargas ndo era bem vista por alguns setores da elite, pois

) Getlio Vargas, presidente do Brasil
%0 FAVERO, 2003.
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era acusada de ser uma fabrica de eleitores quando o pais estava passando por um
processo de redemocratizacdo e era necessario refazer a base eleitoral no Brasil.
Favero discorda desta visdo das elites ao afirmar que esta Campanha também se

deslocava dos grandes centros e atingia também a zona rural.

No periodo desta primeira Campanha constatou-se que o analfabetismo era
da ordem de 60% (sessenta por cento) no Brasil (segundo dados do IBGE era de
56,1%), mas os indices do Nordeste eram maiores. Ao promover esta Campanha e
as consequentes outras Campanhas que ocorrerdo o governo mostrou que apenas
alfabetizar ndo resolveria o problema, mas havia necessidade de acées conjuntas a
alfabetizacao junto as comunidades. Favero afirma que a partir desta primeira
Campanha gera-se

uma segunda campanha, um pouquinho mais tarde, no final dos anos 40,
meados dos anos 50. Essa campanha é curiosa, pouco estudada, ela
também esta no Ministério de Saude, no Ministério da Agricultura. Ai ela vai
trabalhar diretamente a partir de saude, a partir de higiene com as
populagées, vai conseguir formar quadros médios, técnicos... Chamava, na
época, o Departamento Nacional de Criangas. Todo esse grupo que
trabalha com a extingdo da malaria, controle de endemias rurais e tal (...)51

Essa segunda Campanha foi coordenada pelo sociélogo Artur Rios e tinha um
cunho mais sociolégico e, segundo Favero, a sua forca estava no grupo de
sanitaristas, de médicos, de técnicos agricolas e no cooperativismo, mas lamenta

que haja poucos dados dessas campanhas, especialmente dados estatisticas.

Favero faz uma boa leitura da educacdo na década de 1950 e 1960. Ele
afirma que Juscelino Kubitschek, presidente de 1955 a 1960 ndo endossava estas
Campanhas de Alfabetizacdo. Mas foi no governo de Juscelino, a partir da
convocacao e realizacdo do Il Congresso de Educacao de Adultos, na cidade do Rio
de Janeiro que Paulo Freire ficou conhecido com educador progressista.

Neste Congresso, realizado entre os dias 6 e 16 de julho de 1958 Paulo Freire
apresentou um relatério de sua autoria, intitulado “A Educacdo de Adultos e as
Populacdes Marginais: o Problema dos Mocambos ™, que com certeza era fruto de
sua experiéncia no relacionamento com os trabalhadores assistidos pelo SESI.

S1 FAVERO, 2003.
“* Palavra de origem africana, do quimbundo mu'kambu, que pode significar “habitacdo miseravel”.
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Ana Maria Araujo Freire apresenta sinteticamente o conteudo deste relatério.
Nele Paulo Freire propunha

Que a educacado de Adultos na Zona dos Mocambos existentes no Estado
de Pernambuco teria de se fundamentar na consciéncia da realidade da
cotidianidade vivida pelos alfabetizandos para jamais reduzir-se num
simples conhecer de letras, palavras e frases. Afirmava também que s6 se
faria um trabalho educativo para a democracia se 0 processo de
alfabetizacdo de adultos nédo fosse sobre — verticalmente — ou para —
assistencialmente — o homem (sic), mas com o homem(sic) (...), com 0s
educandos e com a realidade. Propdés uma educacdo de adultos que
estimulasse a colaboracdo, a decisdo, a participacao e a responsabilidade
social e politica.*

Segundo Favero, este Congresso tratou muito mais do ensino primario do que
de educacao de adultos. Os Congressos de Educacado eram chamados de regionais
mas, na verdade, eram estaduais. Todos os Estados traziam relatério dos
Congressos Estaduais ou Regionais e traziam teses para serem discutidas. Era um
grande encontro de académicos. Favero classifica o relatério de Freire como
“esplendoroso” ao afirmar que o problema nao era o analfabetismo e que alfabetizar
nao era a solucdo. O problema era a miséria do Nordeste. Ou se enfrentava a
miséria do Nordeste, ou entdo alfabetizagdo era a mesma coisa que tentar enxergar
o fim do mar. Desde o inicio Paulo se situava na perspectiva da transformacéo das
estruturas injustas de uma sociedade elitista e de construcdo de uma nova
sociedade.

Neste sentido, Vanilda Paiva equivoca-se ao reduzir a proposta de Freire a
um atrelamento a ideologia do nacional desenvolvimentismo que vigorava a época.
E é Ana Maria Freire quem vai contestar Paiva ao destacar que quando da
realizacdo do Il Congresso Nacional de Educacdo, no ano de 1958, Juscelino
Kubitscheck se afirmava no poder e também manifestava a sua preocupag¢ao com a
miséria brasileira. E queria solucbes para as mazelas nacionais, dentre elas a
educacional. Juscelino tentou encaminhar pela via que conhecia: a populista. Nao
deu resultado pois naquele mesmo periodo, se nao mente a histéria, Paulo Freire,
encarnava e fazia “discurso e pratica (...) por um caminho autenticamente popular”, e
nao populista, sendo mais tarde convidado pelo governo federal para liderar o Plano

Nacional de Alfabetizacao.

52 FREIRE. Ana Maria Araujo, 1996, p. 35.
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Na década de 1950 o governo propagava a idéia de que era necessaria a
erradicacdo do analfabetismo e pretendia, no dizer da época, “secar as fontes do
analfabetismo”. A utilizacdo do termo “erradicacdo” nos da a idéia de que o
analfabetismo era uma espécie de “praga”, ou de “erva daninha” que precisava ser
debelada a qualquer custo. Para isso, 0 governo pegava um municipio importante
que estava em fase de transicdo para cidade grande e tentava reestruturar
inteiramente o seu sistema de ensino elementar. Colocava todas as criangas de 7 a
10 anos na escola regular, os adolescentes até 14 anos em classes de emergéncia
e os adultos em classes noturnas, construia escolas, treinava professores e produzia

material didatico.

Essas experiéncias foram feitas em Leopoldina no Pard e que segundo
Favero, esta bem relatado por Jodo Alberto Moreira. Também foram feitas
experiéncias semelhantes em outras cidades brasileiras: Feira de Santana e
Santarém. Esta foi uma grande fase das propostas do Estado através do Ministério
da Educacéo, aliado ao Ministério da Agricultura e o Ministério da Saude e a grande
intervencao do Estado nesse periodo dos anos 50, segundo Favero.

No inicio dos anos de 1960 foi publicada a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo Nacional (Lei 4024/61) e o governo elaborou o Plano Nacional de
Educacdo, transferindo para os Estados e para os Municipios algumas
responsabilidades do ensino fundamental.

Neste mesmo periodo Paulo Freire j& se encontrava, como afirmado
anteriormente por Ana Maria Freire, com o seu pensamento politico-pedagdgico
dialégico e libertador organizado. J4 tratava das relagdes educador-educando®?.

Retomando a entrevista de Favero podemos afirmar que havia um alvorogo
no nordeste brasileiro por conta do analfabetismo. Muitas propostas e movimentos
se organizavam. O movimento estudantil era muito forte neste periodo. E o

movimento estudantil estava organizado em todo o Brasil. A Igreja Catdlica se

53 preferimos sempre separar por hifem a barra estas palavras pois as entendemos como compostas.
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organizava e criou o MEB — Movimento de Educagéo de Base, através da CNBB', no
inicio de 1961°*. Paulo Freire emerge deste conjunto. Entretanto, Favero diz que “a

grande virtude dele [Paulo Freire] € ser o que melhor sistematizou e melhor

fundamentou essas propostas”.>

Favero afirma ainda que

Se vocé pega até 1966, o sistema Paulo Freire € um dos sistemas, é uma
das experiéncias, mas ele torna melhor as experiéncias, primeiro porque ele
sistematiza um processo novo de alfabetizagdo, de 1963-1964, que durou
sé alguns meses, porque o golpe militar cortou. Mas as campanhas sao
qualitativamente diferentes, elas ndo entram pela educacdo pura, elas
entram pela cultura, entram pela cultura popular, isso se da totalmente
diferente. Vocé vai partir do que o povo conhece, do que ele sabe e vai
tentar fazer um instrumental de alfabetizagdo, que na verdade é mais do
que isso, € um instrumental de educacdo popular que vai mexer com a
cabeca das pessoas. Vocé vai fazer uma agado educativa que tem um
movimento que parte da cultura, de como homens e mulheres vivem, na
cidade e no campo, como é que eles véem essa realidade, como vocé pode
criticar essa realidade para instrumentaliza-la para uma mudanga de base
estrutural no pais.*®

Ainda nos anos de 1960 em algumas prefeituras comegaram a se fortalecer
0s movimentos de cultura popular, especialmente no Recife, com a gestdo de Miguel
Arraes e em Natal, com Djalma Maranhdo. Favero afirma que é neste periodo,
extremamente rico em termos de experiéncias, de producao e de perspectivas, €
que aparece Paulo Freire

com o Sistema de Alfabetizacdo de Adultos, que ele comeca fazer em
Recife, no MCP de Recife. Depois ele sistematiza, vai aplicar em Angicos,
em convénio com o Estado do Rio Grande do Norte e com financiamento da
Alianga para o Progresso no Brasil.*”’

Neste “aparecimento” de Paulo Freire, o seu “método” comeca a ser
estruturado, aplicado, testado e aperfeicoado. Paulo era conhecido como educador
progressista por causa do Congresso de Educacao e a partir deste “aparecimento”
passa a ser conhecido como alguém que esta testando, com sucesso, um “método”

de alfabetizacao.

* Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. A criacdo do MEB ¢é fruto de duas experiéncias da Igreja Catdlica: as escola
radiofonicas do SAR — Servico de Assisténcia Rural, em Natal/RN e o Sirese — Sistema Radio Educativo de Sergipe, em
Aracaju/SE.

> FAVERO, Osmar. MEB — Movimento de Educacdo de base: primeiros tempos: 1961-1965. In: ROSAS, Paulo. (org.). Paulo
Freire: Educagdo e Transformagdo Social. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2002, p. 133.

* FAVERO, 2003.

% FAVERO, 2003.

" FAVERO, 2003.
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No dia 13 de maio de 1960, no Recife, Germano Coelho fundou o Movimento
de Cultura Popular, o MCP, com um grupo de educadores populares. Paulo Freire
aderiu com entusiasmo ao MCP apds ouvir a leitura do Estatuto. O MCP foi fechado
pelo regime militar em 1964. Ana Maria Araujo Freire afirma que a intencdo do MCP
era “contribuir para a presenca participativa das massas populares na sociedade
brasileira”.®® Segundo Almeri Bezerra, quando Paulo Freire se engajou no
Movimento de Cultura Popular e depois assumiu a Secretaria Executiva do Servigo
de Extensao Universitaria (SEC) que ele mesmo criou,

as ocasides ndo faltaram sobretudo porque foi ai que comegou a se esbocar
0 que seria logo mais a Campanha Nacional de Alfabetizacao de Adultos a
partir das idéias por ele desenvolvidas e experimentadas, em pequena
escala no Recife, e em maior medida em Angicos, no Rio Grande do Norte.
E quando a imprensa descobre Paulo Freire e batiza a exgeriéncia de
“Método Paulo Freire de Alfabetizacado de Adultos em 40 Horas! o

1.5 A aplicacao do método

No MCP Paulo Freire assumiu a direcdo da Divisdo de Pesquisa e a
coordenacdo do Projeto de Educacdo de Adultos. Nestas funcbdes, comecou a
aplicar o seu “método”, o qual teve lugar no Centro de Cultura Dona Olegarinha, no
Poco da Panela, Recife. Era uma turma pequena, de apenas 5 adultos analfabetos.

Destes, dois desistiram. Paulo Freire justifica as desisténcias afirmando:

os alfabetizandos eram de origem rural, “revelando certo fatalismo e certa
inércia diante dos problemas. Completamente analfabetos.” Ja o primeiro
teste, no vigésimo dia, alcancou resultados animadores. No trigésimo dia,
“liam e escreviam texto simples e até jornal.”

A prética foi repetida com um grupo de 8 pessoas (3 desistiram). Os 5
restantes obtiveram resultados semelhantes ao anterior. Um terceiro grupo,
de 25 pessoas, foi iniciado, mas por motivos que independeram da vontade
de Paulo Freire, o trabalho precisou ser interrompido na vigésima hora,
“com a maioria ja lendo e escrevendo palavras e pequenos textos.”®°

Além da aplicacdo no Recife, o método foi aplicado em outros lugares e os
resultados sempre foram positivos: na Campanha de Educacéo Popular da Paraiba

%8 FREIRE, Ana Maria Araujo., 1996, p. 40.

% ROSAS, Paulo. Abrindo os Arquivos. Centro Paulo Freire: Estudos e Pesquisas. Disponivel em
http://www.paulofreire.org.br. Acesso em marco de 2008. Esta € uma conversa promovida por Paulo Rosas com Yves Mota,
Maria Adozinda, Argentina Rosas, Jarbas Maciel, Juracy Andrade, Almeri Bezerra e Germano Coelho para conversa para debate
sobre a passagem dos anos 50 para os 60.

€ Idem ROSAS, Paulo. Paulo Freire: aprendendo com a propria histéria. Disponivel em <http://www.fundaj.
gov.br/observanordeste/obex06.pdf>, p. 5. Acessado em 08 de agosto de 2007.
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(CEPLAR)®' em Jodo Pessoa, no Servico de Extensdo Cultural da Universidade do
Recife, com a colaboracao de estudantes, sempre com resultados que justificavam a
continuidade.

Paulo Rosas descreve que Paulo Freire se ocupou em extremo com a pratica
de seu “método” e pouco tempo Ihe sobrava para “aprofundar a discussao dos
fundamentos filoséficos de suas propostas pedagdgicas, [pois] o sucesso alcancado
pelas primeiras experiéncias com o0 meétodo atropelava o desejo de seu

idealizador.”®?

1.6 O método fora do Nordeste

Entre os meses de janeiro e margo de 1963 a experiéncia mais bem-sucedida
e que vai ganhar visibilidade nacional foi a de Angicos, no Rio Grande do Norte.
Segundo os relatos da época, a bem-sucedida experiéncia foi também polémica,
especialmente por conta do seu financiamento. Os recursos vieram da USAID® e
com a interveniéncia do governador Aluizio Alves, da UDN. Apesar deste percalco,
fato é que a experiéncia de Angicos causou um impacto violento nas elites politicas
e conservadoras do Brasil preocupou a elite conservadora brasileira, tendo em vista
o carater politico do “método”. Foi por causa deste impacto que o “método” seria
utilizado no Programa Nacional de Alfabetiza¢do, na década de 1960.

Afirmamos anteriormente que o movimento estudantil estava bem organizado
no Brasil. A Unido Estadual de Estudantes (UEE) de Sao Paulo convidou parte dos

pesquisadores da SEC da Universidade do Recife para divulgar e fazer a

61 Sobre a CEPLAR indico a obra muito bem escrita e fundamentada de SCOCUGLIA, Afonso Celso. Educacdo popular: do
Sistema Paulo Freire aos IPMs da Ditadura, Jodo Pessoa: Editora Universitaria UFPB/S&o Paulo: Cortez Editora: Instituto
Paulo Freire, 2000.

62 ROSAS, Paulo. Paulo Freire: aprendendo com a propria historia. Disponivel em <http://www.fundaj.
gov.br/observanordeste/obex06.pdf>, p. 6. Acessado em 08 de agosto de 2007.

3 USAID ¢ a sigla em inglés para Agéncia dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional. Foi fundada em 1961
pelo presidente americano J. F. Kennedy. O Ministério da Educagdo do Brasil fez, na década de 1960 uma parceria para
organizar a reforma do ensino no Brasil, que deu a conformagdo da educagdo bésica em 11 anos e ndo em 12 anos como se
estrutura a educacdo em paises europeus. Com esta reforma foram suprimidos disciplinas de carater reflexivo, como Filosofia,
Sociologia, Educagdo Politica. Outras disciplinas humanisitcas tiveram sua carga horaria reduzida e foi inserida como disciplina
obrigatdria o ensino da Lingua Inglesa. A politica de intervencdo estrangeira no Brasil foi continuada pelo governo militar mas
sofreu fortes criticas da opinido publica internacional. A instituigdo ainda sobrevive e, por ser uma agéncia federal americana,
mantém escritdrios em varios paises, especialmente os ditos “emergentes” e pobres, realizando o que chamo de “caridade
americana” de cunho primeiro ideoldgico e depois assistencialista.
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experiéncia piloto do “método” ou “Sistema Paulo Freire”. Na obra Paulo Freire para

educadores ha uma descricao desta experiéncia que transcrevo:

O trabalho de alfabetizagéo de Vila Helena Maria, do qual participamos, foi
realizado pela UEE /SP (Unido Estadual dos Estudantes) e deveria servir de
inicio a uma ampla campanha de alfabetizacdo a ser desenvolvida pelos
universitarios paulistas.

O bairro de Vila Helena Maria era, em 1963, um dos mais pobres e
afastados de Osasco, importante municipio da Grande Sao Paulo. Sua
populagdo, constituida em grande parte por migrantes de Minas Gerais,
apresentava um alto indice de analfabetismo. O bairro ndo dispunha de
rede de luz nem de esgoto. A dgua era retirada de cisternas (dai, a palavra
geradora: sarilho) e nem sempre em condigbes de ser bebida ou utilizada
no preparo de alimentos.

Um texto-memoria desta experiéncia nos conta: “Naquele tempo comecava
a circular a noticia de que um professor nordestino estava desenvolvendo
um trabalho de alfabetizagdo de adultos no Recife e em Angicos. Dizia-se
que ele conseguia uma alfabetizacdo extremamente rapida, partindo de
palavras extraidas do vocabulario popular. Falava-se, também, que este
trabalho ampliava o nivel de consciéncia dos alfabetizandos. O nome deste
desconhecido professor: Paulo Freire.”

A capacitagao inicial da equipe que trabalhou em Vila Helena Maria foi feita
pela equipe de Paulo Freire. Jomard de Brito, Elza, mulher e colaboradora
de Paulo, e Aurenice Cardoso, além do préprio Paulo, estiveram em Sao
Paulo durante uma semana na qual se discutiu a realidade brasileira, o
modelo de educacdo vigente, o autoritarismo sempre presente na nossa
historia.®*

Apesar das condicdes precérias e da falta de recursos, os resultados do

projeto em Sao Paulo foram muito positivos. Segundo o relato meméria da

experiéncia

Apesar de ndo termos realizado um estudo mais rigoroso em relagcao aos
resultados, um breve trabalho de avaliagcao no final da experiéncia mostrou
que 69% dos alfabetizandos foram considerados alfabetizados (capazes de
se comunicarem por escrito). A evasao foi muito pequena e sempre
motivada por mudanca de moradia.

(...)

A experiéncia de Vila Helena Maria teve sucesso porque entendeu a
proposta de Paulo Freire como ato de conhecer algo maior que a
memorizagdo de numerosos “ba, be, bi, bo, bu.”

A certeza de que os alfabetizandos eram capazes de aprender porque,
como nos, eram capazes de pensar, foi um ponto de honra do projeto. Esta
certeza, que nos vinha do reconhecimento da produgéao cultural dos grupos
populares, nos animava a desafid-los na descoberta dos “segredos” da
escrita.

Sabiamos, também, que o caminho do conhecer passava pelo observar,
comparar, diferenciar, concluir, operacdes intelectuais nem sempre
estimuladas na nossa sociedade. Com Freire aprendemos que a leitura da
palavra ndo podia estar dissociada da leitura do mundo.

No trabalho de Vila Helena Maria nao tinhamos cartilha, comportamento
muito enfatizado, naquela época, nas experiéncias inspiradas em Paulo
Freire, e viviamos numa época em que os mimebgrafos eram poucos. A
Xerox ainda nao havia descoberto o Brasil. Esta aparente caréncia de
material acabou nos levando a centrar nossas agdes em textos que nao

64 BARRETO, 1998, p. 93-94.
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foram feitos para ensinar a ler, mas, sim, para ler. Nos valemos de jornais e
revistas. Sem ter grande clareza da importancia do que estdvamos fazendo,
centramos nosso trabalho na prépria agdo sobre a escrita, o que foi muito
positivo.*®

O método também foi aplicado em Brasilia. E a experiéncia de Brasilia sera
emblematica para o projeto do Plano Nacional de Alfabetizagdo. Segundo os relatos
em Paulo Freire para educadores,

A experiéncia de Brasilia teve uma especial importancia devido a duas
caracteristicas principais:

- a primeira, por se dar na capital politica e administrativa do pais;

- a segunda, porque Brasilia, segundo seus idealizadores, deveria ser
‘elemento catalisador da economia regional, fulcro do desenvolvimento
nacional e centro de irradiacao politico-social’, pensamento este que refletia
a euforia desenvolvimentista da época de sua construgéo.”

A experiéncia de alfabetizagéo teve inicio quando Paulo de Tarso, ministro
da Educacéao e Cultura, instituiu junto ao seu gabinete a Comissao Nacional
de Cultura Popular, com o objetivo de “implantar em ambito nacional novos
sistemas educacionais de cunho eminentemente popular, de modo a
abranger areas nao atingidas pelos beneficios da educagao” (Portaria
Ministerial n° 195, de 8/7/63).

(-r)

A experiéncia, que se estendeu até o dia 31 de marco de 64, foi
desenvolvida nas cidades-satélites do Gama, Sobradinho, Candangolandia,
Nucleo Bandeirante e no Setor de Limpeza Publica. Em todos estes locais
foram instalados os circulos de cultura em igrejas, galpdes ou escolas, com
0 auxilio do préprio grupo interessado. Muitos funcionaram a luz de
lampides e com mobiliario improvisado com recursos da propria
comunidade.

A divulgagdo dos cursos era feita através de alto-falantes, instalados em
veiculos, que percorriam as cidades-satélites.®®

A Comissao Nacional de Cultura popular foi presidida por Paulo Freire. Com
isso, o Ministro Paulo de Tarso desejava implantar o Plano Nacional de Educacao
criando a Comissdao Regional de Cultura Popular do Distrito Federal, “com o
propésito de desenvolver e avaliar experiéncias de alfabetizacdo em Brasilia pelo
método Paulo Freire, para verificacdo da conveniéncia de adocao deste método em

nivel nacional.”®’

A intencdo do Plano Nacional de Alfabetizacdo, através da epistemologia
freireana, segundo Ana Maria Freire, era alfabetizar, politizando, cinco milhdes de
adultos brasileiros. Isso significava, no Brasil, aumentar o contingente de eleitores
em quase 50%. Preocupados com a conscientiza¢do politica de significativa parcela

dos eleitores brasileiros, as classes dominantes “colocaram-se contra o Programa,

65 BARRETO, 1998, p. 95-96.
66 BARRETO, 1998, p. 96-97.
67 BARRETO, 1998, p.97.
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que oficializado em 21 de janeiro de 1964, pelo Decreto n° 53.465, foi extinto pelo

governo militar em 14 de abril do mesmo ano, através do Decreto n? 53.886.”

Assim, o Programa durou exatos oitenta e trés dias.

Segundo Almeri Bezerra®, que corrobora a questdo acima apresentada, o
sucesso da campanha de Angicos e o consequiente sucesso (que foi abortado) do
Programa Nacional de Alfabetizacédo se deu porque partia da

tomada de consciéncia que os alfabetizandos faziam da sua situagao de
oprimidos, em uma sociedade onde eles eram excluidos até do direito de
votar, as classes dominantes logo perceberam o risco e os partidos,
movimentos e liderancas de esquerda comegaram a sonhar (se ndo a
ameacar!) com milhdes de recém-alfabetizados, munidos de um titulo de
eleitor, e virando legalmente a mesa, ou seja, votando a esquerda! Pode?
Nao pode!, foi o que me disse, afavel e cortés, o Coronel Governador do
Ceard, a quem fui candidamente explicar o que estava tentando fazer em
Fortaleza: explicar ‘o método Paulo Freire’ a um grupo de universitarios que
queriam iniciar uma campanha de alfabetizagdo de adultos. ‘Nao pode!” me
disse o Governador. E me explicou: ‘aqui no Ceard nés tivemos muito
trabalho para estabelecer um equilibrio de forcas que eu ndo permitirei ver
posto em risco por quem quer que seja’. A explicacdo era clara e sincera: se
houver uma injecdo de um nimero significativo de novos eleitores que iréo
votar — supde-se, a esquerda — as regras preestabelecidas do jogo irdo para
oar.

Foi preciso o golpe militar para que a classe dominante tirasse de cena os
que ameacavam as ‘regras preestabelecidas’ e organizasse ela mesma as
condigbes em que a inclusdo dos analfabetos pudesse ser feita ndo apenas
sem risco, mas, sobretudo com vantagens. A manipulacdo das massas
analfabetas ndo precisava mais do insuportdvel e oneroso cabresto. O
controle dos meios de comunicacdo de massa - radio e televisdo - em
vertiginosa expansdo, garantiria a inclusdo dos analfabetos com direito a
voto, dentro da ordem estabelecida.

Situagdo analoga o Brasil tinha conhecido quando das discussdes sobre o
fim da escraviddo. Como libertar os escravos, quando a forma de
escraviddo vigente ndo interessava mais as elites, sem medir os riscos de
enormes distirbios que as hordas de ex-escravos, sem donos, sem
responsaveis e sem comida, haveriam de causar? Foi preciso inventar o
caminho de uma “abolicio” gradual e segura.”

Sentindo-se ameacado e, encarcerado pelo regime militar por setenta e cinco
dias, Paulo Freire comecou a sua trajetoria ao exilio. Paulo Freire, que teve a
Clodomir Morais como companheiro de cela que o ensinou como responder aos

Inquéritos Policiais Militares (IPMs) afirmou dias antes de sua morte, em entrevista

% GADOTTI, Moacir. A voz do bidgrafo brasileiro: A pratica a altura do sonho. In: GADOTTI, Moacir (org.). Paulo Freire: uma
biobibliografia, 1996, p. 42.

% Almeri Bezerra é ex-padre e soci6logo pernambucano. Muito préximo a Dom Hélder Camara. Assumiu a Teologia da
Libertagdo e se reconhece como alguém que recebeu forte influéncia de Paulo Freire. Foi exilado durante o governo militar,
morando na Franga, a Suica, o Chile, 0 México, a Argélia, Angola e o Senegal. Trabalhou na Africa, terra onde se casou.

* O direito ao voto dos analfabetos brasileiros somente foi adquirido com a Constituiciio de 1988.

70 ROSAS, Paulo. Paulo Rosas reline Yves Mota, Maria Adozinda, Argentina Rosas, Jarbas Maciel, Juracy Andrade, Almeri
Bezerra, Germano Coelho para conversa para debate sobra passagem dos anos 50 para os 60. Centro Paulo Freire de Estudos e
Pesquisas. Disponivel em: <http://www.paulofreire.org.br/asp/template.asp?secao=abrindo&texto=1>. Acesso em 12 set.
2007.
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na televisdo, que sentia vergonha da arbitrariedade e da forma de tratamento a que

eram e sao submetidos seres humanos nos regimes ditatoriais.

Temendo por sua vida, em setembro de 1964, Paulo Freire asilou-se na
Bolivia e, logo apods sua chegada naquele pais, ocorreu o golpe militar. O vice-
presidente, general René Barrientos, assumiu o poder, derrubando o presidente
Victor Paz Estenssoro. No governo de Barrientos foi quase destruida a oposicéao

sindical e houve forte reacéo ao grupo de Ernesto “Che” Guevara.

Paulo Freire ndo se adaptou a altitude andina, pois fumava muito e faltava-lhe
oxigénio. Na capital boliviana, La Paz, Paulo Freire quase que morre do coracéo,

segundo comentou com Almeri Bezerra.

A politica conservadora de Barrientos fez com que, dois meses depois de
chegar a Bolivia, Paulo Freire e sua familia se asilassem em Santiago, capital do
Chile. Neste pais Paulo Freire viveu, com sua familia, de novembro de 1964 a abril
de 1969. O governo do democrata-cristdo Eduardo Frei convidou Paulo Freire para
trabalhar na formacao de técnicos para o setor agrario, no Instituto de Reforma
Agréria presidida, a época, por Jacques Chonchol. No Chile Paulo Freire apoiou o
processo de mudanca no pais e produziu obras importantes como Extensdo ou

Comunicacgéo e, especialmente a Pedagogia do oprimido.

O partido politico que estava no poder no Chile estava dividido. Enquanto que
os educadores de esquerda do partido apoiavam Paulo Freire, os membros da
direita o acusaram, em 1968, de ter escrito um livio que atentava contra a
Democracia Crista. Paulo Freire denominara esta acusacgao de “invencgao ridicula”.

Com medo das reagdes dentro do partido que o apoiava, Paulo Freire deixou
o Chile em 19609.

Almeri Bezerra diz que Paulo Freire tinha medo dos terremotos chilenos e

saira do topo da Cordilheira mas, dela ndo se livrara. Em cima faltara-lhe o
ar; em baixo, quando menos esperava, sentiu que lhe faltava o chdo sob os
pés. ‘Meu amigo, acho que tudo pode me faltar na vida; daria um jeito. Mas
0 chao, isso ndo! Quero sair dessa terra.”””

71 ROSAS, Paulo. Paulo Rosas retine Yves Mota, Maria Adozinda, Argentina Rosas, Jarbas Maciel, Juracy Andrade, Almeri
Bezerra, Germano Coelho para conversa para debate sobra passagem dos anos 50 para os 60, Idem.
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Do Chile Paulo Freire mudou, por curto periodo, para Cambridge, estado de
Massachusetts, nos EUA, onde permaneceu como Professor Convidado na
Universidade de Harvard, importante centro de estudos na area de educacéo,
lecionando livremente sobre sua epistemologia. Paulo foi para ficar pouco tempo,
pois tinha planos de aceitar outro convite que permitira a ele cumprir com seu papel
de educador comprometido com o ser humano oprimido. Ficou apenas dez meses
no EUA.

Gadotti afirma que

O momento histérico que Paulo Freire viveu no Chile foi fundamental para
explicar a consolidagao da sua obra, iniciada no Brasil. Essa experiéncia foi
fundamental para a formacao de seu pensamento politico-pedagdgico. No
Chile, ele encontrou um espagco politico, social e educativo muito dinamico,
rico e desafiante, permitindo-lhe reestudar seu método em outro contexto,
avalia-lo na pratica e sistematiza-lo teoricamente.”

No inicio da década de 1970 Paulo Freire aceitou o convite para trabalhar
como o principal Consultor Especial do Departamento de Educacado do Conselho

Mundial de Igrejas (CMI) em Genebra, Suica.

Bezerra relata sobre a questado. Ele diz que o apelo de Freire para deixar o
Chile chegou a ele quando estava em Roma. O Presidente e o Secretario Executivo
do Centro de Documentacao da Igreja Postconciliar (IDOC) se comoveram com o
apelo e foram, juntamente com Bezerra a Genebra, cidade onde esta sediado o
Conselho Mundial das Igrejas e conseguiram que o Conselho enviasse uma carta

convite ao Paulo Freire.

Segundo Bezerra Paulo Freire

viria para as margens do lago Leman, onde ndo h& terremotos; teria uma
sala com secretéria, a biblioteca da instituicdo, uma digna ajuda de custo e
tempo para estudar, aprofundar as suas idéias... e aprender uma lingua de
maior comunicacao, inglés ou francés, que o portugués ou o portunhol, que
Paulo cultivou sempre com muita graga, nao bastavam.”

Fazemos aqui uma parada no itinerario de Paulo Freire. E a justificativa é que
a partir dos Estados Unidos, Paulo Freire se dirigira a Genebra para trabalhar no
CMI. Para entendermos o préximo /locus a partir do qual Paulo Freire fara as suas

andarilhagens pelo mundo é que trataremos, no préximo capitulo de como se

72 GADOTTI, Moacir, 1996, p. 72.
73 ROSAS, Paulo. Paulo Rosas retine Yves Mota, Maria Adozinda, Argentina Rosas, Jarbas Maciel, Juracy Andrade, Almeri
Bezerra, Germano Coelho para conversa para debate sobra passagem dos anos 50 para os 60, Ibidem.
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constituiu este organismo que oferecera todo o aporte para Paulo Freire, viajando
pelos cinco continentes, abordando o tema da educacao, conscientizacao, libertacao
e da emancipacao humana e agindo em favor dos esfarrapados do mundo. Somente
entao, depois de tratarmos do CMI, retomaremos a trajetéria de Paulo Freire a partir
da Europa e da Europa para o mundo.



CAPITULO Il - O CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS

2.1 Ecumenismo
Definindo o vocabulo

Para tratarmos sobre o Conselho Mundial de Igrejas (CMI), resultado do
moderno movimento ecuménico é importante definir o que seja o termo “ecuménico”.
Este termo é um vocébulo que deriva do substantivo grego “oixos” que significa
casa, 0 lugar em que vivemos, 0 nosso espaco vivencial, doméstico no qual
deveriamos nos relacionar mais profundamente e do verbo grego ‘“uevw” que
significa habitar ou hospedar-se, a depender do contexto em que esteja colocado.”
Especificamente, no sentido atual, quando tratamos de ecumenismo, nos referimos
a uma globalidade, a uma abrangéncia integral das relacdes, em todos os ambitos
da vida humana. No sentido da eclesiologia, a palavra nos remete a “unidade visivel
da Igreja” que ultrapassa todos os obstaculos teoldgicos, politicos, culturais,

geograficos e religiosos.

Mas nem sempre foi esta a compreensdo. Santa Ana’® desenvolve o seu
pensamento ecumenista e descreve quais foram as compreensbées do termo
oikoumene na visdo do Ocidente. Refere-se ao mundo habitado. Os autores gregos

especialmente os do século IV desenvolveram uma compreensao do termo que se

’* Para conceituar o termo utilizamos a obra GINGRICH, F. Wilbur. (Trad. de ZABATIERO, Julio). Léxico do Novo
Testamento Grego/Portugués. S3o Paulo: Vida Nova, 1984, p. 144 e 133.

75 SANTA ANA, Julio H. de. Ecumenismo e Libertagdo: Reflexdes sobre a relacdo entre a unidade cristd e o Reino de Deus.
Petrdpolis: Vozes, 1987. O autor é definido por Juan Bosch Navarro na obra Para compreender o Ecumenismo, p. 35, como
"tedlogo ecumenista”.



49

referia a um espaco limitado, a polis grega, o lugar da habitagcdo. Assim, esta
compreensao de oikoumene refere-se a um lugar geografico especifico. Com as
conquistas alexandrinas o termo oikoumene ganha significado de espaco mais
amplo: o mundo habitado, com todas as suas singularidades, limitagcdes,
cosmovisdes e potencialidades. Nesta Antiguidade classica o oikoumene, com e por
conta de sua ampliacdo assume o significado de cultural. Com o declinio grego e
ascensao do dominio romano o termo assume outra compreensdo que abarca e
complementa a compreensao anterior. Com 0s romanos o termo passa a ser referido

como politico.

A eclesiologia, como afirmamos anteriormente indica a palavra apenas em
termos religiosos. Santa Ana afirma que nao é apropriado limitar o uso do termo
ecuménico apenas a esfera religiosa da existéncia humana. O termo ja era
compreendido no mundo neotestamentario como que sendo de carater inclusivo,

numa dimensao culturalista que abarcava com ela o geografico e o politico.

Santa Ana afirma que:

O ecuménico tem a ver com estas trés importantes dimensdes da existéncia
humana: o espago onde se vive, onde se da a relagcdo da pessoa humana
com a natureza, onde se tem consciéncia do mundo que existe como
circunstancia da vida humana, do que esta ao redor da pessoa e que influi
sobre ela. E a dimensao geografica (...) Mas também tem a ver com a
cultura, ou seja, com o0 movimento através do qual a pessoa se vincula com
a realidade, com a intencao de transforma-la, de humaniza-la, de torna-la
mais acolhedora da vida (...) ainda & preciso levar em conta a dimensao
politica do termo. A totalidade das experiéncias humanas revela sua
complexidade, sua variedade, sua grande diversidade, e isso é ainda mais
evidente quando se observa a forma como as diversas sociedade através
da historia tentaram organizar-se e institucionalizar o uso do poder sobre a
sociedade. (...) De fato, a unidade dos seres humanos, das nagoes, de toda
essa variedade que caracteriza o povo de Deus inclui a dimensao
geografica, a cultural e agolitica. E, portanto, algo que tem a ver com toda a
riqueza da vida humana.

Para entendermos as preocupagdes dos ecumenistas, e para tratar sobre
ecumenismo temos de considerar uma afirmagdo do dominicano Navarro quando

este afirma que:

(...) os diferentes tipos de ecumenismo (...) convergem sempre para a
mesma realidade: a unidade dos cristdos, a unidade das Igrejas, a unidade
da humanidade. Na unidade se encontra o nlcleo do problema
ecuménico.”’ [grifo meu]

76 SANTA ANA, 1987, p. 20.
77 NAVARRO, Juan Bosch. Para compreender o Ecumenismo. S3o Paulo: Edigdes Loyola, 1995, p. 23.



50

E Santa Ana ainda pergunta: “Como concretizar a unidade do povo de Deus
num mundo dividido?”’® Na realidade da divisdo é que os cristdos se debrugam
sobre os textos biblicos e buscam um retorno a unidade perdida.

Para entender esta realidade de divisdes procuramos fazer, de modo breve
neste capitulo, num primeiro momento, uma descricdo do cristianismo, em especial 0
catélico romano, em suas cisdes e tentativas de retorno a uma unidade. Num
segundo momento tratamos do CMI, como importante organismo de representacao
ecuménica que parte do mundo protestante e se apresenta como instituicdo que

procura discutir sobre a quebra de unidade e envidar esforcos para resgata-la.

2.2 Cristianismo: cisoes e tentativas de retorno a unidade — uma breve

abordagem histoérica do inicio ao Concilio Vaticano Il
Das cisoes iniciais até a Reforma

A histéria do cristianismo é marcada por cisdées. Sua génese € sectaria.
Surgiu como um movimento ou seita no seio do judaismo. Os Atos dos Apoéstolos
narram que Paulo em suas viagens missiondrias procurava as sinagogas judaicas
para disputar com os judeus acerca da fé no Cristo ou da crenca da chegada e
presenca viva, por meio da ressurreicao, do Messias. No transcorrer da historia do
cristianismo tentou-se firmar uma “ortodoxia”, primeiramente fundada nas crencas
judaicas. No final do século primeiro os cristdos foram expulsos das sinagogas
judaicas e os que nao se adequavam a nova religido eram chamados de sectérios
ou hereges. Assim foi que o Cristianismo reagiu aos gnésticos do primeiro e
segundo séculos e também a Marcido, no segundo.

O Cristianismo estabeleceu um céanon, um credo e afirmou a sua autoridade
através da sucessao apostélica. Estas reacdes visavam, fundamentalmente, afirmar
que o Cristianismo se define como uma unidade a partir de um conjunto
escrituristico, de um conjunto de crengas e de uma autoridade que derivava dos

apoéstolos e, consequentemente, do proprio Cristo. Grande parte das informacgdes

78 SANTA ANA, 1987, p. 23.
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que temos atualmente sobre estes debates iniciais € a necessidade da manutencao
de uma unidade, dos trés primeiros séculos, encontramos nos textos da Histdria

Eclesiastica’ de Eusébio de Cesaréia.

Outro detalhe importante das discussdes sobre a unidade foi firmada
primeiramente pelo Concilio de Nicéia, em 325 e posteriormente confirmada pelo
Concilio de Constantinopla em 381. O resultado destes dois Concilios deu-se com a
formulacédo de fé niceno-constantinopolitana, com a qual concordaram cristdos do
oriente e do ocidente. Nesta afirmacao declara-se: “Cremos na Igreja Una, Santa,
Catélica e Apostolica.

Na era medieval, ano de 1054, ocorreu o grande cisma do Ocidente no qual o
catolicismo ortodoxo (Oriental) selou o seu distanciamento do catolicismo romano
(Ocidental). Este distanciamento iniciou-se na Antiguidade e adentrou a Idade
Média, em parte devido as grandes questdes teoldgicas discutidas nos primeiros
concilios universais da Igreja. Em 15 de julho de 1054 um epis6dio que serviu de
catalisador para o grande cisma ou rompimento definitivo das Igrejas cristds do
Oriente com a Igreja Ocidental latina, segundo a reconstrucao dos historiadores, foi
aquele em que o legado papal Humberto de Silvacandida (secretario papal) jogou
sobre o altar de Catedral de Santa Sofia, em Bizéncio, o libelo de excomunhao
contra o entdo Patriarca de Constantinopla, Miguel Cerulario, recebendo em troca
um anatema igual contra si. Neste episddio a Igreja Ocidental excomungou a Igreja
Oriental e esta, por sua vez, amaldi¢coou a Igreja Ocidental.

Dois outros movimentos medievais importantes sacudiram o Cristianismo:
cataros e valdenses. Destes, o que ainda sobrevive sdo os valdenses, que,
conforme Walker,

Vindo a Reforma, aceitaram seus principios e se tornaram protestantes. Sua
histéria é o relato de herdica resisténcia as persegui¢cées — honrosa histéria
— sendo eles a Unica seita medieval que ainda agora sobrevive, ainda que
com grandes modificagdes nos métodos e ideais com que se originaram.?

79 EUSEBIO de Cesaréia. Histéria Eclesiastica. Tradugdo de Wolfgang Fischer. S3o Paulo: Editora Novo Século, 2002. (As
questdes apresentadas encontram-se especialmente nos Livros II e III).
8 WALKER, WILLINSTON. Historia da Igreja Crista. V. 1. 3. ed. Rio de Janeiro/S30 Paulo: Juerp/Aste, 1981, p. 326
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Os movimentos de Reforma®' do século XVI foram os que mais
representaram crise com a consequente quebra de unidade do Cristianismo apéds o
grande cisma de 1054. Tais movimentos, em varios recantos da Europa, foram de
questionamentos da estrutura de poder, das doutrinas e, fundamentalmente, da
teologia. Segundo Nichols

Além da Alemanha, as demais nacdes da Europa ocidental, inclusive
mesmo Espanha e a ltdlia, receberam a influéncia daquele despertamento
religioso do século XVI, em varios graus de intensidade. Todas as nagdes
estavam mais ou menos preparadas para a Reforma pelas mesmas forgas
que haviam preparado a Alemanha: a insatisfagdo, o protesto contra as
condi¢des da Igreja; o sentimento patridtico contra a interferéncia dos papas
nos negdcios politicos e religiosos nacionais e a nova concepgdo de vida
resultante da Renascenca. Na Suica, Franca, Paises Baixos, Escocia,
Inglaterra, explodiram revolugdes religiosas e foram organizadas igrejas
protestantes.®

No mesmo ano em que Lutero afixou as suas 95 teses na porta da igreja do
castelo de Wittenberg havia se encerrado o Concilio de Latrdo V. Era a oportunidade
de uma reforma interna da Igreja e que esta desperdicara. Com isso,
descontentamentos produziram o movimento liderado por Lutero e por outros
reformadores que desafiaram os poderes espiritual e temporal e com isto arrastaram

seguidores que defenderam a sua causa.

Lutero reagiu duramente aos papas e com apoio de alguns principes da
regiao alema reagiu também ao imperador Carlos V. O reformador foi excomungado
pela Igreja em marco de 1521 e, no mesmo ano foi convocado a comparecer
perante a Dieta ou Reichstag de Worms, na qual Carlos V o chamou para a
retratacdo acerca das teses que confrontavam a Igreja e que foi decisiva para a
quebra efetiva da unidade. Lutero recusou-se a retratacao apos pedir um dia para
pensar sobre o assunto. No dia 18 de abril de 1521 Lutero confirmou suas teses,
afirmando que somente se retrataria caso alguém o convencesse de que estava

equivocado. Gonzalez relata que

Lutero compareceu diante da dieta, e a assisténcia foi grande. A presenca
do Imperador em Worms, rodeado de soldados espanhdis que abusavam
do povo, haviam exacerbado ainda mais o sentimento nacional. Uma vez
mais, em meio ao maior siléncio, se perguntou a Lutero se se retratava. O
monge respondeu que o que havia escrito ndo era mais que a doutrina
cristd que tanto ele como seus inimigos sustentava, e portanto ninguém
deveria pedir-lhe que se retratasse daquilo. Outra parte tratava sobre a

81 No inicio do século XVI quatro movimentos eclodiram: o luterano, o anglicano, o calvinista e o anabatista. Destes, o mais
impactante foi o luterano.
82 NICHOLS, Robert Hastings. Historia da Igreja Crista. 7. ed. S50 Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1988, p. 159.
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tirania e as injusticas a que estavam submetidos os alemaes, e também
disto ndo se retrataria, pois tal ndo era o propésito da dieta, e tal negacao
somente contribuiria para aumentar a injustica que se cometia. A terceira
parte, que consistia em ataques a certos individuos e em pontos de doutrina
que seus oponentes refutavam, certamente ndo havia escrito com
demasiada aspereza. E assim, tdo pouco dela se retrataria, a ndo ser que
Ihe convencessem de que estava errado.

Seu interlocutor insistiu: ‘Retratas-te ou ndo’? E Lutero lhe respondeu, em
aleméao, e desdenhando, portanto o latim dos tedlogos: ‘Ndo posso nem
quero retratar-me de coisa alguma, pois ir contra a consciéncia nao € justo
nem seguro. Deus me ajude. Amém’.%®

Noutra tradug¢do encontrada em Nichols ha relato do mesmo fato, com mais

alguns detalhes:

Ao fim da defesa, o imperador, por intermédio de um oficial, perguntou-lhe
se estava disposto a se retratar das afirmag¢des que fizera, negando
autoridade a certas decisbes de alguns concilios - uma questdao que
naturalmente envolvia toda a matéria que se relacionava com a autoridade
da Igreja. A sua resposta foi: ‘E impossivel retratar-me, a ndo ser que me
provem que estou laborando em erro, pelo testemunho das Escrituras ou
por uma razao evidente; ndo posso confiar nas decisdes de concilios e de
papas, pois é evidente que eles ndao somente tem errado, mas se tem
contraditado uns aos outros. Minha consciéncia esta alicercada na Palavra
de Deus, e ndo € seguro nem honesto agir contra a consciéncia de alguém.
Assim Deus me ajude. Amém’ [grifo meu]. A Dieta dissolveu-se em meio
a grande confusado. Os espanhois gritaram: ‘A fogueira com ele!” mas os
aleméaes dele se acercaram; ‘e quando sairam do auditério, todos juntos e
Lutero no meio deles, empunharam suas armas e levantaram as maos
acima das cabecgas na maneira como costumava fazer um cavaleiro aleméao
quando derrubava seu antagonista num torneio’.*

A atitude de Lutero e dos alemaes foi considerada como provocacéo pelo

Império. Lutero se retirou da Dieta de Worms no final do més de abril de 1521. No

més seguinte, aos 25 de maio, o Imperador Carlos V obrigou a Dieta a publicar o

Edito de Worms, no qual Lutero foi condenado por heresia® contra a Igreja. Estava

definitivamente selada a quebra da unidade. Lutero, com apoio de significativa parte

de principes alemaes, classe composta basicamente por nobres e clérigos, rompera

primeiro com o poder religioso e, em seguida com o poder temporal. Alguns

territérios alemaes tornaram-se protestantes, por conta da Dieta de Worms e com

isso abragcaram a concep¢ao teoldgica luterana.

8 GONZALEZ, Justo. Uma Histéria Ilustrada do Cristianismo: A Era dos reformadores. V. 6. S30 Paulo: Edicdes Vida Nova,

1983, p. 64.
8 NICHOLS, 1988, p. 151.

8 O termo herético tem sua origem no grego oupetikoc: que significa “faccioso, cismatico, causador de divisBes” (cf.
GINGRICH, F. Wilbur; DANKER, Frederick W. Léxico do Novo Testamento: Grego/Portugués. S3ao Paulo: EdicGes Vida Nova,

1984.
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Estava assim decretada a divisdo religiosa e politica da Alemanha. Na
sequéncia houve outros levantes e guerras religiosas que definitivamente dividiu a
Europa entre catdlicos e protestantes. Estabeleceu-se assim a mais profunda e

duradoura divisao do Cristianismo ocidental.
O catolicismo romano e suas crises na sociedade moderna

Rompida a unidade, quebraram-se também os argumentos dogmaticos
estabelecidos pelo tedlogo Cipriano de Cartago, do século terceiro, em sua obra De

Catholicae Ecclesiae Unitate na qual afirmou que

A Esposa de Cristo ndo pode tornar-se adultera, ela é incorruptivel e casta
[cf. Ef 5.24-31]. Conhece s6 uma casa, observa, com delicado pudor, a
inviolabilidade de um sé talamo. E ela que nos guarda para Deus e torna
participes do Reino os filhos que gerou.

Aquele que, afastando-se da Igreja, vai juntar-se a uma adultera, fica
privado dos bens prometidos a Igreja. Quem abandona a Igreja de Cristo
nao chegara aos prémios de Cristo. Torna-se estranho, torna-se profano,
torna-se inimigo.

Nao pode ter Deus por Pai quem nao tem a Igreja por mae. Como ninguém
se pdde salvar fora da arca de Noé, assim ninguém se salva fora da Igreja.
O Senhor nos alerta e diz: "Quem ndo esta comigo esté contra mim, quem
comigo néao recolhe, dissipa" (Mt 12,30). Quem rompe a paz e a concérdia
de Cristo trabalha contra Cristo. Quem faz colheita alhures, fora da Igreja,
esse dissipa a Igreja de Cristo.®

Embora nao seja aceito por muitos tedlogos protestantes, a Igreja de Roma
envidou esforgos para tentar reverter a divisdo na Europa através da convocagao de
um Sinodo Catdlico. O papa Paulo Il convocou o Sinodo para reunir-se em Mantua,
com data marcada para o ano de 1537. Com o inicio de uma guerra entre Franca e
Alemanha o Concilio foi suspenso. Em 1538, apds o encerramento da guerra, Carlos
V pressionou o papa Paulo Ill a convocar o Concilio para uma cidade alema
fronteirica com a Itélia, chamada Trento. O Concilio reuniu-se entre os anos de 1545

e 1563, com muitas interrupcoes das sessdes.

8 Adulterari non potest sponsa Christi, incorrupta est et pudica. Unam domum novit, unius cubiculi sanctitatem casto pudore
custodit. Haec nos Deo servat, haec filios regno quos generavit assignat.

Quisquis ab Ecclesia segregatus adulterae jungitur, a promissis Ecclesiae separatur; nec perveniet ad Christi praemia, qui
relinquit Ecclesiam Christi. Alienus est, profanus est, hostis est.

Habere jam non potest Deum patrem, qui Ecclesiam non habet matrem. Si potuit evadere quisquam qui extra arcam Noe fuit,
et qui extra Ecclesiam foris fuerit evadit.

Monet Dominus et dicit: Qui non est mecum, adversus me est; et qui non mecum colligit, spargit (Matth. 12, 30). Qui pacem
Christi et concordiam rumpit adversus Christum facit. Qui alibi praeter Ecclesiam colligit Christi Ecclesiam spargit. In:
CARTHAGINENSIS, Cyprianus. Liber De Catholicae Ecclesiae Unitate. Documenta Catholica Omnia. Disponivel em
<http://www.documentacatholicaomnia.eu/>. Acesso em 10 de dezembro de 2008.
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O Concilio de Trento é apresentado como o Concilio da Contra-Reforma.
Entretanto, mais do que isso, o Concilio representou uma tentativa de reverter a

guebra da unidade tanto religiosa quanto politica da Europa.

Fischer-Wollpert descreve como aconteceu o décimo-nono Concilio
Ecuménico. Segundo o autor, os membros alemaes do Sacro Império Romano
Germanico®’, votantes no parlamento de Nuremberg exigiram que se convocasse
um Concilio para resolver as questdes referentes a quebra da unidade da Igreja. A
preocupacao residia no fato do norte e leste da Alemanha terem se tornado
protestantes. Cidades importantes do Império também estavam aderindo a fé
reformada. Para o Imperador, “Cristo fora ultrajado” e era necessario uma reparacao,
0 que ndo acontecera na Dieta de Augsburgo® em 1530, pois a afronta sofrida pelo
Imperador neste encontro reforcou ainda mais o espirito evangélico e protestante

dos principes alemaes.

Desde a Dieta de Worms Carlos V tentou, por vias politicas e por sucessivos
contatos com os papas, resolver a questao da divisdo da Igreja e consequentemente
do Império. Sob pressao do Imperador Carlos V, no ano de 1541 o papa Paulo Il
consentiu na convocacao de um Concilio para reformar a Igreja e superar a divisao,
com sede em Trento, como queria o Imperador. A partir de 1545 o Concilio se
reuniu. Em 1547 o papa transferiu a sede do Concilio para Bolonha, mas o
Imperador pressionou pelo retorno a Trento. O papa Julio I, atendendo as
exigéncias do Imperador, devolve a sede do Concilio para Trento no ano de 1551. A
alegacao imperial era de que os tedlogos protestantes alemaes se negariam a
discutir sobre a divisdo da Igreja em territorio italiano.

De fato, Carlos V tinha razédo, pois em 1552 os representantes dos estados
imperiais protestantes comegaram a fazer parte do Concilio e fizeram exigéncias das

quais os tedlogos romanos jamais abririam mao: “de que todos os pronunciamentos

8 0 Sacro Império Romano-Germanico foi a unido de territdrios da Europa Central que durou quase um milénio, vigorando
a partir do século IX, dentro do sistema feudal, e se desfazendo a partir das conquistas napolednicas no século XIX. Durante a
sua existéncia o Sacro Império era composto pelos atuais paises Alemanha, Austria, Bélgica, Eslovénia, Franca, Holanda, Italia,
Liechtenstein, Luxemburgo, Polonia, Republica Tcheca, Suica. O territorio sofria ampliagdes e diminuicGes, dependendo dos
movimentos, conflitos e guerras acontecidos na Europa Central. Os atuais paises da Peninsula ibérica e a Inglaterra ndo
compunham o Império.

8 Sobre esta questdio, ver DREHER, Martin. Introdugdo. In: CONFISSAO DE AUGSBURGO: 1530-1980. S3o Leopoldo: Editora
Sinodal, 1980, p. 7-11.
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até entdo feitos pelo concilio sobre a fé deveriam ser anulados.”® Nao havendo
acordos, “o concilio ndo conseguiu cumprir a tarefa que Ihe fora inculcada pelo

imperador, no sentido de restabelecer a unidade da fé.”%

Provavelmente as conciliacbes ndo tenham acontecido, como afirma Walker,
pelo fato de o Concilio contar com tebélogos peritos do papa, dois jesuitas chamados
Laynez e Salmeron que apoiaram um ideario antiprotestante. Shelley concorda com
Walker, citando além destes (Diego Laynez e Alfonso Salmeron), outros nomes
importantes da Contra-Reforma, todos formados em Paris como o “Mestre In4cio”.
Foram eles Peter Faber, Somon Rodriguez Nicholas Bobadilla e Francisco Xavier.®!
Citamos também uma obra de 1787, de autoria de Ayala em que destaca
elogiosamente os nomes de importantes tedlogos contra-reformistas, dentre eles os

ja citados. Segundo Ayala

Durara sem duvida com a Igreja a memoria de seu zelo, e ressoardo com 0s
nomes de Dom Frei Bartolomé de los Martires, de Dom Pedro Guerrero, do
Cardeal Pacheco, de Dom Martin de Ayala, de Dom Diego de Alava, e de
muitos outros espanhdis, os ternos e veementes clamores com que pediram
a reforma dos costumes, anelando por ver renascer aqueles primitivos e
felizes dias em que floresceram a competéncia ao zelo e desinteresse dos
eclesiasticos, e o candor, a pureza, e a submissdo dos seculares. Quanto
nos ajudaram com suas luzes os sabios espanhois Domingo, e Pedro de
Soto, Carranza, Vega, Castro, Carvajal, Lainez, Salmeron, Villalpando,
Covarrubias, Menchaca, Montano e Fuentiduefas? Os pontos mais
importantes assumiram para seu exame, e contribuindo com seu talento e
sabedoria a defesa da fé catdlica, e ao lustre imortal da nacao espanhola,
corresponderam amplamente a honra com que lhes distinguiu o Santo
Concilio, e a expectativa da Igreja Universal.*

Walker cita os Credos da Cristandade, de autoria de Schaff nos quais estéao

descritos os decretos doutrinarios do Concilio de Trento. Segundo Walker

Os decretos doutrinarios do Concilio de Trento foram claros e definidos em
sua rejeigao das crengas protestantes, ainda que por vezes hesitantes com
referéncias a temas em discuss@o nas controvérsias medievais. A Escritura
e a tradicdo sao igualmente fontes de verdade. S6 a Igreja tem o direito de
interpretar. A justificacado é habilmente definida, mas deixando lugar as boas
obras. Os sacramentos sdo os sete medievais e definidos a maneira
medieval. O resultado esta expresso com habilidade, mas a Igreja fechou
por completo a porta a qualquer compromisso ou modificacdo da doutrina
medieval.

8 FISCHER-WOLLPERT, Rudolf. Léxico dos Papas: de Pedro a Jodo Paulo II. Petrdpolis: Vozes, 1991, p. 235.

% FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 236.

91 SHELLEY, Bruce L. Histéria da Cristianismo: ao alcance de todos. S&o Paulo: Sheed Publicages, 2004, p. 308. Obs.: (A
grafia dos nomes sdo diferentes para Shelley e Walker).

92 AYALA, Ignécio Lopes de. El sacrosanto y Ecuménico Concilio de Trento. Prélogo. 3. ed. Madrid: Imprenta Real, 1787.
(Obra traduzida do latim para o espanhol pelo autor. Original da Biblioteca de Catalunya. Digitalizado pela 12 mai. 2008).
Tradugao livre do espanhol.
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Todavia, as reformas efetuadas pelo concilio, ainda que ficassem longe de
satisfazer os desejos de muitos da Igreja Romana, foram consideraveis. (...)
Passo menos elogiavel foi a aprovagédo de um catalogo de livros proibidos,
que seria preparado pelo papa (...). Disso resultou, em 1571, a criagao por
Pio V (1566-1572), em Roma da Congregacao do Index, para a censura de
publicacoes.*

Ao analisarem as decis6es do Concilio de Trento as alas mais conservadoras
e fundamentalistas do protestantismo e dos movimentos pentecostais afirmam que a
Igreja de Roma ndo avangou nas discussdes realizadas pelo Concilio, estando

apenas preocupada em reafirmar as suas convicgoes de fé medievais.

Neste sentido, podemos afirmar que todas as tentativas de retorno a unidade
foram e estavam fracassadas, pois se estabeleceu definitivamente a ruptura mais

profunda do Cristianismo. A Igreja romana teve que se reorganizar.

Nos séculos XVII e XVIII as questdes referentes a quebra e retorno a unidade
da Igreja pouco avangaram, pois 0 que prevaleceu na Europa catolica romana e nas
colénias dos contra-reformistas foram as decisées do Concilio de Trento, divulgadas
e defendidas pelos jesuitas, os baluartes da Igreja Tridentina. Tanto os protestantes
quanto os catélicos romanos estavam impossibilitados de retomarem a unidade. Os
protestantes ndo abriiam mao de suas novas convicgdes, aliadas as questdes
politicas. Os catolicos romanos nao desejavam a sua descaracterizagao. A resposta
romana foi coerente. Prevaleceram as Escrituras e os escritos dos pais da Igreja. A
profissao de fé tridentina declarou também, em reacéo a teologia protestante da livre
interpretagdo das Escrituras que apenas o catolicismo romano tem, como
sacramento, o munus da hermenéutica, ou seja, é a fiel depositaria e Unica com

autoridade para interpretar e ensinar as Escrituras.

A Reforma interna da Igreja romana, como veremos adiante, foi conservadora
e manteve beneficios eclesiasticos e demora nas decisdes sobre o ensino teoldgico.
Os anseios eram grandes, mas os clérigos ndo estavam dispostos a abandonarem
os seus beneficios. Segundo Besen as decisbées do Concilio de Trento foram
aplicadas com muita lentidao. Este autor indica alguns os pontos negativos da Igreja
resultante do Concilio de Trento. Dentre eles:

% WALKER, 1981, p. 107.
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excessiva centralizacdo no papa e imagem da Igreja como estrutura de
governo; clericalizagdo da Igreja em detrimento dos leigos; separa¢do do
povo e do clero; rigidez litdrgica e acentuacdo do devocional na
espiritualidade cristd, acentuando assim a contraposicdo aquilo que de
positivo a Reforma protestante pedia: o uso da Biblia, a Graga, a liturgia na
lingua do povo e a valorizagao do sacerdécio de todos os batizados. 9

Daqui em diante, tomamos como referéncia Fischer-Wollpert, em sua obra
Léxico dos Papas (1991), para indicar o caminho da Igreja através da acao de
alguns dos patriarcas da Igreja Ocidental, tomando o cuidado de conferir os dados
noutras fontes que néo serdo aqui indicadas.

Findo o Concilio tridentino, fora eleito como papa a Pio V. Em seu governo,
entre 1566 e 1572, foram publicados o catecismo para os sacerdotes, o breviario e o
missal. Seu rigorismo institucional fez com que usasse de “extraordinaria severidade
para com os hereges. Assim, excomungou a rainha Elizabete da Inglaterra e a

declarou deposta (...)"%°

, sendo esta a ultima deposicdo de uma representante do
poder temporal pelo papa. O papa seguinte, Gregério Xlll, que governou de 1572 a
1585, tratou de organizar as instituicbes de preparo teolégico do clero catdlico e
fundiu seminarios de formacdo na Alemanha, Hungria e criou a Universidade

Gregoriana de Roma.

Cinglenta anos depois, em 22 de junho 1622, o papa Gregdrio XV fundou a
Propaganda Fide, atual Congregacao para a Evangelizacdo dos Povos

para dirigir e coordenar toda a atividade missionaria da Igreja, procurando
torna-la independente da tutela sufocante das poténcias coloniais catélicas
da época, em particular Espanha e Portugal. E essa é sua tarefa ainda hoje.
Segundo a constituicdo apostélica Pastor Bonus, de 1988, a tarefa desse
organismo é sempre “dirigir e coordenar no mundo inteiro sua obra da
evangelizacdo dos povos e a cooperacao missionaria”.®

Fischer-Wollpert afirma que a funcdo da Propaganda Fide no que diz respeito
a missao evangelizadora se concentrava no além-mar. Outra funcdo seria a de
coordenar o movimento contra-reformista na Europa e junto aos jesuitas estavam
ocupados com missdes fora da Europa. Para cumprir esta funcdo a Propaganda
Fide tratou de fazer cumprir todos os decretos reformistas do Concilio de Trento. O

% BESEN, José Artulino (Pe.). A Reforma da Igreja: O Concilio de Trento. Jornal Missdo Jovem. Disponivel em <
http://www.pime.org.br/missaojovem/mjhistdaigrejatrento.htm>. Acesso em 10 de fevereiro de 2009.

%5 FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 132.

% Gianni Cardinalle. A Grande Rede das Missdes. Disponivel em <http://www.30giorni.it/br/articolo.asp?id=9185>. Acesso
em set.

2008.
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ganho substancial dos jesuitas no cumprimento das orientagcbes da Propaganda
Fide foi ter o seu fundador canonizado em 1622, juntamente com Francisco Xavier.
Outros dois baluartes contra-reformistas foram canonizados em 1623: Tereza dAvila
e Felipe Néri. Este ultimo fora conselheiro de varios papas conciliares e poés-

conciliares.

Na atualidade a Propaganda Fide tem um sitio préprio na rede mundial de
computadores, a Agenzia Fides, com conteudo em italiano, espanhol, inglés,

francés, portugués, alemao, chinés e arabe.

Na segunda metade do século XVII a Igreja sentird um forte impacto com as
mudancas estruturais da sociedade européia, desencadeadas especialmente na
Franca, com o chamado galicanismo, que era um absolutismo monarquico no qual
as questdes espirituais deveriam estar submetidas ao Estado. Foi o inicio do
processo de secularizacdo do mundo ocidental que culmina com as crises do século
XIX. Com isso, a Igreja foi perdendo cada vez mais 0 seu espago na sociedade e na
cultura européias. O avanco do liberalismo e do racionalismo aliado a um forte anti-

clericalismo separou a sociedade européia do dominio ideoldgico da Igreja.

Este processo de secularizagdo nos indica fortemente que a Igreja romana
reforcou a atividade missionaria fora da Europa, como podemos perceber nas
decisbes dos papas Inocéncio Xll (1691-1700) e Clemente XI (1700-1721). Deste
periodo complexo que marca a queda do poder da Igreja na Europa, ha também um
forte crescimento de grupos protestantes confessionais. Na Nova Inglaterra, atual
Estados Unidos da América, os grupos religiosos que fugiram das perseguicdes na
Europa estabeleceram as denominacdes evangeélicas, que no século XIX fundarédo
suas empresas missionarias que desenvolverdo as suas atividades para fora do
territério norteamericano. A partir das missbées protestantes mundiais é que se
organizara o Conselho Missionario Internacional que futuramente dara origem ao

Conselho Mundial de Igrejas.

Fischer-Wollpert destaca que o papa Pio VI, que permaneceu no poder por
quase 25 anos governando a Igreja entre os anos de 1775 a 1799, foi um dos que
mais sofreu com a secularizacao. O papa teve dificuldades extremas por conta dos
governantes absolutistas, da Revolugdo Francesa e da filosofia iluminista. Pio VI
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faleceu como prisioneiro dos franceses em agosto de 1799, meses antes da tomada
do poder na Franca por Napoledo Bonaparte. O seu sucessor, Pio VIl somente foi
eleito em marco de 1800, “no mosteiro beneditino S. Giorgio, sob protecao
austriaca”.?” O catolicismo ficou completamente desarticulado na Europa e pensou-
se que seria extinto. Esse era o desejo dos mais importantes filosofos iluministas
franceses da época. Voltaire afirmara, na segunda metade do século XVIII, a
necessidade de destruicao da Igreja e do Cristo. Sua critica ao catolicismo romano
era 4cida. Segundo ele

E apenas na Igreja Romana, acrescida da ferocidade dos descendentes dos
hunos, dos godos e dos véandalos, que se vé essa série continua de
escandalos e barbaries desconhecidos de todos os sacerdotes das outras
religibes do mundo. Em toda parte, os sacerdotes abusaram, porque sao
homens. (...) A Igreja Romana ganhou em quantidade de crimes de todas as
seitas do mundo porque teve riquezas e poder.*

Com a desarticulacdo da Igreja, Fischer-Wollpert destaca que a
“reorganizacgdo da Igreja foi dificil em quase todos os paises europeus, que haviam
sido afetados pela Revolugdo Francesa. (...) Com numerosos paises da Europa
foram firmadas concordatas.”® Nesse sentido podemos afirmar que o século XIX
sera decisivo para a Igreja catdlica resgatar o seu poder e prestigio junto aos

governos.

Pio IX, o papa que mais tempo ficou no poder, de 1846 a 1878 pode ser
considerado uma das mais importantes e destacadas figuras da Igreja no século
XIX. O seu governo foi marcado pelo ano de 1848, o mais emblematico do século
por conta das Revolugdes republicanas e nacionalistas, anti-absolutistas na Europa.
O Brasil também sofreu os impactos da chamada “Primavera dos Povos”, como
ficaram conhecidas tais Revolucdes. Entretanto, enquanto que o povo pedia mais
participacao nos governos e Marx e Engels publicavam seus textos questionando a
religido, a politica, o modelo econémico, a Igreja se fechava cada vez mais em torno
da figura do papa. O centralismo papal ficou conhecido como ultramontanismo.'®

Lage relata que

97 FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 148.

% VOLTAIRE. Deus e os homens. S3o Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 154.

% FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 150.

100 pe acordo com o verbete de LAGE, Ana Cristina P. in: LOMBARDI, Jose Claudinei; SAVIANI, Demerval; NASCIMENTO, Maria
Isabel Moura. (orgs.) Navegando pela Historia da Educagdo brasileira. Campinas: Gréfica FE: HISTEDBR, 2006. (CD-
Rom), Ultramontanismo € um termo que “designa, no catolicismo, especialmente francés, os fiéis que atribuem ao papa um
importante papel na direcdo da fé e do comportamento do homem. Na Idade Média, o termo era utilizado quando elegia-se um
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0 ultramontanismo passou a ser referéncia para os catélicos dos diversos
paises, mesmo que significasse um distanciamento dos interesses politicos
e culturais. Apareceu como uma reagao ao mundo moderno e como uma
orientagdo politica desenvolvida pela Igreja, marcada pelo centralismo
romano, um fechamento sobre si mesma, uma recusa do contato com o
mundo moderno [grifo meu]. Os principais documentos que expressam o
pensamento centralizador do papa sdo as enciclicas de Gregorio XVI (1831-
1845), Pio IX (1846-1878), Ledo XlII (1878-1903) e Pio Xl (1922-1939)."

A centralidade no papa exigiu do governante da Igreja uma reacdo aos
acontecimentos mundiais de contestacao, a cultura, a filosofia e outros dados da
sociedade no seu conjunto. Nesta linha de pensamento, em 1864 o papa publicou
uma das mais polémicas enciclicas, a Syllabus, na qual trata dos erros do século e
0s condena, quais sejam: panteismo, naturalismo e racionalismo absoluto,
racionalismo moderado, indiferentismo, latitudinarismo, socialismo, comunismo,
sociedades secretas, sociedades biblicas e clérigo-liberais. A enciclica tratava
também de erros sobre a Igreja e os seus direitos, erros de sociedade civil, tanto
considerada em si como nas suas relacées com a Igreja, erros acerca da moral
natural e a moral cristd, erros acerca do matriménio cristdo e erros acerca do

principado civel do pontifice romano.

O texto resumo da enciclica demonstra a preocupacdao da igreja com a
secularizagdo e a modernidade e reafirma o catolicismo como o detentor da verdade
de fé crista, afirmando que o protestantismo ndo é parte da igreja verdadeira e que

os seus fiéis ndo agradam a Deus, conforme o seu art. 18.

Segundo Fischer-Wollpert, no mesmo ano da publicacao do Syllabus, 1864, o
papa haveria confidenciado com o cardeais 0 interesse na convocagdo de um
Concilio universal. A comissdo preparatéria foi constituida em 1865, o anuncio
solene feito em 1867 e a convocacao oficial em 1868. No final do ano de 1869 teve
inicio a primeira sessao do Concilio Vaticano I. A tarefa do Concilio era “expor com
clareza os principios da verdade catdlica e adaptar as exigéncias da época a

papa ndo italiano (“além dos montes”). O nome toma outro sentido a partir do reinado de Filipe, o Belo (século XIV) na Franca,
quando postularam os principios do galicanismo, no qual defendiam o principio da autonomia da Igreja francesa. O nome
ultramontano foi utilizado pelos galicanos franceses, que pretendiam manter uma igreja separada do poder papal e aplicavam o
termo aos partidarios das doutrinas romanas que acreditavam ter que renunciar aos privilégios da Gélia em favor da “cabega”
da Igreja (o papa), que residia “além dos montes”. O ultramontanismo defende portanto o pleno poder papal. Com a
Revolugdo Francesa, as tendéncias separatistas do galicanismo aumentaram. As idéias ultramontanas também. Nas primeiras
décadas do século XIX, devido a freqlientes conflitos entre a Igreja e o Estado em toda a Europa e América Latina, foram
chamados de ultramontanos os partidarios da liberdade da Igreja e de sua independéncia do Estado.

101 | AGE, Ana Cristina P. in: LOMBARDI, Jose Claudinei; SAVIANI, Demerval; NASCIMENTO, Maria Isabel Moura. (orgs.)
Navegando pela Historia da Educacdo brasileira. Campinas: Grafica FE: HISTEDBR, 2006. (CD-Rom)
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disciplina eclesiastica.”’®® O ganho consideravel do Concilio foi resolver de forma
definitiva as divisbes internas da Igreja catélica romana. Resolvida esta divisao,
cabia a Igreja catdlica repensar as questdes relativas ao mundo moderno e aos

grupos acatolicos.

O Concilio Vaticano | nao fora concluido por conta da guerra franco-
prussiana, que irrompeu em 1870 e durou até 1871. As amarguras entre as nagdes
da Europa central, ndo resolvidas nesta guerra, na qual a Franca teve de pagar alta
indenizacao a Prussia, tendo o seu territdério ocupado por tropas aleméas até 1873,
dara ocasiao a Primeira Grande Guerra. Durante a guerra franco-prussiana, a Igreja
romana perdeu 0s seus territérios na Italia por conta da unificacdo do pais.

Embora o Concilio ndo tenha discutido as questdes referentes a unidade da
igreja, € importante destacar a figura de Ledo Xlll, governante da Igreja romana

entre 1878 e 1903, que manifestou o desejo de unidade crista. O papa,

em sua primeira enciclica, publicada em 21 de abril de 1878, mencionou a
reconciliacdo da Igreja com a cultura entre as mais importantes tarefas dos
eu pontificado (...) Via também como tarefa importante sua a reunificagdo
dos cristdos separados na fé. Com tal objetivo publicou, em 1896, uma
enciclica sobre a unidade da Igreja.'®

Quase um século depois da realizacao do Concilio Vaticano |, o papa Joao
XXl convocou o Concilio Vaticano Il. Anunciado em 1959, o conclave teve inicio em
1963. O documento final do Concilio Vaticano Il foi publicado contendo
Constituicées, Decretos e Declaracoes. As Constituicbes sao documentos
abrangentes, com declara¢des fundamentais sobre uma questdo, com a intencéo de
ser substancial e completa; os Decretos sdo documentos com diretivas gerais e
especificas para a vida de determinados circulos de pessoas e as Declaracdes séo
esclarecimentos da Igreja que se posiciona frente a questées bem determinadas.
Nesse caminho, o documento final do Concilio Vaticano |l sobre o Ecumenismo, é
um Decreto denominado Unitatis Redintegratio, com trés capitulos.

Fischer-Wollpert destaca que

O papa, ao anunciar o concilio, falou — conforme era usual — num concilio
“ecuménico”. Tal manifestacdo levaria eventualmente a mal-entendidos,
porquanto sob o termo “ecuménico”, no sentido comum de hoje (= unidade

102 FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 154.
103 FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 156, 157.
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das igrejas) ja& ndo se entende, conforme era a intencdo, o concilio no
sentido de histérico (= geral). O papa explicou também a finalidade da
convocacgao: a Igreja deveria adaptar-se as exigéncias da época. Em 14 de
junho de 1959, usou pela primeira vez a palavra “aggiornamento”, abertura
da Igreja. E acrescentou: Uma vez realizada a tarefa do concilio, a Igreja
estara em melhores condigcbes para convidar a unidade os irmaos
separados [grifo meu]."™

No que diz respeito aos irmaos separados, cabe aqui uma consideragao de
extrema importancia. No documento de convocagéo do concilio o papa Jodo XXl

afirma que

No momento, pois, em que generosos e crescentes esfor¢os de vérias
partes sdo feitos com o fim de reconstituir aquela unidade visivel de todos
0s cristdos que corresponda aos desejos do divino Redentor, € muito
natural que o préximo Concilio ilustre mais abundantemente aquéles
capitulos de doutrina, mostre aqueles exemplos de caridade fraterna que
tornardo ainda mais vivo nos irméos separados o desejo do mais auspicioso
retorno a unidade e para quem como que preparardo o caminho para a
conseguir.'®

O Unitatis Redintegratio inicia afirmando que “promover a restauracdo da
unidade entre todos os cristdos € um dos principais propésitos do sagrado Concilio
Ecuménico Vaticano Il. Pois Cristo Senhor fundou uma sé e Unica Igreja”.'®
Entretanto, o documento desconsidera os esfor¢cos de unidade que ndo partam da
Igreja romana. No que diz respeito ao patriménio espiritual e litdrgico, no disciplinar e
no teoldégico e nas diversas tradicbes, o documento afirma que as demais
denominacdes cristds fazem parte da catolicidade e da apostolicidade, mas o
documento omite que tais denominacdes facam parte da santidade e da unidade da

Igreja universal de Jesus Cristo.

A Igreja romana envidou esforcos para o retorno da unidade da Igreja no
Ocidente no século XX. Os documentos emanados do Vaticano pretendem uma
unidade sob um mesmo governo. Mas as demais denominacdes do bloco cristao
protestante possuem outras formas de governo e ndo se submeteriam a autoridade
do sumo pontifice romano. Nesse sentido podemos afirmar que os protestantes

caminharam noutra linha de pensamento em seus esforcos para a unidade crista.

104 FISCHER-WOLLPERT, 1991, p. 164.

105 CONCILIO Ecuménico Vaticano II. Constituicdes — Decretos — Declaragdes — Documentos e Discursos Pontificios.
Sdo Paulo: Edigdes Paulinas, 1967, p. 9.

106 CONCILIO Ecuménico Vaticano II, 1967, p. 216.
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2.3 O Ecumenismo no século XX — raizes e génese

O que queremos enfatizar a partir deste ponto é a questdo ecuménica a partir
do protestantismo. Anderson trata do ecumenismo como um grande esforco para

unidades mundiais. Ele afirma que o ecumenismo

E uma caracteristica distintiva do século XX. E um fendmeno que impacta a
todas as ordens da vida contemporanea. As Nacdes Unidas com a ordem
politica; os mercados comuns com a ordem econdmica; os consércios na
ordem mundial; o controle central nas comunicacdes e os intercambios
internacionais nas ordens intelectuais sdo alguns dos indicios de um
crescente ecumenismo. Devido a uma proliferacdo dos meios de
comunicagdo em nosso mundo tecnoldgico e a revolugdo cibernética os
contatos ecuménicos sdo cada vez mais possiveis e necessarios. O
provincialismo e o nacionalismo fanaticos vao se desmoronando. Tomamos
consciéncia de uma certa integragao mundial.'”’

Assim, vemos que 0 ecumenismo atinge muitas areas de acao das
sociedades humanas. Especificamente trataremos aqui do ecumenismo no campo
religioso e no que diz respeito a questdo da unidade visivel das Igrejas e
denominagdes cristas. E, nesse aspecto, o Conselho Mundial de Igrejas (CMI) é o
maior e bem sucedido esforco para o ecumenismo no campo religioso, a partir do
protestantismo.

24 O Conselho Mundial de Igrejas — o esforco protestante de
ecumenismo

A discussao que fazemos a partir deste ponto, ao considerar o CMI como um
dos principais organismos de representacdo ecuménica do planeta e, ao nosso ver,
produto de um denominacionalismo norteamericano, de movimentos associativos e
de missbes cristds protestantes encetadas pelas Igrejas da Europa e Estados
Unidos da América, dos quais passamos a tratar.

107 ANDERSON, Justo. Historia de los bautistas. Tomo 1. Sus bases y principios. 3. ed. El Paso, Texas: Casa Bautista de
Publicaciones, 1993, p. 167. (texto traduzido do espanhol)
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O Pacto estabelecia que os habitantes da nova terra nao oficializariam uma
religido. Assim, livremente se estabeleceu na Nova Inglaterra o denominacionalismo.
Este sistema de organizagdo denominacional permitiu futuramente as grandes
denominagdes religiosas norteamericanas, a partir especialmente do inicio do século
XIX, o empenho na missao cristianizadora do mundo, particularmente o Oriente, a
Africa e a América Latina.

Para entendermos este denominacionalismo tomamos como referéncia a obra
de Reily denominada Histéria Documental do Protestantismo no Brasil, em que
descreve a estrutura denominacional da Igreja Americana. Segundo Reily, os
estudiosos do denominacionalismo norteamericano detectaram  algumas
caracteristicas que sdo peculiares. Dentre elas Reily destaca quatro: 1) possui um
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principio de voluntarismo; 2) possui propdsito ou intengéo; 3) € unitiva ou ecuménica

e; 4) Se apresenta como um meio para um fim."%

A partir destas caracteristicas delimitadas Reily destaca que o principio de
voluntarismo foi detectado por Robert Baird e citado em sua obra Religion in
America, no século XIX. Para Baird o voluntarismo despertou nos norteamericanos a
“energia’, autoconfianca e esforco na causa da religido”'®. Este vigor voluntarista foi
interno, num primeiro momento, tornando-se depois forte alavanca para as missoes

protestantes estrangeiras.

No que diz respeito ao propdsito ou intengdo, Reily toma Sidney Mead que
define as denominacdes norteamericanas como associagdes voluntarias “de
individuos com sentimentos e pensamentos em comum, unidos na base de crencas

comuns para o proposito de alcangar objetivos tangiveis e definidos. Um dos

objetivos priméarios é a propagagado de seu ponto de vista.”'"°

Quando destaca a terceira caracteristica, Reily toma como referéncia o
estudioso Winthrop Hudson. Esta caracteristica marca o denominacionalismo
norteamericano como uma estrutura nao sectaria. Um denominacionalismo “unitivo e

ecuménico” significava, segundo o autor, que

0 grupo referido é apenas membro de um grupo maior, chamado ou
denominado por um nome particular. A afirmagdo bésica da teoria
denominacional da igreja é que a igreja verdadeira nao deve ser identificada
em nenhum senso exclusivo com qualquer instituicdo eclesiastica
particular... Nenhuma denominacao afirma representar toda a igreja de
Cristo. Nenhuma denominagédo afirma que todas as igrejas sdo falsas...
Nenhuma denominacgdo insiste que a totalidade da sociedade e a igreja
deve submeter-se aos seus regulamentos eclesiasticos. Assim, a
denominagdo indicava a unidade subjacente a desunido observavel (...),
enquanto, pelo principio voluntario repudiava a unido exterior imposta por
meio de coercdo. Alids, ela reconhecia que, por causa da fragilidade
humana, nenhuma instituicdo humana poderia refletir perfeitamente a
essencial unidade da verdadeira Igreja de Cristo. ‘O denominacionalismo
era testemunha da verdadeira igreja por indicar, além das divisbes das
estruturas humanas da igreja, a unidade compartilhada por todas.”""

A quarta caracteristica do denominacionalismo de ser meio para um fim

refere-se a esta estrutura, levantada por Deus, como um instrumento (meio) para a

108 REILY, Duncan Alexander. Histéria Documental do Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: ASTE, 1984, p. 19-20.
109 REILY, 1984, p. 19.
10 REILY, 1984, p. 20.
111 REILY, 1984, Idem.
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evangelizacdo dos povos (fim) seja pelas denominagdes, seja pelas suas redes de
organizacdes voluntarias (Sociedade biblicas, de tratados, de reformas sociais, de
educacgao, de assisténcia médica, etc) que poderiam ser criadas por denominagcdes
particulares ou pelo conjunto das denominacdes. O que importava era atingir o

objetivo comum: a evangelizagao.

Os historiadores eclesiasticos Reily e Mendonga, descrevem como 0s
norteamericanos se instalaram no Brasil. O processo pode ter sido semelhante no
restante do mundo evangelizado pelos norteamericanos. Sempre estiveram
imbuidos do “Destino Manifesto”, que era uma idéia que se impregnou na cultura
norteamericana no afa da “Conquista do Oeste”, ligando a nacado do Atlantico ao
Pacifico. Reily indica que, ao modo biblico de Josué, “os americanos viam como seu
‘destino manifesto’ conquistar o continente de Oceano a Oceano, espalhando os
beneficios de uma civilizacdo republicana e protestante por toda a parte.”''? Este
ideal era interno, mas alastrou para outros recantos do planeta.

O destino manifesto americano tornou-se senso comum e foi difundido em
todos os aspectos da vida americana, especialmente a partir da primeira metade do
século XIX e, quando as denominagdes norteamericanas decidiram pela

evangelizagdo dos povos, carregavam com eles o modo americano de ser.

Os metodistas afirmavam, desde o inicio do movimento na Inglaterra, que
Deus os havia levantado para “reformar a nagéo, especialmente a Igreja, e espalhar
a santidade biblica sobre a face da terra”.''™ Este slogan metodista pode ter
influenciado o destino manifesto norteamericano, quando do dominio da “era
metodista”, como bem descreve Reily, pois as denominag¢des norteamericanas que
se lancaram as missdes possuiam o desejo reformador e carregavam consigo 0s
supostos beneficios da cultura americana. Este conviccao de ser “povo escolhido
por Deus” lhes dava a autoridade para alcancar as ditas nagdes pagas com a sua
ética, sua religidao e cultura. Neste caminho, Mendonca salienta que

Pelo menos no século XIX, o melhor e mais eficiente condutor da ideologia
do “Destino Manifesto” foi a religido americana, ou melhor dizendo, o
protestantismo americano com sua vasta empresa educacional e religiosa,

12 REILY, 1984, p. 19.
113 JGREJA METODISTA. Plano para a Vida e Missdo da Igreja Metodista. Piracicaba: Editora Unimep, 1982, p. 10.
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que preparou e abriu caminho para 0 seu expansionismo politico e
econdmico.'"*

Assim se desenvolveu o denominacionalismo norteamericano, que pretendia
a cristianizagdo do mundo. Mesmo sendo colaborativas e cooperativas, as
denominagdes organizavam as suas juntas missionarias (boards) e as fronteiras
denominacionais foram demarcadas. Cada denominacdo podia cristianizar uma
parte do mundo e também se dividiam em regides missionarias dentro dos paises
aos quais se dirigiam para cumprir 0 seu destino manifesto. As Igrejas da Europa
também desenvolveram suas atividades missionarias e estabeleceram fronteiras e

barreiras missiondrias que suscitavam muitas perguntas sobre suas praticas.

Ainda podemos afirmar que, se as raizes do CMI esta no
denominacionalismo, sua gestacdo e nascimento estdo nas Associagdes,
Federacdes e Aliancas feitas pelos cristdos nos séculos XIX e XX, bem como nas
discussdes sobre o modo de se evangelizar 0os povos.

2.4.1 O CMI e as Associacoes, Federacoes e Aliancas Cristas

O Conselho Mundial de Igrejas tem a sua génese nos movimentos
associacionistas de unidade crista.

Ja afirmamos anteriormente que a Igreja romana passou por uma crise séria
por conta da nova organizacdo do mundo moderno. Mas esta crise se abateu
também sobre outras expressoes da fé crista, como a protestante.

A partir dessa afirmacao queremos reforcar aqui que ha um certo consenso
entre os estudiosos da Filosofia e da Histéria que muitos acontecimentos nos
séculos XVIII, XIX e principios do século XX determinaram o modo como muitas
denominagdes cristds e Igrejas definiram suas identidades. A Igreja sempre foi
determinante na sociedade e na cultura ocidental, pelo menos até o advento da dita
Idade Moderna. Na modernidade e contemporaneidade essa determinacao sofreu

uma mudanca assustadora, pelo menos para a Igreja, que passaria a ser

114 MENDONCA, Antonio Gouvéa. O Celeste Porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. S3o Paulo: Paulinas, 1984, p. 57.
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determinada pela sua relacdo com a cultura e a sociedade, nas e das quais esta

profundamente vinculada, dai o seu fechamento para 0 mundo moderno.

Citamos anteriormente, mas retomamos aqui que nos séculos XVIII, XIX e
parte do XX os movimentos de maior impacto no cristianismo europeu foram, por
certo, o lluminismo, as Revolucdes Francesa e Industrial, o Racionalismo, as
relagbes de trabalho, o capitalismo industrial e comercial e uma série de outros
movimentos ditos de secularizacao que solaparam da Igreja o seu papel regulador
da sociedade.

Citamos também as criticas acidas que Voltaire fazia a Igreja. A Filosofia,
antes subjugada a Teologia, vai ter em Imannuel Kant uma projegéo extraordinaria
quando este afirma que David Hume o acorda do sono dogmatico e o faz romper
com a Metafisica Classica, grega e crista. Neste despertar de Kant, outros fildsofos o
seguiram, construindo correntes de pensamento que estabeleceram uma nova forma
de perceber a religido e consequentemente a maneira de perceber Deus,
praticamente negando o seu ser. Na concepcao filoséfica kantiana, abracada por

muitos outros pensadores

a idéia metafisica de Deus € a idéia de um ser que nao pode nos aparecer
sob a forma do espago e tempo; de um ser ao qual a categoria de
causalidade ndo se aplica; de um ser que, nunca tendo sido dado a nés, é
posto, entretanto, como fundamento e principio de toda a realidade e de
toda a verdade. Assim, a idéia metafisica de Deus escapa de todas as
condigbes de possibilidade do conhecimento humano e, portanto, a
metafisica usa ilegitimamente essa idéia para afirmar que Deus existe e
para dizer o que ele é.""°

Gonzalez faz uma defesa de Deus, afirmando que Kant ndo O nega. Para o
autor quando Kant filosofa que

Se a existéncia , por exemplo, ndo € um dado que provém da realidade,
mas é uma das categorias da mente, ndo ha modo algum de provar a
existéncia de Deus ou da alma. Tao pouco (sic) é possivel falar de uma
‘eternidade’ que consista na auséncia do tempo, posto que nossa mente
néo pode verdadeiramente conceber tal coisa.

Por outro lado, tudo isso ndo sofre uma negacédo absoluta de Deus, da alma
ou da imortalidade. O que indica é simplesmente que, se tais coisas
existem, a razdo é incapaz de conhecé-las, de igual modo que o ouvido
nao pode ver nem o olho ouvir [grifo meu].'"®

115 CHAUI, Marilena. Convite a Filosofia. 5. ed. S30 Paulo: Atica, 1995, p. 234.
116 GONZALEZ, Justo. A Era dos dogmas e das davidas. V. 8. S3o Paulo: Vida Nova, 1984, p. 142. Uma Histdria Ilustrada do
Cristianismo
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Fato é que as concepcdes de Kant e de outros pensadores modernos e
contemporaneos questionadores sobre a religido, a fé, os dogmas, doutrinas e a
Igreja, fizeram com que muitas se fechassem visando preservar sua identidade. O
mundo passou a ser visto como um perigo para a fé. Até mesmo a Teologia se
dividiu em posicionamentos antagbnicos: de um lado a teologia tradicional, o
conservadorismo e o fundamentalismo anti-ecuménico e por outro a teologia liberal e
modernista, cada uma afirmando e negando a relacdo da Igreja com o mundo

moderno.

Navarro afirma que foi a partir das posi¢cdes extremas da Igreja e por conta do
novo ordenamento do mundo europeu que se suscita um fenémeno: a necessidade
de uma nova presenca significativa dos cristdos na sociedade moderna. E isto
aconteceu nas tentativas de presenca

no mundo do trabalho, na universidade, na vida comunitéria, que coincidem
precisamente com a chegada maci¢a de pessoas que abandonam o campo
e se amontoam em grandes bolsées de pobreza na periferia das cidades.
Esse éxodo significa, por um lado, a perda de redutos confessionais
herdados do principio ‘cuius regio, eius religio’, que durante séculos
mantivera catdlicos, luteranos e calvinistas separados geograficamente e
sempre estranhos, quando nao inimigos. Mas, por outro lado, o éxodo para
as cidades significa a possibilidade do encontro e da descoberta matua na
medida em que ha lugares comuns: a escola, o bairro, o trabalho, a
universidade, as tarefas de beneficéncia... E comega-se a perceber que
todas as tradicoes cristaos (sic) tém um tronco comum.

Surge assim uma série de movimentos e instituicées cristds com uma
influéncia decisiva para o futuro movimento ecuménico.'"”

Navarro indica, e Santa Ana concorda com ele, que foi a partir destes
movimentos e instituicbes cristds de juventude leiga, associados, que o moderno

movimento ecuménico teve solo fértil para germinar e nascer.
Dentre os movimentos associativos Navarro destaca:

Associacao Crista de Mocos (ACM/YMCA) — fundada em 6 de junho de
1844 por um grupo de doze jovens liderados por George Williams, na propriedade
de W. D. Owen, em Londres. A Associagdo nasceu da necessidade que seus
fundadores sentiram de pensar o mundo critico da Revolugédo Industrial e discutir
sobre os problemas de sua sociedade e as profundas transformacdes socio-
econbmicas em curso, a introducdo de jornadas de trabalho de seis horas, a

117 NAVARRO, 1995, p. 120.
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erradicacdo do trabalho infantil e buscar um sentido de vida. Os objetivos da
Associacdo eram a evangelizar a juventude operaria urbana, promover estudos
biblicos e oracbées. Em menos de uma década apo6s a fundacdo a ACM/YMCA
tornou-se um movimento internacional. Segundo dados da prépria ACM/YMCA, em
1845, a Associacado ja possuia uma sede prépria em Londres e “um secretario
profissional, T. H. Tarlton, para organizar a sede e promover uma série de
programas que iam dos estudos biblicos e aulas de linguas estrangeiras até sala de
banhos e inicio de atividades de educacéo fisica.”’'® No ano de 1855 a ACM/YMCA
realizou a sua primeira Conferéncia Mundial, na cidade de Paris, na qual foi criada a
Alianca Mundial das Associacdo Cristdas de Mocos e aprovado o seu documento
fundamental, a Base de Paris.

Segundo Matos, o fundador da ACM/YMCA, George Williams

foi influenciado pela obra Lectures on revivals  (Prelegdes sobre
avivamentos, 1835), do americano Charles G. Finney, associando o
evangelismo ao trabalho social. A ACM logo se tornou conhecida como a
missdo das igrejas evangelisticas junto aos jovens. Seu periodo de maior
vitalidade foi de 1870 a1920, gracas a lideres habeis como o proprio George
Williams, Anthony Ashley Cooper (conde de Shaftesbury), o evangelista
Dwight L. Moody e John R. Mott, que foi secretario geral de 1915 a 1928. A
entidade desse periodo dava énfase ao desenvolvimento religioso,
educacional, social e fisico, visando promover elevados padrbes de carater
e de cidadania crista.""®

Podemos afirmar que, por conta de sua lideranca, A ACM tornou-se
ecuménica e sofreu a critica dos mais fundamentalistas e conservadores. Matos
relata a reacdo a ACM de um dos destacados lideres evangélicos do Brasil nos

seguintes termos

Nas primeiras décadas do século 20, a entidade sofreu um rapido processo
de secularizagédo. Escrevendo em 1931, o Rev. Erasmo Braga, que havia
sido seu grande entusiasta, disse que a ACM e a ACF (Associagéo Crista
Feminina) jA ndo deviam ser incluidas entre as forcas evangélicas que
atuavam no Brasil. O mesmo ocorreu no ambito internacional. A Alianga
Mundial, com sede em Genebra, envolveu-se com o movimento ecuménico
e passou a concentrar-se em atividades como assisténcia a refugiados,
direitos humanos e luta pela paz. Na esfera local, o objetivo passou a ser a
énfase numa perspectiva saudavel da vida através do cultivo do corpo, da
mente e do espirito'*°

118 HISTORIA de um movimento de amor. Disponivel em <http://www.ymca.org.br>. Acesso em 25 de novembro de 2008.

119 MATOS, Alderi Souza de. Ministério de Juventude: conquistas e percalcos de um movimento. Disponivel em
<http://www.mackenzie.com.br/6984.98.html>. Acesso em 25 de novembro de 2008.

120 MATOS. Ministério de Juventude: conquistas e percalgos de um movimento. Idem.
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No ano de 1881, em sua IX Conferéncia Mundial, na cidade de Londres, os
delegados aprovaram o emblema da ACM. O circulo lembra a
acao da ACM nos cinco continentes. Ao centro as letras
X (Qui) e P(R6) do alfabeto grego, simbolizando a base da
ACM: a vida, personalidade, ensino e obra de Cristo. No

centro, a biblia aberta no evangelho de Jodo 17.21, texto da

oracao sacerdotal de Jesus Cristo, no seu ideal de que “todos

sejam um” para que 0 mundo creia...

Associacdao de Mulheres Cristas Jovens (YWCA) — fundada em 1855 na
Inglaterra por Emma Roberts e Lady Kinnard com o objetivo de defender as causas
femininas. A Associacao realizou a sua primeira Conferéncia
Mundial somente em 1890. Nesta Conferéncia compareceram
mulheres representantes da India. Nasceu com forte marca

ecuménica pois reunia mulheres das mais variadas

denominacodes religiosas. Na atualidade a Associacao € érgao
consultivo da Organizacdo das Nacdes Unidas (ONU) sobre

questdes referentes as mulheres.'?!

Federacao Mundial de Estudantes Cristaos (WSCF) -

(- fundado em 1895, na Suécia, este movimento tem sua origem no
Movimento de Estudantes Voluntarios para Missdes Estrangeiras

(SVM) organizado em 1886 e fundado em 1888 a partir do Centro de

Hrﬂgﬂﬁﬁ? Conferéncias do evangelista Dwigth Lymon Moody, em Northfield,
Massachussetts, nos Estados Unidos. Tanto um movimento quanto outro foram

organizados e fundados por John R. Mott.

Podemos afirmar que a Federacao Mundial de Estudantes Cristdos foi o mais

importante movimento estudantil para o ecumenismo.

No sitio da Federacdo Mundial de Estudantes Cristdos encontramos a
seguinte informagao:

A WSCF foi fundada em 1895 pelo evangelista e ecumenista
norteamericano John R. Mott, que possuia visdo ecuménica e zelo

121 YWCA. Quem Somos. Disponivel em <http://www.ywca.org.br>. Acesso em 28 de novembro de 2008.
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missionario e também contribuiu para o inicio do Conselho Mundial de
Igrejas.

Os estudantes que adentram para a os Movimentos Estudantes Cristdos
sdo encorajados a estudar a sua fé cristd e seu mundo com a mesma
profundidade e sentimento que aplicam em seus estudos. Os Movimentos
de Estudantes Cristaos sao renovados em suas aberturas e buscas por uma
melhor forma de acreditar e por um forte compromisso com a justica social.
Em 2004 a Assembléia Geral da WSCF afirmou as seguintes bases que
guiam a visdo da Federacao:

‘A WSCF é uma comunidade global de Movimentos de Estudantes Cristaos,
comprometidos com o didlogo, o ecumenismo, a justica social e a paz.
Nossa missdo é fortalecer estudantes no pensamento critico e na
transformagéao construtiva do nosso mundo para ser um espago de oragao e
celebragao, reflexdo teoldgica, estudo e andlises de processos sociais e
culturais, solidariedade e agao atravessando fronteiras da cultura, género e
etnicidade.

Por meio da obra do Espirito Santo, a WSCF é chamada a ser uma
testemunha profética na Igreja e na sociedade.

A visdo é direcionada por uma esperanga radical do reino de Deus na
historia.”'#

Alianca Mundial para a Promocao da Amizade Internacional por meio
das Igrejas (WAIFC) — tendo como base de fundagéo a Conferéncia para a Paz em
Haia, no ano de 1907, a Alianga, como era melhor conhecida, surgiu da visdo e
devocgao de um leigo inglés, o Bardao Willoughby Hyett Dickinson, que a fundou em
Constance, na Alemanha no més de agosto de 1914 com a ajuda da Unido pela Paz

nas Igrejas que proclamava que as Igrejas poderiam promover a Paz Internacional.

A Alianca, desde o0 ano de 1907 mantinha relacdes estreitas com a Uniao pela

Paz nas Igrejas. Segundo os arquivos do CMI,

Junto a Dickinson, pessoas como Bispo Ammundsen de Hadrslev da
Dinamarca, Bispo Berggrav da Noruega, Dr. Henry A. Atkinson, Dr. Charles
S. AMcFarland, Prof. Friedrich Siegmund-Schultze, Dietrich Bonhoeffer e
Henry-Louis Henriod, Secretario Geral da Alianga Mundial e do Comité Vida
e Trabalho de 1933 a 1938, desempenham um importante papel na vida e
atividade da Alianca.

A Alianca Mundial compreendia a si mesma como ‘uma livre organizagao
trabalhando primeiramente em e através das igrejas pela causa da paz, em
associagao com outras ramificagbes do movimento ecuménico.” Sua
proposta era ajudar a substituir as razdes e justificativas da guerra como um

122 WHO are we? Disponivel em <http://www.wscfglobal.org/>. Acesso em 26 de novembro de 2008. Tradugdo livre do texto
original: WSCF was founded in 1895 by the North American evangelist and global ecumenist John R. Mott. Mott's ecumenical
vision and missionary zeal also contributed to the beginnings of the World Council of Churches.

Students who join an SCM are encouraged to study their Christian faith and their world with the same depth and passion they
bring to their studies. SCMs are renowned for their openness to searchers as well as believers and for a strong commitment to
social justice.

In 2004 the General Assembly of WSCF affirmed the following statement as the guiding vision of the federation:

"The WSCF is a global community of Student Christian Movements committed to dialogue, ecumenism, social justice and peace.
Our mission is to empower students in critical thinking and constructive transformation of our world by being a space for prayer
and celebration, theological reflection, study and analysis of social and cultural processes and solidarity and action across
boundaries of culture, gender and ethnicity.

Through the work of the Holy Spirit, the WSCF is called to be a prophetic witness in church and society.
This vision is nurtured by a radical hope for God's reign in history
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significado de disputas por territérios internacionais pela cooperagdo com
muitas agéncias seculares, igrejas, universidades, escolas e outros grupos
trabalhando para o alcance da seguranca coletiva e uma paz constante.'*

Ainda segundo os Arquivos do CMI

Entre os anos de 1933 e 1938 a Alianca junto com o Comité Vida e
Trabalho publicaram um jornal conjunto, “A Igreja em Ag¢ao”, e cooperou
com a Imprensa Cristd Internacional e Servigo de Informag¢do. Embora
depois da guerra se tenha tentado restabelecer a Alianga em uma base
internacional, ficou claro que seria impossivel restaurar a velha organizagéao.
Como o Conselho Mundial de Igrejas e a Conferéncia Missionaria
Internacional criou a Comissao de Igrejas para Assuntos Internacionais, a
Alianca se dissolveu em 1938."%*

Navarro e Santa Ana apontam outros movimentos associativos cristdos que
contribuiram para compor o moderno movimento ecuménico de cristdos. S&o eles as
Federacdes Mundiais ou Aliancas de Igrejas. Dentre elas Navarro cita: Conferéncia
de Lambeth (1867), Alianca de Igrejas Reformadas (1875), Conselho Metodista
Mundial (1881), Unido dos Velhos Catdlicos de Utrecht (1889), Conselho
Internacional Congregacionalista (1891), Alianca Batista Mundial (1905), Comité
Mundial de Irmaos (1920), Federacdo Luterana Mundial (1923) e Convencgéao
Mundial das Igrejas de Cristo (1930). Embora algumas dessas Federacdes sejam
posteriores a Conferéncia de Edimburgo, da qual trataremos adiante, tais

organismos compuseram e contribuiram significativamente para o CMI, “em

formacgao” a partir de 1948.
2.4.2 O CMI e as Conferéncias Missionarias

Além destes associativismos, Navarro indica que 0 movimento missionario
também contribuiu para o moderno movimento ecuménico. O autor cita que a
primeira Conferéncia Missionaria internacional e interconfessional para discutir os
rumos da atividade missionaria realizou-se em Londres no ano de 1888. A segunda
Conferéncia reuniu-se em Nova lorque no ano de 1900.

Dias afirma que o movimento missionario serviu-se das Sociedades

Biblicas'®. As duas mais significativas eram a Sociedade Biblica Britanica [e

122 WORLD Alliance for Promoting International Friendship through the Churches. Disponivel em
<http://archives.oikoumene.org/query/Detail.aspx?ID=40897>. Acesso em 27 de novembro de 2008.

14 World Alliance for Promoting International Friendship through the Churches. Idem.

125 DIAS, Agemir de Carvalho. Caminhos do Ecumenismo. Revista de Histéria Regional. Ponta Grossa: Universidade Estadual
de Ponta Grossa, Ano 9, v. 2, Inverno 2004, p. 69
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Estrangeira], fundada em 1804 e a Sociedade Biblica Americana. Ainda segundo
Dias

A Sociedade Biblica Britanica foi criada (...), com o objetivo incentivar a
mais ampla circulagdo das Sagradas Escrituras. A ambicdo era colocar um
exemplar da Biblia na méo de cada ser humano alfabetizado, tendo como
meta o impensavel para os grandes tradutores da Biblia — Jerénimo,
Woycliffe, Erasmo e outros que haviam lutado pela Biblia acessivel, na mao
do povo.'®

As Conferéncias missionarias serviram especialmente para resolver algumas

questdes. Ao mesmo tempo em que 0 movimento missionario

levou o cristianismo a lugares que até entdo ele ndo havia alcangado (...)
também levou as suas contradigbes: foi nos campos missiondrios que a
divisdo do cristianismo se mostrou de fato escandalosa. Os lideres de
diversas sociedades missionarias temiam que as rivalidades entre os seus
enviados dificultassem o avango do cristianismo. Apesar de todo o esforgo
empreendido, um século depois de iniciadas as atividades missionarias
ainda eram pequenos 0s resultados.'?’

Eis uma questado basica a ser resolvida pelas juntas missionarias. Havia uma
problematica missionaria mundial. Urgia aos delegados das Conferéncias
responderem se a atividade missionaria na Africa e Asia efetivamente reconciliava
as pessoas com Cristo ou criava conflitos com outras expressoes religiosas e era
intolerante. O amago da questdo era a seguinte: a atividade missiondria era
evangelizadora ou proselitista? E este era o desafio radical e o critério decisivo de
avaliacdo de toda e qualquer atividade evangelizadora, decisivo inclusive para
avaliar a autenticidade, em termos evangélicos, de qualquer esfor¢o ou tentativa de

ecumenismo.

Santa Ana corrobora esta informacao ao afirmar que

no plano concreto da obra missionéria, a nivel local, surgia o escandalo das
divisbes. Como toda pedra de tropego, impedia que o apreco pela
mensagem de Jesus cristo, pelo Evangelho, se transformasse em adeséo
as igrejas. Especialmente na Asia a multiplicacdo dos esforgos missionarios
levava a confusdo: todos pregavam o mesmo Cristo, mas os missionarios
davam testemunho da rivalidade e até da intransigéncia e da intolerancia.
Diziam que Cristo reconciliava, mas nos atos as igrejas estavam divididas. A
experiéncia, portanto, comegou a ensinar que a unidade era necessaria,
que o didlogo e o entendimento eram imprescindiveis. '?®

Tais problemas criavam fronteiras e barreiras entre as denominacdes que

desenvolviam suas atividades missionarias. A questdo a ser respondida estava

126 DIAS, 2004, idem.
127 DIAS, 2004, ibidem.
128 GANTA ANA, 1987, p. 223
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intimamente ligada ao modo de se fazer missdo. E a missao estava ligada a questao
expansionista. Notemos que as Conferéncias Missionarias foram realizadas pelas e
em cidades das grandes poténcias imperialistas dos séculos XIX e XX,

notadamente, Inglaterra e Estados Unidos da América.

Gonzalez amplia a descricao sobre as Conferéncias, destacando que

Nos Estados Unidos e na Gra-Bretanha houve uma série de conferéncias
missionarias: Em Nova York e em Londres em 1854, em Liverpool em 1860,
de novo em Londres em 1878 e 1888, e por fim em Nova York em 1900.
Esta ultima foi chamada Conferéncia Ecuménica Missionaria, usando ainda
0 termo ecuménico no seu sentido original de incluir “toda terra habitada”,
ou seja, de ser uma conferéncia mundial. Pouco a pouco esse termo
chegaria a ser usado pra se referir ao movimento de colaborag¢éo e unidade
entre os cristdos. '

2.4.3 A Conferéncia de Edimburgo

A Conferéncia de Edimburgo tem esta caracteristica ecuménica pelo fato de
que dela participaram ndao somente missionarios protestantes, mas também

representantes do anglicanismo, especialmente do bloco anglo-catdlico.

Como afirmado anteriormente, as Conferéncias pretendiam derribar as
fronteiras denominacionais e missionarias € promover a cooperagao missionaria.
Para nosso trabalho é importante destacar que a Conferéncia Missionaria de Nova
lorque, em 1900, contou com a presenca de John R. Mott, que era membro atuante
da Associacado Cristd de Mogcos e com grande experiéncia ecuménica. No ano de
1895 John Mott fundou a Federacdo Mundial de Estudantes Cristdos e como
destacamos anteriormente e, em 1910, sera a grande figura a presidir a Conferéncia
Mundial Missionaria em Edimburgo, que reuniu 1200 missionarios de todo o mundo
e sera reconhecidamente a Conferéncia da génese do Conselho Mundial de Igrejas.
Sobre John R. Mott trataremos mais adiante.

Santa Ana destaca que o primeiro Secretario Geral do Conselho Mundial de
Igrejas, Wilhem A. Visser’'t Hooft (1 1900-v 1985), ao publicar a obra The Genesis
and the formation of the World Council of Churches no ano de 1982, ndo faz mencgao

do movimento missionario e/ou das Conferéncias Missionarias como contribuintes

129 GONZALES, Justo L. A era dos novos horizontes. V. 9. S30 Paulo: Vida Nova, 1983, p. 208. Uma histéria ilustrada do
cristianismo.
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para o movimento ecuménico moderno.’® Entretanto, ndo se pode negar que o
movimento missionario e suas Conferéncias, especialmente a partir da Conferéncia
de Edimburgo e das demais reunides promovidas pelo Conselho Missionario
Internacional, ambos presididos por John R. Mott, sdo fundamentais para a
organizacao do Conselho Mundial de Igrejas. Talvez uma das explicacdes para a
negativa de Vissert Hooft esteja nas discussbes que foram travadas nas
Conferéncias Missionarias posteriores a Edimburgo, nas quais se afirmou a verdade
absoluta do Cristianismo na sua relagdo com as religibes nado-cristas, salvo as

reacdes de alguns tedlogos como Speer, por exemplo.

Quando da reuniao em Edimburgo, Navarro indica que participaram 159
sociedades missionarias. Deste numero, 141 eram européias e norteamericanas.
Apenas 18 eram de representantes de igrejas-jovens “ndo-européias”. A América
Latina nao foi considerada nesta Conferéncia pelo fato dos missionarios europeus a
verem como territorio evangelizado. Isso se explica, em certa medida, pelo fato de
que a Africa fora tomada pelo Islamismo e a Asia era territério de adeptos de outras
ditas grandes “religides mundiais” e que precisavam ser conquistadas pelo
evangelho de Cristo. A América foi colonizada e evangelizada pela Europa, portanto

ja era crista.

Mendongca afirma que a expansdo das missdes esteve relacionada a
expansao colonial do mundo anglo-saxao e que a Conferéncia de Edimburgo “forjou
a idéia de um corpus christianum mundial e procurou centralizar os objetivos
missionarios nos povos considerados pagdos, como asiaticos e africanos”.’®' E a
decisdo da comissao organizadora da Conferéncia de Edimburgo chocava-se com a

forma de se fazer missao na América Latina.

Matos, historiador presbiteriano brasileiro, discute a questdo de a América
Latina ser desconsiderada na Conferéncia de Edimburgo. O autor destaca duas
omissdes da Conferéncia. A primeira delas refere-se a exclusdo da discussao sobre
questbes de fé e ordem, mas que sera resolvida posteriormente com a criacdo de

um organismo proprio que mais tarde se integrara ao Conselho Mundial de Igrejas. A

130 SANTA ANA, 1987, p. 229-230.
131 MENDONCA, Antonio Gouvéa. Evolugdo histérica e configuracdo atual do Protestantismo no Brasil. In: MENDONGCA, Antonio
Gouvéa; VELASQUES FILHO, Prdcoro. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. S3o Paulo: Loyola, 1990, p. 31.
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segunda omissao refere-se ao “ndo convite” da comissdo organizadora da
Conferéncia as sociedades missionarias que nao trabalhavam entre povos nao-

cristdos. Para Matos, esta segunda omissao

visou assegurar a participacao das sociedades alemas, sensiveis quanto as
missdes metodistas e batistas na Alemanha, e dos anglo-catélicos, que
nutriam reservas quanto as missdes protestantes entre povos de outras
tradigdes cristas. Isso implicou na exclusao das missdes na América Latina,
exceto aquelas dirigidas a indigenas pagéos.

A reacao latinoamericana a Conferéncia de Edimburgo

A comissao organizadora da Conferéncia de Edimburgo, como afirmamos
anteriormente, nao convidou as sociedades missionarias que desenvolviam suas
atividades entre povos cristianizados. E a América Latina era uma destas regides. A
postura da Conferéncia de Edimburgo em relagdo a America Latina sofreu reacao
por parte de missionarios norteamericanos e pastores nacionais que trabalhavam na
regiao pois sentiram-se ofendidos no que diz respeito as suas atividades. A
impressdo dos missionarios e pastores era de desvalor dos seus trabalhos e da
ilegitimidade protestante em territorio ja cristianizado e que as suas atividades eram

marcadamente proselitistas.

No inicio do ano de 1910, sabendo da decisdo de excluir a América Latina
das discussdes acerca das atividades missionarias pela comissao organizadora do
evento de Edimburgo, Erasmo Braga, pastor presbiteriano brasileiro, escreveu a
Robert Elliot Speer, pastor presbiteriano norteamericano, secretario de missdes
estrangeiras da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos. Na correspondéncia a
Speer, Braga comunica as principais resolucoes da nova Assembléia Geral da Igreja
Presbiteriana no Brasil.

Dentre as resolugdes, Erasmo Braga “mencionou o protesto contra o ato da
comissao organizadora da Conferéncia Missionaria Mundial, a reunir-se naquele ano
em Edimburgo, excluindo daquele encontro as missdes protestantes que atuavam

em paises catélicos romanos”."*?

32 MATOS. Erasmo Braga e o movimento cooperativo evangélico no Brasil. Disponivel em
<http://www.mackenzie.br/7110.html> Acesso em 13 de setembro de 2008.



79

E Speer, durante a Conferéncia de Edimburgo,

convidou alguns delegados interessados na América Latina para se
reunirem informalmente e discutir as necessidades dessa regidao. Como
resultado desses encontros, realizou-se em Nova York, em marco de 1913,
uma Conferéncia sobre Missdes na América Latina, patrocinada pela
Conferéncia de Missdes Estrangeiras da América do Norte. Nessa
oportunidade, foi organizada a Comissao de Cooperacao na América Latina
(CCAL), tendo como presidente e secretario respectivamente Robert E.
Speer e Samuel G. Inman.'*®

O Congresso do Panama

A CCAL organizou o Congresso de Agao Cristd na América Latina, conhecido
como o Congresso do Panama, que se reuniu em 1916, na cidade com o0 mesmo
nome. O Congresso foi uma reacdo a Conferéncia de Edimburgo. A voz de Speer
era a justificativa que os protestantes desejavam para manter a atividade e presenca
missionaria na América Latina cristianizada. E Speer era o lider do Congresso do
Panama. Em 1909 Speer havia langado uma obra intitulada Missions in South
America no qual expunha a necessidade da missdo na América Latina e que foi
importante para justificar a realizacdo do Congresso do Panama. Segundo
Mendongca os motivos que fizeram com que Speer organizasse um Congresso

Latino-americano foram:

A Igreja Catolica ndo fora capaz de garantir a educacédo e a moralidade do
subcontinente; ndo dera a Biblia ao povo na sua prépria lingua; nao formara
clero idoneo, intelectual e eticamente; pregara um evangelho deformado e
n&o tinha recursos para evangelizar toda a América latina.'®*

O Congresso do Panama embora contasse com a participacdo de 230
delegados de varios paises latino-americanos como Peru, Chile, Argentina, Brasil,
Colémbia, Porto Rico e Cuba, conforme relatério intitulado Pan-americanismo: o
problema religioso publicado por Erasmo Braga, ndo fora mais que um encontro de
representantes das sociedades missionarias que trabalhavam na América Latina. Do
total de delegados, 145 moravam na América Latina, e apenas 21 eram latino-
americanos natos. Do Brasil compareceram poucos representantes ao Congresso:
0s missionarios Samuel R. Gammon, William A. Waddell e o metodista Hugh C.
Tucker e os brasileiros natos Alvaro Reis, Eduardo Carlos Pereira e Erasmo Braga,
todos presbiterianos.

133 MATOS, Alderi Souza de. Erasmo Braga e o0 movimento cooperativo evangélico no Brasil. Idem.
134 MENDONCA, Antonio Gouvéa. Evolugdo histérica e configuracdo atual do Protestantismo no Brasil. In: MENDONGCA, Antonio
Gouvéa; VELASQUES FILHO, Prdcoro. Introducdo ao Protestantismo no Brasil, p. 30-31.
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Ao Congresso do Panama se seguiram varias Conferéncias regionais com a
finalidade de unir esforcos de acao e evangelizagcdo. No Brasil foi realizado o
Congresso do Rio de Janeiro que tracou as linhas de acdo conjunta do
protestantismo brasileiro e foi organizada a Comissao Brasileira de Cooperacdo no
ano de 1920 com os objetivos de fundar escolas através de igrejas protestantes
autbnomas que se auto-sustentassem, a criar uma universidade para a elite

educada e um Seminario Unido.
O Congresso de Montevidéu

No ano de 1925 realizou-se o segundo Congresso de Acao Cristad da América
Latina, na cidade de Montevidéu. Novamente a personalidade de Speer se fez
presente na defesa da importancia do trabalho missionario na América Latina. A
novidade nesse Congresso foi a mudanca de estratégia missionaria, especialmente
por conta das desejadas autonomias das Igrejas nacionais em relacao as Igrejas-
mae norteamericanas. O foco missionario seria a area de saude, especificamente a
medicina. Em sua pesquisa sobre os hospitais evangélicos brasileiros, Dias escreve,
referindo-se a Speer, que

A sua palestra no Congresso se intitulou: Medical missionary work in south
América. Nela expds a precariedade da saude na América Latina e a
atuacao de missoes cristas com foco no atendimento da Saude em diversos
paises da América do Sul.O Congresso de Montevidéu definiu o trabalho
médico como uma das estratégias missionarias para a insergcdo do
protestantismo na América Latina e despertou, em certa medida, uma agéo
social importante para o Protestantismo Brasileiro. Nos anos seguintes
iniciou-se a abertura de diversos hospitais evangélicos no Brasil: Hospital
Evangélico Goiano (1927); Hospital Evangélico de Pernambuco (1929);
Hospital Evangélico de Rio Verde (1937); Hospital Evangélico de Sorocaba
(1935); Hospital Evangélico de Curitiba (1943); Hospital Evangélico de
Dourados (1946); Hospital Evangélico de Londrina (1948); Hospital
Evangélico da Bahia (1961), entre outros.

O Congresso de Montevidéu ainda foi dominado pelos missionarios
norteamericanos, mesmo contando com uma maior participagcdo de latino-
americanos. Matos escreve que “embora a participacao de latino-americanos tenha
sido maior (o pastor presbiteriano brasileiro Erasmo Braga foi eleito presidente do
congresso), 0os norteamericanos ficaram a cargo da organizacao e presidiram todas

as comissées”.'®

135 MATOS, Alderi Souza de. Samuel Escobar e a Missdo Integral da Igreja: Uma Perspectiva Latino-Americana. Revista Vox
Scripturae. S3ao Bento do Sul: Unido Cristd, Ano 8, N.1, jul 1998, p. 96.
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O Congresso de Havana

Também denominado Congresso Evangélico Hispanoamericano, o
Congresso reuniu-se no ano de 1929 na cidade de Havana, Cuba. As discussées e
a tonica desse ultimo Congresso Latino-americano faz juz por ser o derradeiro. O
Congresso foi organizado, presidido e as discussdes todas conduzidas por latino-
americanos com assuntos referentes a nacionalizacdo e o auto-sustento das igrejas
evangélicas na América Latina. A exigéncia das Igrejas-mae para conceder a
autonomia era conhecida de todos: auto-governo, auto sustento e corpo pastoral
nacional. O presidente deste Congresso foi um jovem metodista mexicano de 30
anos, jornalista e professor Gonzalo Baez-Camargo, que ao longo de sua vida
publicou quase 50 obras sobre literatura e Biblia.

As continuacées latino-americanas

Finda esta série de trés Congressos, a partir da década de 1940 o
protestantismo latino-americano se organizou em torno de outros Encontros dos
quais ndao nos ocuparemos aqui. Sao eles as Conferéncias Evangélicas Latino-
americanas (CELA | — Buenos Aires, 1949; CELA Il — em Lima, 1961 e; CELA lll —
Buenos Aires, 1969) e os Congressos Latino Americanos de Evangelizacdo (CLADE
| — Bogota, 1969; CLADE II — Lima, 1979; CLADE Ill, Quito, 1992 e CLADE IV —
Quito, 2000), marcadamente ecuménicos.

2.4.4 De Edimburgo a Genebra: a Conferéncia Internacional de Missoes e
o Conselho Mundial de Igrejas — do CIM ao CMI

A Conferéncia de Edimburgo teve desdobramentos que desembocaram no
CMI. Santa Ana'*® destaca que o bispo reformado Willem Adolph Vissert Hooft
escreveu em seu livro The Genesis and formation of the World Council of Churches
acerca da imagem do rio que da origem ao CMI. Da Conferéncia de Edimburgo
partem trés bracos de rio que formarao posteriormente o caudaloso rio do Conselho
Mundial de Igrejas, no qual navega o ecumenismo. Os nomes dos bragos de rio sdo:
Conselho Internacional de Missées, Movimento Vida e Trabalho e o Movimento de

Fé e Ordem.

136 SANTA ANA, 1987, p. 236.
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Finda a Conferéncia de Edimburgo, lideres
ecumenistas se preocuparam em responder, a partir
de suas experiéncias, as questdes mais praticas de
um movimento ecuménico. Um deles foi John R.
Mott (1 1865-v1955), membro leigo da Igreja
Metodista que trabalhou na organizacdo da
Conferéncia de Edimburgo e a presidiu.

Como ja citado, Mott foi o organizador e

fundador das principais organizacdes estudantis que

e trabalharam juntas para a consolidacdo do
movimento ecuménico no século XX. Reconhecido como uma das figuras mais
importantes do mundo ecuménico, Mott, apds a Conferéncia de Edimburgo viajou
para a regiao asiatica de missées para organizar conferéncias missionarias. Como
Secretario Geral da ACM e Presidente da Alianga Mundial da ACM fundou o
Conselho Internacional Missionario. Mott deu a tdénica da Conferéncia Internacional
de Missbes e das Conferéncias missiondrias posteriores e das quais trataremos
adiante. Nestas Conferéncias Mott enfatizava que as divergéncias teoldgicas e
eclesiais eram uma realidade, mas nao seriam entraves para a unidade visivel dos

cristdos. Dessa forma, Mott

destacou-se como lider das Conferéncias, promovendo o equilibrio nas
divergéncias organizacionais das comunidades eclesiais, sem que isso
afetasse os objetivos ecuménicos. (...) em 1946 recebeu o Prémio Nobel,
por sua luta pela paz e por acolher pessoas politicamente perseguidas.137

2.4.4.1 Primeiro braco do rio: O Conselho Internacional de Missées (e

seus desdobramentos)

A despeito da reacao latinoamericana a Conferéncia de Edimburgo, esta
decidiu pela continuidade de seus trabalhos e nomeou um “Comité de Continuagéao”
que assentou as bases para a fundagdo do Conselho Internacional de Missées, o
CIM.

137 ANDREOLA, Balduino Antonio; RIBEIRO, Mario Bueno. Andarilho da Esperanca: Paulo Freire no CMI. S&o Paulo: ASTE,
2005.
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Santa Ana descreve que o “Comité de Continuacdo” da Conferéncia de
Edimburgo paralisou suas atividades a partir de 1914, por conta da Primeira Grande
Guerra. O CIM passou a ser pensado a partir de 1920 e fundado em 1921 na cidade
de Lake Monhonk, nos Estados Unidos e em 1924 estabeleceu seu escritério em
Nova lorqgue. O CIM nasceu como uma organizacao fundada a partir da adesao de
dezessete sociedades missionarias, pelos esforcos de John Mott. O CIM e trabalhou
até 1961 como “uma federacdo mundial de organizacées missionarias e conselhos
nacionais de igrejas”'*® Realizou seis Conferéncias internacionais sobre missdes:
Jerusalém (1928), Tambaram (1938), Whitby (1948), Willingen (1952), Achimota
(1958) e Nova Delhi (1961) até aderir ao Conselho Mundial de Igrejas em 1961.

No ano de 1928 o CIM realizou sua Conferéncia de Jerusalém. Warren
relata qual era o sentimento e quais foram os encaminhamentos do CIM na

preparacao desta Conferéncia de 1928. Segundo o autor

O movimento ecuménico de missdes experimentava uma decepg¢do. Sinais
de problemas apareciam do grande encontro do Conselho Missionario
Internacional (CIM) de Jerusalém em 1928, considerado pela velha geragao
de lideres como um marco do movimento. Desde 1925 os lideres do CIM
tinham sentido que o movimento estava perdendo seu impeto, percebido
nas atitudes negativas para com as missdes no meio das igrejas. Eles
esperavam que uma grande reunido internacional pudesse estimular um
reavivamento. Uma sessdo ampliada do conselho foi planejada para se
encontrar em Jerusalém na primavera de 1928. Os membros regulares do
Concilio, representantes nativos da Asia e Africa, se encontrariam com
tedlogos e representantes de estudantes — todos para reorientar as missdes
cristds para um mundo muito mudado desde a ultima Conferéncia de 1910.
A preparacao foi coordenada pessoalmente por Jon R. Mott, presidente do
CIM fora de Nova lorque, pelo secretéario J. H. Oldham na Inglaterra e o
secretério americano A.L. Warnshuis. Eles escolheram os assuntos e os
autores dos textos preliminares da Conferéncia.'*®

Ao se encontrarem em Londres, Mott e Oldham estavam preparando a
Conferéncia de Jerusalém e estudando artigos sobre as relagcbes entre o
Cristianismo e outras religides. Leram um artigo do Quaker Rufus Jones, escritor
sobre o tema do Misticismo, que participava de um Comité chamado Fé e Ordem, do

qual trataremos adiante, que os deixou impressionados. Mott e Oldham tiveram

a mesma convicg¢do instintiva de que uma nova religido, sem lugar para
Deus estava ameagando o Cristianismo e a civilizagao. Incapazes de defini-
la, eles provisoriamente a chamaram de “racionalismo” e “materialismo”.

138 SANTA ANA, 1987, p. 232.
139 WARREN, Heather A. Theologians of a new world order: Reinhold Niebuhr and the Christian Realists — 1920-1948.
London: Oxford University Press, 1997, p. 48.
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Mott que era proximo de Jones e sua obra, sugeriu pedir-lhe que
desenvolvesse a idéia. Jones a nomeou de “secularismo”."*

Quando da Conferéncia em 1928, 231 delegados se reuniram (um quarto
deles eram da Africa e Asia) com uma importante tarefa, com a qual todos
concordavam, de que se devia responder a seguinte pergunta: Qual a mensagem
cristd os missionarios devem nitidamente proclamar? A Conferéncia se debateu em
posicionamentos mais conservadores e liberais e ndo chegaram a uma resposta
efetiva. Warren destaca que as discussdes foram findadas através da participacao
do arcebispo anglicano Temple e do presbiteriano Speer que construiram juntos o
consenso que foi o coragdo da Conferéncia através da Declaracao: “Cristo é 0 nosso
motivo e Cristo é 0 nosso fim”. Warren encerra sua discussao sobre a Conferéncia
de Jerusalém, que tratou basicamente do perigo do secularismo e da participacao da
igreja nas questdes politicas e sociais, afirmando que esta ndo conseguiu reverter o
declinio da forca do CIM e que as crises mundiais que se seguiram afetardo

duramente o0 organismo missionario.

A Conferéncia de Tambaram, na india, em 1938 tratou teologicamente da
questdo da mensagem cristd aos povos nao-cristdos. Novamente o0s
posicionamentos foram divergentes. Foi largamente discutido o tema da salvacao

universal e da revelagao divina a todos os povos.

41 destaca a

Dhavamony em sua obra Ecumenical theology of world religions
figura de alguns dos principais tedlogos da Conferéncia: Kraemer na sua concepcao
crista fechada e de defesa de descontinuidade entre a fé crista e as outras religides;
Reichelt que defendia a continuidade e a descoberta de pontos de contato do
Cristianismo com outras religides, usando a idéia joanina do Logos eternal e
revelacao geral; o te6logo Hogg defendia que nas religides nao-cristas pode existir
algo que conduz a pessoa em sua experiéncia religiosa, da mesma forma que no
Cristianismo. Hogg afirmava que podemos fazer distincdo entre fé ndo-crista e
religido nao-cristd da mesma forma que podemos distinguir entre revelagdo em
Cristo e Cristianismo empirico. O tedlogo Moses considerou, com relagcdo as

religibes nao-cristds que a experiéncia religiosa e os sistemas religiosos expressam

140 WARREN, 1997, Idem.
%! In: DHAVAMONY S.J., Mariasusai. Ecumenical theology of world religions. Documenta Missionalia — 29. Roma: Editrice
Pontificia Universita Gregoriana, 2003, p. 27-28.
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um tipo particular do conhecimento e contém nele a verdade e essa “verdade-valor”
corresponde as necessidades religiosas basicas quais sejam a de possuir altos
valores morais que devem ser conservados. A contribuicdo de Moses na
Conferéncia se deu também na sua concepcao de conteudo de revelacdo e
revelacdo como evento. No geral esta Conferéncia tratou mais das relacbes e
mensagem cristd ao mundo néo-cristdo que as Conferéncias anteriores com alguns

avancos, especialmente no que diz respeito a abertura para o dialogo interreligioso.

No ano de 1947, reuniu-se a Conferéncia de Whitby, no Canada. A reuniao
aconteceu fora da Europa, que estava em processo de reconstrucao do pos-guerra.
Muitos paises cristdos europeus com regimes totalitarios tragaram a vida de milhdes
de seus cidadaos. Estima-se que a foram mortos 70 milhdes de pessoas nas duas
grandes guerras do século XX (20 milhées na Primeira e 50 milhées na Segunda
Grande Guerra). As relagdes estavam estremecidas entre 0s povos e era necessario
repensar a problematica mundial. Na Conferéncia de Whitby as discussdes estavam
centradas mais em torno da importancia da mensagem evangélica para um mundo e
relacdes humanas esfacelados pela guerra do que debates em torno de “cristédos e
nao-cristaos”. O lema da Conferéncia foi “Parceria em obediéncia” e tratou de fazer
a aproximacao com o nascente Conselho Mundial de Igrejas. Para a Conferéncia a
missdo e a Igreja sdo inseparaveis e criou-se 0 conceito de missado da Igreja, que

sera repensado e mudado na préxima Conferéncia.

Os organizadores de uma nova conferéncia internacional decidiram pelo
retorno a Europa e no ano de 1952 aconteceu a Conferéncia de Willingen, na

Alemanha, cuja contribuicado mais importante foi fixar

0 conceito ainda vigente da missio Dei. A igreja cristd vive da missao de
Deus e para a missdo de Deus, por meio do envio de Jesus, o Filho, no
poder do Espirito Santo. Afirmou-se ai que nao existe pessoa crista,
discipula de Jesus Cristo, que nado seja ao mesmo tempo missionaria.
Miss3o faz parte da autocompreensao e da definicdo do que seja igreja.’*

Assim, “tanto a Missdo quanto a Igreja deveriam viver da Missio Dei e na
Missio Dei”'*®. Longhini destaca a figura do teélogo holandés J.C. Hoenkendijk que

142 ZWETSCH, Roberto E. Missdo e Ecumenismo: desafios e compromissos. Revista Caminhando com o Itepa. Passo Fundo:
Instituto de Teologia e Pastoral de Passo Fundo/RS, ano XX, n. 71, dez 2003, p. 12-31.

% LONGHINI NETO, Luiz. Missdo das Igrejas, Missdo de Deus. In: . Pastoral como o novo rosto da Missdo: um
estudo comparativo dos conceitos de Pastoral e Missdo nos Movimentos Ecuménico e Evangelical no Protestantismo Latino-
americano 1960-1992. Tese de Doutorado. Sdo Bernardo do Campo: IEPG-CR, 1997, p. 4. (Tese de Doutorado).
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afirmou: “quando a Missdo tem como ponto central a Igreja, ela precisa mudar, pois

tem um ponto central errado”*.

Foi nesta Conferéncia que se questionou a
hegemonia européia e norteamericana nas missées e os delegados das “igrejas-
jovens”, fruto das missdes, declararam que apenas a unidade da Igreja permite o
avanco da missao e a eficacia no testemunho dessa missao de Deus, que também é

0 missionario.

A penultima Conferéncia organizada pelo CIM antes de sua integracdo ao
CMI foi a Conferéncia de Achimota, em Ghana, Africa, em 1957/1958 na qual foi
dito aos europeus e norteamericanos, pela primeira vez, segundo Brennecke, citado
por Longuini, que “antes a Missao tinha problemas, hoje a Missdo em si é um
problema.”’* Ainda na Conferéncia de Achimota se estabeleceu a provisdo de
recursos para ajudar na construcado de instituicdes e de bibliotecas visando a melhor
formacao de lideranca e ministros das igrejas que estavam unidas no propésito

missionario.

A (Ultima reunido organizada pelo CIM foi a Conferéncia de Nova Delhi,
india, no ano de 1961 e na qual decidiu-se pela fusio irrestrita do CIM ao CMI. Com
a decisdo a discussao se desenvolveu em torno da seguinte questao: se o Conselho
Internacional de Missdes, que era, especialmente, uma federacdo mundial de
sociedades missionarias, por ter se fundido a um Conselho Mundial de Igrejas néao
teria a sua tarefa missiondria prejudicada pela interferéncia direta das Igrejas que
compunham tal Conselho? A resposta a esta questdo se deu na Conferéncia do
México, de 1963, quando o CIM nao mais existia.

Nao trataremos aqui destas Conferéncias posteriores a 1961, mas cabe
destacar a resposta a pergunta sobre a missao que foi apresentada. De acordo com

Longhini Neto

A partir da Conferéncia do México (1963), o primeiro evento ecuménico
de tal magnitude realizado na América Latina, a expressao “missao
mundial” tomou realmente sentido [grifo meu]. Falou-se da missédo no e
para os seis continentes. Desde entdo, ndo tem mais sentido relaciona-la
como uma empresa dos paises do ocidente cristdo.'*

Com a fusdo o CIM assumiu uma estrutura tripla dentro do CMI:

144 | ONGHINI NETO, 1997, idem.
145 | ONGHINI NETO, 1997, Ibidem.
146 | ONGHINI NETO, 1997, Ibidem.
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e Comissao sobre Miss6es Mundiais e Evangelizagdo (CMME), que se
reune a cada 18 meses (antes de denominar-se Comissao, chamava-
se Divisao);

e Conferéncia sobre Missdes Mundiais e Evangelizagao, que se relune
nos intersticios das Assembléias do CMI, a cada trés anos e;

e Grupo de Trabalho, que se reune ordinariamente para tratar de
assuntos relacionados ao CMME. "’

A CMME desde 1961 é o organismo do CMI que assumiu as atividades do
extinto Conselho Internacional de Missbes nas convocacdes e organizagcdo das
Conferéncias Missionarias Mundiais. As que se seguiram a Nova Delhi em 1961
foram: Conferéncia da Cidade do México, México (1963); Conferéncia de Bangkok,
Tailandia (1972/1973); Conferéncia de Melbourne, Australia (1980); Conferéncia de
Santo Antbénio, Texas, Estados Unidos (1989); Conferéncia de Salvador, Brasil
(1996) e a Conferéncia de Atenas, Grécia (2005).

2.4.4.2 Segundo braco do rio: Movimento Vida e Trabalho

O Movimento Vida e Trabalho (Life and Work), ou Vida
e Acao era 0 nome comum do importante Conselho para o
Cristianismo Pratico, fundado pelo arcebispo luterano sueco
Lars Olof Jonathan (Nathan) Soéderblom (1 1866-v1931).
Navarro destaca que Sdderblom “era um intelectual —
professor das universidades de Upsala e Leipzig, com varios
livros publicados (...) € também um obstinado militante a

levar o testemunho cristdo a sociedade européia abalada por

uma guerra devastadora.”'*®

Soéderblom definiu a Conferéncia de Edimburgo como a voz da consciéncia
cristd no mundo e defendeu que o testemunho e agéo diaconal (de servi¢o) da igreja
estava acima das diferencas doutrinarias. O servico que a lIgreja presta a
humanidade esta acima das construcdes tedricas e teoldgicas humanas. A partir

147 WCC. Commission on World Mission and Evangelism. Disponivel em <http://www.oikoumene.org/en/who-are-
we/organization-structure/consultative-bodies/world-mission-and-evangelism.html>. Acesso em 10 de dezembro de 2008.
148 NAVARRO, 1995, p. 131.
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desta compreensado evangélica do servigco cristio é que Sdéderblom fundou o
Conselho para o Cristianismo Pratico.

No ano de 1920 Séderblom convocou uma reunido em Genebra que preparou
a Conferéncia de Estocolmo, realizada em 1925. Nesta Conferéncia originaria do
Movimento de Vida e acdo a pauta tratou acerca das questdes econbmicas e
industriais, sobre as questdes morais e sociais, sobre as relagcbes internacionais,
sobre a educagao cristd e sobre a cooperagédo e aliangcas entre as federacbes de
igrejas. Por sua atuagdo como cristdo devoto ao bem-estar humano, Séderblom foi
agraciado com o Premio Nobel da Paz, em 1930.

Na segunda Conferéncia do Movimento de Vida e Trabalho, ocorrida em
Oxford no ano de 1937, discutiu-se o tema “Igreja, Nacdo e Estado”. Segundo Thils,
citado por Navarro, a definicdo da Conferéncia de Oxford era: “os delegados vieram

a Oxford falando de Igrejas e voltaram falando de apenas uma Igreja”'*°

Basicamente a atuacdo do Movimento de Vida e Trabalho tinha uma tarefa
que era a de “unir todos os cristdos numa acdo comum em todos os dominios da

vida humana com a finalidade de estabelecer nela ao reino de Deus.”"*

2.4.3.3 Terceiro braco do rio: Movimento de Fé e Ordem

Se na primeira Conferéncia do Movimento de Vida e Trabalho, de 1925 os
delegados afirmavam que “a doutrina separa, a agao une”, sera na cidade de
Lausanne, no ano de 1927 que sera possivel uma
Conferéncia sobre as questdes de Fé e Ordem, ou ainda Fé
e Constituicao, com a participagao de catélicos ortodoxos,
anglicanos e protestantes para discutir os pontos de unidade
nas questdées doutrinarias. Uma das figuras mais importantes
desta Conferéncia foi Charles Henry Brent (1 1862-v 1929),
canadense de nascimento, ordenado bispo da Igreja
Episcopal dos Estados Unidos. Em 1910 Brent foi um dos

lideres da Conferéncia de Edimburgo e defendia tenazmente

149 NAVARRO, 1995, p. 131.
150 NAVARRO, 1995, p. 130.
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a necessidade de um acordo sobre diferengas doutrinais entre as igrejas. Segundo
Brent, somente através deste acordo seria possivel a unidade crista. Brent foi
considerado no meio ecuménico mundial como o primeiro apoéstolo da unidade
visivel das igrejas. A sua compreensdao de unidade, que passava pelas vias
doutrinarias, fez com que fundasse a Conferéncia Internacional sobre questdes de
Fé e Ordem. Na sua luta pela unidade doutrinaria entre as Igrejas, Brent, se aliou a
um leigo episcopal chamado Robert Hallowell Gardiner Il (1 1855-v 1924), uma das

figuras mais marcantes sobre as questdes doutrinarias entre os cristaos.

Embora Gardiner Ill ndo seja o grande lider do Movimento de Fé e Ordem a
aparecer, por ter falecido antes da organizagcdo do movimento, cabe destacar aqui a
obra de John F. Woolwerton intitulada “Robert H. Gardiner and the Reunification of
Worldwide Christianity in the Progressive Era”. Para produzir esta obra Woolwerton
acessou registros familiares, leu onze mil cartas, palestras e artigos produzidos por
Gardiner Il a fim de construir, enquanto analisa e infere, a sua biografia e trajetéria
de luta pela cooperacdo mundial entre as igrejas cristas. Gardiner Ill atuou durante a
chamada Era Progressiva nos Estados Unidos ou o periodo de maior crescimento e

progresso da nacdo marcadamente entre os anos de 1890 e 1920.

Da cidade de Gardiner, em homenagem aos seus antepassados, o rico leigo
episcopal produziu milhares de cartas nas quais apela para a reunificacdo do
cristianismo mundial considerando as questdes doutrinarias. Na sua luta, Gardiner |l
estabeleceu dialogos com as igrejas ortodoxas, protestantes dos Estados Unidos e
Europa e com a Igreja Catdlica Romana, além de dialogar com John Mott e

importantes figuras de lideranga denominacional e da politica norteamericana.

Brent, aliado a Gardiner lll, trabalhou intensamente para a realizacdo de uma
Conferéncia Internacional para tratar sobre as questdes doutrinarias entre os
cristdos. Nas discussbes preparatorias desta Conferéncia, no ano de “1919 uma
delegagcdo americana visita as Igrejas ortodoxas e o Vaticano com vistas a ampliar o
numero de participantes. Roma, uma vez mais, ndo autoriza sua representagéo na

»151

conferéncia. QOutras reunides preparatérias de uma Conferéncia Internacional

151 NAVARRO, 1995, p. 132.



90

acorreram até que se celebrou em agosto de 1927 a Conferéncia de Lausanne, sob
a presidéncia de Brent.

Navarro cita que estiveram presentes 108 igrejas diferentes na Conferéncia e
na pauta os delegados discutiram sobre sete temas: “Chamado a unidade; 2) A
mensagem da Igreja ao mundo: o evangelho; 3) Natureza da Igreja; 4) A confissao
de fé; 5) O santo ministério; 6) Os sacramentos; e 7) A unidade da cristandade e das
igrejas atuais.”’®® Navarro afirma ainda que duas correntes de pensamento surgiram
e permearam as discussdes acerca das doutrinas na Conferéncia: uma catdlica,
ligada aos anglicanos e ortodoxos e outra protestante, ligada aos reformados. E as
correntes de pensamento acordaram na lealdade confessional e na franqueza

absoluta ou seja, identidade doutrinaria e abertura ao dialogo.

A segunda Conferéncia do Movimento de Fé e Ordem ocorreu em 1937 na
cidade de Edimburgo. A diregcdo do organismo passou do protestante Brent, falecido
em 1929, para o anglo-catélico William Temple que presidiu a segunda Conferéncia.
Nesta foram discutidos cinco temas: “1) A graca de Jesus Cristo; 2) A Igreja de
Cristo e a palavra de Deus; 3) A comunhdo dos santos; 4) A Igreja: ministério e

sacramentos; e 5) A unidade da Igreja na vida e no culto.”*®

Grande parte dos temas tratados nas duas Conferéncias de Fé e Ordem
referiam-se as discussdes doutrinarias ocorridas ao logo da histéria da Igreja,

especialmente nos movimentos de reforma do século XVI.
2.4.5 A formacao do CMI: os bracos de rio se unirao num so rio

No inicio da década de 1920 o Patriarcado Ecuménico de Constantinopla
(Patriarcado Ecuménico Ortodoxo) propés, publicamente, a necessidade de criagao
de um érgao permanente de comunhao e cooperacao de todas as Igrejas conhecido

como uma “Sociedade de Igrejas” (Kotvovia, tov EkkAec10v), a semelhanca da

“Sociedade de Nagdes” (Kotvovia tov EtTnvov) proposta logo apés a Primeira

Guerra Mundial.

152 NAVARRO, 1995, idem.
153 NAVARRO, 1995, ibidem.
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A partir da Conferéncia de Edimburgo os movimentos dela originados (Vida e
Trabalho e Fé e Ordem) organizaram para o mesmo ano de 1937 as suas
Conferéncias Internacionais. No intersticio de suas Conferéncias os Movimentos,
juntamente com outros organismos ecuménicos fortaleceram a idéia de juntarem-se

a fim de formar um Conselho Ecuménico de Igrejas. Sanchez relata que

Nas vésperas das Conferéncias de Vida e Agdo em Oxford e de Fé e
Constituicdo em Edimburgo, em 1937, reuniram-se em Londres 35
representantes desses dois e de outros cinco movimentos ecuménicos mais
importantes (...): Alianga Universal para a Amizade entre as Igrejas,
Conselho Internacional de Missbes, Alianca Mundial das Associacdes
Cristas de Mocos, Alianca Mundial das Associacées Cristds Femininas e
Federagdo Universal dos Movimentos de Estudantes Cristdos. Tratava-se
de estudar a possibilidade de constituir um Conselho Ecuménico de Igrejas.
Superando os receios mutuos, os participantes acabaram por recomendar
as duas conferéncias que nomeasse sete membros, constituindo assim o
“comité dos 14”, com a finalidade de ultimar o projeto.'*

Em maio de 1938 o “Comité dos 14” se reuniu em Utrecht para formular o
projeto de criagdo do CMI, redigir o Estatuto e definir as Bases do Conselho. Da
reuniao se formou o “Comité Provisorio” que fez duas reunides em que esbogou o
ante-projeto do organismo. As reunides aconteceram em Clarens, Suica em agosto
de 1938 e em Saint-Germain, na Franca em janeiro de 1939. Com a declaragéo da
Segunda Grande Guerra, os trabalhos sobre o CMI foram suspensos e retomados
apos cessar o grande conflito. O periodo de 1938 a 1948 é conhecido como o do
“CMI em formagéao”.

Assim se constituiu o CMI, no Westfield College em Londres, numa reuniao
entre os dois Movimentos resultantes da Conferéncia de Edimburgo e de outros
movimentos estudantis e federativos. Na reunido foi definido o nome do futuro
organismo: CONSELHO MUNDIAL DE IGREJAS (World Council of Churches, em
inglés e Conseil Oecumenique des Eglises, em francés).

Como regra de constituicdo ficou acordado entre os Movimentos que esta
nova organizacao

nao terd poder para legislar em nome das igrejas € nem para comprometé-
las a uma acdo sem o seu consentimento; mas, se for eficaz, merecera e
ganhard o respeito das igrejas até o ponto em que seus membros mais
eficientes estejam dispostos a dedicar tempo e reflexdo ao trabalho da
organizagcao’. Também deverao participar os leigos que ocupem ‘postos de
responsabilidade e influéncia no mundo secular, (...). S. McCrea Cavert

154 SANCHEZ S.J., Jesus Hortal. E havera um sé rebanho: histéria, doutrina e pratica catdlica do Ecumenismo. 2. ed. Sdo
Paulo: Loyola, 1996, p. 191.
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(Estados Unidos de Ameérica) propés o nome de ‘Conselho Mundial de
Igrejas’.™

Os dois Movimentos reunidos em Oxford e em Edimburgo, em 1937 deixaram
de trabalhar como movimentos isolados, decidindo pelos esfor¢cos de serem um sé
organismo. Reunidos em Utrecht, em maio de 1938, ambos Movimentos criaram o
comité provisério do CMI "em processo de formacao". O arcebispo de lorque,
William Temple, foi designado Presidente, e Willem Adolph Visser't Hooft, dos
Paises Baixos, o primeiro Secretario Geral.

O “comité provisério” lancou as bases do atual CMI, definindo sua estrutura
no que respeita a sua base, sua autoridade. Em outubro/novembro de 1938, o
comité provisério enviou cartas-convite a 196 igrejas, convidando-as a aderir e
compor o grande movimento ecuménico moderno. O presidente do organismo,
Temple, fez também uma carta-convite pessoal ao Secretario de Estado do Vaticano
para acompanhar os trabalhos do CMI “em formacao”.

No ano de 1939, em Tambaram, india, o Conselho Internacional de Missées,
fundado por John Mott, e composto por varias sociedades missionarias também
expressou, a maneira das duas Conferéncias anteriores, o interesse em formar
também um Conselho Mundial de Igrejas, mas em separado das outras duas
Conferéncias. Varias das sociedades missionarias que integravam o Conselho
Internacional de Missdes temiam que as grandes denominacdes norteamericanas e
européias nao reconhecessem a importancia de igrejas menores em sua
constituicdo. Assim, as igrejas menores contribuiram para que o Conselho
Internacional de Missbes se “associasse” ao CMI “em formagdo” no ano de 1948 e

se integrasse definitivamente ao organismo em 1961.

Apés sua constituicao, em 1938, no ano seguinte o comité provisério do CMI
“em formacgao” planejou sua Primeira Assembléia para agosto de 1941, mas o inicio
da Segunda Grande Guerra adiou a consolidacdo do organismo. Entre os anos de
1940 e 1946, periodo em que durou a Guerra, o comité provisério ndo avancou
muito nas questdes mais organizacionais, entretanto, sob a direcdo de seu

Secretario-geral, Visser't Hooft, o0 CMI sediado em Genebra, desenvolveu varias

155 Disponivel em <http://wwc-coe.org>. Acessado em 10 de dezembro de 2008.
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atividades que contribuiram para o testemunho supranacional das igrejas cristas a
ele vinculados: servico de capelania, atividades entre prisioneiros de guerra,
assisténcia aos judeus e refugiados de guerra, contatos com igrejas e seus
dirigentes para ajudas intereclesiais e atividades de reconciliacido depois do término
da Guerra.

Finda a Segunda Grande Guerra, o comité provisorio se reuniu em Genebra
no ano de 1946 e em Buck Hills, estado da Pennsylvania, EUA, em 1947, afirmando
que a partir da tragica experiéncia da Guerra as igrejas deveriam tornar visivel uma
comunidade de reconciliacdo. No ano de 1948 noventa igrejas aceitaram o convite
do CMI e a ele aderiram.

Para a realizacdo de sua Primeira Assembléia, em 1948, O CMI estabeleceu
critérios com base aos quais uma igreja ou denominacdo pudesse aderir a sua
organizacao, desejando assim a formatacdo de uma representagcdo que fosse ao

mesmo tempo confessional e geografica.

O principal requisito para ser membro era aceitar a base sobre a qual o CMI
havia sido constituido. Outros requisitos diziam respeito a autonomia das igrejas,
sua estabilidade e suas boas relacdes com outras igrejas ou denominacgdes. Alguns
membros do CMI defendiam que a composicdo do organismo deveria ser,
fundamentalmente, por conselhos nacionais de igrejas ou de familias confessionais
mundiais. Esta defesa ndo foi adequada para a formacdo do CMI, mas sim o
argumento de que o organismo deveria estar em contato direto com as igrejas

nacionais.

Feita a composicdo do CMI “em formacdo” com suas igrejas-membro, foi
preparada e realizada a Primeira Assembléia. As organizagbes confessionais
mundiais, os conselhos nacionais de igrejas'™® e organismos ecuménicos

internacionais puderam participar como observadores, mas sem direito a voto.

No dia 22 de agosto de 1948, na cidade de Amsterdam, Holanda, 147 igrejas
de 44 paises que representavam, de algum modo, a todas as familias confessionais

1% No Brasil, em meados da década de 1980 foi criado o CONIC (Conselho Nacional de Igrejas Cristds), do qual faz parte
também a Igreja Catdlica Apostdlica Romana. As grandes denominagdes religiosas sdo autbnomas e formam igrejas nacionais
(batistas, presbiterianos, metodistas, luteranos, pentecostais, etc)
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do mundo cristdao, com excecao da Igreja Catélica Apostédlica Romana, reuniram-se
para a fundacdo do CMI. No dia 23 de agosto de 1948 o CMI veio formalmente a

existéncia e foi aprovada a sua Constituigdo com a seguinte mensagem:

Cristo nos tem feito seus, e ele ndo esta dividido. Ao busca-lo, temos
encontrado uns aos outros. Aqui em Amsterdam nos reconsagramos a ele,
e temos pactuado uns com os outros a constituir este Conselho Mundial de
Igrejas. Estamos firmemente decididos a permanecer unidos.'”’

A nao participagdo da Igreja catdlica romana se deu pela proibicdo do

Vaticano. Sanchez destaca que

Em virtude das recusas anteriores, a Igreja catélica romana nao tinha sido
convidada oficialmente. Houve, porém, convite a diversos teblogos
catolicos, a titulo pessoal. Mas o Santo oficio, em 5 de junho de 1948,
publicou uma severa adverténcia (monitum) proibindo a participagdo de
catolicos em reunibes ecuménicas, de acordo com o que estava disposto no
Codigo de Direito Candnico de 1917.'%®

Assembléia de 1948 teve importancia significativa para o CMI, pois definiu, de
forma geral, sua Constituicdo, suas tarefas e de forma mais especifica, o
comportamento e posicao do organismo frente a decisdes politicas, seus programas
e seus pressupostos. Deste encontro fundante o CMI foi autorizado a formular
mensagens comuns para as igrejas e para o0 mundo, em seu nhome, como “‘uma
associacgao fraternal de igrejas que aceitam Nosso Senhor Jesus Cristo como Deus
e Salvador”™®. Ao todo compareceram 1300 pessoas a Assembléia fundacional cujo
tema foi “A desordem do homem e o designio de Deus.”

Em 1954 o CMI realizou a sua Segunda Assembléia Geral, na cidade de

Evanston, EUA. A reunido foi desconfortavel por conta da reorganizacdo do mundo

160

pos-guerra € do macarthismo ™" e, especialmente na Assembléia, por conta dos

delegados das Igrejas do Leste europeu. Santa Ana aponta a tensdo vivida.
Segundo ele a Assembléia de Evanston € marcada pela época do

auge do macarthismo nos EUA; que na URSS o despotismo stalinista
chegou ao maximo; que tanto Inglaterra como Franca dificilmente aceitavam
as consequéncias do processo de libertacdo de suas antigas colbnias. Para
os cristdos era muito importante poder dar testemunho de que em meio a
todas estas circunstancias, Jesus Cristo era a esperanca.'®’

"7 Notas disponiveis, em sua maioria, em: http:/ /www.wcc-coe.org (portal do CMI)

158 SANCHEZ S.J., 1996, p. 192.

159 NAVARRO, 1995, p. 135.

160 Macarthismo é a atitude politica radicalmente infensa ao comunismo, que se desenvolveu nos Estados Unidos, com a
campanha desencadeada pelo Senador Joseph Raymond McCarthy, quando presidente do Senate’s Government Operations
Committee e; qualquer atitude anticomunista radical. In: SALGADO, Carolina; DEFELIPPE, Elisa; PRIMO, Barbara.
MACARTISMO. Disponivel em < http://www.historia.uff.br/nec>. Acesso em 12 de janeiro de 2009.

161 SANTA ANA, 1987, p. 240.
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E este foi 0 tema da Segunda Assembléia: Cristo, unica esperanca do mundo.
Santa Ana'®® aponta ainda que os delegados da Assembléia levaram em
consideracao a teologia do laicato do catélico romano Yves Congar € o CMI deu um
passo significativo na abertura para a participagdo dos leigos tanto no movimento
ecuménico quanto nas Igrejas-membro do CMI. Ainda nesta Assembléia os catélicos

romanos nao participaram oficialmente.

Na Terceira Assembléia, em 1961, na cidade de Nova Delhi, india, o
Conselho Internacional de Missdes aderiu definitivamente ao CMI constituido e o
Conselho Mundial de Igrejas foi oficializado. Os dois Movimentos de Vida e Trabalho
e de Fé e Ordem, bem como o Conselho Internacional de Missdes tornaram-se, a
partir desta Assembléia, Comissdes permanentes do Conselho Mundial de Igrejas.

Em outubro de 1958 Angelo Giuseppe Roncalli foi eleito papa, assumindo o
nome de Jodo XXIIl. O papa de 77 anos, eleito como um “pontifice de transi¢ao” foi
uma das figuras mais interessantes da Igreja catblica romana. Possuia espirito
ecumeénico, tolerante e conciliador e estabeleceu contatos e didlogo com cristdos de
outros blocos do cristianismo como protestantes e ortodoxos. Cognominado de Bom
Pastor (Pastor Bonus), Joao XXIII criou em 5 de junho de 1960 o Secretariado para
a Promogéao da Unidade dos Cristdos. Em 25 de janeiro de 1959 o papa Joao XXIlI
anunciou o Concilio Vaticano Il e no dia 14 de junho do mesmo ano usou pela
primeira vez a palavra “aggiornamento”. Santa Ana considera que Joao XXIII foi um
dos influenciadores dos rumos da Assembléia do CMI, de Nova Delhi, em 1961.
Nesse sentido ele afirma que

0 comego do Concilio Vaticano Il, da Igreja catélica Romana, influiu na
terceira Assembléia do CMI. Convocado por Jodo XXlll, fez com que o CMI
precisasse ainda mais sua concepcdo da unidade cristd. O Concilio
Vaticano Il popularizou a palavra aggiornamento: tratava-se de por em dia,
de acordo com os tempos modernos, a vida da Igreja. Para o CMI o
problema se apresentava da seguinte maneira: como entender a unidade
nesse periodo da vida do povo de Deus? A resposta destacou a importancia
das igrejas locais: na declaracdo de Nova Delhi sobre a unidade acentuou-
se que a unidade se da quando todos os crentes e batizados, em cada
lugar, participam juntos da mesma fé através do reconhecimento mutuo na
eucaristia, em torno da mesa do Senhor.'®

162 SANTA ANA, 1987, p. 241.
163 SANTA ANA, 1987, p. 243.
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Na Assembléia de 1961 também houve importante participacao dos catélicos,
representados na sua maioria por ortodoxos russos, romenos, bulgaros e poloneses.
A Igreja catélica romana participou oficialmente com uma delegacédo. Com a filiacao
de mais igrejas-jovens, houve uma paridade com as igrejas-maes. O tema da
Assembléia foi: Cristo, luz do mundo.

Em julho de 1968 aconteceu a Quarta Assembléia do CMI, em Upsala, na
Suécia. Realizada em periodo de pdés Vaticano Il. E o ano das grandes
manifestacbes estudantis iniciadas em Paris e espalhada pela Europa,
especialmente Espanha, Alemanha, Pol6nia, ex-Tchecoeslovaquia, Bélgica, ltalia e
Inglaterra. Os ventos das manifestagdes estudantis chegaram também no continente
americano, atingindo Brasil, Argentina, Uruguai, Colémbia, Venezuela, México e
Estados Unidos. Na América Latina se faz ouvir o grito dos oprimidos com a
emergéncia da Teologia da Libertagdo. O Concilio Vaticano Il publica o Decreto
Unitatis Redintegratio. Os temas da Assembléia foram proprios do momento vivido:
“1) O Espirito Santo e a catolicidade da igreja; 2) Renovagdo na missao; 3) O
desenvolvimento econémico e social do mundo; 4) Em busca de justica e paz nos
assuntos internacionais; 5) O culto; e 6) Em busca de novos estilos de vida”.'®* O
clamor da juventude se fez presente na Assembléia reivindicando a mudanca
estrutural do CMI. No documento Informes, declaraciones, alocuciones, citado por
Navarro destaca-se a mensagem da Assembléia: “O movimento ecuménico deve
tornar-se mais intrépido e mais representativo. Nossas Igrejas devem reconhecer
que este movimento nos obriga a renovacdo...”’®® Necessaria e corajosamente a
Assembléia adotou o Programa de combate ao racismo. O tema era dificil de ser
tratado. Na Assembléia anterior, em Nova Delhi, duas Igrejas Reformadas
Holandesas se retiraram do CMI devido a questao racial. O tema da Assembléia foi
Eu torno novas todas as coisas.

No intersticio da Quarta para a Quinta Assembléia, no ano de 1971, o
Conselho Mundial de Educacgéo Crista, cujas raizes remontam ao movimento das
Escolas Dominicais do século XVIII, também aderiu ao Conselho Mundial de Igrejas.

O ano de 1975 foi de significancia extrema para os paises africanos de fala

164 NAVARRO, 1995, p. 142.
165 NAVARRO, 1995, Idem.
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portuguesa, por conta da libertacdo do jugo colonial. Este tema da libertacdo
retomaremos no capitulo seguinte quando trataremos da presenca de Paulo Freire
no CMI.

Em 1975 realizou-se a Quinta Assembléia do CMI em Nairébi, capital do
Quénia, na Africa. No tema geral da Assembléia h4 uma expressdo reincidente:
Libertacao. A consideragdo que se pode fazer desta Assembléia é que havia um
perigo de “desunidade” dentro do préprio CMI. Podemos inferir que estas
dificuldades se davam motivadas pelas corajosas decisées da Assembléia anterior e
da adocéao de programas de luta contra a opressao, pela concordancia em assegurar
os diretos individuais, da juventude, das mulheres, das Igrejas-jovens. A politica do
CMI passou a ser questionada ou, como indica Navarro, “duramente criticada” pelos
grupos mais tradicionais e conservadores. Mesmo em meio as criticas,
provavelmente de grupos que destinavam mais aportes financeiros, a Assembléia se
reline na Africa tratando das seguintes questdes: “1) Confessando Cristo hoje; 2) O
qgue a unidade requer; 3) Em busca de comunidade: a busca comum de pessoas de
fé, cultura e ideologias diversas; 4) A educacdo para a libertacdo e para a
comunidade; 5) Estruturas de injustica e lutas pela libertacédo; e 6) Desenvolvimento
humano: ambiglidades do poder, a tecnologia e a qualidade de vida. A Igreja
catdlica romana se fez presente com uma delegacao crescente de 16 observadores.
O tema da Assembiléia foi Jesus Cristo liberta e une.

No ano de 1982 foi aprovado pela Comissdo de Fé e Ordem do CMI o
documento BEM: Batismo, Eucaristia e Ministério. Discutido desde 1927 em
Lausanne, o tema ocupou mais de meio século de debates para ser publicado e
encaminhado as Igrejas que compde o CMI. O documento é embleméatico para o
movimento ecuménico e foi concluido na reuniao da Comissdao de Fé e Ordem
realizada no Peru. Conhecido como a Liturgia de Lima, o documento foi utilizado a
partir da Assembléia seguinte do CMI.

A Sexta Assembléia Geral aconteceu em Vancouver, Canada, em 1983. A
preocupacao da Assembléia era com o tema da vida, constantemente ameacada
pelos regimes ditatoriais e pela corrida armamentista. Povos e nagdes viviam

amedrontados e controlados ideologicamente. A Assembléia assumiu um
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compromisso pela vida, expresso no tema Jesus Cristo, vida do mundo. Santa Ana
descreveu bem o contexto da época e as preocupacoes da Assembléia ao
reproduzir a mensagem de abertura que declara:

A corrida armamentista absorve em toda parte grande quantidade de
recursos que sao desesperadamente necessarios para manter a vida
humana. Os que ameagam com o poderio militar estdo jogando com
politicas de morte. Vivemos todos um momento de crise (...) A vida, dom
excelso de Deus, deve ser protegida quando a seguranga nacional é
utilizada como excusa a um militarismo arrogante. As raizes da paz sao
feitas de justica.

A vida é um dom que recebemos. Contemplamos esse dom de Deus com
perene gratuidade. No culto de abertura da Assembléia uma mae ergueu
seu filho na mesa do Senhor. Era um sinal de esperanga e de continuidade
da vida. (...) As forcas da morte sdo poderosas, mas mais poderoso € do
dom da vida em Cristo. Comprometemo-nos a viver esta vida com todos os
seus riscos e alegrias, e por isso com todas as hostes celestes nos
atrevemos a proclamar: ‘Onde esté, é morte, tua vitéria? Cristo ressuscitou.
Ressuscitou verdadeiramente.’'®®

A Igreja catdlica romana se fez presente com uma significativa delegacéao

composta por 20 observadores.

No inicio do ano de 1991, reuniu-se a Sétima Assembléia do CMI na cidade
de Camberra, Australia como o tema Vem Espirito Santo e renova toda a criago.
Dividida em quatro secdes, a Assembléia tratou de temas que séo programaticos do
CMI como ecologia, do Programa Justica, Paz e Integridade da Criacao, o racismo,
do Programa de combate ao racismo. Tratou também de questbes teoldgicas e da
espiritualidade ecuménicas, sendo de extrema importancia o documento BEM para
as definicbes do CMI no que diz respeito ao reconhecimentos reciprocos da
ministracdo dos sacramentos de batismo e eucaristia e da mutualidade dos
ministérios. A Assembléia recebeu préximo ao se encerramento um documento dos
catélicos ortodoxos em que estes expressavam as preocupacdes com o perigo de
desvirtuamento dos ideais ecumenistas dos fundadores do CMI. Os ortodoxos
afirmaram que estava ocorrendo uma distorgdo crescente das bases do CMI. O
documento era dirigido diretamente a Comissao de Fé e Ordem, que foi exortado a
ocupar lugar de maior destaque nas diferentes formas de expressao (pluralidade de
visées) do CMI.

166 SANTA ANA, 1987, p. 246.
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A preocupagao da Assembléia foi com a possibilidade dos ortodoxos se
retirarem do CMI, por questbes teoldgicas. A pergunta final no documento era
preocupante: “Tera chegado o momento de as igrejas ortodoxas e outras Igrejas-
membros reverem suas relagcbes com o Conselho Ecuménico de Igrejas?”. Os
ortodoxos se mantém no CMI e tém papel importante no Conselho, compondo
inclusive o Comité Central, que é o 6rgao decisério do CMI nos intersticios das
Assembléias.

No final do ano de 1998, em Harare, no Zimbabwe, Africa aconteceu a Oitava
Assembléia do CMI como o tema Buscar a Deus com a alegria da esperanca.
Konrad Raiser, Secretario-geral expressou publicamente a preocupacdo dos e com
os ortodoxos. O tema escolhido foi significativo por conta desta questao: Juntos no
caminho. A Assembléia elegeu uma Comissao Especial para tratar da participacao
dos Ortodoxos no CMI. A Comissao recordou que o CMI possui compromisso com a
comunidade de igrejas-membro no que diz respeito a eclesiologia; afirmou a
necessidade de clara definicdo do que seja culto em comum “confessional” e
“‘interconfessional” e definiu que as tomadas de decisbes do CMI seja feita por
“consenso” e nao mais por “votos da maioria”. As recomendacdes da Comissao

foram experimentadas do final da Oitava até a Nona Assembléia do CMI.

A Assembléia celebrou o cinquentenario de fundagdo do CMI e da Declaragéao
Universal dos Direitos Humanos. Dentre os temas, a Assembléia discutiu a questao
da mundializacdo da economia como fator de erosdo do poder e dos deveres do
Estado em garantir os direitos fundamentais da vida humana. Todas as discussdes
estavam voltadas para a questao dos Direitos Humanos. A Assembléia condenou
duramente a utilizacdo de criancas nas guerras, afirmando existirem mais de
300.000 soldados criancas no planeta, e solicitou as Igrejas-membro, especialmente
as da Africa, que exigissem a moratéria de recrutamento de criangas para conflitos
armados e lutassem em favor da “pronta ratificacdo por parte de seus governos da
Carta Africana dos Direitos e Bem-estar das Criancas que proibe o recrutamento

militar e a participacdo em conflitos de criancas menores de 18 anos”."®’

17 WCC. 82 Assembléia. Proyecto de declaracion sobre los nifios soldados. Disponivel em <http://wcc-
coe.org/wcc/assembly/child-s.html> Acesso em 13 de janeiro de 2009.
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No inicio do ano de 2006 aconteceu a Nona Assembléia do CMI que se reuniu
na cidade de Porto Alegre, Brasil. As recomendacdes da Comissdo Especial
nomeada na Assembléia anterior se mostraram eficientes e foram implementadas
nesta Nona Assembléia. Com o tema Deus, em tua gracga, transforma o mundo a
Assembléia reuniu cerca de 4000 participantes. Dentre eles 691 delegados de 348
Igrejas-membro do organismo. A Assembléia aprovou um documento que foi
revisado varias vezes intitulado Chamados a ser uma Igreja Una. Com 15 pontos o
documento aborda questdes centrais “da unidade crista, a catolicidade, o batismo e
a oracdo.”’® Qutros temas dos quais a Assembléia se ocupou foram sobre a
economia globalizada, identidade cristd e pluralidade religiosa, a juventude e a

violéncia.

Foi criado pela Nona Assembléia do CMI um organismo especial para o
envolvimento e atuagdo da juventude, visando garantir vivéncia ecuménica das
pessoas com menos de 30 anos. Todas as decisdes foram tomadas por consenso,
conforme decisdo da Assembléia anterior. Na avaliagdo dos membros da ultima
Assembléia do CMI foi uma das mais impactantes de toda a histéria do organismo

mundial.

Podemos inferir a partir das descricbes de cada Assembléia que o CMI,
gestado a partir de trés grandes Conferéncias Internacionais, passou por um
processo crescente de envolvimento e indicagdo de caminhos para os problemas do
mundo contemporaneo. A crescente participagdo das lIgrejas-jovens contribuiu
significativamente para uma compreensdo do que seja 0 movimento ecuménico,
experimentado entre as mais variadas expressdes do cristianismo planetario. A
ameaga, na Sétima Assembléia, de um desmoronamento da unidade conseguida
com os catolicos ortodoxos foi tratada de forma adequada, permitindo ao organismo
se reestruturar, demonstrando efetivamente o que é a sua constituicdo: um
organismo de cooperacao e fomento de didlogo entre as expressdes do cristianismo,
que aplica as recomendacbées que lhe permitem o melhor funcionamento e

cumprimento de sua tarefa.

168 \WWCC. 92 Assembléia. Llamadas a ser la Iglesia Una: Una invitacion a las iglesias a que renueven su compromiso de buscar la
unidad y de profundizar su didlogo. Disponivel em <http://www.oikoumene.org/es/documentacion/documents/ asamblea-del-
cmi/porto-alegre-2006/1-declaraciones-documentos-aprobados/unidad-cristiana-y-mensaje-a-las-iglesias/llamadas-a-ser-la-
iglesia-una-tal-como-fue-aprobado.html>. Acesso em 13 de janeiro de 2009.
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Na atualidade o CMI, embora ndo seja o Unico, € o mais importante
organismo de representacdo do moderno movimento ecuménico e agrupa “349
igrejas, denominagdes e comunidades de igrejas em mais de 110 paises e territérios
de todo o mundo que representam mais de 560 milhdes de cristdos.”’®® Agrega a

maioria das igrejas do bloco ortodoxo'”

(as que se desligaram definitivamente do
catolicismo apostolico romano em 1054) e um numero consideravel de igrejas do
bloco protestante (histéricas da Reforma Protestante — ou herdeiras da Reforma),
dentre eles os anglicanos, batistas, luteranos, metodistas e reformados, muitas
igrejas unidas, como a do Canada e igrejas independentes. No final da década de
1940, quando de sua fundacdo, o CMI era composto basicamente por igrejas da
Europa e Estados Unidos. Atualmente a maioria das igrejas componentes estao em
paises da Africa, Asia, América Latina e Caribe, Oriente Médio e ilhas do Pacifico,

sendo que as Igrejas ortodoxas tém participacao importante no organismo.

A estrutura do CMI, forjada na sua caminhada se apresenta como um espago
de reflexdo, acado conjunta, oracdo e trabalho realizados pelas igrejas que a ele
aderem. Como membros, as igrejas sdo chamadas a proclamar a unidade visivel da
igreja sob uma s6 fé e uma s6 unidade eucaristica, a promog¢ao de programas de
combate a violéncia, a quebra de preconceitos e discriminacées de toda ordem, a
busca da justica e dos direitos humanos e a luta pela integridade da criagdo. Sao
chamadas também a renovacédo constante da unidade, do culto, da missdo e do
servico (diaconia).

2.5 A Natureza do CMI

Nos textos anteriores destacamos a trajetéria historica de formacédo do CMI.
Para que possamos entende qual a sua natureza, é importante dizer primeiro o que
ndo é o CMI. Sendo um Conselho Mundial, ha geralmente a tentacdo de
compreender o CMI como uma mega igreja. Na verdade o CMI nao é uma igreja ou
mega igreja. Em sua Assembléia de 1948, foi declarado que o organismo que ora
se constituia € uma comunidade de igrejas que aceita a Jesus Cristo como
Deus e Salvador.

169 0s dados sobre o CMI s3o retirados de: http://www.oikoumene.org/en/who-are-we.html
170 As igrejas ortodoxas (Orientais) sdo aquelas que se distanciaram do catolicismo romano (Ocidental) no inicio da Idade
Média, em parte devido as grandes questGes teoldgicas discutidas nos primeiros concilios universais da Igreja.
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Esta formulacao inicial suscitou preocupacdes pois relembrava os primeiros
Concilios Universais da Igreja com seus debates teoldgicos acirrados. No CMI se
exigia uma melhor definicdo da vocacao cristocéntrica das igrejas-membro, uma
expressao mais explicita da fé trinitaria e uma referéncia especifica as Sagradas
Escrituras. Em 1961, com a Assembléia de oficializacdo do CMI foi aprovada a
seguinte declaracdo: o CMI é uma comunidade de igrejas que confessam a Jesus
Cristo como Deus e Salvador, segundo o testemunho das Escrituras e procuram
responder juntas a sua vocagdo comum para gloria do Deus Unico, Pai, Filho e

Espirito Santo.

O CMI alertou suas igrejas membro que esta declaragdo, mais que uma
confissdo de fé ou férmula, € “uma referéncia para os membros do CMI, fonte ou
fundamento de coeréncia. Nao sendo o CMI em si mesmo uma igreja, ndo faz juizo
algum sobre a sinceridade ou firmeza com que as igrejas-membro aceitam a base

nem sobre a seriedade com que se assumem na qualidade de membros [do CMI]"'""

Neste sentido o CMI é um organismo composto de igrejas cristds que a ele
aderem com propésitos da unidade, solidariedade, servico e apoio. O CMI faz
destinacao de recursos a Projetos e Programas que buscam a unidade visivel da
Igreja, a missdo e a evangelizacdo, a formagdo ecuménica, a ética da vida e
propostas alternativas a globalizacao, defesa e promogédo conjunta da justica e a
solucao pacifica de conflitos de toda natureza. O CMI trabalha especialmente com o
didlogo interreligioso e em atendimento a Africa, nas questdes sociais e na
solidariedade ecuménica.

Na sua estrutura organizacional o CMI esta constituido conforme a figura

seguinte:

71 Informacdo disponivel em <http://www.oikoumene.org>. Acessado em 03 de abril de 2009.
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IGREJAS MEMBROS

ASSEMBLEIA

Ecumeénic

Ministérios

Intemacionais. g

Figura 2 — Estrutura do CMI
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Abaixo apresentamos suma tabela legenda do que significa cada componente
do CMI. Os dados numéricos da quantidade de igrejas e respectivos paises referem-

se aos numeros indicados no sitio www.oikoumene.org de 2009.

Atualmente sdo 349 membros entre Igrejas, denominacbes e
IGREJAS MEMBROS comunidade de igrejas de mais de 110 paises e territorios,
representando mais de 560 milhdes de cristdos.

ASSEMBLEIA E o0 “6rgéo legislativo supremo” do CMI e se retine a cada sete anos
COMITE CENTRAL DO E o principal 6rgao decisério do CMI e funciona nos intervalos entre
CMI as Assembléias

O CMI trabalha a partir de programas estabelecido em Assembléia.
Em 2006 foram formulados seis programas:
1) O CMI e o movimento ecuménico no século XXI;
) Unidade, Missao, Evangelizacédo e Espiritualidade;
) Testemunho publico: confrontar o poder, afirmar a paz;
) Justica e Diaconia;
) Educagéo e Formagao Ecuménica; e
6) Dialogo e cooperacgao interreligiosos.
Assessoram o pessoal do CMI na orientagao, execugdo e avaliacao
dos programas do organismo. Sao cinco:

O~ 0N

1) Comissao Mundial de Missao e Evangelizagao;
ORGAOS CONSULTIVOS 2) Com?ss:}to de Igrejas Qara assuntcgs interna}cipnais;
3) Comisséo de Educacgéo e formagéao ecuménica;
4) Echos — Comissdo de Jovens no movimento ecuménico; e
5) Comissao Plenaria de Fé e Ordem (do qual participa a Igreja catélica
romana)

S&o 6rgaos que cuidam de processos consultivos de longo prazo que
o CMI estabelece com Igrejas que ndo sao membros do Conselho,
ORGAOS CONSULTIVOS | Para garantir mais confianga e compreensdo. Sao quatro:

1) Grupo de Trabalho misto entre a Igreja catdlica romana e o CM;
MISTOS : : . o

2) Grupo Consultivo Misto com Igrejas Pentecostais;

3) Comissao Consultiva Mista com Comunhdes Cristds Mundiais; e

4) Comité de Continuagéo sobre “Ecumenismo no século XXI”.
CONSELHOS 0] QMI .tambem esta_belece dlalogo e cooperagao com Con_selhps

Nacionais de Igrejas, Organizacbes ecuménicas regionais,
b Bl U8 G Comunhdes Cristas Mundiais, Ministérios especializados e

CONFERENCIAS ; P

Organizagbes ecuménicas internacionais

fonte: www.oikoumene.org

Ao ser convidado para trabalhar no CMI, ligado ao Departamento de
Educacgao e Formacao Ecuménica Paulo Freire desenvolveu agées compativeis com
um dos Programas do organismo: O Programa de Diaconia e Solidariedade. Este
Programa incentiva as igrejas a cooperagao na diaconia (termo grego que significa
servico) por todo o mundo. Este programa prepara grupos para oferecer
conhecimentos especializados e assessoramento técnico e capacita igrejas locais
para promover programas em beneficios das necessidades humanas e de

desenvolvimento de suas comunidades.
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Paulo Freire era responsavel por uma sub-unidade deste Programa que
cuidava da Educacao Basica de Adultos. No CMI, organismo de importante forca
formadora e mobilizadora voltada para o bem estar humano é que Paulo Freire se

sentiu motivado a trabalhar e, trabalhando redescobriu sua patria, sua terra.

Tratamos em capitulo anterior sobre a vida de Paulo Freire. Sua trajetéria
marcada pelo compromisso com o ser humano, e ndo somente com a vida biologica
ou com o fato do ser humano estar no mundo. O compromisso de Paulo Freire foi
com o resgate da humanidade subtraida pelos esquemas ideoldgicos de poder que
criam um sistema injusto e desigual entre os humanos. Seu compromisso foi
também com o “ser mais” em oposicdo ao ser humano oprimido que é o “ser

menos”.



CAPITULO Il - PAULO FREIRE NO CMI

Apés tracamos a trajetéria de Paulo Freire até ele receber o convite para
trabalhar no CMI tentamos descrever e compreender sobre um dos mais importantes
organismos do moderno movimento ecuménico planetario. Pontuadas a trajetoria de
Paulo Freire e do CMI, trataremos neste capitulo sobre a presenca do educador

neste organismo.

Para conhecer melhor a trajetéria de Paulo Freire a partir do CMI, estivemos
in loco consultando os arquivos para acessar documentos que contivessem
informacdes sobre suas atividades naquele organismo. A informagdo que

recebemos no Brasil € que poucos documentos e informacdes estariam disponiveis.

Foi-nos franqueado acesso as pastas sobre Paulo Freire no CMI, num total de
34 sob numero 992.1.1/01 a 992.1.1/34 contendo documentacdo em varios idiomas:
portugués, inglés, francés, alemao e espanhol. Muitos documentos referem-se a
Frelimo (Frente de Libertacdo de Mogambique) e grande parte ao Programa de
Combate ao Racismo do CMI, como cartas trocadas entre lideres governamentais
de paises africanos, solicitando ajuda financeira para projetos de emancipacao
humana. Alguns documentos possuem a correcao de informacoes feitas a mao por
Paulo Freire e outros tém apenas a sua assinatura. Todo o material foi digitalizado.
Também entrevistamos duas pessoas que conviveram com Freire durante a sua
passagem pelo CMI: o pastor arménio-brasileiro Aharon Sapsezian que nos

forneceu informacdes importantes e o fildsofo chileno Antonio Faundez.
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Sapsezian, juntamente com a esposa Zabel, nos recebeu em sua confortavel
casa no Cantdo de Vaud e conversamos por longo tempo. Falou-nos de Paulo
Freire, sobre o seu trabalho e especialmente sobre uma palavra que era

considerada perigosa para o contexto da década de 1960: conscientizacao.

Faundez nos recebeu em seu escritério, numa organizacdo nao
governamental denominada Enfant du Monde, proximo ao CMI. Na entrevista, num
primeiro momento, ele falou sobre o Chile da década de 1960. N&o conhecera Freire
no Chile, mas foram colegas de trabalho no CMI e o substituiu quando do seu
retorno ao Brasil em 1980. Depois falou sobre Freire, sobre o trabalho na Africa,
sobre o CMI e também sobre o livro Por uma Pedagogia da Pergunta, escrito em co-

autoria com Freire.

3.1 A Educacao “teologica” no CMI

O CMI, desde antes de sua formacao oficial em 1948, possuia preocupacoes
com a educacgdo. E educacéao teologica. Desde a Conferéncia de Edimburgo se
entendia que Educagdo e Missdo estavam intimamente ligados e discutiu-se na
Conferéncia o tema da formacédo dos missionarios. Na visdo da Conferéncia a

formacao dos missionarios era muito precaria e precisava ser

drasticamente melhorada em termos de a) estudos de linguas, b) historia
das religides e sociologia dos territérios de missao, c) principios gerais do
trabalho missiondario. A cooperacao interdenominacional entre as agéncias
de missdo na criagdo de um programa de formacdo de missionéarios foi
encarada como prioritaria para o futuro, em Edimburgo. Foram
recomendados programas de formagdo para serem academicamente
atualizados para niveis de pés-graduacdo em “Faculdades Missionéarias
Centrais” (e nao somente a formacdo para missdes em seminarios
confessionais regionais), que deveriam ser criadas em lugares como
Xangai, Madras, Calcuta, Beirute e Cairo e deveriam ser abertos a todos os
missionarios de todas as denominagées cristas.'”?

Werner indica que esta orientacdo da Conferéncia de Edimburgo foi

“visionaria e revolucionaria para sua compreensdao da educacdo e da educacao

»173

teolégica em particular”’’® e para o nascimento de um iniciativa global de criacao de

172 WERNER, Dietrich. Ecumenical Learning in Global Theological Education: Legacy and unfinished tasks of Edinburgh
1910. Disponivel em <www.edinburgh2010.org>. Acesso em 10 de fevereiro de 2009. [O texto é uma tradugdo livre do
original.]

173 WERNER, 2009, Idem. [traduggo livre do original]
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institutos locais centralizados para a educacao teoldgica ecuménica qualificada em
varios lugares fora do mundo ocidental. No mundo ocidental a recomendacao da
Conferéncia de Edimburgo teve a sua realizagdo na Missionsacademy da

Universidade de Hamburgo, fundada em 1957.'"

A educacao teologica para os missionarios e nos centros de formacgao
missionaria nos paises da Asia era oferecida geralmente em inglés e houve uma
reacao por parte das igrejas-jovens pela necessidade de estudos teol6gicos em seus
préprios idiomas. Para algumas empresas missionarias a atividade teria mais
sucesso com missionarios nativos. Esta foi uma das exigéncias do Conselho

75 e que teve resultados positivos. Como

Nacional de Igrejas Cristas da india
citamos no capitulo anterior, a Conferéncia de Tambaram, no ano de 1938, ja fazia
esta exigéncia e discutiu as relagcdes entre os missiondrios norte-americanos e
ingleses com o0s povos nao-cristdos no que diz respeito a teologia. Com a eclosao

da Segunda Grande Guerra, a questao ficou para ser discutida depois do conflito.

No ano de 1946 foi fundado o Instituto Ecuménico de Bossey'’®, com um
aporte doado J.D. Rockfeller, para a formacéao teol6gica ecuménica com énfase em
trés areas: Biblia, mundo e Igreja universal. Estas trés eram vistas por Visser't Hooft
como “componentes-chaves de um conceito holistico de educagcdo e formacéao
ecumeénicas para o presente” e, na conferéncia de abertura do Instituto Visser't Hooft

declarou:

A idéia de criar um centro ecuménico de ensino (formacdo em francés) tem
as suas raizes na consciéncia cada vez mais evidente da incapacidade da
Igreja para responder ao desafio do mundo moderno, da sua impoténcia
para lutar contra a crescente secularizagdo e paganizacdo. Esta
preocupagdo de uma radical reconstrugdo espiritual, comegando com a
igreja em si, foi constantemente presente durante as conversas que levaram
a elaboracado de um projecto concreto (...) Desde o inicio, ficou acordado
que o Instituto deve colocar a tbnica do seu ensinamento sobre os

174 WERNER, 2009, Ibidem. i

175 0 Conselho Nacional de Igrejas Cristds da India (NCCI, sigla em inglés) reline e expressa a unidade das igrejas
protestantes e ortodoxas da India. E uma unido comum de pensamento e agdo. Relne Igrejas e outras organizagBes cristds
para consulta mdtua, assisténcia e agdo em todos os assuntos relacionados a vida e testemunho cristdo das Igrejas na India.
Disponivel em <http://www.nccindia.in/>. Acessado em 15 de abril de 2009.

176 0 Instituto Ecuménico de Bossey é o centro de reunides, didlogo e formagdo do Conselho Mundial de Igrejas. Fundado
em 1946, reline pessoas de diferentes origens culturais e religiosas que lhes permitam compreender melhor o ecumenismo e a
freqlientar cursos universitarios e participar de intercambios. Anualmente, o Instituto Ecuménico recebe estudantes e
pesquisadores de todo o mundo que se hospedam para continuar seus estudos académicos, sobretudo nas areas da teologia
ecuménica, missiologia e ética social. O instituto possui uma biblioteca notavel e todos os recursos necessarios. O corpo
docente é composto por membros de varias tradigGes teoldgicas, culturais e religiosas. O Instituto e os seus diplomas sdo
reconhecidos pela Universidade de Genebra. O Instituto Ecuménico de Bossey estd localizado cerca de 25 km de Genebra
(Suica), em Celigny, entre as cidades de Versoix e Nyon, as margens do Lago Genebra. InformacgGes disponiveis em
<http://www.oikoumene.org/es/activities/bossey.html>. Acessado em 15 de abril de 2009.
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fundamentos da fé cristd e, especialmente, sobre a Biblia. Além disso, o
Centro devera ter um carater explicitamente missionario, tal como o estudo
dos costumes religiosos missionarios do campo que lhes forem atribuidos,
de modo que os alunos do Instituto Ecuménico devem tornar-se
completamente familiarizados com as principais tendéncias do pensamento
e da vida do mundo moderno. Por ultimo, o instituto deve ter um carater
verdadeiramente ecuménico. Deve ser o lugar onde os homens e mulheres
de todas as igrejas membros do movimento ecuménico aprender juntos,
receber e dar, aprender a lutar juntos, e onde, portanto, aceitar a tensao
entre a verdade e a unidade que estd na base de qualquer verdadeira
comunidade ecuménica.'”’

3.1.1 O TEF - Theological Education Fund

Também citamos no capitulo anterior, ao tratarmos da penultima Conferéncia

organizada pelo CIM antes de sua integragdo ao CMI (de Achimota), em Ghana,

Africa, no final de 1957 e inicio de 1958, que nela se estabeleceu a provisdo de

recursos para ajudar na construcao de instituicdes e de bibliotecas visando a melhor

formacao de lideranca e ministros das igrejas que estavam unidas no propdsito

missionario. Também desta Conferéncia nasceu o Theological Education Fund

(TEF) ou o Fundo para a Educacgéo Teolégica. O TEF, de seu nascimento as suas

modificacdes sera a melhor expressao da ocupacédo do CMI com a Educacéo.

Foto da Fundag¢ao do TEF, em Gana, Africa, 1958

177 WERNER, 2009, Ibidem.
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O TEF nasceu gracas a doacao de dois milhdes de doélares pela mesma
pessoa que doou para a fundagdo do Instituto Ecuménico de Bossey: J.D.
Rockfeller, condicionando as Sociedades Missionarias a levantarem em dois anos

recursos similares. Assim o TEF nasceu com o aporte de quatro milhées de délares.

O TEF estabeleceu seu escritério em Londres, de onde a equipe diretiva
despachava. O érgao possuiu énfases distintas em periodos distintos, conhecidos
como "mandatos". O primeiro deles, de 1958 a 1965 enfatizou a necessidade da
criagdo de instituicbes de ensino teoldgico nas regides de missdo. O segundo, de
1965 a 1970 tinha uma énfase na producdo de materiais de ensino teoldgico
naquelas regides. Mas foi, provavelmente o terceiro mandato um dos mais fecundos,
pois fazia a critica aos modelos de educacgéao teoldgica e de formagédo missionaria do
Ocidente no Oriente e demais paises do “Terceiro Mundo”. O termo que se utilizava
neste periodo era "contextualizacdo". E esta palavra ndo era somente um termo
presente nos discursos, mas representava uma necessidade. E foi a contribuicdo do
TEF que transformou e qualificou a educacgao teoldgica nas regides de missao,
especialmente influenciados pela teologia de Karl Barth. O terceiro mandato durou
de 1970 a 1977.

Sobre este terceiro mandato, o mais significativo do CMI, cabe fazer algumas
consideragdes. O mundo passava por transformacdes profundas, fruto em parte do
descontentamento e das manifestagdes ocorridas pelos varios continentes no final
da década de 1960. Com relacdo ao ensino teol6gico ndo era diferente. Havia um
descontentamento por parte dos paises onde se fazia missdo. Afirmamos
anteriormente sobre o problema da educacao teologica.

Diante destes descontentamentos, a Comissdo Mundial sobre Missdo e
Evangelizagao do CMI, antigo Conselho Internacional Missionario, formou no ano de
1969 um grupo assessor, liderado por Visser't Hooft. Este grupo solicitou ao TEF
que se compusesse uma equipe de consultores especiais junto ao CMI para tratar
mais profundamente da questdo e fazer uma reforma nas énfases do TEF. A equipe
tinha como presidente Karekin Sarkissian, prelado da Igreja Ortodoxa da Arménia
que nomeou Shoki Coe, presbiteriano taiwanés, como diretor de uma "nova e
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colorida equipe do TEF"'”® que incluia como vice-diretores Aharon Sapsezian,
protestante arménio brasileiro, James Bergquist, luterano norte-americano'”® (da
IEL), lvy Chou, metodista malaio e Desmond Tutu, anglicano sul-africano. Estes
cinco formaram uma equipe extraordinaria que entre os anos de 1970 e 1972
discutiram sobre a "contextualizacdo" como um critério basico para as atividades do
TEF. E esta discussdo aconteceu por que era necessario um novo termo que

"denotasse o caminho em que (...) a mensagem |[cristd] deveria se ajustar ao

n180

contexto cultural e sobre o préprio fazer teoldgico nos paises de missao e no

"Terceiro Mundo".

Sobre o termo "contextualizagdo" tomamos a conceituagdo de Lienemann-

Perrin, citado por Koschorke et al. em que afirma

Desde que o termo foi cunhado em 1972, o conceito de contextualizagao
tem desempenhado significante papel nos debates teolégicos na Asia.
Logo, isto desloca o modelo tradicional de "indigenizagao" — isto €, a
tentativa de fazer um cristianismo missionario nativo em termos culturais —
que se fez sentir (..) e também teve muito poucas relagbes para o
desenvolvimento moderno da Asia. O conceito de contextualizagédo foi
primeiro formulado nas discussdes acontecidas na Igreja Presbiteriana de
Taiwan. [ver sobre Shoki Coe acima]. O Theological Ecumenic Fund (TEF)
do Concilio Ecuménico de Igrejas fez da contextualizagéo o conceito central
do Terceiro Mandato em 1972 (...) o que ganhou rapidamente a aceitacao
nos debates ecuménicos.

Contextualizagdo significa tudo o que implica no familiar termo
"indigenizagdo" e no que se poderia ir além desta compreensao.
Contextualizagao tinha de fazer com que se avaliasse a peculiaridade dos
contextos do Terceiro Mundo. Indigenizagéo tendia a ser usado no sentido
de se responder ao Evangelho em termos de uma cultura tradicional.
Contextualizagdo, embora ndo ignorando isto, leva em conta o processo de
secularizagdo, tecnologia e a luta pela justica humana, que caracteriza o
momento histérico das nagées do Terceiro Mundo.'®’

O termo continua a ser utilizado e passou por aprofundamentos. Atualmente
se utiliza no meio ecuménico o termo contextual, contextualizagao,

intercontextualizacéo, e etc.

178 HESSELGRAVE, David; ROMMEM, Edward. Contextualization: Menanings, methods and models. Grand Rapids: Baker Book
House, 1989, p. 28.

179 Ao referir-me a "luterano norte-americano” faco a distingio ente a Igreja Evangélica Luterana e a Igreja Evangélica de
Confissdo Luterana.

180 HESSELGRAVE; ROMMEM, 1989, Idem.

181 KOSCHORKE, Klaus; LUDWIG, Frieder; DELGADO, Mariano. A history of Christianity in Asia, Africa, and Latin America,
1450-1990. A Documentary Sourcebook. Grand Rapids: Eerdmans, 2007, p. 129.
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E o termo sofre diferencas quando definido por Bruce J. Nicholls'* e George

W. Peters'® e definido pelo TEF. Para Nicholls e Peters o termo “contextualizagéo”
somente pode ser entendido no sentido de “apostdlico” ou seja, para Nicholls o
termo € a “tradugdo de um imutavel conteddo do Evangelho do Reino numa forma

verbal significativa para pessoas em sua cultura diferente e com suas particulares

»184

situacdes existenciais” " e para Peters a “contextualiza¢ao”

adequadamente aplicada serve para descobrir a legitima implicagdo do
Evangelho em uma dada cultura. E isto € mais profundo que aplicagéo
Aplicagao eu posso fazer ou ndo sem fazer injustica ao texto. Impllcagao é
exigéncia por uma adequada exegese do texto [do Evangelho]."

Quando da nossa entrevista com Aharon Sapsezian, ele nos relatou sobre o
tempo em que trabalhou como um dos diretores associados do TEF em Londres e
de como se chegou ao termo que, como citamos acima, é diferente dos dois autores.
Nicholls e Peters possuem um conceito fechado, restrito, de contextualizacdo. Para
os membros do TEF, a contextualizacao é “profética”. Segundo Sapsezian, a criacdo

do termo se deu num pub inglés. Transcrevemos aqui parte da entrevista.

Educagéo teoldgica no meu tempo era um fundo, era dinheiro ... claro que
era mais do que dinheiro ... tinha 14 certa visdo das coisas e procurava
através do dinheiro incentivar um ministério de atividades teolégicas ... por
exemplo, nos falavamos muito em teologia original, local, mdependente de
teologia estrangeira ... A ASTE'®, por exemplo, foi criada nesta época ja
com esta mentalidade . Nés precisamos fazer dos seminarios brasileiros
instituicbes que caminhem com 0s seus pés ... todas as igrejas protestantes
eram teologicamente tributarias ... todas elas ... e no fim nem nos
orgulhavamos disso nao ... ao contrario ... porque achavamos que era a
grande teologia (...) Todas estas teologias ... ndés, na mesma época
[referindo-se ao termo conscientizacdo, de Paulo Freire] ... ndés da
Educagdo teolégica criamos uma palavra que fez historia...
Contextualizagdo [palavra dita por Odair Pedroso Mateus, tedlogo
presbiteriano independente, que trabalha no CMI e que nos acompanhava
na casa de Sapsezian]. E ... contextualizacao ... e eu acho que ela de certo
modo ... [a esposa de Sapsezian, Zabel, interrompe, em tom de brincadeira,
perguntado quem foi que criou o termo, ao que Mateus responde: Shoki
Coe e Sapsezian] Pra dizer a verdade foi num pub, numa cervejaria 14 perto
da sede ... Shoki Coe e eu iamos la a noite. A gente ia 14 (...) falar de
teologia. O Shoki (...) era uma excelente cabeca .. a nogado (de
contextualizacao) j& existia, faltava uma palavra que encarnasse isso. Foi la.

182 Bryce J. Nicholls foi um missionario na India que trabalhou com educagdo teoldgica e como pastor na Igreja do Norte da
india. Foi também editor da Revista Evangélica de Teologia por 18 anos e editor dos Comentérios Biblicos para a Asia, que
publica Livros da Biblia para serem lidos a partir do contexto vivencial asiatico.

183 George W. Peters, norte-americano, foi professor de Missdes Mundiais em Dallas Theological Seminary. Autor de A Biblical
Theology of Missions. Homem conservador que acreditava que o melhor caminho era converter as pessoas ao Evangelho e
somente entdo a sociedade sofreria mudangas estruturais profundas.

184 HESSELGRAVE; ROMMEM, 1989, p. 149

185 HESSELGRAVE; ROMMEM, 1989, Idem. )

186 ASTE — Associacdo dos Seminarios Teoldgicos evangélicos. E uma instituicdo que foi criada no Brasil na década de 1960 e foi
a responsavel pela traducdo de varias obras na area de Teologia.
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Eu me lembro naquela noite, no pub ... a palavra pub vem de public house,
e o dono do pub era um publican. E o publicano |14 nos conhecia ... a nés
dois ... éramos fregueses assiduos la. [Shoki Coe e Sapsezian também
almogavam no pub]. O pub fechava as onze [23h]. As onze tocava um sino
la. Nao podia mais servir. O pessoal entdo tomava o ultimo golinho. Shoki e
eu ficavamos. E ele nos servia dizendo: ndo estou vendendo. Isto é
presente da casa. De modo que ele ndo estava infringindo lei nenhuma. E
nds ficavamos noite adentro. A idéia tava presente. Ele mesmo (Shoki)
falava em “transplantar”. Esta planta nés temos de plantar em terra nossa,
pra germinar 14. Eu me lembro de um artigo dele que falava nisso. E eu
continuava ... todo esse evangelho que ele ta falando é coisa que germinou
numa cultura diferente da nossa. (...) Terceiro Mundo é tao diferente, ta
saindo da colonizagdo, ta querendo descobrir sua identidade prépria,
herdou esse negdécio chamado Cristianismo, catdlico ou protestante... Mas
isso aqui nao é pra repensar? Como é que a gente pode ver o que é
realmente original nisso e 0 que é o cosmético cultural de cada pais, cada
denominacao, cada tedlogo europeu... Isto ndo existia. Nunca se falou em
tedlogo latino-americano. Palavra “teblogo” logo levava seu pensamento a
um personagem importante no estrangeiro. Mesmo nés que estudamos fora
... eu fui um dos primeiros que tive este privilégio ... estudei fora, eu fazia
propaganda de Barth, Tillich, Niebubhr. (...) Eu, por exemplo, li Barth de cabo
a rabo, coisa que pouca gente fez ... tradugéo francesa ... quer dizer ... ndo
tinha nem terminado ainda a tradugao francesa (...) Teologia era isso. Mas
depois a gente ficou desconfiando que nao pode ser sé isso. Nao é so isso,
ndo. Ha alguma coisa que tem que levar a sério essa verdade tao
diferente.'®

E, esta verdade tdo diferente precisava ser repensada. E o foi em termos de
contextualizacdo e para assegurar que este seria a énfase diretora das acdes do
TEF a equipe adotou um documento que seria a base para a efetivacdo do

programa que incluia

trés aspectos de conteudo, quatro tensdes e quatro tensdes e quatro
linhas potenciais de renovacao.

O conteudo deveria incluir a [1] compreensao de questdes contextuais na
generalizada crise de fé e busca de sentido para a vida, [2] as questdes
urgentes de desenvolvimento humano e da justica social, [3] a dialética
entre a civilizagao tecnoldgica global e a cultura local e [4] as situagcbes

s 188
religiosas.

As quatro tensdes das quais o documento adotado faz referéncia sao

[tensdes] [1] entre continuidade e mudanga; [2] entre percepcdo das
necessidades locais de um determinado contexto e as iniciativas de reforma
para além daquelas decorrentes daquele contexto, [3] entre a critica do que
é defi1csi9ente (...) e do que de positivo e esta em curso e [4] entre estudo e
acao.

No que diz respeito as quatro linhas potenciais de renovacao, estas seriam
possiveis quando houvesse “indicios de contextualidade [1] na reforma estrutural, [2]

187 Entrevista com Aharon Sapsezian, realizada em 06 de agosto de 2007, em sua residéncia no Cantdo de Vaud, Suica.

188 CHAMBERLIN, J. Gordon. Contextualization: Origins, Meaning and Implications A Study of What the Theological Education
Fund of the World Council of Churches Originally Understood by the Term "Contextualization," with Special Reference to the
Period 1970-1972. Journal of Ecumenical Studies. V. 34, 1997.

189 CHAMBERLIN, 1997, idem
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na abordagem teoldgica, [3] no método pedagdgico e [4] na missao para com os

pobres e oprimidos [grifo meu].”'®

Hesselgrave e Rommem tomam emprestadas as palavras de Shoki Coe para

descrever como o grupo de TEF definia a “contextualizagédo profética”. Segundo Coe

Em usando a palavra contextualizagdo, nés tentamos transmitir tudo o que
esta implicado no familiar termo indigenizagéo, (...)

Contextualidade ... é a avaliagdo critica daquilo que faz o verdadeiro
contexto realmente significante a luz da Missio Dei. Este é o discernimento
missiolégico dos sinais dos tempos, percebendo que Deus esta na obra e
nos convida a participar .. Auténtica contextualidade conduz a
contextualizagéo ... Esta dialética entre contextualidade e contextualizagao
indica um novo caminho de se fazer teologia. Isto ndo envolve somente
palavras, mas acgo.'®"

O TEF passou por reestruturacoes e sempre foi o departamento do CMI
encarregado pelos programas ligados as questbes educacionais. Num primeiro
momento apenas com a educacado teoldgica, depois com a educagado e formacgéo
teolégica ecuménica e a partir do final da década de 1960 passou a trabalhar com

programas destinados a educacéao “primaria”, especialmente em paises pobres.
3.1.2 O TEF torna-se PTE - Program on Theological Education

Em julho de 1977 o TEF foi reestruturado, tornando-se uma sub-unidade do
CMI. O escritério continuou a funcionar em Londres até o ano de 1981, quando foi
mudado para Genebra. Sua nova denominacdo passou a ser PTE (Program on
Theological Education), e deixou de ser menos uma agéncia de financiamento de
atividades da educacéao teoldgica e passou a atuar em duas frentes especificas: 1)
Atividades programaticas, ligadas a diversos assuntos e 2) Publicacao sobre
temas inovadores na area de “educacgao teoldgica e teologia para todo o povo de
Deus, formacdo espiritual, formacdo interconfessional e novas fronteiras da

educacdo teolégica em geral.”'?

A direcao do PTE a partir de 1977 ficou a cargo de Aharon Sapsezian, que
convidou Francis Ross Kinsler para se juntar a equipe de diretores associados
composta também por Samuel Amirtham e Tom Campbell. Shoki Coe permaneceu

190 CHAMBERLIN, 1997, ibidem.

191 HESSELGRAVE; ROMMEM, 1989, p. 150.

%2 WCC/ETE. 14 Reasons for global solidarity in ecumenical theological education. Disponivel em
<http://www.oikoumene.org/fileadmin/files/wcc-main/documents/p5/ete/Communication_Leaflet_for_ETE.pdf>, p. 4. Acesso
em 15 de fevereiro de 2009.
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na equipe como Assessor. Posteriormente Tom Campbell tornou-se presidente do
PTE. A grande marca desta equipe do PTE foi a descentralizacdo dos programas de
educacgao teoldgica, também chamado de “regionalizacao” e uma forte producéo
literaria na area teoldgica. A equipe do PTE herdou licbes valiosas e conhecimentos
importantes acumuladas pela experiéncia do TEF na sua constante busca por
qualidade, autenticidade e criatividade que fizeram com que as relagbes entre as
igrejas dos paises ricos e de paises empobrecidos se estreitassem no que diz
respeito a ajuda e crescimento mutuo. Esta heranca permitiu ao PTE cumprir com o0s
objetivos propostos, quais sejam,

dar um novo passo a frente no apoio as igrejas em seus temas centrais na
preparacao de lideres; no fomento de uma nova visdo ecuménica de
educagao teoldgica; na partilha de experiéncias e recursos para a formacao
no ministério; no desenvolvimento de melhorias dos padrdes e instrumentos
para a educacdo teolégica; na capacitacdo do povo de Deus para
testemunhar mais efetivamente hoje e amanha em um mundo de grandes
necessidades e crises complexas. A convicgdo fundamental da nova
Comissao Central e do novo PTE é de que a “educacao teologica é vital
para a vida e a missao da Igreja.”"®®

3.1.3 O PTE torna-se ETE — Ecumenical Theological Education

Na linha de ocupagdes do CMI com a educacdo, no ano de 1991 o PTE foi
transformado no ETE (Ecumenical Theological Education). No capitulo anterior
tratamos sobre a Sétima Assembléia do CMI na cidade de Camberra e destacamos
que um dos temas discutidos referia-se as questdes teoldgicas e a espiritualidade
ecuménica. A Assembléia foi tensa por conta dos questionamentos da Igreja
Ortodoxa quanto as questdes basilares do CMI, que teve de se ocupar da questao
nas duas Assembléias seguintes.

Podemos inferir, a partir desta Sétima Assembléia que o CMI teve de
preocupar-se mais com as questdes da educacao teoldgica e, por isso reestruturou

0 seu Programa, pois segundo Werner,

Apds a Assembléia de Camberra, o programa foi rebatizado para ETE, a fim
de sublinhar a natureza especifica de énfase da ecumenicidade na
educagao teolégica. A famosa Conferéncia Mundial sobre a educagéo
teologica em Oslo 1996 levou a decisédo de um certo principio da
regionalizagdo da ETE, que, em principio, continua a ser vélida até hoje,
mas também tornou mais dificil de assegurar a sua continuidade interna,
coesao programatica e forgca comum como facilitadoras. Por isso, ainda nao
se tornou evidente se a regionalizagdo da ETE (que, em grande medida, foi

193 NEWBIGIN, Lesslie. Theological Education in a world perspective. Ministerial Formation. Genebra, n. 110, april 2008, p.
25-26.
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também devido a redugdo de custos por pressdo do CMI) levou a um
reforgo ou a um enfraquecimento dos programas de educagado teoldgica
ecuménica do CML.'%*

No que diz respeito a reducao de custos, Werner aponta que no TEF a equipe
era composta de cinco pessoas trabalhando em tempo integral. No PET a equipe foi
reduzida para quatro pessoas € o Programa ETE tinha apenas uma pessoa
trabalhando em tempo integral até o inicio o ano de 2007, sendo auxiliado por “trés
ou quatro consultores regionais da ETE em varios continentes.”’® A ETE assumiu
como tema central de acédo a Viabilidade da Educacdo Teolégica Ecuménica, que
pode ser entendida de duas formas: econémica ou como busca de renovagao.
Preferimos ficar com a segunda, por conta da natureza do Programa para o CMI.

Para conhecer e compreender a trajetéria do TEF/PTE/ETE, recomendamos a
leitura de uma publicacdo [que ousamos adjetivar de “extraordinaria”] de 93 paginas,
devidamente documentada, com fotos e textos daqueles que construiram a histéria
da Educacado Teolégica Ecuménica intitulado Ministerial Formation, n.110, April
2008. O Ministerial Formation é publicado pelo PTE/ETE desde janeiro de 1978.

3.2 A Educacao “nao-teolégica” no CMI

A partir destes breves comentarios relativos a trajetéria da Educacgao
Teologica no ambito do CMI podemos considerar que dentro deste espaco mais
amplo de preocupagdes com as questdes educacionais e de formacao teoldgica
ecuménica se abriram espacos menores, € nem por iSSoO menos importantes, para a
busca da humanizacdo dos sujeitos desumanizados nos continentes asiatico,

africano e latino-americano, especialmente.

No ano de 1968 o CMI reuniu-se em sua Quarta Assembléia em Upsala e na
qual houve um amplo debate sobre a necessidade de reorientacdo dos padrdes
educacionais e estruturais do mundo moderno. Estas preocupacdes séao
seguramente os reflexos das manifestagdes estudantis, de trabalhadores e de outros

grupos que buscavam assegurar os seus direitos.

194 \WERNER, 2009, p. 8
195 \WERNER. 2009, idem.
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As Igrejas estavam fechadas em si mesmas. A Conferéncia do CMME (extinto
Conselho Internacional Missionario) realizada em Bangkok, na Tailandia, em
1972/1973 retrata como a Igreja se comportava até entdo, na sua mais completa

despreocupacao com a vida concreta dos seres humanos.

Citamos Upsala (do CMI) e Bangkok (do CMME) por causa de um tedlogo e
missidlogo holandés que participou das duas reunides: Hoenkendijk. O tedlogo
afirmou que a igreja era imovel, centrada em si mesma e introvertida. Bosch afirma

que tanto em Upsala quanto em Bangkok haviam delegados

que apoiaram a posi¢cdo de Hoenkendijk, ndo porque endossassem suas
nuancas mais extremas, mas porque desejavam expressar sua frustracdo
com a natureza burguesa da igreja e sua convicgdo de que uma nova
compreensao e praxis de missédo resultariam em uma renovagao da prépria
igreja. Considerando as terriveis condigbes de vida de milhdes de pessoas
famintas, oprimidas e exploradas, Upsala e Bangkok mostraram uma
impaciéncia sagrada com qualquer complacéncia por parte da igreja. Pela
primeira vez, uma instituicdo crista de nivel mundial se confrontou com o
mal estrutural e ndo tentou, com subterflgios espirituais, fugir de suas
responsabilidades procurando refligio em uma instituicao sacrossanta.'®

Estas discussdes permitiram a Igreja exercitar melhor a sua missao profética,
compreendendo que ela estd no mundo, mas ndao compactua com as estruturas
injustas do mundo. O CMI instigou suas Igrejas-membro a verdadeira Missio Dei.
Alguns resultados da reacao do CMI as Igrejas se fizeram sentir ainda no final da
década de 1960 com a criacao de programas e reformulagdes de outros permitiram

uma atuacao mais profética.

Uma das consequéncias destes debates foi a instalacdo, pelo CMI, do seu
préprio Departamento de Educacdo em 1969. Esta decisdo se deu, como
reafirmamos, ap6s um amplo debate sobre a necessidade de reorientacdo dos
padrdes educacionais e estruturais da sociedade durante a Assembléia de Upsala
cujo tema estava relacionado a renovacao de todas as coisas.

3.3 Paulo Freire no CMI

s

E nesse contexto todo da trajetéria da Educacdo no CMI que se insere a
figura marcante de Paulo Freire, educador brasileiro, reconhecido como o “maior

educador do século XX”. Paulo Freire chegou a Genebra em fevereiro de 1970.

1% BOSCH, David J. Missdo Transformadora. S&o Leopoldo: Sinodal, 2002, p. 461.
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Muito provavelmente o convite para trabalhar no CMI se deu por conta das
aproximacoes da Igreja catélica romana com o CMI.

3.3.1 Dois termos, dois brasileiros

Ja abordamos sobre o termo contextualizagdo como marca do “terceiro
mandato” do TEF, e criacdo do brasileiro Aharon Sapsezian. Outra palavra cunhada
que passou a fazer parte do cotidiano do CMI no seu Departamento de Educacéao foi
conscientizacdo. O termo foi introduzido por Paulo Freire. E essas duas palavras,
nesse fértil contexto de contradicées, cunhadas por duas personalidades brasileiras
(uma de tradicao protestante e outra de tradigdo catélica) farao a diferenca dentro do

movimento ecuménico.

Werner afirma que ndo se pode deixar de mencionar a pessoa de Paulo
Freire quando se fala do tema da Assembléia de Upsala que era “Eis que fago novas
todas as coisas”. E a Assembléia aconteceu antes de Freire ir para o CMI. Junto a
Paulo Freire, Werner menciona também Ernst Lange, embora nado tratemos deste,
que foi diretor do Instituto de Agcdo Ecuménica do CMI. A partir destes dois houve um

tempo de transformacgdes revolucionarias e um urgente chamado para uma
nova abordagem para a ‘conscientizacdo’ e para uma ‘pedagogia do
oprimido’, numa revisdo das abordagens anteriores, que eram elitistas. As
diferengas gritantes entre os hemisférios Norte e Sul no chamado conflito do
desenvolvimento necessitavam de respostas urgentes que somente
poderiam ser dadas de forma pedagdgica e educativa,'®’ [grifos meus]

Para corroborar a importancia de Sapsezian e Paulo Freire no CMI, tomamos
a afirmacao de Kinsler que diz:

Uma das mais importantes contribuicbes de Aharon Sapsezian foi o
conceito de contextualizagdo, que ele introduziu em 1972 e que foi
disseminado rapidamente através dos circulos ecuménicos e evangélicos.
Este veio a ser um continuo desafio para a educacao teologica e a misséao
das igrejas. Contextualizacdo é uma outra palavra para o conceito biblico de
encarnagdo, que também é teolégico e pastoral bem como cultural e
socioeconémico.

Um outro tema do PTE e do ETE foi a compreensao de Paulo Freire de
educacao como conscientizag:é\o198 que tem pouco a ver com memorizagao

17 WERNER, 2009, p. 7.

1% Apresentamos aqui um fato que nos ajuda a compreender como a educagdo como conscientizacdo era muito cara a Paulo
Freire desde os anos de 1960 e que foi alvo das preocupagdes dos conservadores brasileiros. Numa entrevista colhida pelo
Museu da Pessoa, em 1992, para o Projeto Memdria Oral do Idoso, € feita uma pergunta a Paulo Freire sobre a noite do evento
de encerramento do Curso de Alfabetizacdo de Angicos/RN, em 1963, quando um senhor de 70 anos, diante das autoridades
pede a palavra e afirma que a fome da cabega [a necessidade de conhecer, de se reconstruir, de ser mais] € maior que a fome
da barriga. Eis a resposta de Freire:

“Inclusive ele fez um discurso, foi muito interessante, porque o presidente da Republica ja tinha encerrado a reunido, quando
ele pede a palavra, quer dizer, ndo tinha nada que ver com os protocolos. Ele pede a palavra pra falar, e eu me lembro que um
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de informacdo e tudo a ver com transformagdo humana e social. Este
conceito continua a ser usado pelo educadores teologicos ao redor do
mundo, especialmente na América Latina e Africa. Este conceito, também, é
biblico, teoldgico, pastoral, cultural e socioecondmico.'*®

Kinsler ainda ousa afirmar que

Contextualizagdo e conscientizagdo culminaram em vérias teologias de
libertagdo e em programas de educacdo teoldgica libertadoras em
diferentes partes do mundo.

Tanto as igrejas quanto suas instituicbes teolégicas foram mais
profundamente conscientizadas acerca das estruturas e dindmicas da
pobreza, marginalizacdo e opressdo, Elas desenvolveram ferramentas
biblicas, teoldgicas e pastorais para a libertagdo pessoal, eclesial e social.
As igrejas e suas instituicoes teoldgicas lutaram para superar todas as
formas de injustica e desumanizag¢do, em particular aquelas baseadas na
raga, etnicidade, classe e género e somos confrontados com os enormes
desafios que 0 aquecimento global, a destruigao ecoldgica, a violéncia e o
militarismo, a marginalizac;éo0 das pessoas com deficiéncias, polarizacao
econdémica e 0 consumismo.

Considerada a importancia de Sapsezian, passamos a considerar a figura de
Paulo Freire. O préprio Sapsezian nos indicou, na entrevista, que Freire usava
constantemente o termo conscientizacdo. E era uma palavra que 0s norte-
americanos relutavam em usar. E Sapsezian afirmou que o termo néo era do agrado

dos norte-americanos. Eles ndo gostavam,

mas até que entrou, no tapa na barriga, mas entrou... 0s americanos € 0s
de fala inglesa passaram a usar “conscientization” . Ai a palavra pegou fogo

dos presentes da comitiva do presidente disse assim: "Eita, quebrou o protocolo"! Ele virou-se e disse: "Quebrei o que?" E
ninguém respondeu mais. E ai o Jodo Goulart, que era um homem muito simples, o presidente Goulart, disse: "Pois ndo, pode
falar". Ele levantou, e disse: "Alteza, chamou o presidente Goulart de Alteza. (risos) Ai disse: "Me lembro de que, uma vez, mais
ou menos assim, houve uma fome muito grande nesse Estado, e outro presidente, que era o Getulio Vargas veio aqui, ao RN,
para ajudar a gente a sair da fome da barriga. E hoje veio Vossa Alteza pra ajudar a gente a matar outra fome, a fome da
cabeca, a fome do saber". Depois ele disse uma coisa que a imprensa, todo o0 mundo ndo deu, ndo noticiou, ele disse: "Nés
aprendemos aqui, presidente, mais do que assinar o nome, do que ler um bilhete. N6s aprendemos aqui a
mudar, também - sim, porque o Jodo Goulart tinha citado no discurso dele, a leitura da carta do ABC do pais, que era a
Constituicdo. E ele disse: "Nds aprendemos, presidente, mais do que ler a carta do ABC do Brasil, aprendemos a mudar ela
também." Isso € uma coisa fantastica, e esta afirmacdo dele ndo foi citada pela imprensa na época. Nao foi. Mas ele disse isso.
E deve ter agravado essa frase dele, ele deve ter agravado os lideres do golpe que em seguida se deu. Se deu no
ano seguinte. E eu me lembro que estava presente nessa reunido e ouviu essas frase o general, entdo general, o marechal
Castelo Branco. E ele estava presente, e era na época comandante do IV Exército. E ele foi pra la. Mas naquela altura, ora vocé
imagina, isso deve ter sido junho de 63. O golpe foi em abril de 64, quer dizer, naquela altura, o Castelo Branco tinha ja o
esquema todo do golpe, ndo ha ddvida. E ouviu essa frase desse homem. Depois ele falou comigo e disse: "Professor, eu
acho que o senhor defende uma pedagogia sem valores." Eu nunca esquego desse papo com o Castelo Branco. Eu
disse: "Ndo, general, eu acho que pelo contrario, eu, ndo, ele falou uma pedagogia sem hierarquia, € parece que era isso. E eu
disse: Ndo, o senhor esta equivocado, eu defendo valores e os valores estabelecem hierarquias agora s6 que o
que é que eu acho é que a hierarquia que esta ai montada e estabelecendo principios, pra nds, esta precisando
mudar. Eu acho que esta montada em bases injustas, etc ..."E ele falou pra mim: "E o senhor aceita de falar pra nés no
IV Exército?" "Falo onde o senhor quiser." Mas ndo deu mais nem tempo. E eu acho que aquele discurso acabou, né? Porque o
discurso daquele homem ndo ajudou, de jeito nenhum, o amaciamento do golpe. Deve ter, eu nao diria que o discurso do
homem foi causa do golpe, seria uma loucura da minha parte, a histdria nao é tao simples assim, mas o discurso
do homem deve ter agucado um pouco as preocupacoes conservadoras de entdo. Quer dizer, hoje, vocé vé como a
histdria & bonita. Um discurso desse hoje ndo deixaria muita gente demasiado assustada.” SO um ou outro, mais conservador.
Mas naquela época, um discurso desse assustaria 99% dos conservadores. [grifos meus] Disponivel em
<http://www.museudapessoa.net>. Acesso em 5 de margo de 2009.

199 KINSLER, Francis R. Relevance and Importance of TEF/PTE/ETE: Vignettes from the Past and Possibilities for the Future.
Ministerial Formation. Genebra, n. 110, april 2008, p. 12. Acessado em 8 de margo de 2009.

200 KINSLER, 2008, Idem.
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no terceiro mundo ... O pessoal que ficava também impressionado com o
método dele ... que hoje € universal ... E ele realmente através do trabalho
dele no CMI ... se ele tivesse ficado no Brasil talvez esta palavra nao fizesse
a historia que fez... Ai ele criou esta palavra conscientizagéo ... pegou ... €
hoje, mesmo fora do campo da educagéo se usa conscientizacao (...) e todo
mundo comegava a perguntar: o que € isso afinal ... o que é
conscientizagao? (...) € aprender a falar ... € aprender a pensar ... era uma
linguagem nova ... educagéo (...) todo mundo era a favor ... ninguém era
contra a educacgao ... mas ajuntar a educacao nessa dimensao ... digamos
claro ... politica ... isso era um pouco estranho ... pra ndo dizer chocante ...
de modo que nés tinhamos no Departamento de Educagéo... o Kennedy
trabalhava la... claro, o objetivo era ajudar a educagéo primaria nos paises
do terceiro mundo, emergentes... na Africa por ex ... mas era pra aprender o
bé-a-ba ... pra ler ... pra a ler a Biblia ... inicialmente os evangelhos ... pra
ler a Biblia ... de modo que Paulo Freire revolucionou tudo isso.?"'

z

E consenso que conscientizacdo € um neologismo, "um termo criado em
1955, no ISEB (Instituto Superior de Estudos Brasileiros), ao qual se vinculavam
destacados intelectuais e cientistas sociais brasileiros, preocupados com o
desenvolvimento nacional e com a construcdo de um pensamento brasileiro

auténomo™%?

e pode significar “uma acdo tendente a despertar no povo a
consciéncia de sua dignidade, dos seus direitos e do contraste entre esses direitos e
a situacdo de miséria e injustica a que estava reduzido.”*® Conscientizagdo é um

termo que em Paulo Freire reveste o termo de uma significancia jamais vista.

Mas esta significAncia somente foi dada por Paulo Freire no seu continuo
processo de maturidade intelectual. Ele reconhece que o conceito que tinha de
conscientizagdo era ainda muito ingénuo mesmo sendo muito utilizado no CMI. Em
1973 ele afirmou que ’estava ideologizado, ingenuizado como um pequeno burgués

intelectual.’ (...) E afirmou também

‘Comecei a preocupar-me pelo uso da palavra conscientizagdo. O desgaste
que sofreu esta palavra na América Latina, e depois na Europa foi tal que
faz cinco anos ou mais que nao a utilizo’, declarou em 1974. ‘A leitura
menos ingénua do mundo nao significa 0 compromisso com a luta por sua
transformacéao, e muito menos a propria transformagcédo em si, como parece
pretender o pensamento idealista’, destacava em Paris em 1986, ao receber
o prémio Educagao para a Paz, da Unesco.”*

Esta afirmacédo de Paulo Freire nos indica que ainda no Chile ele ja estava
preocupado com a utilizagdo do termo, pois, para ele a conscientizacdo € mais do

que saber 0 que se passa ao redor. E um ato histérico do ser humano que se liberta

201 Entrevista com Sapsezian.

202 FREIRE, Ana Maria Aradjo. La Pedagogia de la liberation in Paulo Freire: critica y fundamentos. Barcelona: Editora
Grao, 2004, p. 195.

203 AVILA S.J., Fernando Bastos de. Pequena enciclopédia de doutrina social da Igreja. Loyola: 1991, p. 108.

204 FREIRE, Ana Maria Aradjo, 2004, idem.
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ao responder aos desafios do seu contexto existencial. E ndo é apenas fazer a
critica do mundo & sua volta. E se criar e recriar, é pensar e reinventar o mundo, é
ser mais, € ser sujeito que permite a adaptagdo e mais, a integracdo ao mundo, com
o qual o sujeito se relaciona e dele faz a leitura. E a libertacdo €& fruto da

conscientizagao.

Em 1968, quando da realizacdo da Conferéncia de Medellin, definida por
Clodovis Boff como o “nascimento da Igreja na América Latina”, os documentos
utilizam muito a palavra libertacdo. A analise feita a partir de Medellin é de um
“Terceiro Mundo” extremamente explorado e carente de libertacdo, que somente
pode acontecer pelo exercicio da conscientizacdo. Mas a palavra conscientizacao
nao aparece. E Boff afirma que

O Documento IV, relativo a "Educacgao" é um dos que explicitam de modo
mais forte o tema da libertagdo. Sete vezes aparece ai a palavra
"libertacao”, "libertar" ou "libertador". Ha inclusive todo um paragrafo (n. 8)
que explicita o conteldo do que chama com todas as letras a "educacao
libertadora". Define-a como a que "transforma o educando em sujeito de seu
proprio desenvolvimento" e é vista como "o meio-chave para libertar os
povos de toda escravidao" (n. 8). Impossivel esconder aqui a forte influéncia
da "Pedagogia do Oprimido" de Paulo Freire.?®

No ano de 1969 Paulo Freire estava, de certa forma, desgostoso com a sua
vida no Chile. Isso se dava também por questdes politicas. Membros do Partido
Democrata Cristdo o acusavam por ter publicado uma obra por que atentava contra
a democracia crista e contra o presidente do Chile. Alids, Freire publicou seis livros
quando estava no Chile: 1) Educagdo como pratica da liberdade que era uma versao
ampliada de Educacao e atualidade brasileira, a sua tese apresentada na Escola de
Belas Artes da Universidade do Recife; 2) Pedagogia do Oprimido, entre 1967 e
1868 e seriam publicados pela primeira vez em 1970; 3) Educacdo e
conscientizacdo: extensionismo rural, 4) Contribuicdo ao processo de
conscientizacao do homem na América Latina; 5) Acao cultural para a liberdade; e

6) Extensdo ou comunicagdo? A conscientizacao no meio rural.

De qualquer forma, a conscientizagdo esta presente nos titulos e conteudos
das obras de Freire até entdo e esteve presente nas suas atividades desde a
década de 1950, mas ele evitou por um periodo referir-se ao termo, que somente

205 BOFF, OSM. Clodovis M. A Originalidade Histérica de Medellin. Disponivel em <www.sedos.org/spanish/boff. html>.
Acesso em 03 de margo de 2009.
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voltou a fazer parte de sua fala especialmente a partir de 1974. Antes disso Freire

entendia que o termo estava banalizado.

No CMI Paulo Freire teve, além da sua contribuicdo a partir da
conscientizagdo, uma atuacao importante no que diz respeito a educacao como

praxis libertadora. O periodo no CMI foi de consolidacao do seu pensamento.
3.3.2 O ltinerario do Andarilho da Esperanca: Paulo Freire no CMI

A partir dos documentos Acessos na biblioteca do CMI e do Instituto
Ecuménico de Bossey faremos mencédo de alguns conteddos que nos permitem
caminhar com Paulo Freire durante o periodo em que ele trabalhou no CMI. E o

itinerario de uma vida que se entrelagou com muitas outras curiosas por conhecé-la.

O primeiro documento (Anexo 1), de fins de 1972 ou inicio de 1973, embora
nao seja o primeiro produzido por Paulo Freire quando estava em Genebra esta
redigido em francés e traz elementos interessantes, pois nele Paulo Freire narra sua
trajetéria. Cuidamos de fazer uma traducao livre do texto para o portugués, pois o

documento é de Paulo Freire e tem a sua assinatura.

“Paulo Reglus Neves FREIRE

Situacao familiar:

e Nascido em 19 de setembro de 1921, no Recife, Pernambuco, Brasil
Filho de Joaquim Temistocles Freire (falecido) e Edeltrudes Neves Freire.

e Casado com Elza Maia Costa Freire, nascida no Recife aos 16 de junho de
1916 (professora, sem exercicio no momento).

Cinco filhos:

e Maria Madalena, casada, residente no Brasil,

e Maria Cristina, casada com o cidadao suico Alberto Hainniger, residente em
Lausanne, Suica;

e Maria de Fatima, solteira, residente em Genebra, Suica;

e Joaquim Temistocles Freire, 16 anos, estudante do Conservatério de Mdsica,
Genebra, Suica;

e lutgardes Costa Freire, 14 anos, estudante da Escola de Voirets, Genebra,
Suica.

Historico das atividades profissionais e dos problemas politicos

e Professor de Sintaxe da Lingua Portuguesa, no Colégio, Recife, entre 1941 e
1947.

e 1947: diplomado em Direito pela Universidade do Recife

e A partir de 1947 eu trabalhei como Diretor do Departamento de Educacéo e
Cultura do Servigo Social da Industria de Pernambuco. Esta experiéncia me
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permitiu apresentar um método original de alfabetizacdo de adultos,
conhecido mais tarde com o nome de “Método Paulo Freire.

Em 1960 obtive meu doutorado em Educagdo pela Universidade de
Pernambuco. Nomeado professor de Pedagogia nessa mesma Universidade.
1961: nomeado Diretor do Servico de Extensdo Cultural da Universidade e
membro do Conselho de Educacao do Estado de Pernambuco.

Em 1963 eu dirigi a primeira experiéncia de alfabetiza¢cdo de adultos segundo
meu método, no estado do Rio Grande do Norte.

Neste mesmo ano eu fui nomeado pelo Ministro da Educagéo Nacional, como
Diretor da Comissdo Nacional de Cultura Popular e, em seguida, do Plano
Nacional de Alfabetizacdo de Adultos (Esta experiéncia, que durou de junho
de 1963 a margo de 1964, foi objeto de muitos estudos de minha parte, que ja
relatei nas minhas obras (...)

Em abril de 1964, imediatamente apos o golpe de estado pelos militares, eu
fui preso por 75 dias, em diferentes quartéis militares do recife. Fui acusado
de “subversao” por uma comissao de autoridades militares, responsabilizado,
segundo a Lei de Seguranga Nacional, por cometer atos dos quais eu era
culpado, que eu deveria abandonar todo comportamento politico, qualquer
que fosse e em qualquer data, que seria considerado como um atentado
contra a seguranca do Estado.

Depois que fui preso, fui demitido de todas as minhas fungoes.

Em setembro de 1964 fui liberado pelas autoridades militares do Recife, e
imediatamente convocado a comparecer diante das autoridades militares no
Rio de Janeiro. Confrontado novamente com as mesmas acusacoes e diante
da ameaca eminente de uma nova prisao, eu me refugiei na embaixada da
Bolivia no Rio de Janeiro.

Em outubro de 1964 as autoridades brasileiras me concederam um salvo-
conduto para que eu me asilasse na Bolivia. O presidente boliviano que
concordou em me dar protecdo caiu 15 dias depois de eu desembarcar no
pais, resultado de um golpe militar.

Ameagado de extradicao pelo novo presidente boliviano, que era favoravel ao
regime militar brasileiro, antes que se pronunciassem contra mim, decidi
mudar para o Chile.

Por ser cidadao brasileiro, me autorizaram a permanecer provisoriamente no
Chile. Eu fui incorporado ao Instituto de Desenvolvimento Agrario em
Santiago como Conselheiro e depois como seu Diretor Geral.

Minha colaboragédo se estendeu, entre 1965 e 1967, a diversos organismos
oficiais chilenos, até que o Ministro da educacdo,a través do seu
Departamento de Educacao para Adultos adotou oficialmente meu método.
Durante este mesmo periodo eu dirigi semindrios, a convite das Nacbes
Unidas, destinadas a formagado de educadores para exercerem suas funcdes
na América Latina.

Em 1965 eu fui convidado para expor meus conceitos pedagogicos em uma
série de Conferéncias no Centro Intercultural de Formacédo de Cuernavaca
(México).

Em 1967 eu viajei pela primeira vez aos Estados Unidos, a convite de varias
universidades (Columbia, Princeton e Harvard) a fim de expor minhas idéias
em matéria de educacéo.

Em 1968 eu fui incorporado pela Unesco como Conselheiro especial do
Instituto de Capacitagédo e Investigacdo em Reforma Agraria chileno (ICIRA),
prosseguindo assim meu trabalho com o governo chileno.

Para efetuar minhas viagens ao exterior, o governo chileno me concedeu um
documento de viagem que poderia ser solicitado por qualquer cidadao
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estrangeiro residente no Chile e que se encontrasse impossibilitado de
possuir um passaporte da parte do pais do qual era natural. Este documento,
renovavel por dois anos e com uma duragao total que nao poderia ultrapassar
quatro anos me foi entregue pela primeira vez em 1965, renovado em 1967.

e Em abril de 1969, de posse de um novo documento de viagem, entregue pelo
governo chileno, nimero 06137, com validade até 16 de abril de 1971,
prorrogavel, como o documento anterior, por mais dois anos deixei o Chile
acompanhado de minha familia, para residir nos Estados Unidos, onde fui
nomeado “Professor Visitante”, alocado no “Centro de Estudos para
Desenvolvimento e Mudanca Social” e em seguida no “Centro para Estudos
em Educacao e Desenvolvimento” da Universidade de Harvard.

e Em fevereiro de 1970 eu deixei os Estados Unidos para residir em Genebra,
na Suiga, onde fui nomeado como Consultor Especial do Departamento de
Educacéao do Conselho Mundial de Igrejas. (...)

Até esta parte do documento Paulo Freire narra sua histéria, que € bem
conhecida dos freireanos. A partir deste topico Paulo Freire passa a descrever como
foi a sua entrada no pais que o acolheu para completar o seu tempo de exilio, Suica.
O que muda no discurso de Paulo Freire a partir daqui € que, enquanto estava no
Chile, estava na América Latina. Seu método de alfabetizagdo, como ele mesmo
descreve acima, foi encampado pelo governo chileno e ele estava trabalhando na
sua proépria construcao epistemolégica. Ele j4 havia produzido seis obras e dentre
elas a sua “obra prima”, que havia sido publicada em inglés quando ele estava
morando nos Estados Unidos. Ele havia também acompanhado e contribuido
epistemologicamente para o despertar da Igreja na América Latina, como pudemos
verificar acima, através da Conferéncia de Medellin.

No final do ano de 1969, durante o inverno, Paulo Freire estava num impasse.
Tinha muitos convites para trabalhar. Mas tinha também seus receios, suspeitas e
posicionamentos ideoldgicos. Poderia retornar ao Chile, onde estava ameagado por
conta de seus escritos. Poderia ficar nos Estados Unidos por mais um tempo, mas
como ele mesmo afirmou que queria “conhecer a toca do bicho” [referindo-se ao
capitalismo], e esta ele ja conhecia e ndo agradava a ele ficar mais por la. A esposa
Elza agradava a idéia de ficar por mais um tempo. Poderia ir para o Canada [e foi
em junho de 1971], para trabalhar em Universidades em Otawa ou Montreal e tinha
uma carta-convite que chegou a ele do CMI, por conta de uma solicitacao feita pelo
ex-padre e sociélogo pernambucano Almeri Bezerra de Melo, amigo de Paulo Freire,

juntamente com mais dois sacerdotes catdlicos romanos. Bezerra, que era assessor
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eclesiastico da JUC (Juventude Universitaria Catélica) na qual usava o método ver-

julgar-agir fez amizade com Paulo Freire, ao que parece, antes dos anos 60, pois

apés ter concluido o seu curso de pés-graduacdo na Universidade Catolica
de Paris, mais ou menos no inicio do ano de 1963, assumiu a assessoria de
Paulo Freire, ligando-se ao MEB e a todo o Movimento de Cultura Popular
do Recife, tornado-se depois secretario-executivo e, posteriormente, diretor
do Centro de Extensao Universitaria da Universidade Federal do Recife,
quando Freire foi para Brasilia.?*

Segundo Bezerra que nesta época era exilado na Europa, sabendo das

aflicoes de Paulo Freire (relutante em retornar ao Chile, ndo querendo morar nos

Estados Unidos ou Canada e, ndo podendo retornar para a sua terra) dirigiu-se a

Genebra, acompanhado pelo Presidente e pelo Secretario da Igreja Pds-Conciliar

para negociar a ida de seu amigo para trabalhar no CMI. Paulo Freire aceitou o

convite.

Na continuidade do documento Paulo Freire escreve:

Eu entrei na Suica com o documento de viagem mencionado acima, e obtive
a autorizagdo de permanéncia das autoridades suicas (niumero 68241). Esta
autorizacao entregue em 14 de fevereiro de 1970 foi renovada em 14 de
fevereiro de 1972 com validade até 14 de fevereiro de 1973.

Em janeiro de 1971, as autoridades chilenas prorrogaram meu documento de
viagem com validade até 28 de fevereiro de 1973. (cf. Anexo 2 — Ficha de
arquivo Pessoal de membros da Equipe do CMI)

Nao residindo mais no Chile depois de trés anos (prazo legal para além do
qual ninguém mais pode ser considerado como residente estrangeiro no Chile
e, consequentemente, ndo pode mais pretender a obtengcdo de um novo
documento de viagem ...

Este documento que Paulo Freire ndo poderia mais renovar era como que um

passaporte. E ele fazia muitas viagens quando estava morando em Genebra. Paulo

Freire continua

... eu solicitei ao Consulado do Brasil em Genebra, em setembro de 1972 que
me concedesse um passaporte (...). Perceba-se que em 1969 eu tinha feito
uma solicitacdo semelhante ao Consulado do Brasil em Boston, e nao fui
atendido em minha solicitacao.

No que diz respeito a minha solicitacdo de setembro ultimo, o Consulado do
Brasil em Genebra, em sua carta de 28 de setembro de 1972 (...) me
informou que minha “pretensdo seria transmitida ao Ministério de Assuntos
Estrangeiros” do Brasil, e que uma resposta me seria comunicada assim que
conseguissem.

206 CORTEZ, Lucili Grangeiro. O drama barroco dos exilados do nordeste. Fortaleza Editora da UFC, 2003, p. 54.
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e Em 14 de novembro de 1972, por comunicacao telefénica, um funcionario do
Consulado do Brasil em Genebra de fez saber que “infelizmente nenhum
passaporte me poderia ser entregue”.

E Paulo Freire recebeu o seu passaporte brasileiro em junho de 1979, quando
ja estava no fim de seu exilio e o Brasil concedeu a anistia, a ficcdo legal de que
todos os seus atos “contra a ordem”, mesmo que nao praticados, estariam
esquecidos.

Desembarcando em Genebra no dia 14 de fevereiro de 1970, Paulo Freire e
sua familia foram morar em um imével que ficava um pouco distante do CMI, em 19,
Chemin de Palettes, 1212 Grand-Lancy. No més seguinte Paulo Freire comecgou a
sua jornada de viagens, visitas, aulas, escritos, publicagdes, contatos, dialogos,

encontros e homenagens, as quais passamos a descrever.

3.3.3 As viagens de Paulo Freire (cf. Anexo 3)

1970

Marco

No més de marco Paulo Freire viajou para Black Forrest, na Alemanha e se
hospedou na residéncia de Werner Simpfendoérfer, que foi Secretario-geral das
Associacoes Ecuménicas das Escolas e Centros de Leigos na Europa. Estes centros
“foram instrumentos importantes para a promocdo de estudos ecuménicos,
especialmente depois da segunda guerra mundial.”?®’. Nesta viagem Paulo Freire
juntamente com Will Kennedy e Ernst Lange se reuniram durante uma semana para
estudos sobre as suas tarefas como membros do Departamento de Educacédo do
CMIL.

207 KINNAMON, Michael; COPE, Brian E. The Ecumenical movement: an anthology for Keys texts and voices. Genebra: WCC,
1997, p. 447.
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Will Kennedy?®®, pastor presbiteriano norte-americano, era o responséavel pelo
Departamento de Educacdo do CMI, desde que ele fora criado, em 1969 e Ernst
Lange era responsavel pelo Departamento de Formacdo Ecuménica. Kennedy e
Paulo Freire tinham um olhar semelhante sobre a educacéo e a consideravam tanto
em seu aspecto escolar quanto ndo-escolar. Ele e Paulo Freire faziam uma andlise
social e ideoldgica da educacao e a obra de Kennedy se concentrou nos estudos
sobre o lugar da educagdo dentro dos grandes sistemas sociais e servindo a
propésitos ideoldgicos. Kennedy e Paulo Freire sempre compartiiharam a idéia de
que a educacgao nao é neutra e serve a interesses econdmicos. Nesse sentido, o
compartilhamento das idéias e olhares sobre a Educacao, bem como a andlise que

faziam permitiram uma caminhada extraordinaria do CMI no campo educacional.
Abril

No més de abril Paulo Freire estava em Roma participando de um Seminario
para Grupos Catoélicos Latino-americanos, com a participacdo de 120 pessoas,
durante uma semana. O Seminario foi coordenado por “Irma Maria Inés” e o tema foi

Acédo cultural para a liberdade e o papel da Igreja Profética.

Naquele mesmo més Paulo Freire embarcou junto com Kennedy para Paris,
Franca, para uma reunido do SODEPAX?®. A reunido foi com um grupo que

trabalhava com educacao e se reuniram para fazer uma avaliagdo sobre o tema.
Maio

No més de maio Paulo Freire esteve novamente em Paris para um Seminario
de trés dias com estudantes do Centro Internacional de Formacédo e de Pesquisa
para o Desenvolvimento Harménico?'® (IRFED) e de outras universidades francesas.
O tema deste Seminario foi Acdo Cultural para a Liberdade.

28 Sobre Will Kennedy ver VANN, Jane Rogers. William B. Kennedy. Disponivel em <http://www.talbot.edu/ce20/educators/
view.cfm?n=william_kennedy>

209 Em 1968 0o compromisso pela justica entrou no campo ecuménico com a fundacdo, junto ao Conselho Mundial das Igrejas,
em Genebra, de uma Comissdao: SODEPAX (Sociedade — Desenvolvimento — Paz) com a participacdo de todas as grandes
Igrejas cristas — inclusive a catélica — com o fim de suscitar e acompanhar, entre todos os cristdos, iniciativas comuns diante
dos crescentes problemas de injusticas e do desenvolvimento. SODEPAX foi uma grande e audaciosa iniciativa de doutrina e de
praxe social apoiada com coragem, humildade e visdo do futuro de Paulo VI, como lugar de encontro entre todos os cristdos a
servico da humanidade. In: PIERLI, MCCJ, Francisco. Rumo a uma praxe da familia comboniana para a transformagao
social. Disponivel em < www.combonimediacenter.org>. Acesso em 15 de abril de 2009.

210 0 IRFED foi fundado em 27 de marco de 1958 e dirigido pelo padre Joseph Lebret , sob a forma de uma Associacdo
declarada sem fins lucrativos, através da lei de 1° de julho de 1901, da Franca.
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De Paris Paulo Freire viajou para Bergen, na Holanda, para um dos mais
importantes encontros sobre educacédo promovido pelo CMI. Entre os dias 17 e 23
de maio o Departamento de Educagéo do CMI fez uma séria reflexdo sobre a crise
mundial da educacdo e como as igrejas poderiam ser propositivas nesta questao.
Esta Conferéncia de educacdao do CMI, denominada Seeing Education Whole
(Olhando a Educagéo por inteiro, ou Um olhar integral sobre a educagéo) resultou
num texto de 126 paginas, publicado pelo CMI intitulado Witness to liberation com a
autoria de Paulo Freire em co-autoria com Tom Paxton, Jacques Prevert, Charles

Hurst, Martins Conway e Ellis Nelson.
Junho

Paulo Freire retornou a Paris em junho para um encontro do Departamento de
Ciéncias Sociais da Unesco. Neste encontro, que durou uma semana, Paulo Freire
se reuniu com 15 especialistas de diferentes paises para discutir sobre O papel das
Ciéncias Sociais no processo de desenvolvimento e em seguida viajou para Viena,
na Austria, para um Semindrio sobre Agdo Cultural e Revolugdo Cultural a convite
de Ernst Winter, que na época era o diretor do Departamento de Ciéncias Sociais da

Unesco.
Julho

Até o més de junho de 1970 Paulo Freire faz viagens pela Europa. Em julho
Paulo Freire embarca para um Seminario sobre O processo de alfabetizacdo de
adultos como um ato do conhecimento na cidade de Patzcuaro, no México. Neste
Seminario Paulo Freire trabalhou com 75 educadores latino-americanos. Partindo do
México, Paulo Freire viajou direto para Roma, na ltalia, para um encontro no
SODEPAX sobre o tema Desenvolvimento e Educagédo. Deduzimos que Paulo Freire

tenha ido para Roma para discutir sobre decisées que a SODEPAX tinha tomado em

Conforme seus estatutos, ele se propde a um quadruplo fim:

1. A orientacdo e a selecdo de técnicos, assistentes e peritos, propondo-se a trabalhar a servico dos paises sub-equipados.

2. A informagdo e a formagdo dessas diversas categorias de pessoas, homens e mulheres, originados dos paises bem
desenvolvidos e dos paises sub-equipados, a fim de que se encontrem aptos para participar eficazmente nos diferentes setores
do desenvolvimento harmonico desses paises.

3. A pesquisa com os especialistas de diversas disciplinas dos métodos mais adequados para assegurar um desenvolvimento
que respeite as diversas civilizag0es e culturas.

4. A livre agdo com os antigos alunos da Instituicdo a fim de auxilid-los em sua agdo e a beneficiar, com a sua experiéncia, as
regides necessitadas associando-os a pesquisa e a formagdo. In: <http://www.projetomemoria.art.br/JosuedeCastro/
artigos/associacao.htm>. Acesso em 15 de abril de 2009.
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uma Assembléia realizada em Nemi, ltalia, no més de junho pois o CMI queria criar
uma Comissdo sobre a Participacdo das Igrejas no Desenvolvimento (CCPD). A

Comissao foi criada no ano de 1970.
Agosto

Em agosto de 1970 Paulo Freire viajou para Amsterda, na Holanda para a
Free University of Amsterdam para um Seminario de trés dias sobre Acao Cultural
para a Liberdade. Nessa ocasiao Paulo Freire, ja conhecido foi entrevistado por um
grupo de jornalistas sobre sua experiéncia educacional na América Latina, Estados
Unidos e no CMI.

Terminado o Seminario de Amsterda, Paulo Freire proferiu uma palestra
publica sobre o tema Acao Cultural para a Liberdade. Também teve um encontro
privado como jovens teblogos protestantes e tratou com eles sobre
“conscientizacdo’, libertagcéo e salvacéao.

Naquele més ainda Paulo Freire discursou, na cidade de Haia, no Instituto de
Estudos Sociais, que atualmente estd sediado na Universidade Erasmus, na cidade
de Roterda. O Instituto onde Paulo Freire discursou possui a tradicdo de pesquisas e

estudos na area de Desenvolvimento.
Setembro

Paulo Freire viajou para Loccum, na Alemanha para participar de um encontro
da “DEA Committee”. Ndo h& nenhuma explicagdo do que seja o/a DEA.
Suspeitamos que seja a Diakonie Emergency Aid, também conhecida como
Diakonie Katastrophenhilfe, uma organizacdo que auxilia pessoas nas areas
afetadas por desastres naturais, guerras e outras situacdes que necessitam de

reconstrugao.
Outubro

Paulo Freire viajou para Bonn para um Seminario sobre A¢do Cultural para a
Libertagdo e o papel dos Voluntarios do Primeiro Mundo nas suas atividades no
Terceiro Mundo. Neste mesmo més Paulo Freire retornou para a Suigca a fim de
participar de um curto Seminario sobre Acdo Cultural para a Liberdade em areas
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rurais da América Latina. Na segunda parte do Seminario Paulo Freire trabalhou o
tema Acao Cultural na Europa, seus obstaculos e suas possibilidades. Paulo Freire
ainda viajou neste més para uma pequena cidade chamada Dunblane, na Escdcia,
onde se encontrou com lan Fraser e discutiram sobre o tema Ac&o Cultural para a

Liberdade e suas implicacdes teoldgicas.

Neste més foi publicado um artigo em inglés, de 12 paginas, intitulado O

211

Processo Politico de Alfabetizacdo: uma introducdo®' que foi traduzido no més

seguinte para o aleméao e, no ano seguinte para o francés e italiano.
Novembro

Paulo Freire esteve em Londres, Inglaterra, onde se encontrou com um grupo
de catélicos para debater sobre o tema Acao Cultural e o papel das Igrejas. Ainda
vigjou para Roma, para participar de um Seminario com os Superiores Gerais das
Ordens Religiosas. Neste Seminario Paulo Freire apresentou, para mais de 300
participantes um artigo intitulado O processo de humanizacao e suas implicagdes
educacionais. O Seminario, denominado Amanha comeca Ontem, foi organizado
pelo padre jesuita John Blewett, através do EDUC-Internacional, um organismo do
qual era co-fundador e presidente, a época. O EDUC-International agrupa uma
extensa rede de ensino de varias ordens religiosas catoélicas masculinas e femininas.
Bleweet era um jesuita comprometido com as questdes educacionais, e publicou
mais de 40 artigos sobre questdes educacionais na india, Leste Asiatico, América
Latina e Estados Unidos. Ele também se ocupava de questdes tais como
desenvolvimento sécio-econdmico, movimentos estudantis e educacao das minorias
e dos Jesuitas a postura de colaboracao. Blewett faleceu em 2003 e foi o quarto
presidente da Universidade Gregoriana de Roma, segundo dados da propria

Universidade.
Dezembro

Neste més Paulo Freire retornou a Paris para um Coloquio no INODEP
(Instituto Ecuménico para o Desenvolvimento dos Povos). Neste Coléquio Paulo

211 FREIRE, Paulo. The political literacy process: An Introduction. Lutherische Monatschefte, Hannover, Alemanha, 1970

(artigo mimeografado).
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Freire fez uma discussdo sobre O papel do INODEP, suas escolhas, seu
compromisso com a acdo cultural para a liberdade. Desse encontro participaram trés
tedlogos, incluindo Werner Simpfenddrfer com os quais se discutiu também a

relacéo entre a Teologia e a Educacao par a Libertacao.

Hughes de Varine, musedlogo e professor francés, numa entrevista a uma
revista, fez algumas consideracées sobre Paulo Freire no que diz respeito ao
INODEP. Ele escreveu que se encontrou com Paulo Freire nos anos de 1970 e
1971.

Antes do encontro com Paulo Freire, Varine diz que se ajuntou a um grupo de
missionarios catélicos franceses, que eram criticos a maneira de se fazer missao
impondo um universalismo cristdo ocidental (que, segundo ele era a “cooperagao

pelo desenvolvimento”), e decidiram fundar

uma organizacdo ndo-governamental de vocagado internacional e
composigao ecuménica (sobretudo catélicos e protestantes), para promover
novas formas de cooperacao ao desenvolvimento. Foi o Instituto Ecuménico
para o Desenvolvimento dos Povos (INODEP), que agora desapareceu mas
que foi muito ativo durante quase 20 anos na Europa, Africa, Asia e América
Latina, notadamente como suporte a acdo comunitaria nesse campo.
Procuramos desde o comeg¢o uma personalidade eminente para presidir
esta associacao, alguém que poderia ndo apenas dar orientacao ideoldgica,
mas também nos formar na agdo. Sugeriram-nos Paulo Freire que era
entdo, no exilio, conselheiro para a educag¢do no Conselho Ecuménico das
Igrejas em Genéve. Eu o encontrei pela primeira vez indo vé-lo em Genéve
para lhe propor essa presidéncia. Em seguida, durante 3 anos, até 1974,
pude trabalhar com ele, sendo eu mesmo responsével pelo sector francés,
que assegurava a gestao financeira da organizacéo. E naturalmente, li suas
obras em inglés ou francés quando estavam disponiveis. Minha participacao
no INODEP era absolutamente voluntaria e independente do meu trabalho
como director do ICOM, mas pude, naturalmente utilizar o que aprendia com
Paulo no INODEP no meu trabalho no ICOM.?"

Varine também faz um importante comentario. Ele diz que se lembra muito “a

"213 o ano de

recusa brasileira de autorizar a Unesco a convocar Paulo em Santiago
1972. Como veremos adiante, Paulo Freire esteve em Santiago, contrariando a

pressao do governo brasileiro sobre a Unesco.

212 RESPOSTAS de Hugues de Varine as perguntas de Mario Chagas. Cadernos de Museologia, n. 5, 1996, p. 8. (Texto
bilinglie: portugués e francés).
213 RESPOSTAS de Hugues de Varine as perguntas de Mario Chagas. Cadernos de Museologia, idem.
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Ainda em dezembro de 1970 Paulo Freire teve um novo encontro com Werner
Simpfendérfer e Ernst Lange na cidade alema de Frankfurt no qual trataram sobre o
tema da Acdo Cultural para a liberdade.

1971

Janeiro

Paulo Freire inaugura suas viagens no ano de 1971 na cidade de
Cuernavaca, no México onde ficou por duas semanas para realizar um Seminario
sobre Processo de Alfabetizagdo como um ato do conhecimento e o0s riscos da
conscientizagcao (idealismo, objetivismo). Participaram deste encontro 300 pessoas
da América Latina.

Fevereiro a Abril

Entre os meses de fevereiro e abril Paulo Freire passou 8 dias na cidade de
Cambridge, no Estado de Massachusetts, nos Estados Unidos, em um workshop
sobre Processo de conscientizacdo e a realidade americana. Neste encontro
participaram 45 pessoas, dentre elas cientistas sociais, educadores e pessoas
comuns. Paulo Freire também fez um discurso publico na Universidade de Harvard.
Dos Estados Unidos ele viajou para Santiago, no Chile, onde iniciou sua
colaboragédo oficial com o governo chileno através do CMI. Nesse tempo Paulo

Freire também manteve conversas nos Estados Unidos e Canada.
Maio

O més de maio foi de intenso trabalho para Paulo Freire. Ele retornou, como
no ano anterior, ao Instituto de Estudos Sociais na cidade de Haia, na Holanda, para
um Seminario sobre Acdo cultural e libertacdo. Participaram deste Seminario um

grupo de 30 estudantes oriundos da Africa, América Latina e Asia.
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De Haia Paulo Freire foi para Amsterda onde se encontrou com um grupo de
pessoas que trabalhavam de forma ecuménica os diferentes modos de acéao cultural.
Saindo da Holanda, Paulo Freire foi para a cidade de Bruxelas, na Bélgica para um
Seminario sobre Conscientizacdo e Evangelizacdo no Instituto Internacional de

Catequese e de Pastoral.

Deixando a Bélgica, Paulo Freire foi para Paris onde participou de um
Encontro com o Comité Catdlico. O tema do Encontro foi Conscientizacdo,
Libertacao e Salvacio. Ainda em Paris ele participou de um Seminario com o IRFED
sobre a Pedagogia do oprimido. E a primeira vez que Paulo Freire vai tratar de sua

obra prima em um Seminario.
Junho a Agosto

Em junho Paulo Freire viajou para Lyon, na Franca. De Lyon foi a uma
comunidade pequena préxima, chamada Eveux, onde participou de uma
Conferéncia com o European Students Pastors (Estudantes Pastores Europeus).

Da Franca Paulo Freire viajou para o Canada onde participou de duas
atividades. [1] Em Ottawa realizou um Seminario sobre um tema do qual tinha
trabalhado em outubro passado na Alemanha: O papel dos voluntarios do Primeiro
Mundo em suas atividades no Terceiro Mundo. O semindrio aconteceu na Canadian
University Overseas Service. [2] A outra atividade foi um workshop patrocinado pelo
Centro de Estudos de Desenvolvimento e Mudanca Social da Universidade de
Harvard. O documento nao é claro, pois registra a realizacdo do workshop em
Montreal. Os temas deste workshop foram: a) Ideologias, Epistemologia e as
Ciéncias Sociais; b) Acao Cultural, Conscientizacdo e Revolucdo Cultural. Paulo
Freire registra a participacdo de um grupo de cientistas sociais, de educadores e do

Prof. Paul Lin neste workshop.

Paul Lin era uma das grandes personalidades “sino-canadenses”. Nascido na
China, foi muito jovem para o Canada onde teve toda a sua formacgédo escolar e
académica, sendo lider destacado durante as tensas relagbes da China com o
Ocidente. Lin ficou conhecido por ter abandonado o doutorado em Harvard para
retornar a China, onde trabalhou por 15 anos (de 1949 a 1964). Em 1958 Lin
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participou de um movimento na China no qual os intelectuais abandonavam as
cidades para se dedicar ao trabalho com os pobres nas areas rurais. Inferimos que o
tema do workshop (Revolucao Cultural) o instigou a participacao e Paulo Freire fez o

destaque da sua presenca. Paul Lin faleceu em 2004.

Do Canada Paulo Freire viajou para os Estados Unidos. Na cidade de
Norwalk Paulo Freire participou de um Seminario com um grupo de negros e porto-
riquenhos que tinham a intencdo de organizar um Centro Cultural para aplicar suas
idéias em educacgdo. Findo o Seminario, Paulo Freire foi para um encontro com
antropblogos e estudantes de pods-graduacdo da Universidade de Connecticut.
Nesse encontro Paulo Freire tratou do tema Realidade americana e conscientizagéo.

Em Boston Paulo Freire trabalhou por cinco dias em dois Seminarios. O
primeiro deles, com duracdo de dois dias denominado “Red Pencil?'* (Lapis
Vermelho) contou com a participacdo de um grupo de jovens educadores (ligados ao
Sindicato) que eram engajados no tema da Acéo cultural e libertacao.

O segundo Seminario em Boston, que durou trés dias, a semelhanca do
Seminario de Norwalk, contou com a participacdo de negros e porto-riquenhos.

Saindo dos Estados Unidos Paulo Freire dirigiu-se para a América Latina,
indo para o Chile e Peru. Nestes dois paises Paulo Freire desenvolveu, durante a
estada, importantes trabalhos. Em Santiago, no Chile, Paulo Freire trabalhou na
preparagdo a Assembléia do Conselho Mundial de Educacdo Crista (WCCE). Na
década de 1960 o WCCE estabeleceu seu escritério para Genebra e passou a
desenvolver atividades em conexdao com o CMI. No ano de 1968 o WCCE e CMI
organizaram um grupo de trabalho conjunto visando estudos para a adesao plena do
organismo ao CMI. Depois de trabalhar na organizagdo da Assembléia do WCCE
Paulo Freire discursou na Universidade Catodlica de Santiago e encontrou-se com o
Ministro da Agricultura e com o Diretor do ICIRA. Neste encontro discutiram sobre os
aspectos da sua contribuicdo com o governo democrata-cristdo do Chile.

214 0 “Red Pencil” foi, entre os anos de 1969 e 1972 um folhetim impresso e distribuido por professores e tratava de temas
sobre educacdo/pedagogia e ativismo social.
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Em Lima, no Peru Paulo Freire participou da Assembléia do WCCE como
consultor especial sobre o tema Educacdo: Crise e Esperanca. A participacdo de
Paulo Freire nesta Assembléia foi importante, pois o WCCE aderiu plenamente ao

CMI, em seus Programas de Educacao.
Nos intersticios das viagens...

Nesse tempo que vai de maio a agosto o CMI recebeu algumas cartas em
que o nome de Paulo Freire aparece. Uma delas (Anexo 4) trata dos “Custos da

Proposta de "Curso para Escritores™, datada de 6 de maio de 1971, na qual Nathan
Shamuyarira, Secretario de Assuntos Internacionais da Unidao Nacional Africana do

Zimbabwe escreve

“Nés planejamos realizar o primeiro curso para escritores do Zimbabwe para
agosto deste ano. Nés gostariamos de saber se € possivel acordar com o
Professor Paulo Freire para vir em agosto, e Richard Hauser para um segundo
[curso] possivelmente em setembro.

Como eu disse, durante nosso ultimo encontro do PCR em Genebra,
pretendemos convidar 20 escritores do Zimbabwe, e 5 dos paises da Africa do
Leste e Centro, num total de 25.

A resposta do CMI (Anexo 5), depois de uma troca de cartas, foi encaminhada
por Charles Spivey Jr. a Shamuyarira nos seguintes termos:

Eu confirmei a disponibilidade de Paulo Freire para a conferéncia na data
proposta. Ele [Paulo Freire] pediu para que vocé faca contato direto e
imediatamente com ele. Como ele esta no Peru agora, por mais duas semanas,
pode ser que ele se atrase.

Em 13 de julho de 1971 Nawaz Dewood, respondeu pelo CMI, através de

carta (Anexo 6) a Shamuyarira o seguinte:

Eu fui informado que Paulo Freire provavelmente estara em Mindolo entre os
dias 11 e 21 de setembro. Estas datas sdo satisfatérias? Eu também gostaria de
saber as datas do curso todo pois pretendo estar por alguns dias conforme
acordado. Tenho plano de estar em Lusaka entre os dias 18 e 23.

Setembro

Todo 0 més de setembro Paulo Freire se dedicara & Africa. Ele viaja para
Zambia e Tanzénia. A passagem pela Zambia foi rapida. No pais Paulo Freire
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esteve no Centro Ecuménico de Mindolo, onde realizou um Semindrio sobre Ag¢do
Cultural e Libertacdo. Ele desembarcou na capital da Tanzénia no dia 12 de
setembro, conforme a carta (Anexo 7) datada de 13 de setembro e na qual escreve:

Paulo Freire desembarcou aqui ontem. Como solicitei, o Instituto de Educagéo
nesta Universidade [Dar-es-Salaam] estd marcando entrevistas para ele em Dar-
es-Salaam. Eu me comunicarei com vocé nas proximas cartas a respeito do
curso (...)

No periodo em que Paulo Freire esteve na Tanzéania foi possivel seu contato
com um professor brasileiro, baiano e negro, reconhecido como um dos maiores
geografos do planeta: Milton Santos. Na década de 1970 Milton Santos foi
responsavel pela organizagdo do Curso de Poés-graduacdo em Geografia da
Universidade de Dar-es-Salaam. Seu exilio foi uma verdadeira “via sacra”.

Paulo Freire produziu um relatério sobre a sua passagem pela Tanzania neste

periodo e retornou ao pais no ano seguinte para uma estada mais longa.

As impressdes acerca da pessoa de Freire na Africa foram apresentadas

numa correspondéncia (Anexo 8) datada de 19 de setembro que diz:

Paulo Freire € uma personalidade muito estimulante e desafiadora, tanto para
falar quanto para ouvir. Ele deixou uma excelente impressdo aqui na
Universidade, tanto entre os ativistas do processo libertador, quanto entre os
marxistas-leninistas. Sua palestra programada para durar uma hora passou para
duas. Pena que ele nos visitou num periodo em que nossos estudantes estao de
férias.

Todas as pessoas aqui até o Vice-Chanceler (Vice-Reitor), gostariamos de vé-lo
novamente aqui para ficar por mais tempo ensinando, conversando, palestrando,
etc. Eu nédo recebi um relatério detalhado de Lusaka sobre o curso para
escritores, realizado recentemente em Mindolo. [A carta de 22 de setembro —
Anexo 9, responde como foi o curso] Paulo Freire nos deu a impressao de que
foi um bom curso, mas o0 numero de participantes foi muito menor que esperado.
Eu ndo sei ainda o que aconteceu com os outros dez ou mais participantes.

Por enquanto estavam encerradas as atividades na Africa e Paulo Freire
retornou para a Europa. Quando chegou a Suica Paulo Freire recebeu uma carta de
Ross Kidd, da Division of Extra Mural Services, da Universidade de Botswana,
Lesotho e Swazilandia na qual lamentava ndo poder ter ido a Zambia, para o curso
no Centro Ecuménico de Mindolo e anexava um Projeto de Alfabetizacdo de Adultos
inspirado no “Método Paulo Freire”. A carta e a pagina do Projeto que contém as

palavras geradoras encontram-se no Anexo 10.
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E, especialmente, a Tanzania foi a porta de entrada para Paulo Freire na
Africa. No Anexo 11 temos um quadro completo das viagens de Paulo Freire para a
Africa.

Outubro

Neste més Paulo Freire viajou para a Alemanha em companhia de Werner
Simpfendérfer e Will Kennedy. O motivo da viagem foi para participar de um curso
sobre Educacdo de Adultos oferecido para pastores. E também para assessorarem
um encontro sobre Educacéo de Adultos e a Igreja, organizado por Ernst Lange.

Da Alemanha Paulo Freire se dirige para Paris para participar de dois
Seminarios. O primeiro deles sobre Acdo Cultural e Desenvolvimento, promovido
pelo IRFED e o segundo sobre Acdo Cultural para a Libertacdo e o papel profético
da Igreja, promovido pelo INODEP.

Novembro

Paulo Freire esteve, neste més, na cidade de Nova lorque, Estados Unidos e
na cidade de S&o José, na Costa Rica. Nao ha detalhes das atividades que foram

desenvolvidas por Paulo Freire neste més de novembro.
Nesse meio tempo... nasce o IDAC

Mesmo com tantas viagens e compromissos, Paulo Freire organizou tempo
para se encontrar com brasileiros exilados na Europa. Neste ano de 1971 Paulo

Freire, generosamente, convida um grupo para

ajuda-lo a responder aos inumeros convites que recebia para seminarios e
palestras. Nasce, assim o Instituto de Acao Cultural, cujo nome vem do titulo do
ultimo livro de Freire “Cultural Action For Freedom”. Cinco brasileiros, um
americano e uma alema, sem um orcamento, sem plano claro de trabalho mas
com tudo a ganhar e nada a perder com esta aventura.?'®

215 OLIVEIRA, Miguel Darcy. IDAC. Disponivel em <http://www.bancodehoras.org.br/bem_vindo/idac.html> Acesso em 10 de
abril de 2009.
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1972

Janeiro

No dia 19 de janeiro Paulo Freire, Werner Simpfendérfer e Will Kennedy
foram a Berna, capital da Suica, para um encontro de Comissées da Unesco. Os

trés tiveram participacao ativa, discursando no Encontro.

Paulo Freire foi também a Bruxelas no més de janeiro para ministrar um
Curso sobre a Préxis da Conscientizacdo, no Instituto Lumen Vitae®'®, conforme
atesta a Irma Claire-Marie Jeannotat, do CMI, quando apresentou um relatério?"’,
provavelmente o que Paulo Freire teria produzido quando do seu retorno da

Tanzania.
Fevereiro

Paulo Freire esteve no comeco do més em Viena, na Austria. No dia 14 ele
viajou para a Inglaterra, para a cidade de lorque para se encontrar com lan Lister
que na época era professor do Departamento de Educacido da Universidade de
lorque onde Paulo Freire realizou um Seminario sobre Educacgéo.

lan Lister foi Diretor de Pesquisa do Programa Nacional de Politica de
Alfabetizagdo do Reino Unido na década de 1970 e por isso tinha interesse nas
idéias de Paulo Freire. Na obra Politics of liberation: paths from Freire®’® de autoria
de McLaren e Lankshear o capitulo 3 é um texto de lan Lister intitulado
Conscientization and political literacy: A British encounter with Paulo Freire em que
ele trata do encontro com Freire e da aplicacao das suas idéias, especialmente no

que diz respeito a conscientizagdo no campo educacional nas escolas inglesas.

Maio

26 O Instituto Lumem Vitae, é uma instituicdo que oferece cursos e publica uma Revista Internacional sobre Catequese e
Pastoral. Possui convénio com a Universidade Catolica de Louvain.

217 GADOTTI, Moacir. (Org.) Paulo Freire: uma biobliografia, 2001, p. 129.

218 ISTER, Ian. Conscientization and political literacy: A British encounter with Paulo Freire. In: McLAREN, Peter; LANKSHEAR,
Colin. Politics of Liberation: Paths from Freire. Florence/KY/EUA: Routledge Pub, 1994.
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Entre os dias 3 e 6 viajou para Berlim, na Alemanha, para um Encontro na
Fundacao Alema para os Paises em Desenvolvimento e em seguida viajou para Bad
Honnef, uma cidade préxima a Bonn, onde participou de um Encontro organizado
por Edda Eisenlohr, que Paulo Freire conheceu em Cuernavaca, no México.
Participaram do Encontro Cornélia Edding, uma consultora sobre Desenvolvimento
Organizacional, Thomas Loeb e mais 13 pessoas. A maioria dos participantes deste
Encontro em Bonn trabalhava em Fundagcdes que se ocupavam com questdes
educacionais. Neste encontro foi discutido [1] Pedagogia do oprimido; [2] Os efeitos
politicos da alfabetizacdo e sua significadncia para os processos de desenvolvimento;
[3] A possibilidade de aplicagdo do Método [de Paulo Freire] para o trabalho politico
com europeus € [4] O ensino de linguas estrangeiras e a alfabetizacdo — exemplos

praticos bem como aspectos teoricos.
Maio e Junho

Entre os dias 10 de maio e 15 de junho Paulo Freire esteve em Nova lorque e
depois viajou para o Chile para atividades de consultoria do Programa de Educacéao
do ICIRA. No restante do més de junho Paulo Freire foi para a Tanzania, Africa.

Julho

Paulo Freire estava na Tanzania desde a segunda metade do més de junho e
permaneceu até o dia 23 de julho no pais, observando e contribuindo em vérias
atividades praticas no campo educacional como Seminarios sobre Educacao. Paulo
Freire se encontrou com educadores experientes que trabalhavam tanto nas areas
urbanas quanto rurais. Paulo Freire teve contato com o Prof. I. N. Kimambo, que era
o Chefe do Gabinete Académico da Universidade de Dar-es-Salaam e com Bud Hall,
um educador de jovens e adultos. Hall trabalhou na Tanzéania entre os anos de 1970
e 1974. Nesta época o presidente da Tanzania era Julius Nyerere, cognominado “O
Professor” que muito contribuiu para a emancipagdo de varios povos da Africa.

Setembro a Dezembro

Nesses meses Paulo Freire retornou as suas atividades na Europa. Foi a uma

reuniao do INODEP em Paris no més de setembro. Em outubro esteve em Londres.
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Entre os dias 11 de novembro e 12 de dezembro Paulo Freire esteve em Hamburgo,
na Alemanha, e em Paris para outro encontro no INODEP.

1973

Fevereiro

Paulo Freire retomou suas viagens no dia 22 de fevereiro indo para a cidade
de Zurique, na Suica. Foi acompanhado de Will Kennedy e Werner Simpfendorfer
para um Seminario na Paulus Akademic. Além destes participaram do Seminario 30
estudantes, dos quais alguns ja tinha discutido a Pedagogia do oprimido e Max
Keller da Paulus Akademic além de Sonderegger e Straub, ambos da Universidade
de Zurique e Pfarren Wildbolz.

Marco

No dia 2 de margco Paulo Freire fez um discurso numa Faculdade de
Formacao de Professores (Teacher’s Training College) de Basel, na Suica. No dia 8
ele participou de um debate organizado por Pierre Further sobre Motivacdo de
adultos para estudar e a experiéncia de Paulo Freire para um pequeno grupo de
estudantes do Curso de Psicologia Industrial da Universidade de Neuchatel. Para a
Faculdade de Letras da mesma Universidade Paulo Freire fez um Seminério sobre
Pedagogia.

Maio

Entre os dias 3 e 20 de maio Paulo Freire esteve na india, com uma agenda a

cumprir.

Nos dias 4 e 5 teve encontros fechados em Nova Delhi com a AIACHE (All
India Association for Christian High Education) que € uma Associacdao Ecuménica
qgue reune instituicées cristas de ensino catélicas, protestantes e ortodoxas, visando

o trabalho conjunto para atender necessidades e servir as comunidades nacionais.
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Entre os dias 7 e 12 Paulo Freire este participando de um Seminario Nacional

sobre Educacdo e Mudanca Social no Centro Ecuménico de Bangalore.

O restante da viagem, de 13 a 20, Paulo Freire tratou sobre Educacédo nas
cidades de Bangalore, Madras, Hyderabad e Nova Delhi. Também participou de um
Seminario organizado por J.P. Nalk, Assessor do Ministro da Educacdo da india.
Também foi organizado um encontro de Paulo Freire com o Primeiro Ministro da

india.
Junho

Paulo Freire viajou para a Inglaterra e no dia 23 recebeu o titulo de Doutor
Honorario pela Open University, com mais nove pessoas. Trocou correspondéncia
com Walter James, Chanceler da Open University. Entre os dias 25 e 29 Paulo
Freire percorreu varias cidades da Alemanha. Nos dias 25 e 26 esteve em Marburg,

dia 27 e 28 em TUbingen palestrando para estudantes.
Novembro

Paulo Freire passou uma semana na Argentina trabalhando para o governo.
Dezembro

A Universidade de Berna, capital suica, organizou um encontro de final de
semana (dias 1 e 2) com o tema Conscientizagdo Politica na Suiga. Um dos
objetivos deste encontro era relacionar a experiéncia de Paulo Freire na América do
Sul com a situacdo da Suica. Com isso os organizadores do Encontro pretendiam

estimular os participantes para um trabalho educacional mais politico.

No dia 4 de dezembro Paulo Freire estava em Oxford, na Inglaterra, para um
Seminario sobre Desenvolvimento junto ao Departamento de Educacao da
OXFAM.2" Entre os dias 5 a 7 Paulo Freire juntamente com David Miliwood,
Claudius Ceccon e Gerald Belkin foram os palestrantes da Conferéncia sobre
Conscientizagdo com a Christian Aid (Ajuda Cristd) na cidade de Londres, Inglaterra.

29 A OXFAM (Oxford Committee for Famine Relief) ou Comité de Oxford de Combate a Fome é uma organizagdo nao-
governamental criada em 1942, durante a Segunda Grande Guerra, com a finalidade de atender populagdes que sofrem fome e
injustica. Tem sua sede em Oxford, Inglaterra e escritérios em varias cidades do planeta. Atualmente a OXFAM é constituida de
13 organizag0es internacionais e mais de 3000 parceiros.
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Entre os dias 7 e 11 Paulo Freire foi para a Suécia, para uma série de
Seminéarios e Encontros. O primeiro deles foi com professores e estudantes da
Universidade de Gothenburg. Na seqiéncia fez um Seminario com circulos de
estudos universitarios em Estocolmo e dois Seminarios especificos: um para

estudantes e outro para professores da Universidade de Estocolmo.

Paulo Freire, ainda em Estocolmo, fez um Encontro informal com algumas
pessoas envolvidas com a atividade de educacao crista, especialmente aquelas
interessadas em educacao para a libertacdo e educacao nao-escolar, ligadas as
Sociedades Missionarias suecas. Também se encontrou com professores e
pesquisadores do Instituto de Pedagogia da Universidade e com lideres missionarios
suecos. Nesse tempo Paulo Freire também teve um curto encontro com pessoas do

Conselho Ecuménico Sueco.

Paulo Freire fez uma palestra publica com a Dag Hammrskjél Fundation sobre
Pedagogia da liberdade e desenvolvimento. Visitou a Associacdo dos Escritores
suecos e fez um Seminario com a equipe da SIDA (Agéncia Sueca de Cooperacao
Internacional e Desenvolvimento). Também visitou o Instituto Latino-americano de
Estocolmo. Encontrou-se com missionarios estrangeiros e com algumas pessoas da

organizacao Democracia Sueca.

Paulo Freire visitou o Ministro da Educacao da Suécia e fez muitos contatos
na cidade. Dentre estes Walter Persson das Sociedades Missionarias Suecas; Sven
Hamrell, da Dag Hammrskjéol Fundation; Elizabeth Kvarnback, da SIDA; Mariane
Maglund, que Freire encontrou em Estocolmo e posteriormente em Genebra; Carol
Berggren, pesquisadora sobre alfabetizacdo, especialmente a partir dos livros para
criancas e Stig Lindholm, que Paulo Freire encontrou primeiro em Paris e depois em
Estocolmo e que ficou sendo o contato sueco com o IDAC. Assim findou o ano de
viagens do ano de 1978.
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1974

Janeiro

Paulo Freire iniciou a sua série de viagens pela Alemanha. Esteve em
TlObingen onde contatou com Gilberto Calcagnotto, brasileiro gadcho, radicado na
Alemanha. Nos dias 25 e 26 de janeiro Paulo Freire viajou para a Dinamarca onde
participou de um Encontro organizado pela Universidade de Aarhus e o SCM, que é
um organismo do governo responsavel por Gestdo de Suprimentos. No dia 25
Jirgen Lissner falou sobre Educacdo para uma alimentacdo saudavel e no dia 26

Paulo Freire falou sobre Educacéo para a Libertagao.
Fevereiro

Nos dias 4 e 5 Paulo Freire esteve em Bruxelas, na Bélgica. Foi ao Centro
Internacional de Estudos de Formacao Religiosa, visitou o Instituto Lumen Vitae e

fez contato com o seu Diretor, o jesuita Jean Bouvy.
Abril e Maio

Nestes dois meses Paulo Freire fez uma de suas mais longas viagens. Ele foi
para a Oceania. Paulo Freire ficou de 16 de abril a 19 de maio no “novissimo
continente”. De 18 de abril a 5 de maio ficou na Austréalia; de 5 a 8 de maio na Papua
Nova-Guiné; de 8 a 15 na Nova Zelandia e 16 a 17 nas llhas Fiji. A viagem foi
organizada por Cliford Wrigth, da Comissdo de Educacado Crista, residente em
Melbourne.

Abril

No dia 18 de abril Paulo Freire teve uma coletiva de imprensa na Scots
Church Hall. No dia 19 teve um encontro com os Aborigenes. No dia 20 ministrou
uma Conferéncia de fim de semana sobre o tema Educacido para a Libertacao e a
Igreja que contou com a participacdo de 68 pessoas. No dia 22 Paulo Freire se
reuniu na casa de Cliford Wright para discutir o tema “pobreza” e fez uma palestra

publica na Fitzroy Town Hall. No dia 23 Paulo Freire foi entrevistado pela ABC TV;
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participou de um Encontro com estudantes da Universidade de Melbourne. Ele relata
que fez uma refeicao, neste dia, com Dr. Joseph. A ultima atividade do dia 23 foi o
encontro com um pequeno grupo de pessoas inovadoras no ensino, na residéncia
de Cliford Wright.

No dia 24 Paulo Freire almogou com o sindicalista Max Ogden e fez uma
Conferéncia sobre Educacao para a Liberdade e a Comunidade com a participacao

de 90 pessoas.

No dia 29 Paulo Freire foi para Canberra. Contatou com Margareth Bearlin, da
Escola de Educacéao de Professores. Teve um encontro com o Secretario do Ministro
da Educacéo, Sr. Sligar, e fez um Seminario na Faculdade Camberra de Educagéo
Avancada para 60 pessoas.

No dia 30 Paulo Freire teve uma entrevista com Harry Penrith e mais 20
pessoas, todas aborigenes e envolvidas com o Departamento do Governo Federal
sobre Assuntos Aborigenes. No comeco da noite Paulo Freire, juntamente com
familiares da casa de Vaughan e Elizabeth Hinton e Tom e Ellen Whelan jantaram

com o aborigenes.
Maio

No dia 1° de maio Paulo Freire encontrou-se novamente com 0 povo
aborigene e no comeco da noite teve um encontro com Ross Poole?®. No dia 2
Paulo Freire participou de um Programa da Radio ABC, o “PM” Programme e teve
um Encontro com um grupo de 45 pessoas em Redfern. E importante destacar que
Redfern & um bairro periférico de Sidney com concentragcdo massiva de aborigenes,
imigrantes e pobres, & semelhanca dos bairros/redutos pobres da Africa do Sul.
Menos de uma década antes de Paulo Freire estar na Australia houve um confronto
da populacdo de Redfern com o governo que decidiu derrubar varias casas e
expulsar 300 pessoas do lugar para construir um centro de triagem dos correios. No
dia 3 Paulo Freire encontrou-se novamente com a populacdo aborigene em

companhia de Terry Widders, um historiador e linglista que se ocupa de estudar

220 Ross Poole é um fildsofo australiano formado pela Universidade Macquarrie. E autor de muitos artigos sobre nacionalismo,
ética, modernidade, multiculturalismo e direitos dos povos aborigenes. Ele escreveu obras importantes e dentre elas Moralidade
e Modernidade e Nagdo e Identidade.
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populacées nativas e sobre o termo “indigena”. Widders era ligado ao Conselho
Australiano de Igrejas e especificamente no Comité de Desenvolvimento dos povos
Aborigenes.

Nos dias 5 a 8 de maio Paulo Freire esteve em Papua Nova-Guiné ou Port
Moresby. No dia 5 Paulo Freire estava no sul do pais, na regido de Waigani, onde
participou de um Seminario. Também esteve no Departamento de Pesquisa e
encontrou-se com Alan Randall, do Comité de Consulta sobre o Desenvolvimento da
Universidade Nacional da Australia.

Entre os dias 8 e 15 de maio Paulo Freire esteve na Nova Zelandia onde teve
um Encontro oficial com Margareth Reid, Secretaria Geral da Comissao de
Educacdo das Igrejas da Nova Zelandia, na cidade de Wellington. Paulo Freire
destaca a hospitalidade de trés pessoas nesse periodo de viagem: Athol Duke, de
Auckland; Jim Delahunty, de Wellington e o Prof. Graham Nu(a)than de
Christchurch. Nestas trés cidades [Auckland, Wellington e Christchurch] Paulo Freire
participou de Encontros e Palestras.

Entre os dias 16 e 19 Paulo Freire esteve em Fiji. Encontrou-se com Galuefa
Aseta, representante da Conferéncia de Igrejas do Pacifico e do Programa de
Educacao Cristd e Comunicacao da regido. Encerrada a viagem pelo Pacifico, Paulo
Freire retorna a Genebra e se prepara para viajar para a América Latina.

Julho

Neste més, entre os dias 12 e 5, Paulo Freire estava em Lima, no Peru, para
participar de um Encontro do CELADEC (Conferéncia Latino-americana de
Educacdo Cristd). Participou do Encontro na qualidade de consultor para a
Educacéo.

Setembro e Outubro

Paulo Freire viajou para Koole, na Inglaterra e entre os dias 10 e 14 de
setembro participou como Consultor da area social de uma Conferéncia organizada
pela Koole University. O tema da Conferéncia era Novas tarefas para a Educacéo de
Adultos. Os contatos de Paulo Freire para participar desta Conferéncia eram os
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Professores Roy Show, do Departamento de Educacdo de Adultos da Keele
University, Inglaterra; e Magnus Haavelrud®®' da Universidade de Trondheim da

Noruega.

Em 17 de setembro Paulo Freire esteve no Caribe e, ao que parece, ficou até
o dia 4 de outubro. Seu contato era David Mitchell, em Barbados, da Educacéao para
o Desenvolvimento. Durante o tempo em que esteve no Caribe Paulo Freire visitou a

Republica Dominicana, Porto Rico, Jamaica e Dominica.

No dia 10 de outubro Paulo Freire viajou para Portugal, onde permaneceu até
o dia 17. Encontrou-se oficialmente com o Ministro da Educacdo de Portugal e
abordou o tema da Educacao e suas relagbes especificas com os problemas da

alfabetizacéo.

Entre os dias 21 e 23 Paulo Freire esteve novamente em Estocolmo para
Seminarios na area de educacao organizados por Walter Persson, das Sociedades

Missionarias Suecas.

No final do més de outubro Paulo Freire estava de retorno a Genebra. No dia
28, em Cartagny, préximo a Genebra ele fez um discurso, em inglés, que foi
transcrito (Anexo 12). Sao apenas 3 paginas inteiras e uma quarta que contém

apenas cinco linhas, nas quais ele disse:

Finalmente, em meu ponto de vista, todas as vezes em que eu tenho tempo
e espacgo para agir como um educador minha maior preocupacéo é também
desenvolver, em diferentes modos [ou caminhos], a consciéncia critica. Isto
€ como eu vejo esta questdo e talvez isto é o resultado deste meus quatro
anos de trabalho no Conselho Mundial.

1975

Fevereiro

221 Magnus Haavelsrud (Noruega) - professor de Educacdo na Universidade de Ciéncia e Tecnologia da Noruega e um dos
criadores da Comissdo de Paz e Educagdo da Associagdo Internacional para a Pesquisa da Paz. Esteve no Brasil em agosto de
2009 no Congresso Mundial para a Paz nas Américas, sendo um dos palestrantes. E um critico do modelo reprodutivista de
educacdo, denunciado por Pierre Bourdieu. Presidiu a Conferéncia Mundial sobre Educacdo em 1974.
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Paulo Freire estabeleceu contatos com dois Professores da Universidade
Catélica de Louvain: De Keyser e De Somer. Entre os dias 2 e 5 de fevereiro Paulo
Freire esteve em Bruxelas, na Bélgica, onde recebeu o seu titulo de Doutor Honoris

Causa pela Universidade Catélica de Louvain.
Maio

Entre os dias 10 e 13 de maio Paulo Freire esteve em Manchester, na
Inglaterra participando de uma Mesa Redonda, de um Seminario de Equipe e de um
Workshop como o Departamento de Educacdo de Adultos da Universidade de
Manchester. Seu contato era o Prof. Ruddock do Departamento de Educacao de
Adultos.

Nos dias 21 a 25 de maio Paulo Freire estava na Pol6nia onde participou do
[l Simpdsio “A Paz e a Justica” e palestrou sobre o tema Cooperac¢ao dos Cristdos e
do Marxismo em termos de Humanismo, patrocinado pela Associacado para a Paz

(Stowarzyszenie Pax) de Varsovia.
Junho

Nos dias 21 e 22 de junho Paulo Freire esteve em Breisgau, nos arredores de
Friburgo, na Alemanha participando de dois Seminarios. O primeiro tratou sobre
Educacao para a Solidariedade e o segundo sobre Paulo Freire e seu método de
alfabetizagdo politica. Ambos os Seminarios foram organizados pela Comunidade
Estudantil Evangélica de Friburgo. O contato de Paulo Freire era Hartmut Futterlieb,

da Comunidade Estudantil Evangélica de Breisgau.

Entre os dias 23 e 25 foi para a Franga, onde Paulo Freire participou em Paris
da Assembléia Geral do INODEP, na qualidade de Presidente.

Julho

Paulo Freire viajou para a Inglaterra e entre os dias 1% a 3 esteve em Oxford
participando de uma Conferéncia sobre O acesso a Educacdo Continuada
organizada pela Open University e trabalhou com um grupo sobre o tema
Desenvolvimento de Curriculo e Metodologia da Educacdo Continuada. Seu contato

era Terence Quirke, Secretario do Comité Volante da Open University.
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Setembro

Entre os dias 1?2 e 5 de setembro Paulo Freire estava em Persépolis, no Ira,
onde participou do Simposio Internacional para a Alfabetizagdo. Neste encontro
Paulo Freire fara um discurso em que declara que alfabetizar é ensinar a usar a
palavra e pensar o mundo. E para ele escrever é expressar juizo pensado sobre o
mundo (No Anexo 13 consta o discurso de Paulo Freire em francés. O texto foi
produzido originalmente em portugués e também ha uma coépia em inglés). Os
contatos de Paulo Freire para a participacdo neste Simpésio eram Majid
Rahnema®??, que j& conhecia Paulo Freire desde sua atuacdo no Chile, pois ambos
trabalhavam para a Unesco e Léon Bataille, do Comité Patrocinador, autor de uma
obra chamada Um ponto decisivo para a alfabetizacdo.?*

Entre os dias 7 e 22 de setembro Paulo Freire, apds contato do engenheiro
Mario Cabral, chefe do Alto Comissariado de Estado para a Educacao e a Cultura do
governo de Guiné-Bissau, por solicitacdo do Ministro da Educacao, faz a sua
primeira visita ao pais, acompanhado de sua equipe do IDAC. A solicitacao que
vinha do Ministério era para que Paulo Freire e sua equipe pudessem “ajuda-los a
desenvolver seu Programa Nacional de Alfabetizacdo de Adultos”. E esta sera a
primeira da série de dez visitas que Paulo Freire fara ao pais, sendo que quando
Paulo Freire fez a ultima visita, ja tinha retornado ao Brasil.

Novembro e Dezembro - Uma Assembléia...

N&o consta nos registros de Paulo Freire a informacdo de que tenha
participado de alguns eventos maiores do CMI, provavelmente por conta de suas
constantes viagens. A Assembléia de Nairébi, no Quénia, Africa aconteceu entre os
dias 23 de novembro de 10 de dezembro, no tempo em que Paulo Freire

desenvolvia suas atividades ligado ao CMI.

222 Majid Rahnema, nascido em Teerd, no Ir§, foi diplomata de carreira. Foi representante do Ird na Assembléia Geral das
NacBes Unidas (ONU) por 10 anos consecutivos (1962-1972). Trabalhou como Comissario da ONU para Ruanda (para
supervisionar as eleicbes e no referendo realizado em 1960). Foi Vice-presidente da Unesco entre 1965 e 1967. Ele também
atuou como membro do Conselho Executivo da UNESCO entre 1974 e 1978.

223 BATAILLE, Leon. A turning point for literacy. Proceedings of the International Symposium for Literacy. Oxford.
Perganon, 1975.
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Embora Paulo Freire ndo anote nos seus registros a sua participacéo,
Sapsezian informou que Paulo Freire participou da Assembléia de Nairdbi no
Quénia. Mais ainda, de que teria influenciado diretamente os rumos da Assembléia
que se apropriou dos dois termos discutidos anteriormente [contextualizacdo e
conscientizagao.

No capitulo Il quando tratamos do CMI e especialmente sobre a Quinta
Assembléia afirmamos que no seu tema geral hd uma expressao reincidente:
Libertacao. E a Assembléia se ocupou de questdes tais como [1] testemunho
cristao, [2] unidade da igreja [3] respeito pela diversidade, [4] educacéo libertadora
[5] injusticas estruturais dentre outras questdes em que a contextualizagdo e a
conscientizagdo se tornavam urgentes. E inegavel a influéncia de Freire e de

Sapsezian.

1976

Fevereiro

Paulo Freire viajou para a ltalia. Esteve em Palermo, na Sicilia entre os dias 4
a 8 e participou da Consulta Internacional sobre Educacdo Inovadora patrocinada
pela Fundacao Ford e pela Federacdo Mundial de Estudos do Futuro.

No dia 14 Paulo Freire e sua equipe do IDAC estavam em Guiné-Bissau para

sua segunda visita. Permaneceram no pais até o dia 4 de marco.
Marco

Entre os dias 13 a 22 Paulo Freire esteve na Berlim Oriental, capital da entao
Republica Democratica da Alemanha, a convite da Federacao de Igrejas
Evangélicas daquele pais com trés atividades especificas: (1) uma consulta com
uma Comissao da Federacao sobre o trabalho da Igreja com criangas e candidatos a
confirmacéo. Nesta consulta foi discutido com Paulo Freire qual a sua opinido em

relagdo a igreja em geral, ao seu trabalho educativo, a relevancia do seu conceito
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[de educacgao] para a situagao especifica da Berlim Oriental e a significancia de sua
obra no trabalho que desenvolvia no CMI; (2) visitar uma igreja membro da
Federacao e reunir com trabalhadores da pardquia e com professores universitarios;

e (3) Reunir com a Agéncia Central de Educacéo.
Abril

Entre 12 e 14 de abril Paulo Freire foi a Tlbingen onde se encontrou com
Samuel Parmar, da india, para um Seminario sobre Igreja, escolas e crise ecoldgica
e suas conseqliéncias educacionais como preparacao para a reuniao do Setor de
Educacao do CMI.

Maio

Entre os dias 21 e 23 Paulo Freire viajou para Leeds, na Inglaterra onde
participou de um Seminario de final de semana organizado pela Universidade de

York, no campus de Helsington.
De junho a outubro Paulo Freire vai se dedicar a Africa.
Junho

Paulo Freire chegou a Sd0 Tomé e Principe, na Africa, no dia 3 de junho.
Permaneceu no pais até o dia 15. Sua ida para o pais se deu por conta de um
convite do governo para discutir com ele uma futura colaboracdo entre o
Departamento de Educacdo do CMI e o governo de Sdo Tomé e Principe,
especialmente no desenvolvimento de Programas para a Educagédo de Adultos. O
pais havia se libertado do jugo colonial portugués em 1975. Os portugueses e seus
descendentes abandonaram o pais [que s&o ilhas] temerosos das reagdes de um
pais recém-liberto. O contingente de analfabetos no pais era, em 1976, da ordem de
90%. O pais tornou-se “dependente” de Angola. Trés das visitas de Paulo Freire a

Sao Tomé e Principe foram compartilhadas com visitas a Angola.

De Sao Tomé e Principe Paulo Freire viajou para a Tanzénia ficando no pais
entre os dias 20 e 27. Participou da Conferéncia Internacional sobre Educacdo de
Adultos e Desenvolvimento organizado pelo Conselho Internacional para Educacéao
de Adultos.



151

Agosto

Paulo Freire fez a sua primeira visita a Angola entre os dias 18 e 31. Esta
visita também foi uma solicitagdo do Ministro da Educagdo com o objetivo de fazer
uma discussao sobre a possibilidade de CMI, através de seu Departamento de
Educacao se envolver no campo da Educacdo no pais. A ida de Paulo Freire foi
articulada por Almeri Bezerra, que a época trabalhava no pais, no escritério da
Unicef. Angola também conseguiu a sua independéncia no ano de 1975. Dois
grupos tentaram o controle do pais MPLA e UNITA. O primeiro governa o pais desde

1975 que possuia e ainda possui um alto indice de analfabetismo.

Provavelmente Paulo Freire fez um levantamento da situacdo Sao Tomé e
Principe e de Angola, pois na segunda visita, que sera conjunta, vira acompanhado
da equipe do IDAC.

Setembro e Outubro

Paulo Freire, acompanhado da equipe do IDAC faz a sua terceira visita a
Guiné-Bissau. Ele permaneceu por 22 dias no pais. Freire chegou a Guiné-Bissau
no dia 23 de setembro e retornou para Genebra no dia 15 de outubro.

Entre os dias 18 e 21 de outubro Paulo Freire estava em Paris para uma
Reunido sobre o tema Conscientizagcdo, organizada pelo INODEP.

Deixando a Europa, Paulo Freire retornou para a Africa, na Botswana. Entre
os dias 23 e 31 de outubro participou de um Seminario sobre Educac¢ao organizado
pelos Estudantes Sul-Africanos (em conjunto com o Programa do Conselho Cristao
de Botswana e o Departamento de Juventude do CMI).

Novembro

Paulo Freire retorna a Europa para algumas viagens internas no continente.

No final do més estara de volta na Africa.

Entre os dias 11 a 14 Paulo Freire esteve em Bielefeld, na Alemanha onde
participou de um Encontro organizado pelo Departamento de Investigacao e Estudos
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Latino-americanos da Universidade de Bielefeld. O tema do Encontro foi sobre A

continuidade e os efeitos do Método Paulo Freire.

Dias 18 e 19 Paulo Freire foi a Londres, na Inglaterra. O convite para
participar de um Encontro veio do Prof. Basil Bernstein, Diretor da Secdo de
Educacédo e Desenvolvimento Rural do Instituto de Educagdo da Universidade de
Londres. De Londres Paulo Freire embarca para Bonn, na Alemanha, onde a convite
do Prof. W. Sayler participou de um Encontro de final de semana (dias 28 a 28 de

outubro) sobre o tema Educacéo.

No dia seguinte (29 de outubro) Paulo Freire estava na sua segunda visita a
Sao Tomé e Principe e também Angola para auxiliar no desenvolvimento de seu
Programa Nacional de Alfabetizacdo. Paulo Freire permaneceu nestes paises
africanos até o dia 22 de dezembro, proximo do Natal.

1977

Fevereiro

Paulo Freire retoma a suas viagens de onde havia terminado no ano anterior.
Entre os dias 6 e 26 de fevereiro realizou a sua terceira visita a Sdo Tomé e Principe
e Angola. A impressao que temos é que Paulo Freire retornou para Genebra para

preparar material para a atividade da qual participaria duas semanas depois.
Marco

Nos dias 9 e 10 de marco Paulo Freire foi a Paris e participou de um Simpésio
da Unesco-NGO?* sobre Alfabetizacdo e a Educacdo para toda a vida. O convite
para o Simpédsio veio de Laurel Casinader da Alianca Internacional de Mulheres de
Londres. Encerrado o Simpédsio, Paulo Freire estava de retorno a Africa, na sua

quarta visita a Guiné-Bissau e a primeira visita a Cabo Verde. Paulo Freire chegou a

224 A Unesco-NGO n3o é a Unesco “Liga das Nagdes”.
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Africa no dia 11 de margo e deve ter permanecido até o dia 21. No relatério de
viagens ele indica o dia 31 de margo, mas no compromisso seguinte ele indica a

data 30 de marco.
Abril

De qualquer forma, consideremos que Paulo Freire esteve entre os dias 30 de
marco e 7 de abril na Costa Rica. Ele viajou para aquele pais a convite do
Presidente da Republica, Daniel Oduber. O convite era para “opinar’ sobre o
Programa Nacional de Educacao.

No dia 12 de abril Paulo Freire, ja retorno a Europa, participou de um
Seminario em Estrasburgo, na Francga, sobre Ciéncia e Alfabetizagdo no Terceiro
Mundo organizado pelo Centro Nacional de Investigacdo Cientifica e pelo Instituto
Nacional de Fisica e Fisica de particulas, da Universidade Louis Pasteur.

De 18 a 22 de abril Paulo Freire estava em Amsterdd, na Holanda
participando de varios pequenos Seminarios de trabalho sobre o tema
Conscientizacdo na Europa oferecidos para a juventude trabalhadora e lideres
profissionais. O convite veio [1] do Conselho da Juventude da Igreja Reformada da
Dinamarca, na cidade de Driebergen, préxima da Holanda junto com algumas
organizacdes irmas como [2] Conselho de Juventude Catélico Romano, [3] o Centro
para o Trabalho com a Juventude Reformada e o Departamento de Cooperacao
Internacional da Universidade do Estado de Groningen.

Junho

Paulo Freire vai encerrar suas viagens no ano de 1977 na Africa. Entre os
dias 12 e 26 de junho ele viajou para a sua quinta visita a Guiné-Bissau em conjunto
com a sua segunda visita a Cabo Verde.

Agosto e Setembro

De 29 de agosto a 27 de setembro Paulo Freire fard a sua quarta visita a
Angola e também a quarta a Sdo Tomé e Principe. A visita € conjunta, talvez porque
os dois paises mantinham relagdes apds a independéncia.
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1978

Janeiro

Paulo Freire esteve rapidamente em Paris, no dia 20 de janeiro, para uma
breve reunidao (one-day meeting) com estagiarios do Instituto Internacional para o
Planejamento Educacional.

Nos dias 26 e 27 Paulo Freire foi convidado pelo Pastor H.P. Scheriber para ir
a Basel (ou Basiléia) da Associacdo de Estudantes Reformados Evangélicos, para
um encontro com estudantes que estavam se dedicando a estudar as aproximacdes
da educacéo freireana.

No dia 30 de janeiro Paulo Freire participou de um encontro significativo na
Universidade de Lyon, Departamento de Letras e Civilizagdo. Ele foi convidado para
falar sobre o Programa educacional que estava aplicando em Guiné-Bissau e Sao
Tomé e Principe. Neste encontro participaram varios lingtistas que debateram com
Paulo Freire a questao da alfabetizagdo e da linguagem.

Fevereiro

Paulo Freire viajou para Frankfurt entre os dias 2 e 5 de fevereiro para
participar de um Seminario sobre Pedagogia no Terceiro Mundo. O convite veio da
Universidade Johann Wolgang Gdethe.

No dia 12 de fevereiro Paulo Freire estava de retorno a Africa. Fez a sua
sexta visita a Guiné-Bissau. Paulo Freire ficou no pais até o dia 28. Esta visita de
Paulo Freire se reveste de uma importancia extraordinaria, pois em Guiné-Bissau ele
fez uma reunido internacional, entre os dias 15 e 27 de fevereiro, com os Ministros
da Educacao de cinco paises africanos. Estiveram presentes para um encontro de
12 dias com Paulo Freire os Ministros de Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau,
Mocambique e Sao Tomé e Principe. Alguns desses paises tinham relagdes, via
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igrejas, com o CMI e ja conheciam o "Método Paulo Freire” antes da sua chegada
em Genebra.

Abril

O més de abril sera especialmente pesado na agenda de Paulo Freire. Ele
viajou pela Inglaterra e Estados Unidos. Do dia 12 ao dia 5 Paulo Freire viajou para
Guilford, no Reino Unido, a convite de Rosemary Wilcock, presidente do Concilio
Geral e da Junta de Educacao da Church House. O convite era para uma consulta e
didlogo entre pessoas interessadas no tema das relacdes entre Educacio, Igreja e
Sociedade. Entre os dias 6 e 9 de abril Paulo Freire esteve em Lincoln, também no
Reino Unido, a convite de Canon Rex Davis, que na época havia saido do CMI para
ocupar o cargo de Deado de Lincoln, uma das maiores, majestosas e suntuosas
catedrais goéticas da Gra-Bretanha. Nesta cidade Paulo Freire participou de alguns
encontros sobre Educacao e Desemprego e Obra e pensamento de Paulo Freire.

Do Reino Unido Paulo Freire embarcou para os Estados Unidos. Entre os dias
19 e 22 de abril Paulo Freire esteve em Sacramento onde participou de atividades
na Universidade do Estado da Califérnia, mais especificamente na Faculdade de
Educacgao. O convite chegou a Paulo Freire através do Prof. John P. McFadden do
Departamento de Ciéncias do Comportamento daquela Universidade.

Entre os dias 22 e 25 de abril Paulo Freire esteve em Long Beach, também na
Califérnia, para atividades ligadas a area de Educacao. O convite foi feito por Dr.
Donald C. Thompson. Paulo Freire viajou para Ann Arbor, no Estado de Michigan, a
convite da Faculdade de Educagdo da Universidade do Estado. Desenvolveu
atividades desde o dia 26 até o dia 29 de abril quando entdo recebeu o titulo de
Doutor honoris causa pela Universidade de Michigan.

Paulo Freire encerrou sua viagem pelos Estados Unidos na Filadélfia,
visitando a Universidade da Pennsylvania. Foi a Faculdade de Educacao a convite
de Mary R. Hoover, Professora Assistente na Universidade.
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Maio

Neste més Paulo Freire dedicou-se completamente a Africa. Ele fez a sua
sétima visita a Guiné-Bissau entre os dias 5 e 17 de maio. Nos dias 20 a 31 Paulo

Freire viajou para a realizar a sua quinta visita a Sdo Tomé e Principe.
Junho

Paulo Freire encerrou o primeiro semestre do ano de 1978 na Africa. Ao sair
de Sao Tomé e Principe, ele foi para a sua quinta visita a Angola. Permaneceu no

pais entre os dias 1% e 9 de junho.
Agosto

Paulo Freire e mais um grupo de pessoas foram para Stony-Point, no Estado
de Nova lorque, Estados Unidos para uma reunido de trabalho. O Grupo pertencia a
sub-unidade do Departamento de educacédo do CMI do qual Paulo Freire fazia parte.
Segundo Antonio Faundez, na entrevista concedida, o CMI possui varios
Departamentos, os quais possuem sub-unidades que desenvolvem programas
especificos. Paulo Freire era responsavel pelo Programa de Educacado Basica de
Adultos. A reunido do Grupo nos Estados Unidos durou duas semanas. Iniciou no

dia 25 de agosto e encerrou no dia 8 de setembro.
Setembro

Entre os dias 21 e 26 de setembro Paulo Freire fez a sua oitava visita a
Guiné-Bissau. Novamente Paulo Freire encerra o seu ano de atividades fora da

Europa trabalhando na Africa.
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1979

Fevereiro

Paulo Freire iniciou suas viagens no ano de 1979 indo para o Oriente. Esteve
entre os dias 7 e 14 de fevereiro na cidade de Nova Delhi a convite de P.T.
Kuriakose, do Centro Internacional da Juventude para participar de alguns
Workshops e Seminarios sobre Educagdo de Adultos.

Marco

Entre os dias 5 e 8 Paulo Freire viajou para Kassel, na Alemanha. Foi a
convite de Matthias Wessler das Escolas de nivel médio de Kassel e da
Organizacdo Internacional de Economia Agréria, para participar de alguns
Seminarios sobre Educacdo Superior e Desenvolvimento Internacional.

Saindo de Kassel, Paulo Freire se dirigiu para a Africa, onde permaneceu por
um més. Foi para Cabo Verde, para a sua terceira visita ao pais, chegando em 9 de
marco e ficando até o dia 16. No dia 17 chegou a Luanda, capital de Angola, para a
sua sexta visita. Ficou no pais até o dia 23 quando entdo embarcou para a sua sexta
visita a Sdo Tomé e Principe. Sua estada neste pais foi de 23 de margo a 6 de abril.

Abril

Neste més, nos dias 21 e 22 Paula Freire foi para Duisburg a convite das
Escolas de nivel médio para liderar um Seminario sobre Educacgéo. Cinco dias
depois, no dia 27 de abril Paulo freie estava em Alicante, na Espanha a convite do
Instituto de Ciéncias Sociais Aplicadas Juan XXIlII com objetivo de ajudar na
avaliacdo de um Programa de Cultura Popular e para liderar um dialogo sobre A
Evolugcdo da conscientizacdo e o pensamento de Freire. Paulo Freire ficou na
Espanha até o dia 29 de abril.
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Maio

Paulo Freire retorna & Africa. Entre os dias 13 e 27 de maio ele chega a

Guiné-Bissau para a sua nona visita.
Junho

O retorno de Paulo Freire para o Brasil comecga a ser
antevisto. O Projeto de Anistia estava para ser aprovado
pelo Congresso e o governo sofria pressdes para que tal se
realizasse. O més de junho foi um “més gracioso” para o
andarilho. Paulo Freire recebeu o seu primeiro passaporte
como cidaddo brasileiro. Até entdo viajava com um
“Documento de Viagem” concedido pelo governo suico, pois
o documento que o governo chileno lhe entregara havia

Passaporte de Paulo Freire

expirado em 1973.
Julho

Paulo Freire viajou, como no ano anterior, para Ann Arbor, Michigan, nos
Estados Unidos. Chegou a cidade no dia 1° de julho e ficou até o dia 31. Ficou o
més todo participando em um Programa de Verao da Universidade de Michigan.
Deve ter levado o passaporte no bolso, junto ao “Documento de Viagem” recebido
do governo suico. Estava na expectativa pela aprovacado da Lei de Anistia ampla,

geral e irrestrita, sem benesses aos torturadores ou militares.

Agosto

Paulo Freire desembarcou no Brasil no dia 7 de agosto®®

, mesmo sem que a
Lei de Anistia estivesse aprovada. Visita Sdo Paulo, Rio de Janeiro e Recife. No dia
22 de agosto de 1979 foi aprovada, por pequena margem de diferenca: 206 a 201, a
Lei de Anistia brasileira. Em 28 de agosto, o presidente militar Jodo Batista de
Oliveira Figueiredo sancionou a Lei n? 6.683, anistiando todos os cidadaos punidos

por atos de excecdo desde 9 de abril de 1964 (edicdo do Al-1). A Lei anistiava

25 Segundo Gadotti In: GADOTTI, Moacir. Atualidade de Paulo Freire: continuando e reinventando um legado.
Coordinamento Nacionale Comunita di Accoglienza/Centro Sociale Ambrosiano - Milano, 25 maggio 2002, p. 1.
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estudantes, professores e cientistas afastados das instituicoes de ensino e pesquisa
desde 1964. Entretanto, o reaproveitamento de servidores civis e militares ficou
subordinado a decisdo dos referidos érgdos de onde foram afastados.??®

Nos registros que acessamos Paulo Freire coloca a seguinte expresséao:
“‘August 1979 — home-leave in Brasil” ou, numa traducao livre: “Agosto de 1979:
Casa de Férias no Brasil”.

Outubro

Entre os dias 2 e 14 de outubro Paulo Freire viajou para Cabo Verde para
cuidar do Programa de Alfabetizacdo de Adultos. Entre os dias 22 de outubro e 1°
de novembro Paulo viajou para Managua, capital da Nicaragua, para responder ao
convite de Carlos Tunnerman, Ministro da Educacao do Governo de Reconstrucéo
Nacional para discutir com ele sobre o Plano Nacional de Alfabetizacdo que seria
desenvolvido a partir de 1980. A Nicaragua estava sob governo dos sandinistas
desde 19 de julho de 1979 quando derrubaram a ditadura de Somoza. O pais fora
destrocado por uma guerra civil e necessitava de reconstrucdo. Contaram com a

ajuda de Paulo Freire.
Novembro

Nos dias 12 a 4 de novembro Paulo Freire viajou para Quito, no Equador, a
convite de Osvaldo Hurtado, Vice-Presidente da Republica para assessora-lo na sua
Campanha de Alfabetizagéo.

Paulo Freire ainda se dirigiu para outro pais do Caribe, Granada, que
pertence a Inglaterra, mas tem administracdo prépria, a semelhanca da Australia.
Paulo Freire chegou a Granada no dia 20 de novembro e permaneceu no pais até o
dia 27. A visita foi para atender ao convite de George Louison, Ministro da Educacéao
para que Paulo Freire oferecesse assisténcia técnica educacional ao pais. Naquele
periodo Granada era um Governo Popular, independente da Gra-Bretanha ap6s um
conflito que culminou com a autonomia em 1974. A independéncia durou até 1983
guando a llha foi invadida por tropas internacionais lideradas pelos Estados Unidos.

26 LEI N° 6.683 - de 28 de agosto de 1979 - DOU de 28/8/79 — Lei da Anistia. Disponivel em
<http://www3.dataprev.gov.br/sislex/paginas/42/1979/6683.htm>. Acesso em 5 de abril de 2009.
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Dezembro

Entre os dias 7 e 18 de dezembro Paulo Freire fara a sua ultima viagem do
ano a Africa. De 7 a 17 de dezembro ele viajou para Sao Tomé e Principe para a
sua sétima e Ultima visita ao pais. No dia 18 ele viaja para Luanda, capital de
Angola, que foi também a sua ultima viagem para aquele pais.

1980

Fevereiro, Marco e Abril

Entre os dias 18 a 24 de fevereiro Paulo Freire viajou para Granada, para a
sua segunda visita de assessoria técnica. Passou o més de margo no Brasil,
preparando o seu retorno. Do Brasil viajou para Guiné-Bissau onde permaneceu

entre os dias 12 e 6 de abiril, realizando a sua décima e Ultima visita.

De retorno a Genebra, Paulo Freire comecou a se organizar para deixar o seu
posto de Consultor Especial do Programa de Educacao Basica para Adultos do
Departamento de Educacao do Conselho Mundial de Igrejas.

Junho

No dia 15 de junho de 1980 Paulo Freire retornou definitivamente para o
Brasil.

A trajetéria de Paulo Freire no CMI é marcada por intensidade tanto de
viagens quanto de producao tedrica. Computamos aproximadamente 150 viagens de
Paulo Freire, pelos cinco continentes. Em todos Paulo Freire esteve a convite de
Instituicbes civis e religiosas, federacdes, associacdes, organismos oficiais de
governos e organizacdes nao-governamentais. Em todas as viagens Paulo Freire
carregava nha bagagem a conscientizacdo, a libertacdo e a necessidade de

autonomia do ser humano.
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Quanto as obras e publicacbes de Paulo Freire, elas ndo aparecem no
documento que tomamos para analisar. Isto se deve ao fato de Paulo Freire registrar
apenas suas viagens. Entretanto, temos conhecimento de que ele foi extremamente
produtivo neste periodo. Como resultado de suas viagens alguns de seus textos
produzidos antes da chegada em Genebra foram traduzidos e publicados e outros
sao resultado de palestras, encontros e seminarios realizados pelo mundo afora, o
que caracteriza efetivamente Paulo Freire como um andarilho, mas ndao um
andarilho que caminha por caminhar, que vai de um lado para o outro sem uma
causa. A causa de Paulo Freire era movida por aquilo que ele afirmou dias antes de

sua morte: o amor pelo humano, pela natureza, pelas coisas, pelo mundo.



CONCLUSAO

Ao construir este trabalho propusemos tracgar o itinerario de Paulo Freire no e
a partir do CMI. Para isso optamos por seguir um caminho que nos mostrasse Paulo
Freire antes de trabalhar no CMI; nos mostrasse o que é o CMI e, por fim; nos
mostrasse Paulo Freire e partir do CMI. Num primeiro momento, fizemos algumas
consideragdes sobre o colonialismo, como uma politica de controle sobre um
territério que, conseqlientemente se estabelece como controle sobre as mentes.
Portugal soube implementar esta politica no Brasil, na Africa e Asia, com as gracas e
chancela da Igreja. O sistema opressivo da politica colonial se enraizou criando uma
mentalidade colonial a ser imposta sobre uma maioria. Brasil, Africa e Asia tiveram

suas populacdes dominadas por esta mentalidade.

Paulo Freire ao trabalhar no nordeste brasileiro, depois no Chile e Africa, via
CMI aprofundou o que ja havia percebido mais especialmente a partir da década de
1950: que o colonialismo, com todas as suas crueldades e mazelas, precisava ser

superado. E a via para isso € o processo de conscientizagao.

Nas suas andarilhagens pelo mundo Paulo Freire vai redescobrir a América,
mas ndo a América dos colonizadores e sim a dos colonizados. Paulo Freire ndo via
a diferenga da mentalidade colonial no Brasil e na Africa. E foi trabalhando no CMI
que ele pode ampliar a sua compreensdo do processo de colonizagcdo e de
necessidade de emancipagdao. Ao que parece, 0s processos de independéncia na
Africa foram mais conflituosos que no Brasil, mas o modelo implementado era

semelhante.
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Faremos ainda algumas inferéncias a respeito de Paulo Freire, sua praxis
libertadora, e especialmente, sua presenca no CMI. Em primeiro lugar temos de
considerar que Paulo construiu uma epistemologia impar. Seu “método”, que ele nao
gostava que assim fosse chamado, tornou-se conhecido em varios lugares antes
dele sair do Chile. Em junho de 1970 chegou ao CMI uma carta com um anexo. Era
um Projeto de Alfabetizacdo de Adultos da Swazilandia, utilizando o “Método Paulo
Freire”, conforme ja indicamos no Anexo 10. Na nossa entrevista com Sapsezian foi
dito que Paulo Freire ja era conhecido de alguns paises africanos e que ele possuia

contatos naqueles territérios.

Em segundo lugar temos de considerar a angustia de Paulo Freire quando
estava nos Estados Unidos, em fins de 1969. A percepcao que temos da angustia é
inferéncia nossa pois, como Paulo Freire dizia, ndo era afeito aos Estados Unidos,
nem ao Canada. Viver e trabalhar na “toca do bicho”, como chamava uma das
maiores nacoes capitalistas do planeta ndo lhe agradava, Paulo Freire também
deveria considerar que aqueles que o convidavam para o trabalho representavam
uma nacao que contribuira para o golpe militar que fora a razdo de seu exilio e
aborto da Campanha Nacional de Alfabetizacdo que estava em pleno funcionamento
em 1964. Retornar para o Chile nao Ihe agradava, por causa dos membros da direta
do Partido Democrata Cristdo. No primeiro semestre de 1971 Paulo Freire esteve no
Chile trabalhando oficialmente com o governo, via CMI. Se Paulo Freire
permanecesse no Chile, como a histéria nos mostra hoje, provavelmente seria uma

das vitimas do golpe de 1973.

Sua angustia teve fim quando um sacerdote catélico romano brasileiro,
trabalhando em Roma vai até o CMI, na companhia de outros dois sacerdotes
catélicos romanos e conseguem a carta-convite para Paulo Freire trabalhar no CMI.
Era o seu amigo da década de 1960, Almeri Bezerra que anos mais tarde vai abrir

as portas de Angola para o trabalho de Paulo Freire e sua equipe.

Em terceiro lugar consideremos o termo: conscientizacao. Este termo foi
introduzido na linguagem do CMI a partir da década de 1970 por Paulo Freire.
Conforme afirmamos no capitulo Ill, este termo era perigoso. E os norte-americanos

evitavam usa-lo. Talvez por ter sido criado no Brasil, pelo ISEB no ano de 1955, e
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ser aplicado como um conceito de contra-ideologia. Os norte-americanos e ingleses,
bem como outros povos de fala inglesa nao conheciam o termo. Utilizavam a palavra
awardness que significa sensibilizacdo. Ao introduzir o termo no CMI, Paulo Freire
contribuiu significativamente para desencadear a apropriagdo ndo apenas do termo,

mas do conceito que carregava com ele.

Outra questdo em relacdo a conscientizagdo € que ninguém pode explicitar
algo que nado é parte do seu ser. Paulo Freire passou pelo processo de
conscientizagdo. Fazia parte dele estar no mundo e com o mundo. E como se o
prisioneiro da caverna de Platdo se soltasse, caminhasse em direcao a luz e depois
voltasse para a caverna para libertar os seus companheiros. A construcdo da
consciéncia para Freire aconteceu durante muitos anos, desde a sua adolescéncia,
quando estudava palavras e construia sentencas com a sua professora Eunice
Vasconcelos. A conscientizacao foi ganhando corpo na pratica docente junto aos
trabalhadores do Recife. A Pedagogia do oprimido somente pode ser escrita por
causa destes anos de labuta com os pobres, como afirmou ele préprio. E sobre o
termo conscientizacao ele escreveu quando ainda estava no exilio latino-americano.

E recusou-se ao uso do termo por alguns anos.

Paulo Freire somente retomou o0 uso em Genebra, no ano de 1974, quando
encontrou-se com lvan lllich, conhecido como o ex-padre da desescolarizagdo em
um Seminario promovido pelo CMI. O moderador neste encontro foi Philippe Potter.
Paulo Freire afirmou que faria uma auto-critica. Ele disse que, ao estudar o processo
de conscientizacdo, errou ao considerar que a realidade social revelada ao sujeito
era suficiente para a tentativa de se transformar esta realidade. O que Paulo Freire
descobriu, nestes quatro primeiros anos no CMI, e apés muitas viagens, 0s
seminarios e encontros, foi a necessidade de tomar dois momentos numa relacao
dialética: o do conhecimento da realidade e o do trabalho de transformar esta
realidade. Em suma, descobrir a realidade nao significa transforma-la. E isto Paulo

Freire chamava de conscientizacao.

Como leitores de Paulo Freire, admiradores e adeptos de sua epistemologia
podemos afirmar que o sucesso do trabalho de Paulo Freire na Africa foi porque ele



165

amadureceu sua concepcao de conscientizacdo. E Paulo Freire comegou a
desenvolver sua praxis educativa na Africa a partir de 1975.

Em quarto lugar temos de considerar que Paulo Freire influenciou
profundamente a Educacdao no CMI, tanto e teolégica quanto a nao-teolbgica.
Quando acompanhamos o itinerario de Paulo Freire no CMI anotamos quatro
viagens dele em companhia de Will Kennedy, a época o Diretor do Departamento de
Educacao do CMI. Paulo Freire viajou com ele em marco de 1970, outubro de 1971,
janeiro de 1972 e fevereiro de 1973. Paulo Freire e Will Kennedy se tornaram
préximos e compartilhavam da idéia de que a educacao reproduz as estruturas de
poder da sociedade e de que a educacdo € ideoldgica, servindo a interesses
econbmicos. Nas viagens que fizeram juntos, Paulo Freire e Will Kennedy trataram
sobre Educacao de Adultos. Uma das reunides mais importantes das quais
participaram foi em 1972, num encontro da Unesco, no qual tiveram participacao
ativa, discursando sobre o tema da Educacao.

E, em quinto e ultimo lugar queremos destacar a importancia de Paulo Freire
em pensar a teologia. Para ele o papel da igreja ndo deve ser o de mitologizar,
domesticar ou desenvolver a burocracia da fé, mas o de libertar e humanizar o ser
humano. Este questionamento de Paulo Freire o instigava, segundo ele mesmo, ao
interesse de trabalhar cada vez mais com teédlogos, pois acreditava que a teologia
na atualidade tem muitas coisas a fazer. Paulo Freire ndo via a teologia como algo
supérfluo. Supérflua é a teologia idealista. Para ele a teologia tem de ser parte da
antropologia, comprometida historicamente, contribuindo para a ética e nossa
presenga no mundo. E esta teologia tem de estar conectada a educacéo libertadora.
Obviamente, esta postura de Paulo Freire esta diretamente ligada a Teologia da
Libertacdo ou seja, uma teologia que é uma pedagogia da libertacdo e uma
pedagogia que é uma teologia da libertacdo. Paulo Freire era conectado (ele vai
dizer que na sua adolescéncia era “menino conectivo”) com a América Latina,

mesmo quando estava trabalhando no CMI.

Paulo Freire foi imensamente grato ao CMI por lhe conceder livremente a
“liberdade de pensamento”. Podemos concluir com isso que O CMI confiava no seu
trabalho e ndo consta que Paulo Freire tenha sido vigiado, fiscalizado no tempo de
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seu trabalho no organismo. Tinha liberdade para exercer sua atividade, seu
pensamento, sem a necessidade de apresentar relatérios a qualquer pessoa. Seus
registros ndo sdo completos. Paulo Freire ndo cite alguns eventos de importancia do
CMI como a Quinta Assembléia realizada em Nairobi, Quenia, Africa, mas sabemos
que ele participou do Encontro. E indiretamente Paulo Freire influenciou a énfase da
Assembléia no que diz respeito as questbes de luta pela igualdade entre as
pessoas, a necessidade de um evangelho mais encarnado na realidade e menos

idealista.

Quando voltou para casa, em junho de 1980 Paulo Freire disse que dezesseis
anos de auséncia exigem uma aprendizagem e uma maior intimidade com o Brasil
da década de 1980 e 1990. Neste retorno a terra patria Paulo Freire veio para
reaprender o Brasil.

A trajetéria de Paulo Freire no CMI pode ser resumida na sua fala em
entrevista ao Jornal One World, em julho de 1980, quando ja tinha retornado para o
Brasil. Paulo Freire afirmou: “eu estou feliz por poder dizer que eu era feliz aqui [no
CMI]. Eu néo sei se dei alguma contribuicdo aqui ou ndo, mas sei que esta casa me

deu uma chance.”??’

De menino pobre e conectivo de Pernambuco ao Paulo Freire conectado aos
cinco continentes via CMI podemos afirmar: Paulo Freire ainda menino queria ajudar

os homens. Viveu pela causa. Ajudou continentes.

227 \WCC FOCUS. Entrevista com Paulo Freire. Jul de 1980.
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ANEXO 1 - Um retalho biografico de Paulo Freire, dele e por ele
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1947 » dipldoé en Droit de 1'Université de Recife,

= L partir de 1947, je travaille comme Directeur du Déartement d'Eduration
a&mhw Soeial de 1'Industrie de Pernambuco. Cette expirience

ermis de mettre an point une méthode originale d'alphabétisation les

: m flus tard sous le nom de "Méthode Faulo Freire".

m mon doctorat en EZducation de 1'Université de Pernambuco.

ir de Pédagogie & cette mice université,
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tads i, j'al été démis de toutes mes fomctions.
w, J'ad I'H nlluhi par les autoritds militaires de Récife,
tepent convoqué & conparaftre devant les autorités pilitaires de
“mw 4 nouvesu aux rémes accusations et devant la
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. mol, §'ai ddeidé de gagner le Chili,
= Bn que citayen brésilien, j'ai été autorisd & sdjoumer proviso!renent
au Chili, Jrai été engagé par 1'Institut de Dévelorpenent Agraive i
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ne premidre fols en 1965, renouvel$ em 1967.
, en possession 4'un mouvesu titre de voyage délivré par le
mnﬁm dont 1a validité expirait le 16 mvril 1971,
sgeable, come le pricédent document, pour une durde maximus de deux
ﬁlqlthl le Chili accompagné de ma femille, pour me rendre aux
: is, ot j'avais 6té nowmé "¥isiting Professor”, d'sbord su “Center
“L'ﬁ[  Stady of the Developsent and Soctal Change” ot ensuite au “Carter
' ' in Blucotion and Develomment” & 1'Université de Barvaxd,
|P5' ﬂw‘m 1970, j'ad quitté les Etata Unis, pour me rerdre & Cenive, en
~ Suisse, ol j'avats été no mé Conseiller spéciel du Bureau d'Educstion du
mw:uhtlﬂisn.
- Je suls entré en Suisse svec le titre de voyage mentionné plus haut, et
~ §'ai obtenu wn permis de séjour des autorités suisses (no 68241). Ce permis
m 1e 14/2/70 & été wmxé le 14;’2!72 et ect valable jusqu'su 14/2/73.

mn wvalidité expire le 28 janvier 1573.

hmm au Chili depuis trois anndes (d4lai 1légel =u deld duguel
" ‘on me peut plus dtre corsidéré corme résidant étrurger au Chili st par
uart ne pouvant plus prétendre & 1'obtention d'un nouvesu titre de

|, §'ai devandé au Consulat du Brisil & Oenive en Septembre 1972 de
ﬁm {voir rhotocopie ci-jointe). Il est & relever qu'en
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ANEXO 2 —FICHA CADASTRAL DO STAFF DO CMI



181

Flace of birth Recifa ]Irn.ul

Hamep of Children snd dntes of birth
" Maria Madalena  21.7,1946

Maria Cristina 11.12.1947

3 Maris d. Fatima _14,5%.19%
_:' Joaguim Il.hnal:r.ﬂs E E.L?k
‘s) name Lutgardes 1,11.195%8
m ) maze___ Elza gardes 1.11.19%

Edeltrudes Flores Noves

S B E A B ——— s —

,jtﬂ fathar's pame Alberte M. Oliveira
nd*a) sother's christisn and malden name JOSepha Maia Ramos
m {denomination) _ Catholic

-

[ uttn, 1212 Grand-Lancy
m___ living in Geneva sinee _14.2.1970

¥o AVS 8 1
Where imsued - BRI
a2 Ty

Valid until

ca § LReci e rnamin




182

ANEXO 3 - ITINERARIO DE PAULO FREIRE — O ANDARILHO DA ESPERANCA
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“m (Germany .
Werner Simpfendorfer's home. A week of study about the

tasks of the former Office of Education - Werner Simpiend-
orfer, Will Kennedy, Ernst Lange, Paulo Freire.

B

Rome, [isly.
Seminar for the Latin American Catholic Group, with a 120

for one week.
Cultural Action for Liberation and the role of the Prophetic
Chureh. Coordinator: Sister Maria [Nes,

Paris, France.
SODEPAX - education work group. An evaluating meeting
with Will Kennedy present also.

- May Paris, France.

{ -}J; L Seminar for the students of IRFED., Three days. Cultural
g Action for Liberation. Besides the regular students of IRFED
:‘: '?':n there were other students from different universities in France.

B
i Bergen, Holland.
1N Consultation on "Seeing Education Whole".

~“ Paris, France.

UNESCO, Department of Social Sciences, Meeting with 15
experts from different parts of the world discussing the "role

of the Social Sciences in the process of development. One week.

Vienna, Austria.
Private Center, Director - Ernst Winter. A seminar on Cultural
Action and Cultural Revolution.

] . Seminar with 75 Latin American educators
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- of the First World in their Activities in the Third

-thl seminar on Cultural Action for Liberation in rural areas '
_of Latin America. The second part of the seminar was about
_-m action in Europe - its obstacles, its possibilities.

Dunblane, Scotland.
‘Scottish Churches House Consultation with lan Fraser.
Cultural Action for Liberation and the theological implications,

m London, England.
= Debate about cultural action and the role of the churches with a
group of catholics.

Rome, Italy.
Seminar with the General Superiors of the Catholic Sisters,
almost 300 participants. Presented paper nn "ﬂll humaniza-
tion process and its educational implica . Seminar called:
"Temorrow began Yesterday" and organised by EDUC -Interna-
tional (with John Blewett,S.J. as president)

~ Paris, France.
NODEF, Guuomim The role of INODEP, its choice. its
nmitment with cultural action for liberation. Three theo-
' MW Simpfendorfer, pzﬂdphnnlh i ‘!-.‘:-
mmmﬂthwmhumlﬁ

ltn'i'-r" s
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ess as an act of knowing, and the risks of con-
(idealism, objectivism)

i, .. USA.
© Centre for the Study of Development and Social Change.

~ Workshop, B days on the conscientization process and the

1 American reality. 45 participants: Social scientists, educators

Harvard University - a public speech.

A : Beginning of his official colaboration with the Chilean govern-
: ment through the WCC.

N
{

4
|

i Consultation USA and Canada,

m The Hague, Holland.
{ Institute of Social Studies, Seminar on Cultural Action for
Liberation with 30 students from Africa, Latin America and

*ﬂ'

e . g T

Meeting with groups which work ecumenically at different levels
of cultural action.

Brussels, Belgium.
Institut International de catkchise et de pastoral.
A seminar on Conscinetization and evangelization.

Paris, France.
Meeting with Comitée Catholique on Conscientization, Libera-

W'ﬂﬁm“ af 85
L

iri
an Student Pastors' Conference in Eveux. o
et LY
L.

y Overseas Service. A seminar on the ls*
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Connecticut University on American reality and conscientization. 'I
Boston. e |
A seminar called "Red Pencil" with a group of young educators |
engaged in cultural action and liberation - two days. |

Boston.
A seminar with Black people and Puertoricans - three days.

F Santiago, Chile.
for the WCCE Amsembly ( Encueniro)
Speech at the Catholic University
Interview with the Minister of Agriculture and the Director
ICIRA discussing some aspects of his contribution to the
- government of Chile.

md Paru.
A WCCE Assembly. Consultation on "Fducation: Crisis and Hope"

Zambia,
Mindolo Ecumenical Center. Seminar on Cultural Action for

Liberation.

Werner and Will to participate in a course on Adult
 for Pastors and a consultation on Adult Fducation
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14th, Jan Lister, University of York, Heshington York 401 50D
Department of Education - a seminar on education

3rd-bth, Deutsche Stiftung for Entwicklungslainder, 1 Berlin ]
Rauchstrasse 22, (German Foundation for Developing e .'l'-:
Meeting held in Bonn/Bad Honnef. Organized by Edda Eisenlohr
whom Paulo knew since Cuernavaca. Cornelia Edding and 5.
Thomas Loeb among the 15 participants at the meeting. Most of -
the participants worked with the Foundation on educational
. Discussion on Pedagogy of the Oppressed, the

political nﬂlﬂ of "alfabetizacifn", its significance for the
development process, the possibilities of applying the method

i for political work with Europeans, teaching of foreign languages
1.‘ and "conscientizacion" - practical examples as well as theoretical
e aspects,

10th May - 15th June, New York, Chile (ICIRA), consultation
to programmes on education at Instituto de Capacitacibn de
Investigacitn en Reforma Agraria (ICIRA]

L. I. :. . ,r i

9th - Z3rd, Tanzania - visiting some practical activities
in the field of education seminars. meeting with educators
with experience in working with people of both rural and

- urban areas. Prof. I. N. Kimambo, Chief Academic Office,
University of Dar-es-5alaam. Bud Hall.
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= 2nd - speech in Basel, Teacher ‘s Training College: Kanto-
- pales Lehrerseminar Basel-Stadt, Basel, Richenstrasse 154,
tel. 33 58 30, Dr H. P. Maller, Director.

‘8th - debate arranged by Pierre Furter on the fmotivation
of adults to study and P.F.'s experiences, with a small

) ; of students of undustrial psychology. Université de
! Neuchitel, Faculté des Lettres, Séminaire de Pédagogie,
Ave. du ler Mars 26, 2000 Neuchitel,

3rd - 20th, lndia.
4th - 5th closed meeting in Delhi, AIACHE thinking Cell,
Rev. T. A. Mathias, National Board of Christian Higher

Education in India.
" 7th - 12th, M. A. Thomas, National Seminar on Education
K [_ S and Social Change at the Ecumenical Centre, Bangalore,
: “' Caonsultation on educat ion in Bangalore
Y Consultation in Madras
Consultation in Hyderabad

Consultation in New Delhi

Seminar arranged by J. P. Naik, Adviser to the Minister
of Education for India,

Meeting with the Prime Minister had been arranged,

¢ 23rd - The Open University - University's Installation

- and Graduation Ceremony at Alexandra Palace. Received
- Honorary Doctorate with 9 others. Correspondence with
~ Walter James, Chancellor of the University,

- 25th - 29th, Germany, Marburg 25th - 26th, Tubingen2Tth=
Frieda Atichler, Ewangelisches Studentpfarramt,
T et 4, 355 Marburg (Lahn ),
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. communica r and expert in audio-visual) also part of the
team. Organizer in Britain: Kenneth David, Secretary for
Theological Education, Education Division, Christian Aid,
P. O. Box No. |, London SW1 9BW, tel, 01 730 0614, ]

Tth-lith, Sweden, Gothenburg and Stockholm, organized by
W. Persson.
Seminar teachers and students, University of Gothen- |

ik

Seminar with university study circles, Stockholm,
Meeting with students, Stockholm University.
Seminar with teachers, St ockholm University.

4 Informal talk with some people involved in Christian
e ‘}"f : education work (special interest in education for liberation
&= and non-schooling) at Svenska Missionsisrbundet.
v sy Meetings with teachers and research workers at the

Pedagogical Institute, Stockholm University.
Meeting with some mission work leaders.
Short meeting with people from the Swedish Ecumenical

i A y M.
‘,_5.;_: i Public seasion with the Dag Hammrskjold Foundation on
’ fe - pedagogy for freedom and development,

Visit to the Swedish writers' association.

9 Seminar with the SIDA staif.

i Visit to the Latin American Inatitute of Stockholm.

Meeting with the Foreign Ministry and some people irom

the Swedish Democrat organization.

‘Wisit to the Minister of Education of Sweden, Contacts:

‘Walter Persson, Missionsixbundet, Box 6302, 113 81 Stock-

~ holm, tel, 08/15 18 30.

~ Sven Hamrell, Executive Director of the Dag Hammrskjdd
 Foundation and Member of the Board of the Swedish Develop-
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~ Roskilde Denmark meeting organized by Danish SCM the Aarhus
M Institute for Mission and Ecumenical Theology. _

Johannes Aagaard, organizer. Theme - "Education for Liberatiod!,
Paulo spoke on 26th. Jérgen Lissner spoke on "Education for the
Well-Fed",

: y : Lumen Vitae, Centre International d'Etudes deo la formation
+i W . rae Washinton |86, B 1050 Bruxelles, Belgium. Jean
Bouvy, §.j., Directeur de 1 nstitut International Lumen Vitae.

m Trip to Australia, Port Moresby, Fiji, New Zealand

- Epﬂtﬂd by Clifford Wright, 4 Fairy Street, IVANHOE,
- N VYictoria 3079. A.C.C. Commission on Christian Education,
! Ist floor, 100 Flinders Street, Melbourne, Victoria 3000.

April 18th - Press Conference at Scots Church Hall, Melbourne
3 19th - small meeting with Aborigines

20th - Weekend Conference "Marunari" Conference Centre,
Belgrave, Victoria, on "Education for Liberation and the
Church”, about 68 people. Chairman: Alan Baxter

22nd - "Poverty" group at C. Wright's house.
- Public mesting Fitzroy Town Hall.

23rd - ABC TV, Ripponlea
= Meeting students Melbourne University
evening meal with Dr. Joseph
- meeting small group of educational innovators at C. Wright's
home,

¥, m lunch with Maz Ogden, Metal Workers', Union Education Officer
- = "Manyung" YMCA Camp for National Conference on "Education

mm and Community". Mount Eliza, Victoria. About

_m m Chairman Peter Dﬂrlr.

¥
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- N | '1 Xhist
YVaughan and Elizabeth Hinton and Tom and Ellen Whelan.

Lst - Day at Mt. Druitt with Aboriginal people Kevin Cavanagh
Informal evening Ross Poole.

2nd - A.B.C. "PM" Radic Programme
Meeting with group (about 45 people) at Redfern, Sydney,
Tam Kalmar.

37d - Meeting with Aboriginal people - Terry Widders
A.C.C. Commission on Aboriginal Development.

5th « fly to Papua New Guinea.

University, New Guinea Research Unity, P.O. Box 1238,
Boroko, Port Moresby, Papua New Guinea - Waigani Seminar

Alan Randell, Committee on Enquiry into University

L
. L
s Dr. R.J. Mya = Field Director, The Australian National
, Development, P.O. Box 2564, Konedobu, Papua.
4,
Myt -l

New Zealand

Margaret Reid, General Secretary, The Churches Education
Commission, 185 - 187 Willis st. Box 228, Wellington, N.Z.

Athol Duke, 134 Mountain Road, Auckland 3, New Zealand
Jim Delahunty, 47 Fairview Crescent, Wellington

Professor Graham Nuthan, 18 Christchurch 1, -- three of the
people that gave Paulo hospitality.

 in Auckland, Christchurch and Wellington.

fa Aseta, Pacific Conference of Churches, Christian
sn and Communication Programme, P.0. Box 208,

s ol "'._
L ﬂﬂ“_i' i oo fes o | i i Teser, CADIGL

M ol
. B e iy 4 gl wevendll © 7L
Lina, VessibalGae p E ey
- [ i - .
e

8 Lo bealy 9
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. iaoinl consul tant in the
or ;-l by Keele University om
. for adult education®
' m rhqehiur Roy Show, Department of
g ion, University of Keels, U.K.
Magnus Haavelsrud, Universitetet
lti.iﬂ. 9000 Tromsy, Norway

a4

m&-tl Education for Development Team,
CADEC, F.0. Box 616, Bridgetown, Barbadoes,
visited Dominican Republie, Puerto RHico, Jamaica,
Dominieca

© 10 -7 Lisbon - Portugel
etings with the Minister of Education of

Portugal, on education and dealing specifically
with the problems of literacy

mu.u 23 Stockholm, Sweden

Participation in seminars on education organised
by Walter Persson, Svenska Missionsférbundet,
Box 6302, 5-11361 Stockholm

- 1975 -

2 -5 Brussels - Belgium

To receive doctorate honoris causa from
Katholieke Universiteit Leuven

contacts: Professor C, De Keyser,
KEatholieke Universiteit Leuven
J000 Leuven
Dekenstraat 28 - 10

Professor Dr. P, de Somer
Rector, Katholieke Universiteit Leuven
Naamsestraat 22, Leuven

1- on in a round table, staff seminar/
N of the Department of Adult Education
] ill 'hivi!ii*y of Manchester
~ contact: Mr. R. Ruddock, Senior Lecturer,
{ tment of Adult Education
sity of Manchester

"La Pax et ia
tion des
an de
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g. Studentengemeind in Froiburg on
cation for Solidarity" Paulo Freire's
pol: al literacy method.

contaett Mr, Hartwut Putterlieb, Evang.
Studentengemeinde Froiburg im Breisgau,
D-78 Freiburg i. Br., Turnseestrasse 16, FRG

y 29 = 23 ;
' %ﬂpﬂun in General Assembly of INODEP
as President of that organization

July 1 = 3 =
] clpation Conference on "Access to
Continning Education” organized by the Open
University. Participation in working group
on "Curriculum Development and Methodology
of Continuing Education.”
P contact: Mr. Terence Quirke, Secretary,
ati . Steering Committee, Open University, P.0, Box 48
Milton Keynes, U.K.

September 1 - 5 Iran
Participation in Imternational Symposim Tor
' Literacy, Persépolis, Iran
o contacts: Mr. Majid Rahnema and Mr. l.éon
Batallle, Sponsoring Committee, 21%, rus de
Vaugirard, 75015 Paris

~ September 7 - 22 W‘B'F“
i irst visit to Guinea-Bissau together with
"

1DAC-team at the request of the Ministry of
Education in order to help them in the
development of their national adult literacy
pProgramme .

contact: Engenheiro Mario Cabral, Comissariado
do Estado para Educaglio e Cultura

¢.P.357, Bissau, Guiné-Bissau

- 1976 =
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gacond visit to GuinescBissan together

_ - mat the invitation of the

lical Churches in the GODR,
1) consultation with the Commission on Church's
work with ehildren and confirmation candidates
in order to discuss with Paule Freire his views
in regard to general and church educational
work, the relevance of his concept for their
specific situstion and the significance of their
work for the work of the WCC.

2) meeting with the education central agency

in East Berlin

3) Visit to a member church of the Federation
and meeting with parish werkers and university
lecturers.

k
2-@"11 12 - 14 Tibi FRG - seminar with Professor Samusl
- R a) (vho was at that time in
Tdbingen) on Church-sponsored schools and the
scological crisis and its educational conse-
quences, in preparation for the meeting of the
Core Group on Education of the Sub-unit om
Education of the WCC,

"ﬁl—l—ml‘ participation in a weekend
nar at the invitation of the University of
York, Helsington

first viait at the invitation of the Government
of SMo Tomé in order to discuss with them the
future collaboration between the WCC Office of
Education and the Government of SHo Tomé,
specifically in regard to the field of adult
education.

cipation in ternational Conference
on Adult Education and Development®” sponsored
by the International Couneil for Adult
Education

- first visit to Angola at the invitatiom
Ministry of Education in order to discuss
WCC, Office of Education, involvement in the
mi: of education.
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- participation in a meeting on
jentization organised by INODEP

- Participation in Southerm African
s seminar on education (Joint Programme
of Botswana Christian Council and Youth

Department of the WCC).

FRG - Participation in meetings
on "the continuation and effects of the Paulo
Freire Method" orgenized by the University of
Bislefald, Latin-America-Research department.

u*_ - participation in meetings on education
at t invitation of Professor Basil Bernstein,

Director of the University af London Institute
of Education, Section for Rural Education and

Development .

Bonn, FRG - participation in & weskend seminar
SF Slucation at the invitation of Professor
Dr. ¥. Sayler, Pldagogische Hochschule,

Rheinland
K November 29 - December sscond visit to SHo Tomé a. Principe and
¢ 22 %in erder To 28818L In the development
F o r national education programmes
~ Pebruary 6 - 26 third visit to S8oc Tomé a. Principe and
Angola
~ Mareh 9 - 10 Paris - participation in UNESCO (NGO)

Symposium on Literacy and Life Long Education,
Paris, at the invitatiom of Ms. Laurel
Casinader, International Alliance of Women,
London

fourth visit to Guinea-Bissau a. Cape Verde

30 - April 7 Costa Rica - at the invitation of Daniel Oduber,
PFesTdsRT of the Republic of Costa Rica in
order to advice them in their educational

programmes

Stras , France - participation in &
ﬂm' "Science and Literacy in the Third

World" organized by the "Centre National de la
‘ Recherche Scientifique, Institut National de

lm&al, hy s ot de ique des Particules - Uni-
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P
!nvigqtiun by the Internatlonal Institute for
Bducatlional Plannlng teo have & one-day meeting
with the "staglalrea" of this Institute.

. Basel :

January 1978 nyitation by Paster W.P. Schrelber Evangellsch-
' Reformiertes Studentenpfarramt at the University
of Basel, to have a meetlng with students who
are studylng P, Freire's educational approach,

1978 Lyan
nvitatlon by the Universlity of Lyon, Department
"Lettres et Civillsatlon" to participate In a
meeting about the educatlional programmes Ln
Guinea-Blssau and SAo Tome. ln this meeting some
lingulist speclialists of Creol language wlll
take part.

ry 1978 Frankfurt am Main, FRG

Invitation by the Johann Wolfgang Coethe
Universitit, Frankfurt, Department on Educational
Sciences to participate in some seminars on
"Pedagogy In the Third World".

..i,ax!?‘ sixth visit to Guinea-Bissau

1 Particlpation In meetlng of Minlsters of
Education from Angola, Cape Verde, Guinea-8issau,
Hogambique, Sao Tome and Principe taking place
in Gulnea-Bissau from February 15-27, 1978

; u.K.
m by Ms. Rosemary V. Wilcock, General

» Board of Education, Church House, to
- ' te in a consultation and dialogue
ople with a concern for educatlion In
N in soclety.
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gt
menteo, U.5.A,
, , tatlon by John P, WeFadden, California
w g State University, Sacramento, School of

A H ueatlon, Department of Behavioral Sclences,
6000 J Street, Sacramento, Califoernla 95819,

W' UsB.h.
mvitatlion by Or. Donald €. Thompson,

G481 El Roble Street, Long Beach, Callfornie
0815

1978 Ann_Arbor, Michigan, USA

L nvitation by the Unlversity of Michlgan,
School of Education, Corner Last and South
Avenues, Ann Arbor, Mlchligan 4810%

29 April doctor honorls causa by Unlversity

of Wichlgan

Philade lphia, USA
nvitation by Dr. Mary H. Hoover, Assiatani

e Professor of Educatlon, Unlversity of

At Pennsylvanvia, Graduate School of Educatien

B Education Buflding, 3700 Walnut Street Cl,
3 Philadelphia 19174,

seventh vislt to Culnea-Bissau

fifth visit to Sao Tome and Principe
Fifth visit to Angola
Working Group Meetlngs of the Sub-unit on

Educatlon of the World Council of Churches
in Stony=Point, Hew York

r 1978 elghth visit to Guinea-Bissau

1979
 Indla

vitatlon by Mr. P.T, Kurlakose, Internatlona
Youth Centre, Circular Road, Chanakyapurl,
New Delhi-110021 to participate In some
workshops and seminars on adult education.
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Luanda, Angola (sixth visit)
830 Tome and Principe (sixth visit)

Duisburg, FRC
Invitation by Gesamthochschule Dulsburg
to lead a seminar on educatlon

Allcante, Spain

Invitation by Instltute of Applied Seoclal
Sclences, Juan KN1II, Alleante in order to
help Lln evaluating a programme of Popular
Culture and to lead a dlialogue on "the
evolution of consclentizatlon and the
thinklng of Frelre".

¥ ﬁ.! 1972 nineth vislt to Gulnea-Bissau

July 1979 Ann_Arbor, Michigen U-S.A.

particlpation In the susmer programme
of Unlversity of Mlchlgan, Ann Arbor

home=-leave In Brazll

1979 Cape Verde (adult llteracy programme)

r = 1 Mov. 1978 Hanagua, Mlcaragua

Visit at the Invitatlon of Wr. Carles
Tunnerman, Educatlion Minister of the
Mational Reconstruction Government In order
to discuss thelr natlonal literacy plan for
the next year.

Grenada

Invitation by Mr. Geerge Loulson, Minister
of Education, People's Revolutionary
Covernment of Lrenada, to give technical
‘asslstance.

seventh visit to Sae Tome and Princlpe
Luanda, Angola

- i
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=1 -
1980

second visit to Grenada

Brazil
tenth visit to Cuinea-Bissau

definite return to Brazil (Sac Paulo)
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ANEXO 4 - CUSTO DE PROPOSTA
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ANEXO 5 — SOLICITACAO DE CONTATO DIRETO
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ANEXO 6 — CONFIRMAGAO DA PRIMEIRA VIAGEM DE PAULO FREIRE A
AFRICA
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ANEXO 7 — COMUNICACAO DA CHEGADA DE PAULO FREIRE A AFRICA



207




208

ANEXO 8 — IMPRESSOES SOBRE PAULO FREIRE NA TANZANIA
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ANEXO 9 — CARTA SOBRE O CURSO EM MINDOLO
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ANEXO 10 — CARTA E PAGINA DO PROJETO DE ALFABETIZACAO DA
SWAZILANDIA
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ANEXO 11 — TABELA DAS VIAGENS DE PAULO FREIRE A AFRICA



216

SEJSIA FE ([EJOL " T :BIgWeZ 3 T PUEREI0E i (apiap 0ge) i Eueiue] i/ ejobuy I radpulld 8 2w 0BS J)T iNESSIg-aung 1EJLJY € 24jBl) 0ne4 8D SETSIA 3P APEP nueng

E3LiJy E S0pEDIpAp SeIp GF S

5 lugeapogegt | DBET

T |
o1
3
!
Fl

Qugazap ap 91
GUGIEIP 3P £1 % [0
olgmnoAp 1 e 71
opwapszecr | GELGT

[ge 3p d & oluew ap o7
pilRw AP E7 @ 41

olew ap 91 B 50

0UQWa3es AP 4T € 1T
OHUR[ 3P G B o]
opwapicegz | BL6T
ojew P L1850
OiRJeNe IP BT B T1

Diquayes Ap /7 @ 0jsobe ap g7
oyunlap gz e 71

olew AP IERIT
uRlanajapag e g

LL6T

DIGWAZEP AP 77 B CLQWAADUSP §T
TING SPTE VL

CUGNING 3P 5T B 0IQWRRS 3P £7
oysofeaprEesr | 9L6T

oyun[2p /7 € 0F

oyun{#p 51 @ £O
DAIRW AP B B OARIFAR) 3D &1

fiquazEsapzze s | SEBT

UUITEC260 | 761
oyuni {{)
DIqWIs P BT R 11
TL6T
DJqWR3as 3P 17 & 50
N Jou3n0avD  VNVMSIOS  VIOONY  3dDNIBd3IIHOLOYS  NVSSIE-ININD VINVZNYL VISWYZ
30 SIvd viva ONY

VIOI4dV ¥ 341344 01NYd 30 SNIDVIA



217

ANEXO 12 — PAULO FREIRE EM CARTAGNY
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ANEXO 13 — DISCURSO EM PERSEPOLIS - IRA




































