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[...] ninguém pode ser feliz se ndo tiver o
que quer, mas também nao pode ser feliz
gquem tudo quer.

AGOSTINHO, 2001, p. 41






RESUMO

O tema da pesquisa € o direito a felicidade nas relagbes homoafetivas. A felicidade é
um direito de todas as pessoas e esta vinculada diretamente ao direito da dignidade
humana. No entanto, h& setores da sociedade que pretendem normatizar esse
sentimento com um Projeto de Lei sobre a familia, ignorando a diversidade social.
Assim, 0 objetivo da pesquisa é analisar, através de pesquisa bibliografica, o
conceito de felicidade filosoficamente e juridicamente para assegura-la como direito
e dignidade para as relacdes homoafetivas. Reflete-se a relacdo entre religido e
politica, que convergem na chamada Bancada Evangélica, e que buscam normatizar
a felicidade a partir das suas crencas. As diversas religibes possuem sensiveis
diferencas em seus dogmas ou fundamentos, porém, a tolerancia ndo as impede de
conviverem em harmonia e respeito. Da mesma forma, em relacdo a unido
homoafetiva, ndo se pretende que a reconhecam ou a sacramentem, por evidente.
Mas, também nao podem pretender que outras religides ou o préprio Estado fiqguem
impedidos de fazé-lo. Ndo ha como pensar uma religido sem tolerancia e respeito a
pessoa humana.

Palavras-chave: Felicidade. Relacbes Homoafetivas. Bancada Evangélica.






ABSTRACT

The theme of the research is the right to happiness in homosexual relations.
Happiness is a right of all people and is directly tied to human dignity. However, there
are sectors of society which intend to standardize this feeling with a bill about the
family, ignoring social diversity. Thus, the goal of the research is to analyze
philosophically and legally, through bibliographic research, the concept of happiness
to guarantee it as a right and dignity for homosexual relations. The relation between
religion and politics which converge in the so-called Evangelical Wing [of Congress —
translator’'s note] is reflected upon and these are seeking to standardize happiness
according to their beliefs. The various religions have great differences in their
dogmas or foundations, however, tolerance does not impede them from communally
interacting in harmony and respect. In the same way, in relation to the homosexual
union, one does not intend that it be recognized or sacramentalized, obviously. But,
they cannot intend that other religions or even the State be impeded to do so. One
cannot think about religion without tolerance and respect toward the human being.

Keywords: Happiness. Homosexual relations. Evangelical Wing [of Congress].
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1 INTRODUCAO

A felicidade é o objetivo de todo o ser humano. Porém, em determinadas
guestdes, percebe-se que o ser humano, a partir de concepgdes morais, religiosas
ou mesmo legais, pretende normatizar o que é e como se chega a esta felicidade.
Diante disso, 0 tema do presente trabalho € a felicidade possivel para todos, com

enfoque nas relacbes homoafetivas.

A pergunta que se coloca é: pode uma Lei determinar um tipo de relacao
como sendo o ideal em detrimento da diversidade possivel que se d& a partir do

afeto?

O objetivo do trabalho é refletir sobre a normatizacéo que se pretende impor
a partir do Projeto de Lei que dispbe sobre o Estatuto da Familia, ignorando a
diversidade e o afeto como determinantes para uma relacdo, e priorizando um

conservadorismo moral e religioso.

Para esta reflexdo, o presente trabalho esta dividido em trés partes. Na
primeira, discorre sobre a felicidade (vida feliz) a partir da filosofia, de forma
relacionada a sabedoria, a prudéncia e a justica; da religido, através do
neopentecostalismo e especificamente a Teologia da Prosperidade, centrada na
salvacao individual (e, portanto, na felicidade individual); e, e na ética, relacionando

filosofia e teologia das religides historicas.

Sao formas diferentes de compreender a felicidade e, mesmo na filosofia,
acabam sendo absorvidas (e praticadas) a partir da crenca, no sentido de estar
convicto (ou ter sido convencido). No entanto, pressupde-se que, independente da
forma de argumentacdo a favor da felicidade, todos tém direito a ela, inclusive

agueles que lutam pelo direito a felicidade nas relacdes homoafetivas.

O capitulo seguinte trata das relacdes homoafetivas, destacando a dignidade
humana, os direitos do ser humano previstos e assegurados em nossa Constituicao,
ao legislar sobre os Direitos Fundamentais. Também destaca decisbes e
jurisprudéncias, além da decisao do Superior Tribunal Federal (STF) que entendeu a

entidade familiar a unido estavel configurada na convivéncia publica, continua e
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duradoura, reconhecendo o mesmo tanto para homem e mulher como entre pessoas

do mesmo sexo como entidade familiar.

Por fim, o trabalho destaca a relagédo entre a religido e a politica e a disputa
gue se da em relacdo ao Projeto de Lei que dispbe sobre o Estatuto da Familia, de
origem da bancada evangélica. A Igreja, tendo seu poder em relacdo ao Estado
diminuido com a laicidade, busca, seu poder atravées da eleicdo de seus
representantes. Estes, por sua vez, no poder secular, buscam normatizar a partir
das suas crencas. E € neste contexto que se da a disputa por normatizar a

felicidade, afetando as relacdes homoafetivas.

A pesquisa € de forma bibliografica, a partir de tedricos das areas da

filosofia, da teologia e das ciéncias juridicas.



2 FELICIDADE

s

A procura pela felicidade € o que permeia a vida das pessoas. Qual
atividade néo é realizada que ndo seja para buscar alguma satisfacdo para a vida?
O ser humano busca conforto, tranquilidade e tudo o que possivel para satisfazer
seu corpo e seus desejos. Mas € isso a felicidade? O que é a felicidade? O presente
capitulo discorre sobre a felicidade a partir de conceitos filoséficos e da perspectiva

dareligido crista.

2.1 Conceituacéo a partir da filosofia

I discorre

Santo Agostinho (354-430), em seu “dialogo sobre a felicidade
sobre a satisfacdo do corpo, como necessaria, mas ndo se esquece da satisfacao,

também, da alma.

Assim sendo, visto que concordamos entre nds que no homem existem
duas componentes, a saber, um corpo e uma alma, parece-me que no dia
do meu aniversario devia apresentar um almog¢o um pouco mais lauto, ndo
apenas para 0s N0ssos corpos, mas também para as almas.”

A pergunta que precedeu a essa colocagao foi qual “almogo” seria 0 mais

importante, o do corpo ou o da alma. Aisto, pois, respondeu que:

Facamos votos para que desejeis mais aquelas refeicbes do que as do
COrpo, 0 que se consegue se as vossas almas forem sés, uma vez que 0s
doentes (conforme vemaos quanto aos males do seu préprio corpo) recusam
e vomitam os alimentos.’

Trata-se de uma questdo de opcédo, o que remete a construcdo seguinte de
Agostinho, sobre ser feliz. Em linhas gerais, afirma que ser feliz é ter aquilo que
precisa. Por isso, querer aquilo que ndo é necessario, sé pelo fato de possuir, acaba

trazendo a infelicidade:

' Do latim beata uita, traduzido por felicidade, mas que literalmente significa “vida feliz”. Cf. SILVA,

Josadaque Martins. A correlacdo entre as nogodes de “vontade” e “medida” no diadlogo De
beata uita de Santo Agostinho. 2014. 113 f. Disserta¢éo (mestrado) — Universidade Federal de
Sao Paulo, Escola de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, 2014.

AGOSTINHO, Santo Bispo de Hipona. Dialogo sobre a felicidade. Lisboa: Edigdes 70, 2000. p.
39.

¥  AGOSTINHO, 2000, p. 39.
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[...] querer o que ndo convém, isso mesmo € a maior infelicidade. Quem néo
alcanca o que quer ndo € tao infeliz como quem quer alcancar o que nao
convém. De fato, a perversidade da vontade ocasiona mais males do que a
fortuna nos traz bens. [...] ninguém pode ser feliz se néo tiver o que quer,
mas também né&o pode ser feliz quem tudo quer.4

A abundancia, portanto, ndo significa felicidade. Mas também néo se deve
condenar a riqueza. Por isso a sabedoria € importante para a felicidade, ou seja,
para ser feliz. Séneca (4 a.C./64 d.C.) disse que as riquezas servem ao sabio,
enquanto comandam o louco, no sentido de que o sabio ndo permite nada as
riquezas, mas o louco as tém como se tivesse com elas a garantia da posse eterna.”

Disto se conclui que a questédo esta em como cada um lida com a riqueza.

Pedro Demo pondera a esse respeito que:

Pode-se aproximar sabedoria e felicidade, no horizonte do compromisso. O
sabio ndo faz do saber arma de combate, mas principalmente de autocritica
e compreensdo. Sabe sobretudo que pouco sabe e que jamais esgotara o
saber. Valoriza mais vivéncia do que teoria; pratica, do que plano;
experiéncia, do que entusiasmo. Compreende a falha alheia e evita julgar.
Sempre acha alguma coisa boa, mesmo no facinora. Interpreta o sofrimento
como escola da vida, componente crucial da formag&do humana, conteudo
principal da témpera e do carater.’

Na procura pela felicidade, “[...] ninguém procura aquilo que nao quer
encontrar.”’Ou seja, se afasta daquilo que ndo lhe dara felicidade, uma vida feliz.
Isso ndo significa viver na indigéncia, mas com aquilo que é necessario. E para
compreender isso, a sabedoria € necessaria, defende Agostinho. Sem ela, vive-se

na tolice.®

A felicidade ndo € um problema cuja solu¢do vira das multidées, afirma

Diderot, porque a multiddo é um rebanho de escravos.

Para alcancar a felicidade € necessaria a liberdade: a felicidade nédo é para
guem possui outros senhores além do préprio dever. Mas nao sera o dever
um patrdo arrogante? E na condicdo de serviéncia que importa a qual
senhor se sirva? Importa demasiado: o dever é um senhor do qual ndo se
pode libertar sob pena de tornar-se infeliz.’

4 AGOSTINHO, 2000, p. 41.

SENECA. Da tranquilidade da alma. Precedido de Da vida retirada e seguido de Da felicidade.
Porto Alegre: L&PM, 2009. p. 133.

DEMO, Pedro. Dialética da felicidade: olhar sociolégico pés-moderno. Petrépolis: Vozes, 2001.
Vol. 1. p. 58.

" AGOSTINHO, 2000, p. 47.

®  AGOSTINHO, 2000, p. 83.

DIDEROT, Denis. Ndo ha felicidade sem virtude. p. 7-20. In: SENECA. A vida feliz. Campinas:
Pontes editores, 1991. p. 12.
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Compreende-se disto que a felicidade ndo pode ser decidida pela maioria da
multidao, pelo que “pensa a maioria”.'° Séneca defendeu que ha um sé dever, o de
ser feliz, assim como uma s6 virtude, a justica.'’ Esta justica é fundamental para a

felicidade, pois sem ela, a felicidade ndo existe.

A vida feliz apoia-se, estavel e imutavelmente, sobre a religido e certeza do
juizo. Assim, sera pura e livre dos males a mente determinada a evitar ndo
s6 graves feridas como também os simples arranhes, sélida e consolidada
na sua determinacéo, a despeito da hostilidade da sorte.*?

Epicuro, sobre as condi¢cdes da vida feliz, relaciona a vida prazerosa a

prudéncia e a justica. Na verdade, afirma a interdependéncia de ambos.

E impossivel viver prazerosamente sem viver prudentemente, belamente e
justamente, nem viver prudentemente, belamente e justamente sem viver
prazerosamente. Aquele que esta privado daquilo que permite viver
prudentemente, belamente e justamente, ndo pode viver feliz, mesmo se for
correto e justo.”

Desta forma, ser feliz significa prudéncia, beldade, justica e prazer. A inter-
relacdo destes substantivos € que caracteriza a vida feliz. A prudéncia é, para
Epicuro, a virtude por exceléncia. Jodo Quartim de Moraes, nos comentarios a
maxima de Epicuro, afirma que “Se a prudéncia é a virtude por exceléncia, principio
e origem das demais, viver segundo a virtude é viver sabiamente (ou
prudentemente, conforme a tradug&o latina).”** Continua Moraes explicando que ser
sabio & necessario nao para ter prazer, mas para viver prazerosamente. “A nocao
epicuriana da vida prazerosa ndo se reduz, com efeito, & mera somatéria dos
prazeres da vida, nem, menos ainda, a fruicdo dos prazeres, mas exige a paz de

espirito.”*®

Nessa linha pode-se mencionar Séneca, que afirma:

z

Vida feliz é, pois, aquela adequada a natureza e alcancavel em primeiro
lugar pelo espirito sadio e perpétuo possuidor dessa saude; em segundo
lugar pelo espirito forte, vigoroso e além de tudo paciente a apto a resistir a
todas as provacdes, solicito — mas sem titubeios — aos cuidados do corpo,

19 SENECA. A vida feliz. Campinas: Pontes editores, 1991. p. 25.

X SENECA, 1991.

12 SENECA, 1991, p. 30.

* EPICURO. Maximas Principais. S&o Paulo: Loyola, 2010. p. 21.

* MORAES, Jo3o Quartim de. Texto, traducdo, introducdo e notas. In: EPICURO. Méaximas
Principais. Sdo Paulo: Loyola, 2010. p. 22.

* MORAES, 2010, p. 22-23.
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dedicado a procurar outras benesses que alegrl%m a vida, sem inebrios,
gozando dons da fortuna sem escravizar-se a ela.

Séneca, antes de Agostinho, ja invocava a sabedoria como essencial para a
felicidade. Refere-se ndo a alma, como Agostinho, mas ao espirito sadio e forte para
resistir as provagbes, ou seja, aquilo que ndo é necessario ao corpo. Assim,
sabedoria, satisfacdo da alma, espirito sadio e forte, e justica sédo pilares da vida

feliz.

Entédo, feliz o homem dotado de reto juizo; feliz quem se contenta com seu
estado e condicao qualquer que seja, e aprecia o que € de sua posse; feliz
guem confia a razdo a geréncia de toda a sua vida.

Mas o que é a justica? Michael Sandell'® reflete sobre a justica a partir da
filosofia e discorre sobre o que é a coisa certa a se fazer. Para Immanuel Kant o que
importa € o motivo pelo qual se faz determinada acéo, se for pela coisa certa ou se €
simplesmente porque se convém fazer para ndo ter alguma retaliagdo em troca.
Assim, ha que se fazer o bem pelo bem, ndo para obter algo em troca. E o
imperativo categdrico em oposicdo ao imperativo hipotético, quando ha uma

condicao por tras da acao.

N&o se faz algo por causa de outra coisa, mas pela coisa em si. Fazer por
outro motivo seria aquilo que Kant chama de heteronomia, ou seja, na heteronomia,
a pessoa age por determinacdo/vontade alheia Falta-lhe, assim, a autonomia, que &

a capacidade e/ou possibilidade de autodeterminar-se.

Nesse caso se age pelas finalidades externas. Uma acdo deve ser boa,
portanto, por si s6. O motivo é que acaba por conferir o valor moral a uma agédo. H4
gue se agir pelo dever e ndo por interesse proprio. Por isso, a boa acdo deve ser
feita porque os seres humanos merecem respeito e tém direito a dignidade e néo

para que a maioria simplesmente esteja bem.*®

J& para Aristételes a justica é teleolégica, quando para definir os direitos €
preciso saber o télos/propésito/finalidade/objetivo da préatica social em questdo e
também a justica é honorifica, porque ao compreender o télos de uma pratica,

compreende-se as virtudes que devem ser honradas e recompensadas. “Para

® SENECA, 1991, p 27.
7 SENECA, 1991, p. 31.
® SANDEL, Michael J. Justica: o que é fazer a coisa certa. 172 ed. Rio de Janeiro: Civilizagcdo
Lo Brasileira, 2015.
SANDEL, 2015.
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Aristételes, justica significa dar as pessoas o que elas merecem, dando a cada um o

que lIhes é devido”.?°

Kant repudia a questao da maximizacao da felicidade, para alcancar o maior
namero. Esse ndo pode ser o motivo para se chegar a felicidade e o bem-estar.
Também desejar 0 prazer a dor ndo € uma opc¢do, mas uma resposta aos desejos
ou preferéncias. Por isso também destaca o conceito de liberdade: agimos
livremente ou somos escravos dos nossos desejos e apetites? Estou agindo por
obediéncia ou por liberdade? Na verdade, agir livremente significa agir pelo fim em
si. Chega-se, assim, a procura pela moral: basicamente, trata-se da procura pelo
motivo. O valor moral ndo estd nas consequéncias, mas no motivo pelo qual é
realizada determinada ag&o. E bom o motivo por si s6. E algo tdo simples e, talvez

por isso mesmo, tdo dificil de compreender e praticar.*

Na reflexdo sobre justica, defende Sandel que ela é critica. Ndo ha como
evitar discussdes: “[...] questdes de justica sdo indissociaveis de concepcdes
divergentes de honra e virtude, orgulho e reconhecimento. Justica ndo € apenas a
forma certa de distribuir as coisas. Ela também diz respeito a forma certa de avaliar

as coisas”.??

Para o bem comum, h& a necessidade de sacrificio, de se debater os limites
morais dos mercados, de se conviver com a desigualdade e tirar proveito dela, de
exaltar a solidariedade e a virtude civica, de um comprometimento moral da politica.

Enfim, um comprometimento maior com e apesar das desigualdades.

A felicidade estd, portanto, relacionada a satisfacdo pessoal, e cada ser
humano ¢é livre para buscar essa felicidade, possui o direito para tal, desde que néo

prejudique o outro.

2.2 Vida feliz a partir da perspectiva da Teologia da Prosperidade

A religiosidade € uma necessidade humana, uma vez que expressa a
dimenséo espiritual do homem, para além do material. A religido, por sua vez, é a

sua cristalizagao institucional. “O trunfo das religides € prometer caminhos possiveis

% SANDEL, 2015, p. 234.
I SANDEL, 2015, p. 138.
%2 SANDEL, 2015, p. 322-323.
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de alcance da felicidade geralmente eterna, definitiva, arranjando compensacdes

relativamente convincentes.”?

A felicidade estaria, a partir da religido, na fuga do enfrentamento mundano,
considerando o desenvolvimento de Demo: “Contra a critica relativista de tudo, como
faz a ciéncia, ha a saida das ‘sagradas escrituras’, que se diz provirem de Deus,
detendo autoridade cabal e permitindo fé inabalavel”.?* Prossegue afirmando que
para a morte tem-se a promessa da passagem para a vida eterna; a privacao do
material € irrelevante porque a abundancia imaterial vem em seguida; para o
inexplicavel ha o mistério como saida. Ou seja, a religido € a seguranca uma vez

que oferece solucdo para os principais problemas da vida, principalmente, a morte.?

Em face a isto, a felicidade estaria, entdo, garantida para o ser humano de
fé, ja que fé significa acreditar neste mistério. “A diferenca da religido, que despacha
a solucdo para o além, onde tudo seria infinitamente saciavel, a l6gica mundana —

da felicidade social — busca ajeitar-se nas condigdes concretas da vida real.”?®

Demo lembra que na pobreza a felicidade é mais dificil, “[...] embora o ser
social detenha maleabilidade tamanha, que é capaz de sorrir na mais dura miséria,
mesmo que seja por compensacao alienada. O expediente da fé, do misticismo,
pode estar na razdo disso.”?’ E, coloca-se a Teologia da Prosperidade ou Confissdo
Positiva (originada nos Estados Unidos no inicio do século XX), conforme Pieratt,

como forma de exploracao desta fé.%

Os referenciais biblicos utilizados pelos adeptos da teologia da prosperidade
s&o sempre contextualizados de acordo com o cenario que convém. E o que aponta
o estudo de Patriota, acerca da Igreja Renascer em Cristo, na analise dos sermdes
dos respectivos lideres, Sonia e Estevam Hernandes.?® Costa Jinior destaca
algumas supostas bases biblicas usadas para defender doutrina da prosperidade. A
primeira é com referéncia a Mc 11.22-23: “E Jesus, respondendo, disse-lhe: Tende

fé em Deus; Porque em verdade vos digo que qualquer que disser a este monte:

23
24

DEMO, 2001, p. 204.

DEMO, 2001, p. 204.

** DEMO, 2001, p. 205.

** DEMO, 2001, p. 207.

>’ DEMO, 2001, p. 241-242.

® PIERATT, A. B., O Evangelho da prosperidade: andlise e resposta. S&o Paulo: Vida Nova, 1993.
p. 20.

PATRIOTA, Karla R. M. O Fendmeno do marketing religioso. Dissertacdo de Mestrado (2003).
Recife, Universidade Federal de Pernambuco, 2003.

29
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Ergue-te e langa-te no mar, e ndo duvidar em seu coragdo, mas crer que se fara
aquilo que diz, tudo o que disser lhe sera feito”. Segundo Costa Junior, a passagem
é utilizada para “vender” a imagem de que a fé em Deus pode fazer existir coisas a
partir do nada.*°Silveira reforca que esta passagem de Marcos coloca a fé como

base da confisséo positiva, ou seja, da teologia da prosperidade. !

Galatas 3.13-14 € utilizado com o argumento de que o Povo de Deus foi

tirado da pobreza:

Cristo nos resgatou da maldicdo da lei, fazendo-se maldicdo por nés;
porque esta escrito: Maldito todo aquele que for pendurado no madeiro;
Para que a béncdo de Abrado chegasse aos gentios por Jesus Cristo, e
para que pela fé nés recebamos a promessa do Espirito.*

Por fim, entre tantas ainda existentes, ha a de Joao 14.12: “Em verdade, em
verdade vos digo que aquele que cré em mim fara também as obras que eu faco, e
outras maiores fard, porque eu vou para junto do Pai.” Fontes lembra que esta
passagem tem sido citada para dizer que o ser humano pode e deve fazer a mesma
guantidade e os mesmos milagres que Jesus fez. Assim, ao fazer as mesmas coisas
gue Jesus fez, como os milagres, as curas, 0s exorcismos, também ir4 para junto do
Pai. Esse aspecto justifica o espetdculo das curas e dos exorcismos tao

frequentemente difundidos nas igrejas adeptas da teologia da prosperidade.*

Todo esse embasamento € contextualizado para uma visdo mercadoldgica
da Teologia da Prosperidade, influenciada pelo neoliberalismo, onde o individuo é
valorizado mais pelo ter e pela sua capacidade de adquirir bens de consumo.

Esta visdo mercadoldgica tem influenciado a maneira como 0S grupos
religiosos e, principalmente os neopentecostais interpretam a Biblia. O
nome que se deu a estas interpretacdes foi de a Teologia da Prosperidade,
a qual ensina %ue os fiéis tem o direito de triunfarem em todas as areas de
suas vidas [...].>*

% COSTA JUNIOR, Antdnio Pereira da. Ha realmente poder em nossas palavras? s/d.Disponivel

em: http://www.monergismo.com/textos/seitas_heresias/poder_palavras_antonio.htm. Acesso em
30 out. 2014. s/p.

SILVEIRA, Marcelo. O discurso da teologia da prosperidade em igrejas evangélicas
pentecostais. Tese de Doutorado. (2007). USP, 2007. p. 24

SILVEIRA, Marcelo. O discurso da teologia da prosperidade em igrejas evangélicas
pentecostais.2007. Tese de Doutorado. (2007). USP, 2007. p. 37

FONTES, Renato. Deus néo é o seu empregado. Belo Horizonte: ed. do autor, 2008. p. 5-6.
CARVALHO, Osiel Lourenco. Hermenéuticas contemporéneas: a interpretacéo biblica a partir
da academia, da Igreja Catdlica, da Igreja Universal do Reino de Deus, da Teologia da Libertacao
e da Assembleia de Deus. 2010. (Dissertacdo de Mestrado). 61 p. Escola Superior de Teologia,
S&o Leopoldo, 2010. p. 15.
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A Sagrada Escritura é utilizada de modo a justificar a visdo mercadolégica
defendida pela Teologia da Prosperidade. Ndo hd uma exegese profunda do texto,
mas uma leitura superficial, banalizando o seu real contetdo e significado. Em
tempos de banalizacdo da violéncia, da indiferenca perante o outro, ha que se parar
e repensar e refletir para ndo cair em tentacdes que visam o imediato, o prazer

instantaneo em detrimento de uma vida realmente plena e feliz.

E importante que n&o se confunda religido com economia, ainda que ambas
dialoguem. Ou seja, economia nao pode ser sinbnimo de religido e nem

prosperidade financeira de felicidade plena.

A Teologia da Prosperidade expde o seu produto, através de demonstracao
de sua eficacia (cura, prosperidade) e transacdo econbmica (pagamento) pelo
produto recebido. E caracterizada como uma religido de supermercado.® Elas se
mostram também no tocante ao sistema econdmico. Oferece-se um produto
apetitoso por um preco adaptado a economia do momento. Simplifica-se a filosofia
mercantil, que é a de sempre vender mais, e adapta-se a mesma a uma
cosmovisdo: a criagdo de Deus, no principio muito boa, foi danificada por Lucifer e
pelos deménios; estes invadiram o mundo e provocam todo tipo de males entre os
seres humanos. Desta forma, a infelicidade se abateu na criagdo e para recobrar a

felicidade a Teologia da Prosperidade oferece seus produtos.

Através da teologia da prosperidade vislumbra-se que o crente esta
destinado a ser préspero e saudavel neste mundo e que para isso basta ter
fé e observar os principios biblicos nos quais esta incluida a exigéncia da
fidelidade nos dizimos e nas ofertas. Assim de uma postura de rejei¢cdo do
mundo passa-se a um estagio no qual o que importa € o aqui e agora.
Dessa forma a teologia da prosperidade e a teologia do Dominio, que é a
énfase na guerra espiritual, dedicam-se a resolver magicamente problemas
cotidianos dos fiéis, o que causa um distanciamento da escatologia
pentecostal classica, pré milenarista, baseada numa eterna e resignada
espera do retorno de Cristo.*®

A Igreja Universal do Reino de Deus - IURD - representa bem a posicao de
Gomes. A IURD é, pois, uma igreja episcopal, de necessidades, tipo mercado,

supermercado. Esse ultimo aspecto €, sem duvida, o que mais chama a atencdao.

% Essa visdo mercadoldgica tem por base os estudos de JUNGBLUT, Airton Luiz. Igreja Universal

do Reino de Deus no contexto do emergente mercado religioso brasileiro: uma analise
antropoldgica.Cadernos IHU Ideias, Sdo Leopoldo, UNISINOS, ano 3, n°® 36, 2005.

GOMES, Flavia Luiza. Recebi um Rhema de Deus: uma analise das interpretacdes e dos usos
da biblia no universo neopentecostal. 2010. (Dissertacao Mestrado). 98 p. Pontificia Universidade
Catélica de Minas Gerais. Programa de Pés-Graduacao em Ciéncias da Religido. Belo Horizonte,
2010. p. 26.
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Nele saltam aos olhos o sincretismo, o uso em larga escala dos meios de
comunicacao, as transacdes econdmicas, o tipo de comunidade. A IURD representa

um novo tipo de igreja: o estilo supermercado.®’

A sua teologia apresenta elementos tipicos do Pentecostalismo, como o
batismo pelo Espirito Santo, a glossolalia e, até certo ponto, santificacdo e cura
divina. Porém, enquanto o pentecostalismo é caracterizado por uma estrutura
fortemente congregacional, desde o ponto de vista eclesiologico, a IURD enfatiza a
salvacdo individual, sem uma visdo de comunidade. E uma igreja de necessidades,
com a capacidade de interpretar e de responder as multiplas necessidades do
individuo, que tanto podem ser religiosas quanto emocionais e sociais. Muitas vezes,

tais problemas s&o agudos, necessitando de uma resposta imediata.>®

Oro também menciona a [IURD como uma igreja de mercado, em razéao das
transacGes comerciais realizadas nela, a comecar pela sua localizacdo geografica,
onde passam muitas pessoas, em meio ao comércio. A [IURD acaba sendo uma das

muitas lojas da rua.>®

Jung Mo Sung explica que nao ha sofrimento:

[...] explicam ao fiel que, embora o objeto de sua confissdo ainda néao tenha
se concretizado no mundo material, é dever do cristdo, de antemdo, orar
agradecendo a Deus pela posse da bencdo confessada, como se fosse
aplicacdo metddica de uma formula méagica, uma vez que o mundo
espiritual ela ja foi concedida. Além de agradecer, ele deve agir como se ja
tivesse recebido a benc¢éo, ainda que todas as evidéncias indiguem o
40
oposto.

Portanto, a obtencdo da felicidade é mera questdo de tempo. Segundo

Carvalho,

No neopentecostalismo, essa [teologia da prosperidade] se torna a principal
chave hermenéutica das Escrituras. Tudo passa a ser visto dessa
perspectiva reducionista acerca do relacionamento entre Deus e 0S seres
humanos. O raciocinio é que Cristo, através da sua obra na cruz, veio trazer
solugdo para todos os tipos de problemas humanos. Na préatica, acaba se

¥ As reflexdes acerca da IURD tém como fundamentacdo: ORO, Ari Pedro. O neopentecostalismo

macumbeiro. Revista USP, Sdo Paulo, n.68, p. 319-332, dezembro/fevereiro 2005-2006; e ORO,
Ari Pedro. A politica da Igreja Universal e seus reflexos nos campos religioso e politico brasileiros.
RBCS, Vol. 18 n°. 53 outubro/2003.

JUNGBLUT, Airton Luiz. Igreja Universal do Reino de Deus no contexto do emergente mercado
religioso brasileiro: uma andlise antropolégica. Cadernos IHU Ideias, S&o Leopoldo, UNISINOS,
ano 3, n° 36, 2005.

ORO, Ari Pedro. A politica da Igreja Universal e seus reflexos nos campos religioso e politico
brasileiros. RBCS, Vol. 18 n°. 53 outubro/2003.

SUNG, Jung Mo. Desejo, Mercado e Religido. Petropolis: Vozes, 1998. p. 36.
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dando maior prioridade ?15 caréncias materiais e emocionais, em detrimento
das morais e espirituais.

Assim, ao invés do perddo dos pecados, da reconciliacdo, da paz interior e
da salvacao, o que aparece como mais importante € a estabilidade financeira, a vida
confortavel, a felicidade no amor, enfim, questdes que ndo pressupdem um suporte
biblico, muito menos uma relagdo com Deus. Trata-se de um incentivo ao
individualismo e a falta de solidariedade, bem como uma alienacdo em relacdo aos

problemas da sociedade.*?

A Teologia da Prosperidade € “[...] uma teologia cativante, que atrai o
individuo por intermédio do seu discurso sobre a relagdo pessoa, mundo e Deus.
[H4]Cura divina, rituais de exorcismo, guerra espiritual — aspectos bastante

significativos [...].”** Prossegue Silva mencionando que:

Na arena religiosa neopentecostal, luta-se pela prosperidade, mesmo que
seja a cura de uma simples ou complexa enfermidade do corpo. Mas, para
tal conquista, exigem-se participacdo e dedicacdo exclusiva de seus
membros, com trabalho e estilo de vida bem definido. A doa¢éo do dizimo e
outras faces criativas de pagamento integram a exigéncia de um estilo de
vida religioso bem neopentecostal, sem ddvida um dos aspectos mais
importantes na incamsével determinacdo que cada fiel impde a si mesmo, se
quiserem prosperar.

Gomes destaca que a confissdo positiva € a mola propulsora da Teologia da
Prosperidade. “O segredo para o0 sucesso € a confissdo correta a qual ndo pode ser

permeada por davidas ou temores, pois isso seria abrir-se para os poderes do

maligno colocando em risco a béngéo desejada.”*

De acordo com Romeiro, a

Confisséo positiva € um titulo alternativo para a teologia da formula da fé ou
doutrina da prosperidade promulgada por varios televangelistas
contemporaneos, sob a lideranca e a inspiracdo de Essek William Kenyon.
A expressao “Confissdo Positiva” pode ser legitimamente interpretada de
varias maneiras. O mais significativo de tudo é que a expresséo “Confissao

“1 CARVALHO, 2010, p. 50.
*2 CARVALHO, 2010.
*3 SILVA, D. Mercado, sacrificio e consumo religioso. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, n. 50,

ago. 2010. Disponivel em:
<http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/48/51>. Acesso em: 21 Jul.
2014. p. 140.

*SILVA, 2010, p. 140.
* GOMES, 2010, p. 33.


http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/view/48/51

29

Positiva” se refere verdadeiramente a trazer a exist%gcia 0 que declaramos
com nossa boca, uma vez que a fé é uma confissao.

Enfim, a Teologia da Prosperidade se consolida em meio ao neoliberalismo
e 0 acompanha em seus principios mercadoldgicos. Prepondera, nesse sentido,
uma mescla entre religido e mercado, onde a felicidade estd no consumo para

satisfazer os desejos individuais, e ndo coletivos.

2.3 A felicidade na responsabilidade ética do dever ser

Demo ensina que a felicidade ndo se inventa a toa, mas que ha paradigmas
histéricos:

[...] h4 paradigma protestante, calvinista de felicidade, talvez marcado pelo

gosto forte da emancipacdo social agressiva, conquista material,

acumulacao de riqgueza, mesmo que a preco de trabalho duro, disciplinado,

ascético. Ha paradigma catdlico, talvez mais “relaxado”, um pouco

populista, geralmente em termos materiais, e acomodado. Ha paradigma

oriental, talvez definido pela busca de paz, dominio de si, convivéncia
. 47
harmoniosa com tudo e com todos.

Assim, cada qual possui a sua férmula. A partir das religies historicas, a
ética é um dos pilares, para além da religiosidade, e que diz respeito as questdes da
sociedade. Em linhas gerais, se trata de normatizar condutas a partir de preceitos
religiosos, como os cristdos. A felicidade esta em, na conduta (pratica) a partir desta

ética, ter a felicidade na promessa da recompensa futura.

A responsabilidade ética é um dever ser de todos. No entanto, ela ganha
maior proporcdo em instituicbes como igrejas. O discurso deve ser visto na pratica
das igrejas. Quando Ashley*® discorre sobre responsabilidade social nos negécios,
ou responsabilidade social corporativa, ou ainda responsabilidade social empresarial
social, também instituicdes filantropicas podem ser inseridas nesse contexto, como

igrejas e OnG’s. Ashley define a responsabilidade social como

[...] o compromisso que uma organizacdo deve ter para com a sociedade,
expresso por meio de atos e atitudes que a afetem positivamente, [...]
agindo proativamente e coerentemente no que tange a seu papel especifico
na sociedade e a sua prestacdo de contas para com ela. A organizagao [...]
assume obrigacdes de carater moral, além das estabelecidas em lei,

** GOMES, 2010, p. 35.
“" DEMO, 2001, p. 210-211.
*® ASHLEY, Patricia A. Etica e Responsabilidade Social nos Negécios. Sdo Paulo: Saraiva, 2002.
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mesmo que nao diretamente vinculadas a suas atividadeﬁé mas que possam
contribuir para o desenvolvimento sustentavel dos povos.

A responsabilidade ética da instituicdo igreja se da para além da
religiosidade, aquela que toca o individuo, que diz respeito as suas davidas, as suas
questdes existenciais, a relagdo com Deus, transformando-se numa
responsabilidade social. Ora, partindo do pressuposto que a responsabilidade social
tem raizes em preceitos éticos religiosos, também a igreja, enquanto religido, pode

abarcar questdes sociais.

Ventura® entende responsabilidade social como o compromisso que uma
organizacao deve ter para com a sociedade, expresso por meio de atos e atitudes
gue a afetem positivamente, de modo amplo, ou alguma comunidade, de modo
especifico, agindo pro-ativamente e coerentemente no que tange ao seu papel
especifico na sociedade e a sua prestacdo de contas para com ela, assumindo,
assim, além das obrigacOes estabelecidas em lei, também obrigacdes de carater
moral, mesmo que nao diretamente vinculadas as suas atividades, mas que possam
contribuir para o desenvolvimento sustentavel dos povos. Responsabilidade social é
toda e qualquer acdo que possa contribuir para a melhoria da qualidade de vida da

sociedade.

Em linhas gerais, a responsabilidade social ndo possui um conceito Unico e,
pode-se dizer, € utilizada de varias formas, principalmente para melhorar a imagem
da empresa e, consequentemente do seu produto, para gerar mais lucro.>* No caso
da religido, a responsabilidade social passa pelo ethos e visdo de mundo préprios.
Clifford Geertz®* auxilia a compreender esse raciocinio quando apresenta um
paradigma sobre a religido — Ethos e visdo de mundo. Menciona que os simbolos
sagrados funcionam para sintetizar o ethos de um povo e sua visdo de mundo mais
ampla sobre a ordenacdo das coisas. A partir desta sua visdo de mundo pode

contribuir com o social. Os seus simbolos auxiliam a compreender o mundo e a

9 ASHLEY, 2002, p. 6-7.

* VENTURA, E. C. F. Responsabilidade Social das Empresas sob a éptica do “Novo Espirito do
Capitalismo”. Campinas: Anais da ENANPAD, 2003.

PASSADOR, Claudia Souza; CANOPF, Liliane; PASSADOR, Jodo Luiz. Apontamentos sobre a
Responsabilidade Social no ENANPAD: a construgdo de um conceito? Anais da ENANPAD,
2005.

GEERTZ, Clifford. A religido como sistema cultural. p. 65-91. In: GEERTZ, C. A interpretacdo das
culturas. 13. reimpr. Rio de Janeiro: LTC, 2008.
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contribuir e a ajustar as acbes humanas. A religido € importante, nesse sentido,

porque se configura num

[...] sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes
e duradouras disposi¢des e motivagdes nos homens através da formulacéo
de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas
concepcdes com tal aura de fatualidade que as disposicbes e motivacdes
parecem singularmente realistas.>

A religido auxilia a conhecer o mundo e a viver neste mundo, de forma
harmoniosa com a diversidade. A religiosidade é mais um elemento para
compreender a diversidade e as necessidades do mundo, guiando para acdes éticas
no mundo globalizado. Mas para isso sua pratica deve estar de acordo com o

discurso.

Uma questdo que surge é 0 quanto as igrejas podem auxiliar sem se
tornarem também reféns de vicios desta sociedade em “crises”. Até que ponto pode,
por exemplo, se envolver em questdes politicas, “mesclando” discursos. Joanildo
Burity®® reflete sobre o vinculo entre religido e politca na contemporaneidade.
Defende que a religidao tem a sua linguagem, o seu ethos, as suas demandas. Disto
conclui-se que esse seu ethos € que deve permear sua relacdo com a politica. A
igreja tem o seu ethos religioso, mas também esta inserida num contexto plural,

secularizado. Por isso deve também se relacionar com as instituicdes secularizadas.

O que se percebe hoje €, primeiro, que a secularizagdo nao € um processo
uniforme e unilinear onde ocorre; segundo, que uma parcela muito pequena
do mundo poderia ser adequadamente compreendida a luz dessa
representacdo da estrutura e dos efeitos da modernizacdo; terceiro,
avangos na secularizacdo claramente em curso em vérias esferas ndo
apenas coexistem com avangos na adesao ou praticas religiosas, mas
também rivalizam e reforcam-se mutuamente entre si.>®

A relacdo entre politica e religido ndo deve ter a reflexdo voltada sobre a
permissdo desta influir naquela. Esse ja deve ser um ponto de concordancia,
inclusive porque a igreja esta inserida no contexto secular. A questao a ser debatida,

segundo Burity, é como dar sentido & presenca da igreja em questdes politicas.®

*® GERRTZ, 2008, p. 67.

> BURITY, Joanildo. Religido, politica e cultura. Tempo social, S&o Paulo, vol. 20, n. 2, p. 83-113,
2008.

> BURITY, 2008, p. 84-85.

*® BURITY, 2008, p. 93.
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Renato Ortiz>’, ao analisar que o momento em que se fala em “sociedade
civil mundial”, ou “cidadania planetaria”, quando as diferencas recebem um carater
mais universal e os direitos humanos tém uma expansdo e defesa mais ampla,
permite concluir que as igrejas devem fazer parte da discussao critica das questdes

do mundo, ou seja, seculares.

Entra em discussdo a questdo da laicidade. René Rémond>® lembra o
didlogo relatado por Jodo (18,33-37), quando Jesus foi perguntado se era mesmo o
rei. Sua realeza seria de outra natureza. Compreende-se, a partir deste raciocinio,
gue a Igreja ndo deveria misturar os tipos de poder, de governantes deste mundo
com o de Jesus. Rémond menciona que a politica constitui uma ordem distinta que
tem sua autonomia. No entanto, Jesus, com sua realeza, interferiu em questbes
sociais sim, como cobrangas de impostos, dar de comer a famintos, e assim por

diante.

A religido na era da globalizacdo é redefinida enquanto fenbmeno social
mediante o processo de globalizacdo, processo este caracterizado, entre outras

coisas, pela ruptura entre o Estado-nacéo e a modernidade, defende Renato Ortiz.**

A universalidade da religido, por sua vez, possibilita uma abrangéncia que
ultrapassa fronteiras, mas que a leva a competir com outros credos religiosos, além
das condutas padronizadas e mundializadas, como o consumismo. Nesse sentido, a
religido define um novo campo de atuacao, a sua relagcdo com o mundo secular.

Ha um novo tipo de formacdo social, a nagédo, no sentido de “aglutinar os
individuos no seio de uma consciéncia coletiva que os envolve e os transcende”.®®
Trata-se da integracdo de grupos e classes sociais dentro de uma mesma totalidade.
Porém, esse Estado moderno exige que 0s principios sejam universais e validos

para todos.

N&o existe uma religido global, mas uma remodelacdo por parte da
modernidade do lugar que o universo religioso passa a ocupar. As grandes religides,

por sua vez, “transcendem os povos e os Estado-nacdo. Esta caracteristica, com o

> ORTIZ, Renato. Globalizag&o: notas sobre um debate. Sociedade e Estado, Brasilia, vol. 24, n. 1,

p. 231-254, 2009.

REMOND, René. A Laicidade: As grandes descobertas do cristianismo. S&o Paulo: Loyola,
2005. p. 89-107.

ORTIZ, Renato. Anotacdes sobre religido e globalizacdo. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais,
vol. 16, n. 47, p. 59-74, 2001.

% ORTIZ, 2001, p. 63.
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advento do Estado moderno [...] torna-se uma vantagem”.®* Num paralelo entre as
instituicbes religiosas e as empresas transnacionais, Ortiz destaca que, por se

definirem como “além das fronteiras”, permitem agir em escala globalizada.

Sob este ponto de vista, o carater universalista das grandes religides € uma
vantagem em tempos de globalizacdo. As organizacdes religiosas tém a sua
disposicdo os mesmos mecanismos de empresas transnacionais e, mesmo dos
governos, como internet, possibilitando novas formas de agir, como impulsionando a

educacao teoldgica, ou a coordenacao de acdes publicas.

Um dos debates sobre as religides universais, de propor¢cdes polémicas, diz
respeito a ética, mais precisamente a uma ética global. Segundo Ortiz, “as religides
universais [...] j4 possuem um conjunto de valores éticos comuns”.®? Nesse sentido,
as religibes teriam um papel fundamental na constituicdo de um consenso
planetario, “na elaboragcdo de vinculos morais entre pessoas que compartilham o

mesmo destino [...]."%

Por isso, as igrejas, enquanto instituicdes, orientam a vida feliz a partir dos
valores éticos, daquele “dever ser” a partir de fundamentos cristdos e que Kant
defendeu que fossem pelo simples fato ser feito porque assim é. O télos da

sociedade é o viver bem, é o ser feliz.

Por fim, o presente capitulo caracterizou a felicidade (vida feliz) a partir da
filosofia, de forma relacionada a sabedoria, a prudéncia e a justica; da religido,
através do neopentecostalismo e especificamente a Teologia da Prosperidade,
centrada na salvacéo individual (e, portanto, na felicidade individual); e, e na ética,

relacionando filosofia e teologia das religides historicas.

Sao formas diferentes de compreender a felicidade e, mesmo na filosofia,
acabam sendo absorvidas (e praticadas) a partir da crenca, no sentido de estar

convicto (ou ter sido convencido).

Porém, acima de tudo, independente da forma de argumentacéo a favor da
felicidade, todas as pessoas tém direito a ela, inclusive as pessoas que lutam pelo

direito a felicidade nas relagbes homoafetivas, conforme o capitulo a seguir.

°1 ORTIZ, 2001, p. 65.
°2 ORTIZ, 2001, p. 68.
% ORTIZ, 2001, p. 68.






3 AS RELACOES HOMOAFETIVAS COMO DIREITO DA DIGNIDADE
HUMANA

As pessoas se relacionam entre si. Assim como ocorrem transagdes
comerciais, h4 as relacdes que envolvem o afeto. Essa troca de afeto ndo possui
regras. Cada pessoa € livre para se relacionar com a outra, que estd sempre em
busca da felicidade. As pessoas em suas relacdes, se com 0 mesmo género ou nao,

buscam a felicidade. O fim (o télos) é a felicidade. Conforme Andréa Alves Ferreira,

Falar de amor e afetividade entre pessoas do mesmo sexo tornou-se mais
leve, pois ganhou uma perspectiva, trouxe inclusive um novo ramo para o
direito: o Direito Homoafetivo, que segundo a Comissdo da Diversidade
Sexual da OAB tem o intuito de garantir, preservar e fazer cumprir o
Estatuto da Diversidade Sexual amparado pela Iegislac;:;\o.64

A diversidade de relacionamentos, baseada no afeto, € um direito e esta

amparada na dignidade humana.

3.1 A dignidade humana

Os direitos do ser humano estdo previstos e assegurados na Constituicao
Federal, ao legislar sobre os Direitos Fundamentais. De acordo com Sarlet, o termo
“Direitos Fundamentais” deve ser aplicado aqueles direitos reconhecidos e
positivados na esfera constitucional de determinado Estado. Ao passo que o termo
“Direitos Humanos” mantém relacdo com os documentos de direito internacional, por
referir-se aquelas suposicdes juridicas que sao atribuidas ao ser humano como tal,
sem, contudo, manter relagdo com qualquer ordem constitucional. Sarlet argumenta
gue por essa razao aspiram a validade universal, ou seja, para todos 0os povos e

|65

tempos revelando um carater supranacional.”™ Pereira exp0e que:

Do ponto de vista formal, direitos fundamentais sdo aqueles que a ordem
constitucional qualifica expressamente como tais. Ja& do ponto de vista
material, sdo direitos fundamentais aqueles direitos que ostentam maior

* FERREIRA, Andréa Alves. A amizade, a relacdo homoerética, os indicios autobiograficos e a

influéncia das experiéncias pessoais nos contos: Frederico Paciéncia de Mario de Andrade e
Pilades e Orestes de Machado de Assis. 2017. 25 f. Trabalho de Conclusdo de Curso
(Licenciatura em Letras Portugués) - Universidade de Brasilia, Brasilia, 2017. p. 14.

SARLET, Ingo Wolfgang. A Eficacia dos Direitos Fundamentais: uma teoria geral dos direitos
fundamentais na perspectiva constitucional. 10. ed. atual, rev. e ampliada. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2009.
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importancia, ou seja, os direitos que devem ser reconhecidos por qualquer
Constituicdo legitima. Em outros termos, a fundamentalidade em sentido
material esta ligada a essencialidade do direito para implementacdo da
dignidade humana. Essa nogdo € relevante pois, no plano constitucional,
presta-se como critério para identificar direitos fundamentais fora do
catalogo.®

Conforme Pego®, o contelido no artigo 1° da atual Constituicdo Brasileira

hY

eleva de forma positivada a categoria de direito fundamental o direito geral da

personalidade. Desta forma, esta € a principal clausula geral de protecdo da

personalidade no direito patrio, ainda que ndo expressa.

Alves, por sua vez, afirma que:

A Republica Federativa do Brasil adotou, de forma expressa, em seu
predmbulo constitucional, bem como no art. 1° da sua Constituicdo, a
politica do Estado Democratico de Direito. Assim, a protecdo e a garantia
dos direitos fundamentais tornou-se questdo primordial como meio de
protecao e respeito ao proprio cidadao.®®

Segundo Oliveira®, “[...] o destaque da dignidade como valor supremo do

constitucionalismo contemporaneo ampliou o conceito do direito a vida; ou seja, a

Constituicdo ndo sO protege o direito a vida, mas pretende assegurar o direito de

viver com dignidade.”

Cavalieri Filho debate os direitos da personalidade, intrinsicamente ligado a

dignidade humana, e menciona que estes “[...] sdo inatos, reconhecidos pela ordem

juridica e ndo outorgados, atributos inerentes a personalidade, tais como o direito a

vida, a liberdade, a saude, a honra, ao nome, a imagem, a intimidade, a privacidade,

enfim, a propria dignidade humana.

»70

Os direitos da personalidade sao inatos, conforme prevé o Codigo Civil:
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PEREIRA. Jane Reis Goncalves. Interpretacdo constitucional e direitos fundamentais: uma
contribuicdo ao estudo das restricdes aos direitos fundamentais na perspectiva da teoria dos
principios. Rio de Janeiro: Renovar, 2006. p. 77.

PEGO, Juliana da Silva Abrantes. Os direitos da personalidade do emprego nas relacdes de
trabalho. Itajali, UNIVALLI, 2007.Disponivel em:
http://siaibib01.univali.br/pdf/Juliana%20da%20Silva%20Abrantes%20Pego.pdf. Acesso em: 20
dez. 2013. p. 33.

ALVES, Né&dia Castro. Colisdo de direitos fundamentais e ponderacdo. Meritum, Belo Horizonte,
V. 5, n. 1, jan./jun. 2010, p. 25-48. Disponivel em:
http://www.fumec.br/revistas/index.php/meritum/article/view/890/672. Acesso em: 20 dez. 2013. p.
25.

OLIVEIRA, Sebastido Geraldo de. Indenizagbes por acidente do trabalho ou doenca
ocupacional. 6. ed. Sdo Paulo: LTr 2011. p. 226.

CAVALIERI FILHO, Sergio. Programa de Responsabilidade Civil. 9.ed. S&o Paulo: Atlas, 2010.
p. 82.
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Art. 1° Toda pessoa é capaz de direitos e deveres na ordem civil.

Art. 2° A personalidade civil da pessoa comeca do nascimento com vida;
mas a lei p6e a salvo, desde a concepcéo, os direitos do nascituro.

[.]

Art. 11 Com excegdo dos casos previstos em lei, os direitos da
personalidade sdo intransmissiveis71e irrenunciaveis, ndo podendo o seu
exercicio sofrer limitac&o voluntéria.

Tartuce e Simdo defendem que o afeto é apontado “[...] como o principal
fundamento das relacbes familiares. Mesmo ndo constando a expressédo afeto no
Texto Maior como sendo um direito fundamental pode-se afirmar que ele decorre da

valorizacdo constante da dignidade humana e da solidariedade.””?

Conforme Cavalieri, os direitos da personalidade séo inatos e reconhecidos
pela ordem juridica e ndo outorgados, “[...] atributos inerentes a personalidade, tais
como o direito a vida, a liberdade, a saude, a honra, ao nome, a imagem, a

intimidade, & privacidade, enfim, & prépria dignidade humana.””®

Miguel Reale defende que “O importante € saber que cada direito da
personalidade corresponde a um valor fundamental, a comecar pelo do proprio
corpo, que é a condicdo essencial do que somos, do que sentimos, percebemos,

pensamos e agimos.””* Também destaca que:

[...] sdo direitos da personalidade os a ela inerentes, como um atributo
essencial a sua constituicdo, como, por exemplo, o direito de ser livre, de ter
livre iniciativa, na forma da lei, isto é, de conformidade com o estabelecido
para todos os individuos que compdem a comunidade.””

Quando se busca compreender um pouco a questao da unidao homoafetiva,
€ importante lembrar que ela encontra amparo no principio da dignidade humana.
Na legislacdo brasileira, a questdo da dignidade da pessoa humana € principio
basilar do Estado Democréatico de Direito. O artigo 1°, inciso lll, da Constituicdo
Federal de 1988, declara ser um dos fundamentos da Republica Brasileira,

justamente da dignidade da pessoa humana:

" BRASIL. LEI N° 10.406, DE 10 DE JANEIRO DE 2002, institui o Cédigo Civil. Disponivel em:

http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/2002/110406.htm. Acesso em 25 dez. 2013.

TARTUCE, Flavio; SIMAO, José Fernando. Direito Civil: Direito de Familia. v. 5. 7 ed., rev., atual.
eampl. Sdo Paulo: Editora Método, 2012. p. 22.

CAVALIERI FILHO, 2010, p. 82.

REALE, Miguel. Os direitos da personalidade. 2004. Disponivel em:
http://www.miguelreale.com.br/artigos/dirpers.htm. Acesso em 10 mar. 2014.

REALE, 2004.
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Art. 1° A Repulblica Federativa do Brasil, formada pela unido indissoltvel
dos Estados e Municipios e do Distrito Federal, constitui-se em Estado
Democratico de Direito e tem como fundamentos:

| - a soberania;
Il - a cidadania;

Il - a dignidade da pessoa humana; [...]."°

A Constituicao, portanto, consagra a dignidade humana que “[...] nada mais é
do que a base de todos os valores morais, a esséncia de todos os direitos

personalissimos”.”’

Alexandre de Moraes, hoje Ministro do Supremo Tribunal Federal (STF),

afirma que a dignidade é um valor moral e também espiritual:

[...] a dignidade é um valor espiritual e moral inerente a pessoa, que se
manifesta singularmente na autoderminacdo consciente e responsavel da
propria vida e que traz consigo a pretensdo ao respeito por parte das
demais pessoas, constituindo-se um minimo invulneravel que todo estatuto
juridico deve assegurar, de modo que, somente excepcionalmente, possam
sofrer limitacBes ao exercicio dos direitos fundamentais, mas sempre sem
menosprezar a necessaria estima que merecem todas as pessoas enquanto
ser humano.”

A Constituicdo alemd de 1949, introduziu este grande principio do
constitucionalismo contemporaneo, conforme afirma Ivo Dantas’®, nos seguintes
termos: “Art. 1° (Protecdo da dignidade da pessoa humana). A dignidade humana é

inviolavel. Respeita-la e protegé-la é obrigagao de todos os poderes estatais”.

Ja o jurista portugués J. J. Canotilho®® declara que os principios
fundamentaos sao aqueles “[...] objetivados e progressivamente introduzidos na

consciéncia juridica e que encontram recepcao expressa ou implicita no texto

"® BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988. Diario Oficial da Republica
Federativa do Brasil. Brasilia, DF, 05 de outubro de 1988. Disponivel em:
<http:/iwww .planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao.htm>. Acesso em: 04 out. 2017.

" CAVALIERI FILHO, 2010, p. 82.

8 MORAES, Alexandre de. Direitos humanos fundamentais: teoria geral, comentarios aos arts. 1°
ao 5° da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, doutrina e jurisprudéncia. 6. ed. Sdo
Paulo: Atlas, 2005. p. 48.

" DANTAS, Ivo. Constituicdo e bioética (breves e curtas notas). In: SARLET, Ingo Wolfgang; LEITE,
George Saloméo (Org.). Direitos fundamentais e biotecnologia. Sdo Paulo: Método, 2008. p. 78-
132. p. 84.

8 CANOTILHO, J. J. Gomes. Direito constitucional e teoria da constituicdo. 7. ed. Coimbra:
Almedina, 2000. p. 1.165.
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constitucional”. Portanto, conclui-se que tais principios sao importantes, ao passo

gue indispensaveis para a analise e aplicabilidade do Direito.

Conforme também enfatizam Canotilho e Vital Moreira®, ndo se pode
reduzir “[...] a defesa dos direitos pessoais tradicionais, esquecendo-as no caso de
direitos sociais, ou invoca-la para construir uma teoria do nucleo da personalidade
ignorando-a quando se trate de garantir as bases da existéncia humana”. Assim,

pode-se afirmar que a dignidade levaria a um dever de respeito por parte de todos.

Ingo Sarlet® também alerta que o principio da dignidade da pessoa humana

S'D.\

[...] a qualidade intrinseca e distintiva reconhecida em cada ser humano que
o faz merecedor do mesmo respeito e consideracdo por parte do Estado e
da comunidade, implicando, nesse sentido, um complexo de direitos e
deveres fundamentais que assegurem a pessoa tanto contra todo e
qualquer ato de cunho degradante e desumano, como venham a lhe
garantir as condi¢Bes existenciais minimas para uma vida saudavel, além
de propiciar e promover sua participacdo ativa e co-responsavel nos
destinos da propria existéncia e da vida em comunhao com os demais seres
humanos.

A especialista em Direito Penal Flavia Teixeira Ortega lembra que,
atualmente, tramita no Congresso Nacional a proposta de Emenda Constitucional n°

19/2012, que da nova redacédo ao art. 6° da Constituicdo Federal:

Art. 6° S&o direitos sociais, essenciais a busca da felicidade, a educacéo, a
salde, a alimentacdo, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a
previdéncia social, a protegdo a maternidade e a infancia, a assisténcia aos
desamparados, na forma desta Constituicao.”

Menciona Ortega a respeito que:

Partindo de uma perspectiva liberal, a funcdo preponderante da ciéncia
juridica consistia na promo¢do da composicdo dos conflitos de interesse
com o0 escopo de propiciar a pacificacdo social. Todavia, essa visdo sofreu
mutacdo valorativa diante da dindmica das novas rela¢des sociais e dos
novos clamores das relac@es interpessoais, sobretudo de cunho familiares.
Embora a busca da felicidade ndo esteja preconizada na Carta Magna de
1988, o potencial cognitivo de alguns julgados do C. STF a atrelou como
adjacéncia do Principio da dignidade da pessoa humana. Nessa esteira, 0
postulado do direito a busca da felicidade surge como um dos alicerces na
tutela protetiva das minorias segundo uma concepcdo material de

8 CANOTILHO, J. J.; MOREIRA, Vital. Constituicdo da Republica portuguesa anotada. 3. ed.
Coimbra: Coimbra, 1984.p. 58-59.

8 SARLET, Ingo Wolfgang. As dimensdes da dignidade da pessoa humana. p. 13-44. In: SARLET,
Ingo Wolfgang; LEITE, George Saloméo (Org.). Direitos fundamentais e biotecnologia. S&o

o Paulo: Método, 2008. p. 38.
BRASIL, 1988.
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democracia Constitucional. A partir desse preceito ergue-se o dever
Constitucional do Estado de impedir qualquer discriminacdo atentatoria dos
Direitos e Liberdades Fundamentais com esteio em conduta
discriminatéria.®* (Grifo do autor).

Assim, no acolhimento e reconhecimento do convivio homoafetivo estavel
espera-se 0s mesmos requisitos da unido heteroafetiva, de modo que aquele tenha

0 mesmo regime juridico protetivo conferido a esta.

3.2 Decisofes e jurisprudéncias

Conforme o Ministro Luis Felipe Salom&o, os requisitos das unides
homoafetivas ou heteroafetivas sdo 0s mesmos, ao trazerem efetividade e
concrecdo aos principios da dignidade da pessoa humana, “...] da néo
discriminacédo, igualdade, liberdade, solidariedade, autodeterminacéo, protecdo das
minorias, busca da felicidade e ao direito fundamental e personalissimo a orientacao

sexual.”®

O STF entendeu pela interpretacdo de acordo com o artigo 1.723 do Codigo

Civil de 2002, assim estabelecendo:

[...] € reconhecida como entidade familiar a unido estavel entre o homem e a
mulher, configurada na convivéncia publica, continua e duradoura e
estabelecida com o objetivo de constituicdo de familia - para afastar
qgualquer exegese que impeca o reconhecimento da unido continua, publica
e duradoura entre pessoas do mesmo sexo como entidade familiar,
entendida esta como sindnimo perfeito de familia; por conseguinte, este
reconhecimento € de ser feito segundo as mesmas regras e com as
mesmas consequéncias da unido estavel heteroafetiva.®

Jurisprudéncias tém reconhecido a unido homoafetiva como instituto juridico,

como familia, garantindo direitos como o da heranca.

Como reconhecimento da uniao homoafetiva como familia, destacam-se:

% ORTEGA, Flavia Teixeira. O gue consiste o principio da busca da felicidade? Jus Brasil, Noticias,

2016. Disponivel em: < https://draflaviaortega.jusbrasil.com.br/noticias/383860617/0-que-consiste-
o-principio-da-busca-da-felicidade>. Acesso em 10 jun. 2018.

BRASIL. Superior Tribunal de Justica. Sdo Paulo. Recurso Especial n® 1302467/SP, Quarta
Turma, Rel. Min. Luis Felipe Saloméo, 08/03/2017. Disponivel em:
<https://stj.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/442905855/recurso-especial-resp-1286879-sp-2011-
0244021-87?ref=serp>. Acesso em 10 jun. 2018.

HAIDAR, Rodrigo. Supremo Tribunal Federal reconhece unido estavel homoafetiva. Conjur —
Consultor Juridico, 5 de maio de 2011. Disponivel em: <https://www.conjur.com.br/2011-mai-
05/supremo-tribunal-federal-reconhece-uniao-estavel-hnomoafetiva>. Acesso em 19 jun. 2018.
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1. ARGUICAO DE DESCUMPRIMENTO DE PRECEITO FUNDAMENTAL
(ADPF). PERDA PARCIAL DE OBJETO. RECEBIMENTO, NA PARTE
REMANESCENTE, COMO ACAO DIRETA DE
INCONSTITUCIONALIDADE. UNIAO HOMOAFETIVA E SEU
RECONHECIMENTO COMO INSTITUTO JURIDICO.* (Grifo nosso).

Nesta jurisprudéncia o argumento € o de que o tratamento constitucional nao
empresta ao substantivo “familia” nenhum significado ortodoxo ou da prépria técnica
juridica. a familia como categoria sociocultural e principio espiritual. Destaca a
‘Isonomia entre casais heteroafetivos e pares homoafetivos que somente ganha
plenitude de sentido se desembocar no igual direito subjetivo a formacao de uma

autonomizada familia.”®®E reconhece a unido homoafetiva como familia.

O Ministro Luis Felipe Saloméo, em sua decisao, reconheceu a unido estavel
homoafetiva uma vez que realizou “...] os principios da dignidade da pessoa
humana e da igualdade, aplicando-se, por analogia, a legislacdo atinente as
relagbes estaveis heteroafetivas, tendo em vista a caracterizacdo dessa relagcdo

como modelo de entidade familiar.”®®

Trazendo a tematica para o Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, ha as

seguintes interpretacdes:

APELACAO CIVEL. FAMILIA. ACAO DE RECONHECIMENTO E
DISSOLUGAO DE UNIAO ESTAVEL HOMOAFETIVA. PARTILHA. SUB-
ROGACAO. AUSENCIA DE PROVA. 1. Reconhecida a unido estavel,
cabivel a partilha igualitdria de todos os bens adquiridos ao longo da vida
conjugal. Unido estavel é a convivéncia publica, notéria e duradoura do
casal que vivem como se casados fossem, e essa relacdo é regida pelo
regime da comunhao parcial de bens.”

Importante destacar a decisdo da unido estavel como convivéncia publica,

notéria e duradoura do casal. Noutra decisdo, enfatiza-se a existéncia de relacdo

¥ BRASIL. Supremo  Tribunal Federal. Acérdao proferido em Acao Direta de

Inconstitucionalidade N°. 4.277/DF. Org&do Julgador: Tribunal Pleno. Relator: Ministro Ayres
Britto. Julgado em 05 mai. 2011. Publicado no DJe em 14 out. 2011. Disponivel em:
<www stf.jus.br>. Acesso em 06 maio 2018
¥ BRASIL. Supremo  Tribunal Federal. Ac6rddo proferido em Acdo Direta de
Inconstitucionalidade N°. 4.277/DF. Org&do Julgador: Tribunal Pleno. Relator: Ministro Ayres
Britto. Julgado em 05 mai. 2011. Publicado no DJe em 14 out. 2011. Disponivel em:
<www.stf.jus.br>. Acesso em 06 maio 2018
BRASIL. Superior Tribunal de Justica. Brasilia. RECURSO ESPECIAL N° 1.100.009 - RS
(2008/0234989-8). Rel. Ministro RICARDO VILLAS BOAS CUEVA, TERCEIRA TURMA, julgado
em 11/02/2014, DJe 28/02/2014. Disponivel em:
<http:/iwww.arquivojudicial.com/processo/cCOB4m7Gg>. Acesso em 30 jun. 2018.
BRASIL. Tribunal de Justica do RS. Porto Alegre. Apelacdo Civel N° 70071167787, Sétima
Camara Civel, Tribunal de Justica do RS, Relator: Liselena Schifino Robles Ribeiro, Julgado em
26/10/2016. Disponivel em: <https://fji-rs.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/494782448/apelacao-civel-
ac-70074182437-rslinteiro-teor-4947824767ref=juris-tabs>. Acesso em 30 jun. 2018.
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afetiva continua. O afeto é inserido como elemento para reconhecer o valor da
relacao.

APELACOES. ACAO DECLARATORIA DE UNIAO ESTAVEL
HOMOAFETIVA. RECONHECIMENTO. ADEQUACAO. PARTILHA.
ALIMENTOS. Caso de adequado reconhecimento da existéncia de unido
estavel homoafetiva entre 1994 e 2012, porquanto cabalmente
demonstrado, tanto em termos documentais, quanto em termos
testemunhais, a existéncia de relacdo afetiva continua e duradoura, com
coabitacdo, com intengdo de constituir familia, nos moldes de um
casamento, e inclusive com dependéncia econdmica.”

Portanto, no que diz respeito a legislacao brasileira, o reconhecimento das

unides estaveis homoafetivas é um fato.

Porém, nota-se que para o reconhecimento da unido estavel exige-se a
presenca de alguns requisitos, pois a mesma trata de uma modalidade de entidade
familiar e que esta contemplada no artigo 226, §3° da Constituigdo Federal, que

assim estabelece:

Art. 226. A familia, base da sociedade, tem especial protecdo do Estado.

]

§ 3° Para efeito da protecédo do Estado, é reconhecida a unido estavel entre
o homem e a mulher como entidade familiar, devendo a lei facilitar sua
conversao em casamento.

A Lei n® 8.971/94, que tratou dos alimentos e da sucessdo, e a Lei n°
9.278/96, que regulamentou o artigo 226, §3°, da Constituicao Federal de 1988,

prevendo em seu artigo 1°:

Art. 1° E reconhecida como entidade familiar a convivéncia duradoura,
publica e continua, de um homem e uma mulher, estabelecida com objetivo
de constituicdo de familia.

Com a entrada em vigor do Cdodigo Civil, a unido estavel passou a ser

prevista no art. 1.723, estabelecendo 0os mesmos requisitos previstos na Lei
9.278/96:

E reconhecida como entidade familiar a unido estavel entre o homem e a
mulher, configurada na convivéncia publica, continua e duradoura e
estabelecida com o objetivo de constituicdo de familia.

% BRASIL. Tribunal de Justica do RS. Porto Alegre. Apelacdo Civel N° 70066808999, Oitava
Céamara Civel, Tribunal de Justica do RS, Relator: José Pedro de Oliveira Eckert, Julgado em
26/11/2015. Disponivel em: <https://j-rs.jusbrasil.com.br/jurisprudencia/262380493/apelacao-civel-
ac-70066808999-rs>. Acesso em 30 jun. 2018.



43

Alguns requisitos séo indispensaveis para que, nas relacdes trazidas a baila,
se possa reconhecer a existéncia da alegagdo unido estavel. E necessario que a
relagdo seja publica, continua, duradoura e que tenha sido estabelecida com a
intencdo de constituicdo de familia. Sobre a questdo, Rosa Maria de Andrade Nery

destaca;

A lei qualifica a espécie de convivéncia que autoriza o reconhecimento da
existéncia de unido estavel (ou seja, de unido de fato qualificada) entre
companheiros (art. 1.723 do CC/2002).

O primeiro requisito € a publicidade dessa convivéncia.

Isto pressupde que os companheiros permitam que se torne conhecida de
toda a gente a circunstancia de que vivem como se casados fossem e que
essa convivéncia se destina ao fim de constituir familia.

A fama do casal é de que sdo companheiros e isso ha de ser notério, de
todos conhecido.

Por isso, ndo se considera publica a convivéncia equivoca, de que nao se
possa tirar a consequéncia da fama do casal. Ou seja: os atos por meio dos
guais a convivéncia se manifesta ndo hdo de ser ocultos, secretos,
clandestinos.

A convivéncia continua revela-se pela permanéncia em convivio direcionado
para o fim de constituir familia, sendo de todos conhecida a atualidade da
unido, sua estabilidade e efeitos duradouros.

Reputa-se duradoura a convivéncia que nao é efémera, ocasional ou
transitoria. A finalidade da convivéncia ndo é qualquer uma. E a que se
qualifica pela disposicdo (pelo animo) de constituir familia, de maneira
duradoura, ou seja, de se prestar a mitua assisténcia, moral e material, um
do outro, aos cuidados com a prole (prole comum e prole — principalmente
os filhos menores — do outro), as exigéncias de lealdade ou de fidelidade
entre os companheiros, a preservacao da dignidade pessoal um do outro,
dos filhos e daqueles que estédo sob a dependéncia do par, a constituicdo e
a preservacgao de patriménio, comum e de cada qual, para favorecimento do
bem viver da comunidade familiar e para garantia das vicissitudes da vida
dos companheiros, seus filhos e dependentes.

Enfim: € a convivéncia que se destina a formacao de um lar, para o desfrute
dos bons momentos e para a reparticdo das dificuldades.*

Porém, lembra Ortega as palavras do Ministro Marco Aurélio, do Supremo
Tribunal Federal, para quem “ao Estado é vedado obstar que os individuos busquem
a propria felicidade, a ndo ser em caso de violagdo ao direito de outrem, o que nao
ocorre na espécie”.”® Mas a legislacdo parece regulamentar um tipo de felicidade,

considerada “ideal”, ignorando a diversidade.

Nesse sentido, o capitulo seguinte trata do Projeto de Lei que dispde sobre o

Estatuto da Familia®, que visa justamente regular o tipo de familia ideal para a

%2 Manual de Direito Civil: Familia. 12 edicdo, ebook, Capitulo II, RT.

% MELLO, Marco Aurélio apud ORTEGA, 2016, s/p.

% BRASIL. Projeto de Lei 6583/2013. Dispde sobre o Estatuto da Familia e d& outras providéncias.
2013. Disponivel em:
<http:/Awww.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_mostrarintegra;jsessionid=0187EAE38EDF2DB
BF596F925167D3190.proposicoesWebExternol?codteor=1159761&filename=Tramitacao-
PL+6583/2013>. Acesso em 30 jun. 2018.
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sociedade, constrangendo outras parcelas da sociedade que buscam a felicidade de
forma diferente a esta proposta. Na “vanguarda” do projeto estd a chamada
‘pancada evangélica”, uma porcentagem consideravel do Congresso Nacional

brasileiro que acaba conduzindo politicas conservadoras.



4 A BANCADA EVANGELICA E O PROJETO DE LEI DA FAMILIA:
ONDE ESTA A FELICIDADE?

Religido e Politica sdo dimensdes distintas da vida social. Conformam
espacos sociais diversos, com instituicoes, finalidades e insercbes temporais
especificas. Porém, as fronteiras entre elas ndo sdo estanques e impermeaveis.
Ainda que exercidas de forma independente, ambas influenciam uma o campo da
outra. Por vezes, até se confundem. No Brasil, ainda que um Estado laico, ndo ha
como negar as influéncias quando 92% da populacao afirma ser religiosa. A questao
principal é: como se desenvolve esse fenbmeno teoldgico-politico no conceito e na

préatica?

E o caso da felicidade das relacbes homoafetivas passa pelo crivo de uma
parte da sociedade brasileira, a bancada evangélica do Congresso Nacional. O
presente capitulo destaca a relacao entre politica e religido e a bancada evangélica
gue marginaliza a felicidade da diversidade brasileira no Projeto de Lei que dispde

sobre o Estatuto da Familia.

4.1 Religido e politica

A religido e a politica, ainda que aparentemente afastadas, nunca deixaram
de influenciar uma a outra. A histéria mostra como a politica “bebeu” literalmente das
instituicdes religiosas para alicercar suas bases. Nao raras foram as vezes em que
Religido e Estado se separaram na administracdo publica. No entanto, sempre, de
alguma forma, a sombra de um pairava sobre o campo do outro. O movimento dos

puritanos®™ é exemplo disso e foi, inclusive, mais além, a ponto de Alexis de

Tocqueville®® dizer que suas doutrinas configuravam também uma teoria politica. Ha,

%® 0 termo puritano vem significar “puro”. “O puritanismo surgiu como uma consequéncia da

implantacdo do protestantismo em Inglaterra, apos a ruptura com a Igreja Catdlica causada pelo
divorcio de Henrique VIII com Catarina de Aragdo, em 1532. O protestantismo foi-se enraizando
nos reinados de Eduardo VI e de Isabel I, com o interregno catdlico de Maria Tudor (cuja
perseguicdo aos protestantes lhe valeu a alcunha de "Bloody Mary"). No entanto, esta doutrina
estava estritamente ligada aos estamentos de governacdo mais elevados, como o soberano
reinante, o que ndo conferia a necesséria solidez e rigor religioso queridos pelos praticantes no
seio da Igreja Anglicana.”PURITANISMO. In Infopédia. Porto: Porto Editora, 2003-2014.
Disponivel em:<http://www.infopedia.pt/$puritanismo>. Acesso em 14 jun. 2018.

% TOCQUEVILLE, Alexis de. Democracia na América. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2004.
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enfim, politica na religido, assim como a religido estd presente na politica, seja
através dos ministros religiosos, como das instituicdes religiosas nos debates que
envolvem interesse mutuo. Este é um dos aspectos que se pretende desenvolver

nesse estudo.

Na contemporaneidade, “Deus” e a religido estdo colocados de lado pela
reflexdo filosofica e cientifica sobre o politico, ja desde a metade do século XIX. E o
que defende o filésofo Michele Nicoletti®/, que ainda acrescenta dois aspectos
importantes: a) a fé em Deus e a religido ndo sado consideradas “objetos” relevantes
de pesquisa e filosofia e da ciéncia politica, mas fenbmenos regressivos. Importante
mesmo para a politica € o sistema politico e o sistema econémico, além dos
aspectos institucionais da vida dos povos e dos Estados. E b) a religido e a teologia
nao sdo consideradas capazes de oferecer elementos de compreensao relevantes

da realidade politica.

No entanto, até a metade do século XIX, a religido teve grande influéncia e
importancia na constituicdo da sociedade, das instituicdes humanas e da cultura
humana. Pode-se, inclusive, tracar um paralelismo entre as dinamicas e

representacoes religiosas e as sociais.

No primeiro nivel, pode-se notar como todos os tragos distintivos da
experiéncia social sdo os mesmos da experiéncia religiosa: na sociedade, o
individuo se sente parte de um todo, inserido huma rede de lagos que o faz
viver, mas que, a0 mesmo tempo, o condiciona e da qual ele depende. A
pertenca a uma comunidade torna-se, assim, fonte de identidade, mas
também de subordinagéo e obrigacdo em relagdo a uma realidade superior,
que se apresenta ao individuo com autoridade. Assim, também na
experiéncia religiosa torna-se a encontrar esses dois caracteres de
comunidade e autoridade, de pertenca e comunhdo com o todo e de
sujeicao absoluta a uma instancia superior.98

Para Hans Kelsen®® ha outra dimensdo importante nessa relacdo, nos
conceitos de Deus e Estado. Deus, para ele, surge como personificacdo da ordem
césmica, como a realidade unitaria, superior ao homem. No que diz respeito ao

Estado, também este é uma entidade superior, no qual um sistema unitario de

normas se encontra. Ambos sdo soberanos, plenos e de poder absoluto.

%" NICOLETTI, Michele. Filosofia, Politica e Teologia. In: PENZO, G.; GIBELLINI, R. (Org.). Deus na
filosofia do século XX. Sdo Paulo: Loyola, 1993. p. 595-615.

% NICOLETTI,1993, p.596.
% KELSEN, Hans. A democracia. So Paulo: Martins Fontes, 1993.
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Carl Schmitt, jurista com formacé&o catolica, com sua obra “Teologia Politica”,
de 1922, segue a mesma linha, defendendo que “Todos os conceitos mais ricos da
moderna doutrina de Estado sdo conceitos teolégicos secularizados. [...] o Deus
onipotente, que se tornou o onipotente legislador.”*®

H& ainda, segundo Schmitt***

, a férmula monoteismo para um, e monarquia
para outro. Enfim, muitas similaridades. Porém, Nicoletti'®? lembra que a separacéo
entre o ambito teoldgico e o politico surge com a indagagédo para o problema de

guem decide sobre o0 que é teoldgico e o que € politico. Novaes defende que

a politica nao é feita apenas de razéo pratica. Nao ha politica sem simbolos.
Varios recursos do “fazer politico” provém do campo religioso. Os simbolos
religiosos tém sido inseridos em todas as questdes humanas e sempre
aproveitados para fins politicos.™*

Enfim, do ponto de vista histérico e filos6fico, ha sim paralelismos
conceituais evidentes e influéncias da teologia na formacdo do Estado. O que
parece acontecer, conforme apontado inicialmente, € um afastamento entre teologia
e politica. Mas o que se verifica é que esse distanciamento se da na esfera

conceitual e ndo na prética.

Religido ndo exclui politica e a politica ndo exclui a religido. A questédo esta
no modo de se relacionarem. Podem, inclusive, se complementarem quando nao
aprisionados nos referidos raciocinios maniqueistas e nos fanatismos. Silva

menciona que

A politica ndo é o império do mal; nem muito menos a religido expressa o
bem absoluto. Se a primeira instrumentaliza o mal e o bem e, neste sentido,
sacraliza-se; a segunda, na medida em que ndo pode se ausentar
completamente do mundo real, institucionaliza-se e tém interesses materiais
a defender, politiza-se. Nisso, ambas utilizam o discurso do bem e do mal.
Politica e religido sdo manifestagBes sociais legitimas; podem referenciar
acBes humanas que mantém ou transformam a sociedade — e uma se apoia
na outra em seus objetivos. Porém, quando prisioneiras de raciocinios
maniqueistas, tendem a gerar fanatismo e intolerancia. Nestes casos, a
ingenuidade e ignorancia soma-se a cegueira. Também aqui, temos muito a

YOSCHMITT, Carl. Teologia Politica. Belo Horizonte: Del Rey, 2009. p. 49.

L SCHMITT, 2009.

%2 NICOLETTI, 1993.

1% NOVAES, Regina Reyes. Notas sobre as rela¢des delicadas entre politica e religido. REVISTA
USP, Séo Paulo, n.49, p. 60-81, margco/maio 2001. Disponivel em:
http://www.usp.br/revistausp/49/05-regina.pdf. Acesso em 10 jun. 2014. p. 61.
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aprender com a historia; uma histéria que r}agl? se resume a identificacdo de
mocinhos e bandidos, do bem e do mal [...].

A modernidade privilegia a razdo em detrimento da religido; ela pleiteia a
separacdo do Estado da moral religiosa e do poder espiritual representado pelas

autoridades eclesiasticas. No entanto,

por mais laico que seja o Estado, os politicos também seréo avaliados pelos
valores fundados em preceitos morais e religiosos. Sua sabedoria consiste
em saber usar isto a seu favor e contra 0os seus adversarios. Assim, é cada
vez mais comum a presenca da linguagem religiosa no discurso politico.
Mas se temos algo a aprender com a histéria é precisamente o fato de que
o mundo dividido entre 0 bem e 0 mal é uma ilus&o.*®

Maquiavel defendeu que a agéo politica tem um status préprio e diferente da
moral religiosa. A agdo politica busca resultados; o estadista, ao contrario do profeta,

€ julgado por sua eficacia. Para Ames, a partir das ideias de Maquiavel,

0 que confere valor a uma religido ndo € a importancia de seu fundador, o
conteddo dos ensinamentos, a verdade dos dogmas ou a significagdo dos
mistérios e ritos. Importa ndo a esséncia da religido e sim sua funcao e
importancia para a vida coletiva. A religido ensina a reconhecer e a respeitar
as regras politicas a partir do mandamento religioso. Essa norma coletiva
pode assumir tanto o aspecto coercivo exterior da disciplina militar ou da
autoridade politica quanto o carater persuasivo interior da educagédo moral e
civica para a produc&o do consenso coletivo.'*®

A religido influencia, desta forma, tanto aquele que esta a frente do poder,
como a coletividade. Maquiavel defende que a origem da religido € puramente
humana e possui, como toda instituicdo, fundadores e chefes. “Alias, e de modo
mais preciso, é no ato fundador de uma religido que se revela de modo mais elevado
a virtt'de um individuo.”*®Por outro lado, prossegue Ames, “a fundagdo e

estabilidade de um Estado dependem da virtu, ndo apenas do principe, mas também

1% SILVA, Anténio Ozai da. Politica e religido: entre o bem e o mal. Revista Espaco Académico, n.

52, ano 5, setembro de 2005. s/p.

1% g)LVA, 2005, s/p.

1% AMES, José Luiz. Religido e politica no pensamento de Maquiavel. Kriterion, Belo Horizonte, v.
47, n. 113, June 2006. Disponivel em:
<http:/iwww.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-
512X2006000100003&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 16 jun. 2014. p. 51.

97 Souza observa que a ‘virt’ maquiaveliana ndo implica necessariamente em praticar o bem, mas
sim em agir conforme com as circunstancias e “fazer o que for preciso para alcangar a gléria civica
e a grandeza, ndo importando, se para isso, sdo as a¢des do principe boas ou mas.” Desta forma,
a ‘virti’ em Maquiavel, prossegue Souza, “deixa de ter um sentido inteiramente positivo e passa a
conceitualizar-se como a ‘qualidade da flexibilidade moral’ que um principe precisa ter.” SOUZA,
Flavia Roberta B. Virtu e valores no pensamento de Maquiavel. 2003. (Dissertacdo de
Mestrado). 122 p. Departamento de Filosofia da UFMG, Belo Horizonte, 2003. p. 68.

1% AMES, 2006, p. 53.
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do povo. Assim, a dupla funcdo da religido, de coercéo e de persuasao, coincide,

respectivamente, com a virtl do principe e a do povo”.'%

O caminho que a religido deve seguir € 0 mesmo que o das demais
instituicbes, como, as do Estado. Todos devem ser periodicamente reconduzidos
aguela condicdo originaria que constitui a razdo de sua existéncia, uma vez que,
segundo Maquiavel, para querer que uma seita ou uma republica viva longamente, &
preciso retornar frequentemente para o seu principio. Em todos os principios, seja
das seitas, das republicas ou dos reinos, existe alguma bondade, gracas a qual

recobrardo sua primitiva reputacao e sua capacidade de crescimento.

Essa volta ao principio permite as religides, assim como aos Estados,
submetidas & lei inelutavel da geracdo e da corrupcdo, uma autoandlise. Ames**°
menciona que o cristianismo sobrevive ao longo dos séculos porque sabe sempre
retornar as suas origens, e desta forma renovar as bases sobre as quais esta

assentado.

4.2 A Bancada Evangélica

O Brasil é um Estado laico.** Porém, 92% dos brasileiros se declaram
religiosos. Como se da a relacdo entre a religido e o estado? Fato € que se torna
dificil desvincular a religido do debate politico e vice-versa. Novaes'*? defende que

ndo se deve “reificar a oposicdo entre o politico (locus’® da razdo, da ordem

109

AMES, 2006, p. 53.

19 AMES, 2006.

! Estado laico significa ndo estar influenciado por qualquer esfera fora do que concerne as
atribuicOes estatais. Reis, a partir do enfoque conceitual juridico, define como o Estado laico como
“[...] aquele indiferente a religiosidade da sociedade, ou seja, o distanciamento do ordenamento
juridico dos dogmas religiosos. Tal distanciamento implica em dois pontos: o Estado nao interfere
em assuntos religiosos e a religido nao interfere nas leis.” REIS, Daiane do Carmo. Liberdade
Religiosa o Estado Laico: A Relagdo entre Religido, Estado, Politica e Cultura na
Contemporaneidade. Disponivel em: http://investidura.com.br/biblioteca-juridica/artigos/direito-
constitucional/251509-liberdade-religiosa-o-estado-laico-a-relacao-entre-religiao-estado-politica-e-

cultura-na-contemporaneidade. Acesso em 04 ago. 2014. Convém mencionar ainda que o Brasil,
desde 1891, com a Constituicdo Republicana, deixou de ser um Estado Confessional, sendo, ha
mais de um século, Estado Laico, ou seja, os poderes Executivo, Legislativo ou Judiciario, em
todos o0s seus niveis.

NOVAES, 2001, p. 61.

Abbagnano define locus como lugar. Trata-se da situagdo de um corpo no espaco. Cita duas
doutrinas para o locus: uma, segundo Aristoteles, “para quem o Lugar. € o limite que circunda o
corpo, sendo portanto uma realidade autbnoma; a outra, moderna, para a qual o Lugar tem certa
relacdo de um corpo com os outros. ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 2007. p. 632.
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publica) e religioso (locus do simbdlico, da ordem da vida privada). Trata-se, antes,
de apreender os efeitos da religido sobre a politica e vice-versa”.

Essa relacdo entre religido e estado merece uma volta no tempo, mais
especificamente para a primeira constituicdo brasileira, em 1824, promulgada em
nome da Santissima Trindade. Schach''* indaga se n&o estaria D. Pedro | “como
bom catdlico, invocando o sagrado da politica? Ou, ja que havia 19 deputados
clérigos, apenas o fez para agradar o povo com aparéncia de espiritualidade?”
Porém, é fato que se usava Deus e a religido para legitimar os impérios e as

injusticas, conforme Jung Mo Sung.**

Ha uma religiosidade popular riquissima, um sincretismo religioso evidente
do popular com o catolicismo, além de um expressivo namero de religibes
protestantes tradicionais. H4, por parte destes, uma atuagcdo nos movimentos sociais
brasileiros, principalmente a partir da década de 1980, com a chamada Teologia da
Libertacdo. No entanto, segundo Lara Jr., os movimentos sociais “estao
abandonando o discurso religioso, utdpico, marxista-cristdo e assumiram o discurso

pragmatico-capitalista neoliberal.”**°

Lara determina trés motivos para esse
afastamento: a eleicdo do presidente Lula a presidéncia da Republica com a
incorporacdo dos movimentos sociais ao Estado; as ac¢des politicas administrativas
do Papa Jodo Paulo IlI, que culminaram num recuo da Igreja em relacdo as
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs; e a ascenséo dos evangélicos no cenario
religioso. Desta forma, a religido volta a exercer influéncia na politica a partir do
boom do movimento neopentecostal, que chegou aos movimentos sociais “com um
arcabouco politico, ideoldgico, religioso de sua matriz neopentecostal, que €

extremamente pragmatica”, defende Lara.**’

Diante dessas mudancas conjunturais, a formagdo dos militantes dos

movimentos sociais passou a ser

114

SCHACH, Vanderlei Alberto. A importancia do Sagrado na politica. In: OLIVEIRA, Kathlen L. et al.

(Org.). Religido, politica, poder e cultura na América Latina. Sdo Leopoldo: Faculdades EST,

2012. Disponivel em: http:/Mww.est.edu.br/downloads/pdfs/biblioteca/livros-digitais/LV-

RPPC_na_ALC.pdf. Acesso em 12 jun. 2014. p. 154.

SUNG, Jung Mo. In: SATHLER-ROSA, Ronaldo. O sagrado da politica: a dimenséo esquecida

na prética cristd. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2010.

18 ) ARA Jr., Nadir. Religido e politica no Brasil: o novo paradigma dos movimentos sociais.
Entrevista especial com Nadir Lara Junior. IHU, Unisinos, 2012. Disponivel em:
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/513399-religiao-e-politica-no-brasil-o-novo-paradigma-dos-
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Y LARA Jr., 2014, slp.

115



51

instrumental, ou seja, uma formacdo para ensinar o militante a se
movimentar dentro das burocracias das politicas publicas. [...] De certa
forma, os movimentos sociais se reduzem a formarem seus quadros ndo na
oposi¢do, na critica, na politica, mas sim numa certa subserviéncia
travesticﬁ;}3 de participacdo politica. A politica puablica virou a participacdo
politica.

A questao gira em torno do cotidiano que estd recheado de questdes

religiosas e depende de como se da o seu “uso” na politica.

A nossa religiosidade esta sendo leiloada pelo marketing, pelo governo, ou
por pessoas que ja entenderam que essa pré-disposicao religiosa rende
lucro ou voto. Esse é o grande problema. Com esse recuo da formacéo
politica nas bases, a propensao da religido alienar aumenta muito, e ha um
cenario muito fértil para que religido seja tomada como 6pio do povo.
Estamos diante de um problema gravissimo que precisa ser pensado.119

Na politica brasileira, segundo Gruman'®, as mudancas ganham um novo

capitulo nos anos 1990, com o episddio do “chute na santa”.*?! E quando se percebe

a investida dos neopentecostais na politica com a eleicdo da bancada evangélica.

122 4

No Congresso Nacional, a “Bancada Evangélica € composta por 87

parlamentares, sendo 85 deputados e dois senadores, na sua maioria de igrejas

neopentecostais, ndo tdo atentos a teologia crista de fato (cujo mandamento maior €

0 do amor), mas sim aos aspectos morais. Ronaldo de Almeida pondera que:

As proposicdes de ordem moral ndo apontam somente para um
tradicionalismo que apenas resiste ao mundo em mudanga, como
comportam-se setores da Igreja Catélica. Os evangélicos pentecostais tém
um conservadorismo ativo e ndo apenas reativo destinado a manutencéo do
status quo tradicional de carater mais catdlico. A esses evangélicos tém
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GRUMAN, Marcelo. O lugar da cidadania: estado moderno, pluralismo religioso e representacdo
politica. Revista de Estudos da Religido, n. 01/2005, p. 95-117. Disponivel em:
http://lwww.pucsp.br/rever/rvl_2005/p_gruman.pdf. Acesso em 28 jun. 2018.

Esse episédio ocorreu em 1995, e “[...] foi transmitido pela Rede Record de Televisdo durante um
programa religioso no qual um pastor da Igreja Universal do Reio de Deus chutou a imagem de
Nossa Senhora Aparecida justamente no dia de sua comemoracéo (12 de outubro). A cena foi
retransmitida durante o Jornal Nacional da Rede Globo, o que intensificou o conflito com a Igreja
Catdlica.”LUI, Janayna de Alencar. Os rumos da intoleréncia religiosa no Brasil. Relig. soc., Rio
de Janeiro, V. 28, n. 1, p. 211-214, July 2008. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0100-
85872008000100011&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em 31 jul. 2018. p. 212-213.

Dados de <https://pt.wikipedia.org/wiki/Bancada_evang%C3%A9lica>. Mesmo que se trata de uma
fonte por vezes questionavel, as fontes utilizadas sdo a Folha de S&o Paulo e também a prépria
Camara dos Deputados para se chegar a esse nimero. No entanto, € um ndmero instavel, como
ocorre na politica, com migracdes repentinas para outros partidos e interesses (bancadas).
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interessado a disputa pela moralidade publica. Nao somente a protegéolgsa
moralidade deles, mas a luta para ela ser inscrita na ordem legal do pais.

Importante destacar que, do ponto de vista evangélico™®, a sua visibilidade
na politica “veio junto com a reformulagédo da Constituicdo Brasileira de 1988. Toda
uma mobilizagcéo foi feita diante da suspeita de que a nova Constituicdo poderia

declarar o Brasil como um pais oficialmente catolico.”**®

No entanto, independente de religido, ha um denominador comum entre
elas: os religiosos-politicos sabem que nas suas igrejas ndo se faz da mesma
maneira que se faz nos partidos politicos ou nos sindicatos. “A eficacia da politica no
espaco religioso implica a busca de manutencéo dos lagcos religiosos que unem
aqueles que partiiham da mesma fé. Caso contrario enfraquece-se a ‘comunidade

religiosa’ colocando em risco sua razdo de ser.”*?°

Por se tratar de uma relacdo diferente, ha a necessidade de alinhar o
pensamento religioso ao politico, ou seja, tornar possivel que religiosos possam
também atuar na esfera politica (social, econémica, cultural), diferente da religiosa.

Desta forma, faz-se importante destacar o que vem a ser a teologia politica.

A teologia politica surge como tentativa de corrigir o alheamento da praxis
pastoral das macro questfes, estruturais, sistémicas, politicas que
interferem na vida de individuos e de familias. A corrupcdo endémica, a
auséncia de principios humanizadores nas praticas dos partidos politicos e
a desconsideracdo dos direitos a cidadania de todas as pessoas, além de
outras, criam as condi¢des para a ‘esperanga em baixa’, para a depressao,
para a violéncia e a auséncia de auto respeito.1

Dessa forma, a teologia politica, em seus principios, vem “corrigir’
problemas, modos de agir, modos de operar a politica com base em seus principios
religiosos. Oliveira defende:

Porém, se Cristo representa a maxima da paixdo de Deus e fundamenta
uma relacdo de Deus para com a humanidade, ndo é necessario impor
Cristo; importa ser um saber que se orienta por essa “qualidade” de
relacionamento com as outras pessoas. Poder-se-ia afirmar que um saber
voltado para uma ag¢do em Cristo. Isso ndo significa uma relativizagdo do
gue atribui identidade a teologia crista, antes é o reconhecimento de que ha

122 ALMEIDA, Ronaldo de. A onda guebrada: evangélicos e conservadorismo. Cadernos Pagu, v. 50,

2017. p. 18.
0 conjunto dos evangélicos se apresenta hoje como um complexo mosaico. Ha disputas entre as
denominacdes.
NOVAES, 2001, p. 72.
126 NOVAES, 2001, p. 79.
2 SATHLER-ROSA, Ronaldo. O sagrado da politica: a dimensdo esquecida na pratica cristd. Sdo
Paulo: Fonte Editorial, 2010. p. 67.
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diferencas humanas irredutiveis, e gssas diferencas ndo sdo motivo de
separacgdo, mas de relacionamento.

Em contrapartida, ha ainda o fato de que a bancada religiosa nem sempre

estd de acordo com uma teologia politica genuina.

Contudo, a bancada evangélica ao longo dos anos também trouxe
decepcdes. Candidatos elegem-se defendendo uma ética crista e atuando
em temas controvertidos como aborto e sexualidade, mas se aculturam com
a corrupcdo, isto quando néo estéo envolvidos em manipulacdes eleitoreiras
e escandalos. Além disso, nhdo conseguem apresentar pro'Letos relevantes
para o beneficio da sociedade, apenas projetos eleitoreiros.™

A bancada religiosa representa parte da sociedade, ainda que nao
proporcionalmente aos 92% que afirmam ser religiosos. A religido esta presente no
fazer politica, mesmo, também, com o Estado laico. Esse Estado laico € dirigido por
pessoas que professam alguma religido. Logo, a religido atua ainda que “escondida”.

A forma de atuagdo nem sempre é conforme a “ética crista”.

Essa dicotomia entre o discurso por uma atuagcdo com base na ética crista e
a realidade sempre se repete a cada nova eleicdo. A ética cristda € “o estudo de
como os seres humanos devem viver, conformando-se com as convicgoes cristas e
biblicas”.**A ética cristd é, portanto, definida como os principios estabelecidos e
considerados pelas igrejas cristds, com o objetivo de tornar os seus ensinamentos
orientacbes para o agir na sociedade, nos relacionamentos interpessoais e na vida.
Porém, conforme Schach, acima mencionado, tal ética cristd é “esquecida’ quando

acontece a “aculturacao” com praticas nada éticas, muito menos cristas.

4.3 Projeto de Lei sobre o Estatuto da Familia e a bancada evangélica

O Projeto de Lei sobre o Estatuto da Familia, segundo Rosangela Novaes,

pretende “Neutralizar as decisdes judiciais que reconheceram a uniao entre pessoas

28 OLIVEIRA, Kathlen L. Politica, poder e teologia: trajetérias de resisténcias na promocdo dos

direitos humanos na América Latina.In: OLIVEIRA, Kathlen L. et al. (Org.). Religido, politica,
poder e cultura na América Latina. S&o Leopoldo: Faculdades EST, 2012. Disponivel em:
http://www.est.edu.br/downloads/pdfs/biblioteca/livros-digitais/LV-RPPC_na_ALC.pdf. Acesso em
12 jun. 2014. p. 207-208.

129 SCHACH, 2012, p. 162. (grifo nosso).

1% GRENZ, Stanley J. A busca da moral: fundamentos da ética crista. S&o Paulo: Vida, 2006. p. 26.
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do mesmo sexo como entidade familiar, conferindo-lhes os mesmos direitos e

obrigacBes préprios das unides estaveis heterossexuais, [...].”***

Aquino sintetiza afirmando que no Projeto de Lei fica evidente que:

[...] o entendimento religioso majoritario € de que a conjugalidade entre duas
pessoas tem como o objetivo o companheirismo e principalmente a
reproducdo, e portanto, a familia sé seria possivel devido a uma suposta
complementaridade entre homens e mulheres. Partindo do entendimento de
gue a heterossexualidade seria a Unica forma vdlida de relacionamento
entre individuos, ocorre a intensificacdo de discursos que buscam regular e
normatizar as sexualidades."*

Informa Novaes que este Projeto de Lei

[...] tenta engessar, ainda mais, vez que altera o Estatuto da Crianca e do
Adolescente (ECA - Lei 8.069/90) para exigir que as pessoas que gueiram
adotar sejam casadas civilmente ou mantenham unido estavel, constituida
nos termos do artigo 226 da Constituicdo. Em suma, casais homossexuais
ndo poderiam adotar.®

N&o € objetivo do presente trabalho discutir a construg¢éo cultural da familia,
mas as mutacdes se dao de acordo com o tempo e 0 espacgo. Desta forma, nao
compreender as alteracdes da sociedade, na sua dinamicidade, € manter-se num
pensamento unico, alheio a diversidade e, por consequéncia, contrario a felicidade.

Alias, conforme Novaes:

Atualmente o que identifica a familia ndo € o casamento e nem mesmo a
diferenca de sexo, tampouco o envolvimento para procriagdo, mas sim, a
presenca de um vinculo de afeto que une as pessoas, em busca de um
comprometimento mutuo, projetos de vida com alguma identidade e
propdsitos em comum. 3

O “Estatuto da Familia” prende-se ao Cddigo Civil de 1916, que “[..]
guardava caracteristicas patriarcais, patrimoniais, hierarquicas e por que nao dizer
machista, uma vez que, naquela época, a mulher desempenhava um papel
secundario, subserviente.”***Além disso, se mostra contrario & decisdo do Supremo

Tribunal Federal (STF) que, em 2011, “[...] decidiu que pessoas do mesmo sexo

¥ NOVAES, Rosangela. Estatuto da Familia — A singularidade em tempo de pluralizacao.

Disponivel em: <http:/iwww.uniaohomoafetiva.com.br/p/voce-sabia.html>. Acesso em 20 jun. 2018.
AQUINO, Julia Curvina. Estatuto da Familia: a atuagdo da Frente Parlamentar Evangélica na
contramao de direitos a homossexuais. 2015. Trabalho de Conclusdo. Universidade de Brasilia,
Departamento de Servico Social da Universidade de Brasilia, 2015. p. 55. Disponivel em: <>.
Acesso em 30 jun. 2018.

** NOVAES, s/d, s/p.

% NOVAES, s/d, s/p.

%* NOVAES, s/d, s/p.
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também podem se unir juridicamente, com os mesmos direitos e deveres dos outros

casais.”t%¢

A questdo esta na disputa politica que podera vir a ocorrer com a possivel
aprovacao do Estatuto da Familia. Isso porque com a decisdo do STF, os direitos da
unido homoafetiva estdo garantidos mesmo com a nova lei. “Teoricamente, mesmo
gue esse projeto de lei seja aprovado, a decisdo do Supremo Tribunal Federal

continua a valer. Mas vai acontecer uma briga politica para questionar essa decisédo

do STF e tentar validar a lei da Camara.”**’

Por outro lado, a Igreja, agora separada do Estado, busca com sua bancada

(evangélica e catolica também) conter aquilo que ja fazem dentro do seu contexto.

As igrejas tém autonomia para decidir que tipo de pessoas pode casar
segundo suas regras. Os casamentos civil e religioso sdo duas coisas
separadas. O civil € um contrato legal, o religioso uma unido baseada na fé
e nos costumes daquela religido. O Estado (as leis) ndo se metem no
casamento religioso. E, agora, a religiéo ndo pode mais determinar quem
tem a possibilidade de casar no civil.**®

Machado entende que o embate se da entre duas frentes: por um lado, ha

uma pulséo ética que:

[...] pode ser identificada em alguns movimentos de carater cultural, como
0s que lutam pela equidade de género e o fim das discrimina¢cfes com base
na etnia e na orientacdo sexual. Ou seja, pleiteiam que os cddigos legais
sejam revistos para incluir os setores que ndo acatam a moralidade dos
cristdos mais conservadores. Estes por sua vez, procuram rever seus
discursos incorporando proposicdes e concepcdes de outros sistemas de
conhecimento, como da biomedicina, da psicologia, da antropologia e do
proprio ideario dos direitos humanos.**

Post e Costa concluem que:

[...] o Novo Estatuto da Familia atende a fins ideoldgicos, que sé&o
antidemocréaticos. Ao se definir familia exclusivamente segundo o

% 0 que é o Estatuto da Familia. Carta Capital, 23 de outubro de 2015. Disponivel em:

<https:/Mww.cartacapital.com.br/sociedade/o-que-e-o-estatuto-da-familia-6160.htmI>. Acesso em
21 jun. 2018.

"0 que é o Estatuto da Familia. Carta Capital, 23 de outubro de 2015. Disponivel em:
<https://ww.cartacapital.com.br/sociedade/o-que-e-0-estatuto-da-familia-6160.html>. Acesso em
21 jun. 2018.

80 que é o Estatuto da Familia. Carta Capital, 23 de outubro de 2015. Disponivel em:

<https:/Mww.cartacapital.com.br/sociedade/o-que-e-o-estatuto-da-familia-6160.html>. Acesso em

21 jun. 2018.

MACHADO, Maria das Dores Campos. Pentecostais, sexualidade e familia no Congresso

Nacional. Horizontes Antropol6gicos, Porto Alegre, ano 23, n. 47, p. 351-380, jan./abr. 2017.

Disponivel em: <http:/Aww.scielo.br/pdf/ha/v23n47/0104-7183-ha-23-47-0351.pdf >. Acesso em

30 jun. 2018. p. 373.
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entendimento natural e cristdo, exclui-se uma grande parcela da populacao
dos direitos familiares, e impde-se um ideal normativo aquelas pessoas que
ndo desejam formar familias. Deixa-se de reconhecer como legitimos os
tipos alternativos de arranjos que hoje sdo uma realidade latente no Brasil.
Além disso, o privilégio de um entendimento religioso de familia em
detrimento de outros é um evidente rompimento com a laicidade do
Estado."*

Esse “engajamento politico” da bancada evangélica para a aprovagao do
Projeto de Lei do Estatuto da Familia encontra em Gruman uma explicagdo. Defende
gue as nocdes de politica e religido redefinem-se a partir do deslocamento de
fronteiras entre o publico e o privado, traduzido na competicdo entre as diferentes
religides por maior espaco na representacdo politica e na mobilizacdo do sistema
judiciario na resolucéo de questdes éticas. Revela-se um novo modelo de cidadania,
exigindo-se do Estado uma reformulacdo na natureza de suas responsabilidades.
Nova realidade social diante de mudancas no campo da representacéo politica. “O
politico e o religioso se desteritorializam - multiplicando suas instancias e 'flutuando’
através das fronteiras culturais, politicas e mesmo econdmicas das muitas

sociedades contemporaneas.”'*! Finaliza afirmando que:

O rearranjo de fronteiras entre o publico e o privado revela um novo modelo
de cidadania, agora vinculado a identidades particulares, as relacdes, se
quisermos utilizar o termo de Da Matta. Ser cidaddo deixa de ser uma
identidade social estigmatizada, porque universalista, e passa a ser
exigida por todos aqueles que desejam afirmar identidades
particulares. Universaliza-se o particular, legitimam-se demandas
reprimidas, elaboram-se estratégias politicas de modo a definir a
natureza da atuacdo do Estado. E a partir dessa nova realidade
socialmente construida que podemos entender as mudangas no campo da
representacdo politica. A religido, por ser um dentre inameros outros
dominios simbdlicos que perpassam a vida dos brasileiros,
vinculando-os a identidades coletivas especificas, constitui-se como
um importante campo para a analise desta nova forma de conceber a
cidadania.***(grifo nosso).

O Brasil vive esse constante rearranjo de fronteiras entre o publico e o
privado, cada grupo buscando universalizar a sua particularidade. A religi&o e os

seus grupos religiosos acabam fazendo a partir das suas crengas. E este é o entrave

19 posT, Tayla; COSTA, Nathalia. O Estatuto da Familia: disputa pelo conceito de entidade familiar. |

Seminario Internacional de Ciéncia Politica Universidade Federal do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, Set. 2015. p. 19. Disponivel em: <https:/Mww.ufrgs.br/sicp/wp-
content/uploads/2015/09/0-Estatuto-da-Fam%C3%ADlia-disputa-pelo-conceito-de-entidade-
familiar-Modelo-SICP.pdf >. Acesso em 30 jun. 2018.

I GRUMAN, 2005, p. 112.

2 GRUMAN, 2005, p. 114.
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para a felicidade, quando ao se misturar a crenca — a relagdo com o sagrado — e a
realidade concreta — as relagcbes humanas. Assim,

[...] o Estado estaria escolhendo garantir os direitos da comunidade familiar
a uma parcela da sociedade, e a outra ndo. E importante lembrar, ainda,
gue essa exclusao estaria baseada em preconceitos de género e orientacéo
sexual. O objetivo principal do Estatuto é excluir as familias constituidas por
casais homossexuais do entendimento legal dessa instituicdo.™*

O Projeto de Lei do Estatuto da Familia € apenas mais um “ingrediente”
nessa disputa politica/religiosa que envolve a intolerancia e o desrespeito, que se

estendem as tradicdes religiosas, e a diversidade em geral.

% POST; COSTA, 2015, p. 20.






5 CONCLUSAO

Mesmo com varias tentativas de relativizacdo e secularizacdo do sagrado ao
longo do tempo, grande parte da sociedade continua inserida num contexto religioso,

provando assim a continuidade da religiao.

A teologia, sendo um saber que se dispde ao espaco publico precisa estar
ciente de que algumas de suas posturas podem entrar em conflito com outras
tradicbes. Parafraseando Kathlen Oliveira, ora citada, no caso da politica, a teologia
nao poderia entrar em disputas acerca de Cristo ou da Trindade, pois Cristo e
Trindade ndo sdo comuns a todos, e a liberdade religiosa € uma conquista que ndo

pode ser revogada.

A pluralidade das religides e do saber teoldgico se inserem na discussao, no
fazer politica. As relacdes humanas e a convivéncia precisam ser pautadas pela
igualdade, por garantias de direitos, por uma nova compreensao de poder, pela
auséncia da violéncia, pela preservacao da pluralidade e individualidade humana.
Cabe trazer para a politica os passos de resisténcia e de luta por uma vida digna
também presente em muitas pessoas de fé. Cabe trazer para a politica as memaorias
criticas, as que visualizem as acdes que as igrejas desempenharam, as acdes que

consolidaram e consolidam, ainda, uma responsabilidade pelo mundo comum.

H& que se abordar o conflito que existe entre o Estatuto da Familia que a
bancada evangélica pretende aprovar, com as novas formatacdes familiares, dentre
elas a unido de pessoas do mesmo sexo. Essas novas formatacdes seguem o afeto,
ou seja, 0 sentimento que faz com que se queira relacionar com determinada

pessoa, independente do género.

Na contemporaneidade, com a fluidez das comunicac¢des, ha mudancas nas
fronteiras entre o publico e o privado, sendo o particular cada vez mais universal.
Por outro lado, na diversidade, o Estado ndo pode pretender legislar no sentido de
estabelecer o que é certo ou errado quando das relacdes de afetividade. O Estado,
na verdade, mesmo tendo com o seu Poder Judiciario (STF) reconhecido a
diversidade e a igualdade para relacdes homoafetivas, acaba tendo a interferéncia

da Igreja, de forma legitimada (porque os representantes foram eleitos).
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Ao conceber Direitos Fundamentais, como a dignidade humana, o Estado,
concede aos individuos a liberdade para buscarem a prépria felicidade, na
diversidade. Todos os seres humanos tém direito a ela, sejam os que lutam pelo
direito a felicidade nas relacbes homoafetivas, sejam os que a buscam nas relacbes

heteroafetivas.

Por fim, as diversas religibes possuem sensiveis diferencas em seus
dogmas ou fundamentos, porém, a tolerancia ndo as impede de conviverem em
harmonia e respeito. Da mesma forma, em relacdo a unido homoafetiva, ndo se
pretende que a reconhecam ou a sacramentem, por evidente. Mas, também néao
podem pretender que outras religides ou o proprio Estado fiquem impedidos de fazé-

lo. Ndo ha como pensar uma religido sem toleréncia e respeito a pessoa humana
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