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RESUMO

A presente pesquisa tem como objetivo analisar as relacdes de poder eclesiastico na
ordenacdo de mulheres na Assembleia de Deus do Amapa, pertencente a
Convencao Fraternal da Assembleia de Deus no Amapa (UFIADAP). A partir do
processo histérico das mulheres nas suas reivindicacfes pelo direito a ordenacéao
ministerial, reflete-se acerca do processo de inclusdo das mulheres na hierarquia da
igreja e os conflitos gerados nas relacdes de poder entre pastoras e pastores dentro
da instituicdo. A ordenacdo das mulheres gera desafios na relacdo da convencéao
local com a direcdo nacional. Desta forma, o trabalho parte do marco tedrico
baseado nos conceitos da Teologia Feminista e na teoria de género. Realiza uma
retrospectiva histérica das lutas das mulheres na conquista de seus espacos na
sociedade. Em seguida, destaca o processo histérico do amadurecimento das
consciéncias das mulheres pentecostais e de como se utilizou das suas estratégias
para mudar a histéria do poder eclesiastico feito para os homens para incluir as
mulheres no poder dentro da igreja. Por fim, analisa as intervencdes historicas
dentro das convencdes estaduais e da convencdo nacional e o impacto nas mentes
dos homens que passam a dividir o poder com as mulheres dentro das convencoées.
Sao analisados os desafios e as consequéncias destas decisbes para 0 povo
pentecostal. Verifica-se que se trata de um processo de assimilacédo lenta, mas sem
volta, pois ja esta escrito no estatuto da nova convencgéo nacional e local a inclusdo
da mulher no cargo de pastora e evangelista. Apdés 100 anos de histéria da
Assembleia de Deus no Brasil, as mulheres pentecostais no Amapa e no Brasil
conquistam o seu espaco de direito de igualdade.

Palavras-chave: Mulheres. Ordenacéo Ministerial. Poder nas Igrejas. Assembleias
de Deus. Amapa.






ABSTRACT

This research analyzes the relations of ecclesiastical power in the ordination of
women in the Assembly of God of Amap4, belonging to the Fraternal Convention of
the Assembly of God in Amapéa (UFIADAP). From the historical process of women in
their claims for the right to ministerial ordination, it is reflected on the process of
inclusion of women in the hierarchy of the church and the conflicts generated in the
power relations between pastors and pastors within the institution. The ordination of
women creates challenges in the relation of the local convention with the national
direction. In this way, the work starts from the theoretical framework based on the
concepts of Feminist Theology and on the theory of gender. It gives a historical
retrospective of the struggles of women in the conquest of their spaces in society. It
then highlights the historical process of the maturing of the consciences of
Pentecostal women and how they used their strategies to change the history of
ecclesiastical power made for men to include women in power within the church.
Finally, it analyzes historical interventions within the state conventions and the
national convention and the impact on the minds of men who begin to divide power
with  women within conventions. The challenges and consequences of these
decisions for the Pentecostal people are analyzed. It is a process of slow
assimilation, but no return, since the statute of the new national and local convention
already includes the inclusion of women as pastors and evangelists. After 100 years
of the history of the Assembly of God in Brazil, the Pentecostal women in Amapa and
in Brazil conquer their space of equal rights.

Keywords: Women. Ministerial Order. Power in the Churches. Assemblies of God.
Amapa.
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1 INTRODUCAO

Embora existam outros estudos brasileiros sobre o fenémeno de
transformacéo eclesiastica, é preciso entender que estaremos enfocando a pesquisa
no estado do Amapa. Ha que se fazer uma retrospectiva de como as mulheres foram
ordenadas em outras instituicdes cristds. Esta contribuicdo para o avancgo das
relacGes de poder dentro das igrejas pentecostais necessita ser explicitada em uma
pesquisa que mostre 0s bastidores destas transformacfes. Embora sejam
transformacdes pontuais, elas trazem uma repercussao nacional e internacional,
pois todas as igrejas das Assembleias de Deus no Brasil e no mundo nunca
tomaram esta iniciativa de assumir o desafio de mulheres exercendo o cargo de
pastoras. Por isso, a relevancia desta pesquisa, pois a mesma pode abrir espaco

para outras pesquisas sobre a estrutura de poder desta igreja no Brasil.

O tema desta pesquisa é a ordenacdo de mulheres na Unido Fraternal das
Assembleias de Deus do Amapa, UFIADAP, e analisa os processos histéricos que
levaram as mulheres a serem ordenadas pastoras nesta instituicdo tdo tradicional,
uma vez que ha muitos anos ndo aceitava este tipo de atividades eclesiasticas.
Desta forma, o objetivo desta pesquisa é analisar as relacdes de poder eclesiastico
na ordenacdo de mulheres na Assembleia de Deus do Amapa. Para tanto, o trabalho
descreve o0 processo histérico das mulheres em busca do direito a ordenacao
ministerial na Assembleia de Deus no Amapa, identifica as consequéncias desta
decisdo gerada pela direcdo da Igreja no processo de inclusdo das mulheres na
hierarquia da igreja, busca compreender a relacéo de poder entre as pastoras e 0s
pastores dentro da instituicdo e, por fim, reflete acerca dos desafios da relacdo da

convencao local com a direcédo nacional.

O problema da pesquisa tem as seguintes perguntas: com a consagracao de
mulheres como pastoras na Assembleia de Deus do Amapa, rompendo com uma
tradicdo da Convencédo Geral do Brasil, que consequéncias este fato pode gerar
para a convencdo local? Ha que considerar que as convencfes estaduais devem
obedecer as diretrizes da Convencdo Geral, e estas diretrizes estdo colocadas no
estatuto nacional e no regimento interno. Quais as estratégias que a convencao do

Estado do Amapa pode fazer para continuar com esta desobediéncia as normas
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gerais da instituicdo nacional? Este é o problema analisado a partir do ponto de vista
das relacbes de poder entre as mulheres assembleianas com os homens na Igreja
do Amapa. Desta forma, a pergunta central desta pesquisa é: como definir as
relagbes de poder eclesiastico na ordenacdo de mulheres na Assembleia de Deus
do Amapa?

Para tanto, foram elencadas as seguintes hipoteses: 1) As mulheres da
igreja estdo sendo valorizadas pelas suas lutas para serem incorporadas como
pastoras ao assumirem os cargos de liderangas nas igrejas locais. 2) Os homens
resolveram consagrar mulheres porque precisam delas para as congregacoes
(igrejas locais) que estdo vazias, o que pode trazer maior eficiéncia para o
ministério. 3) Esta pratica faz parte da luta da mulher para ocupar o poder nas

igrejas pentecostais e mesmo na sociedade civil.

A investigacédo é de cunho bibliografico e tem como fonte os documentos ja
escritos da instituicdo, como estatutos, regimento interno, além de obras publicadas
sobre a Igreja no Amapa. E utilizada ainda uma pesquisa feita pelo autor com
pastores e pastoras acerca do tema, pesquisa esta ja publicada em dois livros
mencionados no texto e nas Referéncias. Sao utilizados também os dados da

Secretaria da Convencao UFIADAP.

O trabalho esta dividido em trés capitulos. Inicia com uma abordagem sobre
a Teologia Feminista e a Teoria de Género, percorrendo o0 processo de evolucdo
destes dois conceitos importantes para analisar as relacdes de género. Passa pelos
aspectos que dizem respeito a participacdo da mulher nas dimensfes econdémica,
politica, educacional, dos direitos humanos e de como a mulher, através das suas

lutas, foi conquistando seus espacos na sociedade patriarcal e machista.

O capitulo seguinte parte da perspectiva da histéria da mulher pentecostal
dentro da Assembleia de Deus no Brasil e no Amapa, de como ela foi conquistando
seus espacos na hierarquia de poder. A formacao teologica de pastores, com uma
consciéncia mais liberal, mesmo com uma consciéncia ainda timida por parte das
mulheres pentecostais, auxiliou na constru¢do do processo de inclusao da mulher no
poder eclesiastico. As mulheres trabalharam, inicialmente, nos bastidores, para que
hoje, na nova convencdo da Assembleia de Deus no Brasil (CABA), criada no ano
de 2018, fosse incluida no Estatuto geral a ordenacdo de mulheres como pastoras e

evangelistas em todo o Brasil.
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Por fim, a pesquisa trata das questdes, dos desafios e das consequéncias
da ordenacao da mulher, regulamentada em estatuto. Verifica-se que € preciso todo
um processo de educacdo dos antigos pastores para aceitarem a nova condi¢do. Ha
resisténcias, ainda, de pastores com a formacdo biblica da antiga Convencéo
nacional. Trata-se de um processo que leva tempo para romper com a velha
estrutura de poder dos homens. Neste capitulo fazemos uma relacdo de desafios e

problemas que existem dentro da convencao do Amapa.

A conclusdo retoma o0 exposto nos capitulos anteriores e resume o0
argumento central que foi apresentado: as mulheres pentecostais — ao alcangcarem o
direito de exercerem o cargo de pastoras e evangelistas — ddo uma contribuicdo
extraordinaria a igreja e a sociedade brasileira para superar as desigualdades entre
homens e mulheres; também ajudam a superar — passo a passo — 0 machismo e o
patriarcalismo ainda reinantes entre nés. Seguem as Referéncias amplamente

utilizadas na pesquisa.






2 AS LUTAS DAS MULHERES E O FEMINISMO

2.1 Retrospectiva histérica das lutas das mulheres até chegar a Teologia

Feminista

Nesta breve abordagem histérica procura-se fazer uma retrospectiva das
lutas das mulheres para fazer valer os seus direitos como sujeitos da historia. Esta
memoria é importante para observar o processo de discriminacdo e opressao que
elas sofreram como seres invisiveis da sociedade e como elas se organizaram para

mudar esta realidade.

A primeira participagdo das mulheres no cenério politico, ao que parece,
ocorreu depois da Revolucdo Francesa (1789), no caso do movimento abolicionista
de Londres. Segundo Souza, com “a Convencdo mundial contra a Escravidao,
realizada em Londres em 1840, as delegadas foram impedidas de participar das
discussbes sobre a abolicdo do trabalho cativo no Novo Mundo e obrigadas a

"1, Depois de as mulheres terem sido

assistir as secdées como meras expectadoras
impedidas de participar, percebeu-se a necessidade de uma convengao a respeito
dos direitos das mulheres. Por um longo periodo as mulheres foram controladas em

Seus corpos e sentimentos. Isto comecgou a ser questionado desde entéo.

No século XIX, as mulheres adotaram como estratégias para defender o seu
espaco e seus direitos os jornais da época. Como afirma Souza: “Os jornais foram
utilizados pelas mulheres do século XIX para divulgar suas reivindicacdes de

"2 |sto na

igualdade e, com isso, formar uma opinido publica favoravel a sua causa
Europa. Mas também no Brasil este grito libertario chegou. A principal bandeira
defendida pelo feminismo brasileiro foi 0 acesso a educagédo. J& em 1832, Nisia
Floresta, uma das pioneiras do feminismo no Brasil, reivindicava a igualdade e o

acesso a educacao para as mulheres.

Nessa mesma época, nos EUA mulheres insistem no direito de estudar
medicina. A partir da insisténcia pessoal de Maria Augusta Generosa Estrela e

Josefa de Oliveira, elas conseguiram estudar medicina no New York Medical College

1 SOUZA, Ezequiel de. Do genérico ao género: a experiéncia masculina como ponto e partida para

o fazer teoldgico. Séo Leopoldo: Karywa, 2015, p.13.
2 SOUZA, 2015, p.15.
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and Hospital for Women. “Elas editaram o jornal ‘A mulher’, cujas paginas defendiam
a capacidade intelectual feminina. E este exemplo foi seguido no Brasil onde foi

permitido o acesso das mulheres ao ensino superior”

. No mesmo periodo ocorrem
as reivindicagbes das mulheres operarias. Para Nufiez de la Paz, o “impulso
significativo, contudo, ocorre a partir do século XIX, em que as mulheres operarias
comecaram a se organizar e reivindicar melhores condicbes de trabalho nas

”4

fabricas”™. Uma destas manifestacbes nos EUA foi reprimida de modo tédo violento

que causou a morte de 130 tecel&s”.

No inicio do século XX, ha um movimento que merece registro e que ficou
conhecido como Movimento Pdo e Rosas. Em 1908, mais de 14 mil mulheres
marcharam nas ruas de Nova York reivindicando o mesmo que as operarias
assassinadas em 1857, bem como o direito ao voto. Caminhavam com o slogan
“Pao e Rosas”, o pao simbolizava a estabilidade econémica e as rosas, uma melhor
gualidade de vida. Este movimento deu o impulso para fazer do dia 08 de marco o
atualmente conhecido Dia Internacional da Mulher em memoria das mortes das

tecelds em 1857°,

A luta pelo direito de voto das mulheres no Brasil vem de longe, mas
demorou a ser conquistado. O movimento das mulheres para o direito de votar e ser
votadas comecou com o Partido Republicano Feminino, criado por Deolinda Daltro.
‘Em 1932 foi instituido por decreto presidencial, sendo confirmado pela nova
constituicido de 1934”". Mas ja4 em 1922, Berta Lutz havia fundado a Federac&o
Brasileira pelo progresso feminino, com sede no Rio de Janeiro, uma organizagao
gue lutou pelos direitos das mulheres. Porém, s6 em 1936 elege-se como a primeira
mulher deputada federal do Brasil®. No seu mandato ela criou o Departamento

Nacional da Mulher.

A luta das mulheres veio num crescendo. Foi nos anos de 1950 que comeca
a construcao da identidade do feminismo. Com a publicagdo da obra de Simone de

Beauvoir, com o sugestivo nome de “O segundo sexo”, ela buscava desconstruir o

¥ SOUZA, 2015, p.18.

NUNEZ DE LA PAZ, Nivia Ivette (Org.). Da violéncia de género para relacdes humanizadas: guia
regional. Sdo Leopoldo: CEBI, 2010, p 9.

NUNEZ DE LA PAZ, 2010, p 9.

NUNEZ DE LA PAZ, 2010, p.10.

NUNEZ DE A PAZ, 2010, p.10.

NUNEZ DE A PAZ, 2010, p.10.

N

0 N o O
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mito da natureza feminina e negava a existéncia de um destino biolégico feminino.
Segundo Nufiez de La Paz, o livro de Beauvoir provocou um impacto imediato e
gerando forte critica dos conservadores, principalmente, os capitulos dedicados a
sexualidade feminina; por parte da esquerda, porque se acreditava que tal debate
desviaria o foco da questdo principal, a luta de classe”®.

Mas é nos anos de 1960 que nos deparamos com O surgimento e
proliferacdo de muitas organizacbes das mulheres. Centenas de grupos e
organizagbes de mulheres afloraram no mundo inteiro. O langamento do livro “A
mistica feminina”, de Betty Friedan, colocava uma questao fundamental na luta pela
emancipacao da mulher, isto &€, a sua posicdo dentro da familia. “As mulheres
integram-se no mercado de trabalho, asseguram certos direitos sociais e juridicos,
tém acesso a educacdo e a participacao politica, mas a estrutura familiar ndo se
altera”®®. A divis&o entre os sexos é tdo profunda que mesmo nas lutas operarias ha

conflito entre homens e mulheres.

JA na década de 1970 ocorre o avanco dos movimentos sociais e a
rearticulacdo de partidos de esquerda dentro ainda do periodo da Ditadura civil-
militar que se implantou com o golpe de 1964. Essa década é um periodo de
efervescéncia dos partidos de esquerda e dos movimentos populares. E um
momento de lutas revolucionarias que tém entre suas origens as lutas
emancipatorias dos anos de 1960 e que continuam na década de 1970, porém com
a variante de uma forte repressao exercida pelos governos das ditaduras militares,
gue assumiram o poder em muitos paises da América Latina através de golpes de
Estado. Ocorrem de forma crescente e generalizada massacres, desaparecimento e
tortura de homens e mulheres que se opunham aos governos ilegitimos. Nessa
época, surge na América Latina uma nova forma de fazer teologia que ficou
conhecida como Teologia da Libertagdo, tanto nos meios da Igreja catdlica Romana
como em algumas das igrejas protestantes histéricas™. Esta teologia trouxe como
novidade uma nova metodologia teoldgica, pois concebeu teologia como reflexédo
critica a partir da praxis histérica num contexto de opressao. Por isto mesmo, ela

assume o pobre como locus teoldgico, isto €, como ponto de partida da acédo de

° NUNEZ DE LA PAZ, 2010, p.11.

1 NUNEZ DE LA PAZ, 2010, p.11.

' ZWETSCH, Roberto E. Teologias da libertacdo e interculturalidade. In; ZWETSCH, Roberto E.
Conviver: ensaios para uma teologia intercultural latino-americana. Sdo Leopoldo: Sinodal, EST,
2015, p. 107-128.
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Deus no mundo. Toda hermenéutica e a teologia sdo elaborados a partir da opcéo

pelo pobre.

As mulheres biblistas e tedlogas seguem a linha da teologia da libertacéo,
mas vao se diferenciando porque comeg¢am a afirmar a mulher como sujeito histérico

oprimido e discriminado. Segundo Frigerio, as mulheres se afirmam como

[...] sujeito historico de libertacdo e de producdo teoldgica. Este
passo foi fundamental para o comeco de uma construcdo de
consciéncia feminina. As mulheres comecaram a reclamar um

espaco do sujeito amplo que luta pela libertacdo da sociedade.
Para as atividades teolégicas das mulheres, se assume como ponto de
partida a mulher como pessoa duplamente oprimida, por sua classe e por seu sexo.
Esta perspectiva hermenéutica trouxe muita discussdo para a teologia na América

Latina, que continua até os dias de hoje.

A década de 1980 aprofunda as lutas de libertacdo em toda a América
Latina. Do ponto de vista politico, a América Central ganha relevancia em todo
continente. Vive-se a efervescéncia das organizacbes populares e dos grupos
armados gue lutam contra as ditaduras. A Frente Sandinista de Libertacdo Nacional
(FSLN) triunfa na Nicaragua em 1979 e os demais movimentos revolucionarios da
area ganham forca, como em El Salvador, Guatemala, Honduras, México, ndo sem
um crescendo da repressdo militar. Os temas teoldgicos trabalhados refletem a
situacao vivida e giram em torno de Reino de Deus e da histéria humana, teologia da
vida e teologia da morte, idolatria, seguimento de Jesus, espiritualidade da libertacéo
e martirio. Para Zwetsch, a “teologia latino-americana trouxe como novidade uma
caracteristica propria: ela nasceu como uma caminhada espiritual no meio do povo

de Deus da América Latina, sobretudo entre os pobres”13.

Neste periodo, se inicia um dialogo aberto sobre a mulher e sua atividade
como tedloga com os teologos da libertacdo, pois se afirma que a problematica nao
€ questdo de mulheres, mas sua situacdo de marginalizacdo que afeta toda a
sociedade e, portanto, todos devem se comprometer nesta luta especifica, sendo a

mulher a protagonista principal. Como argumenta Frigerio:

2 FRIGERIO, Tea. Ecofeminismo: novas relagdes, nova terra, novos céus. Sao Leopoldo: CEBI,

2002, 39.
ZWETSCH, Roberto E. Teologia e pratica da missdo na perspectiva luterana. Sédo Leopoldo:
Sinodal/EST, 2009, p. 53.

13
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Cada vez mais mulheres véo se incorporando a teologia. Estas, ao
sentir-se [sic] sujeito da producdo teoldgica, tocam inevitavelmente a
problemética da mulher, mesmo quando o tema ndo seja sobre a
mulher. Nesse momento se percebe o discurso teoldégico muito
androcéntrico e patriarcal.™

Questiona-se a generalidade da opcao pelo pobre em que o nivel econémico
tem o primado. Neste momento a mulher quer ver-se representada no discurso
teolégico. E ndo somente nos momentos em que se fala sobre mulher, mas em todo
o discurso teolégico. Como reconhece Pablo Richard quando escreve: “tomamos
consciéncia de que os excluidos tém rosto de mulher, de homem, de negro, mulato,
indigena, mestico, branco, é de cultura rural ou urbana, € jovem ou adulto. Muitos
sdo excluidos e empobrecidos por serem eles assim identificados no meio do
mundo”*®. Nestes processos de lutas varios setores no Brasil como os pobres, os
negros, os indigenas, as mulheres, os operarios e a luta politica dos partidos de
esquerda para participar do poder politico alcancam toda a sociedade. E nesse
momento histérico que temos a criacdo do Partido dos Trabalhadores (1980) e da
Central Unica dos Trabalhadores, além do inicio do processo constituinte que
culminara, em 1988, com a Constituicdo Cidada, que garantiu a ampliacdo dos
direitos sociais do povo brasileiro, inclusive com a crescente participacdo de

mulheres deputadas através das cotas previstas na legislacao eleitoral.

A década 1990 ficou conhecida como periodo da redemocratizacdo do
Brasil. Esta fase histérica € muito recente e se inicia num contexto que favorece toda
a reconstrucdo de paradigmas, sobretudo no que se refere as lutas das mulheres.
No que se refere a teologia, observa-se uma nova atitude hermenéutica contra a
dominacéo patriarcal e que procura propor uma teologia libertaria e de superacéo do
patriarcalismo tdo presente na realidade brasileira e latino-americana. A tedloga
brasileira lvone Gebara propde a reconstrucao total da teologia e chama essa fase

de ecofeminismo holistico?®.

Neste contexto, o movimento das mulheres ganhou mais forga, assim como
0 movimento negro, 0 movimento indigena e outros. Os aportes e os desafios

radicais a teologia cristd e a hermenéutica procedem destes sujeitos, a tematica da

4 FRIGERIO, 2002, p. 42.

!> RICHARD, Pablo. Forca ética e espiritual da teologia da libertagdo. Sdo Paulo: Paulinas, 20086,
p.13.

GEBARA, Ivone. Vulnerabilidade, justica e feminismos: antologia de textos. S&o Bernardo do
Campo: Nhanduti, 2010.

16



26

teologia da libertacdo gira em torno de diversos temas, as vezes muito diferentes
entre si, como por exemplo, questionar a economia de mercado e o0 deus
sacrificador, a nova evangelizacdo, a revelacdo de Deus em outras religibes nao
cristds, a ecologia, e assim por diante. Um tema urgente para um grande setor € o

da esperanca ou utopia.

Nestes Ultimos anos, tedlogas e biblistas da América Latina assinalam a
importancia de trabalhar as teorias de género para desenvolver com mais seriedade

o discurso teoldgico e a hermenéutica biblica feminina. Como afirma Frigerio:

Se a teologia da libertagédo utiliza a economia e a sociologia para
analisar a situacdo de opressdo e para posteriormente construir um
discurso teoldgico, as mulheres terdo que utilizar teorias de género
para analisar com mais seriedade a situacdo de opressdo das
mulheres.'’

Outra situacdo que demanda atencéo da teologia sdo as mulheres negras e
indigenas que reivindicam que se assumam teorias antropologicas e da simbologia

como caminho para ampliar a compreenséao de suas vidas e culturas.

Chegando aos anos 2000, o que se assiste € o fortalecimento do movimento
feminista, especialmente das mulheres negras. O ecofeminismo representa a uniao
de duas preocupacgdes: a ecologia e o feminismo. A analise feminista tem afinidade
com a ecologia profunda, embora muitas ecofeministas tenham culpado os
ecologistas pela falta de anélise de género e pela ndo percepcao das relacdes entre
antropocentrismo e o androcentrismo. Segundo Frigerio, o “ecofeminismo
fundamenta-se na intuicdo basica de que h& uma ligacdo fundamental na cultura
ocidental e nas culturais patriarcais de modo geral entre a dominacdo das mulheres
e a dominacdo da natureza”'®. Estas dominacées geralmente acontecem a nivel
simbdlico cultural. Ela demonstra o0 modo como a cultura patriarcal definiu as
mulheres como sendo mais proximas da natureza, ou a cisdo entre a cultura e a

natureza.

Neste inicio de Terceiro Milénio, qual sera o papel da mulher na sociedade e
nas igrejas? O que se pode afirmar € que estd acontecendo uma revolugcao
fantastica: pelo fato de o capitalismo ter fabricado mais maquinas do que machos, as

mulheres invadem o mundo masculino e, tecnicamente, acabam com a separagao

" FRIGERIO, 2002, p. 45.
¥ FRIGERIO, 2002, p. 48.
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entre 0 mundo privado e o publico. Podemos falar assim em um embrido de
superacdo do patriarcado. “Mas, paradoxalmente, elas estdo fazendo isto com a
estrutura psiquica que o sistema competitivo lhes alocou, isto €, o dominio arcaico
da solidariedade e da partilha, ao passo que ao homem couberam a competitividade
e a agresséo”lg. No processo de inser¢cdo no mercado capitalista, os empresarios
nao fazem a diferenca entre género, até certo ponto, pois é sabido que as mulheres
recebem, geralmente, 30% menos do que os homens pelo mesmo servico prestado.
O importante é que o funcionario ou funciondria possa gerar lucros para a empresa.
Se a mulher pode criar mais lucratividade do que o homem, este é substituido por
uma trabalhadora que seja mais capaz e mais competitiva. Para a empresa, a
contratacdo de uma pessoa ou de uma maquina nao faz diferenca, embora seja
consenso que empresarios preferem a maquina, pois esta ndo reclama, ndo faz

greve nem tira férias, além de produzir muito mais em pouco tempo.

O que se pode observar na segunda década do século XXI é que se esta
diante do processo de empoderamento da mulher em todos os ambitos da
sociedade. Tal empoderamento proporciona efeitos positivos para as mulheres
porque cruza diferentes poderes sociais: pessoal, familiar, conjugal, profissional e
assim por diante. Para Bandini, no processo de empoderamento que chega também

as comunidades de fé acontece algo novo:

[...] as mulheres tém que garantir a presenca de suas vozes no
coletivo. Portanto, na igreja, elas precisam falar para serem ouvidas.
Mas para falar, elas necessitam de politicas que considerem suas
necessidades especificas e que se comprometam a atrair mais
mulheres a fim de fortalecé-las coletivamente. Se tais politicas néo
existem, o empoderamento néo acontece.”

O que esta afirmacao permite concluir, ainda que provisoriamente, é que as
mulheres precisam lutar para garantir os seus espacos politicos nas varias esferas

da sociedade, inclusive nas igrejas.
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2.2 Fundamentos teoldgicos da dominacgao patriarcal

A ideologia do patriarcalismo tem sua origem nas sociedades antigas onde a
dominacdo do homem sobre a mulher foi sendo construida gradativamente.
Também dentro da igreja cristd, que nasceu do movimento de Jesus e que nos
inicios foi um espaco de liberdade, acabou por capitular ao patriarcalismo das
sociedades em que foi se constituindo como comunidades igualitarias e de fé.
Segundo Musskopf e Blasi, o patriarcalismo dentro da igreja ndo surgiu de pronto

nem por acaso:

[...] teve seu auge, durante o periodo da ortodoxia classica. A
negacdo da mulher e o seu afastamento dos espacos da lideranca na
Igreja ja refletem a ideologia excludente da filosofia grega no
cristianismo. Desde Aristoteles, patriarcado € um termo legal,
respectivamente politico que se refere ao dominio concreto do pater
familias sobre a casa, isto €, nao somente sua familia, mas também
sobre os seus assalariados e escravos.*

Muitos autores descobriram as praticas prevalecentes nas sociedades
antigas, nas quais o dominio do homem sobre a mulher se deu a partir do momento

em gue apareceu a propriedade privada, como explica Engels:

O desmoronamento do direito materno, a grande derrota historica do
sexo feminino em todo mundo. O homem apoderou-se também da
direcdo da casa, a mulher viu-se degradada, convertida em
servidora, em escrava da luxdria do homem, em simples instrumento
de reproducdo. Essa baixa condicdo da mulher, manifestada
sobretudo entre os gregos dos tempos heroicos e, ainda mais, entre
os do tempo classico, tem sido gradualmente retocada, dissimulada
e, em certos lugares, até revestida de formas de maior suavidade,
mas de maneira suprimida. O primeiro efeito do poder exclusivo dos
homens, desde o0 momento em que se instalou, observamo-lo na
forma intermediaria da familia patriarcal, que surgiu naquela
ocasiéo.?

Para Engels, este processo de passagem do matriarcado para o patriarcado
se deu pela necessidade de que os filhos pudessem herdar os bens da familia. A
diferenciacdo entre homem e mulher foi construida pela socializacdo dos

comportamentos determinados pela sociedade e pela educagcdo. Desde os primeiros

#L MUSSKOPF, André S.; BLASI, Marcia. Ainda feminismo e género: historia e sexualidade, sexismo,

violéncia e politicas publicas, religido e teologia. Sdo Leopoldo. CEBI, 2014, p.155.
ENGELS, Friedrich. A origem da familia, da propriedade privada e do estado. Sdo Paulo:
Civilizag&o Brasileira, 1987, p. 61.

22



29

anos de vida a crianca foi adotando os valores que sdo determinados para homens e

para mulheres.

A partir do momento em gque nascemos, comecamos a receber a influéncia
da realidade social que condiciona nossa maneira de ver e estar no mundo, e estes
valores sdo transmitidos e fortalecidos pela escola. O bebé aprende com as
primeiras palavras que existe uma mamae e um papai, logo aprendera que existem
meninas e meninos, e esta dicotomia o tera diferenciado muito antes que ele saiba
gue existe a palavra pessoa, que pode aplicar-se igualmente a todas elas. Ao
ingressar na escola, meninas e meninos ja sabem muito bem qual é a sua
identidade sexual e qual € o papel que, como tal, Ihes corresponde, ainda que nao
tenham muito claro o alcance e o significado deste conceito assim como o de tantos
outros. “A escola tem marcado uma dupla funcdo: a formacao intelectual e a
formacdo social do individuo, ou seja, seu adestramento nos proprios modelos

culturais”®,

Para o processo de dominacao social, a sociedade construiu uma estrutura
ideoldgica na qual a mulher é influenciada a aceitar as condi¢des de ser humano de
segunda categoria e abrir mdo do seu espaco de poder para o homem. Para

Carvalho:

Por meio das dicotomias, os homens devem desenvolver
comportamentos, sentimentos e caracteristicas de personalidade que
0s tornam racionais, objetivos, ndo se deixem guiar pelas emocdes,
sejam controlados diante das dificuldades, exergam o poder
(especialmente com relagdo as mulheres), a competitividade,
estejam voltados para a esfera publica, para fora do ambiente
doméstico.**

E, portanto, no processo cultural que foi construida historicamente em todas
as civilizacdes a ideia segregacionista, isto €, 0 homem comecou a segregar e a

dominar a mulher, construindo mecanismos de controle social para garantir a

reproducéo do seu poder nas sociedades. Pikaza afirma:

Construiram-se cidades e torres babélicas na China e na India, na
Mesopotamia e no Egito, na Siria—Palestina e na Grécia—Roma, da
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mesma forma que em outros lugares do planeta. Nasceram, assim,
as primeiras religibes estatais, que vincularam a ordem/luta social,
encabecada por um rei, homem-guerreiro, portador e simbolo de
violéncia legal, racional (como acontece até os dias de hoje nos
Estados). Esse processo fundou uma hierarquia assimétrica: o
homem dominou a mulher, o senhor dominou os vassalos, a cultura
da guerra dominou a natureza.?

Estes condicionamentos historicos, econdmicos, politicos e culturais
possibilitaram aos homens séculos de opressao sobre as mulheres. Sempre que as
mulheres questionaram este modelo, foram mortas e muitas vezes presas. Em todas
as religibes existiam codigos de conduta moral segundo 0s quais 0 homem poderia
bater na ou até matar a mulher. Estas leis religiosas e civis ainda continuam em
vigor nos dias de hoje, principalmente nas religibes que possuem estas regras nos

livros escritos sagrados.

2.2.1 O poder religioso masculino

O poder religioso € um instrumento de dominacdo sobre fieis ou membros
das igrejas. Este poder esta respaldado pela hierarquia que tem o homem de Deus
como uma pessoa santa que fala e age em nome de Deus. Como explica Tavares
Neto:

A legitimacdo da dominagdo se d& pela obediéncia as prescricdes
legais e normas de qualquer espécie por um grupo de pessoas,
como é o caso da religido, em especial a institucionalizada. O poder
religioso e, no caso, evangélico consegue com grande eficiéncia se
perpetuar, porque se legitima pelas relagfes de fé dos membros ao
exercerem pouca resisténcia por causa da contribuicdo da teologia,
ja que a lideranca € sempre encarada como vocacionada e escolhida
por Deus.”®

O poder religioso, ao longo da histéria, criou um mecanismo de preservacao,
como é o caso da legislacdo canbnica da Igreja catdlica e os documentos de outras
tradicdes protestantes que fundamentaram o dominio do homem sobre a mulher e
sobre outros seres humanos como negros e indigenas. Esta teologia de dominacéao
se apropria da tradicdo dos livros sagrados em uma interpretacdo literal e

conservadora para justificar a dominagdo masculina dentro da igreja, com

% PIKASA, Xabier. Violéncia e dialogo das religides: um projeto de paz. Sdo Paulo: Paulinas, 2008,
p.18.

TAVARES NETO, José Querino. Espagos privilegiados do poder religioso evangélico. In:
SIEPIERSKI, Paulo; GIL, Benedito M. Religido no Brasil. Sdo Paulo: Paulinas, 2003, p.137.

26



31

repercussdes importantes em todos os ambitos da vida social. Além das leis, todo o
ensino dentro da igreja e dos seminarios aponta para um condicionamento de

aceitacado dos grupos dominados.

As teologas feministas tém de suspeitar da interpretacdo da Biblia de forma
ortodoxa, pois essa ndo permite um processo de releitura critica do texto biblico. Tal
interpretacao critica da Biblia como livro chave para a mudanca do tratamento das
mulheres dentro das igrejas é retratado por Mardones. Para ele a teologia feminista
mostra, com razdo, “o patriarcalismo subjacente a essa imagem de Deus Pai. Sem
guerer, faz-se de Deus Pai o homem veneravel e amoroso que, no melhor dos
casos, assume caracteristicas correspondentes a imagem maternal, mas silencia e

discrimina [...].”*’

O certo seria colocar Deus — Pai e Mde — como uma imagem materna e
paterna do incondicionado. A postura conservadora da interpretacdo do texto biblico
coloca o feminino subordinado ao masculino. Ja existem varios textos de
reinterpretacdo do ponto vista das mulheres que atendem a exigéncia de um Deus

gue néo faz acepcao sobre as pessoas (cf. Atos 10.34).

2.2.2 O processo historico de dominagéo do homem dentro da Biblia

No periodo relatado pelo Génesis, no Antigo Testamento, sobre o chamado
do povo escolhido e os seus antepassados, Abrdo, Isaque e Jacd (sem esquecer
homens e mulheres a quem o Senhor falava e a quem enviara os anjos), o povo de
Deus viveu a experiéncia politica do patriarcalismo (que conhecemos, em
determinado estagio, na vida de outros povos) a partir da organizacdo familiar
primitiva, caracterizada pela chefia masculina autoritaria, do patriarca como pai de
uma familia ampla, que incluia todos os dependentes. Para Cavalcante, trata-se de
“‘uma autoridade unica que se estabelece: a do patriarca, com normas que a todos

obriga, em lealdade e fidelidade pessoal’?®.

No Antigo Testamento, somente algumas mulheres como as profetizas
conquistaram um espaco religioso para expressar a mensagem de Deus para povo.

A maioria das mulheres vivia uma situacdo de humilhacdo e opressdo. Durante as

>’ MARDONES, José Maria. A vida do simbolo. S&o Paulo: Paulinas, 2006, p.188.
8 CAVALCANTE, Robinson. Cristianismo & Politica: teoria biblica e pratica histérica. Niter6i, 1988,
p. 26.
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guerras entre as nacgdes, as mulheres eram levadas como escravas e concubinas
dos soldados vencedores. Com os seus maridos mortos, elas ficavam vilvas e
muitas vezes eram obrigadas a casar varias vezes, por conta das mortes dos
maridos. No Novo Testamento, temos a mulher samaritana que falou com Jesus no
poco de Jacd. Ela estava no quinto marido, conforme o relato de Jodo 4. Segundo
Maringoli®, a mulher teria passado por varias guerras de invasdo em Samaria e em
cada invasdo a mulher poderia ter perdido o seu marido, possivelmente por isso que

ela estava no quinto marido.

O patriarcalismo biblico € uma pratica tradicional antiga e constante nas
igrejas, porém um novo vento de mudanca ja comeca a operar em alguns ministérios
trazendo a esperanca de que em breve pastores e pastores possam aprender a
fazer uma nova leitura da Biblia trazendo as mulheres junto com os homens como
uma unidade na construcédo do Reino de Deus. Este processo de transformacgao de
um modelo exclusivista para outro mais inclusivo se da através da educacao formal
e informal, cabendo a igreja assumir a responsabilidade pelo papel que desempenha
na implantacdo da justica de género. Neste sentido, as lutas das pastoras mulheres
tém um papel fundamental, pois os direitos de igualdade de género s&o
conquistados através do confronto com as estruturas conservadoras das instituicdes

eclesiasticas.

2.3 Fundamentos da Teologia Feminista

A teologia feminista reconhece a importancia da experiéncia e do contexto
na formagé&o de todas as teologias, assim como também na formacéo das Escrituras,
da tradicao e dos paradigmas de racionalidade. Para Russel, porém, quanto ao “fato
de apelar para a experiéncia como uma autoridade na teologia, quase sempre se
cria a falta de credibilidade por parte dos estabelecimentos teoldgicos do homem
branco”®. A experiéncia feminina daqueles e daquelas que advogam por uma
mudanca na sociedade afirma que ambos, mulheres e homens, s&o seres humanos
criados a imagem de Deus para participar com Deus na construcdo de uma nova

criacdo. As lutas das mulheres pela libertacdo estdo incluidas nos grupos

#* MARINGOLI, Angela. O Deus que age nas fronteiras sociais do humano. In: VILHENA, Valéria
Cristina Evangélicas: por sua voz e participacdo, Género em Discussao. Sao Paulo: Fonte, 2015,
p.90.

% RUSSELL, Letty. La autoridad en la teologia feminista. San José, Costa Rica: DEI, 1986, p.20



33

marginalizados e oprimidos que sofrem a dominagao do opressor que pode ser um
patrdo ou homem que adotam os principios e as praticas de dominacdo e opressao
sistémicas, como ocorre com o pobre, a vilva, o 0rfao, os escravos e todos que séo
presos por qualquer tipo de dominagéo e que precisam da liberdade e por isso lutam
por ela. Assim se expressa Tamez:

Para os oprimidos esta libertacdo absoluta inaugurada na praxis e
vitéria do solidario servo sofredor, Jesus Cristo, tem uma urgéncia
principal no campo sociopolitico, porém também uma abertura para o
escaton que transcende a libertacdo politica, e que abrange a
“libertacdo daquilo que vicia a todos os projetos humanos (pecado) e
a superacéo da morte”.**

Certamente a opressdo na América latina é crua e brutal, porém por isso
mesmo, as lutas populares se consolidam cada vez mais na realidade do Brasil e da
América Latina e Caribe. Para Zabatiero, a “teologia se faz a partir do clamor, pois
guem nao consegue ouvir o clamor de quem sofre, também nao consegue ouvir a
Palavra que Deus fala”®. Este clamor vem dos negros, das mulheres, dos 6rféos,
das vilvas e do pobre que sofrem a dominacdo como eliminagdo de seu direito de
ser gente, cidaddo. Os varios tipos de autoridade dentro das igrejas acabam
confrontando os géneros, com prevaléncia da autoridade do poder masculino sobre
o poder feminino. E o que se observa de modo geral: durante todos 0s processos
histéricos 0 que prevaleceu e ainda prevalece sobre a mulher € a dominagédo do

homem como poder dominante.

2.3.1 Os paradigmas da autoridade: experiéncia e contexto

Quando os eruditos e as eruditas no processo de interpretacdo comecam
sua investigacdo teoldgica apelando a experiéncia como uma fonte da autoridade,
ndo estao se referindo s6 a sua experiéncia pessoal. Seu enfoque inicial ndo sao as
experiéncias individuais, mas a percepcao social que brota da sociologia do
conhecimento, segundo a qual nosso conhecimento da realidade se constitui
socialmente. Segundo Russell, é isto também que “leva Gustavo Gutiérrez a

desenvolver a teologia da libertagdo latino-americana a partir da experiéncia dos

3 TAMEZ, Elsa. La biblia de los oprimidos. San José, Costa Rica: DEI, 1979, p.124.
% ZABATIERO, Julio. Para uma Teologia Publica. 22 ed. Sdo Paulo: Fonte; Vitéria: Faculdade Unida,
2012, p.17.
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oprimidos e das oprimidas no Peru e outros lugares da América Latina”*®. N&o
podemos nos dar ao luxo de fazer teologia sem a relacionarmos com existéncia
humana. Como Rosemary Ruether®** escreveu, na construcdo da teologia feminista
se apela com maior frequéncia a experiéncia das mulheres brancas, mas ela
entende que é importante estar em dialogo com mulheres negras e de diferentes
classes sociais e culturas para que a teologia feminista defenda a humanidade plena

para todas as mulheres.

A declaracédo fundamental de tedlogos e tedlogas feministas pela libertacdo
€ que a natureza da dependéncia, do ponto de vista de suas teologias, ndo é
diferente de qualquer outra teologia. Russell afirma: “Cada teologia é a construcao
de pessoas particulares e comunidades de fé que confessam sua fé em Deus, com
uma linguagem, uma metafora e um padrao de pensamento apropriado a esse

contexto”.

Por exemplo, a posicdo de Jodo Calvino foi influenciada pelo seu
contexto e pelas controvérsias de Genebra e a Reforma Continental no século XVI.
Karl Barth, ja no inicio do século XX, assumiu as tarefas teolégicas que surgiam de
um mundo tomado pelo fascismo e a guerra. A Declaracdo de Barmen (1934), que
reflete a posicdo da Igreja Confessante na Igreja Evangélica Alema no inicio do
nazismo, igual a outros credos na histéria da igreja crista, respondia a um contexto
particular. Desde esse contexto, a Declaracdo afirma a esperanca que havia na
comunidade confessional da Alemanha em um momento preciso e em um lugar
especifico. A teologia feminista e a teologia da libertacdo, por sua vez, se negam a
esconder a sua vocacéo libertaria em nome do universalismo das ideias teoldgicas.
Por isso, as ideias religiosas que apresentam se localizam em um contexto que nos

ajuda a compreender e avaliar seus posicionamentos e opc¢des.

2.3.2 Sobre o contexto das Teologias Feministas -

Quando se faz teologia com atencéo especial ao contexto, as experiéncias e
as histérias dos diversos povos podem representar uma ameaga aos que Sse
entendem como evangélicos. Mas na verdade elas sdo um convite a ampliar nossa

compreensao de como se pode crer e como se vive a Palavra de Deus nas

% RUSSELL, 1986, p.36
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numerosas e distintas sociedades em diferentes partes do mundo. Russell escreve
que “o reconhecimento de que eu estou fazendo teologia branca feminista desde o
contexto da classe média norte-americana, ndo limita a teologia”*®. Mas, se pode
acrescentar, desde que se esteja consciente e se assuma esta limitagéo do ponto de
vista em questdo. A experiéncia que se converte em ponto de partida para as
teologias feministas e de libertacdo € mais que os simples acontecimentos da vida
diaria. A vida se assume com seriedade e prové uma base cultural para o trabalho,
porém é a partir da experiéncia das pessoas que elas passam a lutar para alcancar
a plena humanidade e dignidade humana, e que refletem criticamente acerca de sua
luta por justica, liberdade e paz. Dai surgem analises criticas e novas perspectivas
gue apresentam outra lente através da qual se entende a mensagem do evangelho
de uma nova maneira ou novo enfoque. E este novo olhar surge ndo sem criticas e

conflitos.

2.3.3 Mudancas nos paradigmas das teologias: por uma nova concepg¢éao de

autoridade

As teologias feministas, junto com as teologias de libertacdo, assinalam o
inicio de uma mudanca dos paradigmas que afetam todas as estruturas de
autoridade na religido e na sociedade, inclusive a afirmagédo de que a Escritura nos
chama ao consentimento da fé e da agao. Para Russell, o “paradigma da autoridade
gue prevalece nas religies tanto cristd como judia, é a autoridade como dominacao.
Dentro deste marco, todas as perguntas sobre a autoridade se baseiam em quem é
0 numero um dos esquemas da autoridade, de maneira que a pessoa com a posi¢cao

mais alta mantenha o controle”’

. Porém, o paradigma feminista é libertador da
autoridade na comunidade, a qual comeca a adquirir credibilidade para as mulheres
e homens de fé. Tal paradigma brota de um novo marco que permite uma nova
forma de autoridade enriquecida em si mesma em vez de lutar por posicado mais

elevada.

Para substituir a ortodoxia patriarcal, algumas feministas apresentam uma
proposta do ponto de vista das mulheres, conforme se pode observar nos estudos

de Ivone Gebara. Ela propde a ortopraxia de género

% RUSSELL, 1986, p.39.
¥ RUSSELL, 1986, p.40.
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gue € a pratica da justica social, levando-se em consideragdo uma
justa relacdo de Género. Isto significa concretamente uma revisdo da
pratica cristd no concreto de cada cultura e de cada grupo humano,
assim como uma revisao da simbologia crista e do exercicio concreto
do poder no interior das comunidades cristas.*®
Esta visdo concebe uma desconstrucdo de todo documento que foi escrito
sob a ideologia do patriarcalismo, inclusive nos textos biblicos. Neste caso, a
releitura da Biblia passa a ser considerada a partir dos 6culos das mulheres tedlogas
gue reinterpretam o texto a partir das experiéncias das mulheres nos varios

contextos biblicos.

O paradigma de autoridade como dominacéo ja ndo tem mais sentido para
as feministas. Este conjunto de crencas, valores e métodos que conforma uma
perspectiva comum tende a predominar na igreja, na universidade e na maioria das
investigacdes e nos dialogos teoldgicos. Russell entdo escreve: “Consciente ou
inconscientemente, vemos a realidade de forma hierarquica ou piramidal. Na teoria
feminista, este paradigma se chama patriarcado. Este significado mais amplo do
patriarcado descreve toda forma de exploracéo, ndo sé no sexismo”*. Ela se refere
a maneira como uma sociedade funciona e ndo simplesmente a agfes particulares
dos homens na sociedade. O mesmo pensamento € exposto por Gebara: “Estas
hierarquias ndo provém do conhecimento que temos, mas das valoracdes que
atribuimos a esta ou a outra forma de conhecimento conforme a maneira como

fomos socializadas/os™*.

A dominacédo do homem sobre a mulher tem suas raizes nas referéncias da
Biblia que colocam o homem como patriarca da familia e este tem poder de vida e
morte sobre os filhos e a mulher. Souza completa: “Na casa patriarcal, os corpos
femininos sdo considerados propriedade e devem ser vigiados por homens para

manter sua pureza”*.

Com o nascente paradigma feminista que trata de encontrar novo sentido na
verdade biblica e teoldgica, surge outro conceito de autoridade: a autoridade do

companheirismo ou autoridade comunitaria. Neste sentido, a realidade é

¥ GEBARA, 2010, p. 30.

¥ RUSSELL, 1986, p. 41.

0 GEBARA, Ivone. As epistemologias teolédgicas e suas consequéncias. In; NEUENFELDT, Elaine
Gleci; BERGESCH, Karen; PARLOW, Mara Sandra (Orgs.). Epistemologia, violéncia e
sexualidade: olhares do Il Congresso Latino-Americano de Género e Religido. Sdo Leopoldo:
Sinodal, Faculdades EST, 2008. p. 8.

*1 SOUZA, 2015, p.77.
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interpretada como um circulo de interdependéncia. A ordem dos explorados por
meio da inclusdo na diversidade em um espectro do arco iris que ndo requer que as
pessoas se sujeitem aos de cima, sendo que participem na tarefa comum de criar
uma comunidade interdependente na humanidade e na natureza. A autoridade se
exerce na comunidade e n&do sobre a comunidade. Tende a reforcar a ideia de
cooperacao, enriqguecimento pelas contribuicbes de uma ampla diversidade
daqueles e daquelas que se tem encontrado marginalizados na igreja e na
sociedade. Neste sentido, essas pessoas comecam a descobrir seu proprio valor
como seres humanos. Para Russell, a “autoridade como companheirismo também
oferece uma perspectiva teolégica que trata de descobrir um consenso mais

inclusivo sobre assuntos teoldgicos”.

Em nenhum lugar € mais evidente o toque feminista que na sua
interpretacdo das Escrituras e da tradicdo, porque ai a autoridade religiosa
frequentemente tem aprovado um estilo de vida hierdrquico desenhado para
legitimar os direitos dos pais (patriarcas) em vez dos direitos humanos. Para Russell,
estas “novas interpretacbes da tradicdo quase sempre sao emocionantes e
oferecem novas perspectivas para viver fielmente a vida crista, porém geram ira e
medo naquelas pessoas que encontram seguranga na antiga casa de autoridade™®.
Temos, por exemplo, a decisdo que tomou a Convencao Batista do Sul dos Estados
Unidos que, em 1984, excluiu as mulheres da lideranca pastoral com base na ordem
da autoridade (Deus, Cristo, 0 homem, a mulher).** Deus exige a submisséo da
mulher porque o homem foi o primeiro na criacdo e a mulher foi a primeira a cair no
Eden (1Timéteo 2.11-14), conforme esta visdo patriarcal. “As mulheres n&o so
podem nédo ser ordenadas, sendo que além do mais tem sido condenadas por Deus

»45

a subordinacdo permanente por ser as principais responsaveis do pecado””, conclui

Russell.

E em vista dessa tradicdo patriarcal que a teologia feminista surge como
uma forma de “revolucionar a casa” ou reconstrui-la com novos fundamentos mais
igualitarios. Como Jesus no Templo revolucionou a sua casa, ndo se deseja destruir

a casa da autoridade. Ao contrario, as teélogas querem reconstrui-la, porém, como

*2 RUSSELL, 1986, p.43.

*3 RUSSELL, 1986, p.69.

* PEREIRA, José dos Reis. Histéria dos batistas no Brasil: 1882 - 2001. 3. ed. ampl. e atual. Rio de
Janeiro: JUERP, 2001

** RUSSELL, 1986, p.70.
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uma nova casa em que autoridade do amor e o cuidado de Deus sejam evidentes
para homens e mulheres que estdo fora. Ocorre que para realizar esta mudanca, é
necessario encontrar maneiras de sobreviver na casa do amo junto com aqueles que
pensam segundo o paradigma de dominag&o. Para a igreja cristd em geral, um meio
importante para sobreviver é ter clareza acerca da forma em que foi levantada a
antiga casa de tradic&o teoldgica. E o caso da Assembleia de Deus do Amapa, que
tem seus fundamentos na tradicéo teoldgica fundamentalista, na qual a dominacao
do homem sobre a mulher se faz presente em todas as agdes da igreja. Diante
desse desafio, seguem alguns passos que as teblogas feministas recomendam:

a) Analise critica desta situacdo: Temos muitos recursos para analisar porque
tanto a teologia moderna quanto a filosofia desde algum tempo vém se ocupando
em repensar essas relacbes de género. No mundo atual, teélogas e teélogos tém
procurado manter o projeto de reflexdo teolégica fazendo confrontacdes através de
perguntas diferentes diante das respostas herdadas da tradicdo. Russell escreve
sobre “a critica detalhada do método teoldgico classico que fala de uma teologia em
termos de casa de autoridade e que busca fazer o que chama de arqueologia da

antiga casa”.

b) Ferramentas para a reconstrucéo

A primeira ferramenta que devemos usar para tratar de viver como se a casa
da liberdade estivera ao alcance da mao de nossa vida é comecar onde estamos e
tomar uma posicao a favor da liberdade de nossas irmas, irméos e de nés mesmos
(Galatas 5.1; Efésios 6.13-16). A segunda ferramenta para o redescobrimento e a
reconstrucdo da tradicdo teoldgica é escutar as pessoas pelo seu reverso. Segundo
Lucas 4.18-19, o evangelho é uma boa noticia para os pobres e para aquelas
pessoas que estdo marginalizadas da sociedade, como as mulheres. A terceira
ferramenta para reconstruir a casa de autoridade é a de trabalhar desde o outro
extremo. A acédo profética de Jesus quando limpou a casa de Deus pode nos ajudar.
A metafora “Casa de Liberdade” € uma imagem escatoldégica. Busca demonstrar que
cada dia de nossa vida pode ser vivido de forma nova segundo o paradigma do

companheirismo (Jodo 15.15; Marcos 10.42-44).

*® RUSSELL, 1986, p.75.
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c) A casa de autoridade necessita ser reconstruida sobre uma base crista firme,
como a casa sobre a rocha, conforme a parabola de Jesus em Mateus 7.24-27.
Certamente necessitamos comecar com uma analise critica e logo juntar outras
contribuicdes como de Rosemary Ruether e suas colegas. Porém, como uma
revolucao da casa, ela ndo quer derrubar a tradicdo biblica da igreja como fonte da
vida, mas antes construir uma nova casa de autoridade usando as ferramentas do
amo a servico dos e das que estdo fora da casa. Este novo uso da ferramenta
permitira redescobrir e reconstruir nossa teologia, embora sigamos sobrevivendo na

antiga casa.

Em nossa peregrinacdo para uma nova fronteira, Cristo ndo tem encontrado
um lugar para habitar, um lugar onde descansar. O Unico que encontramos para
guiarmos em nosso caminho é a autoridade da promessa de Deus da nova casa
(Mateus 8.20). Por esta razdo algumas intérpretes feministas utilizam a ferramenta
de trabalho teoldgico desde o outro extremo na busca de um lugar para chegar a

casa. Seguem dois exemplos:

d) Buscando um lugar: Em seus escritos sobre a hermenéutica feminista,
Elizabeth Schissler-Fiorenza argumenta que a autoridade, para provocar
consentimento, deve surgir da experiéncia da luta e das mulheres (de toda pessoa
oprimida) buscando libertar-se da opresséo patriarcal. Schissler-Fiorenza estd em
desacordo com o método utilizado por Ruether que correlaciona a tradicdo profética
messianica com a busca feminista da dignidade humana para as mulheres e com
seu método, que correlaciona a promessa de restaurar a criagdo com a busca

feminista da integridade humana e o companheirismo de toda a criagdo®’.

e) Restauracdo da criacdo: Em relacdo a esperanca escatoldgica, Krister
Stendahl afirmou que a teologia estava preocupada pela inquietacdo de Deus que,
cada manha quando se levanta, se pergunta pela restauracao da criagdo. Comenta
Russell: “A imagem em si mesma chama atengcdo porque estimula ndo sé a
promessa biblica no rumo do seu cumprimento, mas também a imagem feminista de
Deus como aquele ou aquela que se preocupa o suficiente pela criacdo como para

restaura-la™®.

*" RUSSELL, 1986, p.81.
*8 RUSSELL, 1986, p. 85.
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2.3.4 Compartilhando a autoridade na casa e transformando as relagdes nela

Um dos conceitos que vamos descobrindo nesta discussdo € a expressao
“casa de liberdade” como metafora para a autoridade como companheirismo. Cabe,
portanto, neste trabalho falar do cuidado com a casa. Certamente se tem falado
muito do descuido que h& na casa da escraviddao. No entanto, a experiéncia do
toque feminista que convém as perguntas das feministas no que tange a questéo da
autoridade nos adverte que o “paradigma patriarcal da autoridade como dominagao
controla as mentes, requer muita limpeza da casa para que a igreja possa por em

pratica no seu chamado como signo escatoldgico e instrumento da casa de Deus”*.

Por isso, no que segue abordaremos a maneira da relacdo dentro da casa:

a) Paternalismo e autonomia - Quando nos perguntamos como € esta
compreensao da autoridade na comunidade onde se expressa a vivéncia crista de
hoje, encontramos que o modelo usual da autoridade sobre a comunidade ou sobre
a congregacao ocorre da forma tradicional. Russell escreve: “Sem muito esforgo,
podemos descobrir que as igrejas todavia carregam uma grande quantidade de
equipamento proveniente de uma compreensao patriarcal da autoridade conformada
com o mundo social do Antigo Oriente Proximo, em lugar de adaptar o paradigma do
companheirismo que Jesus nos mostra em sua propria critica da hierarquia e em

sua solidariedade com os excluidos da sociedade”.*°

Nas Igrejas das Assembleias de Deus do Amapa é uma pratica corrente o
modelo tradicional de autoridade que comeca nas relacdes da igreja e continua nas

relagdes familiares.

b) Vinculo relacional — Analisando as relacdes de autoridade que tém sido
desenvolvidas na histéria da igreja se descreve a autoridade como um vinculo
relacional que leva as pessoas a consentir sem coacado ou persuasao porque
encontram a seguranga que necessitam na forga real ou imaginéria de outros ou de
outras. Segundo Russell, € preciso ver e analisar como o patriarcado muda e
continua presente em nossas igrejas e na sociedade de forma ilegitima através do
paternalismo sem autonomia, eliminando assim as relacdes de companheirismo

mais maduras. “Analisando as relacdes de familia, a autoridade da dominacéao

*9 RUSSELL, 1986, p.105.
* RUSSELL, 1986, p.108.
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segue legitimando muitas formas de brutalidade psicoldgica e fisica”’, escreve a

autora.

c) A autoridade nas congregacfes — Conforme esta analise, parece evidente
gue o paternalismo € um padrdo de autoridade predominante nas congregacoes da
Assembleia de Deus no Amapa. O paternalismo pode ser uma autoridade de falso
amor que aproveita sua legitimidade religiosa para dominar através de uma relagao
de dependéncia. Para Russell, é esta situacdo que “permite ao clero e outros e
outras lideres da igreja continuar usando do vocabulario e das imagens das

tradicdes patriarcais como fundamentos para esta autoridade [...]”.>?

Nesse sentido, ressalta a concepcdo do companheirismo na casa. O
companheirismo é uma autoridade de liberdade que se vale da necessidade da
solidariedade e cuidado que tem com as pessoas para empoderar por meio de
relagOes reciprocas. Esta ndo é Unica alternativa em vista da autoridade paternalista
e autbnoma da autoridade. Ainda assim, conforme Russell, “parece-nos que 0s
vinculos de consentimento baseado no companheirismo respondem mais as acoes
de Deus e seu companheiro de liberdade com a humanidade e as a¢c0es de Jesus
que buscam restaurar a integridade humana” *. A titulo de exemplos, seguem

alguns tipos de mudanca na casa, a partir das descrigdes de Russell:

1) Fortalecimento do companheirismo — Em um novo enfoque de relacionamento
h&a um compromisso continuo e uma luta comum na interacdo com um contexto
comunitario mais amplo. Estas relacdes se ddao como um dom. Sabemos que é mais
provavel que cresca o compromisso onde h& responsabilidade, vulnerabilidade,
igualdade e confianca entre aqueles e aquelas que compartilham uma diversidade
de dons. Russell escreve que “as relagdes de companheiro sao relagdes vivas que

compartilham o carater ja, porém ainda néo, da nova casa de Deus”™".

2) Mudando a estrutura — Muitas pessoas estdo preocupadas em como
desenvolver estruturas alternativas de autoridade que vao mais além das que se
pode observar hoje nas igrejas, com as formas patriarcais de dominacdo. Embora
vivamos em meio a estas formas de relacionamento, podemos fazer uso dos

conhecimentos das ciéncias sociais para ajudar a mudar estas formas e para que as

L RUSSELL, 1986, p.109.
%2 RUSSELL, 1986, p.110.
% RUSSELL, 1986,p.111.
* RUSSELL, 1986,p.112.
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pessoas encontrem espago em novas casas com liberdade. Russell afirma que
continuamos a “viver no contexto atual, porém desde a perspectiva de uma nova

realidade com alternativa futura”>.

3) Repensando a casa — Esta € a chave mais importante para encontrar nosso
caminho para uma nova metéfora de relacionamento de autoridade em comunidade.
A chave ndo é uma formula de igualdade da matematica, porque as relacdes de
autoridade e poder mudam constantemente dentro das interrelagdes humanas. Para
Russell, tal chave “é o fundamento da autoridade que se constitui de baixo para cima
em vez de cima para baixo”®. E no processo de construcéo coletiva que novas
relacbes sdo criadas e desenvolvidas para serem aplicadas entre homens,
mulheres, jovens e idosos. Como escreve Daniéli B. Krob: “Homens e mulheres,
jovens e idosos, precisam antes compreender a dinamica opressiva e violenta das
relacbes que estdo baseadas no sistema patriarcal para entdo poder construir novos

modelos de relagcdes onde todas as pessoas gozam de vida plena”>’.

% RUSSELL, 1986,113

% RUSSELL, 1986, p 116.

" KROB, Daniéli Busanello. Violéncia doméstica contra as mulheres e acOes de enfrentamento de
igrejas: Um estudo de caso. Tese de doutorado. Sdo Leopoldo: EST, 2017, p.130.



3 GENERO E ORDENACAO DE MULHERES AO MINISTERIO DAS
IGREJAS

3.1 Sobre a categoria de anélise “Género” e a realidade das mulheres

A categoria de analise “género” emerge de todo movimento feminista. Ela foi
criada ao final da década de 1970 por um grupo de pesquisadoras feministas da
Inglaterra®®. Por que ela é tdo revolucionaria? Porque deixa claro que a
discriminacédo vivida pelas mulheres ndo € um problema exclusivo das mulheres ou
advindo de uma incapacidade natural, mas resultado das relacdes sociais entre 0s

sexos construidas ao longo da histéria®.

Para Tedeschi e Colling, “as criticas feministas denunciam que os direitos
humanos e cidadania apresentam-se como universais e na verdade seus
destinatarios eram os homens e o espaco publico”®®. Deste modo, falar de direitos
humanos ou de cidadania implica na tentativa de incluir os sujeitos que foram

subsumidos pelo discurso universalista.

Discutir direitos humanos, cidadania, género e subjetividade implica assim
desenvolver sujeitos constituidos e naturalizados pelos discursos hegeménicos. A
nocdo de sujeito que tem prevalecido advém da filosofia de Platdo reforcada na
modernidade por Descartes. Ela se baseia em uma no¢do humanista de ser humano
com caracteristicas essenciais e colocadas na base da constru¢do da sociedade.
Segundo Colling e Tedeschi, “a teoria feminista tem se empenhado em viabilizar e
fazer ouvir as vozes das mulheres que foram historicamente silenciadas pelo

discurso da homogeneidade e da igualdade”®".

Atualmente, quando se aborda o tema da pos-cidadania, isto nada mais € do
que a tentativa de incluir os sujeitos que foram subsumidos pelo discurso
universalista, transformando-o num tema mais igualitario e inclusivo, politicamente

pluralista. Somente poderemos nos referir a cidadania plena das mulheres quando

® CARREIRA, Denise. Igualdade de género no mundo do trabalho: projetos brasileiros que fazem a

diferenca. Sao Paulo: Cortez, 2004, p.15.

% CARREIRA, 2004, p. 15.

% COLLING, Ana Maria e TEDESCHI, Sirley Lizon. Cidadania, Género e subjetividade. In: Educacéo
Popular, Democracia e Direitos Humanos. ljui: Ed. Unijui 2015, p.158.

®1 COLLING; TEDESCHI, 2015, p.158.
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for erradicada a mais radical e cruel desigualdade de género, que é a violéncia

contra as mulheres.

Em nenhum lugar é tdo evidente a assimetria nos respetivos direitos e
obrigagbes de homens e mulheres como nos modelos sobre o uso do tempo
diferenciado em relagéo ao trabalho; a diferenca por género determina de maneira
fundamental essa assimetria em relacdo a oportunidades, restricbes e incentivos
econbmicos para homens e mulheres. Segundo a publicacdo Nuevos Enfoques
Econdmicos, “o que determina a capacidade de mulheres e homens para designar
tempo de trabalho de uma atividade econbmica produtiva é sua diferente
capacidade, flexibilidade e mobilidade para responder aos estimulos econdmicos”®?.
As mulheres sédo catalogadas como economicamente inativas, as quais se supdem
estdo disponiveis para mudar suas tarefas por atividades economicamente mais
produtivas em resposta aos sinais do mercado. Por isso, estdo de fato bem

empregadas e longe de estar desocupadas em termos econdmicos.

Para Vilhena, a questao de género vai mais além do que estar presente nos

dicionarios como um conceito. Ela afirma:

O conceito de género ndo estd limitado ao que encontramos nos
dicionarios mais comuns como classificacdo, tipo ou grupo de
espécie, por exemplo. Entretanto, quando abordamos as questbes de
género o fazemos como uma categoria analitica que compde os
estudos feministas contemporaneos, questdes estas que podem ser
tanto da esfera econdmica do mundo do trabalho, como a diferenca
salarial entre homens e mulheres, como também diz respeito a ser
mulher de baixa representatividade das mulheres na politica, a dupla
ou tripla jornada de trabalho dessas mulheres.®®

Como se observa, 0s conceitos existentes nos dicionarios ndo acompanham
a evolucéo do conceito como categoria de analise para a perspectiva feminista. Blasi
afirma que “género designa diferengas socialmente construidas em atributos e
oportunidades associadas ao fato de ser mulher ou homem como as relacdes e
interacdes sociais entre mulheres e homens.”® Trata-se de categoria de anélise que

facilita a visibilidade das desigualdades de género. Estas desigualdades se

2 NUEVOS ENFOQUES ECONOMICOS: Contribuciones al debate sobre género y economia. San

José, Costa Rica: Editora Thera van Osch,1996, p. 326.

VILLHENA, Valeria Cristina. Violéncia de Género, evangélicos (a)politicos e os direitos humanos.

In: VILHENA, 2015, p.18.

® BLASI, Marcia. Caderno Justica de Género e Diaconia Transformadora. S&o Leopoldo:
Faculdades EST, 2016, p.14.
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manifestam em vérias dimensdes da vida das mulheres e dos homens. As
desigualdades podem acontecer no aspecto econémico, social, politico, teoldgico e
eclesiastico. Ao longo da historia percebem-se estas injusticas contra as mulheres

nos mais diversos ambitos da vida, desde a doméstica até a eclesial ou civil.

No campo da educagdo, 0 género é ensinado sobre como o homem e a
mulher deve ser em uma determinada cultura e sociedade. As mulheres nas escolas
recebem os contetdos que séo ensinados para condicionar uma relacédo de poder e
dominacdo, muitas proporcionadas por professoras mulheres que reproduzem a
ideologia patriarcal. Muitos destes conteldos sao racistas como afirma Moreno: “A
discriminacdo da mulher comec¢a muito cedo, no momento do nascimento ou mesmo
antes. Quando meninas e meninos chegam a escola, ja tem interiorizado a maioria
dos padrdes de conduta discriminatéria’®®. Para as criancas negras em escolas
mistas a pressao € muito grande por parte das criancas brancas. Sousa menciona
gue é triste que ainda existam professores que identificam os alunos pela cor da
pele. “Seria, segundo essa concepc¢do, uma forma diferenciada — a moreninha, a

branquinha, a pretinha, muitas vezes até de forma brincalhona e inconsciente”®.

Na economia, o trabalho da mulher na casa sempre foi considerado invisivel,
embora a mulher exerca uma atividade importante para a sociedade e que demanda
energia, senso de organizacdo e planejamento para realizar. Os indicadores
econdmicos nao contabilizam como producédo de riqueza o trabalho doméstico. Este
volume de servicos que é realizado é como se ndo existisse. Mas a mulher nado
valorizada ao desenvolver o seu trabalho em sua casa € tornada invisivel. Se tivesse
gue contratar uma pessoa para fazer o servico doméstico teria que pagar um salario.
Este valor que ndo é incorporado na economia nacional nem calculado no Produto
Interno Bruto (PIB), o que constitui um erro de avaliacdo imperdoéavel, até mesmo do
ponto de vista estritamente técnico. Ocorre que o trabalho doméstico é naturalizado
como se fosse parte da condicdo de existéncia e ndo como uma atividade produtiva.

Segundo Nuevos Enfoques Econdémicos:

O problema de invisibilidade é especialmente relevante com respeito
as demandas que incrementam o trabalho ndo remunerado que
efetuam as mulheres em sua casa, para reproduzir e manter os
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recursos humanos. Ignorar as implicacdes que tem as mudangas
macroecondmicas para os insumos da mao de obra ndo remunerada
na casa equivale a supor que a capacidade das mulheres para

7

assumir mais e mais trabalho é infinitamente elastica capaz de
compensar qualquer falta de renda e recursos requeridos para a
producéo e manutencéo dos recursos humanos.®’

Esta auséncia criada pelos o6rgdos de pesquisa econdbmica tem
desvalorizado o trabalho da mulher como fonte de producédo de riqueza para uma
nacdo. O Ministério da Fazenda ndo observa este trabalho como fruto da producéo

das mulheres e que isto custa valor em termos monetarios.

A producado de riqueza pela mulher vai mais além do que o seu local de
trabalho, pois a mulher possui varias jornadas de trabalho, algumas remuneradas,
outras ndo, como o seu trabalho na casa e na igreja, pelos quais quase sempre nao
recebe retribuicdo, sabendo-se que consume energia para realizar estes servicos.
Dolores Comas Argemir escreve que “Marx considera o processo produtivo e de
reproducdo de forma unitaria e entende claramente que a reproducdo tem lugar
tanto no processo de trabalho como foram dele”®®. Vai mais além, a reproducéo
transcende o ambito econémico, pois intervém nos elementos histéricos e moral que
obriga a considerar a l6gica social global em que se efetua a producao e reproducéo
do capital.

No campo do mercado de trabalho a situacdo da mulher negra € muito mais
dificil do que das mulheres brancas, principalmente quando se trata de grupos de

pobreza. Silva afirma que:

[...] a discriminacdo de raca e género produz efeitos imbricados,
ainda que, diversos, promovendo experiéncias distintas na condicédo
de classe e, no caso, na vivéncia da pobreza, a influenciar seus
preditores e, consequentemente, suas estratégias de superacéo.
Neste sentido, sdo as mulheres negras que vivenciam estas duas
experiéncias, aquelas sempre identificadas como ocupantes
permanentes da base da hierarquia social.®®

A distribuicdo de recursos na sociedade é profundamente marcada pela

condicado de raca e género dos individuos. O mercado de trabalho é segregacionista

7 BLACKDEN, C. Mark; HUGHES, Elizabeth Morris. El paradigma postergado: Género y ajuste
econdmico en el Africa Subsahariana. In: NUEVOS ENFOQUES ECONOMICOS. San José, Costa
Rica: Editora Thera van Osch, 1996, p. 354.

% ARGEMIR, Dolores Comas. Trabajo, género, cultura. Barcelona: Icariae ICA,1995, p.25.

% SILVA, Tatiana Dias. Mulheres negras, pobreza e desigualdade de renda. In:. MARCONDES,
Mariana Mazzini. Dossié Mulheres Negras: retrato das condi¢cdes de vida. Brasilia: Ipea, 2013,
p.108.
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separando as pessoas segundo os interesses da maioria da populagéo. Se a maioria
da populacdo aceita uma mulher morena como colaboradora (vendedora) no
processo de selecdo vai usar este critério para facilitar as vendas. Se uma mulher
negra prejudica a aproximagdo com os clientes, os empresérios preferem as
morenas ou brancas. Porém, estes critérios sdo contra a legislacao brasileira que
proibe a discriminacdo de raca e género. Mas 0 empresario sempre encontra uma
maneira de burlar a lei. Além do fato de existirem esteredtipos como o que a negra é

uma pessoa desonesta ou bandida, pelo fato dessas pessoas morarem nas favelas.

Ainda assim, alguns dados chamam a atencéo:

As mulheres em seu conjunto, tiveram a maior taxa de crescimento
nas faixas superiores de escolaridade, sendo que as mulheres
negras acompanharam esse perfil de crescimento feminino.
Entretanto, ao se observar o valor atingido pelas negras em 2009
nota-se que s6 agora em 2013, estas atingiram, nas faixas mais
elevadas valores préximos aqueles que as brancas tinham em 1995.
As desvantagens das mulheres negras em relagdo as brancas eram
tdo elevados no ponto de partida.™

Percebe-se que a mulher negra tem uma diferenga no tempo para alcangar
as vantagens das mulheres brancas. A diferenca de salérios e niveis escolares
garante a desigualdade entre mulheres brancas e negras. O indice de escolaridade
das mulheres brancas é muito maior do que o indice de escolaridade das mulheres
negras. A mulher com uma boa formagé&o educacional tem acesso e oportunidade no
mercado a um emprego com maior remuneracdo. No caso, a mulher branca tem
acesso as universidades permitindo maiores salarios e melhores niveis de renda. O
proprio mercado é discriminador, ele afasta as mulheres negras do emprego,
primeiramente pela cor negra e, em segundo lugar, por ser mulher negra. Na
hierarquia social, a mulher negra esta colocada no ultimo nivel, junto as mulheres

indigenas.

As mulheres negras possuem uma escolaridade muito baixa e, por isso, elas
s6 podem escolher empregos que renumeram com um salario menor. As mulheres
provenientes das classes pobres (majoritariamente negras) dirigem-se para 0S

empregos domeésticos, de prestacdo de servicos e também para os ligados a

" LIMA, Marcia; RIOS, Flavia; FRANCA, Danilo. Articulando género e racga: a participacdo das
mulheres negras no mercado de trabalho (1995-2009). In: MARCONDES, Mariana Mazzini. Dossié
mulheres Negras: retrato das condi¢cdes de vida das mulheres negras no Brasil. Brasilia: IPEA,
2013, p.62.
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producdo da industria, quando n&o se submetem a prostituicdo para garantir a
sobrevivéncia sua e da prole, enquanto as mulheres de classe média, devido a
maiores oportunidades educacionais, dirigem-se para prestacdo de servigcos, para
areas administrativas ou da educacéo e saude’. Os salarios e as oportunidades
estdo vinculados ao grau de formagéo educacional.

No campo teoldgico, a desigualdade entre mulheres e homens ocorre com
énfase na Igreja catolica Apostélica Romana. A ordenacdo de homem ao cargo de
diaconos e presbitero est4 relacionada com o sacramento de ordem. Este
sacramento € uma base doutrinal da igreja. Mesmo tendo a sua justificativa nos
textos de Novo Testamento, alguns estudos seculares argumentam que a ideia do
celibato estar ligada a questdo das propriedades da Igreja catdlica. Estas posicoes
dizem que o presbitero sendo solteiro nao teria como abrir processos na justica civil
contra a igreja. Porém, no caso de um presbitero casado, os filhos poderiam entrar
na justica para receber pensdo alimenticia e no caso de morte reivindicacdo a

partilha dos bens da igreja.

A Igreja Catdlica é radicalmente contra a ordenacdo de mulher a cargos
eclesiasticos, seja como diaconisa ou presbitera. Segundo Terra: “Para a Igreja
catdlica a ordenacdo de mulheres é uma questdo teoldgica que ndo pode ser
solucionada com argumentos empiricos psicoldgicos e socioldgicos”?. Os
intelectuais da Igreja Catolica argumentam que néo existe no texto biblico suporte
biblico para ordenar mulher para o cargo de diaconisa e presbitera. Como observam
os tedlogos catdlicos que dominam as instancias do Magistério que tem o controle
dos dogmas e sdo considerados defensores das doutrinas canbnicas da Igreja
Catolica, existem espacos dentro da igreja nos quais as mulheres poderiam
desenvolver seus trabalhos, por exemplo, dentro do ministério das congregacdes
religiosas onde elas trabalham como consagradas para a evangelizacdo e 0s

cuidados dos pobres.

Para Santagada, a vida religiosa esta presente na igreja para expressar de
modo mais pleno a identificagdo com o batismo. A mulher, que assume a profissao

dos votos religiosos, “deve querer desenvolver em si mesma e em sua comunidade

™ LIMA, FRANCA, 2013, p.56
2 TERRA, J.E.M. A mulher na igreja. Sdo Paulo, Revista da Cultura Biblica, Sdo Paulo, Loyola,1990.
p. 10.
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o vinculo com Jesus oriundo do batismo”’®. As congregacées de mulheres religiosas
foram criadas desde a Idade Média para atender uma reivindicacdo da mulher. Na
verdade, os homens que dominam o poder eclesiastico dentro da Igreja Catolica sao
contra a inclusdo da mulher como diaconisa e presbitera alegando Vvarios
argumentos que muito estdo ligados a tradicdo. Terra afirma que alguns teélogos
guiseram demonstrar que tudo aquilo que no Novo testamento e na tradicdo parece
impedir a mulher o ingresso na ordem presbiteral € simplesmente devido as
condicées ambientais que ndo teriam permitido uma posicdo diversa’. Embora em
Varios grupos protestantes e evangélicos as mulheres tenham assumido cargos
eclesiasticos, existem muitos grupos conservadores que impedem a entrada das
mulheres no poder eclesiastico. Mas as mulheres tém desenvolvido uma luta
eclesiastica para derrubar estes preconceitos contra elas. E sem duvida, vem

conquistando espacos importantes nas Ultimas décadas.

No campo da politica, as mulheres que militam no movimento feminista tém
alcancado muitas vitérias. As mulheres tiveram o direito de votar e ser votadas a
partir de 1934 no Brasil. Segundo Matos e Nunes: “O governo Vargas criou o codigo
eleitoral que estabelece o voto secreto, limite para ser eleitor de 21 para 18 anos, e
o direito de voto para as mulheres””. Elas continuaram lutando pelo seu espaco na

politica sindical e partidaria para avancar na conquista dos seus direitos politicos.

Assim, pode-se afirmar que a questdo de género atravessa varias
dimensfes da sociedade brasileira e internacional. O movimento feminista na ultima
década recorreu a varios processos de financiamento. Nos anos 1980, 0 movimento
foi ajudado pelos sindicatos que procuraram financiar suas atividades com recursos
financeiros da associacdo. Nos anos 1990, organismos internacionais como a ONU
e ONGs feministas tém ajudado e financiado vérias atividades do movimento
feminista no Brasil. Para a pesquisadora Mirla Cirne, até os anos 2000 importantes
apoios vinham da ONU, do Banco Mundial, mas as pessoas tinham dificuldade de
acessar outras fontes e lugares’®. De certa forma, esta aproximacdo com o0s

organismos internacionais criou uma dependéncia financeira. Depois que as fontes

& SANTAGADA, Osvaldo D.A mulher consagrada no limiar do Novo Milénio. In: TERRA, J.E.M.A
mulher na igreja. Sdo Paulo: Revista da Cultura Biblica,S&o Paulo, Loyola,1990. p. 110.

* TERRA, 1990, p.10.

> MATOS, Clarence Jose de; NUNES, Cesar A. Historia do Brasil. S0 Paulo: Nova Cultural, 1994,
157.

® CIRNE, Mirla. Feminismo e Consciéncia de Classe no Brasil. S&o Paulo: Cortez, 2014, p.221.
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de financiamento cessaram com as ajudas, as mulheres ficaram em uma situagao
dificil para desenvolver as suas politicas de avanco na sociedade brasileira. A partir
deste momento, porém, 0os movimentos feministas comecaram a pensar em uma
forma de criar recursos financeiros proprios. Na primeira década dos anos 2000,
uma nova situagcdo favoreceu os movimentos com a alianga estabelecida com o
governo Lula, que cumpriu promessa de campanha instituindo uma Secretaria
Nacional de Mulheres e reservando para esta secretaria uma mulher com status de
ministra. Esta alian¢a rendeu alguns avangos para 0s movimentos que conseguiram
recursos para organizar os comités de mulheres em todo Brasil e desenvolver as
secretarias de governo ligadas a luta pelos direitos da mulher com atividades
nacionais. Mas uma das principais conquistas em relacdo a violéncia contra as

mulheres foi a homologacéo da Lei Maria da Penha.

No campo do direito, foram aprovadas varias leis que garantem a integridade
e a dignidade da mulher. Para Blasi, porém, “a lei aprovada em 07 de agosto de
2006, chamada Lei Maria da Penha numero 11.340, foi um avanco muito grande
contra a violéncia a mulher’”’. A violéncia doméstica, como se sabe, é praticada
pelos homens em todo Brasil e tem sido responsavel pela morte de muitas mulheres.
Mesmo com esta lei, no entanto, 0os noticiarios continuam anunciando ataques e a
morte de milhares de mulheres pelos seus maridos ou companheiros. Esta situacao
precisa parar e para isto € necessario um processo de desconstrucdo da violéncia
neste pais. S&o varios fatores que levam a violéncia doméstica e um deles ¢é a falta
de uma politica de seguranca para as mulheres. Outro fator esta relacionado a
cultura machista da violéncia que protege os homens agressores. Para enfrentar
esta situacdo, € necessario um processo de educacdo para a paz e para uma

convivéncia pacifica, amorosa e de respeito entre homens e mulheres.

Segundo Lira e Zwetsch, a violéncia doméstica ocorre nas seguintes

condicoes:

| — no ambiente da unidade doméstica, compreendida como o espaco de
convivio permanente de pessoa, com ou sem vinculo familiar, inclusive as
esporadicamente agregadas; Il — no &mbito da familia, compreendida como
a comunidade formada por individuos que sdo ou se consideram
aparentados, unidos por lacos naturais, por afinidade ou por vontade
expressa; Ill — em qualquer relagcdo intima de afeto, na qual o agressor

" BLASI, 2016, p.17
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convive ou tenha convivido com o ofendido, independentemente de
coabitacdo.’

Percebe-se que os locais onde geralmente ocorre a violéncia contra a
mulher sdo bem conhecidos. Embora sejam locais de grande afetividade e pretensa
seguranca, pois nelas convivem pessoas que sao parentes entre si, como maridos,
filhos e avos, é nestes locais de relac6es de cumplicidade que os atos de agressao
sédo realizados com bastante frequéncia. A igreja e a sociedade precisam criar
formas de intervir nesta guerra do homem contra a mulher. Nas igrejas, em
particular, € preciso desenvolver um sistema de aconselhamento que possa educar

0s homens para relacdes de companheirismo.

Quanto aos direitos das mulheres, Medina escreve: “A origem do conceito de
direito reprodutivos nasceu do marco das Nacdes Unidas e da Organizagdo Mundial
da Saude, na Conferéncia de Teerd, de 1968 e na definicdo de Bucareste
(Conferéncia sobre a Populacéo de 1974), nas quais se determina como um direito

" Os direitos sexuais sdo

fundamental tanto dos casais como dos individuos
direitos universais baseados na liberdade, dignidade e igualdade inerente a todos os
seres humanos. Por exemplo, nenhuma mulher pode fazer sexo sem querer. Ela tem
o direito de recusar caso nao esteja com vontade de relacionar-se sexualmente,
mesmo com o marido. E o direito de liberdade de consciéncia que foi defendido
durante a Reforma protestante e est4 baseada no principio da liberdade cristd e no

mandamento do amor.

No mundo moderno houve um importante processo de evolugdo do direito
da mulher quanto ao uso do anticoncepcional. Segundo Angelin e Cervi, quanto ao
direito de reproducdo da vida, “[...] as mulheres resistiram a esta imposi¢cao no
decorrer da histéria e com a contribuicdo dos movimentos feministas, inclusive no
gue se refere ao direito de poderem decidir sobre os corpos, [... um] marco
importante, [foi] a pilula anticoncepcional”®. Esta imposicéo da sociedade sobre a

mulher levou a questionar a sua autonomia quanto ao uso ou nao do

® LIRA, Lilian Conceicdo da Silva Pessoa de; ZWETSCH, Roberto E. Acolhimento as mulheres

negras para a superacao das cadeias religiosas: um desafio ao feminismo. In: MUSSKOPF, André
S; BLASI, Méarcia. Ainda feminismo e género. Sédo Leopoldo: EST, 2014, p.175.
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anticoncepcional. A mulher tem o direito de escolher se quer ficar gravida ou néo.
Esta autonomia em relacdo ao seu corpo garante a liberdade de escolha da mulher

gue esta prevista na Constituicao brasileira.

Todas estas conquistas das mulheres contra a desigualdade de género e a
desigualdade social cominam com a quebra do patriarcado, que define a mulher
como propriedade do homem, principio cultural que vem desde as sociedades
antigas e continua hoje como elemento cultural mantido pela propriedade privada do
COrpo que teve seu inicio com a escraviddo e atualmente continua fazendo parte da
cultura capitalista que transforma as pessoas em mercadoria que pode ser

comprada e vendida.

Esta violéncia que se abate sobre a mulher em varias dimensdes do seu
corpo contribui para a desumanizacdo deste ser humano reduzido a um objeto de
mercado para atender as necessidades de pessoas que tém dinheiro para comprar.
A desconstrucéo destes valores negativos passa necessariamente pela educacao,
por meio da qual criancas aprendem as formas de comportamento humano e de
respeito a outra pessoa. Ha a necessidade de uma politica de valorizacdo da nova
masculinidade diante das mudancas que ocorrem na vida da mulher. Os homens
precisam ser educados para as novas realidades no sentido de se adequarem as

novas relacées de género.

Para Adilson Schultz, que vem realizando pesquisas sobre as novas
masculinidades, ha “muitos homens interessados, descontentes, inquietos,
aparentemente esperando um chamado mais organizado para sair do seu mundo
marcado por estruturas de dominacdo e inaugurar outra vida”!. Tudo passa pelo
processo de desconstrucdo da cultura da violéncia que pode ser aprendida e
ensinada nas escolas, mas também por um movimento de homens que pode

construir uma nova masculinidade.

No campo das igrejas pentecostais, principalmente 0s grupos mais
conservadores e fundamentalistas, encontra-se a ideia de que teorias
contemporaneas de género sao contra a mensagem biblica e descontroem o modelo

divino de sexualidade deixado por Deus e Jesus Cristo. Segundo Baptista,

8 SCHULTZ, Adilson. A auséncia de Deus no mundo masculino. In: OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de.
Deus na sociedade plural: fé, simbolos, narrativas. Sdo Paulo: Paulinas, 2013, p. 312.
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Essa ideologia é também conhecida como auséncia de sexo. Esse
conceito ignora a natureza e os fatos biolodgicos, alegando que o ser
humano nasce sexualmente neutro. Os ide6logos afirmam que os
géneros — masculino e feminino — sdo constru¢des histéricas —
culturais impostas pela sociedade.®

Observa-se que o escritor conhece os fatos historicos e culturais, mas tem
uma posicdo contraria baseada nos seus conhecimentos biblicos. Toda a
argumentagdo, segundo 0 autor, estad nas novas teorias sociais que nascem nos
laboratérios de ciéncias sociais das principais universidades do mundo. A
preocupacdo da Assembleia de Deus do Brasil, nesse sentido, € o crescimento da
participacdo das mulheres nos espacos da sociedade secular e a inclusdo dos
setores marginalizados no acesso aos direitos humanos. Desta forma, os papeis que
as mulheres estdo assumindo dentro da sociedade como liderangas nos espacos de

poder também repercute dentro da igreja e dentro da casa.

Hoje, muitas mulheres sédo chefes de familia dentro da casa e sao elas que
garantem o sustento da familia, por vezes incluindo o marido. S&o mulheres que
estdo adquirindo poder na sociedade. Estes idedlogos biblicos como acima citado
parecem mais preocupados com a perda do poder dos homens nos espacos da
igreja e da sociedade para garantir do dominio patriarcal dos homens sobre as
mulheres. Um exemplo pode ser encontrado na escola dominical: € um espacgo que
serve muito bem para defender as ideologias dos homens; os setores conservadores
aproveitam ainda para disseminar suas posi¢cdes e garantir os seus espacos de
poder que colaboram para manter as liderancas da igreja nas maos dos homens. O
fato pode ser interpretado como uma revanche contra os avancos das mulheres nas

conquistas de seus direitos como ser humano.

A revista oficial da CPAD, Li¢bes biblicas, questiona as trocas de papeis e
alerta aos irmaos da igreja para esta teoria nefasta que estd invadindo a igreja.
Baptista escreve: “A ideologia de género propaga que os papeis dos homens e das
mulheres foram socialmente construidos e que tais padrdes devem ser

desconstruidos”®,

Segundo ele, a consequéncia dessa ideologia é que a
determinacdo do sexo de uma pessoa agora € definida pelo fator psicolégico,
bastando ao homem ou a mulher aceitaram-se noutro papel. Para ele, essa € uma

apologia da pratica do homossexualismo e do lesbianismo, que as Escrituras

8 BAPTISTA, Douglas. Licdes Biblicas. Rio de Janeiro: CPAD, 2018, p.12.
8 BAPTISTA, 2018, p.13.
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sempre confrontaram como uma tendéncia humana que inverte os papéis humanos
naturais (Romanos 1.25-32; Efésios 5.22-33).

Do ponto de vista da Biblia, principalmente no Antigo Testamento, Levitico
20.13 afirma que a relagdo entre homem com o homem é considerada abominavel
aos olhos de Deus. Quanto a esta afirmacdo, a maioria dos biblistas é favoravel,
porém quando se trata no Novo Testamento é preciso fazer uma exegese mais
acurada para justificar a posicdo de Paulo contra os homossexuais e,

principalmente, sobre a questéo de fundo contra as mulheres e o poder.

Durante séculos os homens mantiveram o dominio em todas as esferas da
sociedade e as mulheres foram ensinadas a ficarem no seu canto, submissas as
ideias e comportamentos dos homens. Porém, as mulheres acordaram e mudaram
as ideias dos homens, assumindo as suas proprias ideias e comportamentos,
criando novas formas de relacionamento entre mulheres e homens. Elas passaram a
nao aceitar a violéncia contra elas, sobretudo, a violéncia justificada teologicamente.
Esta ideologia masculina esta, pois, com os dias contados e € preciso 0os homens
mudar suas ideias e comportamento para 0 novo momento. Como escreve Schultz,
“o homem violento se aprende a ser, e também se desaprende”®. E nesse sentido
que emerge a necessidade de introduzir a educacdo de género nas escolas para
mudancas de comportamento dos meninos em relacdo as meninas a fim de criar

novos homens que sigam a cultura da paz.

3.2 Bases teol6gicas para a ordenacao de mulheres

Neste topico faremos uma breve apresentacdo para observar a evolugcao da
ordenacdo de mulheres, desde o ponto de vista da Biblia até as concepcdes

teoldgicas de varias igrejas cristas na atualidade.

3.2.1 Ordenacao de ministro

No Novo Testamento encontramos termos técnicos para descrever a

admissdo ao oficio ministerial. Além disso, oficio e funcdo séo tdo parecidos que é

8 SCHULTZ, 2013, p.302.
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melhor falar de aquisicdo da funcdo ministerial. Evidenciam-se trés métodos na

Biblia para dita aquisicdo, segundo Harrison®®:

a)

b)

Primeiro: esta afirmado em Jodo 15.16 e em Galatas 1.1 que os cristdos
recebem seus ministérios através de Jesus Cristo. Ndo se indica que teve
alguma cerimbnia. O incidente registrado em Atos 13 onde ndo € a ordenacédo

de Paulo, sendo a comissao dada aos dois homens escolhidos de anteméao.

Segundo: as listas de dons espirituais em 1 Corintios 12 e Romanos 12 indicam
que os membros da igreja estavam capacitados para diferentes tarefas sem que
se dera alguma cerimdnia ou chamado especial. Também no caso de Estevao e
sua casa (1 Corintios 16.15-16), consta que ele assumiu voluntariamente certas
responsabilidades. Pelo menos em algumas comunidades, 0s primeiros
convertidos estiveram ativos como lideranca na igreja. Clemente de Roma (1
Clemente 42) confirma a fungdo dos primeiros frutos, porém, sua afirmacéo de
uma ordenacao sistematica destes convertidos pelos apdstolos vai mais além da

evidéncia do Novo Testamento

Terceiro: sete diaconos (Atos 6.6, 1 Timéteo 4.14 e 2 Timoteo 1.6) foram
admitidos na funcdo ministerial pela cerimdnia publica, cujos elementos
principais foram a oragdo e a imposi¢cdo das maos. Com referéncia aos sete, &
duvidoso que se queira dizer algo mais do que o reconhecimento da autoridade,
porém, a linguagem usada no caso de Timoteo indica a uncdo do poder
espiritual. Através da imposi¢do de maos, ele recebeu um carisma que pode cair
em desuso. Harrison insiste que a chave para entender a ordenacdo no Novo
testamento estd em reconhecer o tipo de ordenacédo feita aos escribas pelos
mestres, na qual a imposicdo das maos nao so6 indicava o reconhecimento da
autoridade, mas também o dom de sabedoria. O rito foi tomado pelas
comunidades cristds para denotar o mesmo reconhecimento em relagdo com o
ministro da palavra. Do ponto de vista de Harrison, o rito expressava o equilibrio
com o qual os ancidos eram 0s Unicos oficiais judeus que eram ordenados no

tempo do Novo Testamento.

% HARRISON, Everent F. Diccionario de teologia. EUA: Libros Desafio, 1996, p.381
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3.2.2 A histéria da ordenacdo de mulheres nos ministérios das igrejas

Até chegar a ordenacdo para o ministério como pastoras as mulheres
percorreram um longo caminho, pois se trata de um espaco de poder que
historicamente foi construido pela ideologia patriarcal das igrejas como se fosse
propriedade dos homens. E neste sentido € necessario mostrar como isto aconteceu

na historia das mulheres.
a) As funcdes religiosas da mulher no Antigo Testamento

No periodo do Antigo Testamento, faz-se referéncia as fungdes de profetiza
e juiza. A primeira profetiza foi Mirid, irma de Moisés, como est& escrito em Exodo
15.20. Em Juizes 4.4 ha a narrativa sobre Débora como profetiza e juiza de Israel,
uma mulher de extraordinaria lideranca. Sabe-se que o ministério profético era uma
das funcgdes religiosas mais importantes no antigo pacto. Mas também o sacerdécio,
uma vez que o sacerdote entrava no templo diante da presenca de Deus da parte do
povo. O povo falava a Deus por meio do sacerdote, porém Deus falava ao povo por
meio dos profetas. O profeta vestia o0 manto de autoridade divina mais que o
sacerdote. E interessante notar que no Antigo Testamento praticamente ndo se
nomeiam sacerdotisas, mas varias profetizas exerceram seu ministério durante um

longo periodo.

Os profetas tinham autoridade para nomear reis, denunciar suas maldades e

pronunciar a sua destituicao (Saul e Davi, por exemplo), como escreve Bilezikian:

Uma porcdo extensa dos documentos biblicos se compbe das
mensagens de autoridade dos profetas. S6 um profeta podia
apresentar-se e declarar: Assim diz o Senhor. Quanto as estatisticas
da maioria dos profetas do antigo pacto eram homens, mas a Biblia
faz mencdo de varias profetizas e as descreve exercendo a
autoridade religiosa como Miriam, Débora e Hulda.®

Embora algumas mulheres se destacassem como profetisas, outras eram
discriminadas, segundo Maldonado. A mulher era vista pela sociedade judaica como
um ser de segunda categoria como explicou o historiador Josefo citado por
Maldonado:

O historiador Josefo, judeu do primeiro século, descreve tanto os
direitos como os deveres religiosos das mulheres que eram limitados.

% BILEZIKIAN, Gilbert. El lugar de la mujer en la Iglesia y la familia. Buenos Aires: 1995, p. 67.
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S6 podiam entrar no templo ao atrio dos gentis e das mulheres.
Havia rabinos que sustentavam que a mulher ndo devia ensinar a lei.
As escolas, onde se ensinava a lei e também a ler e escrever, eram
exclusivamente para homens. S6 algumas filhas de familias ricas se
lhes permitia estudar. Nas sinagogas havia separacao entre homens
e mulheres. No culto, a mulher s6 escutava, estava proibida de
ensinar. Em casa, a mulher ndo podia abencoar a comida. Em geral,
a mulher na cultura judia estava segregada a um segundo plano,
igual as mulheres das culturas vizinhas.®’

As experiéncias das mulheres no Antigo Testamento na funcéo de profetisas
ndo anularam o sofrimento das outras em suas casas, no templo e na sinagoga.
Este processo de segregacdo das mulheres continua no Novo Testamento, apesar
da atitude diferenciada de Jesus. Dai se pode entender por que muitas mulheres
foram engajadas na divulgacdo do evangelho e, por consequéncia, na fundacéo e
organizagéo das igrejas. A funcdo de profetiza continuou, portanto, existindo nas
igrejas nascentes, onde as mulheres exerciam o papel de falar o que Deus queria
com seu povo. Martin Volkmann afirma que o “Novo Testamento apresenta-nos
argumentos suficientes para justificar a ordenacédo de mulheres: Jesus valorizava a
mulher e tinha mulheres como discipulos (Jo 4; Lc 8.1-3)"®®. Nas narrativas dos
evangelhos Jesus sempre colocou a mulher com dignidade e com capacidade para
dirigir igrejas.

b) A func&o da mulher no Novo Testamento

Vale a pena conferir este papel relevante das mulheres no movimento de
Jesus e nas primeiras comunidades cristds. Como afirma Bilezikian, a
transcendéncia da funcdo profética no Novo Testamento é semelhante & do Antigo

Testamento:

A funcdo profética esta dotada da mais alta atribuicdo de autoridade,
ja que se diz que a igreja esta levantada sobre os fundamentos que
sdo o0s apostolos e os profetas (Ef.2.20). Concluimos que as
mulheres debaixo da san¢do apostdélica tinham acesso aos niveis
mais altos do ministério da igreja primitiva e que da mesma maneira,
as mulheres da igreja moderna deveriam ter acesso aos ministérios
equivalentes hoje em dia.?

8 MALDONADO, Jorge E. Fundamentos Biblicos, Teolégicos del Matrimonio y la familia. Buenos

Aires: Nueva Creacion, 1995, p.16.

8 VOLKMANN, Martin. Teologia Pratica e o ministério da igreja. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT,
Christoph; ZWETSCH, Roberto E. (Orgs.). Teologia pratica no contexto da América Latina. 32 ed.
revista e ampliada. S&o Leopoldo: Sinodal, Faculdades EST, 2011, p. 88.

8 BILEZIKIAN, 1995, p.139.
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Além da funcdo de profetizas, também é de se considerar o cargo de
diaconisa, como explica Maldonado: “Nao se faz aluséo da situagdo doméstica de
algumas mulheres como Febe, a diaconisa de Cencréia, quem recebe a honra da
saudacdo na carta aos Romanos no capitulo 16"%. Como a igreja inicialmente
estava organizada nas casas, as mulheres organizavam o espaco doméstico para as
reunides das comunidades cristds. Para Marga J. Stroher, essas “mulheres

"91 Quando os cristéos foram

organizaram e lideraram comunidades em suas casas
expulsos das sinagogas e do templo, o Unico espago que existia eram as casas de
suas familias, que se tornaram o espaco privilegiado do encontro, da pregacédo e da

comunhdo. Foi nas casas que iniciaram as igrejas dirigidas por muitas mulheres.
c) As funcdes religiosas na ldade Média

Muito tempo depois, ja na Idade Média, a Igreja Catdlica vai adotar um
sistema onde as mulheres serdo segregadas do poder eclesiastico, algo que ja
comecara bem cedo, por volta do segundo século. A elas cabiam cargos sem muita
expressao. O direito candnico da Igreja Catdlica vai determinar a ordenacao de
diaconos, presbiteros e bispos somente para homens. A tedloga Elisabeth

Schussler-Fiorenza escreve:

Segundo o Cadigo do Direito Canbnico, apenas os ordenados podem

receber jurisdicdo, isto é, o poder de tomar decisbes e sdo
oficialmente autorizados a exercer o poder sacramental. As mulheres
sdo, portanto, relegadas por lei a tarefas subservientes, a papeis
auxiliares e tem um status secundario no ministério.*

Constata-se, assim, o fechamento do acesso ao ministério importante da
igreja a partir de uma decisdo conciliar tomada pelos bispos da Igreja Catdlica.
Mesmo com a segregacao das mulheres aos cargos importantes da Igreja Romana,
as mulheres continuaram com a funcéo de profetizas e assumindo os cuidados dos
pobres, principalmente na area da salde. E desta forma que aparecem as Beguinas
da Idade média. Estas mulheres pregavam as Boas Novas, mesmo sabendo que
existia a proibicdo da Igreja para este ministério. A tedloga Rute S. Almeida
descreve as atividades destas mulheres que pregavam a palavra de Deus para 0s

pobres nesta época:

% MALDONADO, 1995, p. 24.

1 STROHER, Marga J. A igreja na casa dela. S&o Leopoldo: IEPG/EST, 1996, p. 17.

92 SCHUSSLER-FIORENZA, Elizabeth. Discipulado de Iguais: uma ekklesia—logia feminista critica da
libertacdo. Petropolis: Vozes, 1995, p. 325.
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Como pastoras desse rebanho de pobres e enfermos, também
ensinavam e, em protesto contra os desmandos e monopodlio clerical
da pregacao, ousaram pregar publicamente. As beguinas amavam as
virtudes, tais como humildade, peniténcia, fé, castidade,
evangelizacdo, comunh@o com Deus e amor ao préximo. Para elas
era impossivel amar ao proximo sem lhe pregar o evangelho, sem
lhe apresentar as boas novas de Cristo.”

As mulheres assumiram a responsabilidade de ajudar os pobres nas obras
assistenciais e de saude, além de levar o Evangelho para estes pobres esquecidos
muitas vezes pelas elites eclesidsticas. Foram entdo criadas as congregacdes
femininas para desenvolver o trabalho religioso para aquelas mulheres que queriam
dedicar a sua vida para o Reino de Deus. As congregacdes femininas tiveram um
papel fundamental nos servicos das paroquias e nas igrejas, tanto no passado como

ainda hoje, pois a maior parte dos servicos das igrejas € realizada pelas mulheres.
d) As funcdes religiosas das mulheres na Reforma protestante

Durante os questionamentos de Lutero sobre os sacramentos, depois de
examinar amplamente o tema ficaram apenas dois sacramentos: a Ceia e o Batismo.

O sacramento de ordem foi abolido. Segundo André S. Musskopf,

Lutero fundamenta a proposta da reforma eclesiastica no sacerdécio
geral de toda pessoa crente. A partir desse principio ndo existe mais
distingdo entre clero e leigos/as, mas todos/as sdo iguais, com o
mesmo direito e as mesmas responsabilidade no que tange a igreja e
diante de Deus.*

Nesta posicao de Lutero, abre-se o precedente para incorporar as mulheres
no ministério pastoral, porque todos sao sacerdotes. Todas as pessoas cristds sdo
sacerdotes e todos os sacerdotes sao cristdos. A questdo da necessidade de

ministras para igreja pode ser justificada neste debate sobre a ordenacédo de
mulheres. Segundo Musskopf:

Lutero abre a possibilidade para o exercicio do Ministério Eclesiéstico
por mulheres em caso de necessidade. Nesta situacao, ele busca a
base para o direito das mulheres desempenharem funcdes
ministeriais no sacerdécio geral de toda pessoa crente. Assim,
quando discute as fungdes dos ministros na igreja em “Como instituir
ministros” afirma Lutero que inclusive as mulheres sdo sacerdotes
sem tonsura ou marca episcopal [...] por isso também as mulheres

% ALMEIDA, Rute Salviano. Uma voz feminina calada pela inquisicdo. S&o Paulo: Hagnos, 2011,
p.139.

MUSSKOPF, André Sidnei. Talar rosa: homossexualismo e o ministério na Igreja. Sdo Leopoldo:
Oikos, 2005, p. 151.
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exercem o legitimo sacerdécio quando batizam, ou ainda também as
mulheres podem batizar e ministrar a palavra da vida, por meio da
qual o pecado é tirado, a morte eterna afastada, o principe do mundo
expulso.”

Nesta situacdo tdo importante para garantir o espaco da mulher no ministério
pastoral, Lutero deu uma pequena contribuicdo para abrir uma janela dentro da
Igreja de Cristo, questionando o homem cristdo que se pautava numa leitura o texto
biblico para fechar a oportunidade a mulher e garantir o sistema de dominacéo
eclesiastica patriarcal. Esta contribuicdo de Lutero ajudou a sociedade europeia a
mudar a sua mentalidade, especialmente no sentido de democratizar o espaco de
poder nas igrejas. As tedlogas Claudete Beise Ulrich e Heloisa Dalferth afirmam
sobre a participacdo das mulheres no Movimento da Reforma o seguinte: “Lutero
aborda entre outros temas basicas de sua teologia, os principios de sua doutrina do
sacerdécio geral de todos os crentes na qual explica a igualdade de todas as

pessoas cristds perante Deus”®®. Como explica Rute S. Almeida:

As mulheres que ficavam mudas na igreja, agora podiam, segundo Lutero,
orar, cantar, dizer amém, ler em casa, exortar outras mulheres e interpretar
as Escrituras e, em casos extraordinarios, poderiam até mesmo pregar.
Reily lamenta que, apesar de Lutero reconhecer um grande leque de
ministérios femininos, limitava a pregacdo e o pastorado da mulher as
congregacdes onde ndo houvesse ministros. Porém, o avan¢o na
participacdo feminina no culto da igreja a época merece ser destacado.”’

As mulheres passaram a participar da igreja como uma possibilidade de um
espaco mais democratico, porém fechado e com restricbes para este momento da

histéria da igreja.

e) A ordenacdo de pastoras na IECLB — Igreja Evangélica de Confissédo

Luterana no Brasil

A participacdo da mulher no corpo eclesiastico de poder da Igreja Evangélica
de Confissdo Luterana no Brasil garante a inclusdo da mulher nos processos de
poder eclesiastico possibilitando maior democratizagcdo do ser cristdo na vida da
igreja. Esta conquista, no entanto, é recente, pouco mais de 30 anos. Segundo o
Estatuto do Ministério com Ordenacéo da IECLB (margo de 2010), a igreja define no

artigo terceiro o seguinte:

% MUSSKOPF, 2005, p.158.
% ULRICH, Claudete Beise; DALFERTH, Heloisa Gralow. Mulheres no movimento da Reforma. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2017, p. 6.

9 ALMEIDA, Rute Salviano. Uma voz feminina na Reforma. Sdo Paulo: Hagnos, 2010, p.59.
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O Conselho da Igreja, através de resolucdo, concedera as obreiras e
aos obreiros habilitacdo para a pregacdo publica do evangelho e a
administracdo dos sacramentos, condicionando-se a modalidade do
exercicio desta habilitacdo as atribuicdes do respectivo ministério, a
distribuicdo de tarefas entre obreiros e obreiras e o campo de
atividade ministerial, nos termos do paragrafo segundo, do artigo
17.%

Embora exista uma quantidade menor de pastoras e a maior parte de
homens pastores, a igreja possibilita a participacdo de mulher na ordenacéo
pastoral. Haidi Jarschel e Lori Altmann descrevem em sua pesquisa realizada em
1992 a relacdo de 46 pastoras contra 523 pastores na IECLB%. Esta situacéo
concreta mostra o caminho que as mulheres devem percorrer para garantir espacgo
democratico de igualdade, isto porque em uma votacdo a proposta da maioria vai

ser vitoriosa.
f) Ordenacgéo de pastoras na Igreja Quadrangular do Brasil

Dentro as igrejas pentecostais, a Igreja Quadrangular se destaca pela
originalidade no sentido de ser a primeira igreja a ordenar mulheres para exercer o
cargo de pastoras. Esta prética tornou-se uma referéncia para as mulheres em todo
mundo, pois a pastora Aimee Sempre Macpherson, em Los Angeles, nos Estados
Unidos, fundou esta igreja e nela comecou a ordenacédo de mulher para o pastorado.

Alfredo Oliva e Antbnio Benatte relatam sobre este feito:

Ao que parece, desde os anos de 1930, ou mesmo antes, desde o
comeco do movimento, as mulheres assumiram um importante papel
de poder informal nas comunidades, embora fossem excluidas dos
cargos decisorios e das funcdes sacerdotais. Em algumas
denominacdes, como a igreja do Evangelho Quadrangular, fundada
por uma mulher, Aimee Sempre Macpherson, em Los Angeles em
1921, o numero de mulheres pastoras e dirigentes é significativo.
Nisso 0s pentecostais foram mais inclusivos que os protestantes
tradicioq(?ois, a julgar pelo ataque do partido de representantes destes
altimos.

Como se observa, a luta das mulheres pelo espaco religioso tem acontecido

ao longo da histéria humana e aos poucos elas comecam a avancar em todas as

% CENTRO DE LITERATURA DA IECLB. Estatuto do Ministério com Ordenacdo (EMO) Porto
Alegre, 2010, p. 4.

% JARSCHEL, Haidi; ALTMANN, Lori. Um eshoco do perfil da pastora da Igreja Evangélica de

Confisséo Luterana no Brasil (IECLB). S&o Paulo: Trago a Trago Editorial, 1992, p. 9.

OLIVA, Alfredo dos Santos e BENATTE, Antdnio Paulo. Um século de Pentecostes no Brasil:

Algumas observagfes In: 100 anos de Pentecoste: Capitulos da Historia do Pentecostalismo no

Brasil. Sdo Paulo: Fonte, 2010, p. 40.
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areas, inclusive dentro do poder eclesiastico. A histéria da Igreja do Evangelho
Quadrangular afirma as possibilidades de conquista, que embora ndo aconteca
dentro de uma velocidade do ideal, esta acontecendo e vai se firmando passo a

passo. Até aqui
g) A tentativa de ordenacéo de mulheres da Assembleia de Deus do Brasil

A historia das Convencdes da Assembleia de Deus do Brasil apresenta os
bastidores da luta pelo poder eclesiastico, que muitas vezes quebra a barreira da
ética cristd, como no caso da Convencado Geral de 1930 sobre a decisao se a mulher
poderia ocupar o cargo de pastora nas igrejas locais. A proposi¢cédo foi rejeitada
varias vezes pelos homens pastores com a justificativa de uma intepretacao do texto
biblico literal e seguindo a cultura de dominacgéo patriarcal. Assim, acabou deixando
fora do poder aquelas que foram responsaveis pela criacdo de ministério no Brasil,

conforme narra Pontes:

Na Convencéo Geral de 1930, foi homologada a declaragéo sobre o
ministério da mulher, que afirmava que elas tinham o direito de
participar na obra evangelistica e no ensino, quando necessario, mas
sem exercer a funcao de pastora de uma igreja ou na area de ensino,
salvo em casos excepcionais, conforme Mateus 12.3-8. No Jornal
Mensageiro da Paz, ano |, n. 3, de 1° de fevereiro de 1931, um ano
depois da convencéo, foi publicado um texto de Frida Vingren com o
titulo: Deus mobilizando suas tropas. O objetivo do artigo era
convocar as assembleianas a nao aceitarem passivamente a decisao
imposta pela Convencéo Geral.*™

Na convocacao feita pelos pastores, em sua maioria, brasileiros, foi
articulado o objetivo de barrar os suecos e as mulheres do poder do ministério
eclesiastico da Assembleia de Deus. Mesmo a Convengdo tomando a decisdo de
rejeitar a participacdo do ministério da mulher, Frida Vingren tentou reverter este
processo, porém, sem sucesso, pois a maioria dos pastores rejeitou 0 ministério de
ordenacdo de mulheres na igreja. Depois, entre 0os anos de 1980 e 1990, foram
feitas varias tentativas igualmente sem sucesso. Mesmo no ano de 2001, na

Convencao de Brasilia, mais uma vez a demanda foi rejeitada.

191 PONTES, Miquéias Machado. Mulheres e o exercicio da Lideranga nas Assembleias de Deus no

Brasil: uma questao ética. Dissertacdo (Mestrado). Sdo Leopoldo: Faculdades EST, 2014, p.42.
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h) Ordenacédo de mulher na Assembleia de Deus em Brasilia

O inicio da ordenacdo de mulher como pastora nessa igreja comecou em
Brasilia, em 2009, quando os pastores do Amapa sairam da Convencéao estadual do
Amapa (CEMEADAP) e resolveram se filiar a Convencédo da Assembleia de Deus do
Distrito Federal (CEADIF). Durante a Convencado, os pastores do Amap& eram a
maioria e um dos pastores chamado Orley Alencar, irmao do pastor presidente da
Assembleia de Deus, a pioneira do Amapa, resolveu colocar a proposta de
ordenacdo de mulher e consequentemente alteragdo no estatuto da entidade. A
proposta conseguiu a maioria dos votos e a partir deste momento passaram a ser
ordenadas mulheres como pastoras nessa organizacdo assembleiana. Foi o primeiro
evento que também desencadeou outros com forte impacto no Amapa. Sena Junior
e Chagas informam o seguinte a este respeito: “A instituigdo possui cargos de
direcdo e na hierarquia mulheres pastoras, as quais representam uma mudanca de
paradigma nas Assembleias de Deus do Brasil, depois dela, a outra convencao que

possui mulheres em seus quadros de poder eclesiastico € a CEADIF de Brasilia”*%.

i) Ordenagéo de mulheres no Estado do Amapa

ApOs a ordenagdo em Brasilia, a Convengcdo da Unido Fraternal das
Assembleias de Deus do Amapa - UFIADAP, a partir de 17 de outubro de 2009,
comecou a ordenar mulheres esposas dos pastores e posteriormente foram abertas
as ordenacdes para todas as mulheres que quisessem desempenhar o trabalho de

ministra na igreja local.

Atualmente, esta Convencgdo j4 possui cerca de 676 ministras e ministros
entre pastores e evangelistas. Muitas das igrejas locais estdo sendo dirigidas por
mulheres pastoras e o0 pastor presidente estd aprovando os seus trabalhos,
conforme se pode constatar através de respostas a questionarios realizados entre as
pastoras que disseram estar satisfeitas com a sua inclusdo no poder eclesiastico das
Assembleias de Deus do Amapéa — UFIADAP. Da sua totalidade, 68,97% acham que

sdo valorizadas pela igreja e apenas 10% acham que a igreja ndo valoriza®.

192 SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de; CHAGAS, Joezer Belo das. Breve Histéria das igrejas
evangélicas no Amapa. In: Assembleia de Deus: Cem anos de transformacbes Espirituais e
Sociais no Amapéa. Macapa: Editor Paulo Tarsos, 2017, p. 24.

198 SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de; SENA, Falbert Mauricio de; SENA, Fredison Mauricio de;
SENA, Flabio Pereira. Mudangas nos perfis das pastoras e pastores da Assembleia de Deus do
Amapa — UFIADAP. Macapé: Editor Paulo Tarso Silva Barros, 2018, p. 38.
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Toda a esperancga esta colocada no processo de ajustamento da relacédo
entre pastores e pastoras na hierarquia do poder eclesiastico da Assembleia de
Deus do Amapa — UFIADAP. Embora o acesso das mulheres tenha acontecido de
cima para baixo, as mulheres estdo assumindo o seu lugar dentro do poder
eclesiastico com muita seriedade e competéncia, criando assim relagcdes que
garantem a continuidade de sua permanéncia nos espacos de poder, antes so6
reservado aos homens. Esta nova conjuntura facilita a democratizacdo na igreja

guando as mulheres participam dando uma importante contribuicdo na igreja local.

E um novo tempo em que o Espirito Santo comeca a trabalhar criando
caminhos de justica para as mulheres. As mulheres serdo sempre um ser humano
importante na obra de Deus dentro da igreja local e em outras areas da hierarquia
eclesiastica. Embora existam muitos homens contrarios a esta justa conquista,
também existem homens que aceitam e apoiam tais mudancas até para facilitar a

justica de género dentro da igreja.



4 PASTORAS NO PODER: DESAFIOS E CONSEQUENCIAS

Neste capitulo discutiremos a luta pelo poder dentro da Assembleia de Deus
do Brasil e do Amapa e os desafios e consequéncias da ordenacdo de mulheres
inicialmente em Brasilia, Amapa e atualmente em todo Brasil, pela nova Convencéo

da Assembleia de Deus.

4.1 Retrospectiva historica da luta pelo poder na Assembleia de Deus do Brasil

A origem do pentecostalismo no Brasil, na versdo sueca, tem inicio com
chegada dos dois missionarios Gunnar Vingren e Daniel Berg. Segundo Oliveira, foi
num ambiente de avivamento espiritual que ocorreu a chamada para o Brasil. Em
uma reunido de oracédo, o Espirito Santo fez o chamado para que ambos fossem ao
Para’®®. Na mesma ocasiéo, o Espirito disse a Berg que se casaria com uma moca
jovem chamada Strandberg. O encontro de Daniel Berg se deu na época em que
juntos foram a uma biblioteca para consultar os mapas e verificaram que o lugar

mencionado na profecia se localizava no Norte do Brasil.

Alguns escritores concebem a origem do pentecostalismo como oriundo dos
Estados Unidos, quando da passagem dos missionarios suecos por aquele pais e
onde receberam o batismo no Espirito Santo. Heerdt e outros relatam o seguinte:
“Fundada nos Estado Unidos, os dois suecos introduziram no Brasil a Assembleia de
Deus, uma igreja com forte ortodoxia doutrinaria, tendo a Biblia, entendida em
sentido literal, como a Unica regra de fé e da pratica”®. Outros autores que
confirmam esta tese sdo Waldo Cesar e Richard Shaull que afirmam: “Com a
diferenca de apenas um ano, independente uma da outra, surgiram as primeiras
igrejas pentecostais no Brasil, ambas originarias de movimentos de santidade que
irromperam nos Estado Unidos no inicio do século”'®. Para Adilson Schultz, a
Assembleia de Deus teve seu inicio com a chegada dos missionarios Gunnar

Vingren e Daniel Berg a Belém do Para, em 1911, dois jovens suecos que haviam

194 OLIVEIRA, José de. Breve Histdria do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2012, p. 64.
1% HEERDT, Mauri Luiz, BESEN, Jose Artulino, COPPI, Paulo De. O Universo Religioso. Mundo e
Missdo. S&do Paulo, 2005, p.154.

CESAR, Waldo e SHAULL, Richard. Pentecostalismo e futuro das igrejas cristds. Petropolis:
Vozes, 1999, p.19.
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migrado para os EUA em 1903 em busca de trabalho, fugindo de um pais em

profunda depressdo econdmica’®”’.

Os dois missionarios suecos participaram da Igreja Batista de Belém do
Para, mas foram expulsos ao revelarem a acdo do Espirito Santo no falar em
linguas. Segundo Monteiro, “0 grupo era de 17 pessoas que sairam da Igreja
Batista, em vista de que la elas ndo poderiam aceitar o revestimento do poder do

Espirito Santo para os nossos dias“'%.

Gedeon F. de Alencar divide a historia da Assembleia de Deus no Brasil em
quatro periodos que vai da origem até a institucionalizacdo da Igreja. Estes periodos
ajudam a compreender os momentos histéricos do movimento assembleiano’®. A
divisdo da histéria da Assembleia de Deus em fases ou periodos, no entanto, é
meramente didatica, uma vez que vamos considerar a teoria das ondas do
pentecostalismo. Assim, na primeira onda estdo as Igrejas Congregacao Crista do
Brasil (1910) e a Assembleia de Deus (1911). Nesta proposta de divisdo vale mais o
titulo que identifica o periodo do que as datas propriamente ditas, porque o0s
processos sociais apenas culminam numa determinada data, mas tem causas

110 Ele entdo escreve: “Sdo as

anteriores, como Alencar justifica corretamente
seguintes fases: Fase de Implantacao, Fase de Institucionalizacdo, Oficializagao da

denominacéo”!. Seguem as caracteristicas histéricas de cada fase:
a) Fase de Implantacdo (1911-1930)

Nasce de uma dissidéncia, é exclusivista, estabelece a ruptura com uma
instituicdo eclesiastica anterior, forma-se da adeséo voluntaria de pessoas com uma
mensagem “fundada na continuidade da revelacéo e interpretacédo teoldgica literal
das Escrituras, incentiva a formacdo de lideres espontaneos e carismaticos”!*2,
Explicando melhor, a divisdo ocorre na Igreja Batista de Belém do Para, onde os

missionarios congregavam. Sua nova proposta ou forma de culto, diferente do

197 SCHULTZ, Adilson. Deus esta presente — O diabo estd no meio: o protestantismo e as estrutura

teolégicas do imaginério religioso brasileiro. Tese de Doutorado. S&o Leopoldo: IEPG/EST, 2005,
p. 102.

1% MONTEIRO, Josué. Origem das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2001, p. 62.

199 ALENCAR, Gedeon Freire. Assembleia de Deus: origem, implantacdo e militancia (1911-1946).
S&o Paulo: Arte Editorial, 2010, p. 24.

119 AL ENCAR, 2010, p. 47.

1 ALENCAR, 2010, p. 47; também para o que segue, p. 47ss.

112 ALENCAR, 2010, p. 49.
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modelo batista, provocou sua expulsédo da igreja, de modo que junto com eles saem

algumas pessoas que tinham sido batizadas com o Espirito Santo.
b) Segunda Fase: a institucionalizacdo (1930-1946)

Com a primeira Convencao Nacional realizada em 1930, vitoriosa para uns e
fracassada para outros, € que comecga o processo de institucionalizacdo da Igreja
Assembleia de Deus no Brasil e a consequente luta pelo poder. Ainda na crise de

identidade por desconhecer se era ou seria uma das seguintes alternativas:

1. Igreja pentecostal sueca no Brasil;

2. Igreja pentecostal brasileira dirigida por suecos;

3. Igreja pentecostal dirigida por brasileiros e influenciada por suecos;

4. Igreja pentecostal dirigida por brasileiros e influenciada por norte-americanos.

Igrejas contrérias ao seu surgimento, como a Catdlica Romana e as
protestantes historicas, tém uma tradicdo pela qual pautam sua vida institucional,
tendem a zelar por esta tradigdo, ainda que, para outros, € justamente este apego
gue as atrapalha. Mas qual seria a tradicdo pentecostal assembleiana? Até este
momento nenhuma, pois € uma igreja em formagcdo que vai surgindo de um

movimento carismatico espontaneo®:.
c) Terceira Fase: oficializacdo da denominacéo (1946 em diante)

Com o registro da Casa Publicadora da Assembleia de Deus (CPAD) em
marco de 1940 tem-se o inicio da oficializacdo da igreja. Mas € s6 em 1946 que a
CPAD ¢é registrada estatutariamente, agora com uma palavra oficial brasileira, pois é
na oitava Convencéo Geral realizada na cidade do Recife, em 1946, que a CPAD foi
reconhecida como 6rgao oficial da igreja. Em 1947, um brasileiro assumiu pela
segunda vez (em 1937, Paulo Macaldo que foi presidente) o cargo de presidente da
Convencao, até agora nas maos dos suecos. Mas somente a partir de 1953, os

14 E a partir dessa época,

brasileiros assumiram definitivamente essa funcéo
portanto, que a AD se divide em ministérios, mesmo que a semente do divisionismo
tenha se proliferado desde a década de 1920. Com essa decisdo comeca uma luta

fratricida pelo poder politico e financeiro nessa igreja, hdo apenas enquanto local e

113 ALENCAR, 2010, p.50.
14 ALENCAR, 2010, p.51.
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espaco de reunido e vivéncia da fé pentecostal, mas, sobretudo, uma luta ideologica

entre os pentecostalismos e a pentecostalidade fundante.
d) Fase contemporanea (especialmente anos 2000 em diante)

Em sua analise, Alencar observa que as ADs, na atualidade, “possuem
mega templos em diversas capitais, especialmente as igrejas sedes de ministérios, e
eles sdo mastodontes arquitetbnicos construidos a imagem e semelhanca dos egos
dos seus lideres”*™. As sedes, como subproduto do capitalismo liberal, impéem a
concentracdo de renda em um caixa Unico para 0 qual as congregacdes e
subcongregacdes, compulsoriamente, devem enviar toda a receita obtida por ofertas
dos membros nos cultos. Hoje estas igrejas se comportam como grande
supermercado onde vendem os servicos simbolicos da religido. A analise exigiria

mais aprofundamento neste caso, 0 que escapa ao propésito deste trabalho™*®.

4.2 Propostas para ordenar mulher como pastora pela Convencéo geral da AD

no Brasil

Em algumas oportunidades foram apresentadas propostas para consagrar
mulheres como pastoras na historia recente da AD, mas foram sistematicamente
rejeitadas nas convencdes. Para a pesquisadora Marina Correa, a questdo da
ordenacéo de mulheres como pastoras contou historicamente com a reprovacéo dos
pastores coronéis. Segundo ela, esta questdao ja “foi fortemente debatida na
Convencao nacional de 1930. Porém, por determinacdo dos pastores coronéis
assembleianos, as mulheres foram votos vencidos naquela convencdo e nas
seguintes”!’. Outro pesquisador da histéria da AD, Daniel Silas, ao reproduzir este

debate nos Anais das Convencgdes, informa o seguinte sobre um evento de 1983:

No dia 23, a tarde, foi aprovado por unanimidade o parecer do
Conselho de Doutrina a respeito da separacdo de mulheres para o
ministério. O texto aprovado € o que segue: A mulher cristd, quando
separada para o trabalho missionario, pode portar documento
comprovatério como missionaria, mas nao como ministro do

15 ALENCAR, Gedeon Freire. Matriz Pentecostal Brasileira. Rio de Janeiro: Didlogos, 2013, p.18.

18 para um estudo critico de um caso referente ao neopentecostalismo, cf. CAMPOS, Leonildo
Silveira. Teatro, templo e mercado. Organizacdo e marketing de um empreendimento
neopentecostal. 2 ed. Petropolis: Vozes; Sao Paulo: Simpdésio; Sdo Bernardo do Campo: UMESP,
1999.

CORREA, Marina. Assembleia de Deus: Ministérios, Carisma e exercicio do Poder. Sao Paulo:
Fonte, 2013, p. 240.
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Evangelho, seja como evangelista ou como pastor, isso porqgue ndo
concordamos com qualquer tipo de consagracdo de mulheres, por

n&o encontrarmos base biblica para isso.*®
Como se pode verificar, esta disputa vem de longe e sempre voltou a ser
debatida entre os pastores da AD, a favor e contra a ordenacdo de mulheres para o
ministério pastoral dentro da Assembleia de Deus do Brasil. Esta decisdo ocorreu
em 1983 quando esta proposta foi colocada pela primeira vez para deliberagao.
Anos depois, durante a Convencdo que aconteceu em Brasilia em 2011, como
informa Daniel Silas, o tema voltou com renovado interesse para as mulheres
assembleianas: “Um dos temas mais esperados foi o que tratou da aceitagcdo do
pastorado para mulheres. A votacdo foi rapida e fulminante, sendo rejeitada por
maioria esmagadora de votos. Dos cerca de 2500 ministros presentes a sessao,

apenas trés foram favoraveis a ordenacéo de pastoras”*®.

Nesse rapido retrospecto se pode concluir que a questdo tem gerado
bastante debate e controvérsia dentro da Convencédo Geral da Assembleia de Deus
do Brasil. Pode-se imaginar que, devido a presenca massiva e extraordinaria das
mulheres no trabalho da igreja, mesmo em frentes missionarias, existe uma
demanda por parte delas de acederem ao ministério pastoral. Pode-se mesmo
considerar que 0s argumentos contrarios por parte dos pastores que tomam as
decisbes ndo as tém convencido e por isto persistem em sua luta por assumir o
ministério pleno na igreja. De qualquer forma, nas duas tentativas para separar
mulheres para o pastorado, elas foram rejeitadas pela maioria dos pastores em uma
posicao fechada baseada em argumentos biblicos, que de resto séo discutiveis. Em
prol da clareza biblica, ndo existe apenas uma tradicdo na Escritura a respeito das
mulheres, seja no Primeiro, seja no Segundo Testamento. Basta verificar o
protagonismo de muitas mulheres na historia biblica e mesmo na missao da igreja
primitiva, como abordado acima. Um dos textos mais contundentes a esse respeito
se encontra em Romanos 16. Nesse importante capitulo de finalizacdo de sua carta
a comunidade cristd de Roma, Paulo menciona mais de dez nomes de mulheres que

exerceram importante lideranca nas igrejas.

18 SILAS, Daniel. Histéria da Convencédo Geral das Assembleias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro:

CPAD. 2004, p. 491.
119 g|LAS, 2004, p. 491.
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4.3 As divisGes como luta pelo poder na AD do Brasil

As divisbes ja fazem parte da cultura das igrejas evangélicas e mesmo
da historia cristd. Desconsiderando a divisdo entre as Igrejas do Ocidente e do
Oriente no século XlI, um segundo momento de divisdo ocorre com 0 movimento da
Reforma Protestante na Europa no século XVI, a partir da qual surgem novas igrejas
com suas teologias e formas de culto. Estas tradicbes evangélicas chegam a
América Latina através das igrejas que se foram constituindo nesses territérios com
uma cultura eurocéntrica civilizatéria que visava a libertar os latinos da escuriddo
com a luz do evangelho. Estas tradicbes procuravam reproduzir o modelo de

sociedade e de igreja dos paises desenvolvidos.

Para Sena Junior, no caso das igrejas pentecostais no Brasil, um dos
“aspectos que revela esta luta pelo poder entre os lideres, sao as razdées de muitos
conflitos. Algumas das acusacdes se situam em nivel de culto ou liturgia, em
aspectos como praticas pentecostais, algo que se considera como uma heresia”*?.
Ocorre que também entre e dentro das Igrejas Pentecostais ha muitas divisbes e
estas tém relacdo com uma teologia e doutrina associada a existéncia de um poder
anico, uma centralizacdo no poder do pastor presidente do ministério. Pelo que se
pode perceber, esta centralizacdo se baseia na concepcgdo religiosa do mundo
espiritual teocratico, inspirado em uma leitura biblica de viés teocratico. Como
analisa Claudia Silva, embora “divisdes sejam sempre racionalizadas a partir da
fidelidade ou ndo a sa doutrina, em regra geral se originam nos conflitos causados

pela disputa de poder por parte de grupos internos”*?,

Dentro da Convencdo da CGADB também ocorreram varias separacdes ou
divisbes, muitas devido a disputas de poder, outras por diferentes motivos, mas
sempre seguindo a dinamica central das divisdes institucionais como aquelas que se
relacionam ao exercicio do poder, as doutrinas, ao uso e usufruto do dinheiro, e a
outros interesses bem humanos. Como escreve o pesquisador Daniel, que narra a
retirada do Ministério de Madureira e sua decisdo de seguir caminho préprio e

abandonar as orientacdes da Convencédo méae das ADs:

120 SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de. Estudio explorativo sobre las Configuraciones socio-

religiosas de los conflictos en la Iglesia Centro Americana de Turrialba, sus consecuencias y
tendencias. San José, Costa Rica: UNELA, 1998, p. 125.

SILVA, Claudia Neves da. Acdo Social das Igrejas pentecostais: a préatica para além da oracdo. In:
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Fonte, 2010, p. 411.
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Em 5 de setembro de 1989, a Convencéo geral, sob a presidéncia do
pastor José Wellington Bezerra da Costa, lider da AD no Belenzinho,
Séo Paulo, que havia assumido a Convencao devido ao falecimento
do pastor Alcebiades Vasconcelos, realizou sua primeira Assembleia
Geral Extraordinaria. Esse encontro convencional marca o inicio de

s

uma nova fase na histéria da CGADB e é marcada pela saida do
Ministério de Madureira da Convencéo Geral.'?

A principal decisdo aprovada pelo plenario nesse dia foi o desligamento do
Ministério de Madureira da CGADB. Ela foi o resultado de uma série de atitudes que
0 Ministério de Madureira havia tomado recentemente, implicando no desrespeito a
determinacdo da Convencédo Geral. Assumindo o poder apds a morte do presidente
anterior, José Wellington Bezerra da Costa foi eleito ha Convencao Geral, fazendo
uso de varias manobras para permanecer no poder por décadas. Esta atitude
sempre foi questionada pelas outras tradicdes cristds. Sobre este caso particular,
afirma o professor Rudolf von Sinner: “Uma pessoa que estda no comando da
convencao ha quase 25 anos, que ja colocou familiares em outros cargos e esta
instalando uma dinastia, num espac¢o que era para ser democratico e onde, de fato,

outrora se revezavam os ocupantes do cargo regularmente”*?3,

A proposito, como escreveu Correa sobre as disputas entre pastores e 0s

ministérios da AD:

[...] esses pastores, em nome do religioso, transformam a paisagem
de suas igrejas em um campo de batalha na sua estrutura de
comando. O que era pouco divulgado no passado, talvez até por
auséncia de uma midia mais imediatista, atualmente esta claro, ja
gue os préprios pastores fazem desses eventos belicosos a tbnica de
seus discursos em seus programas televisivos.***
Mesmo sobre a permanéncia de José Wellington Bezerra da Costa no poder
e na direcdo da CGADB durante 27 anos, trata-se de avaliar o que significa que ele
agora tenha deixado o cargo em 2017, mas colocando o seu filho como presidente
da Convencado Geral, dando continuidade ao poder eclesiastico dentro de sua
familia. Esta falta de democracia dentro da Convencao colaborou para as Vvarias

divisdes, fazendo com que grupos grandes saissem de dentro da CGADB e

122 DANIEL, Silas. Histéria da Convencdo Geral das Assembleia de Deus no Brasil. Rio de Janeiro:
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criassem outras convengdes estaduais e nacionais. De uma forma direta e sem
deixar duvida, para Alencar todas estas crises, “luta e divisées no AD do Brasil foram
lutas de poder “**°. O poder eclesiastico — da forma como tem sido exercido — é uma

erva daninha que permanece dentro da igreja como o fermento dos fariseus.

4.4 Retrospectiva historica da luta pelo poder na Assembleia de Deus no

Amapa

Para o inicio das atividades religiosas da Assembleia de Deus do Para no
Estado do Amap& no inicio do século XX, foi enviando para Macapa o pastor
Climaco Bueno Aza, que ficou como responsavel pela evangelizacdo nas regides
das ilhas na foz do Rio Amazonas. Segundo Rodrigues: “Poucas pessoas se
aperceberam que em 26 de junho de 1916 chegava aqui um colportor, com malas
cheias de Biblias, folhetos e Evangelhos que logo a Igreja Catoélica mandou prender
e queimar as Biblias na rua central de Macapa”'?°. Para Rodrigues, esta acéo de
perseguicdo n&do impediu que os trabalhos continuassem e em 27 de junho de 1917,
foi fundada a Assembleia de Deus, quando varias pessoas aceitaram a Jesus como

salvador.

Esta situacdo de perseguicdo é citada por Pimentel que afirma o seguinte:
“‘Em 1913, o religioso (Padre Julio Maria Lombaerd) decidiu convocar a populagéao
para a queima de material protestante trazido por Climaco Bueno Aza, que inicia a
presenca da igreja Assembleia de Deus em Macapa”*?’. Mas o padre ndo conseguiu
repetir o feito quando Bueno Aza volta a cidade em sua segunda viagem, desta vez

com reforcos de salvo conduto do chefe da policia de Belém.

Como narra Rodrigues: “Era uma quarta feira e naquele culto, em uma casa
simples da cidade, o poder de Deus foi derramado”?®. O evangelista José de Matos
gue veio com esta fungao foi muito perseguido, mas nao desistiu do seu trabalho e a
igreja continuou suas atividades para fazer a vontade do Salvador no Amapé. Para

Rodrigues, o privilégio de ser o estabelecedor do pentecostalismo em Macapa néo

125 ALENCAR, Gedeon Freire. Protestantismo tupiniquim: hipéteses da (n&o) contribuicio evangélica
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foi de Climaco B. Aza. “O trabalho deste restringiu-se a efetuar as primeiras visitas e
sondagens. O mérito de estabelecer, de fato, pertence ao evangelista José de

Matos, que ja percorrera varias cidades anunciando o evangelho”*®.

Apesar do esforco da igreja em nao entrar em confronto com a Igreja
Catdlica, esta perseguiu como pode, usando de todas as estratégias e poder que
tinha para dominar o mercado das almas nesta regido. Neste sentido, a igreja
crescia e aumentava trazendo ainda mais persegui¢ao. Para Rodrigues, “o primeiro
pastor fixo da igreja foi Flavio Monteiro e depois Jodo Alves. Estes construiram a

congregacdo de madeira e a casa pastoral”**°.

Com a indicacdo do pastor Ananias Gomes da Silva, o qual foi transferido
para Acu, no estado do Para, assumiu o pastor Otoniel Alves de Alencar. Segundo
Rodrigues, este assumiu “o cargo no dia 28 de novembro de 1962. Com um ano de
trabalho foram registrados 315 decisées, 111 batismos e 15 reconciliacdes”**'. Com
este crescimento foi preciso organizar circulo de oracdo, conjunto de mocidade,
conjunto infantil e congregacdes. Como observamos, o desenvolvimento do trabalho
da igreja estava levando um maior nimero de pessoas a aceitar Jesus, tornando a
Assembleia de Deus mais um espaco de vivéncia da fé para as pessoas que

moravam nesta regido da Amazonia.

4.4.1 As divisdes como instrumento de poder na AD do Amapa

No ano de 2003, a Igreja da Assembleia de Deus, a pioneira, separou-se da
Convencao da Assembleia de Deus do Amapa por conta da divisdo que existe até
hoje nas elei¢cbes nacionais e estaduais. O presidente José Wellington Bezerra da
Costa esta h4 mais de vinte cinco anos na presidéncia da Convencdo Geral da

Assembleia de Deus do Brasil.

Assim como ocorre a nivel nacional, ocorre também do estado do Amapa,
onde o pastor Lucifrance detém o poder da Igreja h& vinte cinco anos. O pastor Oton
de Alencar, presidente do Ministério Assembleia de Deus — a pioneira, tem disputado

as eleicbes e sempre perdeu porque 0 Seu oponente consagrava muitos pastores

12 RODRIGUES, Besaliel. O Centenario da chegada dos Evangélicos no Amapa. Amapa: Edicées da
Amazobnia, 2017, p.30.
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que sdo seus votos para elegé-lo nas eleicbes de presidente da Convengdo do
Amapa. Apds muitas derrotas, no entanto, o pastor Oton de Alencar resolveu pedir a
saida da Convencao do Amapa e se filiou a Convencéao de Brasilia que também faz
resisténcia ao pastor José Welington Bezerra de Costa, presidente nacional das
Assembleias de Deus no Brasil. Sena escreve:

O inicio da Convencdo do Territério Federal do Amapa ocorreu
depois de uma divisdo onde foi criada a Assembleia de Deus do
Avivamento. Em 1964 um grupo de pessoas foram (sic) disciplinadas
pelo pastor Otoniel Alencar por terem desobedecido as ordens. Estes
disciplinados passaram a se reunir da Rua Pedro Baido no bairro do
Trem, e mandaram uma carta para a Convengdo do Parad. A
Convengdo mandou uma comisséo para o Amapa a fim de conhecer
a realidade. E ao voltar recomendou a volta dos disciplinados. O
pastor Otoniel ndo querendo aceitar os disciplinados resolveu se

separar da Convencao do estado do Para e fundou em 1964, a

Convencao do Territério Federal do Amapa.**?

Aqui tem mais um relato fruto das divisdes ocorridas durante o processo de
criacdo da primeira Convencdo do Amapa. Na ultima divisdo que ocorreu em 2003,
qguando o pastor Oton de Alencar saiu da Convencédo estadual e resolveu se filiar a
Convencao da Assembleia de Deus de Brasilia, outros pastores também sairam e
criaram 0s seus ministérios préprios. Quando se entra em uma instituicdo, a pessoa
€ obrigada a obedecer as leis desta organizacdo. Neste sentido, o pastor Oton vai
adotar as praticas que ja existiam dentro da Convencdo de Brasilia e uma destas

praticas € a consagracéo (ordenacgéo) de mulheres como pastoras.

Estas divisbes ou separacdes ajudaram ao pastor Oton de Alencar a adotar
alguns comportamentos avancados da Convencdo de Brasilia, onde o pastor
presidente consagra mulher para o ministério, entrando em confronto com a direcéo
nacional, que nao consagra mulher para o cargo de pastora ou outros cargos na
hierarquia assembleiana. E bom lembrar que as convencbes estaduais sdo
obrigadas a seguir o que esta escrito no estatuto e regimento nacional da
Assembleia de Deus do Brasil. Também na Convencao Estadual do Amapa, ligada
ao atual presidente da CGADB, tem um artigo definindo que devem ser ordenados
ministros do evangelho. Conforme as Normativas Institucionais da CEMEADAP, no

capitulo lll, artigo 7°: “Sdo membros da CEMEADAP, os ministros — pastores e

132 SENA, Fredson Mauricio. Resgate da Histdria da Convencéo da Assembleia de Deus do Estado
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evangelistas, devidamente integrados no trabalho e credenciados pela CEMEADAP
—, como também os ministros jubilados e missionarios no exterior, credenciados”**,
Nesta normativa ndo se faz mencdo as mulheres e, portanto, todas estdo fora da

hierarquia do poder eclesiastico.

O certo é que o pastor Oton de Alencar criou outra Convenc¢éo no estado do
Amapda, mas que ainda néao foi registrada na Convencao Geral das Assembleias de
Deus do Brasil. Esta Convencéo tem o nome de Unido Fraternal das Assembleias de
Deus do Amapa, onde ja foram consagradas mais de cinquenta mulheres como
pastoras. Este é um fato novo que vem sendo considerado como uma forma de
resisténcia das mulheres e homens do Amapéa e da Assembleia de Deus de Brasilia
— CEADIF. Como afirma Sena Jr.:

Porém, muitas disputas sobre os aspectos na clpula revelam uma
luta pelo poder que se efetua por tras dos bastidores. Geralmente,
pessoas que tém cargos durante anos na igreja, chegam a sentir que
suas possibilidades vao sendo coagidas por um outro grupo que
possui maioria nas decisdes e onde dificiimente vdo ser aceitas,
razao pela qual buscam conseguir seguidores que correspondem as
suas aspiragdes, com o fim de ter suficiente peso para impor na
igreja, ou caso contrario, passar a sua forma propria para igreja, algo
que para alguns tem resultado a ser um sucesso.™*
Os diferentes grupos que fazem parte da igreja estdo sempre planejando
como vao lutar para tomar o poder. Isto acontece em todos 0s ministérios,

congregacdes, convencdes e grupos religiosos.

4.4.2 A filiacdo a Convencao de Brasilia

A filiacdo se deu em 2003 e ocorre quando o pastor Oton de Alencar
resolveu sair da Convencdo do Amapd, fazendo a filiacdo de seus pastores a
Convencao de Brasilia da Assembleia de Deus. Hoje no Brasil existe um grupo de
Convencdes que é aliado ao pastor José Welington Bezerra da Costa e outro grupo
gue é contra, como no caso das Assembleias de Deus do Amapa ligadas ao Pastor
Oton de Alencar. Também o mesmo ocorre com a Convencédo do Estado do Paré,

do pastor Samuel Camara, de Manaus, do pastor Joel CaAmara e de Brasilia. E

133 NORMATIVA INSTITUCIONAL CEMEADAP & ABAPAI.CEMEADAP — 50 anos —Formando e
fazendo discipulos para a seara do Mestre jesus. Art/montagem pastor Amadeu Ferreira, Macapa,
2014.p.18

1% SENA JUNIOR, 1990, p.124.
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importante ressaltar que em diferentes estados do Brasil existem duas convencgoes,
separadas a nivel nacional e local. Como escrevi em outro texto: “Fica muito claro
gue o grande fundamento dos problemas que ocorrem na Igreja da Assembleia de
Deus, a pioneira, € o poder. Quer dizer, como se menciona na parte teorica, quando
uma religido se especializa em fungcfes surgem uma série de postos para essas

fungoes™*.

4.4.3 A consagracao de mulheres na Convencéo de Brasilia

Segundo o livro que relaciona as doutrinas basicas da Assembleia de Deus
do Brasil, esta definido que somente os homens devem ser ministros do evangelho.
Assim esta escrito: “Esses ministros, especialmente ordenados, incluem pastores,
evangelistas e mestres da Palavra”*. Portanto, é proibida pela Convencao Nacional
das Assembleias de Deus do Brasil a consagracao (ordenacédo) de mulheres como
pastoras, evangelistas ou presbiteras. No entanto, no Amapa e em Brasilia
ocorreram mudancas nesta doutrina geradas pelos lideres locais. E foi de Brasilia

gue o pastor Oton de Alencar do Amapa trouxe esta nova doutrina.

Na Convencgdo de Brasilia, onde a Senadora Marina Silva, do partido da
Rede, foi consagrada como evangelista, também existem muitas mulheres
consagradas como pastoras e evangelistas. Esta mudanca radical nas Assembleias
de Deus esta ocorrendo por conta da pressdo das mulheres e dos homens que tém

uma nova visao do trabalho da igreja.

E bom lembrar que muitos homens ndo querem mais servir as igrejas sem
receber algum tipo de remuneracdo e desta forma € possivel que a falta de pastores
crie espaco para abrir a possibilidade de mulheres exercerem o ministério. Mesmo

porque as mulheres ja desempenham muitos trabalhos dentro da igreja.

O empoderamento das mulheres esta ligado a praticas sociais que permitem
e estimulam, cada vez mais, a participacdo e a insercdo das mulheres no espago
social, e no presente caso, no espaco religioso. Como explica a te6loga Valéria C.
Vilhena:

1% SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de. Estudo exploratério das configuractes sécio religiosas nas

Igrejas Assembleia de Deus, A pioneira, dos conflitos, consequéncias e tendéncias na cidade de
Macapa. Fatech - Amap4, 2006, p.62.
%% DOUTRINAS DA ASSEMBLEIA DE DEUS. Rio de Janeiro: CPAD, 1995, p.15
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Este conceito de empoderamento me auxilia na interpretacdo de praticas
nas quais as mulheres lideres criaram oportunidades para as seguidoras
desenvolverem, primeiro, 0 empoderamento psicoldgico (autoestima, auto-
confianca, autorrespeito) para em seguida, desenvolver o empoderamento
social, isto &, a legitimidade no espaco religioso. Esta interpretacdo €
possivel porque o olhar analitico, intermediado pela categoria de género
sobre o campo religioso, rompe com a assertiva de que a posicdo normativa
ndo gera conflitos.™’

Portanto, as andlises sobre as mulheres pentecostais compreendem a
insercdo de um cotidiano marcado pela reflexdo e acdo e ndo pela mera repeticéo

dos comportamentos e discursos.

4.4.4 A criacdo da nova Convencao do Amapé e a consagracao de mulheres ao

pastorado

Fruto da disputa de poder entre os lideres pastores da Convenc¢ao do Estado
do Amapa, a saida do Pastor Oton de Alencar, como lideranca dentro das igrejas,
possibilitou a criacdo de uma nova Convencdo com aliangas de outros ministérios
gue nao tinham onde se filiar. A criagdo da Convencdo da Unido Fraternal das
Assembleias do Amapa, UFIADAP, possibilitou o surgimento de um espaco para
desenvolver politicas eclesiasticas mais modernas e eficientes para atender as
necessidades religiosas nos dias atuais. E nesta Convencido que atualmente s&o

ordenadas as mulheres para o cargo ministerial de pastoras.

Com criacdo da Convencéao da Unido Fraternal das Assembleias de Deus do
Amapd, comegaram a ser consagradas mulheres como pastoras e neste momento
muitas mulheres assumiram congregacdes como dirigentes. Para Peres, a “cultura
tradicionalista deixa claro a recusa de alguns pastores e sacerdotes quanto a
consagracdo de mulheres a patente de pastoras. Alguns citam a definicdo de
Aristételes, da mulher como um homem falho”.**® Neste sentido, o presidente da
Unido Fraternal das Assembleias do Amapa colocou no Estatuto da entidade esta
decisdo de incorporar as mulheres no poder eclesidstico quebrando as concepcdes
masculinas dos filésofos das sociedades passadas, da compreensao teoldgica de

ministério de outras ADs, fazendo uma nova releitura das cartas paulinas.

137 VILHENA, Valeria Cristina. Evangélicas: por sua voz e participacdo de género em discussédo. Sao

Paulo: Fonte, 2015, p.112.
%8 PERES, 2013, p.14.
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4.4.5 A criagao da Convencao da Assembleia de Deus no Brasil (CADB)

A criacdo dessa nova Convencdo se deu em 02 de novembro de 2017,
guando o Pastor Samuel Camara, junto com outros pastores de todo Brasil, resolveu
fundar a Convencédo da Assembleia de Deus no Brasil (CADB). Para Sena Junior e
outros pesquisadores, a nova Convengéo “enseja ordenar mulher como pastora, ela
ja apontava esta possibilidade, que é bastante salutar para o avanco das mulheres
nesta luta de ocupar o espaco eclesiastico dentro da Assembleia de Deus no
Brasil”.**° Ainda no ano de 2018 aconteceu a primeira Assembleia Geral ordinaria
nos dias 16 a 18 de junho em Belém do Para, quando foi aprovado o “Estatuto da
Convencao e no capitulo 2° e inciso 111, esta escrito: Congregar, congracar e
promover o ministério cristdo, sem distincdo da vocacdo e chamada divina de
homens e mulheres”*’. Desta maneira, se confirma a oportunidade de mulheres

alcancarem outras mulheres em todos os estados do Brasil.

4.5 Desafios e consequéncias da ordenacao de mulheres na AD

Com tal decisdo tomada pelo novo corpo eclesiastico assembleiano, muitas
mulheres foram incorporadas nas congregacdes e muitas congregacfes que nao
possuiam pastores receberam as mulheres para dirigir os trabalhos das igrejas.
Hoje, a igreja conta com pessoas que tém uma sensibilidade maior para tratar as
guestdes de relacionamento das pessoas no tocante a questbes emocionais e
espirituais com muita propriedade, pois estas mulheres sempre fizeram estes
trabalhos. O que se observa € uma mudanca muita rapida neste sentido. Mas,
existem desafios e consequéncias desta acao das mulheres que se pode perceber
empiricamente como ressalta pesquisa recente'*. Alguns dos desafios da UFIADAP

S&0 0s seguintes:

Quadro 01 — Desafios para a UFIADAP*

01 Uma Politica de relacionamento entre os pastores e pastoras

139 SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de; SENA, Falbert Mauricio de; SENA, Fredison Mauricio de;
SENA, Flabio Pereira. Mudancas nos perfis das pastoras e pastores da Assembleia de Deus do
Amapa — UFIADAF. Editor Paulo Tarso Silva Barros. Macapa, 2018, p.29.

149 CONVENCAO DA ASSEMBLEIA DE DEUS NO BRASIL. Estatuto. Belém do Para, 2018, p.4.

1“1 SENA JUNIOR et al, 2018, p. 51.

142 SENA JUNIOR et al, 2018, p. 51.
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02 Criacdo de um departamento de aconselhamento

03 Educacéao para definicdo dos papeis de género (masculino e feminino)
04 Ampliacdo da formacéo de mentoria

05 Palestras sobre os direitos das mulheres

06 Educacao para o lar para os homens

07 Ajuda aos pastores e pastoras desempregadas

Estes aspectos sdo importantes para que a UFIADAP possa desenvolver
uma politica de crescimento humano e espiritual entre pastores e pastoras. Todos
estes aspectos foram baseados em dados concretos, tirados do dia a dia de
ministros que apontaram estas situacdes que sdo frequentes em sua pratica
pastoral. Na politica de relacionamento entre pastoras e pastores, o pastor
presidente precisa chamar a atencdo de que todos s&o iguais no trabalho do
ministério e que depois de aprovada a consagracdo das mulheres nos estatutos
estadual e nacional, esta virou lei eclesiastica. A questdo agora é obedecer ao que
esta escrito e foi aceito por todos. Quanto ao tema do aconselhamento, é necessario
gue pastores ou pastoras possam inclui-lo no debate da proxima Convencao

estadual para que o tema e sua pratica sejam debatidos entre ministros e ministras.

Ja houve um trabalho de mentoria na forma de palestras na Convencédo de
Brasilia, onde pastores do Amapa participaram, mas é preciso colocar em discussao
em uma Convencdo para que 0S ministérios possam aprovar um trabalho mais

organizado e estruturado para realmente ser efetivo.

Sobre os direitos das mulheres, talvez seja 0 mais urgente de realizar, pois a
instituicAo possui varias mulheres formadas em direito e muitas delas sé&o
professoras de direito nas faculdades e universidades. E uma quest&o de organizar
um evento com as pastoras e 0s pastores e mostrar 0s avangos no campo do direito

em favor das mulheres.

Na questéo de ajuda com dinheiro para as pastoras e pastores isto depende

das condi¢Bes financeiras da instituicdo. Também pode ser resolvida em cada
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ministério, pois a Unido Fraternal das Assembleia de Deus do Amapa é formada por
oito ministérios independentes que se juntaram e formaram uma associacao
ministerial. Esta questdo cabe a cada ministério resolver, principalmente em relagcao

as pendéncias financeiras com os seus ministros.

Na questdo das consequéncias que a ordenacdo de mulheres como
pastoras na UFIADAP levanta, temos um quadro abaixo que sintetiza possiveis

zonas de conflito:

Quadro 02 — Consequéncias para a UFIADAP'*

01 O conflito entre pastor e pastora

02 Aumento da formacéo das mulheres pastoras
03 O aumento da violéncia doméstica na UFIADAP
04 O aumento do estresse nos pastores

05 Aumento da carga de trabalho para as pastoras
06 Aumento das exigéncias dos membros da igreja
07 Inclusdo da mulher na hierarquia da igreja

Quanto aos conflitos entre pastor e pastora, estes ja comegaram com 0S
missionarios suecos nos anos de 1930. Na época foi colocada uma proposta da
mulher de Gunnar Vingren, Frida Vingren, para ser ordenada como pastora, uma vez
gue ela era uma pessoa atuante e grande colaboradora na missdo da igreja. Isto
aconteceu na Convencéo realizado em Natal, RN. A proposta foi rejeitada e 0s
missionarios foram expulsos da Convencdo e do Brasil. No Amap4, a proposta
comecou a ser debatida s6 muito recentemente com a mulher do pastor Otoniel,
Augusta Alencar, que na década de 1980 queria ler um versiculo no pulpito e néo foi
permitido, criando um desejo no seu filho, Orley Alencar, de fazer justica para com

sua mae. A partir deste momento, ele colocou no seu coracédo a ideia de lutar para

13 SENA JUNIOR et al, 2018, p. 49.
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que as mulheres da Assembleia de Deus no Brasil tivessem voz e voto nas

convencodes e pudessem dirigir igrejas locais.

Quanto ao aumento de nivel cultural das mulheres da Assembleia de Deus,
isto estd acontecendo em todos os sentidos na sociedade, sendo um movimento
social que ultrapassa as questdes internas das igrejas. As mulheres comecgaram a
ocupar os espacos das escolas e universidades. Nado s6é mulheres brancas, mas
também mulheres negras e mesmo de outras etnias, como afirma Sena Junior: “Os
alunos negros sentem uma melhora nas oportunidades de acesso as escolas

publicas do Amapa e as universidades”*.

As estatisticas comprovam esta
participacdo das mulheres nos espacos da educacdo. Este € um indice de

autonomia da mulher em relacdo ao homem na luta por ver seus direitos garantidos.

Quanto a violéncia contra a mulher, os dados nos mapas da violéncia tém
mostrado um aumento em todo Brasil e no Amapé nédo é diferente. Pode-se afirmar
que existe uma guerra entre homens e mulheres, que tem ceifado a vidas de muitas
mulheres. Neste caso, a UFIADAP precisa criar mecanismos internos para trabalhar
esta questdo nos espacos das igrejas, incentivando a formacao da educacéo para a

paz, pois o simbolo principal da igreja é Jesus Cristo, principe da paz.

Na questao do estresse resultado do trabalho pastoral, a igreja precisa criar
calendario de férias para pastoras e pastores para que estes possam revigorar com
um descanso de um més, como € o caso de qualquer trabalhador legalmente
contratado. Neste caso, caberia verificar como se da a relagcdo de trabalho, pois no
Brasil o servico “religioso” normalmente se enquadra no INSS como contribuinte
“facultativo”. No caso das mulheres pastoras, a situacdo € mais dificil, pois tudo
depende da relacdo com seu marido para dividir as tarefas de casa e da igreja. Se
dois assumirem o papel de compartilhar o trabalho doméstico junto, isto pode ser
resolvido por acordo muatuo. Mas sempre depende de um processo de

conscientizagdo dos homens, esposos das pastoras.

Na questédo das exigéncias dos membros em relacédo ao trabalho pastoral, €
possivel que esteja relacionado com o nivel de educacdo dos membros e das

informacdes que sdo repassadas através das midias sociais. Mas mesmo nesse

14 SENA JUNIOR, Francisco Mauricio de. Instituices que articulam as politicas dos negros em
Macapa: espaco religioso e educacdo afirmativa. Dissertacdo (Mestrado). Faculdade Unida de
Vitéria, Vitoria, 2016, p.72.



82

caso, muitas vezes se passa informacéo deturpada dos pastores. O que se deduz
desse debate € que pastoras e pastores precisam de mais formacao e qualidade no
ministério pastoral. Hoje a maior parte das pessoas tem acesso as informacdes
sobre qualquer assunto da Biblia e do mundo secular. E esta relativa

democratizagdo da informacéo também repercute nas relagcdes internas nas igrejas.

Quanto a inclusdo da mulher na hierarquia das igrejas, em geral, se pode
afirmar que € preciso as mulheres se organizarem para lutar por este espaco.
Algumas mulheres ja participam na hierarquia de algumas instituicdes religiosas,
como na Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, na Igreja Metodista do Brasil, na Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil, na Igreja Presbiteriana Unida do Brasil
e poucas outras. No caso das Assembleias de Deus, normalmente sdo mulheres
esposas de presidente de Convencéo. A luta continua para que as mulheres possam
ocupar plenamente o espaco de poder, uma vez que a disputa por poder é grande
em todos os niveis e nas mais diferentes instituicdes. E as igrejas ndo estao isentas

dessa disputa.



5 CONCLUSAO

As lutas das mulheres para ocupar espacos na sociedade machista que
caracteriza nosso pais dependem, em muito, das suas estratégias e das suas taticas
para mudar a histéria do século XXI. Mas evidentemente ndo é sé uma luta das
mulheres. E preciso que haja uma mudanca de mentalidade também dos homens e
da sociedade em geral. Os homens que tém maior sensibilidade para com as
mulheres podem tornar-se aliados importantes neste processo de inclusdo das
mulheres na histéria das religides. Embora estejam ausentes dos escritos de carater
mais dogmatico, na pratica cotidiana de todas as religides, as mulheres fazem todas
as tarefas e normalmente representam maioria nos espagos sagrados. Esta situagao

geral ndo é diferente nas Assembleias de Deus.

Quanto a ocupar o espaco sagrado como participante, isto € garantido,
porém sempre sob a direcdo dos homens pastores. A cultura patriarcal dominou
todo este tempo criando ideologias que justificam a posi¢céo subalterna das mulheres
guanto ao poder eclesiastico. Por exemplo, ainda é muito forte na Igreja Catdlica a
exclusdo da participagcdo da mulher no poder eclesiastico. Pelo direito candnico,
somente os homens podem ser ordenados para diaconos, presbiteros e bispos na
hierarquia catolica, pois o ministério € entendido como sacramento da ordem e este
€ restrito aos homens. Este sacramento s6 poderia mudar com a aprovagdo do
colégio de cardeais em Concilio coordenado pelo Papa, algo muito distante da
realidade eclesiastica atual e mesmo impenséavel do ponto de vista da hierarquia

catolica.

Nas igrejas protestantes historicas, algumas ja ha tempo abriram o espaco
ministerial para que a mulher possa ser ministra do evangelho. Nas igrejas
pentecostais, temos a Igreja Quadrangular que aceita a mulher como pastora. Ja no
caso da Assembleia de Deus no Brasil, temos agora uma abertura nas Convengdes
gue foram mencionadas nesta pesquisa. Quem sabe, no futuro esta préatica podera
ser concretizada como uma pratica em todo territério brasileiro. Mas depende de um
processo educacional e de um debate teoldgico aberto para a aceitacdo dos
pastores mais antigos que ndo concordam que a mulher participe no exercicio do

poder.
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No Amapa, como se afirmou ao longo deste trabalho, jA temos o inicio de
uma caminhada neste sentido. Como se viu aqui, o pastor presidente da UFIADAP,
Oton Miranda de Alencar, e seu irmédo, Pastor Orley Miranda de Alencar, ambos
perceberam que nao é certo deixar a mulher fora deste espaco tdo sublime do poder
dentro da igreja. A percepcdo sabia desses pastores proporcionou uma grande
virada na historia da justica de género garantindo na Unido Fraternal das
Assembleias de Deus no Amapa o direito de as mulheres serem ordenadas ao
ministério da Palavra de Deus. E importante anotar a participacdo de uma mulher de
nome Cleide Balieiro Alencar que sugeriu ao seu marido pastor Orley Miranda de
Alencar apresentar a proposta de ordenacdo de mulher para pastora nas
convencdes, nos encontros nacionais. Como se viu acima, o pastor Orley de Alencar
no passado se sentiu ofendido quando sua mae Augusta Joevah de Paiva Miranda
esposa do pastor Otoniel Alves de Alencar, pediu uma oportunidade de dar uma
palavra no pulpito e foi impedida pelos pastores. A partir daquela ocasido ele
comecou a luta para que as mulheres tivessem o direito de falar na igreja e ter

poder.

Embora muitos pastores tentem mostrar que na Biblia ndo é permitido a
mulher falar na igreja, a percepgdo desses lideres é outra. Todos sabem que o que
os caciques decidem os outros homens dirigidos procuram obedecer. E muito forte a
cultura da submissdo dentro da igreja Assembleia de Deus. E importante lembrar
gue, mais recentemente, muitos pastores da Assembleia e inclusive mulheres
comecaram a estudar teologia chegando ao grau de doutores. O caso de
Assembleia de Deus do Amazonas sob a direcao do pastor Jonatas Camara que é
presidente da Convencédo da Assembleia de Deus desse estado, junto com outros
dez pastores, é exemplar. Toda essa lideranca esta atualmente realizando estudos
de doutorado em Teologia na Faculdades EST, além de dirigirem importante

instituicdo de educacéao superior na cidade de Manaus.

A entrada de intelectuais organicos dentro das convencdes estaduais e
nacionais tem feito a diferenca e mudado o quadro da histéria da igreja no Brasil.
Muitos pastores e pastoras ja possuem curso superior de teologia e de outras areas,
muitas mulheres com curso superior e com participacdo ativa em todas areas do
conhecimento. Na igreja existe um boom de pastoras formadas em direito e muitas

tém uma participacdo decisiva nas atividades do ministério. Estas mulheres detém
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um poder aquisitivo muito grande com uma participacdo ativa na politica da

sociedade amapaense.

Por ultimo, o pastor Samuel Camara de Belém do Para, presidente da
Convencdo da Assembleia de Deus no Brasil — a nova convencgdo nacional —
sacramentou, em um artigo do Estatuto da nova Convencao nacional, o direito de a
mulher ser ministra do evangelho. Sera preciso acompanhar as repercussfes dessa
decisdo nas demais Convencdes que ainda ndo aceitam esta novidade no ambito
das ADs, pois é possivel imaginar que alguma influéncia haverad. Na ultima
Convencao, com a participagao de aproximadamente dez mil pastores e pastoras,
foram reafirmadas as condicdes das mulheres nas convencdes. Elas ndo s6 querem
ser pastoras e evangelistas, mas também participar na estrutura da direcdo das
convencdes e este € um segundo passo. As mulheres da Convencao da Assembleia
de Deus do Amazonas fizeram um abaixo assinado reivindicando a ordenacao de
mulheres e o pastor Jénatas Camara aceitou ordenar oitocentas mulheres como

pastoras.

Este fato histérico coincide com a celebracdo dos 100 anos da Assembleia
de Deus no Brasil e logo depois também no Amapa, o que mostra o trabalhar do
Espirito Santo com sua intervencdo na histéria das instituicbes humanas, mudando
as suas atitudes para fazer a justica de Deus. Muitas lutas continuardo a acontecer
daqui por diante, mas o que se pode afirmar — teologicamente — & que o Espirito
Santo vai estar na vanguarda da presenca do reino de Deus que se realiza neste
mundo, mesmo quando ndo consigamos percebé-lo claramente. E a inclusdo da
mulher no poder eclesiastico que fard a nova diferenca no avivamento da igreja

pentecostal Assembleia de Deus do Amapa e do Brasil.

O desejo do autor em pesquisar este tema esta relacionado com o
compromisso de resgatar o direito do oprimido, no caso, das mulheres na igreja,
garantindo que a justica de Deus se realize. Este autor fica feliz vendo a igualdade
entre homens e mulheres na face da terra ir aos poucos se concretizando, pois no
céu nao havera diferencas. Ainda assim, como escreveu Paulo na carta aos Galatas
(3.28), ja agora, em Cristo, “ndo pode haver judeu nem grego; nem escravo nem
liberto, nem homem nem mulher; porque todos vés sois um Cristo Jesus”. O desejo
do nosso Deus € que prevalecam novas relagbes de comportamento na sua

comunidade, na sua ecclesia, na sua assembleia, mostrando ao mundo a nova
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mulher e 0 novo homem. Como tornar isto possivel? A semente ja esta plantada
dentro dos coracdes das mulheres da Assembleia de Deus que ja compreendem
gue elas sdo um ser humano que tem o mesmo direito que os homens dentro da
sociedade, mas que este direito negado por longo tempo precisa ser conquistado

pelas lutas e reivindicacbes das mulheres.

A luta s6 esta comecando e existe todo um caminho para percorrer, que
depende da organizacdo das mulheres em articular a sua participacdo nos
organismos criados por elas para ter a maior autonomia nos espacgos de poder. Tudo
€ conquistado, nada é dado. As mulheres entendem a sua condi¢cdo de oprimida e
discriminada por um regime de dominacdo dos homens que em cada momento vai
mudando, sendo superado pela justica de género e pelo direito a igualdade. Se isto
ocorre na sociedade, mesmo a duras penas, ndo podera ser diferente nas igrejas,

ainda que com mais vagar e muito sofrimento.
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