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RESUMO

No presente trabalho, analisa-se o uso da religido no processo de criminalizacao dos
movimentos sociais, especialmente aqueles constituidos por pessoas e grupos marginalizados
e empobrecidos ou aqueles que atuam na defesa dos direitos desses grupos. Analisa-se ainda o
papel da religido como instrumento de legitimacdo das lutas desses mesmos grupos e
movimentos. Na primeira parte (fundamentacdo filoséfica) € abordado o uso da linguagem
religiosa na criminaliza¢do das lutas sociais a luz de categorias da filosofia e da sociologia.
Apresenta-se o resumo de algumas teorias segundo as quais a religido se configura como
ideologia supraestrutural, bem como experiéncias do uso do discurso religioso como
linguagem de resisténcia, especialmente na América Latina. Toma-se como pano de fundo a
andlise feita por Henrique Dussel sobre o pensamento de Hegel, Fuerbach, Marx, Rosa de
Luxemburgo e Gramsci em torno da religido em si e sobre o capitalismo enquanto sistema
religioso. Na segunda parte (fundamentagao biblica) € apresentado o estudo de textos biblicos
extraidos do evangelho de Lucas, que demonstram a elevacdo de lideres tiranos a categoria de
“benfeitores” e, paralelamente, a condenacdo de lideres religiosos defensores da justica como
“malfeitores” ou “fora da lei”. Os textos biblicos sdo lidos tendo como pano de fundo o
enfrentamento feito pelas comunidades cristas a religiao do império romano, que divinizava
os césares e 0s apresentava como benfeitores do povo, enquanto condenava como malfeitores
os movimentos de contestacdo. Esta parte se conclui com um resumo de como o termo
Liicifer, inicialmente atribuido a Jesus, no processo de criminalizacao de seu projeto, passou a
significar a expressdo da maldade. Na terceira e ultima parte é demonstrada a atual situagao
de criminalizacdo dos movimentos populares e um exemplo de utilizacdo da religido por
movimentos sociais como instrumento de resisténcia. Toma-se para isso a histéria do
Movimento de Mulheres Camponesas — MMC. Em época de crescimento de
fundamentalismos, o trabalho deseja constituir-se como ferramenta ao enfrentamento do
discurso hegemdnico de criminalizac@o das lutas populares.

Palavras-chave: Sociologia da Religido, Movimentos Populares, Criminalizacdo dos
Movimentos Sociais, Evangelho de Lucas.



ABSTRACT

This work analyzes the use of religion in the process of criminalization of the social
movements, specially which are made by people and marginalized and impoverished groups
or the ones which act in defending the rights of these same groups. It also analyzes the role of
religion as an instrument of legitimation of the fights of these groups and movements. The
first part (philosophical reasoning) approaches the use of the religious language in the
criminalization of the social fights according to the categories of philosophy and sociology. It
is showed the summary of some theories in which the religion configures as suprastructural
ideology and the experiences of the use of religious speech as resistant language, specially in
the Latin America. It is taken as background, the analysis made by Henrique Dussel about
Hegel, Fuerbach, Marx, Rosa de Luxemburgo and Gramci’s thought concerning religion as
the concept and about capitalism as a religious system. The second part (biblical reasoning)
presents the study of biblical texts extracted from the gospel of Luke which show the rise of
tyrants leaders to the "benefactors" categories and concurrently, the condemnation of religious
defenders leaders of justice as "wrongdoers" or "outlaw". The biblical texts are read having as
background the confrontation made by the Christian communities to the religion of the
Roman Empire, that deified the Caesars and presented them like benefactors of people, while
condemned the movements of contestation like wrongdoers. This part concludes with a
summary how the term Lucifer, originally attributed to Jesus in the process of criminalization
of its project, became the expression of evil. The third and final part provides a current
example of the use of religion as a tool for social movements of resistance. It is showed the
history of the Movement of Peasant Women - MMC. In times of growth of fundamentalism,
the work wants to be a tool to confront the hegemonic discourse of criminalization of popular
fights.

Keywords: Sociology of Religion, Popular Movements, Criminalization of Social
Movements, Gospel of Luke
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INTRODUCAO

Nos dltimos anos, tém sido cada vez mais constantes as tentativas de criminalizagao
dos movimentos sociais, de suas lutas e suas liderancas no Brasil e na América Latina.
Setores mais conservadores da sociedade, quase sempre vinculados ou submetidos a

poderosos grupos econdmicos,

utilizam-se dos meios de comunicacdo de massa, do parlamento e do Poder
Judicidrio, para atacar grupos e organiza¢des que contrariam interesses politicos e
econdmicos hegemdnicos ao lutar por direitos e melhores condi¢des de vida para
diversos segmentos da populagio.'

Contraditoriamente, boa parte da populacdo pela qual muitos desses grupos lutam
ndo aceita ou até condena sua atuag@o. No conjunto de fatores responsdveis pela formacao de
opinido estd a influéncia de informagdes repassadas de forma parcial ou distorcida.
Entretanto, o terreno para o desenvolvimento deste quadro se torna mais fértil porque a ele é
adicionado o elemento religioso. Em uma sociedade de forte tradi¢@o crista como a brasileira
e a latino-americana de maneira geral, condena-se com muito mais facilidade uma pessoa, um
organizacdo ou uma causa quando em torno delas sdo inseridas, direta ou indiretamente,
questdes de ordem religiosa. O contrdrio também € verdadeiro: pessoas sdo valorizadas, lutas
sdo potencializadas quando a religido entra em cena.

Extraida de um dos poemas do Servo Sofredor (Is 53,12), citada no Evangelho de
Lucas e em alguns manuscritos do Evangelho de Marcos no contexto da crucifixdo de Jesus
Cristo, a frase “Ele foi contado entre os fora da lei” aplica-se com certeza a muitos contextos
da realidade atual. A discussdo em torno do papel da religido na criminalizacdo e na
legitimidade dos movimentos sociais traz elementos importantes a todas as pessoas € grupos
que buscam desconstruir ideologias que permeiam discursos hegemdnicos elaborados pelos
grupos que controlam a sociedade. E especialmente interessante a relagdo entre os textos
biblicos utilizados pelos autores dos relatos da paixdo e morte de Jesus, crucificado entre

pessoas acusadas de “malfeitoras” (Lc 23,33), enquanto o proprio Jesus alerta seus discipulos

1 A dentncia efetuada pela ABONG — Associagdo Brasileira de Organizacdes Nao-Governamentais, no artigo
Criminalizagdo dos movimentos sociais e CPI das ONG:s. Disponivel em:
http://www.abong.org.br/informes.php?id=614>. Acesso em: 27 abr. 2011.



para a distor¢do da histdria, tendo em vista que sdo chamados de “benfeitores” aqueles que
dominam as nagdes e as tiranizam (Lc 22,25).

E a esse assunto que se dedica o presente trabalho. Busca-se evidenciar a relagio
entre o uso da religido e o forte processo de criminalizagdo dos movimentos sociais,
especialmente aqueles constituidos por pessoas e grupos marginalizados e empobrecidos ou
aqueles que atuam na defesa dos direitos desses grupos. Em contrapartirda, também se
discutird o papel da religido no processo de legitimagdao dos movimentos sociais, uma vez
que, para muitos grupos, a fé se traduz em forc¢a revoluciondria, como também se conhece em
muitas experiéncias na América Latina.

No primeiro capitulo, aborda-se o uso da linguagem religiosa na criminaliza¢ao
das lutas sociais a luz de categorias da filosofia e da sociologia. Apresenta-se o resumo de
teorias segundo as quais a religido se configura como ideologia supraestrutural, constituindo-
se, portanto, em reforco de processos de alienacdo (passar a pertencer ao outro — alius). No
mesmo capitulo, por outro lado, descrevem-se experiéncias do continente latino-americano
nas quais se verifica o uso do discurso religioso como linguagem de resisténcia. Toma-se
como pano de fundo a andlise feita por Henrique Dussel sobre o pensamento de Hegel,
Fuerbach, Marx, Rosa de Luxemburgo e Gramsci em torno da religido em si e sobre o
capitalismo enquanto sistema religioso.

No segundo capitulo, sdo estudados textos biblicos extraidos do evangelho de Lucas
que demonstram a elevacgao de lideres tiranos a categoria de “benfeitores” (Lucas 22,24-27) e,
paralelamente, a condenacdo de lideres religiosos defensores da justica como “malfeitores”
(Lc 23,32-34). Analisa-se ainda a aplicacdo da expressdo “fora da lei” a Jesus e a seus
seguidores. Os textos biblicos sao lidos tendo como pano de fundo o enfrentamento feito
pelas comunidades cristds a religido do império romano,” que divinizava os césares e 0s
apresentava como benfeitores do povo, enquanto condenava como malfeitores os movimentos
de contestacdo. O capitulo se conclui com um breve estudo de como o termo Liicifer —
portador da luz, inicialmente atribuido a Jesus, no processo de criminaliza¢do de seu projeto,
passou a significar a expressao da maldade.

No terceiro capitulo, demonstra-se a atual situacdo de criminalizagdo dos
movimentos populares, constantemente acusados de desrespeitar o chamado Estado de

Direito. Para isso, recorre-se a andlises feitas por alguns socidlogos, mas especialmente a um

? Por opgio, exceto no caso de citagdes, império romano sera sempre grafado com mintscula.



N

dossié apresentado a comunidade internacional, no qual se denuncia a criminalizagcdo
enquanto “politica de estado”, uma vez que o poder publico brasileiro € ainda privatizado e
colocado a servico das elites. Apresenta-se, na seqiiéncia, um breve histérico de um dos
movimentos criminalizados, o Movimento de Mulheres Camponesas — MMC. Denunciando o
que vem sendo chamado de “deserto verde”, o MMC liderou, no dia 8 de marco de 2006, a
ocupacdo e destruicdo de alguns milhares de mudas de eucalipto no viveiro da empresa
multinacional Aracruz Celulose, hoje pertencente ao Grupo Votorantin. Da noite para o dia,
cerca de 1.200 mulheres, até entdo esteredtipo de docilidade e de cuidado, sdo transformadas
em vandalas e malfeitoras. Na tltima parte deste capitulo, busca-se apresentar alguns
elementos que vém permitindo a essas mesmas mulheres reelaborar sua base de fé, superar os
complexos de culpa e, mais ainda, transformar sua religiosidade em potencial de luta.

Em época de crescimento de fundamentalismos e de forte manipulacao religiosa por
parte das elites, o trabalho deseja constituir-se como ferramenta ao enfrentamento do discurso

hegemonico de criminalizacdo das lutas populares.



1 A RELIGIAO E A CRIMINALIZACAO DOS MOVIMENTOS POPULARES

1.1 O uso da linguagem religiosa na criminalizaciao das lutas sociais

E bastante conhecida em nosso meio a frase de Dom Helder CAmara, datada da época
da ditadura militar no Brasil: “Quando dou comida aos pobres, me chamam de santo. Mas
quando pergunto por que os pobres nio tém comida, me chamam de comunista”’® A
expressdo ¢ paradigmatica para mostrar como o discurso religioso € influente e amplamente
utilizado a servico dos interesses das elites. Assim como os adjetivos “santo” e “comunista”
sdo empregados para promover (‘‘canonizar”) ou criminalizar (“demonizar’) posturas e acoes
de pessoas ou grupos, assim também muitos outros elementos religiosos sdo instrumentos na
construgao de discursos e posturas politicas.

Desde o término formal da ditadura na maioria dos paises da América Latina, as
elites vém se especializando em préticas de criminalizacio e deslegitimac¢do dos movimentos
populares.* Especificamente no caso brasileiro, apés as conquistas introduzidas na
Constitui¢do Federal de 1988, as elites redobraram esfor¢os para que os direitos assegurados
na lei ndo se concretizem. E, enquanto a sociedade civil se organiza para garantir o
cumprimento da Constitui¢do, grupos econdmicos reforcam suas préticas para desmoralizar e
deslegitimar as lutas populares. Os alvos dos ataques sdo variados: povos indigenas e
quilombolas, movimentos de luta pelo acesso a terra e moradia, movimentos negros,

movimentos de mulheres, setores de igrejas e ONGs vinculadas a movimentos populares. O

? A famosa frase de Helder Camara é citada abundantemente. Ver, por exemplo, RODRIGUES NETO, Marcelo.
Os filhos da Teologia da Libertagdo. Disponivel em: <http://mercosulcplp.blogspot.com/2010/10/os-filhos-da-
teologia-da-libertacao.html>. Acesso em: 27 abr. 2011.

* Utilizaremos neste trabalho a expressdo “movimentos populares” para referir aos movimentos sociais que, por
sua prética de intervencdo social (acompanhada ou ndo de sistematizac¢do tedrica), questionam e buscam
alterar o modelo de sociedade vigente. A expressdo €, portanto, mais restrita que “movimentos sociais”, uma
vez que o termo “popular” traz em si o sentido de “relacionado ao povo”, mas também e principalmente o
sentido de “portador de projetos de transformag@o social voltados para as classes desfavorecidas”. Neste
sentido, concordamos com Carlos Rodrigues Branddo, quando afirma que, para saber se determinada acdo
pode ser considerada “educacdo popular”, devemos responder positivamente se na mesma existe
intencionalidade educativa de transformacdo, se é possivel identificar o cardter grupal e participativo e se a
acdo desperta a consciéncia critica da realidade. Cf. SCHINELO, Edmilson (Org). Biblia e educagdo popular:
encontros de solidariedade e didlogo. Sao Leopoldo: CEBI, 2005. p. 14. Por outro lado, também evitaremos
definicdes marxistas mais restritivas, para as quais ndo seriam movimentos populares aqueles que nao
explicitam em suas lutas a relacdo capital-trabalho: “A exclusdo pela teoria marxista deu-se por ndo
apresentarem os identificadores de antagonismo de classe centrados no conflito entre capital e trabalho: aos
movimentos religiosos, indigenas, quilombolas e todas rebelides populares, que ao longo dos periodos
colonial, mondrquico e republicano formaram-se por complexa composicao étnica, social e ideoldgica —
indios, negros, caboclos, agricultores, escravos”. Cf. DIAS, Euripedes da Cunha. Arqueologia dos Movimentos
Sociais. Brasilia: UNB, 2001. p. 2.
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formato dos ataques, por sua vez, segue certo padrdo: producdo de reportagens
descontextualizadas e/ou sensacionalistas sobre as acdes reivindicatérias dos movimentos;
declaracdes de "figuras publicas", como juizes, governadores, deputados e senadores;
veiculagdo de opinides contrdrias de pessoas comuns; declara¢des de cardter conclusivo e
aparentemente isento dos chamados ancoras dos telejornais de maior audiéncia.

Em outra frente de ataque, um nimero cada vez maior de agdes judiciais € movido
contra as entidades populares ou suas liderancas, a0 mesmo tempo em que se realiza forte
lobby junto a parlamentares, forcando alteracdes na legislagao.

De maneira geral, os ataques questionam a legitimidade, ou seja, “o direito de existir
de organizacOes fundamentais para o fortalecimento da democracia no palis”.5 Dessa forma,
buscam as elites construir junto a populacdo uma visdo distorcida e até mesmo invertida em
torno de pessoas e grupos que atuam na defesa dos direitos humanos. Nio raras vezes, o
processo todo faz uso sutil da linguagem religiosa, buscando formar na populagdo uma
opinido que passe a justificar as acdes das elites, mesmo quando violentas, arbitrdrias e
ilegais. Atitudes dos movimentos populares, entretanto, sdo quase sempre classificadas como
“fora da lei”.

No atual momento da sociedade, apesar da diminuicdo do envolvimento direto das
pessoas em comunidades eclesiais, possui a religido um papel importante para a legitimagao
ou criminaliza¢cdo das lutas populares? Que elementos, por exemplo, teriam levado parte da
populacdo cristd empobrecida de Anapu a colocar-se do lato de latifundidrios e contra a
postura da missiondria Dorothy Stang, difamada, processada e, por dltimo, assassinada?® Que
relagdes hd entre fatos como esse e a condenagdo de Jesus, na qual, conforme o relato de
Evangelho de Jodo, teria ouvido Pilatos das autoridades judaicas “se nao fosse um malfeitor,
ndo o entregariamos a ti” (Jo 18,30)? Por que muitas comunidades cristas facilmente aceitam
como benfeitoras pessoas responsdveis por grandes injusticas sociais e, além de ndo se
envolverem em lutas por transformacdo, condenam quem o faz? Pode ainda a religido exercer

um papel de legitimagdo das lutas populares?

*ABONG. Criminaliza¢do dos movimentos sociais e CPI das ONGs. Disponivel em:
<http://www.abong.org.br/informes.php?id=614>. Acesso em: 27 abr. 2011.

® A missiondria norte-americana foi assassinada em 12 de fevereiro de 2005, em Anapu/PA, em fun¢do de seu

trabalho de defesa da Floresta Amazonica e dos Povos da Floresta.
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Como escreveu Enrique Dussel, “seja como for, é necessario definir quando a nocao
de religdo € adequada, no claro-escuro dialético a partir de uma préxis critico-libertadora até a
legitimicdo institucionalizada da dominacdo”.’

Em que pese a aparente diminuicdo do envolvimento religioso institucional da atual
sociedade (vive-se mais uma forma individual de relacdo com o sagrado), permanecem muito
fortes os elementos espirituais. Tais elementos contribuem, a depender da forma com que s@o
utilizados, para a manutencdo das estruturas sociais. Conhecedoras do potencial de
convencimento que o discurso religioso possui, as elites fazem uso dele para justificar suas
praticas, incluindo as acdes de criminalizacdo dos movimentos sociais que lutam por
transformacao.

A pergunta que permanece € se os mesmos efeitos sd@o alcangados quando se faz uso
do elemento religioso no intuito de desautorizar as ideologias de dominacdo. Em outras
palavras, pergunta-se se € possivel, através do uso de linguagem e praticas religiosas,
contestar e desmontar a religido enquanto instrumento de legitimagdo de sistemas opressores.

Antecede a busca de resposta a esta pergunta outro questionamento: quais sdo as raizes da

religido enquanto “ideologia supraestrutural”?

1.2 A religiao como ideologia supraestrutural

O subtitulo é tomado emprestado do volume V da clédssica colecio de Enrique
Dussel: Para uma ética da libertacdo latino-americana.® Buscar as raizes da religido
dominadora comecando por esse pensador é proposital, uma vez que ele préprio tem sido
vitima da ideologia religiosa dominante. O professor argentino, depois de doutorar-se na
Europa, decide viver em Israel, no inicio dos anos 60 do século passado. Mais do que
aprender hebraico e drabe (o que lhe serviu muito em seus escritos posteriores), conhece de

perto a pobreza e a exclusdo em Nazaré, trabalhando como pedreiro e pescador.” Essa

" DUSSEL, Enrique. Para uma ética da libertagio latino-americana. Vol 5: Uma filosofia da religido
antifetichista. Sao Paulo: Loyola/UNIMEP, [1980]. p. 112. (o original espanhol, Para uma ética de la
liberacion latinoamericana 111, foi publicado pela Universidad Santo Tomds, Bogotd, em 1980).

® DUSSEL, [1980], p. 118.

? “Fui a0 nosso Delfos, que ja ndo estava na Grécia. A origem de nossa civilizagdo era, agora, Israel. Passei dois
anos ali. Trabalhando com minhas maos como pedreiro, pescador, pensando, rememorando América Latina,
desde sua raiz.” Cf. DUSSEL, Enrique. A funcgdo prdtico-politica da filosofia. In: MATOS, Hugo Allan. Uma
introdugdo a Filosofia da Libertacdo Latino-americana de Enrique Dussel. Sdo Bernardo do Campo:
Universidade Metodista, 2008. p. 163. Disponivel em: <http://hamatos.files.wordpress.com/2011/03/tcc.pdf>.
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experiéncia mistica ajudaria Dussel a desenvolver a chamada Filosofia da Libertagdo, mas
também lhe custaria, ja de volta & Argentina, um atentado a bomba em sua casa, em 1973. As
frequentes ameacas de morte, seria acrescentada, em 1975, a expulsio da Universidade
Federal de Cuyo, em Mendonza. O México lhe servird como exilio a partir deste ano.

Dussel experimentou na pele o que pode teorizar mais tarde. Em tempos de vigéncia
da “Doutrina de Seguranca Nacional”, foi mais uma entre as milhares de pessoas declaradas

“inimigas do cristianismo”. Na religido supraestrutural, escreveria mais tarde,

o culto € a certeza que sabe cumprir os designios divinos. Esta confianca (In God we
trust, escreve-se na nota de um ddlar) gera no sistema a consciéncia tranquila do
cumprimento do dever. [...] Estid-se em ordem, na lei, na legitimadade, na
honestidade. Neste sentido [a religido] € o momento essencial da ideologia que
justifica o sistema e lhe dd a coeréncia absoluta, para além de toda critica. Por outro
lado, os que se levantam contra o sistema ficam relegados ao insulto de ateus,

3

irreligiosos, desonestos, ilegitimos, etc. Desde Sécrates é conhecida a acusacdo de

. 10
“ensinar falsos deuses”.

E mais do que sabido que as ditaduras militares na América Latina tiveram “vida
longa” ndo s6 em fun¢do do uso da forga, da violéncia e da tortura. Todas essas praticas se
justificaram por meio da ideologia religiosa: tratava-se da defesa da “civiliza¢do ocidental
cristd contra o atefsmo materialista e marxista”.'! Se, no Brasil, os militares contaram com
“Marcha da Familia com Deus pela Liberdade",'? no Chile, a “Declaracdo de Principios” da
Junta Militar comandada por Pinochet" apregoava: “Em consideragdo a tradi¢do patria e ao
pensamento da imensa maioria de nosso povo (sic) o governo do Chile respeita a concepgao
cristd sobre o homem e a sociedade”."*

O paradoxo, lembra Dussel, no caso da persegui¢cao sofrida por ele préprio, é que

Acesso em: 29 abr. 2011. O texto € a transcricdo de conferéncia proferida em outubro de 1973, data do
atentado a bomba a sua casa. Uma biografia resumida de Enrique Dussel, organizada por Mariano Moreno
Villa, encontra-se disponivel em: <http://www.enriquedussel.org/txt/03cronos.pdf>. Acesso em: 28 abr. 2011.

" DUSSEL, [1980], p. 121-122.

" DUSSEL, [1980], p. 124.

"2 Ainda que setores da Igreja Catélica tenham muito cedo se despertado para o combate a Ditadura, é inegavel o
atrelamento politico e ideoldgico entre as estruturas militares e a religido cristd apregoada pelo catolicismo
hegeménico. Os resquicios desse atrelamento sio muito fortes até os dias de hoje. E significativa, por
exemplo, a fala do fuzileiro naval reformado Raymundo Baratna Tosta — CB, em artigo publicado no
Informativo “O Militante”. Lembrando, entre outras coisas, a "Marcha da Familia com Deus pela Liberdade",
na qual “cerca de 1 milhdo de pessoas de terco na mio desfilaram em Sdo Paulo, implorando a protecdo de
Deus e das For¢as Armadas contra o comunismo”, ele conclui lamentando: “N6s militares, sempre estivemos
cientes de que Deus e o soldado s6 sdo lembrados nos momentos de perigo”. TOSTA, Raimundo Baratina. 3/
de marco de 1964. Disponivel em: <http://www.varican.xpg.com.br/varican/Bpolitico/Marco_31.htm>.
Acesso em: 29 abr.2011.

"3 A Declaragdo de Principios do Grupo de Pinochet, que chegou ao poder com o golpe militar em 1975, é, na
verdade, a tentativa de negag@o da Declaracdo de Principios do Partido Socialista, que levara Salvador Allende
ao governo. A Democracia Cristd, com posturas de centro-direita, havia derrotado Allende em 1964 (ano do
golpe no Brasil). Em 1970, Allende vence a extrema direita e a prépria Democracia Cristd. Cf. AGGIO,
Alberto. Democracia e Socialismo: A Experiéncia Chilena. 2 ed. Sao Paulo: Anablumme, 2002. p. 15-16.

' DUSSEL, [1980], p 124.
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buscando justamente as estruturas origindrias de nossa cultura, encontrei no
pensamento critico dos profetas de Israel — lidos em hebreu e em seu contexto — a
posicdo politica da qual hoje sou criticado por aqueles que se dizem defensores de
uma civilizagcdo ocidental e cristd. O paradoxo é que sou acusado por aqueles que
usurpam um nome, que assassinam a um povo em nome dos principios que lhe
servem de motivagdo para sua libertacdo."

A situacdo paradoxal exige que se retome a pergunta ja apresentada. Compreensivel é
que as elites busquem utilizar a religido para eximirem-se de suas responsabilidades, seja isso
feito mais ou menos consciente. Nao € tdo simples o entendimento das razdes pelas quais as
camadas populares assimilam e reproduzam a mesma forma de pensar. Em outras palavras,
que um farad egipcio ou um imperador romano assuma para si atributos divinos € mais
facilmente justificadvel. Que as massas dominadas e subjugadas sintam-se motivadas a prestar
culto a tais governantes, trata-se de pergunta com respostas mais complexas. Nao é suficiente
aqui, especialmente se deslocado de seu contexto, o jargdo marxista de que “a religido € o
opio do povo”.16 Até mesmo porque, para Marx, “a critica da religidao € a premissa de toda
critica”."’

Facamos uso da sintese apresentada por Henrique Dussel: em busca de resposta a
essa pergunta, retoma o pensamento de Hegel, Fuerbach e Marx, mas avanga com Rosa de
Luxemburgo e Gramsci e reforca a critica do que chama de “nocd@o vulgar da religido como
supraestrutural”, na qual teria estacionado Lenin, para quem “a religido € essencialmente
reaciondria”.'® No entender de Dussel, quando protesta contra o império ideolégico da religdo

e do mundo sacral, Lenin € dependente da teoria do conhecimento elaborado pelo

materialismo burgués.

"> DUSSEL, Enrique. A funcdo prdtico-politica da filosofia. In: MATOS, Hugo Allan, 2008.

' MARX, Karl. Introdu¢do a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, 1843. Disponivel em:
<http://www.lusosofia.net/textos/marx_karl_para_a_critica_da_filosofia_do_direito_de_hegel.pdf>.  Acesso
em: 5 maio 2011. Eis o classico texto de Marx: “A miséria religiosa é, de um lado, a expressdo da miséria real
e, de outro, o protesto contra ela. A religido é o soluco da criatura oprimida, o cora¢do de um mundo sem
coragdo, o espirito de uma situacdo carente de espirito. E o dpio do povo.” Sobre esta frase, sio necessdrias
pelo menos duas consideragdes: a) “Esta afirmacdo ndo é de todo especificamente marxista. A mesma frase
pode ser encontrada, em diversos contextos, nos escritos de Immanuel Kant, J. G. Herder, Ludwig Feuerbach,
Bruno Bauer, Moses Hess e Heinrich Heine”; b) “O ponto de vista de Marx é devedor mais da postura de
esquerda neo-hegeliana — que via a religido como a alienacdo da esséncia humana — que da filosofia da
Tlustragdo — que simplesmente a denunciava como uma conspiragdo clerical. De fato, quando Marx escreveu a
passagem mencionada, era ainda um discipulo de Feuerbach e um neo-hegeliano. Sua andlise da religido era,
por conseguinte, ‘pré-marxista’, sem referéncia a classes e a-histérico. Mas tinha uma qualidade dialética,
cobigando o cardter contraditdrio da ‘angustia’ religiosa: ambas uma legitimacao de condi¢des existentes € um
protesto contra estas.” LOWY, Michael. Marxismo e religido: opio do povo? In: BORON, Atilio A;
AMADEDO, Javier; GONZALEZ, Sabrina (Orgs). A teoria marxista hoje: Problemas e perspectivas. CLACSO,
2002. Disponivel em: <http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/clacso/clacso/20100715080929/12_cap.11.doc>. Acesso
em: 29 abr. 2011.

"MARX, 1843, p.5.

'8 DUSSEL, [1980], p 118-119.
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Comecemos por Hegel. Para este pensador, afirma Dussel, “a religido e o
fundamento do Estado sdo uma e a mesma coisa”.'” De fato, ao comentar o famoso
mandamento: “Amards o proximo como a ti mesmo”, Hegel escreve: “O bem-fazer essencial
e inteligente €, em sua figura mais rica e mais importante, o agir inteligente universal do

20 . .
Estado”.” Mais do que isso,

0 povo, que no culto da religido da arte se aproxima do seu deus, € o povo ético que
sabe seu Estado e as atuacdes do Estado como a vontade e o desempenho de si
mesmo. Esse espirito, que contrasta com o povo consciente de si, ndo € pois a
luminosidade, que [sendo] carente-de-si, ndo contém em si a certeza dos Singulares,

z

mas antes, ¢ apenas sua esséncia universal, e a poténcia do senhor, onde os
Singulares desvanecem. [...] Deus ndo é Deus em si mesmo. 2

Além de identificar na religiao o fundamento do Estado, Hegel avanga para um
problema ainda mais sério, ao dar margens para a compreensdo de que o Espirito Absoluto,
que se ensimesma através da fé, se identifica com o mundo ocidental cristdo e, para além
disso, com o capitalismo neoliberal: “o mundo cristdo (europeu) é o mundo da consumacgado
(Vollendung): o principio fica cumprido e assim se chega ao fim dos dias”.** Em texto
anterior, Dussel j4 havia afirmado: ‘“Para Hegel, o Estado que traz o espirito € o ‘dominador
do mundo’, diante do qual todo outro Estado ndo tem nenhum direito (rechtlos). Por isso, a
Europa se constitui na missiondria da civiliza¢do no mundo”.”

Nao por menos, com a queda do Muro de Berlim e o desfacelamento do chamado
socialismo real, Francis Fukuyama recorre a Hegel para, em seu artigo O fim da Historia,™
apregoar que o capitalismo neoliberal em sua versdo estadunidense é o ponto de chegada da
humanidade. “Neste momento, o mundo jd experimentava, de forma cada vez mais ampliada,
o que Marx chamou “de ‘religidao da vida didria’ apoiada no fetichismo das mercadorias.

Marx descreve o capitalismo como ‘um Moloch que exige o mundo inteiro como um

sacrificio devido’.”® Karl Marx, afirma Dussel,

' DUSSEL, [1980], p. 112.

2 HEGEL, Fenomelonogia do Espirito. Petrépolis: Vozes. 1990. p. 262.

> HEGEL, 1990, p. 167.

> DUSSEL, [1980], p. 113.

» DUSSEL, Enrique. Filosofia da Libertagdo. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola/UMEP, s.d. p.11 (o original espanhol,
Filosofia de la liberacion, foi publicado no México em 1977).

** 0 artigo, publicado em 1989, foi depois ampliado em livro: O fim da histéria e o iiltimo homem. De acordo
com Perry Anderson, “Hegel nunca planteo el fin de la historia, pero resulta fdcil descubrir como el
concepto fue deducido a partir de él. [...] Hegel no acuiié realmente la frase, ni fijo del todo la nocion, por
dos razones: la ultima instancia de su filosofia no era la historia, sino del espiritu; la historia se presentaba
tan solo como una de las facetas, junto a la naturaleza”. “La vision politica de Hegel”, afirma Anderson, “se
amalgama con el liberalismo europeo de su época”. ANDERSON, Perry. Los fines de la historia. Barcelona:
Anagrama, 1992. p. 19-21.

ZSLOWY, Michael. Marxismo e religido: opio do povo? In: BORON, Atilio A; AMADEQO, Javier; GONZALEZ,
Sabrina (Orgs), 2002.
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faz uma critica politica e econdmica da religido. [...] A religido justifica os interesses
politicos. Nao se pode criticar tais interesses politicos sem efetuar uma critica a
religido. A aboli¢do da religido enquanto felicidade iluséria (illusorischen) do povo
€ necessdria para a sua felicidade real (Wirklichen).*®

Nesse sentido, a critica frontal contra a religido € feita no tema do “fetichismo da
mercadoria”. O limite de Marx estaria no fato de entender a religido com o esquema
hegeliano, a partir do que deduz que a mesma € uma “ideologia superestrutural fetichista”. O
cristianismo seria, por sua vez, “‘a forma mais adequada de religido, com seu culto do homem

abstrato, sobretudo em sua modalidade burguesa”.27 De acordo com Michael Lowy,

foi s6 depois, particularmente em A Ideologia Alemd (1846), que o caracteristico
estudo marxista da religilo como uma realidade social e histérica comegou. O
elemento chave deste novo método para a andlise da religido é aproximar-se dela
como uma das diversas formas de ideologia — ou seja, da producdo espiritual de um
povo, da producdo de idéias, representagdes e consciéncia, necessariamente
condicionadas pela produgdo material e as correspondentes relagdes sociais.™

Entretanto, continua Lowy, depois do que escreveu, junto com Engels, em A
Ideologia Alemd, Marx teria prestado pouca atencdo a questdo da religido como tal, ou seja,
como um universo especifico de significados culturais e ideoldgicos. Apesar disso, sua
contribuicao foi extremamente importante em funcdo do conceito de “fetichismo”, ainda que
essa linguagem tenha “mais um significado metaférico que substancial (em termos da
sociologia da religido)”.”

No caso de Engels, sua principal contribui¢do ao estudo marxista da religiao € a

andlise da relacdo de representacodes religiosas com as lutas de classes. O pensador estaria

interessado em compreender e explicar as formas histdricas e sociais concretas de religido:

A cristandade ndo apareceu (como em Feuerbach) como uma “esséncia” atemporal,
mas sim como um sistema cultural experimentando transformagdes em diferentes
periodos histéricos. Primeiro a cristandade foi uma religido dos escravos, depois a
ideologia estatal do Império Romano, depois vestimenta da hierarquia feudal e
finalmente se adapta a sociedade burguesa. Assim aparece como um espago
simbdlico no que se enfrentam forcas sociais antagdnicas — por exemplo, no século

XVI: a teologia feudal, o protestantismo burgués e os plebeus hereges.™

Para Michael Lowy, Engels ter-se-ia dado conta do cardter dual do fendmeno
religioso: “seu papel na legitimacdo da ordem existente, mas, além disso, de acordo a
circunstancias sociais, seu papel critico, de protesto e até revoluciondrio”.*' Daf o interesse de

Engels pelo chamado cristianismo primitivo, por ele definido como

* DUSSEL, [1980], p.115.

*" DUSSEL, [1980], p. 116.

ZSLOWY, Michael. Marxismo e religido: 6pio do povo? In: BORON, Atilio A; AMADEO, Javier; GONZALEZ,
Sabrina (Orgs). 2002. Para este trabalho, consultamos MARX, Karl e ENGELS, Friedrich. A Ideologia Alema.
Tomo 1. 3 ed. Lisboa: Presenca; Sao Paulo: Martins Fontes. s.d.

Y LOWY, 2002.

O LOWY, 2002.

TLOWY, 2002.
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a religido dos pobres, desterrados, condenados, perseguidos e oprimidos: os
primeiros cristdos provinham dos niveis mais baixos da sociedade: escravos, homens
livres aos quais lhes tinham sido negados seus direitos e pequenos camponeses
prejudicados pelas dividas.*”

Entretanto, ainda que Engels tenha até mesmo chegado a tragar “um paralelo entre
esta primitiva cristandade e o socialismo moderno™,”* para ele o cristianismo primitivo apenas
em um ponto teria admitido a igualdade de todas as pessoas: no fato de que todas haviam
nascido igualmente em pecado original. Exatamente nisso corresponderia perfeitamente o
carater de religido de escravos e oprimidos. Para além disso, o cristianismo iniciante teria
reconhecido, no maximo, apenas a igualdade entre os eleitos. Muito precocemente, entretanto,
o estabelecimento da distin¢cdo entre sacerdotes e leigos teria posto fim a esta “incipiente
igualdade crista”.*

Ainda antes de Marx e Engels, Feuerbach havia afirmado que “o ser absoluto, o Deus
do homem, é a sua prépria esséncia”.> Ao se olhar no espelho, o ser humano quer contemplar
sua beleza. Mas, ao se dar conta de sua miséria (tese), projeta para fora de si o que deseja ser,
o seu contrdrio (antitese), fazendo disto o objeto de sua adoracdo. Desta forma, o ser humano
afirma em Deus o que nega em si mesmo: “Todo ser se basta a si mesmo. Nenhum ser pode se
negar, isto €, negar a sua esséncia, nenhum ser € limitado para si mesmo. Todo ser é ao
contrério em si e por si infinito, tem o seu Deus, a sua mais elevada esséncia de si mesmo”. ¢
Com a religido, portanto, o ser humano conseguiria a sintese (completando a dialética
hegeliana), adorando a si mesmo, mas de forma negativa. Neste sentido, a religiao seria, para

Feuerbach, a ruptura do ser humano com sua prépria esséncia:

A religido € a cisdo do homem consigo mesmo: ele estabelece Deus como um ser
anteposto a ele. Deus ndo é o que o homem é. Deus € o ser infinito, o homem o
finito. Deus € perfeito, o homem imperfeito; Deus é eterno, o homem transitdrio;
Deus € plenipotente, o homem impotente. Deus € santo, o homem pecador. Deus e o
homem sdo os extremos. [...] O que deve ser demonstrado entéo € que esta oposi¢do,
que esta cisdo entre Deus e 0 homem, com a qual se inicia a religido, ¢ uma cisao do
homem com a sua prépria esséncia.”’

2 LOWY, 2002.

* LOWY, 2002.

3* Eis o texto de Engels, presente no capitulo X (Moralidade e Lei: Igualdade) da obra que escreveu com Marx
em 1877, Anti-Diihring (fazemos uso da traducdo em inglés): “Christianity knew only one point in which all
men were equal: that all were equally born in original sin - which corresponded perfectly to its character as
the religion of the slaves and the oppressed. Apart from this it recognized, at most, the equality of the elect,
which however was only stressed at the very beginning. The traces of community of goods which are also
found in the early stages of the new religion can be ascribed to solidarity among the proscribed rather than to
real equalitarian ideas. Within a very short time the establishment of the distinction between priests and
laymen put an end even to this incipient Christian equality”.

Disponivel em: <http://www.marxists.org/archive/marx/works/1877/anti-duhring/ch08.htm>. Acesso em: 30
abr. 2011.

% FEUERBACH, Ludwig. A esséncia do Cristianismo. Petrépolis: Vozes, 1977. p. 38.

3 FEUERBACH, 1977, p. 40.

7 FEUERBACH, 1977, p. 63.



17

No entanto, Feuerbach nao pode enxergar, lembra Dussel, “que tal homem ndo era
mais do que o homem europeu divinizado”.*™® E a sociedade europeia incorria no mesmo erro
do qual haviam sido “vitimas” o império egipcio e o império romano: a totalizacdo do
sistema. Para o pensador argentino, o problema estd no momento em que os sistemas se
estruturam de forma a tornarem-se autossuficientes, totalizando-se. Quando isso ocorre, da-se
o processo de divinizacdo. Normalmente, a religido € determinante no processo: “a religido,
como conjunto de mediacdes simbodlicas e gestos, como doutrina explicativa do mundo e
referéncia ao absoluto (seja qual for), vem a ser um momento essencial deste ‘fechamento’ do
sistema sobre si mesmo™.”’

Num sistema totalitario, sdo demasiado pequenos os espacgos para o diferente, para a
alteridade e para o questionamento a respeito do fetiche®’, uma vez que “o império ndo admite
reconhecer-se como um fato histérico, finito, modificdvel, que terd fim”. " Exemplos de
sistemas totalitdrios sdo a cristandade medieval e moderna e, ainda nos dias de hoje, a
instituicao catdlico-romana, que acredita ser liderada por um Summus Pontifex, titulo tomado
emprestado dos imperadores romanos,”” com a prerrogativa da infalibilidade. Regimes
politicos como os de Hitler e Stalin, ou o modelo de dominagdo mundial do império
estadunidense, ironicamente chamado de “democracia da América,” também nos permitem
entender o que € a “totalidade ensimesmada”. Todos esses sistemas fazem uso do elemento
religioso como fator decisivo no convencimento das massas.

Tal convencimento, para voltarmos as indagacdes iniciais deste capitulo, faz uso de
diferentes estratégias. Bastante comum € a diviniza¢do ou semidivinizagcao da figura do lider,
quase sempre mistura de tirania e de bondade aparente. Assim, um imperador romano, por
mais que promovesse a pilhagem e morte para acumular riquezas, quando se servindo

3

adequadamente do aparato religioso, poderia ser considerado um grande benfeitor: “era

¥ DUSSEL, [1980], p. 114.

% DUSSEL, [1980], p. 119.

0 Para Marx e as escolas marxistas, fetiche é um conceito-chave para o entendimento do modo de produgio
capitalista. O termo tem profunda conotag@o religiosa e consiste na capacidade que o sistema tem de produzir
a ilusdo, a fantasia, pelas quais se naturaliza um ambiente determinado social. O fetiche da mercadoria é a
ilus@o que atribui a um objeto um valor de troca dissociado de seu valor de uso. Por meio do fetiche, por
exemplo, um ténis “de marca” passa a ter maior valor econdmico e simbdlico do que a refeicio de uma
pessoa, independente do seu custo de produ¢do. Em tltima isntincia, o fetiche legitima o culto a mercadoria e
ao mercado.

*! DUSSEL, [1980], p. 120.

2 0 titulo oficial é Summus Pontifex Ecclesiae Universalis; a variante Pontifex Maximus, comumente encontrada
em inscrigdes em edificios, pinturas, estituas e moedas sobre os papas, era um dos titulos apreciados pelos
imperadores romanos desde Julio César. Pode ser que o termo remonte a época de Numa Pompilio, antigo rei
romano que teria delegado aos responsaveis pela ponte do Rio Tibre (pontifex) tarefas de coordenacdo das
cerimdnias religiosas (funcdo sacerdotal). Quando Julio César assume para si a “dignidade” de Pontifex
Maximus, quer afirmar sua posicdo de chefe politico e militar, mas também religioso.
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chamado de deus (theos), e o principal objetivo do culto era cultivar e exprimir ‘piedade’
. ~ . . . ~ » 43
(eusebeia, devogao e compromisso socialmente orientado) com relacdo a ele”.

Outra estratégia € a politica de convencimento das classes subjugadas de que o
sofrimento, a abnegacdo e a propria miséria sdo vontade divina. E enquanto o culto celebrado
pelas classes dominantes € explicitado em “préticas religiosas paralelas a vida politica, ou
idénticas para justificd-las,” o povo, de maneira geral, “presta culto as poténcias, poderes,
santos ou her6is doadores do nivel religioso”.** E assim como no esquema freudiano, em que
o filho ndo pode aceder a mae a ndo ser pela mediacdo iluséria do pai (santo, herdi ou
doador), “na passividade sublimada do oprimido, a religiosidade das classes dominadas, vem
refletir-se 0 modelo de dominagdo ideoldgica, formulado de tal maneira que seja aceitdvel

o 45
para aquele que sofre a opressao”.

Neste sentido, hd que se considerar as reflexdes de Nietzsche, ainda que nado seja
necessario assumir sua teoria de que a religido € uma criacdo dos fracos ou chegar a proposta

da morte de Deus, como em Zaratustra. Lemos em seu Anticristo:

Deus se degenerou progressivamente até tornar-se uma bengala para os cansados,
uma tdbua de salvacdo aos que se afogam; quando vira o Deus dos pobres, o Deus
dos pecadores, o Deus dos incapazes par excellence, e o atributo de “salvador” ou
“redentor” continua como o atributo mais essencial da divindade — qual é a
significancia de tal metamorfose? O que implica tal reduc@o do divino?*

Um terceiro elemento nessa estratégia de manutengdo da religido supraestrutural é o
cultivo de herdis. Massas ideologicamente estimuladas a cultuar herdis, quase sempre
masculinos, muitas vezes violentos e pertencentes as elites, mesmo no caso dos personagens
biblicos (o rei Davi, com certeza, ¢ um dos casos mais embleméticos),47 com muito mais
facilidade aceitarao versdes distorcidas dos fatos, nas quais a negacdo da justica e do direito
seja aceita como atitude louvével.

Ha que se incluir nessa reflexdo até mesmo certas leituras com intencdo libertadora,
mas ainda vitimas de uma tradicdo exageradamente androcéntrica. Boa parte das releituras
que se fizeram do evento libertador do Exodo na América Latina, por exemplo, nio conseguiu
romper nem com a figura do herdi trdgico, elaborada pelo heréi grego, nem com o circulo

vicioso da violéncia representada pelo farad egipcio. A maioria das interpretacdes dos

“ HORSLEY, Richard A. Paulo e o império: religido e poder na sociedade imperial romana. Sao Paulo: Paulus,
2004. p. 29.

* DUSSEL, [1980], p. 122-123.

“ DUSSEL, [1980], p. 123.

“ NIETZSCHE. Friedrich Wilhelm O Anticristo. Disponivel em:
<http://www.marcofeliciano.com.br/instituto/BIBLIOTECA/O%20Anticristo%20-%20Nietzsche.pdf>.
Acesso em: 28 abr. 2011.

47 NEUENFELDT, Elaine; SCHINELO, Edmilson. As relagdes de género na casa de Davi. In: Biblia e
Masculinidades. Petropolis: Vozes, 2005. p. 16-25. Estudos Biblicos, n° 86.
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primeiros capitulos do Exodo, ainda que tendo como objetivo estimular as lutas por libertagio
do povo latino-americano, ndo confrontou, como parecem sugerir as pericopes, o método
utilizado pelas mulheres (parteiras, mae e irma de Moisés e a prépria filha do farad) com o de
Moisés. Enquanto as primeiras, no intuito de superar a opressao totalitaria egipcia, de forma
organizada e planejada, praticam a desobediéncia civil e a ndo-violéncia ativa (Ex 1,15-2,10),
Moisés, estereotipado no texto como reproducdo da prética da corte, ao tentar fazer justica
contra o opressor, age de forma isolada e violenta (Ex 2,11—15).48 As leituras que, mesmo se
pretendendo libertadoras, ndo se atentam para a reprodugao do mito do herdi tragico, seja ele
um Davi ou um Moisés, correm o risco de manter a reproducdo da dominacdo (na légica da

ontologia e da ética da totalidade):

O her6i da ontologia da Totalidade ndo comete falta moral nem tem consciéncia da
culpabilidade quando na guerra mata outro homem, o inimigo, seja esta guerra dos
gregos livres por sua pdtria contra os barbaros, seja a guerra moderna na qual um
nazista mata um judeu, ou, quando na ‘competicdo’ capitalista, o burgué€s consegue
maior ganho: vencendo nos negdcios o seu oponente no mercado ou vendendo a
morte na industria de armamentos.*

Torna-se assim mais dificil para as massas reconhecer as diferencas entre o projeto
de Barack Obama, lider negro, com relativo compromisso popular, mas ocupando o cargo de
presidente a servico do poder econdmico dos cartéis do petréleo e das grandes industrias
armamentistas,” e o projeto dos movimentos de resisténcia negra pacifista do sul dos Estados
Unidos, muito mais legitimos herdeiros da tradi¢cdo de Rosa Parks e Martin Luther King. Mais
facilmente as massas irdo as ruas festejar a morte, como no caso da execucao de Bin Laden e
seus familiares, numa atitude de vinganga (ainda que chamada de justi¢a) do império contra a
violenta destrui¢do das Torres G€meas em setembro de 2001. Contraditoriamente, Obama foi
membro ativo da Trinity United Church of Christ, do reverendo Jeremiah Wright Jr. A igreja

tem como lema: “Desavergonhadamente negra e indesculpavelmente cristd.”

Empurradas para as bordas dos cultos brancos ou liminarmente excluidas deles, as
comunidades negras cristds inventaram seus proprios estilos religiosos, € um dos
mais poderosos foi o que redundou nessa ‘teologia da libertacdo negra’. Em
Chicago, nos anos 80, o rev. Jeremiah Wright era o principal expoente. O te6logo
influenciou Obama, que tinha uma filiagdo leal 2 igreja e a pessoa de Wright.”!

* No terceiro capitulo dessa dissertacdo, apresentaremos outra interpretagio desse bloco de textos, proposta por

Nancy Cardoso Pereira.

* DUSSEL, Enrique. Para uma ética da libertacdo latino-americana. Vol 2: Eticidade e Moralidade. Sdo Paulo:
Loyola/UNIMEP, [1977]. p 10 (publicacdo com base na 2 ed em espanhol, publicada no México em 1977).

% Nzo por menos, uma das primeiras medidas de Barack Obama ao assumir o governo, foi pedir as poténcias
europeias mais soldados para manter a ordem no ocupado Afeganistdo. A lentiddo na retirada do poder bélico
do Iraque e de outras partes do mundo deve ser lida na mesma perspectiva.

I SILVA, Carlos Eduardo Lins da (Org.). Uma nacdo com alma de igreja: religiosidade e politicas publicas nos
EUA. S3o Paulo: Paz e Terra, 2008.
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Também no caso brasileiro, torna-se mais dificil distinguir a diferenca entre o projeto
da primeira mulher presidenta do pais, mas defensora de um modelo econdmico
desenvolvimentista e o projeto das muitas mulheres do Movimento de Mulheres Camponesas,
defensoras da partilha da terra, do uso comedido dos recursos ambientais e da produgao de
alimentos de forma sauddvel, ndo transgénica e sem agrotoxicos. Estas tultimas, como

veremos no ultimo capitulo, muito mais facilmente sio transformada em malfeitoras.

1.3 O discurso religioso como linguagem de resisténcia

Permanece ainda a pergunta: os elementos religiosos, uma vez trabalhados de
maneira diversa do que até aqui foi descrito, podem se converter em instrumento junto as
liderangas e camadas populares para desmontar a ideologia de dominagdo? Podem os
movimentos populares contar com a religido como elemento legitimador de suas lutas e como
forca aglutinadora e séciotransformadora? A resposta é afirmativa. E pode ser encontrada
tanto por meio da visita a outras construcdes tedricas, como pela constatacdo das préticas
populares bastante comuns na América Latina e no Caribe.

Voltemos a Dussel. Para ele, se Marx tivesse aplicado a religido, como fez a
filosofia, a sua dialética do universal e do particular, poderia ter percebido “a contradicao da
esséncia da religido (como utopia de reconciliacdo universal) e sua pratica histérica (na
sociedade burguesa)”. Este passo teria permitido a Marx enxergar e mostrar a “ilegitimidade
da ideologia aparentemente cristd da burguesia”. Como, por influéncia hegeliana, “identificou
a esséncia do cristianismo com a sua forma concreta, acabou por negar a ambas”.>>

Algumas correntes posteriores do Marxismo conseguiram enxergar elementos
diferentes em possiveis usos da religido. Para Rosa de Luxemburgo, por exemplo, havia uma
contradicdo na perseguicao da igreja aos defensores do socialismo, uma vez que este pretende
a realizacdo do cristianismo primitivo: “os social-democratas conscientes lutam justamente
para tornar realidade as ideias de igualdade e fraternidade entre os homens, ideias que

. . . . .. 3
constituem a base da igreja crista em seus inicios”.

2 DUSSEL, [1980], p. 116. Chama a atengdo que Dussel ndo faca mengdo a Althusser, em que pese sua leitura
reducionista e de alguma forma estruturalista (quando analisa os Aparelhos Ideolégicos do Estado, por
exemplo). Para Althusser também se faz necessario separar os escritos do jovem Marx, inspirados em Hegel e
Feuerbach de seus textos posteriores, que constituiriam o marxismo propriamente dito. Cf. ALTHUSSER,
Louis P. Aparelhos Ideoldgicos de Estado. 7 ed. Rio de Janeiro: Graal, 1998.

>3 Citada por DUSSEL, [1980], p. 117.
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Por sua vez, Gramsci, apesar de sua experiéncia negativa junto a conservadora igreja
catllica italiana, cuja filosofia integrista se reproduzia fortemente no povo, “mostra ao
contrdrio a importancia do problema da religidio para a revolucio”.>* Especialmente em seus
escritos da prisdo, Gramsci fez do fendmeno religioso um tema central em seu pensamento.
Tomou como pano de fundo de sua andlise o sentido politico e ideolégico da alianca entre
operdrios urbanos e camponeses na Itdlia, bem como, posteriormente o entrelacamento
mistico-espiritual entre fascismo e religido. No come¢o da década de 30, Gramsci defendeu
uma politica de aproximacdo entre socialistas e catdlicos, por saber da influéncia da igreja
sobre as camadas populares. Evidentemente, a postura anticomunista da igreja impediu tal
alproximalg;a?lo.55

Para Gramsci, a concepcao materialista estava muito préxima do povo:

A religido popular é crassamente materialista, mas a religifo oficial dos intelectuais
busca impedir que se formem duas religides distintas, dois estratos separados, para
ndo se distanciarem das massas, para ndo se converter no que realmente ja é: uma
ideologia de grupos reduzidos. [...] Muitas tentativas de heresias tém sido, na
verdade, manifestagdes populares para reformar a Igreja e aproximé-la do povo,
elevando a este. A Igreja sempre tem reagido de forma violentissima.” (traducdo
nossa)

Nem todo o marxismo aprendeu como Gramsci. Ao negar a religido burguesa, ha que
se tomar o cuidado de ndo cair em novo tipo de absolutizagdo: “por nao se ter formulado
adequadamente a funcdo revoluciondria da luta ideoldgico-religiosa, cai-se novamente no
acobertamento de novas dominacdes em nome da fantasmagérica Matéria, nova divindade
que torna a justificar e consagrar tudo”.”’

H4, portanto, que se admitir a possibilidade de outra forma de vivéncia da religido,
na qual se experimente o esforco permanente de negacdo do absoluto enquanto totalidade.
Quando se relativizam as posturas, os riscos de novos totalitarismos sdo menores. Sao
maiores, por outro lado, as possibilidades de dentncia, por argumentacdo tedrica e por
testemunho pratico, de sistemas politico-religiosos que, ao absolutizarem a si proprios,

passam a chamar de heterodoxos, nio religiosos, hereges ou ateus aqueles que porventura

venham a apresentar comportamentos diferenciados. Antes de ser excomungado pelo

>* DUSSEL, [1980], p 117.

> Cf. ASSMANN, Hugo e REYES, Mate. Sobre la religion II. Salamanca, Sigueme, 1975. p. 504-505.

%% “La religion popular es crasamente materialista, pero la religion oficial de los intelectuales intenta impedir
que se formen dos religiones distintas, dos estratos separados, para no alejarse de las masas, para no
convertirse oficialmente en lo que ya es realmente: en una ideologia de grupos reducidos. [...] Muchos intentos
de herejia han sido manifestaciones de fuerzas populares para reformar la Iglesia y acercarla al pueblo,
elevando a éste. La Iglesia ha reaccionado a menudo en forma violentisima.” GRAMSCI, Antonio.
Introduccion a la filosofia de praxis. Barcelona: Edicions 62, 1970. p 51-52. (Textos selecionados de Antologia
degli scritti de Antonio Gramsci. Roma: Instituto Gramsci).

" DUSSEL, [1980], p. 121.
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episcopado catdlico mexicano e ter sido declarado herege pela Faculdade de Teologia do
México, o padre Miguel Hidalgo y Costilla, um dos lideres da luta pela independéncia

mexicana, teria proclamado:

Abri os olhos, americanos, ndo vos deixeis seduzir por vossos inimigos: eles ndo sio
catélicos a ndo ser por politica: seu Deus € o dinheiro. [...] Acaso julgais que ndo
pode ser verdadeiro catdlico aquele que ndo estd sujeito ao déspota espanhol? De
onde nos veio este novo dogma, este novo artigo de fé? [...] Se ndo tivesse
empreendido libertar o nosso reino dos grandes males que o oprimem, e dos muitos
maiores que 0 ameacavam € por instante iam cair sobre ele, jamais eu teria sido
acusado de herege.”®

O tedlogo Hidalgo y Costilla, que pouco tempo depois foi fuzilado e decapitado,
explicita com suas palavras e sua pritica duas verdades. Em primeiro lugar, existe a
possibilidade de vivéncia de outra forma de religido, mesmo dentro de um sistema ja
divinizado. Assim como fizeram Bartolomeu de las Casas, Antonio de Montesinos, Oscar
Romero e tantos outros, € possivel romper com o culto idolétrico aparentemente tnico.

Em segundo lugar, ¢ muito grande o risco, para quem assim se comporta, de ser
considerado herege ou até mesmo ateu. No dizer de Dussel, de fato trata-se de um ateismo,
mas em relagdo ao fetichismo. “O antifetichismo €, estritamente, ateismo da divindade do
sistema”.”’ Ou seja, enquanto um grupo, ao cultuar divindades fabricadas, reproduz a préatica
ironicamente denunciada por Isafas,” outro grupo mantém a lucidez profética e a coragem de
desmascarar a idolatria, em que pesem os riscos desta op¢ao.

Como fazer com que pessoas mais ou menos vinculadas a comunidades religiosas
cristas ou sem vinculo algum com as mesmas, ndo sejam tao influenciadas pelas leituras quase
sempre hegemonicas apresentadas pelo primeiro grupo? Como permitir que um ndmero cada
vez maior de pessoas possa ter liberdade de discernimento para posicionar-se frente a versoes
de divindades diferentes e ndo raras vezes antagonicas?

Respostas a essa indagacdo ainda serdo retomadas no terceiro capitulo. Cabe aqui
adiantar, entretanto, a hipétese: quanto mais desmascarado o sistema que se mostra divino (“o
que € de Cesar, a César” — Lc 20,25), maiores as possibilidade da populacdo perceber que o
ateismo estd em quem construiu tal sistema, € ndo em quem o contesta. Por isso, a

importancia de se tornarem publicas e conhecidas as resisténcias e contestacdes de ontem e de

% Coleccion de documentos sobre la guerra de la Independencia en México (1808-1821). México: Hernandez y
Davalos, 1877. p. 73. Apud DUSSEL, Enrique. Para uma ética da libertagdo latino-americana, vol. 5, p. 129.

% DUSSEL, [1980], p. 137.

% 0 texto de Is 44,9-20 expressa muito bem o que, no capitalismo, viria a ser o fetiche da mercadoria: aquilo
que é produto do trabalho humano, revestido de valor econdmico (metal fundido com prata, diria Os 13,2),
passa a ser deus. E assim como o faz o dono do capital, também o trabalhador é obrigado a adorar o que ele
mesmo produziu: “Com o resto da madeira - o seu idolo -, prostra-se diante dele e o adora e lhe dirige
suplicas: ‘Salva-me, porque tu és o meu deus’.” ( Is 44,17).
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hoje, de forma que o que se mostra como divino ndo seja compreendido como unico e
incontestavel.

A titulo de conclusdo deste capitulo, apresentamos a leitura biblica que Montesinos
fez, em plena hegemonia da religido totalitaria hispano-crista. O missiondrio dominicano parte
do texto de Is 40,3, citado por Jo 2,23, para fazer sua pregacdo no 4° Domingo do Advento,
em dezembro de 1511. Entre os presentes, encontram-se os explorados europeus, incluindo o
almirante Diego Colombo, filho de Cristévao Colombo. Falando em nome de sua comunidade
dominicana, Montesinos “langou-se numa luta profética, enfrentou os ‘encomendeiros’
dizendo-lhes que o que faziam com os indios era um pecado mortal e que ele ndo os

absolveria mais”:%!

Todos vés estais em pecado mortal. Nele viveis e nele morrereis, devido a
crueldade e tiranias que usais com estas gentes inocentes. Dizei-me, com que direito
e baseados em que justica, mantendes em tdo cruel e horrivel serviddo os indios?
Com que autoridade fizestes estas detestdveis guerras a estes povos que estavam em
suas terras mansas e pacificas e tdo numerosas e os consumistes com mortes e
destrui¢des inauditas? Como os tendes tdo oprimidos e fatigados, sem dar-lhes de
comer e curd-los em suas enfermidades? Os excessivos trabalhos que lhes impondes,
os faz morrer, ou melhor dizendo, vés os matais para poder arrancar e adquirir ouro
cada dia... Ndo sdo eles acaso homens? Ndo tém almas racionais? VOs ndo sois
obrigados a amd-los como a vés mesmos? Serd que ndo entendeis isso? Nao o
podeis sentir? Tende como certo que, no estado em que vos encontrais, ndo tendes
mais chance de vos salvardes de que os mugulmanos e turcos, que nio t€m fé em
Jesus Cristo.”

Ainda que partindo do texto de Is 40,3, Montesinos faz referéncias indiretas a outros
textos biblicos, como Lc 10, 29-37 (o Samaritano que cura as feridas do homem vitima de
assalto) e mais explicitamente Mt 22,39 (“Amards o teu proximo como a ti mesmo”), O
mesmo texto utilizado por Hegel séculos depois. Nao tivesse Hegel se dobrado a totalidade
europeia, tivesse ele optado por ler Montesinos, como o fez Bartolomeu de las Casas,
provavelmente nao teria afirmado que “o bem-fazer essencial e inteligente € o agir inteligente
universal do Estado”, este ultimo representado pela mao opressora do capitalismo europeu
imperialista e expansionista que a sua época se consolidava.

Nas posturas de quem optou por ler Montesinos, encontra-se a raiz latino-americana
da vivéncia da religido infra-estrutural, ainda que aquelas pessoas que buscam o bem-fazer

venham a ser rotuladas de malfeitoras.

' DUSSEL. Enrique D. Caminhos da Libertacdo Latino-americana. Tomo 1: Interpretacio historico-teolégica.
Sdo Paulo, Paulinas, 1985. p. 60.

2 Cf. Universidade de Sdo Paulo — USP. Biblioteca Virtual de Direitos Humanos. Disponivel em
<http://www.direitoshumanos.usp.br/index.php/Documentos-anteriores-a-criacdo-da-Sociedade-das-Nagdes-até-
1919/frei-antonio-de-montesinos-sermao-do-4o-domingo-do-advento-de-1511.html>. Acesso em 5 maio 2011.



2 BENFEITORES OU MALFEITORES?

De acordo com a segunda parte da chamada obra lucana, Jesus de Nazaré foi alguém
que "andou por toda parte, fazendo o bem" (Atos 10,38). Em outras palavras, foi ele um
grande benfeitor. Entretanto, Jesus foi executado entre malfeitores, havia dito o evangelho (Lc
23,33-34). Em Lc 22,37 e em algumas versdes do texto de Marcos encontra-se transcrito um
verso do quarto poema do Servo Sofredor: “Ele foi contado entre os malfeitores™ (Is 53,12). A
condenacdo foi rdpida. Tal como aconteceu com Jesus, julgamento semelhante sofre um
grupo de trabalhadores rurais sem terra a ocupar um latifindio improdutivo ou na situacdo das
mulheres da Via Campesina a destruirem mudas de eucalipto de uma empresa multinacional:
acdo de vandalos, fora da lei, malfeitores. A nds cabe a indagagdo: malfeitores para quem?

E em busca de resposta a essa pergunta que, neste segundo capitulo, analisaremos o
jogo de palavras a nosso ver proposital em duas pericopes do Evangelho de Lucas: Lc 22,24-
27 (o alerta de Jesus a respeito dos chamados benfeitores do povo) e Lc 23,33-34 (Jesus
levado a cruz com malfeitores). A opcao pelo texto lucano estd no fato da substituicao do
termo usado por Marcos: enquanto para Marcos Jesus foi crucificado entre dois ladrdes - 500
Anotac (Mc 15,27), expressio mantida por Mateus (Mt 27,38), Lucas faz uso de tolg
kakovpyovug, malfeitores (Lc 23-33; o nominativo singular é kakolUpyog), contrapondo aos
chamados edepyétaL, os benfeitores do primeiro capitulo.

Antes de analisar os textos, consideramos importante tratar brevemente de outros
dois aspectos: a) o conceito de justica em Lucas, ou mais do que isso, o adjetivo justo (Lucas
€ o unico evangelho em que o centurido, representante do império romano, reconhece o
nazareno crucificado como um justo); b) o enfrentamento da divinizacdo do imperador
romano feito pelas comunidades cristds. A inten¢do € entender melhor a postura da

comunidade lucana, muitas vezes acusada de ser pro-romana.

2.1 Verdadeiramente ele era um justo

Nao € dificil deduzir que os textos de Lucas e Atos amenizam de forma proposital o

conflito entre as comunidades cristds e o império romano. De forma romantizada, a redac@o
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tardia dos textos (em relacdo aos fatos que se passaram nos anos 30) esforca-se por esconder
conflitos que foram mais explicitos. H4 quem chegue a afirmar, por exemplo, que Lucas
“quase mostra os judeus como carrascos de Jesus, porém nao sé para destacar a culpa deles,
mas também para desculpar os romanos.”® Apesar do esforco lucano em acusar o povo judeu
pela morte de J esus® (Lc 23,13-25; At 2,23), até onde vai sua inten¢do de inocentar o
império? Por que os textos lucanos acusam somente as autoridades judaicas como
responsdaveis pela execucdo do Nazareno (Lc, 22,1-6.66-71)? Teria mesmo tao
insistentemente Pilatos, o representante do império, querido salvar a vida do Nazareu? Se
Pedro por trés vezes nega a Jesus, Pilatos por trés vezes tenta salva-lo (Lc 23,11-25). Teriam
sido as autoridades romanas de fato simpdticas as comunidades cristds, como lemos em tantos
textos de Atos?® E possivel que as comunidades lucanas, ao se aproximar o final do primeiro
século, tenham perdido a lucidez, aceitando o império como benfeitor?

Ainda que davidas possam permanecer, é quase certo que nao. Muito provavelmente,
trata-se de estratégia de sobrevivéncia de comunidades desprotegidas nas periferias do

império. A estratégia teria como objetivo:

ajudar as pessoas que eram funciondrias do Império Romano a compreenderem que
podiam também participar das comunidades cristas. [...] E mais. Num momento em
que a perseguicio do império aumentava durante o governo de Domiciano, a obra de
Lucas quer apresentar de forma nio contundente, o conflito de Jesus e das primeiras
comunidades com as autoridades romanas.®

Se com essa postura as comunidades lucanas buscam a sobrevivéncia de seus
membros, se chegam a perdoar seus algozes por ndo saberem o que estdo fazendo (Lc 23,33),
também € verdade que as mesmas comunidades conseguem manter a lucidez do que significa
o império, o poder que mata Jesus. Além do mais, considerando a possibilidade de que Lucas
tenha recorrido a material préprio, talvez até a algum documento palestino anterior a queda de
Jerusalém (um Proto-Lucas?), podem ter sido extraidas dessa fonte as constantes referéncias a

libertagdo politica de Israel.’” Nos primeiros capitulos fica evidente a insisténcia de Lucas em

63 GOPPELT, L. Christentum und Judentum in resten und zweitein Jahrhundert, p. 220. Apud ROLOFF, Jiirgen.
A Igreja no novo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST/CEBI, 2005. p 219.

6 “No supersectarismo cristdo, entende-se que a cristandade, como religido divinamente escolhida, afastou e
substituiu o judaismo”. SMITH, Mark S. O memorial de Deus: Histéria, memoria e experiéncia do divino no
Antigo Israel. Sao Paulo: Paulus, 2006. p. 242. Ainda nio se superou suficientemente a interpretacdo de que o
povo judeu em geral, e ndo as suas autoridades, foi responsdvel pela morte de Jesus. Da mesma forma, a
concepcdo equivocada de que Jesus teria fundado uma nova religido e, consequentemente, rompido com o
judaismo, precisa ser definitivamente superada, seja em respeito a prépria histéria, seja em favor do didlogo
entre 0s povos.

% Sem a pretensdo de apresentar uma lista completa, destacamos: 13,12; 16,29; 17,9; 18,14-16; 19,35-40; 21,30-
40; 22,24-29; 23,10; 23,25-30; 25,25-27; 27,3.43.

66 GASS, Ildo Bohn. As comunidades Cristds da Segunda Geragdo. Sao Leopoldo: CEBI; Sdo Paulo: Paulus,
2005. p. 45. (Série Uma Introdugdo a Biblia, vol. 8)

7 Cf. NOLAN. Albert. Jesus antes do Cristianismo. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1988. p. 137.
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que pelo nascimento desse menino chegou a salvagio/libertagdo — owtnpleg — de Israel (Lc
1,69.71.77; 2,30-32). A mao inimiga “daqueles que nos odeiam”, conforme se 1€ no canto de
Zacarias, ¢ a mesma mao que conduzird o cerco e a destruicdo de Jerusalém (19,43): o
império romano.

Jesus queria que Israel fosse libertado do imperialismo romano, tanto quanto o
queriam os zelotas, fariseus, essénios ou qualquer outra pessoa. [...] Pretendia
cumprir essa expectativa religioso-politica, mas nio do modo como as pessoas
esperavam. [...] Jesus pretendia libertar Israel de Roma persuadindo Israel a mudar.
Sem a mudanca de mentalidade no interior do préprio Israel, a libertagdo de
qualquer tipo de imperialismo seria impossivel. Essa tinha sido a mensagem de
todos os profetas, inclusive Jodo Batista.*®

E nos textos de Lucas (em sendo correta a hipétese da existéncia, no Proto-Lucas)
que a derrota israelita € o massacre romano sdo descritos mais detalhadamente: o cerco a
Jerusalém e o entrincheiramento pelos exércitos (19,43; 21,20), a fuga da Judéia, a
recomendacdo para ndo entrar na cidade, a dor pelas mulheres gravidas ou que estdo
amamentando (20,21-23); a 4guia romana em torno do corpo de Israel: “Onde estiver o corpo,
ai se reunirdo as dguias” (17,37).” Ainda falando da necessidade de “discernir o tempo
presente”, Lucas insiste em entrar em acordo com o adversdrio para ndo ser levado a prisao
(12,54-59). No entanto, Lucas desconhece ou omite a sugestdo de Jesus como reacdo a pratica
comum imposta pelos soldados romanos, que forcavam a populacido local a carregar as
mochilas e tendas do exército: “se alguém te obriga a andar com ele uma milha, caminha com
ele duas” (Mt 5,41). O texto poderia ser entendido como atitude de submissdo, de doacdo
total, mas também de resisténcia.

Em sintese, para a comunidade lucana,

do modo como Jesus via a situag@o, a Ginica maneira de (os judeus) se libertarem de
seus inimigos, era amar os inimigos, fazer o bem aos que os odeiam, orar pelos que
os tratam mal” (6,27-28). Nido se trata de se resignarem a opressdo romana. [...] €
questdo de chegar a raiz, a causa fundamental de toda a opressdao e dominagdo; a
falta de compaixdo da pessoa humana. Se o povo de Israel continuasse a nio ter
compa7ig(io, serd que derrotando os romanos, Israel se tornaria mais livre do que
antes?

No cléssico didlogo a caminho de Emats, a comunidade lucana registra: “Nos

esperdvamos que fosse ele quem iria redimir Israel” (Lc 24,21). O verbo usado é Avtpoopat,

libertar, redimir, e a frase explicita a frustracdo de quem aguardava a libertacdo da opressdao

% NOLAN, 1988, p. 137.

% 0 termo grego utilizado tanto por Lc como o paralelo em Mt 24,28 é detéc, dguia. Boa parte das traducdes
usa o termo abutre, cujo correspondente grego seria opvLév. Ndo se sabe se em aramaico havia distingdo de
termos. De qualquer forma, Lucas estd escrito em grego e fala literalmente de dguia. “A aguia era o simbolo
militar romano e, no caso, ndo pode ser distinguida de um abutre que devora carnica.” Cf. NOLAN, 1998, p.
138.

" NOLAN, 1998, p. 139.
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romana. A frustracdo € resultado, de um lado, da experiéncia concreta de quem ainda
experimenta, nos anos 80, a tirania do império e, de outro, da cegueira de quem ndo
compreendeu a radicalidade da proposta de Jesus, a sua justica, Unica forma de fazer o
império se dobrar.

No momento da morte, tal como se 1€ em Marcos e em Mateus, o império € obrigado
a reconhecer, pela boca do centurido romano: “Realmente este homem era filho de Deus!”. "'
E possivel que Lucas substitua a expressio “filho de Deus” por “justo” (Lc 23,47) evocando a
morte do justo, ainda em sua juventude, tal como vem descrita no apdcrifo (ou
deuterocandnico) livro da Sabedoria (Sb 4,7-19). Ainda assim, o reconhecimento vem de
quem, no momento, representa o império. Ou seja, ao reconhecer como justo aquele que
acaba de executar, este mesmo império se reconhece como injusto, admite que os atos
praticados — a condenagdo e a execugao — foram uma injustica.

Justo (8lkarog) € justica (6LKOCL0013VT])72 sdo conceitos caros tanto a Mateus como a
Lucas. No caso de Mateus, entretanto, € evidente a discussdo com setores do judaismo sobre o
que significa o cumprimento da justica. Enquanto para a corrente farisaica (grupo com o qual
as comunidades mateanas se confrontavam nos anos 80) a justica é o cumprimento da Lei,
para Jesus, o “Mestre da Justica”, justa € a pessoa que dd de comer a quem tem fome, de
beber a quem tem sede, acolhe o forasteiro, veste quem estd nu e visita quem estd doente ou
na prisdo. Quem ndo faz isso recebe o castigo eterno, enquanto os justos (Sikeiol) irdo para
vida eterna (Mt 25,46). Por essa razdo, Mateus escreve que sdo felizes as pessoas que tém
fome e sede de justica — pakapLoL ol TeLwdvTeg kel SLPdrteg v Sukatootvny (5,10) e
recomenda que se busque em primeiro lugar o reino de Deus e a sua justica (Mt 6,34): (nteite
8¢ mpdTor Y Paoiielar tod OBeod kal Ty Siketoolvmy avtod. Nos paralelos de Lucas, o
termo justica nao aparece (cf. Lc 6,20 e 12,31). Nao por menos, Mt insiste: “Se a vossa justica
nao exceder em muito a dos escribas e fariseus, jamais entrareis no reino dos céus (5,20).
Aquele que, ao ser batizado por Jodo afirma que “é preciso que se cumpra toda a justica” (Mt
3,15) também declara, ao enviar seus doze discipulos em missdo: “quem recebe um justo na

qualidade de justo, receberd uma recompensa de justo” (Mt 10,41).

" Em Mc 15,39, o centurido reconhece Jesus como filho de Deus. E a revelagio do chamado “segredo
messidnico”. Até agora, em todo o evangelho, nenhuma pessoa tinha feito tal proclamacdo, que havia
aparecido na abertura do livro (Mc 1,1) e na boca da “legido” (Mc 5,7). A mesma expressao € usada em Mt
27,54, mas proclamada pelo centurido e pelos demais guardas assustados pelo suposto terremoto.

O hebraico P73 € fundamental & tradigdo vétero-testamentdria: 7790 P8 P78 — “A justica, (somente) a justica
seguirds” (Dt 16,20). O tema da justica é recorrente na literatura sapiencial e na literatura profética, da qual o

movimento de Jesus é herdeiro. A releitura feita pelas comunidades cristds distancia-se da concepcao de
“cumprimento da lei” desenvolvida por algumas correntes do chamado judaismo tardio.
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Lucas usa poucas vezes a palavra justica. Das seis vezes que recorre ao termo, quatro
sdo na parabola da vidva que, em exigéncia a seus direitos, enfrenta o juiz da injustica - 0
kpttnc the adikieg (Le 18,1—8).73 E nas quatro vezes em que aparece, o termo estd vinculado a
um verbo: ékdLkéw — “fazer justica”, “tomar a defesa de uma pessoa”.’* A justica, para Lucas,
é algo que se faz, é agdo, poiética (de ToLrw).

O termo justo, por sua vez, ainda que também usado em Lucas para criticar os
fariseus, “convencidos de serem justos” (Lc 18,9) e indignados porque “haverd mais festa no
céu por um s6 pecador que se arrependa do que por noventa e nove justos” (Lc 15,7), parece
querer expressar mais a postura dos anawin. Isabel e Zacarias sdo dikaLoi, assim como o
velho Simedo (2,25). Trata-se da qualidade de quem, para a comunidade lucana, age movido
pelo Espirito (1,15.35.41.67; 2.27; 4,1.14). S@o os “pobres da terra”, aqueles que, como se 1&
no texto de Sofonias, filho de Cush, procuraram a YHWH (St 2,3).

Para Lucas, tal como as personagens dos relatos da infancia e tal como a viiva do
capitulo 18, Jesus pertence ao grupo dos anawin e com eles aprende a viver a justi¢a: justica €
exigéncia de direitos. Exatamente por isso, o benfeitor se transforma em malfeitor, visto que,

13

na religido totalizante do império, o juiz da injustica s6 age sob o efeito da pressdo: “vou

fazer-lhe justica para que ndo venha a esbofetear-me”’”

(Lc 18,5). A pressd@ao do movimento
de Jesus € resultado da postura que o proprio lider assumiu: “fazer justica”. As comunidades,
¢ verdade, temem o império. Mas sdo capazes de manter viva a certeza de que esse mesmo
império se dobra diante daquele a quem chamam de seu Senhor: “Verdadeiramente, este

homem era um justo” (Lc 23,47).

2.2 A César o que é de César

z

O termo justica ainda é usado em 1,75 (o poema de Zacarias) e em 23,41, quando um dos malfeitores
argumenta com seu companheiro que é com justica (uev dikaiwe) que estdo sendo condenados. Voltaremos a
este texto mais adiante. Em Mateus, o termo ocorre sete vezes. A titulo de comparagdo: ainda que com outros
sentidos, a carta aos Romanos recorre mais de 30 vezes a palavra justica.

™ E interessante a distribui¢do do termo na pericope: duas vezes antes da definicdo do juiz injusto (primeiro na
boca da vitdva, depois na boca do Juiz) e duas vezes depois, agora na boca de Jesus, para dizer que Deus faréd a
justiga:

v. 3 ékdiknody — exigéncia vitva: “faz-me justica”.
V. 5 &diknow — resposta do juiz: “vou fazer justica”; faria mesmo a justica?
V.6 0 kpLTnc Thc &diking — o juiz da injustica.
v. 7 (00 un) moirjon v ékdiknowy — Deus ndo faria justi¢a?
v. 8 TouoeL v ékdiknow — Deus fard justica.

> Algumas tradugdes preferem amenizar a expressdo (vo ufy €ic téhog épyopévn vmwmdly we. E bom que se

mantenha o sentido literal das palavras: “para que néo venha esbofetear-me”.
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Inevitavelmente, “fazer justica” acabou sendo sindnimo de enfrentamento ao império
e o desmascaramento da religido fetichista e legitimadora do sistema. A morte de Jesus €
consequéncia do confronto com as autoridades judaicas: além dos conflitos em torno sabado,
do tema da pureza e da impureza, de discordancias na compreensdo de pecado (para o
movimento de Jesus, os pobres ndo sdo pecadores) e da fun¢do do Templo.76 Entretanto, é
possivel que Jesus tenha tocado no coragdo do sistema religioso romano: o lucro proveniente
da cobranga do tributo imposta as provincias conquistadas por Roma. Ao questionar o carater
divino do imperador, todo culto a ele prestado (leia-se: submissao, oferenda e pagamento do
tributo) esta deslegitimado.

Se, por um lado, as autoridades judaicas negavam-se a oferecer incenso ao divino
César, por outro, eram beneficiadas com tal diviniza¢do. Por isso mesmo, em sua forma de
lidar com o império romano, boa parte das liderancas judaicas fazia uso de duplo
comportamento. Desejava a expulsdo dos dominadores, mas continuava reproduzindo sua
pratica ou usufruindo das benesses propiciadas pela ocupagdo. Uma das principais eram as
vantagens no sistema de cobranca do tributo: ainda que a maior parte dos impostos fosse
repassada a Roma, as elites alimentavam seu luxo com o que retinham do montante
arrecadado pelos malvistos cobradores de impostos.

Na classica discussdo sobre o pagamento dos impostos, de acordo com o texto de

Lucas, sd@o enviados para armar a cilada os “espides que se fingiam de justos”

UTokpLvopévoug  €xvtolg Sikaloug (cf Le 20,20; Mc 12,13 havia falado de fariseus

Q

herodianos; Mt 22,15 manteve apenas fariseus).” Enquanto falsos justos perguntam se é

® Ainda que ndo seja nossa opgdo analisar a narrativa da expulsdo dos vendedores do templo (Mc 11,15-19),
ressaltamos que para a maioria dos pesquisadores trata-se de episédio determinante para a condenagdo de
Jesus pelas autoridades judaicas. “O templo de Jerusalém foi tanto a casa de Deus como a sede da
colaboracdo: o sumo-sacerdote Caifds colaborou com a ocupacdo romana. Como Jesus, um camponés da
Galiléia, via o templo? Com uma terrivel ambiguidade. Por um lado, era a morada de Deus. [...] Mas o que
vocé faria ao saber que era também o lugar a partir do qual Caifds colaborou com os romanos? O templo
nunca mais seria a casa de Deus. O que Jesus fez ndo foi purificar o templo, ele simbolicamente o destruiu.”
CROSSAN, John Dominic. In: From Jesus to Christ: The First Christians. Parte 1: Produzido por Marilyn
Mellowes. DVD (52 min.). (Tradu¢do nossa, com base na trad. de Sérgio Coutinho). Outros pensadores vao
mais longe que Crossan. Rubem Dri, por exemplo, em A utopia de Jesus, sustenta que Jesus de fato planejou a
tomada do templo por meio de uma insurrei¢cdo popular, mas teria recuado ao concluir que ndo tinha condi¢des
para tanto (por isso 0 movimento teria se espiritualizado). DRI, Rubem, A utopia de Jesus. Sdo Paulo: fcone,
1986. p. 191-200. Hugues Cousin é mais ponderado: “E sintomitico que nenhum texto apresente Jesus,
durante seu ministério, indo orar ao Templo ou ali fazer qualquer oferenda; para ele, como para seu antigo
predecessor (o profeta Jeremias), o templo € acima de tudo o lugar onde o profeta vai defender o direito de
Deus escarnecido pelo alto Sacerddcio, que fez do Santudrio um elemento do ‘Sistema’. — Nido ficard pedra
sobre pedra (Mt 24,1-2). O alto Sacerdécio considerou Jesus como um falso profeta.” COUSIN, Hugues. O
profeta assassinado. Sao Paulo: Paulinas, 1978. p. 177.

70 verbo Umokpivopat (literalmente agir com hipocrisia, fingir), aqui intencionalmente inserido por Lucas,
também € usado por Paulo em Gl 2,13 para denunciar a hipocrisia de Pedro em seu dibio comportamento em
Antioquia.
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licito ou ndo “pagar” (6(dwput) o tributo a César, Jesus responde com outra concepgdo de
justig¢a: usa o mesmo verbo, mas acrescentando um prefixo (&¢mo) que da uma énfase diferente:

nio se trata de pagar, mas de devolver, como pode ser traduzido o termo amodidwut.”®

Nio se trata da mesma coisa. No dendrio estd inscrita a efigie do proprietrio; o
dinheiro pertence ao opressor romano, é preciso devolver a ele. [...] Se na pergunta
dos fariseus estd implicita a possibilidade de ndo pagar o tributo, também estd a de
ficar, nesse caso, com o dinheiro. Seu pretenso nacionalismo ndo ia além disso.
Jesus vai a raiz: € preciso erradicar toda dependéncia do dinheiro. Ndo basta romper
com o dominio politico estrangeiro, é necessdrio romper a opressdo que nasce do
apego ao dinheiro e de suas possibilidades de exploragdo dos demais.”

Fazendo uso do imperativo (amédote), os trés sindticos enfatizam: devolvam ao
imperador o que lhe é devido; e, da mesma forma, a Deus o que é de Deus: t0 Kaloapog
Koiowpt kol t& Tod 6eod 16 6eG. E sabido que a acusagdo aos fariseus de que sdo “amigos
do dinheiro” — ¢rLAapyvpor (birog + apydpLov) (Le 16,4) reflete mais o conflito vivido pelas
comunidades lucanas do que o periodo histérico do movimento de Jesus. Nos anos 30, com
certeza o confronto maior se deu com saduceus e herodianos, estes sim, amigos do dinheiro e
do império. Até mesmo por isso, o apelo permanece auténtico para as comunidades dos anos
80: ndo se pode servir a dois senhores (Lc 16,13), o culto a Deus nio se coaduna com o culto
a Mamon, aqui representado pelo sistema do império romano. O termo mamon “parece provir
da raiz aramaica ‘mm que quer dizer ‘aquilo em que se confia’. E isso confere ao dinheiro um
certo matiz pejorativo, ‘riqueza injusta’, diz Lc 16,9.11”.%° Uma vez que o verbo utilizado
para servir (dovielw) também possui para as comunidades uma dimensdo cultica, o texto
deixa claro que o apego ao dinheiro € idolatria.

Neste “a César o que € de César e a Deus o que é de Deus” ainda cabe a pergunta: o
que mais é de César e o que € de Deus? Em terra ocupada, toda a populagao sabia que além do
denario, também era de César o procurador da Judéia, nomeado pelo proprio imperador. Eram
de César os exércitos invasores. “A César o que € de César” inclui todo o anseio de libertagao.
O texto de Marcos 5,1-20 descreve, através da imagem dos porcos lancando-se ao mar, o
mesmo anseio: a legido (termo militar para designar uma corporacdo de soldados)®' volta pelo

caminho de onde veio: o mar (pelo Mediterraneo chegavam os exércitos de Cesar). Da mesma

¥ Niio é demais reafirmar que se trata de interpretacio das comunidades. Se é histérica esta fala de Jesus, ela
aconteceu em aramaico e ndo em grego.

" GUTIERREZ, Gustavo. O Deus da vida. Sio Paulo: Loyola, 1990. p. 87-88.

% GUTIERREZ, 1990, p. 84.

810 termo Aeywwy é fruto de um latinismo. Cf. MYERS, Ched. O Evangelho de Marcos. Sdo Paulo: Paulus,
1992. p. 238.
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forma que no Exodo o mar havia engolido os cavalos do faraé e a opressio do Egito foi
vencida,*” a comunidade espera que os porcos do império sejam devolvidos ao mar.*

Em contrapartida, o que mesmo era de Deus? Conforme Lv 25,23, a terra pertence a
Deus, o povo € nela hdospede. Logo, ndo pode a terra ser tomada por outra divindade, o
império romano. O povo, em ultima instancia, € o “povo de Deus”, com ele Deus fez alianca
(Js 24).

Hé que se ressaltar, por ultimo, que cada vez mais se torna aceita a tese de que a
divinizagdo de Jesus é explicita oposi¢do a diviniza¢ao do imperador. Isso nos permite afirmar
que o movimento de Jesus, ou pelo menos a leitura que dele se fez na segunda metade do
primeiro século, “ironicamente, o que veio a ser mais tarde a religido estabelecida do império,
comecou como um movimento antiimperial”.*® E se reconhecemos que “a teologia imperial
romana era, de fato, o centro ideoldgico do poder imperial, seu coracdo teolégico”, devemos
admitir também que “os cristdos devem ter entendido que proclamar Jesus Cristo como filho
de Deus significava deliberadamente negar a César o seu mais alto titulo, e que anunciar Jesus
Cristo como Salvador era trai¢o calculada”.®

Se o imperador “era o Senhor, o Salvador, Redentor e Libertador, era também
Divino, Filho de Deus, Deus e Deus de Deus”,* muito mais facil se tornava a divulgacdo de
sua imagem como o grande benfeitor. A essa altura, sO resta mesmo a um camponés de
periferia, ja considerado blasfemo pelas autoridades religiosas de seu povo (Mc 14,60-64), ser

também condenado como malfeitor (Lc 23,33-34). O préprio Jesus experimentou que nao €

simples “devolver a César o que € de César”. O império pode ndo aceitar.

2.3 Ele foi contado entre os fora da lei

8 cf. RABUSQUE, Irineu J. Jesus exorcista: estudo exegético e hermenéutico de Mc 3,20-30. Sao Paulo:
Paulinas, 2001. p. 261.

83 «“Além de indicar o contexto pagdo e de representar as relacdes de producio e comércio, garantidas pela forca
do exército, a figura do porco era utilizada como simbolo da décima legido romana, com o nome de Fretensis,
estacionada na Siria. Ela participou da retomada de Jerusalém na guerra de 66-70 e da destrui¢do da cidade de
Gerasa”. ZURAWSKI. Silvio; REIMER, Ivoni Richter. Porcos ao mar! Andlise de Mc 5,1-20. In: REIMER,
Ivoni Richter. Milagre das mdos: Curas e exorcismos de Jesus em seu contexto histérico-cultural. Goiénia:
UGG; Sao Leopoldo: Oikos, 2008, p. 148. Imagem do porco (javali?) em inscri¢do da Legio X Fretensis pode
ser observada em: <http://www.jesusneverexisted.com/IMAGES/boar.gif>. Acesso em: 18 maio 2011.

* HORSLEY, 2004, p. 9.

85 CROSSAN, John Dominic; REED, Jonathan L. Em busca de Paulo: Como o apdstolo de Jesus opds o Reino
de Deus ao Império Romano. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 20-21.

¥ CROSSAN, 2007, p. 15.
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Chegamos aos textos escolhidos por sua relacdo com o tema central deste trabalho, a
criminalizacdo dos movimentos sociais. Ja foi apontado diversas vezes que a inten¢do € ajudar
a compreender como, com a ajuda da religido, malfeitores se tornam benfeitores e vice-versa.

Se levarmos em conta que a comunidade lucana se preocupou em atribuir a Jesus o
titulo de Salvador desde o inicio do evangelho (“hoje vos nasceu o Salvador” — Lc 2,11),Y
fica evidente o enfrentamento da teologia do império: hd um s6 Senhor, diriam, a mesma
época, os autores da carta aos Efésios (4,5). César ndo salva ninguém.

Entretanto, é pouco dizer que o império ndo salva. Faz-se necessario demonstrar que
nem sequer benfeitor ele é, que o sistema de patronato é mais tirano patrdo do que pai. E
neste sentido, como dissemos no inicio do capitulo, que sustentamos a hipétese de que €
intencional o jogo de palavras nas duas pericopes do Evangelho de Lucas: Lc 22,24-27 (o
alerta em relacdo aos benfeitores) e Lc 23,33-34 (Jesus assassinado com malfeitores).

A intencdo principal é realizar a comparacio entre os textos.*® E mesmo
considerando que o texto de Marcos serviu como apoio para os demais sindticos, optamos por
priorizar a versao de Lucas, uma vez que € ele o tnico a afirmar que Jesus foi crucificado com
os malfeitores.

Além de observar o contraste entre os termos benfeitores X malfeitores (edepyétar X
kakodpyor), daremos especial atencio A expressio fora da lei — &vopoc. E também
exclusividade de Lucas a transcri¢do do verso de Is 53,12. O texto que da o titulo a esse
trabalho é explicitamente citado apenas por Lucas (Lc 22,37) antes do episddio da cruz, no
contexto em que Jesus sugere aos discipulos que vendem as préprias vestes para adquirir uma
espada (linguagem metafdrica?). Precisamos té-lo presente, visto que estd por tras dos relatos
da paixao nos trés sinéticos: se a cruz por si s6 ja era o sinal de maldi¢do (‘“o pendurado no
madeiro é maldito de Deus”, lemos em Dt 21,23 e em GI 3,13), ao ser elevado a cruz, Jesus
“foi contado entre os malfeitores”.

Comecemos pela expressao fora da lei. A titulo de ampliacdo do estudo, lembramos
que o primeiro a discutir a relagdo com a lei € Paulo. Ainda que a carta aos Gadlatas seja o

texto mais maduro em torno dessa relacdo (a temdtica ¢ ampliada depois na carta aos

Romanos), em 1Cor, Paulo usa bastante o termo &vopoc: num jogo de palavras, ele afirma

7 811 ééydn tuiv ofuepor owthp 18-se no grego. O enfrentamento teolégico com o império continuard em

Atos, que apresenta Jesus como Principe e Salvador — apynyodc kel owthp (At 5,32).

88 Ainda que fazendo uso das ferramentas do método histdrico critico, dado o cardter do presente trabalho, ndo
seguiremos 0s passos necessarios a uma exegese mais acurada. Aproveitaremos os resultados da pesquisa
exegética disponivel. Evidentemente, pelo que ja se escreveu até aqui, ndo faremos uso apenas de andlise
sincrdnica, como propdem os métodos estruturalistas.
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que, para os (que vivem) sem lei, vive como se fosse um sem lei, ainda que ndo viva sem a lei
de Deus, pois estd sob a lei de Cristo. Assim, Paulo espera a adesdo daqueles que vivem sem
lei: T0l¢ qvépoLg w¢ &vopog, KUm v &vopog 6eod aAl’ évvopog XpLotod, Tva kepdavw Tolg
avopoug.(1Cor 9,21). Em um tnico versiculo, quatro vezes o termo évopo¢ € uma vez o termo
évvopog. Evidentemente, Paulo estd usando o termo em outro contexto. Fala daquelas pessoas
que ndo estdo sujeitas a lei (010 vépov) mosaica, grupo que abordou no verso anterior (9,20).
Em Rm 2,12, Paulo afirma que os sem lei (avopwe, na forma de advérbio) pecaram, sem lei
(Gvopwe) também perecerdo; e todos os que com lei (€v vOuw) pecaram mediante a lei (5L
vopov) serdo julgados.

E evidente que Paulo usa a expressdo sem lei para se referir aos ndo judeus ou
aqueles que, mesmo sendo judeus, ndo desejam mais continuar escravos da lei mosaica. Paulo
conseguiu compreender que o “cumprimento da lei” significa outra coisa. Reinterpretando Dt
27,26, escreve aos Gélatas (3,10) que ser/estar “pelas obras da Lei” (¢ épywv vopouv) pode
significar estar sob uma maldicao: “Maldito todo aquele que nao permanece dentro de tudo
que estd escrito no Livro da Lei para ser praticado”.*’

Essa liberdade de Paulo perante a lei mosaica serd o impulso principal para subverter
também a lei romana, quando propde outra forma de vivéncia comunitéria, em substitui¢do a
ékkAnolo grega: ndo hd judeu nem grego; ndo hé servo nem livre; ndo hd macho nem fémea
(GI 3,28). Numa sociedade estratificada como a greco-romana, na qual o direito a cidadania é
reservado a poucos homens, a proposta de Paulo é no minimo subversiva. Por mais que se
alegue que se tratava de uma sugestdo interna para as comunidades cristds, o que de fato
incomodava o império eram essas células de sociedade alternativa.” Paulo se coloca também
como um fora da lei.

Voltemos a Jesus e aos sindticos. Poucas tradugdes mantém o que seria o versiculo
28 de Mc 15: “E cumpriu-se a escritura que diz: com malfeitores foi contado.” Como o texto

ndo é encontrado nos manuscritos mais antigos,”’ é consenso que se trata de acréscimo

% Cf. DUNN, James D. G. A nova perpectiva sobre Paulo. Trad. Monika Ottermann. Santo André: Academia
Cristd. Sao Paulo: Paulus: 2011, p. 202-2012. Ver também a argumentagcdo de Paulo nos primeiros capitulos
da Carta aos Romanos.

% «Q sentido original do termo ekklesia ndo é estritamente religioso, e, sim, politico. A ekklesia era a assembleia
dos cidadaos, reunida para definir os rumos da pélis, da cidade grega. Logo, ao participar da ekklesia, os
cidadaos estavam fazendo politica (cuidando da pdélis). Antigos escritores gregos, como Herddoto, Xenofontes
e o proprio Platdo fazem uso do termo, bastante comum em Atenas, onde os lideres politicos (cidad@os) se
reuniam em ekklesia diversas vezes ao ano.” SCHINELO, Edmilson. Ecumenismo, pluralidade e construgdo
do sonho. In: LINDENAU, Maribel; MOTA, So6nia Gomes. Travessias e horizontes do ecumenismo. Sao
Leopoldo: CEBI/CECA, 2008. p. 9.

1 A 27* edicio de Nestle-Aland afirma que a frase ndo se encontra nos manuscritos X, A B C D @ e 2427, além

de ser testemunhado por poucas versdes (sirfaca sinaitica, copta saidica e copta bodirica). Cf. NESTLE-
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posterior. Com certeza, o texto passa a ser incluido no relato da paixdao de Marcos, por
influéncia de Lc 22,37. A releitura que Lucas faz deste verso do quarto canto do Servo
Sofredor, 0 mesmo texto lido pelo eunuco etiope (At 8,26-40), influenciou para que alguns
copistas optassem pela inclusdo no texto de Marcos.

Em Marcos a frase € enxertada posteriormente no relato da crucifixdo: “Com ele
crucificaram dois ladres, um a sua direita, e outro a sua esquerda. E cumpriu-se a Escritura
que diz: Com malfeitores foi contado”. Lucas, por sua vez, coloca a frase na boca do préprio
Jesus, como que para reforcar o grau de consciéncia dos resultados de sua opcdo politica.
Depois de pedir que seus discipulos vendessem seu manto (ipctiov, manto, capa, veste) para
comprar uma espada, Jesus diz: “Pois eu vos digo, € preciso que se cumpra em mim o que
estd escrito: Ele foi contado com os malfeitores”.

Tanto Lucas como o enxerto de Marcos copiam literalmente a versao dos LXX, que
assim traduziu o original hebraico: kal €v tolg &vdporg éroyiobn. O termo usado também €
dvopoc, altera-se apenas a preposicao:

- LXX : kal €v tolc avopoLg éroylobn

-Lc 22,27: kol pet aropwy édoyiodn

- Mc 15,28: Kol petd Gropwv eroyLlot

Parece-nos que a manutencdo da traducgdo literal — sem lei,”® neste caso, é o mais
indicado. No texto de Lucas, as tradu¢des mais confidveis em portugués variam na escolha do
termo:

- Almeida: Ele foi contado com os malfeitores.

- Biblia do Peregrino: Foi tido por malfeitor.

- Biblia de Jerusalém: Ele foi contado entre os iniquos.

- Tradu¢do Ecuménica — TEB: Ele foi contado entre os criminosos.

Para a traducdo do texto de Is 52,13, onde o termo ocorre duas vezes, também ha
divergéncias:

- Almeida: “Foi contado com os transgressores [..] e pelos transgressores

intercedeu”;

- Biblia do Peregrino: “Foi contado entre os pecadores [...] e intercedeu pelos

pecadores”;

ALAND. Novum Testamentum Graece. 27. ed. Stutgard: Deustche Bibelgesellschaft, 2001. p. 144 (aparato
critico).
2 A Septuaginta faz uso do termo &vopoc para traduzir outros termos hebraicos. Exemplo: J6 5,22.
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- Biblia de Jerusalém: Foi contado entre os criminosos [...] e pelos criminosos fez
intercessao” (cf. edicdo revisada de 2002; a edicdo anterior, datada de 1980, usava
duas vezes o termo transgressores);

- Tradug¢do Ecuménica — TEB: “Se deixou contar entre os pecadores [...] e intercede
pelos transgressores” (€ a unica traducio a escolher duas palavras, considerando
que na segunda parte, a LXX usa a expressdo 6ud TOG GULepTLAG) a NOSSO Ver,

entretanto, a traducdo deveria estar invertida, uma que se refere mais a pecadores).

Por sua vez, o texto hebraico, em Is 52,13, afirmava: 1313 D’SJWB'nm. Na raiz de

DY estd YUD, que quando usado no Qal, significaria rebelar-se, sublevar-se. A tradugdo

adotada pela Septuaginta e relida por Lucas e pelo acréscimo de Marcos, portanto, parece ser
a melhor: Jesus foi mesmo contado como um fora da lei. Aliés foi exatamente esta a acusagcao
feita pelas autoridades judaicas quando conduziram o Nazareno a Pilatos: “Encontramos esse
homem subvertendo (Stxotpédporta) nossa nagdo” (Lc 23,2). Se diante do Sinédrio a acusagio
principal girava em torno do templo, agora as autoridades judaicas, cujo “comportamento se
tornaria cada vez mais predaltério”,94 acusam-no de subversivo por supostamente incentivar o

nio pagamento do imposto. E sabe-se que a maioria das rebelides contra Roma nasceu em

resisténcia ao tributo:

Para os camponeses judeus, a dominacao herodiana e romana geralmente significava
pesada tributagdo e, mais do que isso, uma séria ameaga para sua existéncia. [...] O
periodo de mais interesse em relacdo a movimentos e lideres populares, como Jesus
de Nazaré, estd enquadrado por rebelides camponesas de grande escala: as
insurrei¢des que seguiram a morte de Herodes no ano 4 d.C. e a maciga revolta
contra Roma em 66-70, seguida de uma segunda grande revolta contra Roma em
132-135d.C.”"

Como conclusao, nada de anormal para as forcas do império que mais um “fora da
lei” fosse morto entre malfeitores, mesmo que seu movimento viesse tendo menos destaque

do que predecessores seus.

2.4 O que denunciou os benfeitores morre como malfeitor

e SCHOKEL, Luiz Alonso. Diciondrio Biblico Hebraico-Portugués. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1997. p. 551.

% HORSLEY, Richard A.; HANSON, John S. Bandidos, profetas e messias: Movimentos populares no tempo
de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 1995. p. 43.

% HORSLEY, 1995, p. 43.
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Apresentamos a seguir dois textos de Lucas, no original grego, com traducao
aproximada e com algumas notas. Na tradu¢do, ndo se leva tanto em conta a fluéncia do texto

em portugués, mas a sua proximidade com o original. Sao comentados os elementos literarios

que se destacam por sua relacdo com o tema deste trabalho.

Lc 22,24-27

Texto grego (cf. BNT)

Tradugdo aproximada

v. 24: ’Eyéveto 8¢ kol prrovewkio év adtolg, TO Tig
a0TOV Sokel elval pellwv.

E houve também uma disputa entre eles (sobre) quem
deles parecia ser o maior.

v. 25: 0 8¢ elmev altoic' ol Paoiielg TOV EBvRv
KupLEDOLOLY aUTAY Kol ol EEovoLaovteg adT@dY
ebepyétor karodrtal.

Mas ele disse a eles: os reis das nagdes as dominam e
os que impdem autoridade sobre elas benfeitores sido
chamados.

V. 26: Uueic o¢ ody oltwg, GAL O pellwy év bulv
YLWéoBw W O vedtepog kel O fyoluevog og O
OLOKOVQV.

Vs, porém ndo assim. Pelo contrario, o maior dentre
vés seja 0 mais jovem e o que lidera, como o que
serve.

’ \ ’ e b ’ N € ~
v. 27: tic yop peilwv, O dvakeipevoc fi 6 SLakov@v;
oyl O dvekelpevog; €yw 8¢ €V Péow DUAY elpL W O
SLoakov®dON?

Quem é, certamente, o maior, o que estd reclinado a
mesa ou o que serve? Nao € o que estd reclinado a
mesa? Pois no meio de vés eu estou como quem

S€rve.

Em Marcos (10,41-45) e Mateus (20,24-28), o contexto literdrio no qual se
encontram os textos paralelos é outro: a discussdao se dd ainda na subida para Jerusalém,
depois que Tiago e Jodo, os filhos de Zebedeu (Mc 10,35-40), ou a mae de ambos (Mt 20,20-
23) solicitam a Jesus assentarem um a esquerda e outro a direita, quando estiverem na
gléria/Reino. Mais adiante, serd dito que, junto a gldria, estardo, sim, “assentados” outros
dois, um a direita e outro a esquerda (a teologia joanina, de modo especial, explicita que o
momento de glorificacdo de Jesus € a cruz).

No caso de Lucas, o episédio € deslocado para o ambiente da tdltima ceia, pouco
depois de Jesus ter dito que derramaria seu sangue em favor dos seus (22,19-20). Neste
sentido, a reflexao lucana aproxima-se da discussdo feita pelo evangelho de Jodo, quando
também na Ceia Jesus mostra, com o gesto do lava-pés, seu entendimento sobre a relagdo
entre poder e servigo (Jo 13).% Aquele que lidera — 6 fyyoUpevog, se deve manter algum tipo
de hegemonia, como poderia dar a entender o verbo fyyéopat, conduzir, guiar, liderar, também
usado em contexto militar, deve manter a hegemonia do exemplo (o verbo também comporta

essa traducdo: dar o exemplo de). O maior — peilwv — deve ser como o mais jovem —

% “The material in the other Gospels that most nearly parallels Luke 22:24-47 has nothing of Luke’s link with
Jesus’ final meal with his disciples. Only John 13:1-20 suggest some impulse form the tradition may have
spurred Luke to locate the material here.” NOLLAND, John. Luke 18:35-24:53. v. 35c. Dallas: Word Books,
1993, p. 1062 (Word biblical commentary).
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vedtepoc. O péyag deve se comportar como se fosse o pikpotepog, o menor (alguns
manuscritos usam esse termo no lugar de vedrepoc).”

O termo ¢Lrovelkin, disputa, tem na raiz o substantivo veikog, discdrdia, combate e,
dLrog, amigo. Aqueles que deveriam ser amigos da diaconia comeg¢am a optar pela amizade a
discordia. Ainda que desejando aderir ao projeto do Mestre, seguem contaminados pela
religido do império. Entretanto, ndo se admite para as liderancas da comunidade cristd a
postura daqueles que usam sua autoridade — é€ovolo — que se tornem senhores, dominem —
kuptevovoLy. O texto lucano ndo nega a autoridade e o poder na comunidade. O que ndo se

pode reproduzir € a pratica do império. Conforme Gerhard Lohfink, o texto de Lc 22,24-27

¢ uma pequena composicao literdria que reflete com bastante exatiddo a opinido do
Jesus histérico sobre o poder humano. Em sua forma atual, porém, o texto é uma
composi¢do pds-pascal, na qual ja se refletem problemas de poder na Igreja [...]
Autoridade e poder devem, pois, existir na Igreja. Mas esta autoridade ndo pode ser
dominio, como € exercido na sociedade restante. A autoridade, no povo de Deus,
deve nascer do servigo.”®

Trata-se de uma forma verdadeira e auténtica de se fazer politica, essa caminha de
maos dadas com o servigo e, automaticamente com a ética: “A politica e a ética caminham
juntas no servico. Quando todos exercem sua parcela de poder, a sociedade se fortalece na
democracia. A pratica politica torna-se assim um modo de servir”.”’ A diaconia aparece trés
vezes no texto (uma vez no v. 26 e duas no v. 27). Como se sabe, a diaconia é servico e ao
mesmo tempo, é autoridade compartilhada. O SLdkovog ndo estd na mesma condicio do
dobAog, servo/escravo, que sequer sabe o que faz o senhor, o KUPLOG (Jo 15,15). Na
comunidade, ndo hd nada a esconder, a lideranca serve e, ao mesmo tempo, partilha
conhecimento e estimula o grupo.

O servigo e a partilha do poder e do saber afastardo a comunidade da tentacdo de
reproduzir as préticas dos Baoliele TV VAV, os reis das nagdes.'™ Estes jamais se colocam
a servigo e, apesar de tiranos, conseguem esconder a verdade. Nao agem como Jesus, que
revela o que recebeu de seu Pai (Jo 15,15). Ao mascarar a verdade, conseguem entido ser

b ’ .
chamados de €VepyetaL, benfeitores.

7 Cf, NESTLE-ALAND, 2001, p. 233 (aparato critico).

*® LOHFINK, Gerhard. Como Jesus queria as comunidades? A dimensio social da fé cristi. Sdo Paulo:
Paulinas, 1986, p. 161.

% SOUZA, Nilcéia de e outras. Ndo serd assim entre vés! Politica e ética nas eleicdes. Sdo Leopoldo: CEBI,
2010, p. 6. (Série A Palavra na Vida, n. 273).

1% A Biblia do Peregrino traduz por os reis dos pagdos. Ainda que a expressdo t@v ¢é0vGv seja utilizada para
falar dos gentios (as outras gentes), ndo consideramos boa a tradu¢do, em funcdo da conotacdo do termo
pagdos para os dias de hoje.
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.~ , 5 ’ 3 ’” ~
Nossa suposicdo € que o termo grego €VePYETNS (€U, bem + €PYOV, obra, acdo) era
bastante conhecido a época de Jesus, mesmo para pessoas de fala aramaica. J4 nos séculos
anteriores, o epiteto era muitas vezes atribuido, no mundo grego, aos deuses, aos herdis e aos

- 101
reis. 0

Antes da ocupacdo romana, ainda sob o dominio dos gregos, os judeus haviam
conhecido, por exemplo, Ptolomeu III Evergetes (governou entre 246-221 a.C.) e Nicomedes
III Evergetes (127-94 a.C.) o sucessor de Nicomedes II Epifanes. De Ptolomeu VIII Evergetes
IT (170-163/145116 a.C.), conta-se, entre outras coisas, que perseguiu Cledpatra (uma das
tantas), mandou assassinar o filho dela e, antes de tomar o trono pela segunda vez, promoveu
um sangrento massacre a Alexandria, para eliminar os opositores, mas também por
vinganca.'” Ainda assim, preservava o titulo de benfeitor.

Os romanos souberam aproveitar bem essa pratica helenista: aqueles que praticam as

boas obras seriam entdo os salvadores do povo. Por desmascarar essa ideologia, € que coube a

Jesus o titulo de malfeitor.

Lc 23,33-34.39

Texto grego (conforme BNT)

Traducdo aproximada

v. 32: "Hyovto 8¢ kol étepol kakodpyor §vo ol
TR aveLpedivat.

E eram levados também outros dois malfeitores (para)
com ele serem executados.

v. 33: Kel 6te HABov éml tov TOTOV TOV KaAoUpevov
Kpaviov, &el éotadpwoor adtov kel Toug
KakoUPYoug, OV ey ék SeELdv ov 8¢ EE apLotepdv.

E quando chegaram ao lugar chamado Créanio, entdo
crucificaram a ele e aos malfeitores, um a direita e um
a esquerda.

v.39 Eic 8¢ TGV kpepaobévtwy Kakoupywy
EBraodriper adTOV Aéywr: olyL oL €l 6 XpLoTig;
ooov oequtov kol Hudc.

Um dos malfeitores dependurados blasfemava
(contra) ele, dizendo: ndo és tu o Cristo? Salva a ti
mesmo e a nos.

O objetivo de destacarmos esses versos € mostrar que Jesus termina seus curtos dias
entre os malfeitores. Como no caso de benfeitores, o termo é também um composto: kakov,
mal ou kak6g, mau + épyov, obra, agdo. Jesus morre entre os acusados de praticar obras ruins.
E condenado por ser um desses. Como j4 foi visto, considerando que os responséveis pela
execu¢do de Jesus foram os romanos, as ‘“obras ruins”’ que realizou de alguma forma
prejudicaram as “obras boas” que os benfeitores do império realizaram. O benefactor
maximus — o imperador — nao poderia ser prejudicado em suas boas obras. Portanto, ao

incriminar Jesus, autoridades judaicas realizam mais uma boa obra, se santificam.

101« “Benefactor’ was an honorific title in the Greco-Roman world given to princes, to Roman emperors, and to
the gods”. NOLLAND, 1993, p. 1064.

102 Civilizacdo Egipcia: Ptolomeu VII Evergetes 1L Disponivel em:
<http://www.egito.templodeapolo.net/ver_reis.asp?Cod_rei=201&Video=Ptolomeu%20VII1%20Evergetes%?2
OIl&Imagens>. Acesso em: 18 maio 2011.
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Diante da pergunta, j4 registrada em Marcos, “quereis que eu solte o rei dos judeus?”
(Mc 15,9), o texto joanino acrescentaria mais tarde: “Nao temos outro rei a ndo ser César” (Jo
19,15). E sobre Jesus, conforme Jodo, também teriam dito as autoridades judaicas: “Se nao
fosse um malfeitor, nao o entregariamos a ti” (Jo 18,30). O Evangelho de Jodo ndo usa
kakoDpyog, mas koakov moLdv (de moivéw, fazer, causar, produzir, criar). Jesus é o fazedor, o
criador, o poeta do mal. Poetas t€m poder de mexer com as mentes € 0s coragdes, com O
imagindrio das pessoas. Por isso, sdo revoluciondrios e devem ser eliminados. Neste sentido,
as pardbolas de Jesus, em sua grande maioria falando do Reino de Deus, ja se constituiam
como ameaga ao sistema. Mais ainda, se levarmos em conta que Jesus ndo s6 falou em
pardbolas, mas agiu em palra’lbolas.103 O gesto do lava-vés € um dos mais significativos.

E interessante a informacdo de que os “trés” malfeitores tenham sido crucificado no
lugar chamado Kpaviov, literalmente Crdnio, o lugar da Caveira (Mateus, Marcos € Jodo
mantém a transliteracdo do hebraico — I'oAyo6a). Teria sido um lugar ja usado pelos romanos
para outras execugdes? O nome tem a ver com o formato do monte? Seja qual for a resposta, é
mais um elemento a enriquecer o triste enredo da histéria desses malfeitores.

E por que um a direita e outro a esquerda? Como foi dito acima, aqui € necessario
fazer um paralelo com a imagem da coroagdo e do trono. O Rei dos Judeus, como estaria
escrito em sua “ficha de condenacdo” (Mc 15,26), € coroado e assentado em seu trono com
seus “assessores”’. Aqui € atendido o pedido de Tiago e Jodo, mas quem ocupa o cargo € gente
da mesma opg¢ao de Jesus, conforme a leitura que o império faz: sdo todos malfeitores.

O Salmo 22, pano de fundo para todos os relatos da paixdo, traz em seu verso 17 a
seguinte expressdo, na versio dos LXX: cuvvaywym movnpevopévwy mepLéoyor upe. Uma
tradug¢do mais literal seria: um ajuntamento/bando/reunido (na raiz, sinagoga) de malfeitores
me rodeia. A septuaginta traduziu com sinagoga de malfeitores o termo 2°0R N7W. Na raiz, o
verbo yv7, (no texto usado no Hifil), fazer mal a alguém, maltratar, causar dano; no
participio: malfeitor. Os movnpetopal sugeridos pela Septuaginta ambém sido kakodpyor. Em
dltima instancia, sdo todos fora da lei.

Em Lucas 23, enquanto o v. 32 fala que os malfeitores seriam executados
(Gropedbfivat), o v. 33 afirma os crucificaram (éotatpwonr). J4 o v. 39 usa o termo

kpepaoBévtwy, suspensos, dependurados. Os trés termos sdo fortes, sendo que os dois

105 “Jesiis no solamente hablé en pardbolas sino que también obré en pardbolas. Su accion parabdlica mds
impresionante fue permitir que los despreciados compartiesen su mesa (Lc 19,5s) y acogerlos en su casa (Lc
15,1-2) e incluso en el circulo e sus discipulos (Mc 2,14 par.; Mt 10,13).” JEREMIAS, Joachim. Interpretacion
de las pardbolas. Navarra: Verbo Divino, 1985. p. 203-204.
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primeiros evocam a tortura e execucao pelos romanos. O terceiro, além disso, evoca mais uma
vez Dt 21,23: “O que for suspenso € um maldito de Deus”.

Uma tltima pergunta ao texto: por que teria Lucas optado por substituir o termo
Anotag, ladroes, por kakodpyol, malfeitores? Mesmo que se use o argumento de que tenha se
inspirado em Is 52,13, texto citado em Lc 22,37, isso parece pouco. Ainda que Anotrc
também possa ter o sentido de “provocador de insurrei¢do”; ainda que o proprio Lucas ja
tivesse usado Anotng para narrar a rea¢do de Jesus no momento da prisdo (“Como a um
ladréo, Motng, saistes com espadas e paus?” — Lc 22,52); em néo se substituindo o termo, ndo
se faria o jogo de palavras com benfeitores, como se apresentou acima. Além disso, ndo €
descartada a hipétese de que a op¢do de Lucas também tenha a ver com sua sensibilidade para
as implicacdes politicas da insurreicdo que o termo malfeitores carrega.'® E possivel ainda
alguma reminiscéncia histérica,'® talvez até mesmo a tentativa de vinculacdo do movimento
de Jesus com o motim causado por Barrabds e seu grupo. Alids, Lucas € o tnico evangelista a
preservar a afirmacdo feita por Marcos de que Barrabds estava preso por liderar ou participar
de motim, otaoig, no qual houve algum homicidio (Lc 23,24). Conforme Mc 15,7, Barrabds
estava preso com outros amotinadores, et TOV 0THOLNOTOV.

O mais importante, entretanto, é a releitura que as comunidades lucanas parecem
fazer para si proprias: mesmo com todo cuidado, dentro do império, seguir a proposta do

Nazareno € correr o risco muito provavel de ser contado entre os fora da lei.

2.5 Sobre a opcao politica do movimento de Jesus

Outro elemento a ser abordado neste capitulo, em que até agora lidamos com a
iluminacao biblica, € a relacdo do Jesus histérico com a vida politica de seu tempo, no sentido
estrito do termo. A reflexdo automaticamente se encaminhard para a pergunta sobre a relacdo
entre fé crista e politica nos dias de hoje. Faremos isso observando uma mudanga bastante
séria: na passagem do Jesus histérico para o Cristo teologicamente produzido. Em dado

momento (ou gradativamente), ocorre uma inversao: o “Jesus perseguido” se transforma no

14 “Does Luke’s kakodpyoL, ‘criminals’, in place of Marks’s Anotag, ‘bandits’, come from his second source, or
does it reflect his sensitivity to the political overtones of insurrection that his word could carry?” NOLLAND,
1993. p. 1145.

195 “Historical reminiscence is altogether the best explanation of the origin of this feature of the tradicion.”
NOLLAND, 1993. p. 1146.
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“Cristo perseguidor”. Evidentemente, para as comunidades cristds primitivas ndo hd qualquer
separacdo entre o Jesus humano e Cristo da fé.. Para elas, o verbo se encarnou de fato e armou
acampamento em seu meio (Jo 1,14), refazendo a experiéncia do Exodo. Por isso, o homem
nazareno era também o Cristo Ressuscitado. E o Ressuscitado nunca deixou de ser o homem
perseguido e executado pelo império. Com a chegada da cristandade, entretanto, ja nio se
pode afirmar que as duas figuras continuassem a ser a mesma pessoa, tendo em vista que “o
império agora é ‘o bem’. E a liberdade crista de Jesus e de Paulo € ‘o mal’. O império ergueu,
entdo, um Cristo Pantocrator, Senhor, que luta contra a liberdade de Jesus, que passa a ser

106
7”7 Voltaremos a esse assunto.

Licifer-Demonio.

Comecemos retomando a antiga discussdo, alvo de debates sempre grandes: o
movimento de Jesus tinha ou ndo uma intencionalidade politica direta? E evidente que a
pergunta traz subentendida outra formulacdo: qual deve ser a relagao entre religido e politica
nos dias hoje? O que se escreveu até aqui responde indiretamente a essa questdo. Mas um
esclarecimento ainda se faz necessdrio: sobre o movimento de Jesus (incluindo a sua
continuidade com Paulo e com as comunidades primitivas), devemos evitar leituras
anacronicas, sob pena de distorcer ndo sé a histéria, mas a propria contribui¢do dos textos
biblicos a mistica dos movimentos populares na atualidade. Com isso, queremos dizer que os
conceitos de religido e de politica, como categorias independentes, ndo se aplicam a época de
Jesus. “Os judeus ndo faziam nenhuma distincdo entre politica e religido. Questdes que nds
hoje classificarifamos como politicas, econdmicas, sociais e religiosas seriam consideradas
todas elas em termos de Deus e de sua Lei”.'”’

Feita essa consideracdo, € prudente relembrar duas linhas de resposta sobre a
indagacdo de haver ou ndo uma intencionalidade politica no movimento de Jesus.

De um lado, estao as respostas segundo as quais, também hoje, politica e religido nao
se misturam. Ou seja, no intuito de justificar seu comportamento religioso teoricamente
apolitico, pessoas e grupos também “espiritualizam” a leitura do movimento de Jesus:
enquanto “rei espiritual” dos judeus, o Mestre almejava anunciar uma mensagem de paz
totalmente espiritual e religiosa. Em funcdo disso, ao assumir a sua realeza diante de Pilatos,
teria dito: “Meu reino nado € deste mundo” (Jo 19,33). Infelizmente, muitos dos que defendem

essa postura, se lideres religiosos, vivem atrelamentos vergonhosos com politicos e

empresdrios. E, se politicos ou empresarios, quase sempre pedem as béngdos de um lider

1% HINKELAMMERT, Franz. Sacrificios humanos e sociedade ocidental: Liicifer e a besta. Sio Paulo: Paulus,
1999. p. 143.

' NOLAN, 1988, p. 136.
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religioso para suas acOes € seus empreendimentos financeiros. Justificar o sistema com
elementos e simbolos religiosos ndo seria, portanto, juntar religido e politica. Questionar o
sistema por meio da fé, isto seria.

E este grupo que sempre questionou, por exemplo, a Teologia da Libertacio, acusada
de ser somente politica e nada religiosa. Os argumentos nunca foram criativos ou bem
fundamentados e desconsideraram a dimensdo de fé e de espiritualidade que moveu os
chamados “pais” da Teologia da Libertacdo.'” E de fato uma opgdo politica no minimo
estranha ndo admitir a riqueza espiritual de uma obra como o clédssico Beber no proprio pogo,
de Gustavo Gutiérrez.'” A propria obra Jesus Cristo Libertador, de Leonardo Boff, € um belo
tratado de cristologia e espiritualidade, contendo trechos ndo muito citados por quem acusava
e acusa a Teologia da Libertacdo de apenas pregar a revolugdo: “Jesus ndo é nenhum
revoluciondrio politico, como os zelotas, nem intenta violéncia contra os romanos. Talvez
possa ser um ingénuo sonhador religioso”.110 Ironicamente, Frei Betto comenta a postura
desse grupo lembrando a frase do bispo anglicano e Nobel da Paz Desmond Tutu: "Nao ha
nada mais politico do que dizer que a religido nada tem a ver com a politica".'"!

Do outro lado, estdo as posturas segundo as quais “a fé é um dom politicamente
encarnado, que tem razdo de ser nesta conflitividade histérica”.!'* Desconsideramos aqui
leituras mais extremistas, ndo muito comuns, que conseguem enxergar em Jesus apenas um
lider guerrilheiro. E notério, por uma simples leitura dos evangelhos, o de Marcos
especialmente, que uma das principais caracteristicas de Jesus (antes de pensarmos no Cristo

da fé) € a de ser um curandeiro e um taumaturgo que deseja ver as pessoas livres de seus

sofrimentos. Mas com um elemento peculiar:

Como taumaturgo carismdtico apocaliptico, Jesus ocupa uma posi¢do singular na
histéria das religides. Ele une dois mundos conceituais que nunca haviam sido

'% Mantivemos propositalmente a expressdo “pais” para chamar a atenc¢do de que a primeira geracdo da Teologia
da Libertag@o se fez somente de homens te6logos. As te6logas feministas ajudaram a denunciar o machismo
também presente na Teologia da Libertagdo. Da mesma forma, a histéria da Teologia da Libertagdo costuma
omitir nomes ndo catélicos, como Richard Shaull, um dos primeiros a escrever sobre o tema da libertagdo para
a América Latina. “Em meados dos anos 60, as reflexdes de Juan Luis Segundo, Gustavo Gutiérrez, Segundo
Galilea, Hugo Assmann, no lado catélico, e de Richard Shaull, Rubem Alves, Emilio Castro, Julio de Santa
Ana e José Miguez Bonino, no lado protestante, abriram o caminho para o surgimento da Teologia da
Libertacio.” HUFF JUNIOR, Arnaldo Erico. Richard Shaull pelo ecumenismo brasileiro: um estudo acerca da
producdo de memoria religiosa. Revista Brasileira de Histdéria das Religides. ANPUH, Ano II, n. 4, Maio
2009. p. 9. Disponivel em: <http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf3/textol.pdf>. Acesso em: 17 maio 2011.

' GUTIERREZ, Gustavo. Beber en su propio pozo: En el itinerario espiritual de un pueblo. Lima: Centro de
Estudios y Publicaciones, 1983.

1o BOFF, Leonardo. Jesus Cristo Libertador. 11. ed. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 80.

""" FREI BETTO. Jesus e a politica. Disponivel m:<http://www.fepolitica.org.br/artigos/betto/betto_Jesus_e_Poli
tica.html>. Acesso em: 16 maio 2011.

"2 FREI BETTO. Jesus e a politica.
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unidos dessa maneira: a expectativa apocaliptica da salvacdo universal no futuro e a
S ~ . . 113
realizacdo episddica da salvag@o no presente por meio de milagres.

O forte desejo de querer libertar as pessoas de suas enfermidades (o que Jesus fazia
muitas vezes aos sdbados, em afronta a interpretacdo legalista da Torah) configurava-se como
postura politico-religiosa de contestagao a leitura teoldgico-politica de que a enfermidade é
castigo por algum pecado cometido. Esse mesmo desejo era também dentncia das mazelas
daquele que se dizia benfeitor, o império romano. “As histérias de milagres devem ser
também lidas ‘de baixo’, como um protesto contra o sofrimento humano: [...] a destrui¢do
pela fome, pela doenca e pelas necessidades.''*

O préprio jeito de tratar o povo expressa uma opg¢ao politica diferenciada da parte de
Jesus. Enquanto o império refor¢a o mito da divindade de César, enquanto o templo alimenta

o mito do puro e do impuro, Jesus simplesmente fala em pardbolas:

O mito é uma histéria que confirma o status quo, reconciliando as suas
aparentes contradi¢des, a pardbola é uma histéria que ataca o status quo, revelando
as suas contradi¢des. O cardter subversivo de uma afirmagdo como “Os que se
exaltam serdo humilhados e os que se humilham serdo exaltados” (Lc 14,11; 18,14;
Mt 23,12) chega até nés mediante a pardbola do fariseu e do publicano que sobem
ao templo para orar (Lc 18,9-14).'"

Pois bem, para aqueles e aquelas que desejam o mundo diferente, apresenta-se outra
leitura do préprio didlogo de Jesus com Pilatos: 1) Paothelo 1) &uty olk €0ty €K ToD KOOWOU
TouTov: — “Meu Reino ndo € segundo esse mundo” (Jo 18,36). A proposta de Jesus nédo € de
acordo com o mundo de Pilatos, como pode ser traduzida a preposi¢io ék, que destacamos no
texto grego. Um “filho da Luz” ndo pode viver conforme o mundo do império.

Se Jesus € para as comunidades o verdadeiro portador da luz - o Liicifer, as trevas do
império ndo podem suporti-lo. E sobre isso que falaremos a seguir, como conclusdo deste

segundo capitulo.

2.6 Quando Jesus deixa de ser Lucifer

"> THEISSEN, Gerard. Wundergeschichten, p. 274. Apud THEISSEN, Gerard e MERZ, Annette. O Jesus
historico: Um Manual. Sao Paulo, Loyola, 2002. p. 333-334.

"* THEISSEN, 2002, p. 338.

15 NOLAN, Albert. Jesus hoje: uma espiritualidade de liberdade radical. Sdo Paulo: Paulinas, 2008. p. 90. Para a
primeira parta da cita¢@o transcrita (comparacio entre mito e pardbola), Nolan apoiou-se em CROSSAN, John
Dominic. The Dark interval: twoards a teology of story. Chicago: Argus, 1975. p 48-62. O termo mito é por
eles utilizado como sindnimo de religido produzida pelas elites.
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Sabe-se que, no cristianismo primitivo, um dos titulos que Jesus recebeu foi Liicifer,
aquele que traz a luz. Para isso, as comunidades reinterpretaram antigas tradicoes ligadas a
estrela d’alva, que, ao brilhar forte na madrugada, anuncia a chegada da luz do novo dia. Na
conclusdo do livro do Apocalipse, por exemplo, coloca-se na boca de Jesus: “Eu sou araiz e a
geracdo de Davi, a resplandecente estrela da manha” (Ap 22,16). A segunda carta de Pedro,
escrito tardio do segundo século, afirmava que a palavra dos profetas foi como uma luz a
brilhar em lugar escuro, “até que raie o dia e surja a estrela d’alva em nossos coragdes” (2Pd
1,19). O original grego trazia, no caso de Ap 22,16, 6 aotnp O Aaumpog 6 TPWiVAC,
literalmente, o astro brilhante da manhd; mesma expressao usada em Ap 2,28. Em 2Pd 1,19,
entretanto, o termo utilizado é ¢pwopdpog, 0 que a Vulgata traduziu por licifer."'® O termo

possui, portanto, conotagdo positiva:

Nas Sagradas Escrituras e na histéria se é possivel apresentar, ainda hoje, uma
conotacdo positiva para ele. Na Biblia latina (Vulgata e Nova Vulgata), ‘lucifer’
aparece em trés passagens (J6 11,17; Is 14,12; 2Pd 1,19). [...] Correspondendo aos
termos gregos €wodopog (heosphoros) [portador-do-brilho/portador-da-aurora], em
J6 e Isafas; e ¢wodpopoc (phosphdros) [portador-da-luz], em Segunda Pedro. O
contexto destas trés passagens leva a crer que ‘Lucifer’ diz respeito a realidades
positivas, dentre as quais o proprio Jesus Cristo (cf. 2Pd 1,19).""

Como se chega, entdo, a total inversao do significado do termo? Sabe-se que até a
chegada do cristianismo, Liicifer esteve vinculado a Vénus, tanto ao planeta como a deusa.
Entre o povo cristdo, o termo continuou sendo apreciado, de forma que ha até o caso de um
bispo catdlico, defensor de Atanésio de Alexandria contra os arianos e martirizado ao final do
século 1V, cujo nome € Lucifer de Gagliari.118 Provavelmente para fazer o enfrentamento ao
culto aos astros, alguns dos chamados Santos Padres incentivam a demoniza¢do do termo
Liicifer. Foi determinante a interpretacdo de Origenes, que relacionou a citagao de Is 14,12,
texto que faz mencdo a queda do rei da Babilonia,'" com Lc 10,18 (“Eu via Satands cair do
céu como um relampago”).

No livro do profeta Isaias, liamos: “Como caiste do céu, 6 estrela d’alva, filha da

aurora! Como foste atirada a terra, vencedor das nagdes! (Is 14,12). Aqui também a Vulgata

" “Et habemus firmiorem propheticum sermonem, cui bene facitis attendentes quasi lucernae lucenti in
caliginoso loco, donec dies illucescat, et lucifer oriatur in cordibus vestris”. Biblia Sacra, Vulgatz Editionis,
Sixti V et Clementis VIII, 1590, 1592, 1593, 1598, Leander van Ess Editore (1822-1824). Disponivel em:
<http://www.sacredbible.org/vulgate1822/scans2/II-255.jpg>. Acesso em: 24 maio 2011. (grifo nosso).

""" LEITE, Romeu Isidério. Lucifer! Mas que diabo! : o percurso de um vocdbulo. 2004. 107 p. Dissertacio
(Mestrado). Pontificia Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assun¢do, Sdo Paulo, 2004. O autor ndo
mencionou uma quarta passagem na qual o vocabulo licifer é usado: J6 38,12.

"8 Informacdo disponivel em: <http://www.ocultura.org.br/index.php/L%C3%BAcifer_de_Cagliari>. Acesso
em: 25 de maio 2011.

9«0 titulo “Estrela d’alva” é de ascendéncia mitica nas literaturas acidica e ugaritica: aplicado ao rei da
Babildnia, equivale a titulo divino”. SCHOKEL, L. Alonso ¢ SICRE DIAS, J. L. Profetas I: Isafas, Jeremias.
Sao Paulo, Paulinas, 1988. p. 181.
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utilizou lLicifer,lzo termo latino escolhido para traduzir o grego €wodopog, literalmente

aquele/a que traz (popog, de dépw) a aurora (¢wg). A Septuaginta, por sua vez, havia usado o

termo €woddpoc no lugar do hebraico 5511, O texto de Isafas é uma critica ao rei da Babildnia

N

e de forma alguma faria sentido a correlacdo feita por Origines. Liicifer comeca a ser
sindbnimo de maldade.

A transformacdo do Liicifer Jesus em Liicifer expressdao do mal, porém, parece ter
outras razdes: “Encontramos autores que defendem ‘lucifer’ ser a personificacdo da liberdade
trazida pelo Cristo, que abala o império e é relegada ao nivel do perigoso que precisa ser
aniquilado; sendo que a melhor maneira de fazé-lo é demonizando-a.”'*!

Entre esses autores estd Franz Hinkelammert, te6logo e economista alemao radicado
na América Latina desde o comeco dos anos 60. Depois de longos anos no Chile, teve que
deixar esse pais em funcao do golpe militar, passando a viver na Costa Rica. Entre suas obras,
além do cldssico As armas ideoldgicas da morte, em que analisa o fetiche do capital e os
conceitos de vida e morte, destaca-se Sacrificios Humanos e Sociedade Ocidental: Lucifer e a
Besta, no qual trata do processo de demonizagao de Jesus.

No primeiro livro, Hinkelammert j4 havia dito que, depois de certo “esquecimento”,
em func¢do das lutas utdpicas empreendidas pela prépria burguesia, a ideia de Lucifer retorna
quando se retoma a tradicao da inquisicdo — sempre antiluciférica — do cientificismo, que quer
matar a utopia.122 Em Sacrificios Humanos e Sociedade Ocidental, entretanto, o autor
explicita sua posicdo: o processo de demonizacdo da voz de Licifer, o proprio Jesus, se deu
com a cristianizacao do império romano, tendo sido essa a passagem na qual “a voz de Jesus €
transformada em tentagcdo diabélica”.'?

A teoria de Hinkelammert tem a ver com a discuss@o central deste trabalho:
malfeitores conseguem se transformar em aparentes benfeitores. E, no caminho contrario,

demonizam a quem queira denunciar essa inversdo. Onde residiria a inten¢do principal do

império em promover esta alteracdo de papeis? Na “necessidade”, explica Hinkelammert, que

120 . ge e . . . . o e . .
uomodo cecidisti de ceelo , qui mane oriebaris? corruisti in terram, qui vulnerabas gentes?” Biblia
“ d disti d lo lucifer, g baris? ti in t q l bas gentes?’

Sacra, Vulgata Edicionis. (grifo nosso).

"' LEITE, 2004.

122 «E] siglo XIX no conoce al diablo como Lucifer, porque la utopia es legitima, y si bien no totalmente
realizable, se cree poder aproximarse hacia ella. A fines del siglo XIX empieza a cambiar esta situacion. Y en
la actualidad vuelve la idea de un Lucifer, una luz aparente que en verdad es tiniebla. El cientificismo de
Popper retoma una tradicion casi olvidada. Se trata de la tradicion de la inquisicion, que era siempre anti-
luciférica.” HINKELAMMERT, Franz. Las armas ideolégicas de la muerte. 2. ed. revista e ampliada. San
José/Costa Rica: 1981. p. 262.

123 HINKELAMMERT, Franz. Sacrificios humanos e sociedade ocidental: Liicifer e a besta. Sao Paulo: Paulus,
1999. p. 149.



46

o sistema opressor tem de criminalizar toda e qualquer resisténcia ao império: ‘“toda
resisténcia ao Império € luciférica. Portanto, de Licifer nasce universalmente toda resisténcia
ao Império.”"** Para livrar-se de sua culpa, o império romano-cristdo, ji com as béncdos do
Cristo fabricado conforme seus interesses, passa a inverter a l6gica, culpabilizando a vitima e
inocentando o vitimador. E assim como o Pai sacrificou seu filho na cruz, “Deus Pai € o
império, que leva a cabo o sacrificio diante de tudo o que seja luciférico”.'*

Todos os impérios ocidentais fariam uso do antigo mito do combate entre Miguel e o
dragdo, descrito em Ap 12. Evidentemente, os impérios sempre se consideram Miguel,
mesmo quando exterminam povos indigenas, escravizam o continente africano, queimam
bruxas e hereges na inquisicdo, eliminam judeus no holocausto ou destroem nacdes

muculmanas acusadas de terroristas. “Para o ocidente, o mundo inteiro tem a culpa, ele € o

vitimador heréico e inocente.”'*® E por que as vitimas seriam o dragdo? Porque se rebelam:

Todos os impérios ocidentais lutam sob a bandeira deste anjo Miguel. Como dragio
se considera, sempre infalivelmente, a vitima da dominacdo enquanto se rebela. A
vitima € o dragdo, e ndo o vitimador. E como todos os impérios ocidentais se
estabelecem como impérios da lei, o dragdo sempre é o rebelde contra a lei,
defendida pelos impérios em nome do anjo Miguel. O Dragao sdo os explorados, os
dominados, os maltratados, os torturados, os desaparecidos, os famintos, os pobres.
Sempre sdo o dragdo. Quando hd rebelido, o dragdo desperta. E junto com Deus é
preciso derrubd-lo, como fez o anjo Miguel. O dragio é o anjo da luz, que em sua
primeira rebelido contra Deus, queria ser como Deus. E o anjo caido, cuja queda é
levada a cabo pelo anjo Miguel com seus exércitos.'”’

Produz-se, desta maneira, a inversao total: “Origina-se, entdo, um mundo onde tudo
parece ser o contrario do que €. A vitima passa a ser o vitimador, e o vitimador € a vitima. A
guerra é paz, € a paz, guerra”.128 E o que o autor chama de inversdo antiluciférica, um
“mecanismo infalivel” ndo apenas para esconder os culpados, mas para “estabelecer a
divindade e a inocéncia dos vitimadores”. Por uma ‘“necessidade moral”, o império deve
impedir que as pessoas, 0s grupos ou até mesmo as nacdes oucam a voz rebelde de Lucifer.
Deixar de condenar quem se desvia, isso, sim, seria cair em “tentacdo diabdlica”, seria “trair a
Cristo”.'*

E a partir dessa l6gica que devemos ler tanto a perseguicio a Teologia da Libertagdo,
como as guerras impetradas pelo império estadunidense. E dentro da mesma légica que se dd

a criminalizacdo dos movimentos populares no Brasil € na América Latina: “A inversao

2 HINKELAMMERT, 1999, p. 149.
' HINKELAMMERT, 1999, p. 149.
12 HINKELAMMERT, 1999, p. 109.
" HINKELAMMERT, 1999, p. 112.
128 HINKELAMMERT, 1999, p. 153.
' HINKELAMMERT, 1999, p. 151-152.
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antiluciférica projeta sobre os movimentos de emancipacdo humana a imagem do mal
absoluto, para fazé-los aparecer como monstro que € preciso destruir.”"*°

Concluindo, de portador da luz, Liicifer transformou-se no principal malfeitor a
perturbar a “boa ordem” da sociedade. E os ‘“seguidores de Cristo” precisam seguir como
benfeitores em sua responsabilidade maior de salvar o mundo. Esta € a lei. Rebelar-se contra a
ordem estabelecida, portanto, € sublevar-se contra a Lei de Deus.

Com esse mecanismo, “apaga-se a critica da lei de Jesus e de Paulo.” Desaparece a
liberdade crista e uma nova lei absoluta € estabelecida, “diante da qual toda transgressao €

condenada.”'®!

E surge o ‘“crime maximo”: “declarar virtude a transgressdo”, como fez o
proprio Jesus. Deve ser eliminado um Jesus Licifer que cura em dia de sabado, come
propositalmente com pecadores, torna impuro o templo levando para dentro um pecador e
autoriza seus discipulos a colherem trigo em campo alheio, em rocas que ndo semearam. A
liberdade crista €, portanto o crime maximo da transgressdo. “Liicifer transformou-se no
maximo criminoso.” E para quem faz a defesa das lutas populares, € bom que se saiba que os
benfeitores responsaveis pela eliminacdo de Liicifer costumam fazer a “identificacdo de
pacifismo, terrorismo, narcotrafico, assassinio, protecao da natureza, resisténcia a exploragao.
Tudo isso € a mesma coisa, porque €, ou implica alguma transgressdo da lei”."** Quem fizer

essa escolha serd mais um ‘“contado entre os fora da lei’.

B0 HINKELAMMERT, 1999, p. 159.
BT HINKELAMMERT, 1999, p. 212.
32 HINKELAMMERT, 1999, p. 213-214.



3 MOVIMENTOS POULARES HOJE: PERSEGUICAO E RESISTENCIA

Como as ondas do mar elas vdo e vem,
Jjd ndo escondem fluxo, refluxo, movimento.

Como as ondas, elas entram e fazem barulho.
Perdem a vergonha e demonstram orgulho,
querem o que lhes é de direito.

Aquela paz falsa que lhes impedia

dizer a palavra jd ndo existe.

Elas rompem o siléncio com suas bocas faladoras
e denunciam a violéncia.

Muitas coisas, elas vencem na insisténcia,

pois sabem-se negadas e desvelam para mostrar a esséncia.
Estas mulheres sdo perigosas

porque ateiam fogo:

nas discussoes e pautam espagos de poder.

(Isaura Conte, setembro de 2007)133

Neste terceiro e ultimo capitulo temos por finalidade apresentar como alguns
movimentos populares fazem uso da religido para fortalecer suas praticas e resistir ao
fendmeno da criminalizac@o de suas lutas. Como j4 se disse no primeiro capitulo, referimo-
nos aos movimentos sociais perseguidos nao por serem movimentos sociais, mas pela causa
que defendem. Apresentaremos primeiro um quadro de como se dd a criminaliza¢do nos dias
de hoje. Na sequéncia, considerada a amplitude desses movimentos, vamos nos deter no
exemplo do Movimento de Mulheres Camponesas — MMC, do qual serdo apontados e
comentados elementos biblico-teoldgicos presentes nas reflexdes tedricas e no cotidiano das

mulheres camponesas ligadas ao movimento.

3.1 A criminalizacdo dos movimentos sociais: situa¢io atual

“O movimento social sempre cumpriu um papel civilizatério na sociedade brasileira.

E ele quem impulsiona e provoca rupturas junto aos setores que concentram € se negam a

distribuir riquezas”.'**

"33 ISAURA CONTE. As odiadas feministas. Acervo do MMC — Movimento de Mulheres Camponesas.

134 SANSON, Cesar. O carater da criminalizacdo dos movimentos sociais no Brasil. OSAL - Observatorio Social
de América Latina. Ano IX, n. 24, Out. 2008. p. 197.
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A anélise € do pesquisador Cesar Sanson, doutor em sociologia pela Universidade
Federal do Parand. Segundo Sanson, o golpe militar de 1964 foi, na verdade, um golpe contra
o movimento social, uma reagdo a ascensdo dos setores populares que lutavam pelas
“reformas de base” e ameagavam os privilégios da elite nacional associada ao capital
transnacional. Desde entdo, segundo o pensador, é cada vez mais sofisticado o mecanismo de

demonizacdo das lutas populares no Brasil:

A direita brasileira demoniza os movimentos sociais. Acusa-os de violentos, de
baderneiros, de fora da lei. Pretende com isso assustar a sociedade, principalmente
os setores da classe média, e ganhar o seu apoio. A direita assusta-se quando o povo
sai as ruas e, utilizando os meios de comunicag¢do, procura criminalizar os
movimentos sociais e jogd-los contra a sociedade. '

Além de concordar com a andlise de Sanson, também avaliamos que o Estado
brasileiro tem se mostrado incapaz de assumir seu papel de garantidor dos direitos humanos.
Pelo contrario, mostra-se complacente com as violacdes cometidas contra os movimentos

populares ou até mesmo agente promotor das mesmas:
A incapacidade do Estado brasileiro de lidar com os conflitos sociais tem gerado
prisdes ilegais, despejos forcados, sequestros, detengdes arbitrdrias, execugdes
sumdrias, tristemente registradas nas a¢des promovidas pelos movimentos sociais no
Brasil ou por consequéncia destas.'*®
Em abril de 2011, uma delegacdo formada por lideres camponeses, indigenas, sem-
terra e atingidos por barragens visitou as embaixadas da Finlandia, da Noruega, da Alemanha
e da Suica. Simultaneamente, na Europa, outra delegacdo percorreu parlamentos,
organizagdes humanitarias e religiosas mundiais, além de visitar o Escritorio do Alto
Comissariado para os Direitos Humanos da ONU e a sede do Conselho Mundial de Igrejas, na
Suica.'®” Objetivo de todas essas a¢des: tornar publicas para o mundo, por meio da entrega de
um dossié, as dentncias de criminalizacdo dos movimentos populares no Brasil. Uma vez
que, internamente, as dentncias ndo repercutem, mesmo apds audiéncia com a Ministra da
Secretaria Especial de Direitos Humanos, faz-se necessdrio o apoio da comunidade
internacional.
Elaborado pelas entidades que compdem o chamado PAD — Processo de Articulacdo

e Dizilogo,138 o dossié denuncia casos emblematicos de violagcdes contra movimentos sociais e

defensores de direitos humanos no Brasil: a violacdo dos direitos humanos das populacdes

33 SANSON, 2008, p. 198.

136 QUEIROZ, Rosiana Pereira (org). A criminalizacGo dos movimentos sociais no Brasil: relatério de casos
exemplares. Brasilia: MNDH; Passo Fundo: IFIBE, 2006. p.13.

T INESC. Dossié mostra repressio dos defensores de direitos humanos. Disponivel em:
<http://www.inesc.org.br/noticias/noticias-gerais/201 1/abril/dossie-comprova-aumento-da-repressao-a-
ativistas-sociais-e-defensores-de-direitos-humanos-no-brasil>. Acesso em 25 maio 2011.

38 O PAD é formado por e 165 entidades brasileiras e seis agéncias ecuménicas da A¢io Conjunta das Igrejas
(ACT). Mais informacdes em www.pad.org.br.
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atingidas por barragens; a criminalizagdo pela pertenca ao MST (Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra); a criminalizacio das mulheres camponesas ligadas ao
MMC (Movimento de Mulheres Camponesas); e o genocidio do povo Guarani-Kaiow4.'
Também traca um quadro geral de como o Estado brasileiro, apropriado pelas elites, é
conivente ou mesmo ator, tanto nos casos de violagcdo de direitos humanos, como no processo
de criminaliza¢do das pessoas defensoras desses.

No Estado do Pard, por exemplo, a Delegacia de Conflitos Agrarios — DECA,
aparelhada com recursos do governo federal e subordinada a Secretaria de Seguranca do
Estado, desenvolve um trabalho de “investigacdo, mapeamento e identificacdo das principais
liderancas do MST e do movimento sindical rural que lutam pelo direito a terra”. Apenas no
primeiro semestre de 2007, a DECA prendeu 76 camponeses e indiciou em inquéritos

policiais 131 pessoas. Ao mesmo tempo,

ndo se tem noticia de que alguém tenha sido punido por manter cemitérios
clandestinos na regido, por praticar atos violentos contra camponeses, ou pelos
crimes de homicidio que, no Pard, j4 vitimaram mais de 851 pessoas. Desse total, 57
vitimas eram defensoras de direitos humanos. Hd ainda uma lista de 207 pessoas
ameacadas no Estado sem que os ameacadores tenham sido sequer processados.'*’

Ainda de acordo com o documento, muitas acdes de criminalizacdo perpassam todas
as esferas institucionais, constituindo-se, muitas vezes, numa politica de governo, que se
movimenta no sentido de tratar casos de defensores de direitos humanos da mesma forma
como se tratam casos de terrorismo. “Em margo e 2008, a Agéncia Brasileira de Inteligéncia
(ABIN) foi reformulada pelo decreto 6.408. Nessa reforma, merece destaque a criacdo de um
Departamento Contra o Terrorismo”. E uma vez que setores do governo estdao se adequando
as exigéncias internacionais para que os paises-membros da ONU estabelecam medidas de
combate ao terrorismo, 0s riscos para os movimentos populares sdao maiores. Isto por que “a
ABIN vem trabalhando com o conceito de inteligéncia de Herman, que ndo exclui temas

como ‘movimentos sociais’ e ‘meio ambiente’ de suas atribuicdes”.'*!

%9 PAD. A repressdo aos defensores de direitos humanos e movimentos sociais no Brasil. 2010. O dossié
encontra-se disponivel em: <http://www.luteranos.com.br/attachments/fld/Direitos_Humanos_Dossie.pdf>.
Acesso em: 25 maio 2011.

“OPAD, 2010, p. 7-8.

I PAD, 2010, p. 9. As competéncias do Departamento de Contraterrorismo da ABIN estdo definidas no Art. 15

do mencionado Decreto. Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-
2010/2008/decreto/d6408.htm>. Acesso em 26 maio 2011.
A concepcdo de “inteligéncia” formulada por Herman, conforme descrito no préprio site da ABIN, “é a mais
precisa, pois, além de ndo limitar a atividade ao campo do conflito, de desvinculd-la da incondicionalidade do
segredo e de ndo excluir temas como ‘movimentos sociais’ e ‘meio-ambiente’, também ndo permite que
qualquer entidade que auxilie a tomada de decisdes seja considerada um potencial produtor de inteligéncia.”
Disponivel em: <http://www.abin.gov.br/modules/mastop_publish/?tac=Fontes_abertas_e_Intelig/oEAncia_de
_de_Estado&busca[]J=Herman>. Acesso em: 26 maio 2011. A mencionada teoria encontra-se em: HERMAN,
Michael. Intelligence power in peace and war. Cambridge: Cambridge University Press, 1991.



51

Buscando evitar uma narrativa cansativa, porém sob necessidade de demonstrar a

gravidade do quadro, transcrevemos ainda alguns dados extraidos do dossié e de outras

fontes:

Centenas de liderancas de movimentos sociais brasileiros foram presas e estdo sendo
criminalizadas pelos poderes Judicidrio, Legislativo e Executivo. Entre 2000 e 2009,
pelo menos 363 pessoas foram assassinadas em conflitos agrarios no Brasil 422
foram presas. Nos tltimos vinte anos, 13.815 familias, receberam ordens de despejo
do Poder Judicidrio. [...] A Usina Hidrelétrica de Campos Novos, instalada no rio
Uruguai, inundou 2.400 hectares e deslocou mais de 3.500 pessoas, sem reparacdes.
Por lutar contra a injustica, 107 defensores de direitos humanos foram processados,
inicialmente. As multas imputadas aos militantes variam de mil a dez mil reais, em
protestos ou ocupacdes. Dez ativistas respondem por processos que podem dar até
trinta anos de prisdo e outros dez podem ter de pagar até um milhdo de reais em
multas. [...] Nos ultimos cinco anos mais de 200 indigenas foram assassinados em
Mato Grosso do Sul; mais de 150 se suicidaram e mais de 100 criangas morreram de
subnutri¢do.'**

O problema maior, ainda de acordo com o dossi€, encontra-se na dificuldade em

sensibilizar os 6rgdos publicos de que esta criminalizagdo representa uma violacdo aos

direitos humanos e uma ameacga a democracia.

A criminalizacdo e a judicializacdo das lutas sociais sdo estratégias das forcas
conservadoras deste pais para barrar a luta pela democracia e o avanco dos Direitos
Humanos, em especial dos Direitos Econdmicos, Sociais, Culturais e Ambientais.
[...] A atuacdo do Judicidrio, de setores do Ministério Publico, seja federal ou
estadual, e de segmentos do Poder Legislativo representa uma face do poder publico
que desrespeita os direitos humanos e ndo coloca em pritica a Constitui¢do
Brasileira.'"’

O Judicidario, de forma especial, vem contribuindo sobremaneira para o processo de

criminalizacdo das liderangas dos movimentos populares, ndo raro recorrendo a meios

arcaicos: “a repressao ¢ igualmente almejada com a persegui¢do dos lideres dos movimentos,

com a prisdo, com o processo, algumas vezes baseados na Lei de Seguranca Nacional, muito

utilizada na época da ditadura militar de 1964”.'"** Bastante oportuna é a andlise que se

resume abaixo:

Esse controle, essa intervencao operada pelo Estado, se situa concretamente através
da estruturacdo das chamadas agéncias de criminalizacio, sendo estas subdivididas
em primdrias e secunddrias; [...] as primdrias constituem a prépria elaboragdo das
leis penais, enquanto que as secunddrias sio representadas pela policia, promotores,

142

QUEIROZ, Camila. Dossié denuncia repressdo a movimentos sociais e ativistas de direitos humanos.

Disponivel em: <http://www.adital.com.br/site/noticia_imp.asp?lang=PT&img=S&cod=55305>. Acessado em

29 maio 2011.
3 PAD, 2010, p. 10-11.

144 CUNHA, Natélia Sucupira Prates da e CAMPODONICO, Thais Recoba. A criminalizacdo dos movimentos
sociais: um atentado contra a democracia? In: Anais do Il Semindrio Nacional e I Semindrio Internacional
Movimentos Sociais Participagdo e Democracia. Florianépolis: UFSC, ago. 2010. Disponivel em:
<http://www.sociologia.ufsc.br/npms/mspd/a016.pdf>. Acesso em: 25 maio 2011.
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advogados, juizes, agentes penitencidrios. O Estado, através das agéncias de
.. . ~ . . . . L. .. . 145
criminalizac¢do, efetivando o controle social, € quem cria a prépria criminalidade.

Diante da forma com que o Judicidrio e o Governo do Estado do Rio Grande do Sul
conduziram a apuragdo do assassinato do sem-terra Elton Brum da Silva,'*® executado com
um tiro pelas costas por um policial militar, Jacques Alfonsin e Antonio Cechin escreveram
um texto significativo: Matar um sem terra. Como transformar o assassino em inocente e a
vitima em culpado. No artigo, eles comentam que a estratégia utilizada pela Secretaria de

Seguranca Publica do Estado, que proibiu a divulgacdo do nome do policial assassino,

ndo surpreende quem vem acompanhando a dura persegui¢do movida pelo Poder
Publico do Estado contra os movimentos sociais, MST entre os mais visados,
acentuada em violéncia, tortura e crueldade desde abril de 2007, quando o Conselho
Superior do Ministério Piblico estadual decidiu extinguir aquele Movimento. '*’

A grande midia, subordinada a 16gica do mercado, segue em sua tarefa: reproduzir a
ideologia dominante, seja a do Estado, seja a do capital internacional.'*® A opinido publica é
levada a crer, como se escreveu no capitulo anterior, que benfeitores sao de fato criminosos e
malfeitores.

Trata-se de fendmeno novo? Com certeza, ndo.'* O Estado brasileiro sempre esteve
a servico das elites. Novidade € a sofisticacdo dos meios utilizados e a realiza¢do de uma acdo
orquestrada contra as lutas sociais. “A criminalizacdo € praticada pelas institui¢des que
compdem os Poderes Judicidrio, Legislativo e Executivo, e € fomentada pelos grandes meios

5 150

de comunicacdo”. ”" Em sintese, podemos afirmar que as elites conseguiram se apropriar dos

instrumentos do “Estado democrético de direito”, jogando contra movimentos sociais €

'3 FOSCARINI, Leia Tatiana. A criminalizacdo dos movimentos sociais e o sistema judicidrio. In: III Mostra de
Pesquisa da Pos-Graduagdo — PUCRS, 2008. Disponivel em: <www.pucrs.br/edipucrs/online/IIImostra/Cien
ciasCriminais/62784%20- %20LEIA%20TATIANA %20FOSCARIN>. Acesso em: 26 maio 2011.

'° Elton foi assassinado durante a execucdo de uma ordem judicial de reintegracdo de posse no municipio de Sio
Gabriel/RS, no dia 21 de agosto de 2008. Os autores do artigo sdo advogados defensores das lutas populares e
dos direitos humanos. Ambos foram presos e torturados durante a Ditadura Militar.

"7 Disponivel em: < http://www.mmcbrasil.com.br/artigos/020909_vitima_culpado.html>. Acesso em: 29 maio
2011.

148 VOLANIN, Leopoldo. Poder e midia: a criminalizacdo dos movimentos sociais no Brasil nas dltimas trinta
décadas. In: Anais do III Semindrio Nacional e I Semindrio Internacional Movimentos Sociais Participagdo e
Democracia. Florian6polis: UFSC, ago. 2010.

4% A depender da corrente de interpretagio, trata-se de fendmeno recorrente ou recente: “A criminalizacio dos
movimentos sociais na midia € histérica. A manchete estampada na Folha da Manha de 26 de novembro de
1935 referindo-se a Intentona Comunista ‘Pernambuco e Rio Grande do Norte agitados por um movimento
subversivo de cardter extremista’ ja indicava um processo de lutas sociais e conflitos politicos e ideoldgicos
entre organizacdes de grupos sociais oprimidos e os sistemas dominantes, detentores dos meios de
comunicagdo”. VOLANIN, 2010. “O fendmeno da criminalizac¢iio é recente na tradicio da luta politica no
mundo; o que havia era repressdo pura e simples. Mas recentemente, além de haver a repressdo, passa a se
desenvolver a ideologia de que lutar por direitos é crime.” CAMURCA, Silvia Criminalizacdo dos
Movimentos Sociais: obstdculo para efetivacdo de direitos. In: Jornal CEFEMEA. Ano X, n. 160. Brasilia,
Abril /Maio /Junho 2009, p. 7. (grifo nosso).

O pPAD, 2010, p. 7.
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defensores/as de direitos humanos a prépria normalidade democrdtica, a duras penas
conquistada depois do longo periodo da Ditadura Militar.

O que de fato se explicita, nos dltimos anos, é o antagonismo de classes € um maior
esforco das elites para impedir que os avangos conseguidos na legislacdo com a Constitui¢ao
de 1988 se efetivem quando reivindicados pelos grupos e setores da sociedade diretamente
envolvidos. Além disso, o preconceito e o 6dio ndo sdo capazes de tolerar tamanha
diversidade de movimentos sociais de carater popular que sdo por si mesmos a expressao das

contradicoes da sociedade capitalista:

Os movimentos sociais de cunho popular estdo muito presentes na Histéria do
Brasil. Desde as rebelides dos escravos, as lutas operdrias, ligas camponesas, até o
MST, a luta pela democracia, os Sem-Teto e muitos outros. [...] As lutas indigenas,
negros e mulheres, os sem-teto e sem-terra, os portadores de deficiéncias,
movimentos humanitdrios, culturais e ecolégicos, manifestacdes operdrias e politicas
poderdo ser compreendidos a partir das acdes antagdnicas ao capitalismo, mesmo
assumindo, cada um desses atores coletivos, sua estratégia peculiar de organizacio e
de luta. Os movimentos sociais populares, expressando as contradi¢es da sociedade
capitalista, estdo relacionados ou mediados, com as contradi¢des de classe.'”!

Referindo-se ao MST, o soci6logo George Mesaros (School of Law, University of
Warwick, Inglaterra) contra-argumenta as leituras segundo as quais haveria uma suposta
coalizdo entre o movimento e a Lei. Muitos atribuem “ao MST e seu suposto fracasso
unilateral de ‘entender’ o Estado de Direito” as tensdes existentes. Isso justificaria medidas
repressivas. Pelo contrario, afirma Mesaros, “alguns aspectos da legalidade podem na verdade
ser fortalecidos pelas acdes do MST”."”* Em nossa forma de ver, a andlise se aplica a muitos
movimentos efetivamente comprometidos com as causas populares,'”” uma vez que, ao exigir
o respeito aos direitos humanos econdmicos, sociais, culturais e ambientais, contribuem para
o cumprimento da prépria Lei e para o fortalecimento do Estado de Direito.

Por tudo o que se viu, é que insistimos no papel legitimador exercido pela religido,
quando colocada a servigo das elites. “Embora a sociedade esteja dividida em classes e cada
qual devesse ter suas proprias idéias”, afirmava Marilena Chaui, “a domina¢do de uma classe
sobre as outras faz com que s6 sejam consideradas vdlidas, verdadeiras e racionais as idéias

da classe dominante.”">* E

se as forgas conservadoras se apropriam do aparelho estatal para
reprimir as lutas sociais, “a0 mesmo tempo em que a midia fortalece uma ideologia de que

toda luta representa uma ameaca a valores da sociedade, como tranquilidade, paz e

" VOLANIN, 2

32 MESAROS. George. O MST e o Estado de Direito no Brasil. In: CARTER, Miguel (org.). Combatendo a
desigualdade social: o MST e a Reforma Agréria no Brasil. Sdo Paulo: Editora UNESP, 2010. p. 434-435.

'3 Nio incluimos aqui boa parte das entidades comumente chamadas de Terceiro Setor. Além disso, também
reconhecemos certo grau de cooptacdo por parte do Estado ou mesmo de corrupgdo de parte das liderangas dos
movimentos a que nos referimos.

154 CHAUI, Marilena O que é ideologia. Sao Paulo, Brasiliense, 1980. p. 36.



54

1 . e . . .
seguranca’” » a religido se coloca, neste mesmo campo, como objeto de disputa. Quanto mais

a verdadeira face de Licifer puder brilhar, menor a chance de demonizacdo das lutas

populares.

3.2 ELAS foram contadas entre os fora da lei: o0 8 de marco de 2006

Entre os movimentos mais criminalizados nos ultimos anos esti o MMC -
Movimento das Mulheres Camponesas. O fato chama a atencdo por diversas razdes. Em
primeiro lugar, do ponto de vista religioso e ideoldgico, o povo camponés tende a ser mais
conservador e mais fiel a pregacdo de seus lideres, quase sempre defensores da ordem
estabelecida. Este fator se torna mais condicionante entre o publico feminino, por séculos
educado para a submiss@o e para a docilidade. Em segundo lugar, o patriarcado se reproduz
também entre os movimentos populares. Tais movimentos, em sua maioria, ndo ddo conta de
vivenciar em suas relagdes internas de poder a proposta de sociedade igualitdria por eles
proprios apregoada. No campo das lutas agrérias, o MST € o caso mais elucidativo. Apesar de
possuir um efetivo trabalho de massa, desenvolver um bom questionamento as estruturas da
sociedade e, inclusive, manter organizado um setorial de mulheres, via de regra faz uso de
relacdes autoritdrias e machistas. Isso se verifica com facilidade seja no dia-a-dia dos
acampamentos € assentamentos, seja nos congressos estaduais e nacionais, onde as figuras
que se projetam sdo, em sua quase totalidade, homens."*°

Constatacio de mudanga no comportamento das lutas populares no Brasil € o
crescimento das organizacdes de mulheres e dos grupos feministas, inclusive no mundo rural.
O MMC esta entre os movimentos de maior projecao. Oficialmente criado em em 8 de margo
de 2004, Dia Internacional da Mulher, num congresso que reuniu cerca de 1.400 mulheres em
Brasilia, “o movimento € resultado da juncdo de vdarias organizacdes autonomas de mulheres

camponesas do Brasil”."”’ A sigla, além de aglutinar diversas organizacdes de mulheres

133 CAMURCA, 2009, p. 7.

13 A grande midia reforca essa situacio quando projeta em seus noticidrios somente nomes masculinos, como
Jo@o Pedro Stédile ou José Rainha. No campo das lutas urbanas, também se verifica o mesmo sintoma. Um
simples levantamento da composi¢do das diregdes sindicais, apesar das cotas para mulheres, permite tal
constatagdo.

157 CONTE, Isaura Isabel; MARTINS, Mariane Denise; DARON, Vanderleia Pulgo. Movimento de Mulheres
Camponesas: na luta a constituicdo de uma identidade feminista, popular e camponesa. In: PALUDO,
Conceicdo. Mulheres: resisténcia e luta em defesa da vida. Sdo Leopoldo: CEBI, 2009. p. 94. A relag¢do dos
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trabalhadoras rurais, identifica a opcdo de um “movimento popular camponés e feminista”. >

A recuperagdo do termo camponés/a é uma escolha politica, como forma de preservacdo da
memoria das Ligas Camponesas. Assumindo-se feminista (com o que se supera o que héd de
ideoldgico no esteredtipo do feminino, reivindicando novas relacdes de género), o Movimento

também se reconhece em sua opg¢do de classe:

Como feminista, o Movimento afirma a luta histérica das mulheres [...],
comprometido com a transformacao nas relacdes sociais de género e classe. O MMC
assume como principios ser movimento auténomo, socialista, democritico e
popular, classista, de luta e construtor de novas relacdes de igualdade. Como
valores, sdo assumidos: ética, op¢do/amor a causa; solidariedade; companheirismo;
comprometimento e engajamento; coeréncia e exemplo; criatividade e busca do
saber; responsabilidade e disciplina; e honestidade.'’

As primeiras bandeiras de luta e reivindicacio dos anos 80 (como o direito 2
aposentadoria para as mulheres trabalhadoras rurais, até entdo apenas reconhecidas como “do
lar”, mas quase todas sem documenta¢do), somam-se gradativamente reivindicagdes cada vez
mais amplas, tanto quanto importantes, num crescendo de consciéncia politica coletiva: das
lutas pelo direito a posse da terra (no Brasil, mesmo no caso da agricultura familiar a terra
sempre foi propriedade de homens) ao enfrentamento do latifindio e agronegécio, comandado
pelo capital transnacional. Nesse momento, entretanto, essas mulheres ja sdo malfeitoras, a
encarnacdo de Liicifer.

O grau de maturidade e de lucidez (atitude positiva de quem recebe e incorpora
Liicifer) das mulheres do MMC pdde ser medido no histérico 8 de margco de 2006. Liderando
outras 1.200 mulheres da Via Campesina, elas ocuparam o horto florestal da multinacional
Aracruz Celulose, em Barra do Ribeiro/RS, e destruiram alguns milhares de mudas de
eucalipto. A agdo coincidiu com realizagdo da Segunda Conferéncia Internacional da FAO
(Organizacdo das Nagdes Unidas para a Agricultura e Alimentagdo), em Porto Alegre/RS, o
que contribuiu para a repercussdo internacional do fato.

Os efeitos foram imediatos, com desdobramentos que perduram até os dias de hoje.
Em primeiro lugar, o mundo pode saber o que as elites e a grande midia nacional vinham
escondendo: empresas transnacionais com boa reputa¢do na Europa, por meio da monocultura
do eucalipto, vém desertificando grandes dreas, ocupando terras indigenas, poluindo rios,

. . . . 160 - .
matando ecossistemas e biomas no Brasil e no Uruguai. ™ A a¢do denunciou a todas elas, mas

diversos Movimentos de Mulheres autonomos da Roca, que se unificaram no Primeiro Congresso do MMC,
realizado entre 4 e 8 de marco de 2004, encontra-se a p. 116 do mesmo artigo.

138 CONTE, 2009, p. 94.

'3 CONTE, 2009, p. 117.

160 of, CARLOS, Daiane dos Santos; CONTE, Isaura Isabel. Oito de Marco de 2006: Em defesa da vida, mais
um marco na luta das mulheres camponesas. In: PALUDO, 2009, p. 144-153. Entre os principais problemas



56

a principal envolvida, a Aracruz Celulose, cujas acdes foram depois adquiridas pelo grupo
Votorantin, detinha, a época, 286 mil hectares de terra plantados com eucalipto, em Minas
Gerais, na Bahia, no Rio Grande do Sul e no Espirito Santo. Tinha como meta aumentar sua

11 O mundo ainda

producdo anual de dez milhdes para trinta milhdes de mudas de eucalipto.
ndo sabia de sua responsabilidade no exterminio de uma nac¢do indigena no norte do Espirito
Santo e sul da Bahia, mas conhecia a grande benfeitora que, num convénio com a prefeitura
de Porto Alegre, doava mudas para a recuperagdo das pracas. O mundo ndo sabia que no
Espirito Santo aproximadamente 1.500 riachos desapareceram depois do “reflorestamento”
realizado com o eucalipto; e que naquele mesmo Estado existe o Movimento dos Mutilados
da Aracruz Celulose, que reune vitimas da contaminagdo pelos pesticidas e pessoas mutiladas
no trabalho do corte das arvores. A mdscara caiu. Correu pelo mundo a noticia de que a
Aracruz destruiu mais de 50.000 hectares da Mata Atlantica. A familia real sueca, dizendo-se
até entdo desconhecedora das atitudes dessa benfeitora, abriu mao de sua cota de acdes na
empresa.'®

Numa outra linha, os efeitos daquele 8 de mar¢o foram também impactantes: apesar
de sua atitude profética, as mulheres foram de imediato condenadas pelas elites, pela grande
midia e por parte da opinido piblica:'® violentas, vandalas, malfeitoras e fora da lei. Em
poucos dias, a policia invadiu a secretaria nacional do MMC (em Passo Fundo/RS) e,

enquanto manteve cinco mulheres e uma crianga trancadas na cozinha (determinando o lugar

social da mulher no patriarcado), destruiu documentos, danificou a sede e sequestrou todos os

em torno da monocultura do eucalipto (deserto verde), destacam-se: o aumento da concentra¢do da terra e da
renda; o desrespeito & legislacdo ambiental; o elevado grau de poluicdo das industrias de celulose; o grande
consumo de dgua requerido, seja nas plantagdes, seja na industria da celulose; o desaparecimento da flora e da
fauna locais; o uso abusivo de agrotdxicos na manuten¢do do plantio em moldes mais lucrativos; a expulsdao
das poucas familias que ainda resistem ao €xodo rural, uma vez que sdo pressionadas a alugar/arrendar ou
vender suas terras; a inviabilizacdo da agricultura camponesa por causa do desequilibrio ambiental (um
exemplo é a invasdo de aves as pequenas plantacdes de milho, uma vez que ndo ha outro alimento nos
milhares de hectares tomados pelo eucalipto).

181 Cf. DAVID, Lino de. Monocultivo de drvores, papel e celulose na metade sul do RS. Disponivel em:
<http://www.sof.org.br/marcha/paginas/desertoVerde/docs/Monocultivo_de_arvores.rtf>. De acordo com o
texto, além da Aracruz Celulose outras trés grandes empresas dominam o mercado: a sueco-finlandesa Stora
Enso, cuja meta € plantar 100 mil hectares de eucalipto e pinus; a Votorantin (VCP), que possui 239 mil
hectares dos quais 155 mil hectares ja plantados em eucalipto; e a Veracel. Esta dltima nasceu da Veracruz
Florestal, entdo subsididria da Odebrecht, e foi incorporada pela juncio de capitais da Fibria e da Stora Enso.

12 Cf. TOSCANO, Fernando. Os crimes da Aracruz Celulose. Disponivel em: <http://www.portalbrasil.net/index
.php/colunas/direito/item/1324-reportagem-especial-os-crimes-da-aracruz-celulose>. Acesso em: 29 maio
2011.

'3 Francisco Fonseca chama a atencdo para as formas com que esta expressdo é invocada pelas elites, “em
indmeras situagdes, simplesmente para identificar sua prépria opinido, que, embora privada, pretende se passar
por ‘publica’. A opinido publica funciona como uma expressdo estratégica e fundamentalmente voltada a
encobrir interesses particularistas e privados.” FONSECA, Francisco. Grande imprensa, ultraliberalismo e
criminalizagcdo dos movimentos sociais: dimensdes globais e locais. Depto. Administracdo Piblica e Governo/
FGV-SP. Disponivel em: <http://www.uel.br/grupo-pesquisa/gepal/segundosimposio/franciscofonseca.pdf >.
Acesso em: 26 maio 2011.
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computadores. Sob exagerada violéncia verbal, conduziu as mulheres a delegacia, onde
ficaram incomunicdveis por quase todo o dia. O quadro atual: a dentiincia impetrada contra os
agentes policiais (violagdo de domicilio, detencdo ilegal, manutencdo de pessoas em carcere
privado, abuso de poder e violéncia moral e psicoldgica) foi rejeitada pela 2* Vara Criminal
da Comarca de Passo Fundo. Reforcando a tese de colaboracdo do Judicidrio na
criminalizacdo dos movimentos populares, 0 magistrado aproveita a peca para desqualificar a

Comissao de Direitos Humanos e o proprio Ministério Publico:

Rejeito a dentincia ofertada por falta de justa causa para instauraciio da acdo penal,
sendo que o recebimento da mesma implicaria sancionar um eventual abuso de
autoridade por parte do Ministério Publico, ao pretender instaurar acdo penal de
forma injustificada. [...] A representagdo efetivada pela Comissdo de Direitos
Humanos de Passo Fundo ja nasceu deficiente e sem base juridica. [...] O Ministério
Publico, como instituicdo essencial a funcdo jurisdicional, e dita independente para o
exercicio de suas funcdes constitucionais, ndo pode se prestar a servir de
instrumento de eventuais movimentos sociais requerendo instauracdo de acdo penal
indevida e legitimando evidente tentativa de enfraquecimento da atuac¢do de agentes
estatais na investiga¢do de verdadeiros fatos delituosos, como a invasio e destrui¢dao
da prollagedade privada, em verdadeiro atentado ao Estado Democritico de
Direito.

Por outro lado, uma mulher com processo de extradicdo por ser estrangeira, pelo
menos quarenta respondendo a processo criminal € “duas mil camponesas criminalizadas
desde 2006”.'% Sdo elas proprias que reiteram a denuncia: “Se o enfrentamento ao capital
feito pelas mulheres camponesas foi um ato violento, ele foi gerado por uma situacdo
violentadora silenciada, legalizada e institucionalizada, tida como normal”.'®
A grande midia fabricou e divulgou a versdo de que as mulheres foram manipuladas,

“coitadas que fizeram a mando dos homens, bracos do MST”. Elas, no entanto, reafirmam:

Nao foram bragos de ninguém. Foram elas, as mulheres camponesas, com seus
bragos, com as suas indignagdes, articulacdes e construgdes [...]. E foram mulheres
simples, trabalhadoras, com os rostos cansados das lutas do dia-a-dia: maes, avés,
senhoras, jovens, que sentiam a forca do coletivo, que fizeram barulho como uma
tormenta.

Retorna, nesse momento, uma pergunta fundamental: Como tantas mulheres juntas
conseguiram romper séculos de submissdo imposta pela religido do capital e do patriarcado?
Como conseguiram enfrentar o poder do padre, do pastor, do marido e do patrao, ha tanto
tempo introjetado por meio da religido superestrutural, como foi apresentado no primeiro
capitulo desse trabalho? Como escolheram ser contadas como malfeitoras e fora da lei,

adotando para suas vidas uma atitude luciférica?

' PAD, 2010, p. 23.

165 QUEIROZ, Camila. Dossié denuncia repressdo a movimentos sociais e ativistas de direitos humanos.
1% CARLOS; CONTE. In: PALUDO, 2009, p. 155.

17 CARLOS; CONTE. In: PALUDO, 2009, p. 157.
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A resposta estd no fato de que existe a possibilidade de vivéncia de outra religido,
sendo essa capaz de fortalecer e legitimar as lutas populares. Como conclusdo deste trabalho,

veremos como as liderancas do MMC buscam vivenciar a religido libertadora.

3.3 O suporte biblico-teoldgico as lutas do MMC

Levando-se em conta a histéria do cristianismo europeu imposto as mulheres
brasileiras e considerando que especialmente entre as que vivem no campo essas raizes ainda
sao mais fortes, avalia-se que muitas das mulheres do MMC enfrentam fortes e complexos
processos de mudanca interior. Nossa conclusdo, entretanto, é que as liderancas do
movimento sabem valorizar o elemento religioso, inclusive o tradicional, permitindo que as
mulheres continuem vivenciando sua fé e, a0 mesmo tempo, potencializem essa “energia
espiritual” para suas lutas coletivas.

Como pode ser constatado a partir da andlise das cartilhas de formagdo do
movimento, mas principalmente no acompanhamento das atividades, o trabalho desenvolvido
pelas liderancgas parece se dar no nivel racional e especialmente no nivel simbdélico e mistico.

Do ponto de vista tedrico, as liderancas sdo conscientes de que a propria histéria do

movimento tem uma base de religido libertadora:

O método de fazer teologia da libertagdo partia da interpretagdo da realidade, a partir
dos fatos, passando pelas mediagdes sdcio-histdricas, confrontadas com os textos
biblicos. Esse método demarca um tempo forte da histéria da Igreja e da nossa
histéria.'®

Entretanto, por acompanhar e incorporar a reflexdo de tedlogas feministas, as
liderangas do MMC parecem avangar mais na propria leitura que fazem do conceito e do
papel da religido, ajudando as bases a superar as crises com a religido institucional em seu
processo de emancipacgdo. Isto se observa pela incorporaciao de temdticas como corporeidade,
direitos sexuais e reprodutivos, descriminalizacio do aborto, superagdo do racismo,
associadas as lutas pelos direitos da mulher camponesa e ao enfrentamento do capital em seu
aspecto mais amplo. Em outros movimentos, tais discussdes muitas vezes caminham

. e 16
desvinculadas das lutas especificas. o

'8 CONTE, 2010, p. 97.

1% Reforcamos a teoria de que quanto menos se oportuniza e se discute o elemento religioso, maior o risco de
reproducdo da religidio hegemodnica. Com o conhecimento e a autorizagdo da coordenacdo do MST,
descrevemos um episddio ilustrativo, ocorrido no Acampamento Jair Antdnio da Costa, em Nova Santa
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Mais presentes nas publicacdes, nas cartilhas de formagdo e no dia-a-dia do MMC,
estdo os textos das seguintes tedlogas: Ivone Gebara, Nancy Cardoso Pereira, Maria Soave
Buscemi e Elaine Neuenfeldt. Optamos por recolher aqui alguns fragmentos de falas das duas
primeiras, a nosso ver com maior influéncia junto as liderangas do MMC. Enquanto Ivone
Gebara exerce influéncia pelos seus escritos, a Nancy Cardoso credita-se ainda o fato de se
fazer constantemente presente junto as mulheres do MMC, ndo apenas em assessorias, como
também nas a¢des mais importantes.

O pensamento de Ivone Gebara é usado nos textos do MMC como contribui¢do no
entendimento do patriarcado e na apropriagdo do chamado ecofeminismo entre as mulheres. A
autora € bastante citada nos artigos escritos pelas liderancas do MMC. Percebe-se, na escolha
dos textos, a inten¢do de questionamento do patriarcado, mas também de incentivo ao sonho.
Isaura Conte, por exemplo, ao refletir sobre a maneira com a qual a cultura hegemonica
muitas vezes menospreza e ridiculariza as mulheres do mundo rural, transcreve o seguinte

texto de Gebara:

O que propomos € uma coisa que ainda nfo existe, por isso € utopia (...). Propomos
uma reapropriacdo do nosso poder, de nosso poder roubado. Nao se rouba sé casa.
Nao se rouba s6 terra, se rouba poder. Rouba-se poder quando se convence outros

z

que eles ndo t€tm o mesmo poder. Isto € roubo, diminui¢do. Nés, mulheres, nio
queremos entrar na estrutura da diminui¢do (...) queremos, reapropriar-nos de um
poder que nos constitui.””

Em outro artigo, Isaura Conte recorre a mesma fala de Ivone Gebara para destacar
que

no patriarcado as mulheres sfio consideradas inferiores em relagdo aos homens e,
mediante esse fato, sdo servis a eles e seus filhos (as) e, por isso, precisam trabalhar
mais para ser valorizadas. Nao obstante, € comum perceber demonstracdo do amor
que sentem em trabalho, em geral fazendo coisas que os agrada.'”'

Trabalhando junto as suas consciéncias e as consciéncias das mulheres que
protagonizaram o ato em 8 de marco de 2006, as lideres voltam a recorrer a Gebara. Desta
vez, o intuito é argumentar sociolégica e teologicamente que a violéncia existente partiu da
apropriacdo indébita que a Aracruz Celulose vinha fazendo, ao confiscar para si as terras, o

ecossistema, o lucro e a vida das préprias mulheres:

Rita/RS, durante as celebracdes da Pdscoa de 2008: ao realizar a encenacdo da crucifixdo e morte de Jesus, os
préprios acampados escolheram como atores: para representar Jesus, um branco; para representar 0s
malfeitores, dois negros. Na compreensdo do grupo, os dois crucificados com Jesus eram ladrdes; a escolha
dos negros foi automadtica.

" GEBARA, Ivone. Cultura e relagdes de género. Sdo Paulo: Instituto Cajamar, 2001. Conferéncia proferida
em Semindrio do CEPIS. Apud: CONTE, Isaura Isabel. Mulheres Camponesas e a Cultura. Disponivel em:
<http://www.mmcbrasil.com.br/artesanato/240311_mulher_cultura.html>. Acesso em: 29 maio 2011.

"I CONTE, Isaura. Mulheres Camponesas e a relacdo com o Trabalho. Disponivel em:
<http://www.mmcbrasil.com.br/artesanato/240311_relacao_trabalho.html>. Acesso em 29 maio de 2011.
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As violéncias sdo frutos dessa estrutura basica de violéncia. [...] Ela (a violéncia)
existe porque a base da construcdo social € violenta. E essa base significa
apropriagdo indevida do que ndo é meu. [...] A apropriacdo indevida € legal,
legalizada. E essa apropriacdo indevida, além do mais, é impune, é a estrutura
violenta na qual vivemos.'”

Ivone Gebara propde — e isso vem ajudando as mulheres do MMC a refazer sua
caminhada politico-espiritual — que se revejam os conceitos da soteriologia. Para a autora,
“aquilo que chamamos de salvacao” passa a fazer parte da conflitividade de nossa existéncia
histérica e ndo é algo acabado simplesmente dado por Deus.'” Dizer que a salvacdo se
constréi no conflito significa motivar as mulheres camponesas para que continuem no
processo de rompimento com o papel a elas até entdo delegado. Tornarem-se fora da lei,
seria, portanto, contribuir no processo de salvacao da humanidade.

Nancy Cardoso Pereira acompanhou as acdes do 8 de marco de 2006, bem como o
seu desdobramento. Ajudou as mulheres a reler seus proprios atos a luz de textos biblicos. E,
simultaneamente, questionou a pratica de tedlogos e biblistas distantes das lutas populares,
comparando-as com o trabalho dos laboratérios de onde saem as mudas de eucalipto:

"Nao ha arvore boa que dé mau fruto; nem tdo pouco drvore md que dé bom fruto.
Cada arvore € conhecida pelo seu proprio fruto. Porque ndo se colhem figos de
espinheiros nem dos abrolhos se vindimam uvas. A mulher sabia do bom tesouro
do coragdo tira o bem, e a ignorante do mau tesouro tira o mal porque a boca fala
do que estd cheio o coragdo" (Lucas 6, 43 a 45). As drvores sdo conhecidas por seus
frutos... o eucalipto, o pinus e a acécia inseridas no modelo agririo e agricola atual
sdo drvores més que produzem frutos maus. [...] E o recado do coragio e da luta das
mulheres neste 8 de marco de 2006 e no que vird. Elas ndo precisam do evangelho
de Lucas pra aprender a distinguir as arvores boas e as drvores mds. Elas ja sabem.
Sdo os tedlogos e tedlogas, os biblistas e as biblistas que precisam aprender a ler as
arvores e seus frutos e afirmar o sagrado na luta do povo, ou va@o continuar reféns
dos laboratérios de pesquisa das palavras mds de institutos ruins de uma péssima
teologia que vai ser arrancada pela paixdo da luta popular.'™

Ao narrar a vida de mulheres lideres da histéria do Brasil, com nomes registrados ou
andnimas, Nancy Cardoso, em texto escrito com Elisiane Jahn, integrante do MMC, relé o
Salmo 44: “Nossas maes nos contaram”. Enquanto o salmo evoca os chamados patriarcas

(“Nossos pais nos contaram”, 1€-se no v. 2), as autoras recuperam a memoria das mulheres da

172 GEBARA, 2001. Apud CARLOS; CONTE. In PALUDO, 2009, p.155. Entre as demais rea¢des em torno da
existéncia ou ndo de violéncia, destacamos a de Leonardo Boff, em carta de solidariedade as mulheres: “E uma
resposta a uma violéncia anterior, que a Aracruz fez em 20 de janeiro no Espirito Santo, quando a empresa
precisa de terras para aumentar a plantag@o e invade dreas indigenas, que estdo 14 desde 1500. [...] As mulheres
reagiram na unica linguagem que o sistema entende: ocupando”. Disponivel em: <http://www.terrazul.m2014.
net/spip.php?article343>. Acesso em: 29 maio 2011. Em 20 de janeiro, a empresa havia invadido as terras
indigenas com apoio da Policia Federal; liderangas indigenas foram feridas a bala.

'3 GEBARA, Ivone. E possivel explusar os vendilhdes do Templo da vida? Reflexdes ecolégico-feministas a
partir da América Latina. In: Concilium 320. Petrépilsi: Vozes, 2007. p. 105-108.

" PEREIRA, Nancy Cardoso. No coragdo das mulheres camponesas. Disponivel em: http://www.cebi.org.br/no
ticia.php?secaold=9&noticiald=235>. Acessado em: 28 maio 2011. (grifo nosso).
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histéria do Brasil, contrapondo ao “que os homens brancos contaram”.'” Considerando que a
expressdo Nossos pais nos contaram foi um livro de interpretacdo biblica bastante utilizado
por grupos ligados 2s lutas pela terra, '’® como também foi titulo de filme'”’, dizer “nossas
maes nos contaram’ significa, mesmo entre 0s grupos mais progressistas, questionar a leitura
biblica feita até entdo.

Revendo o texto da genealogia de Jesus em Mateus (Mt 1,1-17), Nancy Cardoso
recupera e relé a transgressao das cinco mulheres mencionadas (Tamar, Raab, Rute, Bate-
Seba e Maria) e propde “outra genealogia feminista para os nossos tempos”: “A agdo das
mulheres da Via Campensina [...] marcou uma ruptura com a docilidade do 8 de marco e
propds uma outra genealogia, outro registro da histdria de luta das mulheres calmponesals”.178
A autora sugere a recuperagdo do sentido original da encarnacdo: “a palavra se fez carne e
reescreve genealogias antigas e novas em que mulheres inesperadas irrompem na realidade de
pecado e rasgam com seus corpos os poderes desse mundo”.'”

Conhecedora da devo¢do mariana entre as mulheres camponesas de tradi¢do catdlica,

Nancy afirma que se deve

colocar Maria também em relacdo com as outras mulheres nos evangelhos, [...]
evitando as idealiza¢bes que mantém Maria diferenciada, afastada e essencializada.
Maria fala e as palavras de seu corpo engravidado s@o conteido e forma do
evangelho, que aponta para as criangas, os pobres e os pequenos como preferidos de
Deus. Sao palavras de juizo e profecia dos poderosos derrubados de seus tronos
porque sdo poderosos e porque sio homens.'*

A mesma linha de releitura Nancy Cardoso propde para os textos do Exodo, muito
utilizados desde os anos 70 entre os grupos que lutam pela conquista da terra.'®’ Para a
te6loga, mesmo as leituras pretensamente libertadoras dos primeiros capitulos do Exodo,
bastante praticadas na América Latina, correm o risco de relegar as mulheres o papel da
procriacdo, uma vez que o bloco Ex 1,15-2,22 insiste no tema da fecundidade e multiplicacio
do povo. Deve-se evitar que a idealizacdo das parteiras, cujos nomes significam Beleza e

Esplendor (Ex 1,15), e da forca das mulheres hebreias (1,19) confunda a resisténcia das

175 JAHN, Elisiane de Fatima; PEREIRA, Nancy Cardoso. Todas as vidas, todas as vias camponesas. In:

PALUDO, 2009, p 16-85.

7 BARROS, Marcelo. Nossos pais nos contaram. Petrépolis: Vozes, 1984.

77 NOSSOS PAIS nos contaram. Producao de Cirineu Kuhn. Sdo Paulo: Verbo Filmes, 1997. 1 DVD (30 mim)
Cirineu (prod).

' PEREIRA, Nancy Cardoso. Maria e as outras: Transgressdo, praticas revoluciondrias e cristologias
feministas. In: DOMEZI, Maria Cecilia, BRANCHER, Mercedes. Maria entre as mulheres. Sdo Leopoldo:
CEBI; Sao Paulo: Paulus, 2009. p. 97-98.

7 PEREIRA. In DOMEZI, 2009, p. 102.

'8 PEREIRA. In DOMEZI, 2009, p. 97.

'8 Leonidio Gaede, por exemplo, dd o seguinte titulo a seu estudo sobre a relagio do MST com a Leitura
Popular da Biblia: Sem-terra: a praga do faras. GAEDE, Leonidio. Sem-Terra: a praga de Farad. Escola
Superior de Teologia — Instituto Ecuménico de Pés-Graduagdo. Sdo Leopoldo, 1991. Dissertacao (Mestrado)
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mulheres com o papel de procriacdo, a elas determinado pelo patriarcado. Por ndo considerar
o trabalho reprodutivo, os esquemas da leitura socioldgica latino-americana ndo conseguem
fazer perguntas necessdrias ao texto e a vida das mulheres, em especial das mulheres
camponesas: “Seria esse entdo o lugar da mulher hebreia na resisténcia? Ter filhos e filhas?

z

Ser fecunda? A tarefa da mulher é a geracdo de filhos? A quem interessa o aumento
populacional e a que politicas corresponde?”182

Em sintese, podemos afirmar que o pensamento de Nancy Cardoso, bem como a sua
convivéncia junto as mulheres camponesas do MMC contribuem para que essas reelaborem
sua fé a partir de suas novas préticas. Mais do que isso, permitem que seja experimentada e
elaborada uma “teologia da transgressdo”, na qual o peso da “culpa”, antes imposto pela
religido superestrutural, ndo exista mais. Ainda que acusadas de malfeitoras e fora da lei, ndo
se submetem mais, pois redescobriram sua forca luciférica: “acionaram uma tradi¢do de
entendimento que as autorizava a desobedecer, transgredir, simular. Transformaram sua

invisibilidade em poder”.183

3.4 ELAS proprias, tedlogas malfeitoras

Mais importante que a contribui¢do das tedlogas feministas, € a teologia elaborada
(ou reelaborada) pelas proprias mulheres, o que acontece, segundo elas préprias, inclusive
quando se a afirma que a agricultura camponesa € uma das Unicas alternativas frente ao
agronegocio explorador. Isso se da nas “visitas, mutirdes, rodas de prosas, rezas, rituais e
cantorias onde participam todas as geracdes, € onde acontecem a continuidade, preservacao e

reinvencdo da cultura”.'®

'82 PEREIRA, Nancy Cardoso. Exodo, geografia e populacio. In: Vdrias Autoras. Biblia e vida: tecendo com
fios ecofeministas. Sdo Leopoldo: CEBI, 2002. p. 26. (Série A Palavra na Vida, n. 177/178). A autora sugere
que os textos sobre as parteiras e sobre o nascimento de Moisés (Ex 1,15-2,22), consensualmente lidos como
memoria de resisténcia e até mesmo memorias de mulheres, poderiam ter servido aos interesses de reproducio
populacional do estado salomonico.

'S PEREIRA. In DOMEZI, 2009, p. 102. Sobre a “invisibilidade” das mulheres, no episédio de 8 de marco de
2006, Nancy Cardoso avalia que uma varidvel preconceituosa contribuiu, criando um espaco favordvel de
execucdo: “ndo se esperava uma acdo de intervengdo por parte das mulheres num dia marcado por agdes de
visibilidade; ndo foi acionado nenhum esquema de seguranca apesar da mobilizacdo de mulheres pelo estado
do Rio Grande do Sul. [...] Nesse sentido, as mulheres coletivamente forcaram os limites dos estereétipos
culturais impostos sobre elas mesmas”. (p. 98-99).

% MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS. Mulheres Camponesas: caminhando rumo 2 superagio da
violéncia. Disponivel em: <http://www.mmcbrasil.com.br/materiais/cartilha_violencia_2009.pdf>. Acesso em:
29 maio 2011.
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A vivéncia religiosa apresentada pelas liderancas do MMC, a nosso ver, a0 mesmo
tempo em que respeita a tradicdo de cada uma das mulheres, apresenta o novo, este mais
plural e ecuménico, menos dogmadtico e mais vivencial, menos ritualista e mais ecolégico, no
caminho que Ivone Gebara chama de “despolui¢io lenta da teologia™.'®> E o que
apresentamos por ultimo.

Numa das cartilhas do movimento, em que se trabalha o valor das sementes nativas,
chama a atengdo a linguagem biblico-teoldgica utilizada, sempre de forma ampla, plural e
ecoldgica. Destacamos alguns trechos dos poemas e oragdes que permeiam a cartilha. No
primeiro, extraido do poema Semeia Sempre,'™ nota-se bela releitura do cldssico texto do
semeador (Mt 13,4-10 e par.). No caso, a semeadora;

Recorda que ndo semeias para envaidecer-te,

para receberes agradecimentos.

Tu semeias, porque ndo podes viver sem dar, sem doar-te,
porque ndo podes servir a Deus sem servir a todos(as)!

Es dona de ti mesma, da vida e do universo!

Tua semente, pois, ndo caird no vazio,

sem encontrar o solo fértil da organizacao,

da luta daqueles que acreditam na vida.

Sem esperar recompensa, tu a receberds sem esperar riquezas.

Lembrando o texto de Eclesiastes (Ecl 3,1-8), Carmelita Zanella, no poema Mulher
Agricultora, afirma que € “tempo de gerar esperanca e colher organizacdo”. Tempo de separar
o0 joio (Mt 13,24-30) e gerar libertacao:

Tempo de conquista e de derrubada

Tempo de tirar o joio da plantacio

Mulher enfrenta esta opressao,

que te tira o direito de ser livre.

De ser mae, companheira, mulher.

Reconhece que o tempo € propicio.

Tempo de fertilidade,

Tempo de gerar esperanga e plantar organizagao.
Mulher camponesa!

5 . . . 5 187
E preciso mais do que nunca gerar tua libertacao.

'8 KAISER, Arno; GEBARA, Ivone. Terra — Eco Sagrado. Sio Leopoldo: CEBI/CECA, 2008. p. 34.

'8 MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS. Sementes de vida nas mdos das mulheres camponesas.
Passo Fundo/RS, MMC. s.d. p. 6.

187 ZANELA, Carmelita. Mulher Camponesa. In: MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS. Sementes...
p. 32-33.
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Em outra cartilha voltada para a organizacdo dos grupos de base, depois de se
afirmar que “a vida que a gente vive é cheia de divisdo, mas Deus ndo quer isso nio, mas
Deus ndo quer isso ndo”, faz-se o convite para que as mulheres vivam o cuidado. Alids, € a
palavra que mais se repete em toda a cartilha. Entretanto, com o marcante tom de rebeldia,

questiona-se a concep¢ao machista de que cuidado € um elemento feminino:

Outro elemento fundamental para refletir o nosso dia-a-dia é o jeito como este
sistema vem impondo um outro padrio de “cuidado”. O cuidado faz parte da
natureza humana. E uma maneira de o préprio ser se estruturar e dar-se a conhecer.
Todos somos cuidado, na verdade. Sem cuidado deixamos de ser humanos. O que
precisamos nos perguntar é por que o cuidado foi atribuido 2 mulher? E um jeito
sutil de revestir a exploracdo com uma roupagem de “elogio” e, assim, sobrecarregar
a mulher de atribuicdes.'®®

Por dltimo, reproduzimos a bengdo escrita por Zenaide Collet expressdo de

maturidade politica e espiritualidade ecoldgica, com o que concluimos nossa andlise.
Que o fruto de nosso trabalho transformado em alimento
faca de n6s mulheres corajosas na luta
de preservacdo do ambiente.
Que ao redor de nossas casas nascam as sementes
transformadas em alimento e floresca a biodiversidade.
Que nds, nossas filhas(os) e netas(os) possamos crescer
e se desenvolver como verdadeiras(os) cidadas e cidaddos.
Com direito ao trabalho, terra boa, dgua e alimentos sauddveis.
Com direito de viver bem, em paz, alegre
porque cultivamos a vida, o amor e a justica.
Que o perfume das flores, a luz do sol oriente nossas acdes de libertagao.

Queremos conviver em harmonia

com a familia e com o universo — casa de todos.'®

3% MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS. Organizar a base, produzir alimentos sauddveis,
construir caminhos de libertagdo. Passo Fundo: Associa¢do Nacional de Mulheres Camponesas. s.d. p. 10-11.
'8 COLLET. Diginidade é béngdo. In: MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS. Sementes... p. 31.



CONCLUSAO

Na historia da profecia em Israel, hd uma figura que sempre despertou a atengdo dos
estudiosos. Trata-se do Servo Sofredor, cuja memoria se faz através de poemas preservados
no chamado Segundo Isaias (Isaias 40-55). Estudiosos se debrugam sobre os versos, no intuito
de descobrir a quem os poemas se referiam, se uma pessoa especifica (Jeremias?) se ao povo
em geral.

Muito antes das discussoes exegéticas, entretanto, houve um movimento cujo lider se
inspirou nos poemas, fazendo deles uma espécie de caminho de espiritualidade. Por sua
escolha de vida, esse lider foi “contado entre os fora da lei”, tal como tinha aprendido nos
poemas (Is 53,12). Seguidoras e seguidores, depois de assassinato do lider, contaram a

histdria de sua tortura e sua execucdo também inspirados nos mesmos poesias:

Maltratado, ele resignou-se
ndo abriu a boca.
Como um cordeiro que se deixa levar ao matadouro,
como uma ovelha de que se corta a 1.
Ele ficava mudo e ndo abria a boca.
Sem defesa nem julgamento,
foi levado embora.
Nao havia ninguém para defendé-lo.
Sim, ele foi arrancado da mundo dos vivos,
foi ferido por causa dos crimes do seu povo.
Foi enterrado junto com os criminosos,
recebeu sepultura entre os malfeitores,
ele que nunca praticou a violéncia
e que nunca disse uma s6 mentira.
(Isaias 53,7-9)190

Se os versos evocam os sofrimentos dos pobres em Israel, se foram usados nos
relatos da paixao de Jesus, muito facilmente também nos levam aos pordes da ditadura, aos
corpos incinerados no Araguaia, a vala comum de Perus, ao massacre de Corumbiara... Mas
nos trazem também para o0 momento atual, em que a sociedade brasileira vive forte tensdo em
torno da efetivacdo ou nao dos direitos assegurados pela Constitui¢do de 1988. A tradugdo de
cada artigo em realidade é objeto de grande disputa; de um lado os movimentos populares
exigindo que se cumpra a Lei, de outro, as elites tentando rasgar cada pagina. Nesse jogo de
forcas, “quem nunca praticou a violéncia, quem nunca disse uma sé mentira” é rapidamente

considerado um malfeitor.

1% Usada aqui a tradu¢do de MESTERS, Carlos. A missdo do povo que sobre. Petrépolis: Vozes, Angra dos
Reis: CEBI, 1981.
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Ainda que nem sempre seja facil discernir entre o certo e o errado, que ndo exista
somente “o preto e o branco” (considere-se a corrupcdo e os interesses individuais que
também contaminam os movimentos populares), hd um limite ético a ser respeitado. O
respeito aos direitos humanos e a dignidade das pessoas € esse limite. E ndo se pode admitir
que a religido seja usada para reforcar a criminaliza¢do de pessoas e movimentos populares,
quando exigem simplesmente o que € direito minimo.

No dia-a-dia da sociedade capitalista, religido € instrumento de disputa, porque
também € transformada em mercadoria. Quem se contrapde a essa logica pode, em algum
momento, ser condenado “sem defesa nem julgamento”, ser mais uma pessoa “contada entre
os fora da lei”.

O caminho que se percorreu neste trabalho nos permite concluir: corre o risco de ser
criminalizado, politica, juridica e religiosamente quem decide “devolver a César o que € de
César”, exigindo que o império também devolva o que expropriou dos povos (a Deus o que é
de Deus). Quem assim agir, muito facilmente serd “crucificado” entre malfeitores. Escolhe

esse estilo de vida quem tem a coragem de redescobrir quem é Liicifer.
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