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RESUMO

A presente disserta-«agednagliiosa oo diPEsApa-op olr
Salgado Filho em Porto Alegre-RS, averiguando-se 0 que Sao espacos
interreligiosos em aeroportos, como eles surgiram e a que eles se propdem. Feito

isso, fez-se uma analise da arquitetura dos espacos interreligiosos em aeroportos do

Ocidente. Baseando-nosna ar qui tetur a-rced i gEopa-00 dlon taeer
Porto Alegre observaremos seus possiveis limites e potencialidades como espaco
interreligioso inserido em um aeroporto. Levando-se em conta que aeroportos sao

locais de transitoriedade, constata-se que um espaco interreligioso em um aeroporto

deve ser o lugar no qual as pessoas possam fazer uma pausa no tempo. Uma pausa

que as permitam fazer suas orac¢Oes individuais, meditar e descansar da pressao

que é viajar. A dindmica do espaco deve contemplar a espiritualidade do corpo, ou

seja, nesses espacos a liturgia religiosa é conduzia pelo proprio corpo. Evidenciou-

se que espacos interreligiosos em aeroportos tém o desafio de ndo se estruturarem
arquitetonicamente de maneira que contemplem o espaco liturgico de uma religiao
especifica. Também evidencia-se o desafio de ndo se sobrecarregarem com

diversos simbolos religiosos na tentativa de serem interreligiosos. Concluiu-se que

0S espacos interreligiosos em aeroportos do ocidente configuram-se
arquitetonicamente como espacos liturgicos de celebragcbes comunitarias da fé

crista.

Palavras chaves: Espacos Interreligiosos. Aeroportos. Didlogo Interreligioso.
Espaco Litargico.






ABSTRACT

This thesis anakVrgsothespadaneer of atidnal
Airport in Porto Alegre-RS, researching what inter-religious spaces are in airports,
how they emerged and what they propose. This done, an analysis of the architecture
of the inter-religious spaces in the West was done. Based on the architecture of the
Al nteelri gi ous Spaceo of the Porto Al egr
and potentialities as an inter-religious space inserted in an airport. Taking into
account that airports are places of transitoriness, one observes that an inter-religious
space in an airport should be a place where people can take a pause in time. A
pause which permits them to say their individual prayers, meditate and rest from the
pressure of traveling. The dynamics of the space should contemplate the spirituality
of the body, that is, in these spaces the religious liturgy is carried out by the body
itself. It was evident that the inter-religious spaces in airports have the challenge of
not being architectonically structured so as to contemplate the liturgical space of a
specific religion. It also was evident that there is the challenge of not overwhelming
the space with various religious symbols in the attempt to be inter-religious. We
concluded that the inter-religious spaces in airports of the West are architectonically
configured as liturgical spaces of community celebrations of the Christian faith.

Keywords: Inter-religious Spaces. Airports. Inter-religious Dialog. Liturgical Space.
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1 INTRODUCAO

Por isso é que se carece principalmente de religido: para se desendoidecer,
desdoidar. Reza é que sara da loucura. No geral. Isso é que é a salvacao-
da-alma... Muita religido, seu moco! Eu ca, ndo perco ocasiao de religido.
Aproveito de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim € pouca,
talvez ndo me chegue. Rezo cristéo, catélico, embrenho a certo; e aceito as
preces de compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas,
guando posso, vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a
gente se acusa de pecador, |é alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos
deles. Tudo me quieta, me suspende. Qualquer sombrinha me refresca.
Mas é s6 muito provisorio. Eu queria rezar i o tempo todo."

Eu dou inicio a presente introducédo com o recorte de um dialogo retirado da
obra de Jodo Guimardes Rosa. Trata-se de uma referéncia considerada classica no
acervo da literatura brasileira. No dialogo fica evidente a religiosidade popular
brasil eira paut ada no Ajeitinhoo, nas br i
religioso que de certa forma representa uma abertura ao didlogo entre as mais
diversas crencgas. Tal caracteristica da cultura religiosa brasileira deu-se, em boa
medida, pela necessidade de sobrevivéncia de determinadas tradi¢cdes religiosas,
como por exemplo, as de matriz africana.

Entendo que o didlogo extraido da obra de Jo&o Guimardes Rosa retrata
uma realidade religiosa que vé-se confrontada entre o discurso secularista e a
efervesc®°ncia da pluralidade reli gA gaaa. Fr
ci ° n(@883 é o discurso secularista proclamaram a morte de Deus no mundo, e
por consequéncia, o desaparecimento da religido na sociedade moderna. De fato, no
ocidente contemporéneo a religido institucionalizada, principalmente o cristianismo,
estd em declinio, 0 que néo significa a extincdo da religido como um fendmeno
humano universal, pelo contrario, o século XXI tém sido palco de uma grande
efervescéncia de manifestagdes religiosas por todo o mundo, colocando a sociedade
global na dificil tarefa de conciliar a convivéncia entre as mais diversas religifes.

No cenéario atual as pessoas experimentam ndo mais um modelo de
espiritualidade definido pela instituicédo religiosa e suas tradi¢cdes, mas sim, multiplas
experi°ncias religiosas. Ou sej a, as pes

cristianismo, um pouco do budismo, um pouco do candomblé, um pouco do santo

! ROSA, Jodo Guimardes. Grande Sertdo: Veredas. 5. ed. Rio de Janeiro, RJ: Livraria José

Olympio, 1967. p. 15.
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dai fmea& assim, buscam incansavelmente, sem é&xito algum, por uma
espiritualidade religiosa que dé conta de responder as ansiedades provocadas pela

crise da modernidade que profetizou o

principal mente de religi«o: %ara se desendoi

A efervescéncia religiosa também tem sido, contraditoriamente, palco de
fundamentalismos que acarretam em atos de forte violéncia religiosa desde o inicio
deste novo milénio, destacando-se o atentado de 11 de setembro de 2001 ao World
Trade Center em Nova York. Ao mesmo tempo em que o fendmeno pluralista tem
possibilitado forte transicdo das pessoas entre as mais diversas crencgas, surgem
radicalizagOes religiosas extremistas e fundamentalistas, fechadas em si mesmas,
indiferentes ou abertamente contrarias ao pluralismo religioso. Presenciamos assim
um movimento dialético de radicalizacdes fundamentalistas na contramédo da
diversificacao religiosa.

A superacdo da intolerdncia e violéncia religiosa necessita do diadlogo
interreligioso, o qual quer apontar e demonstrar a possibilidade de um horizonte de
conversacgao alternativa entre as pessoas dos mais diversos credos, envolvendo
partilha de vida e experiéncias de conhecimentos. Atitudes como ouvir, compreender
e respeitar as mais diversas formas de espiritualidades manifestadas nos mais
diversos credos contribuem para uma convivéncia de confianga na sociedade
pluralista.

Ja desde o final da década de 1960 e inicio de 1970, busca-se compartilhar
espacos de construcdo para a paz e tolerancia religiosa. Capelas ecuménicas em
hospitais e aeroportos sdo um exemplo. As contribuicdes provindas do pluralismo

religioso e da necessidade do dialogo interreligioso resultaram na busca pela

inser-«o0 de capelas fAecum®nicaso, interrel

aeroportos. Tais lugares sdo espacos propicios para a presenca de um espaco
interreligioso pelo fato de comportarem uma grande transitoriedade de pessoas que
carregam consigo diferentes tradicbes religiosas. Sao também espacos onde
aparecem, de forma especial, a ansiedade, as preocupacdes e a busca de conforto
na religido. Portanto, tanto pelo carater desta busca, quanto pelo fato de congregar

em toda transitoriedade uma pluralidade de pertencas e buscas religiosas, uma

BETTO, Frei; BOFF, Leonardo. Mistica e espiritualidade. Petropolis, RJ: Vozes, 2010. p. 75.
® ROSA, 1967, p. 15.

m da

d
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reflexdo mais apurada sobre tais espacos interreligiosos especialmente em
aeroportos, faz-se necessaria.

A presente dissertacdo tem como objetivo fazer uma reflexdo mais acurada

sobre o0os espa-o0s interreligiosos, tendo

religiosodo do Aeroporto I nter nacRSo membs
como finalidade averiguar 0 que sdo esses espacos nos aeroportos, como eles
surgiram e a que eles se propdem. Feito isso, pretendemos fazer uma analise da

arquitetura dos espacos interreligiosos em aeroportos do Ocidente. Baseando-nos

co

Sal ¢

na arquitetura d o AEspa-rel ilpiteso o do aeroporto

observaremos seus possiveis limites e potencialidades como um espaco
interreligioso inserido em um aeroporto.

No primeiro capitulo apresentamos uma reflexdo sobre o conceito espaco.
Temos em mente que abordar o assunto sobre espaco € complexo. Tal
complexidade resultou em grandes discussdes semanticas ao longo dos tempos
sem chegar a um consenso. Ter uma definicdo de espaco ndo é algo tdo simples,
pois 0s conceitos estdo fundamentados em séculos de histéria. Por isso, uma
primeira visdo geral faz-se necesséria.

A seguir iremos abordar o espaco vivenciado e lugar antropoldgico. Aqui
queremos dar um passo adiante na concepcdo de espaco como algo ontolégico e
gueremos abordar o espaco a partir das experiéncias de vida que o ser humano
desfruta no meio em que vive, criando lagos antropolégicos naquele lugar. Vamos
perceber que o ser humano no decorrer dos tempos também foi capaz de criar
espacos que proporcionam a auséncia de lacos antropolégicos, denominados pelo
antrop-logo franc®s Marc Aug® de fAn«o
concentra-se no tema do espac¢o sagrado e o questionamento que se evidencia é:
um espaco religioso pode ser considerado um lugar antropol6gico? Como um
espago podeser sagrado em um aeroporto, qgue
capitulo refletimos sobre o sagrado, baseados nas reflexbes do tebélogo aleméo
Rudolf Otto. Aprofundando a questdo em torno do sagrado, abordamos a presenca
do sagrado no espaco. Para isso, Mircea Eliade nos serve de base.

No segundo capitulo, procuramos abordar as contribuicbes que o dialogo
interreligioso tém a oferecer para o bem comum frente a pluralidade religiosa.
Averiguando o discurso secularista que previu o fim da religido no mundo

constataremos uma efervescéncia religiosa mundial, constituindo uma pluralidade
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nunca antes vista. Ao lado disso, ocupamo-nos com a pluralidade religiosa no Brasil
que aos poucos tem se mostrado mais aflorada. Refletindo os dados do cenério
religioso brasileiro que mesmo sendo plural tem se mostrado, em boa medida,
intolerante para com a pluralidade religiosa. Ao final do capitulo, concentramo-nos
em trazer definicdes sobre o dialogo interreligioso a partir da teologia que tem sido
desafiada no século XXI a refletir sobre a pluralidade religiosa. Tentamos por Gltimo
propor trés acdes no dialogo interreligioso com vistas a propagacdo da paz no
mundo por meio do testemunho que a pluralidade religiosa pode dar em um mundo
cada vez mais inquieto e que tem trocado o didlogo pelo confronto.

No terceiro capitulo, o foco de atencéo serdo os espacos interreligiosos em
aeroportos, especificadkcdmgrntoso® fMbBs pAee-rm plomtt er
Salgado Filho. Num primeiro momento, evidenciamos tendéncias religiosas na
contemporaneidade. Um duplo movimento religioso caracteriza a presenca da
religido na sociedade ocidental contemporanea. Por um lado, desde a década de
1960 houve um esforco ativo, especialmente por parte da sociologia da religido, no
intuito de obter um conceito mais abrangente de religido, que vai além da concepc¢éao
tradicional de religido institucional, valorizando a concepgdo subjetiva de religido.
Por outro lado, procura-se conectar as concepc¢oes atuais de religido com a religiao
institucional e a tradicao.

Como resultado desse duplo movimento na esfera religiosa contemporanea
entende-se que existem duas maneiras de percebermos a dimensdo religiosa. Uma
voltada a preservacdo da estrutura religiosa tradicional e outra voltada para a
subjetividade de cada pessoa na busca por espiritualidade, seja na religido
institucionalizada ou em elementos religiosos na religiosidade popular. Tal realidade
possibilita a criacdo de espacos interreligiosos em aeroportos, uma vez que esses
espacos ndo estdo necessariamente ligados com uma denominacao religiosa
especifica, garantindo assim o direito a liberdade religiosa previsto no 18° artigo da
Declaracéo Universal dos Direitos Humanos.

Aprofundando a pesquisa sobre espacos interreligiosos em aeroportos
fazemos uma etnogr af i a do f-Eeslpiagioo slondt edo Aeroporto
Salgado Filho. Apresentamos uma descricdo detalhada da configuracao, arquitetura
e objetos religiosos presentes no espaco. Em seguida constatamos um aspecto
positivo e outro negativo na configuragcédo do espac¢o baseados na comparagdo com

outros espacos interreligiosos em aeroportos.
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Essa dissertacao é resultado de pesquisas bibliograficas e etnogréficas que
vem ocorrendo desde meu primeiro contato com um espaco interreligioso em um
aeroporto. De modo pessoal, aproximei-me desta tematica a partir do intercambio
académico proporcionado pelo Gustav Adolf Werk der Evangelischen Kirche in
Deustchland (Obra Gustavo Adolfo da Igreja Evangélica da Alemanha), da Obra
Gustavo Adolfo da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil e da
Faculdades EST, através do programa de intercambio académico.

Em agosto de 2014, embarquei rumo a uma experiéncia que marcou minha
vida. Enquanto aguardava ansiosamente para embarcar rumo a Alemanha, no
aeroporto de Porto Alegre, adentrei pela primeira vez em um espaco interreligioso. O
primeiro contato foi marcante, o espaco com varios simbolos de diferentes religides
chamou-me a atencdo. Tive curiosidade em saber como outros espacos
interreligiosos em aeroportos sdo organizados. Como estudante de teologia achei
interessante que h& no aeroporto um espaco religioso destinado para diferentes
tradicdes religiosas.

Ja estando na Alemanha percebi que o dialogo inter-religioso e a constante
busca na construcdo de espacos interreligiosos sado temas centrais nos discursos
académicos e na convivéncia social, ndo por acaso, 0os aeroportos internacionais de
Munique e Frankfurt dispdem de interessantes espacos interreligiosos para 0s seus

USUarios e usuarias.






2 DO ESPACO FiSICO VIVENCIADO AO ESPACO SAGRADO

2.1 Introducéo Geral ao Capitulo

O presente capitulo pretende em um primeiro momento abordar sobre o
conceito espaco. Temos em mente que abordar o assunto sobre espaco é
complexo. Tal complexidade resultou em grandes discussfes seméanticas ao longo
dos tempos sem um consenso. Ter uma definicdo de espaco nao € algo tdo simples,
pois 0s conceitos estdo fundamentados em séculos de historia. Por isso, uma
primeira visdo geral faz-se necesséaria. Para isso, teremos como base as

contribuicbes daescr i t ora australiana Mar gar léma

Wer t

histéria do espago de Dante a internetd r el ata como o conceito

desde a ldade Média até o surgimento da ciéncia moderna e o ciberespaco,
perpassando por renomadas figuras histéricas, como por exemplo Aristételes e
Albert Einstein.

A seguir, ainda tendo em vista a complexidade do tema espaco, iremos
abordar sobre o espaco vivenciado e lugar antropoldgico. Aqui queremos dar um
passo adiante na concepcdo espaco como algo ontologico e queremos abordar o
espaco a partir das experiéncias de vida que o ser humano desfruta no meio em que
vive, criando lacos antropoldgicos no lugar que vive. Ao longo dessa tematica vamos
perceber que o ser humano no decorrer dos tempos também foi capaz de criar
espacgos que proporcionam a auséncia de lagcos antropolégicos. Aqui vamos verificar
como o antropélogo francés Marc Augé classifica a época atual que estamos

vivendo como geradora de fAn«o |l ugareso.

aeroportos sao classificados como nédo lugares, pois a presenca das pessoas que
estdo ali é apenas algo efémero, ndo permitindo que se criem lagos antropolégicos
com esse lugar. Dando mais um passo a frente neste capitulo, vamos analisar
brevemente a histéria do surgimento dos aeroportos e as modificacbes que
aconteceram nesse espaco. Muitas foram as modificagdes ocorridas na arquitetura
dos aeroportos, que atualmente eles disponibilizam de espacos no setor comercial
com instalacbes compativeis a de um shopping. Além desses espac¢os, muitos

aeroportos tém disponibilizado a seus usuarios e usuarias espacos religiosos, como
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é 0 exemplo do Aeroporto Internacional Salgado Filho (SBPA)?, na cidade de Porto
Alegre, que disponibiliza de um espaco interreligioso.

Um espaco religioso pode ser considerado um lugar antropolégico? Como
um espa-o pode ser sagrado em um aeroporto,
capitulo iremos refletir sobre o sagrado, baseados no tedlogo alemédo Rudolf Otto.
Aprofundando a questdo entorno do sagrado, vamos abordar sobre a presenca do
sagrado no espaco, para isso, Mircea Eliade ir4 nos servir de base. Dando um passo
a mais na reflexdo, vamos perceber que o espaco sagrado na vida do ser humano
possui suas espacialidades. Nesse sentido, 0 espaco sagrado possui mais de um
espaco. Dai a possibilidade de se ter um espaco religioso em um nao lugar. J& de
antemao informamos que nossos esforcos no presente trabalho ndo se concentrarao
em analisar e trazer informacfes aprofundadas sobre o espaco interreligioso do
SBPA. Antes, iremos analisar a possibilidade de um espago sagrado em um

aeroporto, um fAin«o |l ugaro.

2.2 Espaco: uma breve conceituacéao

Muitas foram as pessoas que ao longo da histéria trabalharam sobre o
conceito espaco. Os conceitos vdo desde o espaco fisico até o ciberespaco.”> O
geografo brasileiro Milton Santos destaca que conceituar a palavra espaco pode ser
uma tarefa ndo muito simples pelo fato de existir uma vasta variedade de conceitos
de espacos. Na geografia trabalha-s e com os conceitos de espa-
econdbmicos, demogréficos, sociolégicos, ecologicos, comerciais, nacionais,
continentai %A complexidadeadesabordar o assunto sobre espaco
resultou em grandes discussdes semanticas sem um consenso. Ter uma definigcao
de espaco ndo € algo tdo simples, pois o0s conceitos estdo fundamentados em

séculos de histodria. Por isso, uma primeira visao geral faz-se necessaria.

A partir de agora, para indicar o Aeroporto Internacional Salgado Filho, passaremos a utilizar a
numenclatura do cdédigo internacional do respectivo aeroporto, conforme estipula a OACI -
Organizacdo da Aviacdo Civil Internacional T responsavel pela padronizacdo de identificacdo dos
aeroportos. A letra S indica a regido, no caso, a América Latina. A letra B indica o pais do
aeroporto, no caso, o Brasil. As letras finais PA indicam a cidade e o proprio Aeroporto, no caso
Porto Alegre/Salgado Filho. DEPARTAMENTO de Controle do Espago Aéreo. Aerodromos:
Diretério de Aerédromos 1 Porto Alegre, RS/Salgado Filho (SBPA). Disponivel em:
<https://www.aisweb.aer.mil.br/?i=aerodromos&codigo=SBPA>. Acesso em: 06 jun. 2018.
WERTHEIM, Margaret. Uma histéria do espaco de Dante a internet. Rio de Janeiro: Zahar,
2001.

SANTOS, Milton. Metamorfoses do espac¢o habitado: fundamentos teérico e metodolégico da
geografia. S&o Paulo: Hucitec, 1988. p. 9.

5
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A escritora australiana MaUmahiseia doVer t h
espaco de Dante ainternetd r el at a como o0 evoluiudesdetaddade e e s [
Média até o surgimento da ciéncia moderna e o ciberespaco. Wertheim tem sua
an8lise baseada n®divialConeédiade Barmtueé oréd traba
concepcao dualista que durante varios séculos esteve presente na compreensao
cristd ocidental de espaco, a qual influenciou fortemente o periodo medieval até
NOSS0S tempos.

Nos seéculos XIlI-XIII concebia-se que o0 espaco era finito e dualista. A
posicdo que o ser humano ocupava no espaco era intermedidrio entre 0 mundo
divino e o humano. No século Xlll a ciéncia natural retorna a Europa ocidental. O
pensamento de Aristételes é reintroduzido por meio do mundo arabe e bizantino.

Com a ascendéncia do pensamento aristotélico a Europa passou a interessar-se na
dinamica do funcionamento do mundo que os cercava.’

A fisica aristotélica concebe que o espaco ndo € algo infinito. O espaco &
algo oco, € algo cercado por fora e preenchido por dentro. A aboboda celeste
expressa bem essa concepc¢do, o céu nao € algo que pertence ao espaco, pelo
contrério, ele é o préprio espaco na medida em que ele tudo envolve, para além dele
ndo ha mais nada.®

No periodo do renascimento importantes artistas e fisicos como
Michelangelo, Leonardo da Vinci e Galileu Galilei trouxeram grandes modificacdes
no conceito de espaco. A ideia aristotélica de espaco é superada. O espacgo passa
ent«o a ser visto como Aum vasto vazi® tri
Também nesse periodo o ser humano torna-se o centro de tudo, por meio de ideais
gregos e romanos que valorizavam o corpo humano.*®

Uma nova conceituacdo de espaco surge em meados dos séculos XVI e
XVII por influéncia de Nicolau de Cusa, Giordano Bruno e Galileu Galilei que em
distintos momentos afirmaram que o0 espacgo era infinito. A igreja e a teologia da
época resistiram a tal ideia. De acordo com Wertheim, o pensamento de Bruno
causa grande iIimpacto quando el e fundament a

reflexo direto de um Deus infinitoo.

" WERTHEIM, 2001, p. 62.

® BOLLNOW, Otto Friedrich. O homem e o espaco. Curitiba: Editora UFPR, 2008. p. 31.
® WERTHEIM, 2001, p. 88.

1% WERTHEIM, 2001, p. 80.

1 WERTHEIM, 2001, p. 108.
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O entdo contemporaneo René Descartes negou a ideia de espago vazio.
Entrementes, concebia que o espaco era infinito e mecanico, sendo uma extenséo
do corpo humano. Sua teoria era de que 0 universo € uma matéria que esta em
movimento no espaco infinito, e isso de acordo com as leis matematicas.*?

Na Inglaterra o cientista Isaac Newton questiona todas essas visdes que 0
antecederam. Tamanho foi o impacto do pensamento de Newton que sua concepgao
de Al ei da gr avi dade 0-sepaorfespace atécoi século XX. Agai
da gravidade representou a unido entre o espaco terrestre e o espaco celeste, temos
entdo um espaco absoluto.*

Nao por ultimo, Albert Einstein no século XX com sua teoria geral da
relatividade traz grandes contribuicfes para a definicdo de espaco a partir da fisica e

da matematica. Beling assim destaca a teoria da relatividade:

O espaco no qual medimos distancias e o tempo, que quantificamos com os
relégios ndo sdo nem absolutos nem independentes: eles estdo unidos e
formam um universo de quatro dimensdes. [...]. As medidas de espaco e de
tempo, dependem, essencialmente, das condigbes de movimentos dos
observadores.™

O breve panorama apresentado acima serviu-nos de base para evidenciar
gue ao longo dos tempos as concepcbes de espaco foram modificando-se
gradativamente. Conceituar o espaco pode ser algo vasto, ou até mesmo, abstrato.
Digo abstrato na medida em que o espaco é concebido como um objeto do qual nés
seres humanos ndo temos dominio por completo, portanto, ndo podemos mensura-
lo em sua totalidade, nosso conhecimento sobre o espacgo é limitado.

N&o podemos em nossa explanacdo homogeneizar o espaco e limita-lo
apenas a concepcao fisica e matematica. Sendo, o que sobra ao ser humano ao

homogeneizar o espaco? Quanto a isso, Wertheim reflete:

[...1. Ao homogenei zar o] espa-0 o0
matematico estrito, despojamos nosso universo de significado e Ihe
retiramos qualquer sentido de direcionalidade intrinseca, o reverso de nossa
democracia cosmoldgica €, portanto, uma anarquia existencial: nenhum
lugar sendo especial em relagédo a qualquer outro, nao ha lugar algum para
visar finalmente T nenhuma meta, nenhum destino, nenhum fim. O principio

2 WERTHEIM, 2001, p. 108.

3 WERTHEIM, 2001, p. 110.

4 CARUSO, Francisco; FREITAS, N. Fisica moderna no ensino médio: o espago-tempo de Einstein
em tirinhas. Caderno Brasileiro de Ensino de Fisica, S&o Paulo, v. 26, n. 2, p. 355-366, 2009. p.
355. Apud: BELING, Eder. Liturgia e arquitetura - da relagdo do humano com Deus:
Contribuicdes para a reflexdo no contexto evangélico-luterano. Sao Leopoldo, Faculdades EST,
2015. Dissertacdo (Mestrado em Teologia).
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cosmolégico que outrora da sarjeta do universo nos deixou, em Uultima
andlise, sem ter para onde ir."®

O que percebemos no dia a dia é que nao vivemos isolados no mundo,
tampouco em um mundo infinito, vazio e homogeneizado. Basta olhar ao nosso
entorno que perceberemos que fazemos parte deste mundo, pertencemos a um
lugar. Viver significa estar no espaco e estar no espaco significa relacionar-se
consigo mesmo e consigo mesma, com o préprio espaco, objetos e pessoas.

Queremos a partir de agora fazer algumas definicdes e reflexdes sobre o

espaco e o lugar a partir das contribuicdes de Augé'®, Bollnow*’, Santos®® e Tuan.*®

2.2.1 Espacgo/lugar i do espacgo vivenciado ao lugar antropolégico

Otto Bollnow entende que existem duas vias para abordar-se a concepgao
de espaco. A primeira diz respeito a concep¢do matematica e fisica que mensura o
espa-0 fAem suas tr°s di mens $°eAsegundanii-seed
ambito de pensar e abordar o espaco por meio da vida diaria, ater-se as
peculiaridades que estdo no espaco vivenciado pelo ser humano. Nesse sentido,
para a abordagem fisico-matematico o espa¢co ndo tem nenhum centro especifico de
coordenadas, qualquer ponto pode ser o centro, bem como, as direcdes ndo sao
diferenciaveis, pois, por meio da rotacdo pode-se fazer de qualquer direcao
despdtica um centro de coordenadas. Nessas circunstancias, o espa¢o se da para
todos os lados, é infinito, € em si mesmo continuo e uniforme.?* Por outro lado,
guando se aborda e analisa 0 espaco a partir do espaco vivenciado, ha nele um
ponto central que é o meio no qual o ser humano esté inserido. A partir dele tem-se
um eixo de coordenadas inter-relacionado com o corpo humano fixado
verticalmente. Deste modo, o espaco vivenciado pelo ser humano ndo abarca o

todo, é finito.??

> WERTHEIM, 2001, p. 138. (Grifo da autora).
* AUGE, Marc. Nio lugares: introducdo a uma antropologia da supermodernidade. 9. ed.
. Campinas: Papirus, 2012.
BOLLNOW, 2008.
¥ SANTOS, 1988.
Y TUAN, Yi-Fu. Espaco e lugar: a perspectiva da experiéncia. S&o Paulo: DIEFEL, 1983.
20 BOLLNOW, 2008, p. 14.
2 BOLLNOW, 2008, p. 14.
2 BOLLNOW, 2008, p. 15

0Ss
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2.2.2 Conceituando o espaco vivenciado

A express«o fANespa-0o vivenciadoo wutilizad:
aquilo que o ser humano vivencia psiquicamente ou espiritualmente no meio que ele
habit a. Para Bollnow a express«o fAiespa-0 Vive
T At r-s& daespaco como meio da vida humana [...] 0 espaco concreto real, no
gual ac ont écrampauco ertetde Bollnow que o0 espaco esta reduzido
apenas as relacbes geométricas tomadas como objeto de estudo do ser humano, no

qual esta-se a parte do espaco:?*

O espaco tampouco é para 0 homem um meio neutro e constante, mas é
preenchido com significados nas rela¢des vitais de atuacdes opostas, e
esses significados, por sua vez, mudam de acordo com os diferentes
lugares e regifes do espaco. Também esses significados ndo séo devidos a
sentimentos apenas subjetivos que o homem liga ao espa¢o, mas sao
caracteres auténticos do proprio espago vivido.?

Na leitura de Bollnow o espaco ndo € apenas um objeto de estudo do ser
humano, ele é a realidade na qual se desenvolve a vitalidade do ser humano. E no
espaco que o ser humano move-se e vivencia a vida. Baseado na fisica aristotélica
Bollnow argumenta que o espaco fisico ndo é algo infinito. O espac¢o nao vai além do
ambito em que a vida pode ser vivenciada, assim, para o autor, ndo ha sentido em
falar de espaco caso esse n&o seja preenchido pela vida humana e animal.?®

Bollnow faz um minucioso estudo do verbo alem&o raumen (arrumar) para
conceituar o espaco e fazer aproximacfes com a concepcédo de lugar. O verbo em
questdo, conforme consta no dicionario dos irmdos Grimm, conota a agdo de criar

um espaco a partir da limpeza de um local.?’

Se atendo a concepcao aristotélica, e

na etimologia do verbo raumem, Bollnow concebe que o0 espaco ndo existe por si so,

ele é algo resultante da acdo humana que cria um espaco a fim de abriga-lo, no qual

ele estd livre para mover-sei Ao espa-0 ® sempr algumageosa, o | i vr e
em especial, para um mo Vv i?*esim, oespagopmpmciaama e v ol

vivéncia humana. Por outro lado, a palavra lugar, que em aleméao € Ort, conota algo

23 BOLLNOW, 2008, p. 16-17.
> BOLLNOW, 2008, p. 17.
> BOLLNOW, 2008, p. 18.
% BOLLNOW, 2008, p. 34.
> BOLLNOW, 2008, p. 35.
8 BOLLNOW, 2008, p. 35.
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7

que € pontual e fixo no espaco, é algo que pode ser direcionado, apontado,

localizado:

Significa um ponto fixo no espaco, em especial um ponto fixo sobre a
superficie terrestre. Antes de mais nada, porém, este termo se especializou
no sentido de localidade (Ortschaft), i.e., como denominacdo de um
estabelecimento humano. Neste sentido existe uma descricdo do Ort, um
Ort de moradia, um Ort de nascimento, etc. Mas falamos também do Ort de
uma estrela fixa, de Ort como um lugar geométrico.*

O gedgrafo brasileiro Milton Santos caminha em consonancia com o
pensamento de Bollnow. Santos classifica 0 espago ndo como uma coisa, mas sim,
como uma realidade relacional. Por isso, 0 conceito de espaco ndo pode ser dado
sem se | evar em considera-«o outras re
espaco deve ser considerado com um conjunto indissociavel de que participam, de
um lado, certo arranjo de objetos geogréficos, objetos naturais e objetos sociais, e,
de outro, a vida que os preenche e o0&
Para o geografo, o espaco é um resultado da acdo do ser humano no meio em que
estd inserido. Santos também concebe que o espaco favorece ao ser humano a
mobilidade, é no espaco que o ser humano consegue movimentar-se e ter como
resultado a producdo dos lugares.® Os lugares sdo espacos criados pelo ser
humano no intuito do mesmo poder desenvolver suas atividades, assim surgem as
firmas, casas, instituicdes.*?

Na conceituacdo de lugar, o antropdlogo francés Marc Augé traz
consideraveis contribuices com sua teoria de lugar antropolégico.

Augé entende por lugar antropol6gico o espaco no qual o ser humano cria
uma identidade na qual ele pode desenvolver relacionamentos com outras pessoas,
e, a partir disso, construir uma historia. O lugar antropoldgico caracteriza-se por ser
identitario, relacional e histérico.®®* A utilizacdo dos lugares antropolégicos na
sociedade serve para organizar as atividades fundamentais do ser humano, como
por exemplo, ter um lugar proprio para cultuar-se o sagrado, estabelecer acfes
comerciais, exercer a politica, trabalhar, ter uma casa para ser o lugar aonde a
familia é constituida, etc. Por ser antropologico o lugar é identitario, estar no lugar

antropoldgico implica estabelecer vinculos e lacos com o0 espaco e com as pessoas

» BOLLNOW, 2008, p. 40.
% SANTOS, 1988, p. 9.
¥ SANTOS, 1988, p.25.
%2 SANTOS, 1988, p. 13.
% AUGE, 2012, p. 50.



28

que ali estdo, com base no pensamento de Bollnow, o espaco é vivenciado. Nas

palavras de Augé:

Reservamos o termo #dAlugar antropol -gicobo
simbdlica do espaco que ndo poderia dar conta, somente por ela, das

vicissitudes e contradicbes da vida social, mas a qual se referem todos

aqueles a quem ela designa um lugar, por mais humilde que seja. [...] o

lugar antropoldgico, € simultaneamente principio de sentido para aqueles

que o habitam [...] Eles se pretendem (pretendem-nos) identitarios,

relacionais e historicos. O projeto da casa, as regras da residéncia, os

guardides da aldeia, os altares, as pracas publicas, o recorte das terras
correspondem para cada um a um conjunto de possibilidades, prescri¢des e

proibicdes cujo conteldo, €, ao mesmo tempo, espacial e social.*

Como tem-se percebido até agora, lugar e espaco sdo encarados como
termos parecidos e indicam experiéncias em comum. A concepcdo de lugar
antropolégico de Augé assemelha-se da concepcdo de espaco vivenciado de
Bollnow na medida em que se entende que no espac¢o ocupado pelo ser humano
acontece a vida e as relagdes sociais que definem a identidade das pessoas.

Para Tuan, lugar € sinbnimo de seguranca e espago € sinbnimo de
liberdade. O ser humano estd ligado ao lugar, a seguranca que o lugar lhe
proporciona, mas deseja o espaco, a liberdade que o espaco é capaz de oferecer.®
Tuan afirma que fAtempo e lugar s«o®Nessenponent e
caso 0 autor entende lugar como o centro onde acontecem as experiéncias e
vivéncias do ser humano. O ser humano atribui valores aos lugares porque neles
sdo realizadas as necessidades biolégicas como comer, beber, descansar e
reproduzir.®’ Essas necessidades biolégicas s&do entendidas pelo autor como
experiéncias. Por meio das experiéncias que vivemos € que temos a capacidade de
aprender a partir da prépria experiéncia. A capacidade do ser humano de sentir o
espaco e o lugar, e por meio disso, criar sentimentos pelo lugar que ocupa, se da
por meio dos 6rgdos do sistema sensorial, 0s quais permitem que aconteca o
movimento, e, conforme Tuan, é através do movimento que podemos experimentar

e conhecer o espaco e o lugar:

Quais sdo os Orgdos sensoriais e experienciais que permitem aos seres
humanos ter sentimentos intensos pelo espaco e pelas qualidades
espaciais? Resposta: cinestesia, visdo e tato. Movimentos tao simples como
esticar os bracos e as pernas sdo basicos para que tomemos consciéncia

¥ AUGE, 2012, p. 51-52.
% TUAN, 1983, p. 3.
% TUAN, 1983, p. 3.
¥ TUAN, 1983, p. 4.



Tuan
pode ser

no qual

29

do espaco. O espago é experienciado quando ha lugar para se mover.
Ainda mais, mudando de um lugar para outro, a pessoa adquire um sentido
de direcdo. Para frente, para trds e para os lados sdo diferenciados pela
experiéncia, isto é, conhecidos subconscientemente no ato de movimentar-
se. O espaco assume uma organizacao coordenada rudimentar centrada no
eu, que se move e se direciona. Os olhos humanos, por terem superposi¢ao
bifocal e capacidade estereoscdpica, proporcionam as pessoas um espaco
vivido, em trés dimensdes.*®

s e I Behdo o mgar @ abjeto, a sua funcdo é a de dar ao

espaco uma forma geométrica. Tuan exemplifica usando a figura do tridngulo e a

maneira que um novo morador de um bairro faz para o conhecer e dar significado:

classifica o lugar como um Aobjeto

mani pul ado e | evado de um Ibgedo a

A principio,ot r i ©ngul o ® O0espa-006, uma i magem e

o tridngulo é preciso identificar previamente os angulos i isto é, lugares.
Para o novo morador, o bairro ® a

princ

forad ® um espa-o e mb a - ardoo bairroAgxigeean d e r a

identificacdo de locais significantes, como esquinas e referenciais
arquitetdnicos, dentro do espaco do bairro.*’

Nessa concepcéo, o lugar existe quando o espago passa a ser vivenciado,

ou seja, 0 espaco torna-se um lugar quando ele é familiar ao ser humano. Essa

familiaridade com o lugar acontece quando paramos de nos movimentar no espaco.

E a quantidade de tempo em que permanecemos no local que criamos familiaridade,

o lugar. Tuan compara a casa como essa pausa do movimento no espaco, a casa

torna-se entdo um lugar familiar, o lar:

No lar, os méveis como uma escrivaninha, uma poltrona, a pia da cozinha e
a cadeira de balango na varanda sdo pontos ao longo de um complexo
caminho de movimento que é seguido dia apés dia. Estes pontos sao
lugares, centros para organizar mundos. Como, um resultado do uso
habitual, o préprio caminho adquire uma densidade de significado e uma
estabilidade que sao tracos caracteristicos de lugar. O caminho e as pausas
ao longo dele, juntos, constituem um lugar maior i o lar.**

7

Outra importante contribuicdo de Tuan € a comparacao e entrelacamento

gue ele faz entre os conceitos de espaco, tempo e lugar. Para isso, ele perpassa as

concepcOes greco-hebraicas de espaco, tempo e lugar até a modernidade.

% TUAN, 1983, p. 13.
¥ TUAN, 1983, p. 14.
9 TUAN, 1983, p. 20.
“L TUAN, 1983, p. 200.
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Tuan destaca que o0 ocidente tem suas concepcOes de lugar/espago
originadas no pensamento grego e hebreu.*” Na concepcdo hebraica o tempo era
sequencial ou direcional. A historia tinha seu inicio com a criacdo feita pelo Deus
hebreu, o qual por sua vez, era o Deus da historia. Deste modo, entendia-se a
histéria linearmente, tendo seu fim na consumacdo. A condicdo némade dos
hebreus resultou a criagcdo de crbnicas narrativas dos eventos vividos. Assim, o fato
de sempre estarem em migracdo possibilitou uma estrutura linear do tempo em
forma de uma jornada, ou seja, iniciava em um lugar e terminava em outro. O tempo
possuia infcio e fim, sendo, portanto, um tempo sequencial.** Aportado em Robert
Aron, Tuan afirma que na concepc¢ao hebraica:

Havia alguma coisa escandalosa sobre se edificar no espago. A vocacgéo
dos judeus é para construir no tempo; seus verdadeiros templos estdo no
coragdo humano consubstanciados pela histéria, nunca terminados e, sem
davida devido a toleréncia consigo mesmos, sempre incompletos... a propria
acdo de construir, como tentativa de isolar a unidade do imenso espaco
criado p?Ar Deus, e assim, verificar o fluxo do tempo, era... chocante e quase
idolatra.

Os antigos profetas hebreus rejeitavam a ideia de se ter vinculos com a terra
dos povos sedentarios, associavam o0 apego ao lugar como uma forma de adorar a
Baalim, que significa a a‘dRaraasprofetasshebrefisiougar o d
vinculo com o lugar era uma concepcdo pagd.*® O Deus hebreu ndo cria
propriamente um lugar santo a fim de se estabelecer um santuario a si préprio. O
lugar santificado pelo Deus hebreu é concretizado no tempo, o Sabbath: Nfe Deus
aben-oou o s®timo*dia e o santificouo.
Ao contrario do pensamento hebraico, na concep¢do grega os lugares
possuiam um significado importante. Entendia-se que o mundo é espacial,
valorizava-se 0 que era aborigine. O tempo era concebido de forma ciclica, ou

entdo, por influéncia de Platdo, acreditava-se na eternidade do tempo.*®

2 TUAN, Yi-Fu. Espaco, tempo, lugar: um arcabou¢o humanista. Geograficidade, v. 1, n. 1, p. 4-15,

2011. p. 8. Disponivel em:
<http://www.uff.br/posarg/geograficidade/revista/index.php/geograficidade/article/view/1>. Acesso
em: 20 maio. 2017.

* TUAN, 2011, p. 8.

* TUAN, 2011, p. 8.

> TUAN, 2011, p. 8.

“® TUAN, 2011, p. 8.

*" TUAN, 2011, p. 8.

“® TUAN, 2011, p. 8.
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No periodo medieval o universo era entendido a partir da fusdo e de uma

sintese do pensamento grego e hebraico. Na Idade Média o tempo era concebido

como um ciclo ou eterno. Assim, fo espa-o

subdivi s»es fundament ai s eram o C® Wesse a

periodo os pontos cardeais tiveram uma grande importancia na organizacdo do
espaco terrestre. O uso dos pontos cardeais pode ser percebido, por exemplo, na
construcdo das igrejas cristds, onde o lugar dos altares era construido na
extremidade oriental da nave. Deste modo, o sacerdote que celebrava a cerimbnia
religiosa olhava para o lado leste, em dire¢do ao sol nascente, o qual simbolizava a
ressurreicdo de Jesus Cristo.”® Tuan destaca que na tentativa de o cristianismo
organizar socialmente o mundo, ocorre uma sintese do pensamento grego e

hebraico:

O cristianismo vinculou o lugar e os lagos familiares a paréquia, onde o
padre toma o lugar da figura do pai [...] O tempo e 0 mundo medieval era
visto como linear e direcional, na mesma medida em que a Igreja nos forgou
com a histéria da salvagéo cristd. Na vida cotidiana, no entanto, o tempo
observado como ciclico era mais importante: o calendario da igreja foi
adaptado ao interminavel ciclo natural das estac;ﬁes.S1

Aos poucos, o modelo medieval rompeu-se. Em meados do século XVIII o
modelo medieval é substituido pela visdo do mundo moderno.*? O modelo do mundo
moderno retoma aspectos da concepc¢do hebraica de tempo histérico progressista.
Para Tuan, o motivo que impulsionou a nova concepcao de tempo, espaco e lugar
no mundo moderno foi o surgimento da ciéncia. Assim ele desenvolve seu

pensamento:

Dois conceitos cientificos tiveram influéncia marcante: a ideia newtoniana
de que os objetos se movem naturalmente em linha reta e ndo em circulos,
e a ideia darwiniana de que as espécies biolégicas ndo foram criadas
separadamente, mas que tem evoluido pela eternidade do tempo. Na viséao
do mundo moderno o tempo é linear e histérico, mais do que ciclico; o
espaco esta desligado dele, horizontal mais que vertical. No plano social a
mobilidade é o ideal.”®

O que diferencia 0 modelo do mundo moderno para o grego, retomando

alguns aspectos do modelo hebreu, € justamente a mobilidade que o ser humano

9 TUAN, 2011, p. 8.
% TUAN, 2011, p. 8.
>l TUAN, 2011, p. 9.
2 TUAN, 2011, p. 9.
% TUAN, 2011, p. 9.
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tem no tempo e no espa-o0. O ser humano moder:r
povo retirante, a exemplo dos hebreus ou das primeiras pessoas cristds. A
modernidade tem possibilitado as pessoas a liberdade na medida em que néo
possuem raizes, estao livres de vinculos com os lugares. Nas palavras de Tuan, 0s
seres humanos na moder ni dade a utapia subupbana,egr i nos
além do horizonte. Eles acreditam na mobilidade geografica, pois esta pode
significar progresso social e econémico. A eternidade e o movimento longo do eixo
c-smico s«o mitlos esquecidos. 0

Essa configuracdo da modernidade cria uma relagdo entre o tempo, o
espaco e o lugar na medida em que o lugar passa a ser concebido como uma pausa
no movimento que acontece no espaco.”® Isso porque o movimento ocorre no
espaco, e para que aconteca 0 movimento, € preciso o tempo i tempo de deslocar-
se de um lugar para outro. Portanto, sendo o lugar uma pausa no movimento, ela
Apermite a | ocaliza-«o0o para tornar o lugar o
espa-o0 do °°@ara melhoroedtender tal dinamica, Tuan afirma que na
sociedade moderna o movimento se centra em dois polos circulares - casa e

trabalho:

[...] a ida para o trabalho trata de um tipo de experiéncia diverso ao da
viagem de retorno a casa. A maior parte das pessoas experimenta a casa
como o centro de suas vidas e o local de trabalho como polo negativo;
grande parte compreendera a diferenca com um limite exterior, com
segmentos em torno de uma jornada circular.®’

O que Tuan quer exprimir € que o lugar passa a adquirir sentido e torna-se
Aum | ugaro ap-s umi fpeu 2 ntdoempbaperstardoemas em
uma localidade melhor a conhecemos e mais profundamente significativa se tornara
par a “hA casa.é um lugar existencial pois é nela, mesmo que teoricamente,
mais tempo permanecemos, onde 0s lacos amorosos e familiares concretizam-se no
tempo e no espaco, é aonde o ser humano pode fazer a sua pausa na rotina do
mundo moderno. Deste modo, Tuan faz uma critica a literatura geogréfica tradicional
gue tem tratado o espaco e 0 tempo como assuntos separados e com metodologias

distintas. Sua critica também se da ao fato de ser ignorada a questdao do tempo,

> TUAN, 2011, p. 9.
> TUAN, 2011, p. 12.
*® TUAN, 2011, p. 12.
> TUAN, 2011, p. 13.
® TUAN, 2011, p. 14.
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pois, conforme Tuan, o tempo exerce uma profunda influéncia sobre o espaco e 0
l ugar . Assim el e questiona: ARComo podemos
um profundo conhecimento daorgani za- «o t €mpor al ?0

Para Tuan, o tempo, assim como o espaco e o lugar, € uma dimenséo da
experi°ncia humana, fs«o categorias® ®obr e
modelo do mundo moderno tem propiciado a aceleracdo do tempo. Temos que
perguntarmo-nos até que ponto essa aceleragdo do tempo, que consequentemente
resulta na aceleracao da vida humana, tem modificado a no¢c&o de espaco e lugar no
atual momento que vivemos. A isso, 0 antropdlogo francés Marc Augé ira responder

que vivemos em uma época geradoradein«o | ugar eso.

2.3 Nao lugares em Marc Augé

A modernidade propiciou ao ser humano a facilidade de locomover-se
rapidamente de um lugar a outro. Com isso, temos experimentado a aceleragéo do
tempo. Nas linhas a seguir queremos utilizar-nos das contribuicbes de Marc Augé. O
antropologo francés cunhou um termo proprio para caracterizar o atual momento que
vivemos, o0 qual tem modificado importantes paradigmas da vida humana. Apos
discorrermos sobre tais mudancas de paradigmas, iremos refletir sobre em que
medida essas mudan-as t°m contribu2do para a

e sociedade atual.

2.3.1 Deslocando-se do termo pés-modernidade para supermodernidade

Marc Augé afasta-se do conceito pos-modernidade preferindo utilizar o
termo supermodernidade. Em s e u Nao lvgares: irftroducdo a uma antropologia
da supermodernidaded Aug® discorre sobre a
interpretar a sociedade atual. Para ele, a antropologia sempre caracterizou-se como
uma Aantropol ogi a °H®ant@opdogo assimdefine ® giferereia a
antropologia da supermoder ni da-dedadizésiuaée supe:t
o |l ado d6écarad de umamodemeata so tas apgeseath o lado p - s

% TUAN, 2011, p. 14.
® TUAN, 2011, p. 14.
. AUGE, 2012, p. 22.
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6corimadpositivo dé& Augéhdarumgava significado antropoldgico
para a realidade que estamos vivendo, propondo uma nova maneira de refletir a
contemporaneidade sob a dinamica de deslocar o discurso do método para o objeto.
Deste modo, propde-se que a discussdo na contemporaneidade, ao invés de focar-
se no método, deva focar-se no objeto a ser estudado.®® E essa mudanca de foco
que faz Augé afastar-se do termo pos-modernidade e apropriar-se do termo
supermodernidade.

E caracteristico da supermodernidade a configuracdo de uma sociedade
caracterizada por uma individualidade solitaria.** Esse novo tipo de configuracdo
social é caracterizado por aquilo que Augé define por figuras de excesso, a saber, a
superabundancia factual, a superabundancia espacial e a individualizacdo que nada
mais sdo do que a superabundéancia do tempo, espaco e individualidade.
Perpassemos rapidamente por essas trés caracteristicas que produzem a
supermodernidade:

I. A superabundancia factual: refere-se a uma nova concepc¢ao de categoria

do tempo, a qual é caracterizada pelo ritmo acelerado da histéria.®® Os fatos e
acontecimentos, que antes levavam anos para tornarem-se histéricos, na
supermodernidade passam a ser histéricos de maneira muito mais rapida, na
medida em que ha uma multiplicacdo dos acontecimentos em um curto espaco de

tempo, 0s quais muitas vezes nao sao previstos (de antemao). Assim destaca Augé:

A Oacelera-«0d6 da hist-ria corresponde de
acontecimentos na maioria das vezes ndo previstos pelos economistas,

historiadores ou soci6logos. A superabundancia factual é que constitui

problema, e ndo tanto os horrores do século XX (inéditos por sua amplitude,

mas possibilitados pela tecnologia), nem a mudanca dos esquemas

intelectuais ou as agitagées politicas, dos quais a histéria nos oferece

muitos outros exemplos.6

O aceleramento da histéria provocado pelo excesso de informacgdes leva o
ser humano a &estar em constante busca por d

necessidade de dar um sentido ao presente, sendo ao passado, € o resgate da

2 AUGE, 2012, p. 33.
% AUGE, 2012, p. 41.
® AUGE, 2012, p. 74.
% AUGE, 2012, p. 29.
% AUGE, 2012, p. 31.
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superabundancia factual que corresponde a uma situagdo que poderiamos dizer de
6supermoderni daded para dar conta de sua mo

Il. A superabundancia espacial: i Do excesso de espa-0 po

primeiro, ainda ai meio paradoxalmente, que € correlativo do encolhimento do

p | an® Oaxesso de espaco tem por caracteristica encurtar as distancias e, na
linguagem de Augé, encolher o planeta. A agilidade em locomover-se de um lugar

para outro fez com que aumentasse 0 numero de pessoas em constante
circulacdo/movimento cada vez mais acelerado. Os avanc¢os tecnologicos nos meios

de transportes facilitam a locomocao de um lugar a outro com mais rapidez e com

um custo menor. Por meio da locomocéo acelerada o cenério espacial € modificado,
tronando-se cada vez mais pequeno, na medida em que as distancias séo
encurtadas: AEst amos na era das mudan- as
conquista espacial, é claro, mas também em terra: 0s meios de transporte rapidos

pdem qualquer capital nomaximoaalgjumas horas de qUal quer out

lll. A _individualizacdo: a dultima figura de excesso que caracteriza a

supermoderni dade fA® a f igPorrmeio dhdindivdgatizacdod o i n
a supermodernidade tende a ser uma época que, ao invés de propiciar uma
aproximacéao entre os individuos, uma vez que 0 tempo e 0 espago ja ndo mais sao

fatores que impedem a locomocdo e aproximacgdo dos individuos, produz pessoas

gue estdo cada vez mais solitarias. Essa soliddo dos individuos é resultante da
superabundancia factual e espacial, pois esses excessos enfraquecem as
referéncias coletivas, acarretando em um individualismo exasperado 1T fi Na s
sociedades ocidentais, pelo menos, o individuo quer um mundo para ser um mundo.

Ele pretende interpretar por e para si mesmo as informacbes que |he sao

entredueso.

2.3.2 Os néo lugares

[...] a supermodernidade é produtora de ndo lugares, isto €, de
espagos que ndo sdo em si lugares.

" AUGE, 2012, p. 32.
8 AUGE, 2012, p. 33.
® AUGE, 2012, p. 34.
° AUGE, 2012, p. 38.
" AUGE, 2012, p. 38.
2 AUGE, 2012. p. 73.
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Como ja refletido anteriormente, Augé define a supermodernidade como
uma nova configuracao social que tem por caracteristica 0s excessos que resultam
na superabundancia espacial, factual e na individualizacdo das referéncias. Com o
novo paradigma provocado pela supermodernidade surgem aquilo que Augé define
por An«o l ugar eso. Nas prraddeamidadea fque dpeocedk u g ® : n A
simultaneamente das trés figuras de excesso que sao a superabundéancia factual, a
superabundancia espacial e a individualizacdo das referéncias) encontra
natural mente sua express«6o completa nos n«o |
Os néao lugares séo resultantes das recentes transformacdes que ocorreram
no processo de globalizacdo, as quais refletem na relacdo do individuo (nés) com o
espaco, o tempo e os outros.”* Augé destaca que a supermodernidade esta
transformando o cenario e as relacbes sociais T i & lresulta, concretamente, em

consideraveis modificagbes fisicas: concentracbes urbanas, transferéncias de

popul a-«o e multiplica-«o0 daquilo que chamar
no-«o soci ol -G iOauator deBne bravegrentedsua concepcdo de ndo
lugares:

Os ndo lugares séo tanto as instalagdes necessarias a circulagdo acelerada
das pessoas e bens (vias expressas, trevos rodoviarios, aeroportos) quanto
0s préprios meios de transporte ou 0s grandes centros comerciais, ou ainda
0s cam 6os de transito prolongado onde sdo alojados os refugiados do
planeta.

Ao contrario do lugar, os ndo lugares ndo possuem nenhuma caracteristica
gue seja hist-rica, relacional e indenit8rie
identitario, relacional e histérico, um espaco que ndo pode se definir nem como
indenit8&8rio, nem como relacional, fA&mocomo hi
lugar assim o é por conta de ser um local em que os individuos estdo apenas de
passagem, seu contato com outra pessoa é limitado. Desta forma, as pessoas que
estdo no ndo lugar passam a ter uma maneira diferente de se relacionarem caso

estivessem em um lugar. A légica que se segue nos nao lugares € uma légica que

® AUGE, 2012, p. 100.

" SA, Maria Teresa Salgueiro de Vasconcelos. Lugares e nao lugares em Marc Augé. Tempo
Social, revista de sociologia da USP, S&o Paulo, v. 26, n. 2, p. 209-229, 2014. p. 209. Disponivel
em: <http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-20702014000200012&script=sci_arttext>. Acesso
em: 10 abr. 2017.
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preza pela agilidade, a rapidez e a satisfagcdo de movimentacdo da sociedade. Tal

rotatividade tira dos individuos que ali estdo o sentimento de pertenca e

relacionamento que existe no lugar. Por isso, as pessoas nao criam vinculos com os

nao lugares, pois sao locais de passagem onde apenas se esta para satisfazer uma

necessidade imediata’®, no caso de um passageiro que esta no aeroporto, a de

embarcar em um avido e seguir até seu destino. Por conta disso, os locais de

passagem/transito, como nao lugar, tem uma ocupacdo meramente efémera:

O espaco do néo lugar liberta de suas determinagcBes habituais quem nele
penetra. Ele ndo é mais do que aquilo que faz ou vive como passageiro,
cliente, chofer. Talvez ele ainda esteja cheio das preocupacdes da véspera,
ja preocupado com o dia seguinte, mas seu ambiente do momento o afasta
provisoriamente disso. [...] A atualidade e a urgéncia do momento presente
reinam neles. Como 0s ndo lugares se percorrem, eles se medem em
unidades de tempo. Os itinerarios ndo funcionam sem horarios, sem
guadros de chegada ou de partida, que sempre concedem um lugar a
meng&o dos atrasos eventuais. Eles se vivem no presente. Presente do
percurso, que se materializa, hoje, nos voos de longo curso, huma tela onde
se inscreve a todo instante a progressao do aparelho.79

Teresa S&, em seu artigo lugares e ndo lugares em Marc Augé®, ressalta

gue Augé percebe uma certa uniformidade nos nao lugares, pois € peculiar dos nao

lugares serem despersonalizados, tendo caracteristicas parecidas em qualquer parte

do mundo. Assim destaca a autora:

A uniformidade enquadra-se na no¢do de n&o lugar. Tem a ver com a
construcdo em qualquer lugar no mundo de espacos semelhantes e
despersonalizados: aeroportos, grandes cadeias de hotéis, grandes
supermercados, grandes centros comerciais, sdo espacos onde o
estrangeiro ndo se sente deslocado, exactamente porque os reconhece,
porque o espaco lhe é familiar. S&o espagos onde ndo se estd em casa,
nem num local estranho, nem com os outros. A ideia do estrangeiro é
repentinamente lembrada por Augé [..] quando todo o espaco se
assemelha, somos de certo modo todos estrangeiros por que ja hada nos
identifica.®*

Quanto a essa uniformidade, que torna os ndo lugares despersonalizados

permitindo assim que o estrangeiro ndo se sinta deslocado, Augé destaca:

[...] @ nova cosmologia produz efeitos de reconhecimento. Paradoxo do nédo
lugar: o estrangeiro perdido num pais que ndo conhece (o0 estrangeiro de

fipassagemd) s- consegue se encontrar
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postos de gasolina, das lojas de departamento ou das cadeias de hotéis. O
outdoor de uma marca de gasolina constitui para ele um sinal tranquilizador,
e ele encontra com alivio nas gbndolas do supermercado os produtos de
limpeza, domésticos ou alimentares consagrados pelas firmas
multinacionais.®*

Outra caracteristica dos nao lugares é que eles ndo séo identitarios. Os nao

lugares proporcionam o anonimato do individuo que ali estd. Seguindo o

pe
M

na
an

ap

nsamento de Marc Augé, o socibélogo Zygmunt Bauman em seu livro

odernidade Liquidaodestaca que os nao lugares permitem as pessoas que:

[...] sua presen- a sej a Omer ament e f2sicabd e socCi
preferivelmente indistinguivel da auséncia, para cancelar, nivelar ou zerar,

esvaziar as idiossincr8ticas subjetividad
residentes temporérios dos ndo-lugares séo possivelmente diferentes, cada

variedade com seus proprios habitos e expectativas; e o truque é fazer com

que isso seja irrelevante durante sua estadia. Quaisquer que sejam suas

outras diferencas, deverdo seguir os mesmos padrfes de conduta: e as

pistas que disparam o padrdo uniforme de conduta devem ser legiveis por

todos eles, independente das linguas que prefiram ou que costumem utilizar

em seus afazeres diarios.*

E continua:

Um n«o l ugar 6® um =espa-o destitu2do das
identidade, relacdes e histdria: exemplos incluem aeroportos, auto-estradas,

andbnimos quartos de hotel, transporte publico... Jamais na histéria do

mundoosndo-l ugares ocupar a® tanto espa-00.

A presen-a fimeramente f2sicaodo dos frequent
0 lugares lhes garante um certo anonimato. Conforme Augé, o0 acesso e
onimato das pessoas que frequentam um aeroporto s6 € garantido apds a pessoa

resentar a sua identidade.®® Assim ele destaca:

Para ter acesso as salas de embarque de um aeroporto, é preciso, antes,
apresentar a passagem ao check-in (0 nome do passageiro esta inscrito
nela); [...] o passageiro s6 conquista, entdo, seu anonimato apés ter
fornecido a prova de sua identidade, [...] ndo existe individualizacdo (de
direito ao anonimato) sem controle de identidade. [...] o passageiro dos ndo
lugares so reencontra sua identidade no controle da alfandega, no pedagio
ou na caixa registradora. Esperando, obedece ao mesmo cédigo que 0s
outros, registra as mesmas mensagens, responde as mesmas solicitacdes.
O espacgo do ndo lugar ndo cria nem identidade singular nem relacdo, mas
sim solid&o e similitude.®
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Desta forma, para Augé, o anonimato concedido ao individuo que frequenta
um nédo lugar acontece na medida em que ele é concebido apenas como cliente,
passageiro, passageira, usuario, usuaria, ouvinte i 1O espa- o0 da super mc
é trabalhado por esta contradicdo: ele s6 trata com individuos (clientes, passageiros,
usuarios, ouvintes), mas eles s6 sao identificados, socializados e localizados (nome,
profissdo, local de nasci ment o, ender e- o% Ponamto, ent r ¢
durante o tempo que a pessoa passa dentro de um nédo lugar ela é apenas mais um
individuo no meio de tantas outras pessoas que também estdo ali por um breve
momento, pois sdo passageiras. Estar em um nado lugar € estar em um espacgo
destinado ao movimento e a circulacdo cujo objetivo € se chegar a um determinado
local.®® Porém, o fato de estar em um espaco destinado a ser um nao lugar n&o
significa que a pessoa estara impossibilitada de vivenciar experiéncias que ocorrem
em um espaco destinado a ser um lugar.

Vale ressaltar e nos atermos ao fato de que Augé parte de uma concepcao
dicotdbmica entre lugar/ndo lugar. Assim, um nao lugar pode ser um lugar e um lugar
pode ser um ndo lugar na medida em que tais espacos proporcionam a possibilidade
do individuo ter experiéncias vivenciais que acontecem tanto no ndo lugar como no

lugar. Nas palavras de Augé:

[...] existe evidentemente o ndo lugar como lugar: ele nunca existe sob uma
forma pura; lugares se recompdem nele; relacdes se reconstituem nele; [...]
O lugar e 0 néo lugar séo, antes, polaridades fugidias: o primeiro nunca é
completamente apagado e o segundo nunca se realiza totalmente 1
palimpsestos em que se reinscreve, sem cessar, 0 jogo embaralhado da
identidade e da relacdo.®

E ainda:

Na realidade concreta do mundo de hoje, os lugares e os espacos, 0S
lugares e os ndo lugares misturam-se, interpenetram-se. A possibilidade do
ndo lugar nunca esta ausente de qualquer lugar que seja. A volta ao lugar é
o recurso de quem frequenta os ndo lugares. Lugares e ndo lugares se
opdem (ou se atraem).”

Nessa direcdo, Teresa Sa utiliza-s e da nomencl atura fnespa
e fespa-0s vividoso. Os fHespa-0s constru?d«

Sdo 0s que comportam a aceleragcao do tempo (aeroportos, estacoes de trens e

8 AUGE, 2012, p. 102.
% SA, 2014, p. 214.

8 AUGE, 2012, p. 74.
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ni bus, hi per mercados, redes de hot ®i s) . J§

rela-»es que acontecem nos fAé€spa-o0os construz2d
Augé entende que os ndo lugares sdo espacos onde interacdes entre as

pessoas que al. est«o0 s«0 poss2veis de acont e

O autor nos exemplifica isso relatando a dinamica de um hipermercado:

[...] as grandes superficies nas quais o cliente circula silenciosamente,
consulta as etiquetas, pesa legumes ou frutas numa maquina que lhe indica,
com o0 peso, 0 preco, e depois estende o cartdo de crédito a uma jovem
também silenciosa, ou pouco loquaz, que submete cada artigo ao registro
de uma maquina decodificadora, antes de verificar o bom funcionamento do
cartdo de banco. Didlogo mais direto, porém, ainda silencioso: o que cada
titular de um cartdo de banco mantém com a maquina distribuidora na qual
ele o insere e em cuja tela sd@o-lhe transmitidas instru¢des, geralmente
estimulantes, mas que por vezes constituem verdadeiras invocacgbes a

ordem (6Cart«o mal introduzi dobd, O0Retire s
instru-»esd) . Todas as interpel a-»es que

centros comerciais ou vanguardas do sistema na esquina de nossas ruas

visam simult®©nea e indiferentemente a cada
visitad, 6Boa viagemb, 6Grato por sua conf
fabricam o 6homem m®di o6, definido como us

comercial ou bancério.”

Por isso os ndo lugares, como os aeroportos, mesmo sendo um local que
comporta a aceleracéo do tempo, sendo, portanto, um lugar de passagem/néo lugar,
disponibiliza de espacos que permitem as pessoas que ali estdo a oportunidade de
interagirem umas com as outras, mesmo que de forma r4pida ou mecanica como
descrita por Augé no exemplo acima.

2.4 Aeroportos

Para melhor entendermos essa dinamica que acontece nos aeroportos,
passaremos a discorrer brevemente sobre o surgimento e estrutura dos aeroportos,
e em seguida analisaremos de forma breve o0s espagcos nos aeroportos que
proporcionam interacdo entre 0S seus USUArios e usuarias.

O século XXl é marcado pela facilidade que a humanidade tem em
locomover-se de um lugar para outro. Grande parte dessa facilidade é possivel
gracas a existéncia dos aeroportos, que tiveram seu inicio no século XX. A partir dai,
diante da crescente demanda de transportes de cargas, de passageiros e

passageiras, cada vez mais 0s aeroportos passam por consideraveis mudancas na

9 SA, 2014, p. 213.
2 AUGE, 2012, p. 92.
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sua dindmica arquitetdnica no intuito de melhor atender e recepcionar aos e as
viajantes que por ali passam.®®

De acordo com Teixeira o primeiro aeroporto que tem-se registro historico foi
construido entre os anos de 1904 e 1905 na cidade de Dyton, Estado americano de
Ohio, o qual era apenas um barracdo servindo como hangar.®® Baseados nesse
modelo os primeiros aeroportos eram utilizados apenas para acomodar e fazer a
manutencdo dos avibes. Os primeiros avibes eram utilizados apenas para 0
transporte de cargas, sendo utilizadas para o translado de pessoas alguns anos
mais tarde.”® Com o transporte de pessoas o0 nimero de voos cresceu, 0s avides
passaram por adequacdes, bem como a estrutura dos aeroportos a fim de melhor
comportar e acomodar aos passageiros, passageiras, funcionarios e funcionéarias.*®

Adival Aparecido, em sua dissertacdo de mestrado, com base em Arai
(1996) destaca que a historia dos aeroportos estda dividida em trés estagios
evolutivos.

O primeiro dos estagios diz respeito ao periodo de 1920 até a metade de
1940, na dqual, a utilidade dos aeropor
base para transporte aéreo militar e civil, com instalacdes somente para se decolar e

pousar. Era verdadeiramente um campo de aviacdo onde avibes e pilotos

representar am o papel principal nesta faseo.

O segundo estagio vai dos anos quarenta aos anos oitenta, destacando-se

como a época da expansao e desenvolvimento dos aeroportos internacionais:

Depois da segunda guerra mundial [...], o aeroporto foi transformado em
uma facilidade onde as pessoas se aglomeravam e onde se armazenavam
grandes quantidades de carga para serem transportadas. Com o advento da
era dos jatos, nos anos cinquenta a viagem aérea tornou-se mais popular e
0s aeroportos comegaram a oferecer outros servigos ao passageiro como
restaurantes e lojas comerciais. Durante este periodo de desenvolvimento
dos aeroportos, as linhas aéreas representaram um papel principal.®®

% TEIXEIRA, Marilia Alves. A influéncia da iluminac&o natural no desempenho ambiental de

edificagdes aeroportuarias. 2007. Dissertacdo (Mestrado em Arquitetura e Urbanismo) -
Universidade de Brasilia, Brasilia, 2007. p. 33.

% TEIXEIRA. 2007, p. 33-34.

% TEIXEIRA, 2007, p. 34.

% TEIXEIRA, 2007, p. 34.

% JUNIOR, Adival Aparecido Magri. Indicadores de qualidade de terminais de passageiros de
aeroportos. 2003. Dissertacao (Mestrado em Engenharia de Infraestrutura Aerondutica). ITA, S&o
Paulo, 2003. p. 6.

% JUNIOR, 2003, p. 6.
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J8 o terceiro est8gio diz respeito
gue teve inicio nos anos noventa perdurando até hoje.

Com essas mudancas os aeroportos deixaram de ser apenas uma base de
transporte militar e passaram a ser projetados para comportar 0 maior nimero de
avides, passageiros e passageiras. Atualmente a importancia dos aeroportos da-se
tanto pelo alto nimero de transporte de pessoas e cargas, gerando assim rentaveis
resultados na economia dos paises, bem como, por ser o meio de transporte mais
rapido e seguro do mundo.*®

A nivel nacional assinala-se que os aeroportos também passaram por trés
fases distintas de desenvolvimento. A primeira fase remete-se a meados de 1925
guanto tem-se o inicio regular do transporte aéreo. No litoral brasileiro, mais
especificamente de Belém até o Rio Grande do Norte, foram implementadas as
primeiras infraestruturas de aeroportos, como por exemplo, campos de pousos,
hangares, postos de radio comunicacgéo e estacdes meteoroldgicas. Assim, tem-se a
primeira fase de composi¢cdo e desenvolvimento dos aeroportos no Brasil, também
denominada de a fase da infraestrutura do litoral.*®

Por volta dos anos de 1930, com os assim denominados voéos do Correio
Aéreo Militar, tratou-se de implantar rotas aéreas no interior do Brasil, como no vale
do rio S&o Francisco, Vale do Tocantins e uma rota internacional para ASsungao no
Paraguai. Surge assim, a segunda fase denominada de interiorizacdo da
infraestrutura.'®*

A terceira fase caracteriza-se pela inser¢cdo massiva dos jatos aéreos no
Brasil, comecando apds os anos 50. Tal marco contribuiu para o nascimento da
infraestrutura aeroportuaria moderna, também conhecida como a fase da

infraestrutura da era jato.'%?

2.4.1 Espacos de consumo/lazer em Aeroportos

A insercdo dos jatos no espaco aéreo juntamente com a crise mundial do

petréleo resultou numa maior procura das pessoas em viajarem com o0s avifes. Os

% JUNIOR, 2003, p. 6.

1% JUNIOR, 2003, p. 14.
191 JUNIOR, 2003, p. 15.
192 JUNIOR, 2003, p. 15.
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aeroportos tiveram que adequar-se a nova realidade. Atualmente eles configuram-se

em grandes construcdes dotadas de grande capacidade tecnolégica.'®

Teixeira, baseado em Blow (1998), traca quatro modelos de configuracéo

dos terminais aeroportudarios existentes no mundo:

1

Terminal simples em nivel Gnico com embarque e desembarque lado-a-
lado T apresenta formato adequado para aeroportos de pequeno porte.
E o caso do aeroporto Santa Genoveva, de Goiania/GO;

Terminal com embarque e desembarque lado-a-lado em dois niveis i
facilita a setorizacdo das atividades, mas exige sistemas mecanicos de
elevadores e escadas rolantes. E o caso do terminal 3 do aeroporto de
Heathrow em Londres;

Terminal com embarque e desembarque sobrepostos i é o modelo
mais utilizado pela maioria dos aeroportos, que invariavelmente
posiciona o embarque no pavimento superior e 0 desembarque no
pavimento inferior. Trata-se de um modelo econbémico e conveniente
tanto para 0s passageiros como para a movimentagdo das bagagens.
Tem como exemplo o terminal do Aeroporto Internacional de
Brasilia/DF;

Terminal com segregacéo vertical T modelo adotado para terminais que
possuem grande volume de passageiros e aeronaves de maior porte. 04

As configuracdes dos terminais aeroportuarios destacadas acima sao

projetadas para comportarem uma circulagdo massiva de pessoas. Visando as

necessidades dos usuarios e usuarias do transporte aéreo, 0S aeroportos

disponibilizam os mais variados servigos e espacos de consumo, como por exemplo,

livrarias, servigos postais, internet, salas VIP, free shop.

Adival Aparecido destaca que 0s aeroportos prestam servicos que podem

c 0 n t edementéis comunso , presentes em todos o0s

sendo eles:

=A =4 =4 =4 4 -4 -4 -

Orientacéo e sinalizagéo;

Anuncios;

Informacéo (incluindo informacéo de voo);

Conforto (temperatura, visual do ambiente, area para fumantes);
Vestiarios e banheiros;

Limpeza visual;

Cortesia dos funcionérios e eficiéncia;

Capacidade;

1% JUNIOR, 2003, p. 17.
104

TEIXEIRA, 2007, p. 46. Outro aeroporto que se encaixa no modelo de terminais com embarque e

desembarques sobrepostos é o SBPA, na capital gadcha.
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i Tempo de deslocamento (conexdo de vdo, fluxos de embarque e
desembarque);

1 Esteiras rolantes, escadas rolantes, elevadores e veiculos de
transporte;

InstalagBes para deficientes;

1 Servicos especiais (salas para 1(%gnpresétrios, sala vip, instalacdes
religiosas e instalagGes médicas).

A Comissdo de Estudos e Coordenagcdo da Infraestrutura Aerondutica
(CECIA) orienta aos aeroportos a atentarem-se para cinco categorias basicas de
usuarios e usuarias: passageiros e passageiras embarcados, passageiros e
passageiras desembarcados, passageiro e passageiras em transito, acompanhantes
e funcionarios dos aeroportos.'® Sob tais aspectos, as instalacées dos aeroportos
devem ter espacos que possam ser ocupados e desfrutados pelos seus usuarios e
usuarias. Teixeira nos apresenta um desenho esquemaéatico contendo os setores de

embarque e desembarque para voos domésticos e internacionais.™®’

(Conferir no
anexo 1: Terminal 1).

Conforme o trafego aéreo aumenta, também a infraestrutura dos aeroportos
tende a aumentar e passar por modi fic
resultado em desenhos de terminais com edificios telescopios em forma de aranha,
sistemas de multiplos terminais, ou mesmo a criacdo de satélites conectados com o

edificio principal por meio de um sistema automatizado de transporte de

passageiros, muit a&®(@oeferien® angxo:léermimar2on e o o .

Até pouco tempo atras o centro do aeroporto era a sala de embarque ficando

nas proximidades das plataformas de voo. Entrementes, conforme nos traz Teixeira:

[...] com o crescimento do trafego aéreo as salas se multiplicaram,
resultando em vérios terminais para um sO aeroporto. Aumentaram 0s
nameros de usuérios e as distancias a serem percorridas [...]. Surge entédo
uma nova geracdo de terminais, que apresenta dois pélos que se
comunicam na area do terminal: em um dos pdlos tem-se uma estagcédo de
transporte que funciona como intercAmbio intermodal realizando as
conexdes regionais, no outro polo estd o centro do lado ar, que adquire
grandes dimensdes e conecta diversos satélites ou terminais, ocupando
uma posigcdo estratégica para coordenar a movimentacdo e conexao dos
passageiros dentro do terminal e com outro polo.109

Teixeira ainda ressalta que:

1% JUNIOR, 2003, p. 17. (Grifo nosso).
196 TEIXEIRA, 2007, p. 38.
7 TEIXEIRA, 2007, p. 39.
198 TEIXEIRA, 2007, p. 39.
199 TEIXEIRA, 2007, p. 44.
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As novas conexdes necessarias entre as varias salas de embarque dos
terminais tém se tornado pontos de concentracdo de lojas, restaurantes,
atividades de lazer e salas de espera. Estas sdo medidas que visam
oferecer maior comodidade aos usuarios, porém estdo associadas ao
enfoque comercial da gestdo aeroportuaria, onde as grandes distancias
percorridas pelos passageiros nos terminais, resultantes destes novos
modelos, passam a ser vistas como algo rentavel.**°

Como pode-se perceber, o aumento pela procura em deslocar-se de um
lugar para outro utilizando como meio de transporte os avides, resultou no aumento
do numero de pessoas que frequentam os aeroportos. Logo, 0os aeroportos tendem a
adequar-se cada vez mais a fim de comportar e receber da melhor maneira possivel
as pessoas que ali estdo de passagem. A nova configuracdo arquitetbnica nos
aeroportos esta possibilitando a inser¢do de espag¢os comerciais nos aeroportos.

A nivel nacional, nos ultimos anos a Empresa Brasileira de Infraestrutura
Aeroportuaria (INFRAERO) tem investido no setor comercial em seus aeroportos
com instalacbes compativeis a de um Shopping, assim, a INFRAERO adotou o
termo Aeroshopping, um incentivo para a presenca de espacos comerciais nos

aeroportos:

60 Aeroshopping ® um conceito de
negocios para sustentacdo das receitas, jA presente em 17 aeroportos da
Rede. A meta do Aeroshopping é atrair investimentos na infraestrutura
aeroportudaria e uma estrutura comercial atraente para os usuarios dos
nossos Terminais, com variedade de servicos e ofertas, trazendo conforto e
variedade compar 8vel “ dos shoppin
de Negécios Comerciais da Infraero, Claiton Resende Faria.™*"

No portal online da INFRAERO ¢é possivel acessar a todos os aeroportos
administrados pela empresa, e verificar os servicos que sdo oferecidos pelos

aeroportos. No caso do SBPA'?, s&o oferecidos 85 espacos de lojas e servicos. Um

110 TE|XEIRA, 2007, p. 44.

" INFRAERO. Infraero divulga Aeroshopping na 202 edicdo da ABF. Disponivel em:
<http://www.infraero.gov.br/portal/index.php/es/prensa/noticias/4305-0906--infraero-divulga-
aeroshopping-na-200-edicao-da-abf.html>. Acesso em: 02 jun. 2017.

Importante frisar aqui que, a partir de margo de 2017, a INFRAERO deixou de operar o SBPA, isso
porque, o Governo Federal concedeu-o a Fraport AG. i A Fr a pioRorto AlBgreaésumh
subsidiaria da Fraport AG Frankfurt Airport Services Worldwide, uma das empresas lideres no
mercado global de aeroportos, que oferece uma gama completa de servigcos integrados de
gerenciamento e consultoria. A Fraport AG, proprietaria e operadora do aeroporto de Frankfurt,
maior aeroporto da Alemanha com mais de 60 milhdes de passageiros por ano, € uma empresa
altamente experiente em operagdes aeroportuarias em ambito mundial. Seu portfélio inclui 30
aeroportos pelo mundo. Em um processo de licitacdo internacional, no qual o Governo Federal
concedeu quatro aeroportos brasileiros a iniciativa privada, a Fraport AG conquistou a concesséo
dos aeroportos de Fortaleza e Porto Alegre pelos proximos 30 e 25 anos, respectivamente. A partir
de entdo, a Fraport Brasil i Porto Alegre e a Fraport Brasil i Fortaleza foram estabelecidas tendo
como objetivo a criacdo de dois aeroportos modernos, eficientes e focados no cliente. FRAPORT.
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desses espacos €, a assim denominada pelo site, iCapel a Ecum® ni

religiosa).&

A iniciativa da construcdo do espaco interreligioso partiu da INFRAERO
juntamente com o grupo de Didlogo Inter-Religioso de Porto Alegre.* Chama a
atencao a presenca de um espaco religioso/sagrado em meio a espacos destinados
para o comércio, consumo e bem-estar dos usuarios e usuarias do aeroporto. Por
isso, no préximo capitulo iremos trabalhar o conceito de espaco religioso/espaco
sagrado, tendo ja em vista abordagens posteriores a esse trabalho, nas quais iremos
aprofundar na analise do espaco interreligioso do SBPA. Vale ressaltar aqui que a
abordagem sobre o espaco sagrado no tdpico seguinte visa apenas tracar
elementos pontuais sobre a tematica do espaco sagrado. A abordagem sobre o

espaco interreligioso do SBPA se dara no terceiro capitulo da dissertacao.

2.5 Espaco Sagrado

A partir de agora queremos tracar alguns elementos acerca do sagrado e do
espaco sagrado. Ja de antemao temos consciéncia que 0 assunto € vasto e, ao
mesmo tempo, complexo. Para tanto, iremos em um primeiro momento nos valer das
contribuicdes do tedlogo alemédo Rudolf Otto acerca do Sagrado e numinoso, e a
maneira pela qual o ser humano relaciona-se com o sagrado. Em seguida iremos
nos ater nas interpretacbes de Mircea Eliade, que em boa medida orientou-se no
pensamento de Otto, diferenciando a realidade do espaco entre sagrado e profano.
Na segunda parte iremos ater-nos nas espacialidades do espac¢o sagrado. Para isso,

iremos utilizar das contribuicbes que a geografia da religido tem a nos oferecer.

Fraport Brasil - Porto Alegre. Disponivel em: <http://www.portoalegre-airport.com.br/pt>. Acesso
em: 11. jun. 2018.

INFRAERO. Lojas e servicos. Disponivel em: <http://www4.infraero.gov.br/aeroportos/aeroporto-
internacional-de-porto-alegre-salgado-filho/lojas-e-servicos/>. Acesso em: 02 jun. 2017.
RANQUETAT, Cesar Alberto. Laicidade a brasileira: um estudo sobre a controvérsia em torno da
presenca de simbolos religiosos em espagos publicos. Porto Alegre: Universidade Federal do Rio
Grande do Sul, 2012. Tese. (Doutorado em Antropologia Social). p. 272.
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2.5.1 Espaco sagrado: o numinoso de Rudolf Otto e as hierofanias de Mircea Eliade

O tedlogo alemao Rudolf Otto dispde de grandes contribuicbes para a no¢ao
do sagrado. @&mSaettaad dtaer-d ofgo denomi nada®
ganz Anidte & e dotalmente outro. Nesse sentido, para Otto o sagrado é
totalmente diferente de tudo o que existe, e por isso, hdo se pode descreve-lo em
termos racionais ou comuns. Resumidamente podemos dizer que a caracteristica
do sagrado da-se naquilo que o tedlogo denomina de mysterium tremendum et
fascinosum (mistério tremendo e fascinante). O sagrado no entendimento de Otto &
uma for¢ca que produz o sentimento de espanto e uma atracdo que se é dificil de

resistirt*®

, assim, o sagrado evidencia um aspecto do espaco sagrado que revela-se
por meio do sentimento da criatura, remetendo-a para um lugar que se encontra fora
de si mesma.*’ Ao discorrer sobre o sagrado Otto se distancia do aspecto moral e
racional, e para isso, ele forja uma palavra que é aplicada apenas para o sagrado,
levando em conta apenas aquilo que o sagrado possui de exclusivo i 0 numinoso.**

O numinoso possui caracteristicas que o qualificam como tal: o mysterium
tremendum e o fascinosum.

E caracteristico do numinoso despertar o sentimento do mistério que faz
tremer. O tremendum silencia o ser humano diante do numinoso. O que caracteriza
o tremendum é a coOlera divina. Tal coélera divina € a expressao absoluta da
santidade. Nao podemos ter acesso ao tremendum, apenas o0 sentimos quando o

numMinoso se manifesta:

Ela ® 6i mprevis?2vel @radwinaééanada imenosS8que @
pr - ptir @ medn dyuem dotalmente irracional em si mesmo, ali é
concebido e expresso mediante ingénua correspondéncia com algo do
ambito natural, isto €, do psiquismo humano; trata-se de uma
correspondéncia sumamente drastica e certeira que como tal sempre
preserva seu valor e também para nds ainda é totalmente inevitavel ao se
exprimir o sentimento religioso. ™

Essa célera divina que serve para caracterizar o tremendum € acompanhada
da majestas (majestade). A majestas nada mais € do que a forca e o poder do

tremendum. O sentimento do tremendum na criatura da-se pelo fato de a criatura

5 OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relacdo com o

racional. 2. ed. Sao Leopoldo: Sinodal, Faculdades EST; Petrépolis: Vozes, 2011.
18 OTTO, 2011, p. 46-47.
U OTTO, 2011, p. 42.
18 OTTO, 2011, p. 37.
119 OTTO, 2011, p. 50. (Grifo do autor).
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reconhecer-se como i nf eri or di ant e da maj est ade:

6senti mento de criaturad que <contrasta

trata-se da sensacado de afundar, ser anulado, ser pd, cinza, nada, e que constitui a

matéria-prima numinosa parao sentiment o de fAhumi PFdade r el

Em contraponto a majestas, que inferioriza e reduz a nada a criatura diante
do numinoso, ha aquilo que Otto denomina de orgé, o aspecto energético do

numinoso que dize respeito a paixéo e a forca, envolvem e enchem a criatura:

[...] expressando-se simbolicamente na vivacidade, paix8o, natureza
emotiva, vontade forca, comocédo, excitagdo, atividade gana. [...] trata-se
daquele aspecto do nume que, ao ser experimentado, aciona a psique da
pessoa, nela desperta o zelo [Eifer], ela é tomada de assombrosa tenséo e
dinamismo: na pratica ascética, no empenho contra o mundo e a carne, na
excitacdo a eclodir em atuacéo herdica.'**

Sendo o numinoso o0 completamente outro, ele é-nos estranho na medida
em que ndo o podemos compreender com as coisas naturais, ele € uma oposi¢céo a
ordem ja conhecida, e por isso ele nos paralisa diante de sua manifestacéo. 1sso
significa que o numinoso é-nos estranho porque ele ndo possui uma solucao légica
para o ser humano, e dai que vem o mysterium tremendum, o qual assombra a
criatura, mas que ao mesmo tempo, a atrai por meio do fascinio, maravilhando-a.

Os aspectos apresentados acima mostram que Otto ndo entende o sagrado
como algo metafisico, que pode ser conceituado, mas entende que o sagrado € algo
existencial, da-se na vida do ser humano. Deste modo, as relacbes que o ser
humano tem com o sagrado déo-se por meio dos sentimentos. O sentimento
majoritario do ser humano em relacdo ao numinoso® o senti ment o
a b s o *ua qual desperta uma sensacdo de inacessibilidade ao numinoso, ou
seja, o ser humano pode sentir, vivenciar no espaco o sagrado, mas ndo pode tocar
Nno NUMINOso, Pois 0 numinoso manifesta-se aonde e quando ele quer para o ser
humano, como a exemplo de Moisés que retirou suas sandalias dos pés ao pisar no
solo sagrado (Exodo 3). Estando o ser humano consciente de sua pequenez e
incapacidade de fApegar o o sagrado, o]
Nesses aspectos, podemos considerar que 0 espac¢o sagrado pode auxiliar o ser

humano no encontro com o numinoso.*?3

20 9TTO, 2011, p. 52.
2 OTTO, 2011, p. 55.
122 9TTO, 2011, p. 43.
128 BELING, 2015, p. 33.
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O estudioso das religides Mircea Eliade utiliza-se do pensamento de Otto
para fazer a sua abordagem quanto ao sagrado. Para Eliade o ser humano € capaz
de obter consciéncia do sagrado porque ele se manifesta como algo totalmente
diferente do profano, e isso da-se por meio das hierofanias. Assim, Eliade entende
que o0 sagrado € o oposto do profano. Nesse sentido, o espaco possui duas
categorias, ele é sagrado e profano, ndo é algo homogéneo.***

A O espa-o0 apr es e rhbras; ha opbrgdesa sle espqgo
qualitativament e d¥ Essasmturasendo estz sladas nd espac® o .
como algo natural. Eliade faz uma diferenciacéo entre o ser humano religioso e o ser
humano n&o-religioso. As roturas que existem no espaco s&o percebidas apenas
pelo ser humano religioso, e € para este que a ndo-homogeneidade do espaco é real
e faz sentido.*?® O ser humano n&o-religioso ndo sente falta do espaco sagrado, pois
para ele, o espaco € meramente geométrico, pode ser medido, cortado, delimitado, e
por isso, manifestacées do sagrado ndo fazem parte do espaco.*’ E importante
perceber aqui que tanto o ser humano religioso quanto o nao-religioso dividem
coexistem no mesmo mundo, no mesmo espaco. Porém, a maneira que cada um vé
e interpreta a realidade é diferente. Esse € o fator fundamental que pode diferenciar
8

a existéncia do espaco sagrado para o humano religioso ou o espaco profano™?
para o nao religioso. Edin Abumanssur ajuda a entendermos melhor isso:

Para a consciéncia moderna, um ato corriqueiro como o alimentar-se ou 0
banhar-se, ou as ac¢es relacionadas a sexualidade, sdo apenas exigéncias
fisiolégicas apesar dos muitos tabus que as envolvem. Para o homem pré-
moderno, no entanto, nada é tdo simples assim. Essas mesmas coisas
podem tornar-se meios e canais de comunhdo com o sagrado, portanto é
possivel um mesmo evento suscitar duas atitudes diferentes. Eliade deduz
ent«o que o sagrado e o profano s«o fidua
formas diferentes de situar-se diante das coisas que o0 homem assumiu no
decorrer de sua histéria. H4 um modo de ser profano e um modo de ser
sagrado. Tanto um quanto outro inscrevem-se no comportamento geral do
homem.'?

O espaco € entendido por Eliade como uma totalidade. O ser humano

religioso e o ndo-religioso vivenciam o mesmo espac¢o de maneiras distintas. Para o

124 ELIADE, Mircea. O Sagrado e o Profano: a esséncia das religies. Sdo Paulo: WMF Martins

Fontes, 2011. p. 25.

12 E| |ADE, 2011, p. 25.

126 E| |ADE, 2011, p. 26.

2T E| IADE, 2011, p. 26.

128 profano aqui no sentido de algo que dispensa a presenca de elementos sagrados ou religiosos.

129 ABUMANSSUR, Edin Sued. As moradas de Deus: arquitetura de igrejas protestantes e
pentecostais. Sao Paulo: Novo Século, 2004. p. 163.
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ser humano religioso existe no espaco lugares que sao diferentes, possuem mais
significados do que outros lugares. Esses lugares seriam o espaco sagrado. Para
gue o ser humano religioso possa identificar um lugar como espaco sagrado,
existem elementos que servem para confirmar que o espagco é sagrado e nao
profano. Nesse sentido, o elemento de principal destaque que faz a diferenciacao
entre um espaco ser sagrado ou profano, € aquilo que Eliade denomina de
hierofanias'®, sdo elas que fazem o espaco ser ndo-homogéneo. A experiéncia que
se tem no espaco sagrado permite que o ser humano se oriente no lugar. Tal
experiéncia € que faz o ser humano religioso romper com a homogeneidade do

espaco, oferecendo um ponto central, o espaco sagrado:

Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, ndo s6 ha
rotura na homogeneidade do espac¢o, como também revelagcdo de uma
realidade absoluta, que se opbe a ndo irealidade da imensa extensao
envolvente. A manifesta¢cdo do sagrado funda ontologicamente o mundo. Na
extensdo homogénea e infinita onde ndo é possivel nenhum ponto de
referéncia, e onde, portanto, nenhuma orientacdo pode efetuar-se, a
hierofania revela um ﬁpolﬁlt o fixoo absolut o,

A hierofania € o elemento que caracteriza o espaco sagrado, sem ela, nao
hg8 a ruptura da homogenei dade, pois a hierofa

como resultado destacar um territério do meio cosmico que o envolve e o torna

qualitati vamébeste modd, a hierafahia serve como um sinal que
|l egitima determinado | ugar como sagrado. Es s e
provocada pela relatividade e ~ anfdiedade al i

O sagrado é livre, ele manifesta-se tanto em uma pessoa, como em uma
pedra ou em uma arvore. Nesse caso, 0 ser humano religioso ndo faz uma
veneracao da pedra como pedra, ou da arvore como arvore, mas faz sua veneracao
a tais objetos por serem uma hierofania, porque nelas o sagrado se manifestou e ja
ndo sdo mais apenas uma pedra ou uma arvore, antes sdo a expressao e revelacao
do sagrado, comunicam que ndo Sdo uma arvore ou uma pedra, mas sim, 0
sagrado. Mesmo que por meio desses objetos hierofanicos haja a comunicacdo do
sagrado, eles continuam sendo o0 que sdo em sua natureza, ou seja, uma pedra e
uma arvore. O importante aqui ndo é o objeto que se observa, mas sim os olhos de

guem os observa:

%0 E| |ADE, 2011, p. 29.
31 E| |ADE, 2011, p. 26. (Grifo do autor).
%2 F| |ADE, 2011, p. 30.
% ELIADE, 2011, p. 31.
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Para aqueles a cujos olhos uma pedra se revela sagrada, sua realidade
imediata transmuda-se numa realidade sobrenatural. Em outras palavras,
para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a Natureza é
suscetivel de revelar-se como sacralidade césmica. O Cosmos, na sua
totalidade, pode tornar-se uma hierofania.***

Mesmo que o sagrado seja autbnomo, sua revelagcdo pressupde o
reconhecimento por parte do ser humano, no caso, o ser humano religioso. A
coercitividade de uma hierofania esta ligada a cultura religiosa do grupo social que
determinada pessoa pertence.’*® A experiéncia do espaco sagrado possibilita ao ser
humano religioso uma orientacdo territorial. Podemos aqui utilizar daquilo que
Bollnow compreende como lugar (Ort), o qual conota algo que € pontual e fixo no
espaco, é algo que pode ser direcionado, apontado, localizado, territorializado.
Assim, para uma pessoa cristd a igreja ou um templo é visto como um lugar sagrado.
Uma igreja no centro de uma cidade, em meio a outras constru¢des, faz parte de um
espaco diferente do da rua e das constru¢des que estdo a sua volta. A igreja serve
como lugar pontual para o espaco sagrado. A porta da igreja € o limiar da nao

homogeneidade do espaco:

Para um crente, essa igreja faz parte de um espaco diferente da rua onde
ela se encontra. A porta que se abre para o interior da igreja significa, de
fato, uma solugédo de continuidade. O limiar que separa os dois espacos
indica ao mesmo tempo a distancia entre os dois modos de ser, profano e
religioso. O limiar € ao mesmo tempo o limite, a baliza, a fronteira que
distinguem e opdem dois mundos i e o lugar paradoxal onde esses dois
mundos se comunicam, onde se pode efetuar a passagem do mundo
profano para o mundo sagrado.**®

A exemplo disso, podemos considerar que uma capela religiosa, no caso do
SBPA um espaco interreligioso, serve como um lugar pontual para o espaco sagrado
dentro do aeroporto. Utilizando da linguagem de Eliade poderiamos dizer que o
aeroporto é um espaco profano, enquanto que no espaco interreligioso o espacgo é

7

sagrado, a porta do espaco interreligioso no aeroporto € o limiar entre o espaco

sagrado e o profano. O aeroporto emsua serventia ® 0 fAn«o

destinado a transitoriedade das pessoas, enquanto que o espaco interreligioso € o
espaco sagrado, diferencia-se do restante do aeroporto pois ao invés de ser um nao

lugar, é o lugar do espago sagrado.

%% ELIADE, 2011, p. 18.
%% E| |ADE, 2011, p. 30-31.
%% E|IADE, 2011, p. 29.
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2.5.2 Espacgo Sagrado: um conjunto de espacialidades

Para a nossa abordagem sobre o espago sagrado vamos nos valer das
contribuicdes do especialista brasileiro em geografia da religido Sylvio Fausto Gil
Fil ho, oque eHBspace Sagrado:iestudos e geografia da relig i %6 0
elenca apontamentos acerca da configuracdo do espaco sagrado que nos serao
uteis pra a abordagem do tema.

Sylvio Fausto orienta-se pelos pensamentos do filosofo Ernst Cassirer para
discorrer sobre o espaco sagrado. O ser humano € entendido como um ser
simbdlico enquanto que a religido integra o universo de significados. Busca-se
perceber como que o ser humano estabelece significados para as suas experiéncias
vivenciadas no espaco, pois, interessa-se mais aqui em ater-se aos sentidos que o
ser humano da a sua vida, e isso por meio das experiéncias religiosas. Nessa
direcdo, a abordagem acerca do Espaco Sagrado da-se mais na perspectiva da
projecdo simbdlica da realidade religiosa.*® Isso significa que, para Sylvio Fausto,
falar do espaco sagrado € abordar sobre os significados e sentidos do fenémeno
religioso. Assim, o espaco sagrado é a consequéncia da articulagcdo de distintas
experiéncias religiosas. Portanto, 0 espaco sagrado ndo esta destinado
propriamente apenas nos objetos, ou nas coisas, mas sim, nas experiéncias
religiosas do ser humano e no sentido que ele confere a elas.

Partimos da ideia de que o espaco sagrado é estrutural, ou seja, 0 espaco
sagrado pode ser configurado em Aum esquema
religiosos podem ser postos em r el a- » e $* Nedée seatidod o Espaco
Sagrado possui uma espacializacdo que define hierarquias da pratica religiosa.
Desse modo, Sylvio Fausto trabalha com a ideia de trés espacializacées do espaco
sagrado: 1- Espacialidade concreta de expressoées religiosas; 2- Espacialidade das
representacbes simbdlicas; 3- Espacialidade do pensamento religioso. Assim nos
explica o autor cada uma das espacialidades do sagrado:

A espacialidade concreta de expressfes religiosas compreende um
espaco de expressdes como dimensdo objetivada do empirico imediato.
Nesse contexto, o espago sagrado se apresenta como palco privilegiado
das praticas religiosas. Por ser préprio do mundo da percepcéo, ele carrega

3" FILHO, Sylvio Fausto Gil. Espaco sagrado: estudos em geografia da religido. Curitiba: Editora

IBPEX, 2008.
8 EILHO, 2008, p. 71.
¥ FILHO, 2008, p. 72.
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marcas distintivas da religido, conferindo singularidades peculiares aos
mundos religiosos. Ja os simbolos religiosos cumprem o papel de
objetivacdo na construcdo do mundo religioso [...] Na espacialidade das
representacdes simboélicas, o espaco sagrado é apresentado no plano da
linguagem, na medida em que as percepc¢des religiosas sdo conformadas a
partir da sensibilidade das formas tempo e espaco. Nesse sentido, as coisas
religiosas da expressdo empirica sao configuradas como formas da intuicédo
explicitadas em um processo de desenvolvimento rumo as representacoes.
Trata-se, portanto, da saida do mundo das sensagbes e da entrada no
mundo da intuigdo, que pelo espago, tempo e ndmero, compde a sintese
l6gica da linguagem. [...] A espacialidade do pensamento religioso € uma
desconstrucdo do espaco das expressGes empiricas e torna-se, assim, 0
espaco das representacfes simbolicas. Trata-se, pois, de um espaco
sintético que articula o plano sensivel ao das representacdes galvanizadas
pelo conhecimento religioso. Além disso, compreende as formas do
conhecimento edificado e manifesto pelo homem religioso como um
complexo de convic¢bes hierarquizadas, relacionadas a tradicdo e ao
sentimento religioso. Isso permite compreender que, as crencas edificam
um senso de sacralidade instrumentalizada pela heranca de arranjos
institucionais, que denotam determinadas visdes de mundo. Nesse aspecto,
0 espaco sagrado, como espacialidade social do conhecimento, incorpora a
idéia unificadora do pensamento religioso no conceito de divindade.**°

Resumidamente podemos dizer que a espacialidade concreta de
expressdes religiosas € o0 espaco sagrado materializado, no qual ocorrem as
praticas religiosas do ser humano, como por exemplo, nas igrejas, sinagogas,
mesquitas, casas de religibes afro-brasileiras, etc. JA a espacialidade das
representacdes simbdlicas diz respeito ao espaco em que o sagrado manifesta-se
no plano da linguagem. Cada religido percebe o sagrado a sua maneira, e desta
forma, a comunicacado do sagrado é forjada por meio dos simbolos religiosos, como
por exemplo, o crucifixo, o candelabro judaico, o hamsa, os buzios e imagens de
orixas. E ndo por ultimo, a espacialidade do pensamento religioso diz respeito ao
espaco em gque o sagrado se da por meio do conhecimento religioso, como por
exemplo, as Escrituras Sagradas e as tradicbes orais sagradas. Uma figura
esquematica de Sylvio Fausto, adaptada por Clevisson Pereira, nos ajuda a melhor

visualizar as espacialidades do espaco sagrado:**!

(Conferir no anexo 2:
Espacialidades do Espaco Sagrado).

O espaco sagrado ndo € apenas um espaco localizado em um determinado
territdrio, mas € composto de no minimo trés espacializacdes, as quais estédo
interligas permitindo que as experiéncias religiosas dos seres humanos estruturem-

se e concretizem na vida e no espaco que habitamos.

19 FILHO, 2008, p. 72-74. (Grifo Nosso). (Grifo do Autor).

“I PEREIRA, Clevisson Junior. Geografia da religido e a teoria do espaco sagrado: a construgéo
de uma categoria de andlise e o desvelar de espacialidades do protestantismo batista. 2014. Tese
(Doutorado em Georgrafia) - Universidade Federal do Parana, Curitiba, 2014. p. 152.
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2.6 Consideracgdes finais do capitulo

As concepcdes de espaco modificaram-se gradativamente no decorrer da
historia. Conceituar o espaco pode ser algo vasto, ou até mesmo, abstrato. Abstrato
na medida em que o0 espaco € concebido como um objeto do qual nés seres
humanos ndo temos dominio por completo, portanto, ndo podemos mensuri-lo em
sua totalidade, nosso conhecimento sobre o espaco é limitado. De fato, é
imprescindivel fazer-se a reflexdo do espaco e do lugar que habitamos. Os espacos
gue habitamos sdo organizados, seja por n0S mesmos ou por outros. Por isso, nos
ocupamos no primeiro capitulo em trazer alguns apontamentos que nos
direcionaram a uma abordagem do espaco a partir do contexto vivencial do ser
humano. E no espaco fisico que o ser humano atribui sentido a sua vida, cria lugares
gue lhe proporciona experiéncias humanizadas a partir do lugar antropolégico. Em
contrapartida aos lugares antropolégicos surgem os nédo lugares.

Os néo lugares séo resultantes da nova configuracédo de vida social que a
modernidade aos poucos introduziu na humanidade. Nesse cenario, o ser humano
vive no binbmio tempo e espaco. Todas as nossas relacdes estdo ligadas a
dindmica proporcionada pelo tempo e espaco. Tal realidade torna-se latente nos
aeroportos em que o bindbmio tempo e espaco € uma questdo fundamental, na
medida em que o movimento de pessoas que chegam e partem da-se 24 horas por
dia. Todo o contexto das pessoas que ali estdo, seja por questdes de viagens ou por
trabalho, é intrinsicamente ligado ao tempo e espaco.

Em um espaco destinado a aceleracdo do tempo é possivel a pessoa que ali
esta desfrutar de algum tipo de relacao? Augé diz que é possivel sim, no entanto, as
relacbes sdo efémeras. Vimos que as empresas administradoras de aeroportos
estdo conscientes disso, e por isso, passaram a disponibilizar aos seus suarios e
usuarias espacos comerciais, € mais, espacos destinados a pratica religiosa. Dai a
importancia de toda nossa abordagem sobre o espaco vivenciado e o lugar
antropoldgico, bem como o espacgo sagrado.

Entendemos que tanto no espaco que o ser humano vive quanto no espago
sagrado o ser humano faz experiéncias, vivencia a vida e lhe da sentido. Na
realidade do aeroporto um espaco religioso pode representar o lugar antropoldgico
gue ndao ha no aeroporto, além do mais, ele possibilita uma pausa no corrido

movimento entre tempo e espaco que tem-se no aeroporto.
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Nas paginas dedicas ao estudo do espaco sagrado tentamos trabalhar
conjuntamente as diferencas e as proximidades entre 0 conceito espago e 0
qualitativo sagrado. Para isso, foi importante atentar para as contribuicées de Otto
no viés ontolégico sobre o sagrado, a qual Eliade se aproxima muito. A fim de
aprofundar ainda mais a no¢do de sagrado e espagco sagrado valemo-nos do
pensamento de Sylvio Fausto.

As reflexdes a partir de Otto nos levam a entender que 0 numinoso mMesmo
sendo percebido em sua propria autonomia, utiliza-se de meios que despertam a
sensibilidade humana para aperceber-se do sagrado. As diferentes religides no
mundo estado categorizadas distintamente entre si, porém, o sagrado € algo que
permeia a todas, sendo ele a esséncia do fenémeno religioso.'*?

O que podemos aproximar entre Sylvio Fausto, Otto e Eliade sdo as
experiéncias religiosas. Sao elas que comunicam o Sagrado ao ser humano. Nessa
dindmica, o que realmente importa ndo € o espagco em que o sagrado encontra-se,
mas o espaco em que ele manifesta-se propiciando que o ser humano vivencie

experiéncias religiosas. Sobre isso, Otto exemplifica o que seria vivenciar o Sagrado:

O sentimento do numinoso é desse tipo. Ele eclode do 6 f undo dobal

mais profunda base da psique, sem ddvida alguma nem antes nem sem
estimulo e provocacdo e experiéncias sensoriais do mundo, e sim nas
mesmas e entre elas. S6 que ndo emana delas, mas através delas. Trata-se

do est2mul o e ®@de spearrcaa delaemeat sensa- «o0

ative, a0 mesmo tempo em que, inicialmente de forma inadvertida e
imediata, se entrelace e entreteca com o mundano-sensorial, para entdo
empreender gradativa purificagdo, afastando de si este ultimo e colocando-o
como oposto a si préprio. [...] essas convicgles e sensacdes apontam para
uma O6raz«o puradé no mais profundo
teores também deve ser distinguida da razao tedrica pura e da razdo pratica
de Kantﬁ?snendo ainda mais elevada ou profunda. N6s a chamamos de fundo
déal“ma.

Portanto, o sagrado no espaco religioso ndo € apenas dado no espaco
fisico, mas ele também é dado nas percepcdes e nos sentimentos que o ser humano
religioso vivencia. Mas para que isso aconteca, € também necessario que o sagrado
se manifeste nas espacialidades do espaco sagrado, por meio das hierofanias.
Nossas reflexdes feitas até aqui nos levam a conceber que o espago sagrado é um

reflexo das convergéncias das mais distintas experiéncias do ser humano

12 OTTO, 2011, p. 38.
% OTTO, 2011, p. 151.
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intrinsecamente  ligadas a dinamica do fenGmeno religioso, e que,

consequentemente, o espacgo sagrado enquanto geografico, é algo complexo.



3 CONTRIBUICOES DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO EM UMA
EPOCA DE PLURALISMOS RELIGIOSOS

3.1 Introducéo geral ao capitulo

Friedrich Niet zsc he em Asegaila vd¢led82)ni o aiscurso
secularista proclamaram a morte de Deus no mundo, e por consequéncia, O
desaparecimento da religido na sociedade moderna. Contrariamente o século XXI
tém sido palco de uma grande efervescéncia de manifestacdes religiosas por todo o
mundo, colocando a sociedade global na dificil tarefa de conciliar a convivéncia
entre as mais diversas religides. Tendo em vista essa realidade faz-se necessaria,
por parte das religibes, bem como da teologia, uma reflexdo sobre a convivéncia e
coexisténcia dos mais diversos credos religiosos.

No presente capitulo sera abordado de maneira geral sobre a pluralidade
religiosa e as contribuicbes que o dialogo interreligioso tém a oferecer para o bem
comum. Em um primeiro momento iremos abordar sobre o discurso secularista que
previu o fim da religido no mundo, mas que contrariamente, tem experimentado uma
forte efervescéncia religiosa. Para tal abordagem iremos utilizar das importantes

contribuicdes do socidlogo da religido Pet er Ber ger g u @©s radftiplos

altares da religido: rumo a um paradigma da religido numa época pluralistad  ( 201 7))

faz uma rememoracdo histérica do discurso secularista e prop6e um novo
paradigma para o atual momento de pluralidade religiosa no mundo. Por fim, iremos
fazer uma abordagem da pluralidade religiosa no Brasil que aos poucos tem se
mostrado mais aflorada. Para tal, iremos concentrarmo-nos nas reflexdes de
Faustino Teixeira e nos dados do censo religioso (2000/2010) fornecidos pelo
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica i IBGE. Feito isso, também faremos
breves reflexdes sobre os dados do cenario religioso brasileiro que mesmo sendo
plural estd se mostrando, em boa medida, intolerante para com a pluralidade
religiosa.

Por ultimo, iremos trazer definicdes sobre o dialogo interreligioso a partir da
teologia que tem sido desafiada no século XXI a refletir sobre a pluralidade religiosa.
Para tal, iremos nos valer das contribuicfes dos teélogos Hans Kiing, Karl Rahner e
Raimundo Panikkar. Um passo seguinte sera a tentativa de refletir teologicamente

sobre o dialogo interreligioso a partir da trindade, entendendo-se que a mesma nos

eu
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da base para um dialogo com as demais religies a partir da visédo inclusivista. Por
altimo, queremos ainda propor trés acdes no didlogo interreligioso com vistas a
propagacédo da paz no mundo por meio do testemunho que a pluralidade religiosa
pode dar em um mundo cada vez mais inquieto e que tem trocado o dialogo pelo

confronto.

3.2 Secularismo: o fim da religido e o inicio do pluralismo religioso

Ao longo da histéria o fator religido, cultura e governanca tiveram relacdes
muito proximas. Nas civilizacdes antigas a religido era majoritariamente politeista,
ndo permitindo as pessoas liberdade de escolha religiosa, pois adoravam os deuses
gue o seu soberano lhes impunha ou os deuses da cidade em que viviam, além do
mais, ao conquistar-se um povo, lhes eram impostos os deuses dos conquistadores.
A Biblia nos da como exemplo o tempo do reinado do império babilénico. Em Daniel

3.2-7 é descrita a dominancia do conquistador e rei Nabucodonosor:

Entédo, o rei Nabucodonosor mandou ajuntar os satrapas, os prefeitos, os
governadores, 0s juizes, os tesoureiros, os magistrados, os conselheiros e
todos os oficiais das provincias, para que viessem a consagracado da
imagem que o rei Nabucodonosor tinha levantado. Entdo, se ajuntaram os
sétrapas, os prefeitos, os governadores, 0s juizes, 0s tesoureiros, 0S
magistrados, os conselheiros e todos os oficiais das provincias, para a
consagracdo da imagem que o rei Nabucodonosor tinha levantado; e
estavam em pé diante da imagem que Nabucodonosor tinha levantado.
Nisto, o arauto apregoava em alta voz: Ordena-se a vOs outros, 6 povos,
nacdes e homens de todas as linguas: No momento em que ouvirdes o som
da trombeta, do pifaro, da harpa, da citara, do saltério, da gaita de foles e
de toda sorte de musica, vos prostrareis e adorareis a imagem de ouro que
o rei Nabucodonosor levantou. Qualquer que se ndo prostrar e ndo a adorar
sera, no mesmo instante, lancado na fornalha de fogo ardente. Portanto,
quando todos os povos ouviram o som da trombeta, do pifaro, da harpa, da
citara, do saltério e de toda sorte de musica, se prostraram 0S povos,
nacdes e homens de todas as linguas e adoraram a imagem de ouro que o
rei Nabucodonosor tinha levantado.

O relato acima serve como um breve exemplo da conduta nas civilizagbes
antigas. Quem néo adorasse o0 deus ou os deuses do Estado hegemdnico ou do
grupo dominante, normalmente pagava com sua vida. Nao havia liberdade de

escolha, 0N Est adodo era extremamente relacionado
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Atualmente vivenciamos uma realidade diferente dos tempos passados.
Vivemos uma realidade que ® c"8 gueaadadaisé
do que a garantia de principios gerais que respeitam os mais diversos credos
religiosos, a garantia de liberdade de culto e também o direito de nédo crer. A

secularizacdo do estado®

permite que cada individuo siga sua propria consciéncia.
A isso ® denominado de #pr es ¥ WOEstado moslernd
laico € uma longa caminhada de emancipacao percorrida no Ocidente em que se
desvincula a politica do poder eclesiastico. O ser humano € visto como
autossuficiente para resolver os problemas vindos das relagcbes humanas. Tudo o
que o ser humano produz é obra da sua mente, 0 que 0 torna capaz de revisar seus
erros e posturas a partir da racionalidade. Agora o ser humano ja ndo precisa mais
dos dogmas religiosos fundamentados em revelacdes divinas para responder suas
davidas e resolver seus problemas. Essa mentalidade racional liberta o ser humano
da exigéncia de ser submisso a deuses e suas religides divinamente reveladas.

Na Revolucédo Francesa, o discurso de separagcdo entre o poder espiritual e
secular tomam forcas dentro dos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade. Mas
€ nos Estados Unidos da América, no século XVIIl, que declara-se pela primeira vez
no Ocidente a laicidade do Estado.’*” Mas o que significa Laicidade? Gasda assim

define laicidade:

A laicidade é um conceito politico que identifica um Estado moderno cuja
legitimidade repousa na soberania do povo. Na democracia, laico (do grego
laikés) é um principio pétreo. Significa povo ou populacdo. Em suma, a

"AA laiciza-«0o corresponde a um enfoque inst
enfoque culturalo. RI VERA, Dario Paulo Barr
ROSSI, Luiz Alexandre Solano; JUNQUEIRA, Sérgio (Orgs.). Religido, direitos humanos &
laicidade. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2015. p. 20.

15 g importante notar que laicidade e secularismo possuem distingdes. A laicidade estd no ambito

institucional. O Estado se mantém neutro nas questdes religiosas, ndo atribuindo para si uma

confissdo religiosa. Dessa maneira, O Estado laico reconhece a pluralidade religiosa e garante a

liberdade religiosa. A secularizagdo estd no ambito cultural. O processo de secularizagdo tirou a

centralidade da religido (especialmente a cristd) como detentora do monopdlio na producao dos

saberes. Com a secularizacdo a funcdo de produzir e reproduzir os saberes foi atribuida para as

escolas, ciéncia, medicina, meios de comunicacao, politica, etc. Cf. GASDA, Elio Estanislau. A

Laicidade Ameacada: Politica, Religido e Teologia. In: ROSSI; JUNQUEIRA, 2015, p. 40. Para

uma melhor amplitude do tema conferir ainda: COSTA, E. R. Republica Federativa Evangélica:

uma andalise de género sobre a laicidade no Brasil a partir da atuacdo dos parlamentares
evangélicos no Congresso Nacional no exercicio da 542 legislatura. 2016. Tese (Doutorado) -

Universidade Metodista de S&o Paulo, S&do Bernardo do Campo, 2016.

KIRCHHEIN, Augusto Frederico. Estado laico e democracia: Um estudo a partir do crescimento

dos pentecostais na politica brasileira. Dissertacdo (mestrado). Universidade Federal do Rio

Grande do Sul, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. Porto Alegre, Rio Grande do Sul, 2003.

p. 18.

1" KIRCHHEIN, 2003, p. 18.
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laicidade é um fenémeno politico e ndo um problema religioso. O Estado se
afirma como independente de qualquer outra soberania que ndo seja o
povo. [...]. A laicidade possibilita uma muatua libertagcdo. Por um lado, o
poder politico se livra da tentacdo teocratica. Por outro, as religides e os
fieis ficam imunes de governos politicos. [...]. A laicidade €, sobretudo, um
fenbmeno politico que expressa a afirmacdo da neutralidade do Estado
diante de grupos religiosos.**

Os ideais modernos fizeram com que a laicidade reivindicasse a liberdade
religiosa e a liberdade de consciéncia, exigindo a neutralidade do Estado, ou seja,
um Estado n&o confessional. Com isso, busca-se um governo que seja autbnomo ao
poder da Igreja/religido. A articulacdo dos principios iluministas entende que a razao
humana é capaz de elaborar suas proéprias leis e criar um governo bem ordenado.
At ® a?, |l eis e autoridades pol2ticas estavanmn
ent «xo Anatureza sagrada do governoo, ou sej a,
deste modo, a Igreja era quem possuia a verdade, o que legitimava o seu poder
politico sobre o Estado.**
Kirchhein elenca duas formas de compreender Estado laico na atualidade:
1. Como um acondicionamento politico totalmente neutro diante do
fendmeno religioso que ndo aceita a intervencdo de qualquer realidade
transcendental ou mistica nas conjunturas sociais;
2. Como um espaco em que se busca vinculos com a religido por
intermédio de governantes e relagbes de medidas institucionais com
determinados credos religiosos. A segunda forma é a mais utilizada em
nossos dias, temos como exemplo a Alemanha, Dinamarca, Suécia e
Estados Unidos.™
O advento da modernidade resulta no Estado laico com o discurso

secular'®, afirmando que a modernizacao levaria a um declinio da religido tanto na

18 GASDA, 2015, p. 41. (Grifos do autor).

19 KIRCHHEIN, 2003, p. 20-21.

%9 KIRCHHEIN, 2003, p. 19.

“conforme Peter Berger: fia express«o mais sucinta p
modernidade foi cunhada h& mais de quatrocentos anos i por Hugo Grotius (1583-1645), o jurista
holandés que foi um dos fundadores do direito internacional. Grotius propds que este direito devia
ser formulado em termos puramente seculares, sem quaisquer pressupostos religiosos i etsi Deus
non daretur, 6como se Deus n«o fosse dadod eb6. sBphguelde omc
momento havia razdes permanentes para qualquer direito, a fim de ser internacionalmente aceito,
tinha necessariamente de ser moldado em teOsmos teolo
multiplos altares da modernidade: rumo a um paradigma da religido numa época pluralista.
Petropolis: Editora Vozes, 2017. p. 110.
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esfera social quanto na mentalidade das pessoas.'® Para o sociélogo da religido
Peter Berger, a teoria da secularizagdo errou ao afirmar que a religido teria um

decl 2ni o. De fat o, i a moderni dade real

permite as pessoas lidar com muitas areas da vida sem referéncia a qualquer
defini-«o reli gopsrém, a modern@lade hdo achreetou em um

acentuado declinio do religioso no mundo. Quanto a isso Berger pontua:

Com certeza, a modernizacao teve alguns efeitos secularizantes, em alguns
lugares mais do que em outros. Mas ela também provocou o surgimento de
poderosos movimentos de contra-secularizacdo. Além disso, a
secularizacdo a nivel societal ndo esta necessariamente vinculada a
secularizacdo a nivel da consciéncia individual. Algumas instituicbes
religiosas perderam poder e influéncia em muitas sociedades, mas crengas
e praticas religiosas antigas ou novas permaneceram ha vida das pessoas,
as vezes assumindo novas formas institucionais e as vezes levando
grandes explosdes de fervor religioso. Inversamente, instituicdes
religiosamente identificadas podem desempenhar um papel social ou
politico mesmo quando muito poucas pessoas confessem ou praticam a
religido que essas instituicdes representam.™*

Para Berger, a modernidade permite que haja uma coexisténcia do

secularismo com o religioso, e isso ele exemplifica da seguinte maneira:

Talvez a maioria dos crentes ndo espere que um milagre real ocorra, mas
eles rezam para que o poder divino trabalhe utilizando instrumentos
mundanos i pelas méos de um cirurgido ou pela eficacia da medicacao.
Fazendo isso, eles ao mesmo tempo aplicam a situagéo tanto definicdes
religiosas quanto definicbes seculares da realidade, esta diferenciacdo da
realidade em mudltiplas estruturas de relevancia é um aspecto-chave da
modernidade.™

A nivel mundial movimentos fortemente conservadores, ortodoxos ou
tradicionalistas estdo ganhando forcas. Tais movimentos rejeitam a adaptacéo
religiosa para a modernidade. O contrario estd acontecendo com 0s movimentos
religiosos que buscam adaptar-se com a modernidade, apresentando consideravel
declinio.’®® De qualquer forma, o atual momento nos leva a perguntarmos pelas
possiveis razdes do ressurgimento da religido no cenario global. Berger afirma que

h& possiveis duas razdes:

2 BERGER, Peter. A dessecularizacdo do mundo: uma visdo global. Religido e Sociedade, v. 21, n.

1, p. 9-23, 2001. p. 10.
%8 BERGER, 2017, p. 109.
' BERGER, 2001, p. 10.
% BERGER, 2017, p. 119.
% BERGER, 2001, p. 13.

me n f



62

Primeiro, a modernidade tende a solapar as certezas com as quais pessoas
conviveram ao longo da histéria. E uma situagdo desconfortavel, intoleravel
para muitos, e os movimentos religiosos que prometem certezas sao
atraentes. Segundo, uma visdo puramente secular da realidade encontra
seu principal lugar social numa cultura de elite, a qual previsivelmente,
influencia muitas pessoas que nao sdo membros dessa elite
(inquietantemente em especial quando seus filhos sdo submetidos a uma
educacédo que ignora ou mesmo atenta diretamente contra suas crencas e
valores). Os movimentos religiosos com uma tendéncia fortemente anti-
secular podem entdo atrair pessoas com ressentimentos originados as
vezes em motivacdes claramente néo-religiosas.™’

3.2.1 O fendmeno pluralista- contribuicdes de Peter Berger

Peter Berger traz consideraveis contribuicdes em torno do assunto sobre o
pluralismo religioso emergente na atualidade. Para tal, ele propde um novo
paradigma que seja capaz de reconhecer e interagir com dois pluralismos (a

coexisténcia de diversas religibes com a coexisténcia dos discursos seculares):

A teoria da secularizacdo, baseada na ideia de que a modernidade acarreta
necessariamente um declinio da religido, serviu durante algum tempo como
um paradigma para o estudo da religido. Mas ela ndo pode mais se
sustentar diante da evidencia empirica. E necesséario um novo paradigma.
Eu penso que ele deve basear-se nas muitas implicag6es do fenébmeno do
pluralismo. Proponho que um novo paradigma deveria ser capaz de lidar
com dois pluralismos i a coexisténcia de diferentes religifes e a
coexisténcia de discursos religiosos seculares. Esta coexisténcia ocorre nao
somente nas mentes dos individuos, mas também no espaco social.**®

Berger entende que, ao contrario do que pareca, 0 mundo ndo é secular,
pelo contrario, fiel e ® t«o religioso como out®ora, e
Dai emerge no mundo o pluralismo religioso. Por pluralismo®® Berger entende n&o

~

Aum fen!meno na mente de um pensador filos:-

sociedade experimentado por pessoas comuns [...] 0 pluralismo € uma situacao

social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisdes e moralidades vivem

juntas pacificamente e nteragem amigavel ment
Na leitura de Berger, as cidades modernas sdo as grandes propagadoras do

pluralismo, pois elas propiciam a convivéncia de multiplas culturas e conhecimentos,

gerando assim, uma troca de saberes entre o0s

" BERGER, 2001, p. 17.
18 BERGER, 2017, p. 9. (Grifo nosso).
%9 BERGER, 2017, p. 11.

HE50 ter mo Opluralismo6 tem uma |l onga hist-ria na fil ot
varias maneiras de ver a realidade. No discurso filosofico recente, o termo foi aplicado ao conceito
de O0jogos de | inguage mBERGER, 2007dpyvi9g Wi tt genstei no.

11 BERGER, 2017, p. 20-21.
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frequentemente o0s lugares onde as pessoas de diferentes experiéncias e
conhecimentos convivem umas com as outras e onde a contaminagao cognitiva
come-a o0 seu trabalho criativo ou (&emende
modernidade, enquanto geradora da urbanizacdo em expansao, tem provocado
mudancas por meio da ciéncia e da tecnologia nos ultimos séculos, e é justamente
esse processo na modernidade que estd tornando o pluralismo uma realidade

global:

De certa forma, a modernizagdo significa uma espécie de urbanizagdo em
expansdo, de modo que cada vez mais pessoas em todo o mundo vém
respirar iaddade®, dainda que muitas del as
que ndo i ou ainda ndo i sado cidades. Assim, o pluralismo se torna
globalizado. De certa forma, todo o planeta se torna uma enorme cidade.'®

Conforme Berger trata do assunto, a modernizacdo contribui para a
proliferagdo do pluralismo por meio da urbanizacdo, as grandes migracfes em
massa, 0 aumento de pessoas alfabetizadas no mundo, bem como, um namero
cada vez maior de pessoas com ensino superior.’®® Consequentemente, o
pluralismo faz emergir a relativizacdo, que por sua vez, enfraguece as certezas
hist-ricas, ou seja, no pluralismo A& cert
Os antigos meios para obter-se as certezas histéricas, assim como as instituicbes
gue outrora forneciam sentido a vida humana estdo sendo enfraquecidos pela
dindmica relativizadora do pluralismo. A medida em que a modernidade e o
pluralismo abrem novos horizontes e novas possibilidades de vida, troca-se a
institucionalizag&o pela individualizagéo:

[...] novos horizontes estdo se abrindo em todos os sentidos. A situagéo &
também individualizante. O individuo é devolvido a si mesmo, para acolher
e decidir e se manter no curso escolhido. Esta € uma tarefa e tanto. As
fontes tradicionais de apoio social estdo grandemente enfraquecidas ou
totalmente ausentes i familia, parentesco extenso, comunidade de aldeia,
cla, tribo ou casta, igreja ou mesquita. De algum modo, os individuos devem
construir os seus proprios pequenos programas para 0 negocio do viver.
[...]as cidades também foram sempre individualizantes, criando um lugar
para personagens excéntricos e sofisticados. Estes individuos foram
chamados de urbanos ou citadinos. [...]. Os nossos jovens amantes, em

forte contraste com os seus avoés, sdo todas essas coisas i desenraizados,
individualizados, sofisticados i e muito inquietos! A desinstitucionalizacéo

1°2 BERGER, 2017, p. 26.
103 BERGER, 2017, p. 26.
14 BERGER, 2017, p. 43.
1°® BERGER, 2017, p. 33.
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obriga os individuos a empreender a tarefa dificil e inquietante de construir o
seu proprio pequeno mundo.*®

Observadas as contribuicbes de Peter Berger podemos entender que a
religido, em seu amplo sentido, ndo esta imune ao processo de modernizacao e
pluraliza-«o0o no mundo. AO pluralismo ® o gr a
comuni dades T Is®dwlsas»X e FriedricAgadi et zsch
C i ° n (882) proclamaram a morte de Deus no mundo, e por consequéncia, 0o
desaparecimento da religido na sociedade moderna. Porém, contrariamente o século
XXI tém sido palco de uma grande efervescéncia de manifestacdes religiosas por
todo o mundo, colocando a sociedade global na dificil tarefa de conciliar a

convivéncia entre as mais diversas religides.

3.2.2 Pluralismo religioso no Brasil

Uma das caracteristicas na colonizacdo da América, em especial na América
Latina, foi a instituicdo da fé catdlica como religido oficial sobre o territorio
conqui stado. Eduar do ASadias abartas da Ameédca Lbatinkd ,vr o A
afirma sobre a conquista ib®rica que fia epop
América combinou a propagacdo da fé cristd com a usurpacdo e o saqueio das

riquezas nativas &°

No Brasil, o periodo colonial é caracterizado pela unido entre a Igreja
Catdlica Apostdlica Romana e a coroa portuguesa. Os reis portugueses ndo eram
apenas considerados reis catélicos, mas homens nomeados por Deus com a missao
de expandir a fé catélica e o império no Brasil.'*® Em 1548, o Governador Geral
Tomé de Souza permitiu a entrada dos Jesuitas no Brasil. A vinda dos jesuitas ao
Brasil tem como pano de fundo a Reforma Protestante do século XVI. Na Europa,
principalmente em territério alemao, a igreja catdlica perdia seus fiéis para 0s
protestantes. Com a descoberta de terras que ficavam além do mar, a igreja catdlica
viu uma oportunidade de conseguir novos fiéis. Assim, os interesses da coroa

portuguesa e da igreja catélica uniram-se. A coroa portuguesa entendia que sua

16 BERGER, 2017, p. 42-43.

" BERGER, 2017, p. 44.

1% GALEANO, Eduardo. As Veias abertas da América Latina. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1979. p.
25.

199 CACERES, Florival. Histéria do Brasil. S&o Paulo: Moderna, 1993. p. 57.
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missdo era a de colonizar o pais; 0s jesuitas, por sua vez, entendiam que sua
missdo era a de salvar as almas, convertendo as pessoas a fé catélica romana.*”
Os colonizadores portugueses eram Vvistos como aqueles que estavam agindo em
nome de Deus. Caceres destaca que a ideia missionaria nunca esteve dissociada da
colonizagcédo no Brasil: iDeus havia permitido que os portugueses descobrissem o
Brasil para que os colonos encontrassem as riquezas da terra e pagassem a Deus

com a conversio das almaso*’!

A heranca deixada pelos colonizadores foi um verdadeiro rastro de
destruicdo na medida em que impds-se as civilizagbes nativas uma cultura, politica e
religido lusitana. A forte miscigenacgao entre negros, brancos e indigenas configurou
a religiosidade e cultura brasileira. A troca de culturas e expressdes religiosas nao
of i ciai s resulta em um #@Ahibridismo religi
brasileira definindo a maneira que brasileiros e brasileiras definem, compreendem e
experimentam a religido e o sagrado. Ou seja, indigenas passaram a assimilar
nomes de santos catodlicos, porém, na esséncia, seus deuses continuaram em boa
medida 0s mesmos, teve-se apenas uma troca e mistura de entidades sagradas. O
mesmo da-se com a religiosidade dos negros trazidos da Africa.

AAs culturas ind2genas, portuguesas e a
que vem a ser o Brasil. E elas sdo, até o século XIX, os Unicos componentes
culturais deste pais, pois o protestdntism
Assim, o catolicismo institucionaliza-se como a religido oficial do pais, mas na
realidade, o que temos € um catolicismo que mascarou a pluralidade religiosa afro e
indigena, isso significa que a pluralidade religiosa e cultural dos povos originarios e
dos negros escravizados foi anulada. Durante muito tempo a fé catélica predominou
como credo oficial da populacdo brasileira, permanecendo assim a pluralidade
religiosa brasileira sob a mascara do catolicismo colonial.

Com a proclamacdo da republica, em 1889, o Brasil passa por
transformacdes na relacdo entre Estado e Igreja. Os republicanos da época queriam
rapidamente desvencilhar algumas praticas do periodo imperial. Na data de 07 de

janeiro de 1890, Ruy Barbosa transformou o sistema de relacdo entre religiao e

7% CACERES, 1993, p. 58-59.

"' CACERES, 1993, p. 59.

172 ALENCAR, Gedeon. Protestantismo tupiniquim: hipéteses sobre a (n&o) contribuicio evangélica
a cultura brasileira. Sdo Paulo: Arte Editorial, 2007. p. 28-29.



66

Estado. Teoricamente o Brasil ndo era mais um Estado confessional. Pequeno
trecho do documento, citagao no texto original:

O Marechal Manoel Deodoro da Fonseca, Chefe do Governo Provisorio da
Republica dos Estados Unidos do Brasil, constituido pelo Exercito e
Armada, em nome da Nacéo, decreta:

Art. 1° E' prohibido a autoridade federal, assim como & dos Estados
federados, expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos,
estabelecendo alguma religido, ou vedando-a, e crear differencas entre os
habitantes do paiz, ou nos servigos sustentados a custa do orgamento, por
motivo de crencas, ou opinides philosophicas ou religiosas.

Art. 2° a todas as confissfes religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem 0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem
contrariadas nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio
deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo s6 os individuos nos actos
individuaes, sindo tabem as igrejas, associagdes e institutos em que se
acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencéo do poder publico.'”

Quatrocentos anos depois da fidescobertao
a historia brasileira contempla a separacdo do Estado brasileiro de uma religido, e
permite a liberdade de crenca e de culto a todas as religibes. O periodo imperial,
bem como o advento da Republica, proporcionou condi¢cdes sociais e politicas para
a insercdo do protestantismo. A insercdo protestante no Brasil € um importante
marco para o desmascaramento’’* da pluralidade religiosa. O pano de fundo para a
vinda do protestantismo ao Brasil é o liberalismo, pois, o0 mesmo defendia a
liberdade de culto/religiosai i Da 2 a ela gual@ anig@acao europeia, vinda dos
paises protestantes, tronou-se tdo importante para os liberais da época, pois era
nesses paises onde a grande liberdade existia, e onde o grande progresso, em
termos materiais, tamb®m tinha sido alcan-ado
O periodo colonial deixou como heranca uma populacéo pobre e analfabeta.
Na conjuntura da transicdo do periodo imperial para o republicano uma populacéo
analfabeta ja ndo podia mais contribuir com o pais, ainda mais dentro dos ideais
progressistas, por isso, para o liberal brasileiro todo progresso material (como
tecnologia e ciéncia) e o politico (liberdade do individuo) vinha de paises

" DECRETO N° 119-A, DE 7 DE JANEIRO DE 1890. Disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm >. Acesso em: 03 set. 2015.
1 ou seja, com a insercao do protestantismo no Brasil abre-se o leque religioso no pais, permitindo
a manifestacdo de outros credos religiosos na medida em que se assegurou a liberdade de culto.
VIEIRA, David Gueiros. O liberalismo, a Magonaria e o Protestantismo no Brasil no Século
Dezenove. Estudos teoldgicos, Séo Leopoldo, v. 27, n. 3, p. 195-217, 1987. p. 206.

175
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protestantes. i Da ? crerem esses l i ber ai s
absolutamente necess§8ria pPaViera destaca rquegos e s s 0
protestantes eram vistos pelos liberais como um meio para alcancar-se alguns
obj et i(d) otrariam d¢onhecimento técnico; (2) os brancos eventualmente
superariam 0S negros em numero; (3) esses imigrantes protestantes
contrabalancariam politicamente o poder politico e influéncia da Igreja Catolica, que
os |iberais consideravam ser 60 hNosaspmestosei r a
religiosos, o protestantismo contribuiu para a liberdade religiosa, a separacédo do
Estado da igreja e desmascarou a pluralidade religiosa em solo brasileiro a tempo

mascarada. Santos assim pontua:

A experiéncia do sagrado no Brasil republicano diversificou-se deslocando
seu centro da Igreja Catdlica enquanto instituicdo matriz Unica do sentido
religioso. O protestantismo fez parte desta diversificagdo paralelamente a
outras expressoes religiosas, como as novas expressdes dos cultos afro-
brasileiros (umbanda) e o espiritismo.*"®

A situacao religiosa brasileira no final do século XIX e inicio do século XX ja
apresent ava mudan-as significativas fAdem apr ox
de catdlicos na populacdo variou 7,9 pontos percentuais, reduzindo de 99,7%, em
1872, para 9178% em 19700.

O Brasil contemporaneo traz a tona uma realidade - A pluralidade religiosa.

O numero de pessoas que se declaram catdlicas vai decaindo na sequéncia dos
censos: em 1980, 89,2%; em 1991, 83,3%; em 2000, 73,6%, e finalmente em 2010,
64,6%.'%° Conforme anélise do préprio IBGE:

O Censo Demogréfico 2000 mostrou acentuada redugcdo do percentual de
pessoas da religido catolica romana, o qual passou a ser de 73,6%, o
aumento do total de pessoas que se declaram evangélicas, 15,4% da
populacdo, e sem religido, 7,4% dos residentes. Observou-se, ainda, o
ligeiro crescimento dos que se declaram espiritas (de 1,1%, em 1991, para
1,3% em 2000) e do conjunto de outras religiosidades que se elevou de
1,4%, para 1,8% em 2000.'%

7% VIEIRA, 1987, p. 203.

YT VIEIRA, 1987, p. 206.

% SANTOS, Lyndon de Aratjo. O protestantismo no advento da Republica no Brasil: Discursos,
estratégias e conflitos. Revista Brasileira de Histdria das Religides, Maringa, v. 3, n. 8, p. 105-
120, 2010. p. 111.

9 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA i IBGE. Censo Demogréafico 2010:
caracteristicas gerais da populacao, religido e pessoas com deficiéncia. Rio de Janeiro: IBGE:
Censo demografico, 2010. p. 89.

180 |BGE, 2010, p. 89-90

81 |BGE, 2010, p. 90.
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O que chama a atenc¢éo no censo de 2000 € que pela primeira vez registra-
se uma queda significativa da religido catdlica e um aumento dos evangélicos, bem
como, dos sem religido. O censo de 2010 evidencia novamente uma alteracdo no
perfil religioso brasileiro, destacando o crescimento da diversidade religiosa no
Brasil. Tal alteracdo no cenario da-se pelo crescimento de evangélicos, 22,2%,
espiritas, 2,0%, outras religides (budismo, judaismo, religides orientais, religido afro)
2,7%, e pessoas que declaram-se sem religido, 8,0%.%% Um gréfico disponibilizado

pelo IBGE ajuda-nos a visualizar melhor os dados:*®

Gréfico 1 - Percentual da populacao residente, segundo os grupos de religido - Brasil -

2000/2010
%
73,6
64,6
22,2
15,4
7,4 80
2,7
13 20 0,3 0,3 o 0,2 0,1
Catdlica Evangélica Espirita Umbanda Outras Sem Nao sabe/
Apostolica e Candomblé religiosidades religiao nao declarou
Romana
2000 2010

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000/2010.

3.2.3 Breve reflexdo sobre os dados do censo 2010

Os dados do ultimo censo demonstram que no Brasil vem ocorrendo um
aumento da pluralidade religiosa. Percebe-se principalmente um acentuado declinio
de catdlicos e um aumento consideravel de evangélicos. Isso demostra que, na

verdade, a pluralidade religiosa brasileira € ainda muito acanhada em seus dados

182 TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Andlise sécio-fenomenologica do pluralismo religioso no Brasil.

Revista Eclesiastica Brasileira, Petrépolis, RJ, v. 72, n. 288, p. 958-964, out. 2012. p. 960.
'8 |BGE, 2010, p. 91.
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estatisticos, na medida em que 86,8% da populagcédo € cristd, ou seja, o Brasil é
majoritariamente um pais de confessionalidade cristd. No que diz respeito a
pluralidade religiosa chama a atencdo o aumento das pessoas que declararam-se
pertencentes a outras religides.’® A presenca espirita no cenario religioso também
teve um significativo aumento, compreendendo 40% dos que declaram-se como
outras religies.'® No ano de 2000 os espiritas correspondiam a 1,3%, passando
para 2,0% em 2010. O aumento da popularidade espirita pode ser percebido nos
rankings de bilheterias dos filmes com tematicas espiritas e venda de livros de
cunho espirita.’® O que preocupa no censo é a estagnacdo das religides afro.
Talvez uma possivel explicacdo para isso seria a demonizacao feita por parte dos
pentecostais e neopentecostais contra as religides afro-brasileiras. Outra possivel
causa seria o proprio sincretismo com o catolicismo, o qual, por meio do catolicismo
popular, mascara a influéncia afro-brasileira. O mesmo se daria com o espiritismo,
na medida em que muitas pessoas encaram-o ficomo O6fil osofia d
terapéutica e de caridade ou recurso religioso para contatar espiritos de entes
q u e r i biante dessa realidade, o censo do IBGE ainda n&o conseguiu formular
uma maneira de categorizar e avaliar o sincretismo no Brasil, algo que esta na raiz

da pluralidade religiosa brasileira. Quanto a isso, Teixeira destaca:

Talvez um elemento que jogue a favor dessa percepc¢do plural do campo
religioso brasileiro € a compreenséo das teias diversificadas que configuram
o catolicismo no pais. Trata-se de um catolicismo de malhas largas, que
acolhe em seu pr-prio interior Omuitas
[...]. Desde sua longa presenga no Brasil, o catolicismo foi adquirindo uma
artimanha patrticular, favorecendo e permitindo a polissémica incorporacao
de varias culturas e ajeitando-se as multiplas formas de vivéncia pessoal e
comunitaria da fé. € um catolicismo que faculta a possibilidade de dupla ou
tripla pertenca [...] h& catdlicos que acreditam na reencarnagdo ou que
combinam elementos de diferentes espiritualidades em seu repertério
identitario [...]. Essas pertengcas multiplas o censo ndo consegue ainda
captar com pertinéncia, ou entédo, as pessoas ficam inibidas em declarar. No

A Dest @&apresenca do budismo (243.966), do judaismo (107.329) e das novas religides

orientais (155.951). Tanto o islamismo como o hinduismo ainda apresentam uma reduzida

decl ara-«o de cren-as no pa?2s, contando com respe
respeito & umbanda e candomblé, nZo houve registro de mudanca na ultima década. E um ntcleo

que permanece estacionado na faixa dos 0,3% pontos percentuais. Sua presenga mais importante

ocorre na Regido Sul e sua menor incidéncias nas regides Centro-Oest e e Norteo. TE
2012, p. 960.

MARIANO, Ricardo. Mudancas no campo religioso brasileiro no Censo 2010. Debates do NER,

Porto Alegre, ano 14, n. 24, p. 119-137, jul./dez. 2013.

1% MARIANO, 2013, p.121.

¥ MARIANO, 2013, p. 122.
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Ultimo censo, apenas 15.379 pessoas declaralrsasm multipla religiosidade, o
gue, sem duvida, ndo corresponde a realidade.

Se por um lado o censo mostra que o Brasil continua majoritariamente

cristdo (catdlico), por outro lada ha o crescimento dos sem religido®

, 0 que tem
demonstrado fAique a desmonopoliza-«o e
associadas a pluralizagéo religiosa e a intensificacdo da concorréncia no e por
mercado religioso, mas também a crescente opc¢édo individual de néo filiar-se ou de
afastars e de institufA s da sotifloga daseigidd Daniéle
Hervieu-Léger sobre a Modernidade religiosa secularizada no Ocidente ajuda a
compreender, em partes, a transitoriedade religiosa no Brasil. A religido outrora
dominante e detentoradacapaci dade de fireger a soc
a vida de c &tvam pemahiowegpaco. b resulta na crise de transicdo
das tradi¢des religiosas histéricas, dando espaco para a subjetivacdo das crencas e

a mobilidade religiosa. Conforme Mariano:

Fenbémenos que vém sendo refor¢cados pelo avangco da afirmacdo da
liberdade individual como valor e como pratica legitima, e pelo fato de que a
liberdade e o pluralismo religiosos i conforme sustenta a tese principal de
Peter Berger (1985) em O dossel sagrado i tendem a fazer com que a
religiio seja encarada mais e mais como uma questéo de livre escolha ou
preferéncia pessoal, algo que, na préatica, tem sido evidenciado
sobejamente pelo intenso e crescente transito religioso no pais.'*

Mariano entende que a mobilidade religiosa no Brasil € uma questéo de livre
escolha ou preferéncia do individuo. Stuart Hall segue na mesma direcao de

Mariano e Hervieu-Léger, afirmando que:

Velhas identidades que por tanto tempo estabilizaram o mundo social, estao
em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo
moderno, até aqui visto como um sujeito unificado. A assim chamada crise
de identidade é vista como um processo mais amplo de mudanca, que esta
deslocando as estruturas e processos centrais das sociedades modernas e

188 TEIXEIRA, 2012, p. 961.

“H| nesieca sobretudo, aqueles declarantes que es
ndo apresentam mais vinculos institucionais tradicionais. Muitos deles conformam sua
religiosidade com recursos subjetivos peculiares ou com rearranjos criativos. Ha também os
agnasticos e ateus, mas estes constituem uma minoria. De acordo com os dados do ultimo censo,
no ambito geral dos sem religido, que envolvem 15,3 milh8es de declarantes, os agndsticos
representam apenas 124, 4 mil e os ateus 615 mil pessoas. O censo de 2010 indicou que os sem
religi«o s«o0 mais frequentes entre 0s3 jovens

1% MARIANO, 2013, p. 120.

I HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido. A religido em movimento. Petrépolis:
Vozes, 2008. p. 34.

192 MARIANO, 2013, p. 127.
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abalando os quadros de referén%asl gue davam aos individuos uma
ancoragem estavel no mundo social.

O breve vislumbre e reflexdo sobre os dados do censo de 2010 mostram que
o pluralismo religioso no Brasil esta cada vez mais consolidado. O catolicismo vem
reduzindo o nimero de pessoas adeptas dando espaco para 0 crescimento dos
evangélicos, espiritas e os sem religido. Outra constatacdo que pode ser feita € que
a mobilidade religiosa no Brasil tem aumentado o nimero de pessoas que mantém
uma determinada identidade religiosa, mas que preferem fazé-lo fora das instituicbes
religiosas tradicionais.

A pluralidade religiosa no Brasil pode, por um lado, representar a autonomia
e emancipacdo do sujeito em suas préprias escolhas religiosas, ja ndo mais ditadas
por uma unica religido, o que é positivo pelo viés da garantia de uma sociedade laica
e democratica, mas que por outro lado, com o aumento da pluralidade religiosa, ha
também o crescimento da disputa religiosa entre as religides. Esse novo cenério da
diversidade religiosa também tem sido palco de intolerancias religiosas, as quais
mostram-se cada vez mais agressivas, em especial contra as religides de matriz
africana. Recentemente terreiros de religibes afro-brasileiras passaram por fortes
ataques de intolerancia religiosa na baixada fluminense. O Conselho Nacional de
|l grejas Crist«s do Brasi/l (CONI'C) wveiculou
com cenas de intoler®©ncia religiosa t°m ci
mostrafuma m«e de santo sendo amea-ada com u
sendo obrigada a quebrar imagens religiosas (clique aqui e veja). Enquanto isso, um
dos envolvidos diz sarcasticamente Oquebr e
t 0odd'6o.

Constantemente as religides afro-brasileiras sdo vitimas de intolerancia
religiosa, intolerancia essa que infringe a lei da liberdade religiosa, a qual € um

direito assegurado por lei, no artigo 5°, inciso VI da Constituicdo Federal de 1988:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes:

[.]

193

Lo HALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2000. p. 7

CONIC. Intolerancia religiosa: terreiros sdo atacados na Baixada Fluminense. Disponivel em:
<https://www.conic.org.br/portal/noticias/2324-intolerancia-religiosa-terreiros-sao-atacados-na-
baixada fluminense>. Acesso em: 14 set. 2017.


https://www.conic.org.br/portal/noticias/2324-intolerancia-religiosa-terreiros-sao-atacados-%20na-baixada%20fluminense
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VIT é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado
o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecédo
aos locais de culto e a suas liturgias.**

Uma pesada heranca deixada pela colonizacdo € que a religido crista
passou a ser vista como superiora e melhor do que as outras religibes, o que em
certa medida legitimou a inferiorizacdo das demais religibes e até mesmo a pratica

de intolerancia religiosa. Conforme Stréher:

A intolerancia religiosa pode ser definida como um conjunto de ideologias e
atitudes ofensivas, discriminatérias e de desrespeito a diferentes crencgas e
religides e que pode, em casos estremos, transformar-se em perseguigéo e
violéncia. Sendo definida como um crime de 6dio que fere a liberdade e a
dignidade humana, a perseguicdo religiosa é de extrema gravidade e
costuma ser caracterizada pela ofensa, discriminacdo, destruicdo de locais,
patriménio e simbolos religiosos sagrados e até mesmo por atos que
atentam contra a vida de um individuo ou determinado grupo que tem em
comum certas crencgas, por motivo de crenca, religido ou convicgé\o.196

A intolerancia religiosa € um fendmeno existente em todo o mundo. Frente a
diversidade religiosa existente no Brasil, bem como no restante do mundo, como
lidar com a complexidade do fenémeno religioso e a violéncia religiosa que
constantemente ameaca a dignidade humana e coloca em risco a paz no espaco
publico? Tendo em vista a dignidade humana e a manutencéo de relagcbes pacificas
entre os mais diversos povos e tradi¢cdes religiosas, temos que ater as contribuicdes

do diadlogo interreligioso juntamente com os direitos humanos.

3.3 Dialogo Interreligioso

De algo sempre haveremos de morrer, mas ja se perdeu a conta dos seres
humanos mortos das piores maneiras que seres humanos foram capazes
de inventar. Uma delas, a mais criminosa, é aquela que, desde o principio
dos tempos e das civilizagbes, tem mandado matar em nome de Deus (José
Samargo).*”’

Desde os primordios o ser humano relaciona-s e com fAal goo
seu semelhante e de seu mundo f 2si co e materi al

denominar de transcendente. Diante de tal vivéncia, percebe-se que existe 0

1% BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Senado

Federal: Secretaria Especial de Editoracdo e Publicacdes, 2012. p.13.

STROHER, Marga Janete. Direitos Humanos e Diversidade Religiosa em um Estado Laica.
ROSSI, Luiz Alexandre Solano; JUNQUEIRA, Sérgio (Orgs.). Religido, direitos humanos &
laicidade. Sdo Paulo, SP: Fonte Editorial, 2015. p. 128.

TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Didlogo inter-religioso: o desafio da acolhida da diferenca.
Perspectiva Teolbgica, Belo Horizonte, v. 34, n. 93, p.155-177, 2002. p. 155.
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sentimento de pavor ao se ser confrontado com o sagrado, o qual exala uma
superioridade de poder, pois é de sua caracteristica manifestar-se como uma
realidade inteiramente diferente das realidades que o ser humano esta habituado.'®®

A histéria das religides é fortemente marcada por hierofanias'®, pelas
manifestacdes das realidades sagradas. A pessoa que experimenta a manifestacao
do sagrado num objeto, como por exemplo uma pedra ou uma arvore, ter& uma
experiéncia religiosa assim como alguém que acredita na encarnacdo de Deus em
Jesus Cristo. A diferenca reside no que o sagrado manifesta-se. No caso de
manifestar-se em uma pedra, 0 sagrado se exp0e numa parte integrante mundo
natural inanimado, enquanto que a encarnacdo de Deus € algo de ordem
diferente.?®

A humanidade ocidental moderna encontra-se diante de duas tensdes do
sagrado. Por um lado, é dificil aceitar que, para certas pessoas, 0 sagrado pode
manifestar-se em pedras ou arvores. Por outro lado, entende-se que o sagrado pode
ser manifesto apenas a partir daquilo que exprime a tradicdo judaico-crista.
Entrementes, a partir da concepcéo das ciéncias das religides, para a pessoa que
acredita em uma pedra ou em uma arvore, ela ndo faz uma veneracdo da pedra
como pedra, ou da arvore como arvore, mas faz sua veneracao a tais objetos por
serem uma hierofania, porque nelas o sagrado manifestou-se e ja ndo sdo mais
apenas uma pedra ou uma arvore, antes sdo a expressao e revelacdo do
sagrado.’™*

Perante tal realidade, religides encontram-se em constantes divergéncias,
incognitas e até mesmo em constantes atos de violéncia. Fato é que, mesmo diante
de tais divergéncias, o inicio do século XXI é fortemente marcado pelo didlogo
interreligioso, o qual tem sido um dos mais imprescindiveis desafios para a
humanidade, pois entende-se que a paz entre as religibes constitui condicao
fundamental para a paz no mundo.

Ao falar-se em didlogo interreligioso, entende-se que 0 mesmo consiste em
apontar e demonstrar possibilidade de um horizonte de conversacgéo alternativa e de
indicar que a violéncia religiosa nédo faz parte da esséncia das religides, além do

mais, o dialogo interreligioso instaura uma comunicagao e relacdo entre as pessoas

1% E| |ADE, 2008, p. 16.
199 Hierofanias: ato da manifestacdo do Sagrado. In: ELIADE, 2008, p. 17.
2% E| |ADE, 2008, p.17.
%L ELIADE, 2008, p.18.
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dos mais diversos credos, envolvendo partiha de vida e experiéncias de
conhecimentos. Desse modo, para que o didlogo interreligioso aconteca é
necessaria apenas a disposicédo de ouvir, compreender e respeitar as mais diversas
formas de espiritualidades manifestadas nos mais diversos credos e nas mais
diversas expressdes religiosas.?*

A teologia também ¢é desafiada a fazer suas reflexdes a luz do dialogo
interreligioso por mais dificil que pareca ser, pois ha séculos tem-se mostrado a
possuidora da verdadeira religido do ser humano e exclusivista. Entretanto, diante
das profundas mudancas e transformacdes que o mundo tem passado desde o final
do século XX e o inicio do século XXI, € necessario que a teologia busque novos
enfoques. Diante disso, a teologia dentro do discurso interreligioso possui uma
divisdo tripartida de posturas: exclusivismo, inclusivismo e pluralismo. Perpassemos
rapidamente entre os trés modelos:

- Exclusivismo: Seu discurso é pautado na postura que enxerga a
revelacao real e verdadeira, bem como a salvacdo, apenas nha propria igreja ou
religido (cristianismo). No ambito catdlico o exclusivismo apoiou-se na tradicional
af i r maxtra eccleBiam nulla salusoi fora da igreja ndo ha salvacdo. A partir
disso, sustenta-se que para a salvacao pressupde-se um conhecimento explicito de
Jesus Cristo e a pertenca a igreja.?*®

No ambito protestante, a perspectiva exclusivista esta pautada no
movimento de génese da teologia dialética, em oposi¢cao a teologia liberal. Karl Barth
foi o tedlogo que mais destacou-se nas formulacdes exclusivistas. Para Barth, a
religido é o fato do homem sem Deus, ou seja, entre revelacao e religido existe uma
diferenca, pois na revelacdo é Deus quem fala ao ser humano, enquanto que na
religido € o ser humano que fala por si mesmo sobre a verdade. Por isso, em sua
concepcao, a religido € um agente condutor da autojustificacdo e autosantificacéo.
Além disso, Barth entende que o cristianismo, enquanto religido como expressao
humana do fenbmeno historico, é incredulidade, mas enquanto expressdo da fé no

evento historico que revela a salvacdo € a verdadeira religido da revelacédo pela

292 TEIXEIRA, 2002, p. 158.
2% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Teologia das religides: uma visdo panoramica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1995. p. 37.
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presenca de Jesus, que é o Unico caminho de acesso para o conhecimento de
Deus.”

-Inclusivismo: Nao exclui a dimensdo de verdade e salvacdo nas demais
religibes, mas mantém a centralidade definitiva e absoluta da sua propria crenca, a
qual inclui a verdade das demais religides. Entende-se que as religibes do mundo
sdo caminhos da salvacao enquanto implicam a salvacdo em Jesus Cristo. Além do
mais, entende-se que Cristo faz-se presente e ativo no crente ndo cristdo por
intermédio do Espirito Santo, operando para além dos limites que sédo impostos pela
a igreja. Deste modo, o inclusivismo possui uma posi¢ao cristocéntrica, ao passo
gue aceita que a salvagao aconteca nas outras religides. Entretanto, nega-se uma
autonomia salvifica, devido a unicidade e universalidade da salvacdo de Jesus
Cristo.?®

-Pluralismo: Surge como um contraponto a ideia fundamentalista de que o
cristianismo é uma religido de superioridade Ultima, segundo a qual todas as demais
religibes giram em torno do Cristo e do cristianismo como seu centro. Para o
pluralismo, todas as religides séo iguais em seu valor salvifico e em sua verdade,
pois as divergéncias sdo resultantes dos diferentes contextos culturais em que a
experiéncia do divino e do sagrado tematiza-se e concretiza-se. Ao contrario do
inclusivismo, o pluralismo € teocentrico, pois Deus torna-se o centro da revelacao e
da salvacéo. O pluralismo faz uma separacdo d e &l Corgii sat d0-l doeg ¥ faToe.

Como tem-se observado até o presente momento, as trés linhas de
pensamento no dialogo inter-religioso (exclusivismo, inclusivismo, pluralismo) focam
suas abordagens em torno da religido. Certamente a abordagem é central, pois a
religido religa o ser humano a algo que o transcende e lhe da sentido para a vida.
Por isso, faz-se necessaria também uma abordagem teolégica sobre o dialogo

interreligioso.

3.3.1 Um breve olhar teolégico sobre o dialogo interreligioso

A partir da concepcao de que a criagcdo € obra do Deus triuno e que por si sO
a criagdo é uma acao salvifica da trindade, entende-se que Deus quer a salvacéo de
todos os seres humanos (Gn 1-2; Is 42.5; Ef 2.10; Cl 1.16; 1Tm 4.4; Rm 8.21-22).

204 TEIXEIRA, 1995, p. 41-42.
295 TEIXEIRA, 1995, p. 44-45.
2% TEIXEIRA, 1995, p. 58-59.
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Entendo que os textos de Gnl e 2, a partir da concepcédo da acdo da
trindade (ad intra; ad extra), bem como da acdo econdmica da trindade em sua
criacdo visando a dimensédo soteriologica da criagdo, podem servir como uma boa
base para o dialogo interreligioso a luz do cristianismo. Com isso, para a reflexao
interreligiosa, no ambito da teologia, 0 pensamento inclusivista serve como ponto de
apoio. Tendo em vista que Deus quer que todos os seres humanos tenham a
salvacao, vale afirmar que Deus nos oferece 0s meios para que possamos ser
salvos, e estes meios sdo oferecidos nas mais diversas religides expressas no
mundo, sendo que, na verdade, sdo estes meios que constituem as religides.?’ O
objetivo das religides para cada povo ndo é outra coisa sendo a comunicacdo da
salvacdo. Aqui daria-se para dizer que a mensagem da salvacdo, que é oferecida
por Deus, torna-se possivel nas mais distintas religibes. E importante também
ressaltar que as religibes poderdo conter erros do ponto de vista doutrinal e moral,
quando observadas a partir da 6tica das demais religides.?”® Nesse contexto
entende-se que a salvacdo € obra do Deus trino que age na histéria por intermédio
do seu Espirito e da obra de Cristo, o qual € a luz que ilumina todo ser humano e
gue ilumina nas religides as mais diversas expressdes que tentam apontar para
Deus e para a sua salvag&o.?%

Karl Rahner, um dos te6logos que mais destaca-se no dialogo inclusivista,
entende que o cristianismo encontra-se diante de mudancas religiosas, historicas e
culturais, das quais deve aceitar um confronto e ndo mais ignora-las, ou seja, o
cristianismo, diante de tais mudancas, ndo pode mais limitar-se a considera-las
como fatos ou valores mundanos dos quais ndo merecem particular atencéo.?™°
Rahner destaca que nas religides ndo cristds ha momentos sobrenaturais da graca.
Isso significa que nas religibes nédo cristds ha elementos do conhecimento natural de
Deus misturados com a fraqueza humana que procedem do pecado original, mas
que também contém momentos sobrenaturais da graca.?* A partir disso, Rahner,
entende que o cristianismo ndo deve mais considerar as demais religides como uma

simples invencdo do ser humano, pois as pessoas que professam outras religibes

%7 PANIKKAR, Raimundo. Toda Religido auténtica é caminho de salvacdo. In: ECUMENISMO das
religides: o catolicismo obrigado a sair do seu gueto. Petrdpolis: Vozes, 1971. p. 117.

2% pANIKKAR, 1971, p. 116.

299 pANIKKAR, 1971, p. 117.

1% RAHNER, Karl. Religido absoluta? In: ECUMENISMO das religides: O catolicismo obrigado a sair
do seu gueto. Petropolis: Vozes, 1971. p. 97.

1 RAHNER, 1971, p. 101.
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estdo de igual modo sob a graga, visto que a realidade sobrenatural da graca
encontra-se nas demais religidbes que possuem a relacio com o
absoluto/transcendente. Assim, todo ser humano possui a possibilidade de participar
de uma relacdo autentica e salvadora com Deus.?*?

Percebe-se que, a partir desse pensamento de Rahner, a graca sempre é
dada por toda parte, e que o ser humano por natureza prépria esta aberto a procura

da salvacao, a qual recebe-se pela graca de Deus. Quanto a isso, Rahner afirma:

Mas para mim a graca é, ao mesmo tempo, uma realidade que é dada
sempre e por toda parte no mais fundo da existéncia humana 1 feita
conhecimento e de liberdade a maneira de oferta, a maneira de aceitacédo
ou de recusa, de tal modo que o homem jamais pode escapar desta
caracteristica transcendental de sua esséncia [...]. Daqui deriva aquele que
denominei o0 momento transcendental da revelacéo histérica.”*?

Outro tedlogo que € destacado no ambito do diadlogo interreligioso é
Raimundo Panikkar. Ele compreende que a fé é Unica, e que a fé cristd € uma luz
teandrica, ou seja, humano-divina. Panikkar destaca que o tempo em que cada cla,
cada povo, cada religido afirmava adorar e possuir 0 Unico e proprio Deus, negando
a veracidade da crenca dos outros povos, ja foi superado.?** Conforme Panikkar, se
existe um Deus, esse mesmo Deus € o Deus de todas as pessoas independente do
credo. O que difere ndo é Deus em sua esséncia, mas sim as pessoas, seus
conceitos e suas teologias. Deus, em si, € Unico, e € um Deus para todo ser
humano. A mesma questdo da-se em relacdo a fé. Entende-se que a fé em si
também é Unica. O que diverge ndo é a fé, mas sim as expressdes vivenciadas na
fé. A fé tem o objetivo de tracar o caminho pelo qual a pessoa percorre a fim de
comunicar-se com a transcendéncia, reconhecendo-se como o relativo confronta-se
com o Absoluto.”*®> Nesse contexto, Panikkar descreve que a fé cristd é Unica fé,

livre de sua indeterminacao e ambiguidade:

A fé cristd é a fé humana fecundada pela revelagdo do Ministério escondido
pelos séculos em Deus, como diz Paulo: e este ministério se chama Cristo.
O cristdo ndo cré numa outra coisa, diversa daquela em que cré qualquer
outro crente; o que na realidade ocorre mediante a sua fé é que o cristdo é
consciente da revelacdo e manifestacdo capital, da realizacdo histérica

12 RAHNER, 1971, p. 102.

13 GIBELLINI, Rosino. A teologia do Século XX. S&o Paulo: Loyola, 1998. p. 230.
214 PANIKKAR, 1971, p. 113.

15 PANIKKAR, 1971, p.113-114.
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definitiva e da miss«o salv2ficandaaquel a

seu modo e interpreta de maneira diferente do cristao.**®

Sob tal lI6gica de pensamento, Panikkar destaca que Cristo ndo é pertenca
Unica dos cristaos, pois ele existia antes de Abrado e, além disso, é o unigénito do
Pai e o primogénito de toda criatura, o Senhor e dominador sobre tudo. Portanto, a
mensagem evangélica consiste em anunciar que Jesus Cristo € quem revela o

assunto ultimo de todas as religifes, das quais possuem o assunto incompleto. Isso

i mplica em afirmar gue f Cpoissataao lehdusmonme ssi as

Tahagata do Budismo, o Senhor, a Luz, o Mediador, o Principio, o Deus temporal, a
face vis2vel do Alt#ssimo, o Redentor,

Panikkar expressa que Cristo esta presente em todas as religibes, e é ele
guem inspira e salva em toda religidao, sendo que, as religibes, nada mais sdo do
gue instrumentos de salvacdo pelo fato de Cristo estar presente nelas como
salvador. Assim, Cristo leva todas as religides a plenitude por intermédio de sua
morte e ressurreicdo.”®

Entendo que a visdo inclusivista tém significativas contribuicbes a oferecer
no dialogo inter-religioso. A partir da teologia cristd ouso propor uma reflexao focada
a partir da criacdo do Deus trino.

Partindo da concepc¢édo de que Deus € o autor da criacdo e de tudo o que
existe (Gnl e 2), apoiamo-nos na concep¢do de Panikkar, que esse mesmo Deus é
o Deus de todo ser humano, independente do credo. O mesmo da-se com a
concepcdao da fé, a qual em si também é Unica. O que diverge ndo é a fé, mas sim
as expressoes vivenciadas. A fé tem o objetivo de tracar o caminho pelo qual a
pessoa percorre a fim de comunicar-se, ou entdo, de relacionar-se com a
transcendéncia.

A Trindade sempre age ad intra e ad extra.?*? E a partir do mistério para fora

de Deus (ad extra) que ele se revela relacionando com a sua criacdo. Deus sempre

2% PANIKKAR, 1971, p. 114.

27 PANIKKAR, 1971, p. 118.

218 pANIKKAR, 1971, p. 119.

19 para explicar o agir trinitario de Deus na criacdo, Santo Agostinho, em sua obra sobre a Trindade,
faz uma distincdo entre ad intra e ad extra. Santo Agostinho entende que somente para dentro do
mistério de Deus (ad intra) se pode caracterizar a distingdo das pessoas da Trindade. Deste modo,
o Pai é Pai enquanto ha eternamente um Filho relacionado filialmente ao Pai. E o Filho é Filho
enquanto ha eternamente o seu Pai gerando-o eternamente como Filho. A partir dessa concepgao
entende-se que somente o Pai é a origem, fonte e principio sem principio. J& o filho ndo é um
principio sem principio, pois se assim o fosse, ele seria 0 Pai e ndo mais o Filho. Cf. AGOSTINHO,
Santo. A Trindade. Sao Paulo: Paulus, 1995. A partir do mistério para fora de Deus (ad extra) é

etco.
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age trinitariamente na criacdo, mas de forma unitaria. Isso significa que Deus possui
um movimento que sempre vai em direcdo a sua criagdo. Com isso, destaco que é
preciso buscar a partir da reflexéo teolégica a dimenséo de que Deus é o sagrado, e
que o assunto em torno do dialogo interreligioso deve ser voltado para Deus com
sua obra criadora e justificadora, e ndo para as religides e seus dogmas.

O objetivo das religibes é colocar o ser humano em contato com o
transcendente, o qual é o criador e a forca priméaria de todas as coisas. O relato da
criacdo em Gn le 2 possui como intencionalidade voltar a atencdo para Deus e
afirmar que ele é o principio de todas as coisas.

Para exemplificar a minha concepc¢éo de que o didlogo interreligioso deve ter
como base a criacdo®®, baseio-me no texto de Paul o @®ame
do Sagradoo6 f az uma compara-«0 € aproxi ma-
judaico-cristd a partir da concepcao de exu, ruah, pneuma e Espirito Santo. De
acordo com o autor, exu possui uma profunda espiritualidade e é, em grande
medida, semelhante com a compreensdo de Deus expressa na Biblia. O exu é o
principio dindmico da existéncia césmica e humana. Ele € o principio do axé (forca

vital), que assegura a existéncia dinamica.?* O tempo do exu é o tempo oportuno,

gue ele se revela se relacionando com a sua criagdo. Desse modo, na histdria da criacdo tém-se
apenas indicagdes atribuidas a uma ou a outra das trés pessoas, ou seja, na criagdo Deus sempre
age trinitariamente, mas de forma unitaria. Quando se afirma que o Pai é Criador, o Filho
Justificador e o Espirito o Santificador, nadamaisédoque uma maneira de 0
a cada uma das trés pessoas, pois as trés realizam simultaneamente a criacdo, a redencéo e a
santificagdo. Em suma, Deus é o Criador, Justificador e Santificador. Cf. DREHER, Carlos A;
PIRILLO, Marilia. A criagdo de Deus. Sao Leopoldo: Sinodal, 2002.p. 36. O tedlogo Leonardo Boff
afirma que a criagédo é da Trindade, vem da Trindade, vai para a Trindade, espelha a Trindade,
mas ndo é a Trindade. Cf. BOFF, Leonardo. A trindade: a sociedade e a libertacéo. Petrpolis:
Vozes, 1986. p. 267. Boff também compartilha da concepcdo que a Trindade age dentro de si
mesma e para fora de si mesma. Entretanto, ele trabalha essa concepcdo a partir de uma
linguagem antropomorfa, afirmando que a Trindade n&o limitou-se a si mesma na comunhdo e no
amor, e por isso quis ter companheiros para compartilhar essa comunhao e amor. A partir disso, a
criacdo surge dessa vontade divina a fim de inclui-la na comunhdo eterna trinitaria. BOFF, 1986, p.
267-268. Boff entende que esse € o cerne teoldgico da criagdo. Isso significa que ha uma relagao
entre a obra ad extra e ad intra, pois a obra de Deus s6 pode ser exterior quando ela é interior, ou
seja, a criacdo antes de se concretizar historicamente e materialmente, foi concretizada
internamente no ideal trinitario. Cf. BOFF, 1986, p. 268. Desse modo, a criagdo possui o sentido
de manifestar a acdo da Trindade e de ser o local da autocomunicacédo do Filho e do Espirito
Santo. Com isso0, a criacdo passa a ser iniciada na atividade divina para além da vida intratrinitaria.
Sendo assim, a criacdo possui fundamental importancia pelo fato de, a partir dela, a Trindade
ganhar um significado historico i Isso porque na eternidade pura e simples ndo h4 histéria, mas
sim, um movimento da vida eterna revelando-se a partir de si e para si mesma. Cf. BOFF, 1986, p.
270-271.

Quando fala-se em criacéo leva-se em conta a sua dimensao salvifica como obra do Deus trino
que age para fora de si.

BOTAS, Paulo. Carne do sagrado Edu Ara: devaneios sobre a espiritualidade dos orixas.
Petropolis: Vozes; Rio de Janeiro: Koinonia, 1996. p. 33.
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kairés, 0 aqui e agora. Botas relembra que, no hebraico, a palavra ruah, traduzido
para o grego pneuma, expressa o significado de sopro, halito, ar, vento e alma. Ele
sintetiza que, nas 378 vezes em que o termo € emprego no Antigo Testamento,
possui trés grupos em que € empregado: 1- € o vento, 0 sopro de ar; 2- é a forca

viva com o homem, é o principio da vida; 3- € a forca de vida de Deus, na qual age

no mundo fisico e espiritual.?*

Botas ainda faz uma abordagem resumida relembrando que, no grego
profano, bem como no filosofico, pneuma expressa a substancia viva e geradora nos

animais, nas plantas e em todas as coisas. Com isso, o autor afirma:

O espirito-sopro é o que age, faz agir, e em se tratando do Sopro de Deus
anima e faz agir para realizar o designio de Deus. E sempre uma energia de
vida. A espiritualidade néo consiste, entdo, em se tornar imaterial, mas ser
animado pelo Espirito Santo e, por que néo dizer, o axé de Exu? ... O
Emanuel i Deus conosco- é este sopro de vida, este axé onde funde-se o
principio vital de individuacdo e comunicacdo i Exu -, mediador entre Deus
e os homens e mulheres, principio de vida, de liberdade, de amor, de
generosidade, oferenda, ebd, bencéo, justica, santidade, equilibrio césmico
e todos os etcéteras que couberem, cabem e caberdo nesta nossa travessia
da vida. O Cristo é avesso, como Exu, aos dogmas, preconceitos e
autoritarismos que revestem as instituicdes.?*®

Botas ainda destaca que a vida, segundo o espirito, conforme expressa na
Biblia, segue toda a trajetéria simbdlica que € inaugurada pela teologia iorubana.
Sobre a relagéo entre exu, ruah, pneuma e Espirito Santo, que constituem a mesma
ideologia no que diz respeito ao principio criador e mantenedor da vida, Botas

conclui:

O mais importante é que Exu, como o Espirito Santo, ndo se deixa

aprisionar pelos espiritos mesquinhos dos homens e das mulheres, pelas

suas miopias e sua arrogancia, mas esta vivo e atuante em todos os que

buscam o equilibrio césmico da natureza com o humano, do humano com o

humano, do humano com o divino e com todas as plurais combinagfes
poss2veis nesta nossa Otravessia perigosa,
sintese, tanto Exu como Emanuel estdo no movimento do Espirito, de

geracdo em geracdo, por todos os séculos, longe dos aprisionamentos

institucionais das igrejas seitas, revelando-se e manifestando-se nas formas

diversas e plurais que conseguem, sempre festejando a forca da vida, no

meio dos seus amados e amadas, festa anunciada e vivida, na mesa farta,

repartida em mancheias para todos os que chegam, ndo impora sua fé, sua

cor , € seus caminhos. Est§8§ escrito que OEs
vVali acompanhar voc° por toda vidad) e que
que os homedsd (1Cor 1

222 BOTAS, 1996, p. 37.
223 BOTAS, 1996, p. 37-39.
224 BOTAS, 1996, p. 40.
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A abordagem que Paulo Botas faz comparando a dimenséo de exu, ruah,
pneuma e Espirito Santo, auxiliar a compreender-mos que a criagdo no Deus trino é
uma constate, e que o ser humano, ao longo da historia, tradicdes e crencas, vem
compreendendo Deus e sua acdo de diversas maneiras. ISso mostra-nos que no
dialogo com as demais religides observamos o0 acesso que 0 outro tem em sua
religido a Deus, o qual conheco apenas pela minha religido.

Nesse ambito, Karl Rahner aborda a graca existencial e sobrenatural, a qual

possui uma distingédo entre revelagéao categorial e revelagéo transcendental:

A histéria da humanidade é uma histéria da salvacdo, e, ao mesmo tempo,
uma Unica histéria da revelacdo. A revelagcdo que se transmite por meio da
pregacéo cristd é a revelacdo historica categorial, mas ela tem como pano
de fundo a revelacdo que atinge todo homem e sua experiéncia
transcendental, isto é, a revelacdo transcendental. A auto comunicacao
transcendental de Deus tem um momento revelador: Este momento
transcendental da revelacdo é a modificacdo graciosa, permanentemente
realizada por Deus, de nossa consciéncia transcendental, mas tal
modificacdo é realmente um momento originario e permanente de nossa
consciéncia como luz originaria de nossa existéncia e, enquanto momento
de nossa consciéncia como luz originaria de nossa existéncia, e enquanto
momento de nossa transcendentalidade constituido Eela autocomunicagao
de Deus, é ja revelacdo no sentido rigoroso do termo. 25

De modo geral, Rahner sintetiza que, em todas as religides, Deus cria para o
ser humano uma possibilidade de salvacdo na dimensao de sua objetividade e de
sua historicidade concreta. Além disso, todo ser humano possui a ideia do salvador
absoluto dentro de si, e por isso passa a buscar esse salvador. Mas esse salvador
absoluto € apenas encontrado concretamente e historicamente em Jesus de
Nazaré.??®

Aqui também vale rebuscarmos como Lutero entendia a cristologia. Para
Lutero, a cristologia € desenvolvida a partir da perspectiva da redencao. Significa
gue a sua cristologia € soteriologica. Deste modo, Lutero entende que a pergunta
poriiguem ® Je s noas é Gmaipsrdguate? tédrica, mas sim, uma pergunta
pratica. Lutero entende que Jesus é somente por aquilo que ele faz e proporciona ao
ser humano, e o que Jesus faz é feito porque ele de fato € Deus e ser humano. Por
i Sso, tudo o que Jesus faz ® em favor

Jesus torna-se pecador, para que nos pecadores tornemo-nos pessoas

225 GIBELLINI, 1998, p. 233.
226 GIBELLINI, 1998, p. 233; 235.
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justificadas.??” Com isso, Jesus Cristo reconcilia 0 ser humano e a criacdo com o seu
criador, pois para Ele todas as coisas foram criadas, e a sua fun¢do, como Filho, é a

de fazer a reconciliacao (Cl 1.16).

3.3.2 Os Direitos Humanos e a Liberdade Religiosa i contribuicdes a partir do

Dialogo Interreligioso

As barbaries que aconteceram durante a segunda guerra mundial
impactaram a humanidade. Diante de tais acontecimentos a Declaracdo Universal
dos Direitos Humanos foi redigida. No decorrer da segunda metade do século XX
urge um principio de igualdade entre os seres humanos que reconheca o direito a
di feren-a. A amea-a que atenta a dignidade hu
outro T um individuo, uma classe social, um povo I como inferior, sob o pretexto da
diferenca de etnia, género, costumes ou fortuna patrimonial. Sucede que algumas
diferencas humanas n&o sao deficiéncias, mas [...] devem ser protegidas e

esti muf®sSdndsassim:

A Declaragéo Universal dos Direitos humanos, lancada em 10 de dezembro
de 1948, fundou os alicerces de uma nova convivéncia humana, tentando
sepultar o 6dio e os horrores do nazismo, do holocausto, do gigantesco
morticinio que custou 50 milhdes de vidas humanas em seis anos de
guerra. Os diversos pactos, tratados e convencgdes internacionais que a ela
sucederam construiram, passo a passo, um arcabougco mundial para a
protecio dos Direitos humanos.?*°

Como principios historicos os direitos humanos orientam o respeito a toda
pessoa e a constante busca pela paz, a qual fundamenta-se na justica, igualdade e
na liberdade. Os direitos humanos possuem um viés duplo: o de afirmar a dignidade
humana e prevenir o sofrimento humano. Deste modo, os direitos humanos séao
universais e garantem que toda pessoa tem direitos intrinsecos a sua natureza
humana podendo usufruir de sua dignidade humana a fim de desenvolver o seu

potencial de maneira autdnoma e plena.”*

22 ALTMANN, Walter. Lutero e libertac&o: releitura de Lutero em perspectiva latino-americana. Sao

Leopoldo: Sinodal, S&o Paulo: Atica,1994. p. 64-65.

COMPARATO, Fabio Konder. Etica: direito, moral e religifio no mundo moderno. 2. ed. rev. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 15.

BRASIL. Secretaria Especial dos Direitos Humanos. Programa Nacional de Direitos Humanos
(PNDH-3). rev. e atual. Brasilia-DF: SEDH/PR, 2010. p. 15.

2% BRASIL, 2010, p. 15.
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No construto ao respeito pelas pessoas e a constante busca pela paz, a
Declaragao Universal dos Direitos Humanos reconhece a diversidade religiosa no
mundo e zela pelo combate a intolerancia religiosa por meio do respeito e promoc¢ao
da diversidade religiosa. O artigo 18 da Declaracdo, no que fere ao compromisso

ético e democratico no combate aos crimes de intolerancia religiosa, declara:

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido;
este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade
de manifestar essa religido ou crenca, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e
pela observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.?**

Sao varias as tensdes e 0s desafios para que consiga-se garantir a liberdade
religiosa e o respeito mutuo entre as mesmas. A garantia da paz religiosa em um
contexto de pluralidade religiosa pode dar-se pelo viés da compreensdo.
Compreender o outro € uma ferramenta fundamental que o ser humano dispde para
o convivio humano. Edgar Morin traz consideraveis contribuicbes por meio da teoria
da complexidade, a partir do conceito ética da compreensdo humana. Tal conceito
evoca a compreensao mutua entre os seres humanos propondo um dialogo frente

ao diferente. Quanto a isso, Morin destaca que:

A compreensdo humana nos chega quando sentimos e concebemos 0s
humanos como sujeitos; ela nos torna abertos a seus sofrimentos e suas
alegrias. Permite-nos reconhecer no outro 0s mecanismos egocéntricos de
autojustificacdo, que estdo em nds, bem como as retroa¢bes positivas (no
sentido cibernético do termo) que fazem degenerar em conflitos
inexplicaveis as menores querelas. E a partir da compreens&o que se pode
lutar contra o 6dio e a exclus&o.?*

O conceito apresentado por Morin possibilita uma maneira de viver na
diversidade por meio do entendimento das diferencas culturais e religiosas
existentes no mundo. Entender as diferengas do outro é de fundamental importancia
p oi s soilberenos compreender antes de condenar, estaremos no caminho da
humani za- «o das r &lAadinameasde hompreendar® outro na sua
diversidade da-se por meio do dialogo. Por isso, para que as religibes possam
contribuir para a toleréncia e respeito mutuo entre seus fiéis, bem como entre as
proprias religides, é preciso que haja uma compreensdo e conhecimento das

religides, e isso da-se por meio do dialogo interreligioso.

281 DECLARAGCAO Universal dos Direitos Humanos. Rio de Janeiro: UNIC, 2009. p. 10.

%2 MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. 3. ed. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2001. p. 51.

% MORIN, 2001, p. 100
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3.3.3 Dialogo Interreligioso: ouvir, compreender e respeitar 1 atitudes para a paz

entre as religibes

Nao havera paz entre as religides, se ndo existir didlogo entre
as religides (Hans Kiing).%**

Historicamente as religides marcaram as relagbes humanas. A religido pode
tanto ser um motivo de conflito e divisdo entre as nacdes da terra, como também
pode ser um importante meio de propagacdo da paz no mundo. Desse modo, é
fundamental que as mais distintas religides tenham a ousadia de ouvir, compreender
e respeitar seus pontos de vistas divergentes, no intuito de promover e construir um
mundo mais justo, solidério e tolerante.

Como ja mencionado, ao abordar-se sobre o dialogo interreligioso, entende-
se que 0 mesmo consiste em apontar e demonstrar possibilidade de um horizonte de
conversacgao alternativa entre as religides, e instaurar uma comunicagao e relacéo
entre as pessoas dos mais diversos credos, envolvendo partiiha de vida e
experiéncias de conhecimentos. Desse modo, para que o dialogo interreligioso
aconteca € necessaria apenas a disposicdo de ouvir, compreender e respeitar as
mais diversas formas de espiritualidades manifestadas nos mais diversos credos e
nas mais diversas expressdes religiosas.”*®> O dialogo interreligioso leva-nos ao
encontro do outro e da outra. Ir ao encontro de outra pessoa significa estar aberto
para compreender a diferenca dela, assim, uma pessoa aprende da outra. Teixeira

destaca que a alteridade é marca importante no dialogo interreligioso:

O dialogo inter-religioso traduz a riqueza de um novo aprendizado: a relagdo
com a di feren-a e a a propeacdo dde dogtrass i g ni
possibilidadesd e a fAabertura ° m¥Wtua
complexo e laborioso, é imprescindivel para as religibes. Na auséncia deste
intercambio criativo as religides fragilizam-se, carecendo da atmosfera
essencial para a sua afirmagcao e crescimento.”*

Por meio do didlogo interreligioso vive-se o pluralismo religioso. Viver a
pluralidade religiosa significa estar disposto a ir em diregdo ao universo religioso da
outra pessoa que me é diferente e, a partir disso, entender a diversidade religiosa

gue ha no mundo. Perceber a diversidade religiosa é entender que as tradicbes

24 KUNG, Hans. Religises do mundo: em busca dos pontos comuns. Campinas: Verus Editora,

2004. p. 17.

2% TEIXEIRA, 2002, p. 158

2% TEIXEIRA, Faustino. Teologia e dialogo inter-religioso. In: ALMEIDA, Edson Fernando de;
LONGUINI NETO, Luiz (Orgs.). Teologia para qué? Rio de Janeiro: Mauad, 2007. p. 74.
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religiosas sdo constru¢cdes humanas e que nenhuma tradicdo é perfeita. Deste
modo, o dialogo interreligioso proporciona o conhecimento mutuo entre as religides,
para que isso ocorra, € preciso ter sensibilidade, ouvir atentamente, aprender do

outro e da outra e 0 mais importante, respeitar.

O te-logo cat- -lico Hans K¢gng afir ma

condic&o prévia para a paz entre as nacdes 6% Para Kiing, as religides no mundo
precisam estabelecer um didlogo tanto para que entenda-se a atual situacao
religiosa mundial, quanto para compreender-se o contexto religioso de cada tradi¢éo
religiosa. Por meio desse diadlogo interreligioso, fica evidente duas dimensfes
dialéticas:

A verdadeira humanidade i entendida como o respeito da dignidade e dos
valores fundamentais do ser humano 7 € pressuposto de verdadeira
religido; e uma verdadeira religido i como expressdo de um sentimento
global, de valores supremos e obrigatoriedade incondicional i é o
aperfeicoamento de uma verdadeira humanidade.*®

Tal dindmica reconhece a diversidade religiosa no mundo e zela pelo
combate a intolerancia religiosa por meio do respeito e promocao da diversidade
religiosa prevista na Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Kiing entende que
as religides no mundo por meio do dialogo interreligioso propéem novas reflexdes
em torno da vida humana a fim de buscar a paz. Retomando a declaracdo da

Conferéncia Mundial das Religides pela paz ele destaca:

Quando estivemos juntos para tratar do importantissimo tema da paz,
descobrimos que as coisas que nos unem sdo mais importantes do que as
coisas que nos separam: uma profunda convic¢cdo da unidade fundamental
da familia humana e da igualdade e dignidade de todos os seres humanos;
um sentimento da inviolabilidade do individuo e de sua consciéncia; um
sentido de valor da comunidade humana; a consciéncia de que o poder nao
se identifica com a justica, de que o poder humano ndo é autossuficiente
nem pode ser absoluto; a crenga de que o amor, a misericordia, o altruismo
e a forca do espirito e da sinceridade tém mais poder a longo prazo do que
0 6dio, a inimizade e o egoismo; um sentimento de compromisso a favor
dos pobres e oprimidos, e contra 0s riscos e opressores; e uma profunda
esperanca de que finalmente triunfara a boa vontade.**

Diante da efervescéncia do pluralismo religioso no mundo que tem

configurado o atual cenério, Kiing aponta consideraveis mudancgas de paradigma na

#7 KUNG, Hans. Teologia a caminho: fundamentacdo para o didlogo ecuménico. Sio Paulo:

Paulinas, 1999.

RIBEIRO, Claudio de Oliveira; SOUZA, Daniel Santos. A teologia das religibes em foco: um
guia para visionarios. Sdo Paulo, SP: Paulinas, 2012. p. 40.

%9 KUNG, 1999, p. 278.

238

que



86

teologia que é desafiada a vivenciar o dialogo interreligioso com vistas a propagacao

da paz:

[...] uma teologia que, numa nova era, procura ser ao mesmo tempo: 1)

6Cat -licabd, continuamente preocupada pel a ¢
da Igreja e, ao mesmotempo,6evang®l i cad em estrita refer
e ao Evangel ho. 2) O6Tradicional 6, sempre r
ao mesmo tempo O6de acordo com a ®pocab,
probl emas do presente. 3) 06Cristom °ntricat
mesmo tempo, 6 e ¢ u neéumeéne, aaftqdo naubde rhabidado,

todas as igrejas, religides e regides. 4) Tebrico-cientifica, dedicada a
doutrina e a verdade, e, aos mesmo tempo éprético-pastoral, preocupada
com a vida, com a renovacdo e com a reforma. 40

A efervescéncia do pluralismo e o transito religioso no mundo, bem como no
Brasil, desafiam as religibes a buscarem meios para sua coexisténcia. Certamente
guanto mais as religibes propuserem-se a repensar seus paradigmas, mais estarao
contribuindo para a construcdo de espacgos para a paz no mundo, reconhecendo a
importancia do dialogo interreligioso e sua contribuicdo para a edificacdo da

dignidade humana.

3.4 Consideracdes finais do capitulo

No decorrer da historia as religibes sempre tiveram importante presenca na
esfera da vida humana. N&o poucas vezes as religides, principalmente a crista,
tiveram uma catequese enfatica com um discurso de intolerancia religiosa.

Durante o iluminismo no século XVIII o discurso secularista pregava a
superacao da religido institucional. Superar a religido institucional era um sinal de
progresso para o iluminismo, sem 0 pensamento mitico religioso a ciéncia
prosperaria, a medicina iria avancar trazendo significativos progressos para a
humanidade. Tal otimismo persistiu com grande forca ao longo do século XIX,
proclamou-s e a fimorte de Deuso e o fim da religi«
racional que desmistificou a criacdo e a religido passou a ser apenas um conto de
fadas para falar miticamente da criagdo do mundo. Porém, alguns acontecimentos
no século XX fizeram uma guinada no percurso historico do secularismo e da
religido no mundo. O progresso conquistado pelo racionalismo criou também as
armas de fogo, armas de gas, o avidao, a bomba atbmica. Duas grandes guerras

mundiais colocaram o discurso racional em crise. Volta em cena a religido, porém

249 KUNG, 1999, p. 238. (Grifos do autor).
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nao mais uma religido institucionalizada, mas sim, uma pluralidade religiosa com os
mais variados jeitos de viver-se e experimentar o sagrado e aquilo que transcende o
racionalismo.

O pluralismo religioso no mundo, em especial no Brasil, desafia a teologia a
refletir sobre a possibilidade da coexisténcia de diversas religibes com a
coexisténcia dos discursos seculares no século XXI. Discursos religiosos no século
XXI podem tanto propagar a paz, a busca pelos direitos humanos e a liberdade
religiosa, quanto incitarem o odio, o conflito e a intolerancia religiosa acarretando na
violagdo dos direitos humanos. Para tanto, faz-se necessario um dialogo
interreligioso que reconhega a diversidade religiosa no mundo e zele pelo combate a
intolerancia religiosa por meio do respeito e promocdo da diversidade religiosa
prevista na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. E imprescindivel que as
religibes no mundo por meio do didlogo interreligioso consigam refletir meios para

garantir-se a dignidade da vida humana e a paz entre as nagoes.






4 TENDENCIAS RELIGIOSAS E SAGRADAS NA
CONTEMPORANEIDADE

4.1 Introducéo geral ao capitulo

Com o advento do pluralismo religioso surgiram novas expressoes
religiosas. Estudos ddo conta de que o numero de pessoas ligadas a igrejas
tradicionais estd em declinio. Isso ndo significa que a religido esta em decadéncia,
antes, mostra uma desinstitucionalizagcdo da religido. A espiritualidade e as
experiéncias religiosas que outrora eram oferecidas e buscadas na religido
institucional passam a uma esfera mais subjetiva. As pessoas procuram por
experiéncias e elementos religiosos ndo mais apenas em igrejas tradicionais. A
cultura popular expressa nas musicas, nos filmes, midias sociais, 0s turismos
religiosos a lugares santos ou monumentos de guerra, contribui para que as pessoas
tenham experiéncias religiosas proprias, sem seguir uma liturgia religiosa
institucional. Constatando-se isso queremos dar seguimento a nossa pesquisa.

O presente capitulo estd ancorado na reflexdo sobre os espacos
interreligiosos em aeroportos. Num primeiro momento apresentamos as mudancas
ocorridas no ambito religioso com o advento da modernidade. Iremos constatar que
a forma tradicional de religido institucionalizada encontra-se em declinio, mas que
por outro lado, novas expressdes e maneiras de viver o sagrado estdo em
evidencias. E esse o contexto que da margem para 0 surgimento dos espacos
interreligiosos nos aeroportos. Queremos aqui abordar sobre o0 surgimento dos
mesmos e, na medida do possivel, discutir 0 que um espaco como esse significa em
um aeroporto e como ele pode contribuir para desempenhar sua funcdo de
representar um aspecto do sagrado. Por fim, iremos fazer uma etnografia do

fEspacolInter-r el i gi 0s 00 do S®derAqutros espagos intarmldiosos.

3.2 A desinstitucionalizacéo da religiao

Ja analisamos anteriormente que a modernidade idealizou o declinio da

religido tanto na esfera social quanto na mentalidade das pessoas.?*! Entretanto, o

ideal moderno nao consolidou-s e . De fato fAalgumas i nst

*1 BERGER, 2017, p. 10.
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poder e influéncia em muitas sociedades, mas crencas e praticas religiosas antigas

ou novas permaneceram na vida das pessoas, as vezes assumindo novas formas

institucionais e "s vezes |l evando *§Nandes e

contemporaneidade podemos perceber uma emergéncia do fendmeno religioso.
Instituicdes religiosas tradicionais reinventam-se e atualizam seu modo de
relacionar-se com o ambient e soci al em que est «o
religiosamente identificadas podem desempenhar um papel social ou politico mesmo
guando muito poucas pessoas confessem ou praticam a religido que essas
institui-»es? P exenplo,perteberadquena Europa o
igrejas estdo ficando vazias, enquanto que novos rituais T como por exemplo,
aqueles voltados para as vitimas de violéncia - estdo ganhando destaque e sdo
medi ati zados dé* v&rias formaso.

Percebe-se uma emergéncia de novas dinamicas de fAespa-o0s
gue sédo oferecidos nos contextos urbanos, como por exemplo, o turismo religioso
em igrejas histéricas, ou ainda, em memoriais de guerra.>*® Afloram varios espacos
sagrados modernos, como por exemplo a capela Rothko em Houston, Texas
fundada por John e Dominique de Menil, a qual é uma capela ndo-denominacional;
O portdo de Brandemburgo e o Memorial do Holocausto, ambos em Berlin,
Alemanha;?**® Santuario da Madre Paulina em Nova Trento, Santa Catarina;
Santuario Nacional de Nossa Senhora Aparecida em S&o Paulo; O monumento em
homenagem ao Padre Cicero Romao Batista em Juazeiro do Norte, etc.

Paul, Molendijk e Kroesen no livro Sacred places in modern western culture
detectam dois fenbmenos emergentes na contemporaneidade. O primeiro fendmeno
refere-se ao namero crescente de igrejas que estdo fechando, tanto nos Paises

Baixos, quanto na Europa ocidental:

Por exemplo, nos Paises Baixos, espera-se que cerca de 1200 igrejas
(cerca de 25% por cento do total) sejam fechadas na préxima década. Em
outras partes da Europa Ocidental, tendéncias semelhantes podem ser
percebidas. Ao mesmo tempo, ha um crescente interesse em igrejas como

242 BERGER, 2017, p. 10.

43 BERGER, 2017, p. 10.

4 |n Western Europe churches are growing empty, whereas new rituals i for instance those
surrounding the victims of violence 1 are gaining prominence and are mediatized in a variety of
ways. In: POST, Paul, MOLENDIJK, Arie L.; KROESEN, Justin. Sacred places in modern
western culture. Leuven: Peeters, 2011. p. 3.

%5 pOST, 2011, p. 3.

% pOST, 2011, p. 3.
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lugares de contraste, como patrimdnio cultural, com2<‘)l7 reliqguias de um
passado fascinante ou como lugares de turismo cultural.

Para o socidlogo Hans-Geor g Soef fner as igrejas 0fAs
coletivos de (hauncemm icend dudazes .que preservam uma
memoria coletiva, mantendo, ao longo dos tempos, uma influéncia sobre as pessoas
e a sociedade, além é claro de conservar o seu significado de coletividade.
Entretanto, mesmo que as igrejas ainda permanecam como um simbolo de
coletividade, o nimero de pessoas vinculadas com igrejas enquanto instituicdo esta
di mi nui ndo drasti cament e.uo é&heostmra ses esumporie d o
coletivo no pr®dio da i gr &% deféequemredime-seremi s n a
culto. Como resultado dessa realidade os prédios das igrejas passam a
desempenhar uma qualidade de Amuseuo. Me s
pertencentes as igrejas historicas esteja diminuindo, as igrejas enquanto prédios

monumentarios continuam marcando a sociedade. Raschzok citando Hans-Georg

afirma que:
60s pr®dios das igrejas parecem conti nuse
aquilo que as igrejas constituidas ndo mais possuem 1 carisma,
extracotidianidade, representacdo da transcendéncia i num mundo de
trabal ho e de | azer inteiramente organi z

i grejas pode meademauseud ecekposigdes permanentes de

histéria da arquitetura, das artes plasticas e da musica cristds ou em
espa-0s de experi°ncias e a-»es de um p
143). S6 assim podem cumprir sua funcéo de ser espacos da memdria, de

reflexdo sobre o passado e de encontro consigo mesmo, e corresponder as
expectativas de uma religiosidade individualizada [...].*°

O segundo fenbmeno esta relacionado a crescente busca por monumentos e
memorias de guerra. Em 2008 uma revista holandesa sobre museus (Museumvisie)
publicou uma lista com os sites de museus mais pesquisados por todo o mundo.?**

O resultado é interessante:

" For instance, in the Netherlands it is expected that some 1200 churches (about 25% procent of the

total number) willbe closed in the coming decade. Elsewhere in Western Europe similiar trends are
discernable. At the same time there is a growing interest in churches as places of contrast, as
cultural heritage, as relics of fascinating past or as places of cultural tourism. (Tradu¢éo nossa). In:
POST, 2011, p. 3-4.

%8 RASCHZOK, Klaus. Arquitetura eclesiastica e espaco da igreja. In: SCHMIDT-LAUBER, Hans-
Christoph; MEYER-BLANCK, Michael; BIERITZ, Karl -Heinrich. Manual de ciéncia liturgica:
ciéncia litirgica na teologia e pratica da igreja.v. 2. Sdo Leopoldo: Faculdades EST, Sinodal, 2013.
p. 304.

249 RASCHZOK, 2013, p. 306.

%0 RASCHZOK, 2013, p. 306.

1 pOST, 2011, p. 4.
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Entre os MoMas encontramos a Casa de Anne Frank em Amsterdd, com
mais de um milhdo de visitas anuais; Auschwitz-Birkenau, 435.000; Pearl
Harbor, 7 milhGes; o Museu Memorial do Holocausto em Washington DC,
2,5 milhdes; Graceland, 600.000; Marco Zero, 3,6 milhdes; Robben Island
Cape Towns, mais de 400.000.%

Com a constatagcédo de que a forma tradicional de ser igreja T com pessoas
filiadas a uma determinada denominacéo religiosa- esta entrando em declinio frente
ao fechamento das mesmas, e de que cresce o numero de pessoas que buscam por
turismo em memoriais de guerra, dando-lhes assim um significado religioso, os
editores do livro entendem que o0 espaco sagrado na contemporaneidade pode ser
entendi do a partir de novas concep-»es, cC omo
espaco sagrado e museus, memoriais e comemoracdes, espaco ritual e identidade
religiosa, espa-o0o sagrado e dom2nio p¥blico,
d e v o ¢ i.?® tssolsignifica que no ocidente ha uma emergéncia de novos espacos
sagrados que ndo estdo necessariamente ligados a elementos religiosos
institucionalizados, tornando-se assim, um fendmeno cultural e popular.

O tedlogo holandés Ruard Ganzevoort reflete teologicamente a presenca da
religido na esfera publica e cultural. Ganzevoort desenvolve seu pensamento a partir
daquilo que ele denomina de desinstitucionalizac&o da religido.?** O te6logo entende
que na contemporaneidade instituicbes sem vinculos com religides
institucionalizadas assumem func¢des religiosas, passando a dar um sentido religioso
nos elementos presentes na cultura pop®®°, ou seja, na vida cotidiana separada do
ambiente religioso tradicional. Ganzevoort segue na mesma direcdo que Peter
Berger, a modernidade nao pos fim na religido, apenas fez emergir novas
concepcdes acerca do religioso:

A modernidade de fato produziu uma diferenciacdo e racionalizacado, e isso

resultou em uma posi¢cdo menos visivel e menos poderosa da religido em
alguns paises. Em outros casos, vemos um ressurgimento da religido no

22 Among the MoMas we find the Anne Frank House in Amsterdam, with more than a milion visitours

yearly; Auschwitz-Birkenau, 435,000; Pearl Harbour, 7 million; the Holocaust Memorial Museum in

Washington DC, 2,5 million; Graceland, 600,000; Ground Zero, 3,6 milion; robben Island Cape

Towns, more than 400,000. (Tradugdo nossa). In: POST, 2011, p. 4.

Contested space, sacred space and museums, memorials and commemoration, ritual space and
religious identity, sacred space and the public dome
(Traducgédo nossa). In: POST, 2011, p. 4.

GANZEVOORT, R. Ruard. Molduras para os deuses: o significado publico da religido de um ponto

de vista cultural. Estudos Teol6gicos, Sdo Leopoldo, v.56, n.2, p.358-375, dez. 2016. p. 360.

Por pop/popularGanzevoort entende como a f padaode arte atavéee r epr odu
da m2di ao. Ou sej a, o termo fAenfoca a vida comum ou
globalizado e mercantilizado. Quando a religido tem certa importancia, trata-se da religido vivida, e

ndo da tradicdo oficial das autoridades reli g i o SANZEBEVOORT, 2016, p. 362.
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ambito publico, variando de uma vagueza espiritual, por um lado, ao

extremismo religioso, por outro. Embora o pluralismo seja diferente para

cada contexto cultural, em nosso mundo em processo de globalizacao todos

e todas nés nos tornamos mais e mais conscientes dele. Isso quer dizer que

as cren-as, atitudes e condutas religios
por si mesmas e se tornaram apenas uma alternativa entre muitas.”*°

O foco principal de analise de Ganzevoort esta nas formas religiosas
reproduzidas nas midias sociais, cujas quais ndo sao religiosas, entretanto,

trabalham com formas e elementos religiosos:

A cantora pop Alice, por exemplo, chamou seu album langado em 1999 de
God, my DJ [Deus, meu DJ]. H4A uma forte tendéncia sobrenatural e
religiosa nos filmes campebes de vendas e no cinema de arte
contemporéneos. O mundo magico de Harry Potter e sua luta contra o mal
atrairam milhdes de pessoas. O isld tornou-se um tema importante em
charges e debates sobre charges, programas de noticias, debates sobre
planejamento urbano e excursdes turisticas. As lojas de departamentos
exploram despudoradamente a religido como mercado vigoroso vendendo
conjuntos de meditacdo budista. As formas religiosas séo retomadas em um
contexto diferente em que as inteng8es provavelmente ndo séo religiosas.257

Se temas religiosos estao tornando-se comuns na cultura pop, certamente é
porque eles desempenham alguma funcdo na sociedade. Ganzevoort reflete que a
presenca da religido na cultura pop possui trés funcdes: funcéo social, existencial e
transcendente. A funcdo social da religido na cultura pop acontece pelo fato de a
religi«o dar A" s pessoas uma experi°ncia di
em crencas e valores compartilhad o $°® A funcdo existencial, ou hermenéutica, é
responssgvel por dar A"s pessoas mitos, ritou
de identidade, s%kEtiadd uem-pgoop rainsec@.ndent e
de vivenciar ou se encontrar com Deusoucom o t r an s°C Semdbassime 0 .
essas trés funcbes sdo encontradas na cultura pop, porém, de maneira e com

intensidades diferentes:

Eventos de maior porte, como concertos de musica pop, serdo fortes em
sua fungéo social e talvez também em uma funcao transcendente, ao passo
gue coletaneas de imagens e textos religiosos disponiveis na internet serdo
mais importantes em sua funcdo hermenéutica. Programas de televisdo que
retratam a miséria humana e sites da internet que relinem pessoas com

% GANZEVOORT, 2016, p. 361.
> GANZEVOORT, 2016, p. 362.
%8 GANZEVOORT, 2016, p. 363.
%9 GANZEVOORT, 2016, p. 363.
%9 GANZEVOORT, 2016, p. 363.
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sofrimentos em comum sédo uma fonte importante de consolo e formacéo de
comunidade.®"

Como podemos perceber, elementos religiosos estédo presentes na vida
cotidiana das pessoas e sao oferecidos nos mais diversos ambitos, muitos dos quais
ndo possuem vinculos confessionais, mas sim, comerciais ou politicos.?®? Desse
modo, as representacoes religiosas presentes na cultura pop da contemporaneidade
podem nao conotar, dar ou fazer uma comunicacao direta com o sagrado, ou entao
0 espaco sagrado, de uma religido especifica, mas remetem e d&o valor
transcendental aquilo que é oferecido como contetdo religioso, e isso acontece
tanto nos conteudos das midias digitais como no turismo a monumentos de guerra.

Portanto:

[...] o significado publico da religido, de um ponto de vista cultural, reside no
potencial das formas religiosas de serem reconfiguradas de maneiras novas
para além de seu contexto original em tradicdes religiosas. Nessa
reconfiguracdo, elas perdem grande parte de seu conteldo, sentido e
funcdo anterior, mas podem ganhar nova vitalidade e envolver-se
criticamente com a tradicdo da qual se originaram.*®

Paul Post segue em uma direcdo de pensamento parecida com a de

Ganzevoort guando afirma que HApoder2zamos

lugares onde a religido ndo possaserencont rada de uma f®lssma ou

significa que a religido, ou ao menos elementos religiosos, j& ndo sdo mais
encontrados exclusivamente nos espacos disponibilizados pelas religibes
institucionalizadas. Nessa perspectiva, a religido esta por toda parte na medida em
gue elementos religiosos fazem-se presentes na cultura pop.

Para Post, ha um duplo movimento na esfera religiosa contemporanea. Por
um lado, desde a década de 1960 houve um esforco ativo, especialmente por parte
da sociologia da religido, no intuito de obter um conceito mais abrangente de
religi«o, que excede 0o conceito tradic
natureza e posicdo modificada (e mutéavel) da religido na avangada cultura ocidental

1 GANZEVOORT, 2016, p. 363.

%62 GANZEVOORT, 2016, p. 363.

63 GANZEVOORT, 2016, p. 373.

264 [...] we could provocatively say that there are no places where religion cannot be found in one way
or another. POST, PAUL. Fields of the Sacred: Reframing Identities of Sacred Places. In: POST,
2011, p. 18.

i onal

di

Z
de

d



95

mo d e r*® &ansequentemente, vinculos entre a religido institucional, especialistas
religiosos e autoridades religiosas seriam rompidos.*®

Um outro movimento na contemporaneidade procura conectar as
concepcOes atuais de religido com a religido institucional e a tradicdo, € o que
Daniéle Hervieu-L ®ger denomina de fmem-ria &
Como resultado desse duplo movimento na esfera religiosa contemporanea Post
entende que existem duas maneiras de entendermos a dimensdo religiosa. A
primeira refere-se ao the religious sacred (o sagrado religioso), e a segunda ao the
spiritual sacred (o sagrado espiritual).?®®

O sagrado religioso est8 na esfera
como uma categoria institucional, ligada as tradicdes (apontando para tradicao,
autoridades, especialistas religiosos/rituais, coletividade e igrejas, templos, limites
mor ai s ,? Htocsagyado. espiritual é uma ampla categoria voltada para a
subjetividade de cada pessoa na busca por espiritualidade, seja na religido
institucionalizada ou em element os r el i gi osos na <cul't
ampla sacralidade, o dominio da espiritualidade, o religioso, o sacral basico

(representando o individual, a liberdade, o bem-estar, a harmonia com a natureza e

tran

i ns

ur a

0 eu etc., além de uma infinidade de zonas e | ugar es ?% RagarPost,®s ) 0.

sagrado religioso e o0 sagrado espiritual separaram-se com o0 advento da
moderni dade. Por ®m, apenas a religi«o

religido institucional ndo pode prescindir da espiritualidade, mas a espiritualidade

pode florescer sem a reid'igi«o vincul ada

265 [...] adapted to the changed (and changing) nature and position of religion in advanced modern

Western culture. (Traducdo nossa). In: POST, 2011, p.19.
%% pOST, 2011, p.19.
7 pOST, 2011, p.19.
28 pOST, 2011, p. 20.
%9 There is religion as an institutional category, connected with traditions (pointing to tradition,
authorities, religious/ritual experts, collectivity and church buildings, temples, moral bounderies
etc.). (Tradugdo nossa). In: POST, 2011, p. 20.
Then there is the category of broad sacrality, the domain of spirituality, the religious, the basic
sacral (representing the individual, freedom, wellbeing, harmony with nature and the self etc., plus
a plethora of sacral zones and places). (Tradug&o nossa). In: POST, 2011, p. 20.
2" Thus, institutional religion cannot do withoust spirituality, but spirituality can flourish without religion
bound to tradition. (Tradugao nossa e acréscimo nosso). In: POST, 2011, p. 20.
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4.3 A presenca de espacos Interreligiosos em Aeroportos 1 uma tendéncia

religiosa contemporanea

O cenario religioso contemporaneo tem permitido o florescimento de novas
expressoes religiosas. Isso pode ser percebido a partir da presenca da religido na
cultura pop. Além do mais, é crescente o numero do turismo religioso em santuarios
e memoriais de guerras, 0s quais sdo comumente criados por iniciativa de grupos ou
pessoas que ndo possuem nenhuma ligacdo com uma instituicdo religiosa.?’> Outra
caracteristica comum é a criacdo de espacos voltados para a pratica da meditacao
espiritual, as chamadas rooms of silence (salas de siléncio) ou entdo, meditation
rooms (salas de meditacdo), as quais em sua grande maioria ndo sdo criadas por
uma religido especifica, antes, visam a pratica individual da espiritualidade sem
regras religiosas institucionalizadas.?”®* Tornou-se comum no ocidente a pratica de

criar lugares especiais para a meditacao, entretanto:

[...] suas origens precisas nunca tenham sido investigadas, 0s espacos

rituais desse tipo parecem ter-se desenvolvido a partir de capelas

tradicionais  (devocional) Especialmente com base em projetos

internacionais ecuménicos e multi-religiosos ou par a 6al ®m das rel i
desenvolvidos nas décadas de 1960 e 1970, como a Capela Rothko,

inaugurada em 1971 em Houston, Texas, uma rede de centenas de salas

de siléncio tornaram-se comuns durante os anos 80 e 90 (especialmente em

aeroportos e hospitais). Essas salas de siléncio tornaram-se um exemplo

popular de espaco ritual [espaco sagrado/ espaco para meditagdo

espiritual].?”

O ser humano vive no binbmio tempo e espac¢o. Todas as nossas relacdes
estdo ligadas a dindmica proporcionada pelo tempo e espaco. De fato, é
imprescindivel fazer-se a reflexdo do espaco e do lugar que ocupa-se no mundo. Os
espacos que habitamos sdo organizados, seja por nds mesmos ou por outras
pessoas. Em aeroportos o bindmio tempo e espaco € uma questdo fundamental.
Todo o contexto das pessoas que ali estdo, seja por questdes de viagens ou por

trabalho, é intrinsicamente ligado ao tempo e espaco. Nos aeroportos 0 movimento

22 pOST, 2011, p. 6.

23 pOST, 2011, p. 6.

™ Although their precise origin has never been investigated, ritual spaces of this type seem to have
developed from the traditional (devotional) chapel. Especially on the basis of ecumenical and
mul tir el i gi-religiaus, mternatiosal grojeetsddeveloped in the 1960s and 1970s, such as
the Rothko Chapel thatopened i n 1971 in Houston, Texas, a networ
silenced6 came into existence during the 1980s and 1
These rooms of silence have become a popular example of ritual space. (Traducdo nossa). In:
POST, 2011, p. 4-5.
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de pessoas que chegam e partem da-se 24 horas por dia. Tais pessoas possuem
suas mais distintas crengas.

Atualmente proporcionar espacos para as pessoas de diferentes orientacdes
confessionais para uso litargico ou ritual, atinge o ambito internacional, ndo s6 nos
aeroportos, mas também em outros locais, como hospitais, prisdées. Em principio tais
lugares estdo destinados as pessoas dos mais diversos credos, que pretendem
permanecer nesses lugares ou simplesmente proporcionar o direto humano a
liberdade religiosa. Assim, esses locais servem como indicador da valorizacdo dos
cidad&os de um pais ou de uma instituicdo estatal ou privada pessoal.?’®

Ja refletimos no primeiro capitulo do presente trabalho sobre o que
compreendemos por espaco e lugar. Constatamos que 0s conceitos sdo amplos.
Mas, a grosso modo, entendemos que 0 espaco € uma espécie de liberdade, ou
seja, no espaco temos liberdade de locomocgdo, € nele que interagimos com as
coisas e pessoas, bem como, é nele que construimos lugares. Deste modo, o lugar
€ onde temos seguranca e refugio. Se pensarmos em uma casa, ela é o lugar que
abriga-nos da chuva ou do forte sol que esta do lado de fora, livre no espaco.
Seguindo o pensamento de Augé constata-se que existem os ndo lugares, que ao
mesmo tempo podem ser um lugar, isso ird depender muito da relagcdo e interacéo
que cada pessoa estabelece com o lugar. Fato é que os nao lugares sdo lugares de
passagem e transitoriedade, nos enviam a algum outro lugar. Aeroportos sdo um
exemplo de nado lugar, como ja refletido anteriormente. Tais lugares possuem
caracter2sticas pr-prias. S«o0o ¢ onfmpgouca
disponibilidade de espaco privado. Sua decoragdo serdo posteres, murais,
propaganda, simulacros, outdoors i tudo o que pode capturar o olho num relance,
mas nao mantém o olhar, pois a pessoa esta se movendo e tem de ser convidada a
se moAler o.

Aeroportos, mesmo sendo um lugar de passagem, disponibilizam de varios
locais chamativos que convidam-nos a adentra-los, como por exemplo, livrarias,
cafés, farmacias e espacos meditativos/interreligiosos. Interessa-nos agora

compreender melhor a existéncia de espacos religiosos e interreligiosos em

"> JONAS, Martin. Interreligibse rdume: miteinander oder nebeneinander. In: DUSCHA, Andreas.
Places of Worship - Interreligivse Gebetsraume auf Flughafen/Interfaith Prayer Rooms at
Airports. Wien: Metroverlag, 2008. p. 12.

WESTHELLE, Vitor. O evento igreja: chamado e desafio a uma igreja protestante. Sao Leopoldo,
RS: Sinodal, Faculdades EST, 2017. p. 171.

276

ados



98

aeroportos. O que seriam eles? No intuito de tentar responder tal pergunta,
atenhamo-nos ao conceito de fAespa-0s h2bri

Vitor West hel | ® evento igsem:uchamade e desafio a uma igreja

pr ot e s’ Assim e autor define espacos hibridos:

[...] s@o lugares tanto de transicdo como de moradia, mas ndao exatamente
um ou outro. Espacos hibridos ndo sdo como locais, simplesmente
transicdes entre um espacgo e outro. Também nao sdo como lugares que
centram nosso senso de pertenga. Sao espacgos entre lugares e locais. A
acessibilidade a espacos hibridos é o que nos garante a possibilidade de
movermo-nos entre locais e lugares, sem habitar em um ou outro.”"

Para compreender melhor a dindmica dos espagos hibridos Westhelle utiliza

como exemplo uma loja e um café:

Veja dois diferentes exemplos de espacos hibridos: uma loja e um café. As
experiéncias opostas que eles transmitem sao reais, mas ambos
compartiiham a comunalidade de n&o serem espagos de transicao
tampouco espagos de abrigo ou moradia, mesmo tendo as estruturas de
ambos; e eles sdo, para o bem ou para o mal, lugares que néo indicam que
alguém esteja deslocado nem que alguém necessariamente pertenc;a.279

Westhelle ainda compreende que os espacos hibridos podem ser espacos

doso u

h2bridos densos, is«o densos na medi da em

impressdo de seu propdsito inerente: devido as impressdes memoraveis de sua

grandeza, ou impressfes de memadrias que eles simbolizam, ou ainda pelo modo

como eles alteram n &%Ap@Eadir de falrconoepcdid, @odembsa s 0 .

considerar que 0s espacos interreligiosos em aeroportos sdo espacos hibridos
densos, na medida em que eles ndo sdo apenas um lugar de transicdo e nem
mesmo um lugar de moradia.

Os espacos interreligiosos em aeroportos deixam claro seu propésito
inerente, que é o de serem lugares para a meditacdo e o recolhimento espiritual,
Afseu hibridismo reside no fato de el as
lugares de descanso, abrigo e cura, mas n«o s
Deste modo, espacos interreligiosos em aeroportos possuem seu hibridismo denso
especialmente no fato de, por um lado, possibilitar as pessoas a experiéncia

religiosa i dentro dos parametros contemporaneos da cultura pop 1 trazendo alento

2" WESTHELLE, 2017, p. 172.

2’8 WESTHELLE, 2017, p. 172-173.

"9 WESTHELLE, 2017, p. 173.

80 WESTHELLE, 2017, p. 173.

8L WESTHELLE, 2017, p. 177. (Grifo nosso).
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frente a0 medo e inseguranca de voar?®®, bem como outros medos, ou ainda,
agradecimentos por ter-se tido uma viagem agradavel, e por outro lado,
proporcionam o direito de liberdade religiosa, promovendo assim, a tolerancia,
confianca e convivéncia®® entre os passageiros e passageiras que carregam
consigo as mais distintas religides.

A vida humana estd pautada na vivéncia relacional. Relacionamo-nos com
as pessoas que nos cercam, como por exemplo, na familia, no bairro que vivemos,
no trabalho, na igreja, etc.”® Também desfrutamos de uma vivéncia religiosa
rel acional ou seja, fa experi°ncia religio
relaciona tamb®m a realidade ®h@ mélogmPadom o
Tiichescrev eu que fia e x per-se’naexpedénciagedral; glaspadam d §

ser di ferenciadas, “Hh8sendomssim aseeppriéncia debgmdao .

FTem aumentado o n¥%mero de pessoas que procuram tr

BARROS NETO, Tito Paes de. Sem medo de ter medo: um guia pratico para ajudar pessoas com
panico, fobias, obsessdes, compulsdes e estresse. 4. ed. Sdo Paulo: Casa do Psicologo, 2010. p.
122. O medo de voar est8§ associado a agorafobi a. i
que frequentemente acompanha o panico. Se a pessoa tem uma crise de pénico, por exemplo,
dentro do metrd, ela passa a evitar usar o metré6 com medo de que a crise de péanico volte a se
repetiro. BARROS NETO, 2010, p . 25, Luciane Sant «
ligado a idéia de totalidade, ou seja, panico é um medo generalizado, um medo do todo. E o pavor
subito, terror panico ou simplesmente panico. Como consequéncia, ndo ha necessidade de que
exista um perigo real, concreto para a emergéncia do panico. Basta, apenas, o rumor de que Pa
[divindade grega com formas monstruosas, meio homem meio bode], subitamente, inspire seus
pensamentos, ou seja, 0 imaginario que assusta e se deixa levar aos extremos. Exatamente, o
estado terrifico em que se encontra o panicado totalmente entregue aos poderes de Pa. Tomado
de subito por algo que inspira horror e estd em qualquer lugar (em todas as partes), defronta-se
violentamente com o desamparo e entra emPa@oi coo.
efeito do desamparo na contemporaneidade -um estudo psicanalitico. Sdo Paulo: Casa do
Psicélogo, FAPESP, 2006. p. 30. (Grifo nosso). O péanico e fobia de voar de avido da-se em
decorr°ncia do medo frente a situa-«o de perigo,
constitui, portanto, uma ameaca de tal situagédo traumética, isto é, uma expectativa e lembranca da
situagdo de desamparo (Hilflosigkeit). Note-se que ha duas caracteristicas do afeto de angustia: 1)
seu carater de expectativa que se origina da situacao de perigo; e 2) a existéncia de falta de objeto
ligada a situagdo traumatica. MENEZES, 2006, p. 67. Iminentemente a situacdo de perigo, ao
voar, surge frente ao medo da morte, cuja qual revela nossa limitagdo humana latente, que é a
finitude. Buscamos transcender a finitude na infi
qual a vivéncia religiosa vem socorrer 06 CROATTO, 2010, p. 4 3. Por
espaco interreligioso em um aeroporto é fundamental a fim de suprir a necessidade humana da
vivéncia religiosa, pedindo para que o voo seja tranquilo, ou entéo, agradecer por ter sobrevivido a
um Voo, ou ainda, diante de tragédias aéreas poder ali ser refugiar do caos instalado na vida dos
familiares.
Sobre confianga e convivéncia no didlogo ecuménico e interreligioso conferir o interessante
trabalho do tedlogo Rudolf von Sinner em seu livro: SINNER, Rudolf von. Confianca e
convivéncia: reflexdes éticas e ecuménicas. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007.
84 CROATTO, J. Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a
fenomenologia da religido. 3. ed. Sdo Paulo, SP: Paulinas, 2010. p. 41.
285 CROATTO, 2010, p. 44.
%% TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sdo Paulo, Paulinas, 1967. p. 738. Apud: CROATTO, J.
Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a fenomenologia da religido.
3. ed. S&o Paulo, SP: Paulinas, 2010. p. 44.
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nada mais € do que uma experiéncia humana, e sua relacdo com o sagrado é
essencial.?®’
Expressamos nossa relacéo religiosa com o sagrado de diversas maneiras,
como nos simbolos, mitos, ritos, figuras divinas e espacgos sagrados, como igrejas ou
capelas.?®® No primeiro capitulo jA abordamos sobre concepcées do sagrado.
Retomamos aqui a concepcgao de Mircea Eliade sobre a hierofania. Na concepgéao
de hierofania ha um componente profano, que seria um objeto qualquer do mundo, e
um componente sagrado, que seria a realidade transcendental revelada no objeto,
portant o, fo sagrado ®, em si agmdomomourparte do
santuario, pertencente as coisas deste mundo), mas é recebido pelo homo religiosus
como mediacdo significativa e expressva de sua rel a-«o®®cParm o 6di \
José Severino Croato, a hierofania tem lugar no ser humano, ela é o proprio ser

humano:

O lugar da hierofania é, na realidade, o préprio ser humano. Nao no sentido

de que ele a O6projetad a seguir para um ob
de visualizagdo, sendo enquanto o ser humano tem uma experiéncia do

transcendente na relacdo com tal objeto, lugar, acontecimento ou o que

quer que seja. Uma danca ndo é sagrada porque se sintoniza com uma

experiéncia religiosa prévia, mas porque na dancga se da essa experiéncia, e

enquanto é aquela danca. A manifestacdo do sagrado, entdo, tem que ver

com 0s objetos como séo.

Nesse sentido, Ao s agr ardlagdo@ntre s ssljeito @i al men't
ser humano) e um termo (Deus), relagcdo que se visualiza ou se mostra em um

ambito (a natureza, a historia, as pessoas) ou em objetos, gestos, palavras etc. Sem

essa rela-«o, 1 & Aingpliar®lo os horigonte,daoexperiéncia religiosa
pode dar-se com toda a natureza, cuja qual pode revelarr-s e como fdAsacralid
c-smica. O cosmo na sua totalid@dcPertamopade se t

sagrado e a hierofania:

Mostra-se heterogeneamente, em uma pluralidade de signos: objetos
(qualquer elemento do mundo fisico), fendmenos da natureza, pessoas,
acontecimentos, palavras sagradas (oragdes, recitacdo de um mito, leitura
de um texto sagrado etc.). Cada mediacdo revela uma modalidade do
sagrado e uma situacdo particular do ser humano com respeito a ele. Uma

87 CROATTO, 2010, p. 46.

288 CROATTO, 2010, p. 59.

289 CROATTO, 2010, p. 59. (Grifo do autor).

29 CROATTO, 2010, p. 60. (Grifo do autor).

2L CROATTO, 2010, p. 61. (Grifo do autor).

#2 BELLO, Angela Ales. Culturas e religides: uma leitura fenomenolégica. 2. ed. Bauru: Edusc,
1998. p. 124.
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arvore sagrada é assim porque mostra outra coisa, mas sem deixar de ser
arvore. Como sagrada, ndo obstante, tem um efeito religioso que néo
decorre sé do fato de ser arvore. Sem deixar de ser o0 que é, orienta para
outra Realidade, captada s6 pelo homo religiosus enquanto tal.**®

Seguindo essa linha de raciocinio, podemos dizer que espagos
interreligiosos em aeroportos séo lugares que proporcionam o relacionamento do ser
humano, o homo religiosus, com o religioso, a transcendéncia. O espacgo por si sé
ndo € sagrado e nem interreligioso, entretanto, ele o é na medida em que
proporciona as pessoas o0 contato com a hierofania, e isso da-se por meio da relagdo
que a prépria pessoa estabelece com o local, mediado por sua pratica religiosa que
pode ser expressada nas mais diversas maneiras, como por exemplo, a oracao,
contemplacdo, meditacdo silenciosa, leitura de algum texto, ou ainda, escrevendo
algum pedido em um pedaco de papel. Nesse sentido, os espacos interreligiosos em
aeroportos sdo espacgos hibridos densos na medida em que séo facilitadores da
experiéncia religiosa relacional entre a pessoa e a transcendéncia.

No segundo capitulo abordamos sobre a efervescéncia religiosa na
contemporaneidade. E not6rio que o momento histdrico que presenciamos convoca-
nos para uma abertura em relacdo as mais diversas religides e culturas. A
efervescéncia do pluralismo e o transito religioso no mundo, bem como no Brasil,
desafiam as religibes a buscarem meios para sua coexisténcia. Em aeroportos,
especialmente nos internacionais, € grande a movimentacdo de pessoas que
carregam em Asuas bagagenso as mai s
importancia de um espaco religioso em um aeroporto ter dimensdes interreligiosas.
Certamente é um grande desafio dividir o mesmo espaco sagrado com uma pessoa
de outra confessionalidade religiosa. Porém, se convivemos na mesma sociedade e
transitamos no mesmo aeroporto, entdo também podemos aceitar o desafio de
compartilharmos 0 mesmo espago sagrado.

No segundo capitulo ja trabalhamos sobre as contribuicbes do dialogo
interreligioso para a promocéo da paz. Atitudes como ouvir, compreender e respeitar
sdo norteadoras para a tolerancia e convivéncia muatua. Porém, agora gostaria de
fazer uma breve reflexdo sobre a possibilidade de conviver-se com diversos credos

em um mesmo espacgo, possibilidade essa que s6 é possivel por meio da confianga.

di ve

O te-logo Rudol f v o €onfianca @ emvivéaaia: raeflexdes éticas r o

e ecum®nicaso el abor a consider 8§veis

2% CROATTO, 2010, p. 71-72. (Grifo do autor).
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estabelecermos lagos de convivéncias no ambito ecuménico e interreligioso. Para o
autor , a confian-a ® o elemento fundament al
exist e vi¥*dao.

A confian-a ® um meio que possibilita a
conta, confiamos em muitas pessoas, aparelhos, produtos, procedimentos. Nao
seria possivel viver nossa vida se ndo pudéssemos confiar sem nos preocupar,
sempre e especificadament e , com cada a’¥peartrdaféaistdvi dao .
somos desafiados e desafiadas a também buscarmos meios de confianca entre as

mais diversas religides:

[...] baseada numa confianca enraizada na propria fé, deveria ser possivel

encontrar uma base para a convivéncia das religibes e do dialogo tao

necessario entre elas, embora como cristdos ndo possamos simplesmente

pressupor a presenca da mesma fé em outras religides. Entre cristdos, no

ecumenismo cristdo, nds compartiihamos o Cristo como a palavra de Deus

sendo nossa referéncia primaria, junto com seu testemunho principal, a

Biblia 7 algo que compartiihamos apenas parcialmente com judeus e

mu-ul manos, as chamadas 6religi»es abraam
religibes. Apesar disso, ha boas razées, na minha opinido, ?ara apostar na

profundidade da confianca mesmo no dialogo inter-religioso. %

O testemunho cristdo da conta de que devemos praticar a paz, alids, a
mi ss«o de Deus no mundo s- Afcome-a pelo rela
conf i @n0 evangelho de Lucas ao relatar sobre o envio dos 72 discipulos,
mostra que eles sdo instruidos a desejaram a paz ao entrar em uma casa i i p az
seja nesta casao (Lucas 10.5) . O autor da
permane¢amos na nossa vocacao, que € preservar a unidade do Espirito no vinculo
da p az :vosfpoix gupo prisioneiro no Senhor, que andeis de modo digno da
vocacdo a que fostes chamados, com toda humildade e mansiddao, com
longanimidade, suportando-vos uns aos outros em amor, esforcando-vos
diigent ement e por preservar a unidade do- Esp?2ri
3).298

Relacionamentos pacificos sdo possiveis quando tem-se confianca. A fé

cristd pressupde a confianga. A palavra grega pistis, que comumente traduz-se por

24 SINNER, 2007, p. 11.
2% SINNER, 2007, p. 76.
2% SINNER, 2007, p. 22.
»7" SINNER, 2007, p. 71.
% SINNER, 2007, p. 71.
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fé, denota confianca.’® Portanto, pela fé nds devemos ultrapassar toda e qualquer
fronteira que atrapalha a confian-a e

nem grego; ja ndo ha mais nem escravo nem homem livre, ja ndo ha mais o homem

a cor

e a mulher; pois todosvos soisums - em Jesus Cristoo (G881l at a

a confianca também busca pela superacdo das diferencas entre os mais diversos
grupos, sejam eles religiosos, sociais ou de género.®

A partir da abordagem inclusivista podemos entender que, diante da
convivénci a no di 8l ogo interreligioso, a ¢
outro, a outra tem na sua religido a Deus, que eu conheco apenas a partir da minha
rel i gi «o & 4 pasticdanadssadéde.confianca em Deus devemos nos abrir
para o dialogo interreligioso a fim de promovermos a paz nos lugares que estamos
inseridos e inseridas, respeitando cada qual com sua fé especifica. Tal atitude abre
mao da competicdo T sobre a verdadeira religido e qual deve ser dominante no
espaco i e dar lugar para a solidariedade. A solidariedade nesse aspecto visa
romper as fronteiras do preconceito, competicdo e intolerancia religiosa, criando
assim, espacos de convivéncia mutua.>*

Espacos de convivéncia matua sdo cada vez mais raros. Steven Flusty,
arquiteto e critico da urbanistica norte-americana, destaca que muitas construcées
contemporaneas sao projetadas arquitetonicamente para serem espacos fechados
no intuito de deixar de fora aquilo, ou quem, que ndo queremos ter contato e

convivéncia:

As construgdes recentes, orgulhosamente alardeadas e imitadas, néo
passam de 6espa-o0s fechados 6, 6co
recha-ar 0S aspirantes a usus8riob.
claramente dividir, segregar, excluir, e ndo criar pontes, convivéncias
agradaveis e locais de encontro, facilitar as comunicagbes e reunir 0s
habitantes da cidade.**

Frente a isso, 0 objetivo arquitetdbnico contemporaneo é:

[...] manter os enclaves extraterritoriais isolados do territério continuo da
cidade; construir pequenas fortalezas no interior das quais os integrantes da
elite global extraterritorial podem cuidar da prépria independéncia fisica e do
proprio isolamento espiritual, e tratar de cultiva-los e desfruta-los. Na
paisagem urbana, 0s espagos vedados transformam-se nas pedras miliarias

99 SINNER, 2007, p. 77.

%0 SINNER, 2007, p. 77.

%1 SINNER, 2007, p. 129.

%92 BAUMAN, Zygmunt. Confianca e medo na cidade. Rio de Janeiro: Zahar, 2009. p. 21.
%93 BAUMAN, 2009, p. 42. (Grifo do autor).

onf i ¢
ncebi
A in



104

que assinalam a desintegracdo da vida comunitaria, fundada e
compartilhada exatamente ali. Os desenvolvimentos descritos por Steven
Flusty sdo manifestagBes altamente tecnoldgicas da onipresente mixofobia
(medo de misturar-se).>*

Zygmunt Bauman entende que a contemporaneidade é desafiada a
encontrar meios de convivéncia frente as grandes migragdes de pessoas no mundo.
Tais pessoas trazem consigo as mais diversas culturas e crencas religiosas. O
sociblogo chama a atencdo para o desafio de compartilharmos espacos com

pessoas estrangeiras:

Compartilhar espacos com estrangeiros, viver com eles por perto,
desagradaveis e invasivos como sdo, € uma condi¢do da qual os cidaddos
consideram dificil, se ndo impossivel, escapar. No entanto, a vizinhanca dos
estrangeiros € o seu destino, um modus vivendi que terdo de experimentar,
que deverdo ensaiar com confianga para, enfim, institui-lo, se quiserem,
tornar a convivéncia agradavel, e a vida vivivel. E uma necessidade, um
dado de fato e, enquanto tal, ndo-negociavel; mas, naturalmente, o modo
como cidaddos se preparam para satisfazer essa necessidade depende de
suas escolhas. Estas sédo feitas a cada dia, agindo ou evitando agir, de
propdsito ou nédo, decidindo de maneira consciente ou seguindo cega e
mecanicamente os esquemas de sempre; unindo discussao e reflexdo ou
seguindo de maneira pessoal aquilo que damos crédito porque continua na
moda e ainda n&o foi desmerecido.**

A contemporaneidade desafia-nos a convivermos com pessoas e crencas
diversas. Somente espacos que proporcionam uma convivéncia mutua entre 0s
diferentes é que podem gerar atitudes para a paz por meio do dialogo e troca de
experi°ncias. Tais espa-0s poderiam ser A u
exclusivo ao mesmo tempo, bem deli mi t ad o €%, dne dutras pathwas, um
espaco hibrido denso. Nesse sentido, os espacos interreligiosos em aeroportos sao
espacos hibridos densos na medida em que asseguram o direito de toda pessoa
poder praticar a sua fé, além do mais, tais lugares promovem o encontro mutuo
entre as pessoas e seus diferentes credos, o que pode ser uma boa oportunidade de

trocas de experiéncias, aprendizagens mutuas e dialogo.

4.4 O Espacgo Interreligioso do Aeroporto Internacional Salgado Filho: uma

etnografia

%4 BAUMAN, 2009, p. 43. (Grifo do autor).
%5 BAUMAN, 2009, p. 38.
%% BAUMAN, 2009, p. 44.
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Meu primeiro contato com um espaco interreligioso foi no SBPA, em Porto
Alegre. Na ocasido estava eu no aeroporto aguardando meu voo para Alemanha,
aonde faria meu intercambio de estudos por um ano como estudante da graduacao
em teologia. Era a primeira vez que eu iria sair do pais para ter contato com uma
outra cultura. Encontrava-me apreensivo. Comecei a andar pelo aeroporto na
inten-«o0o de fAver o]

tempo passaro e me aca

aeroporto avisto uma pl a®el i gilNa saiana dos A Es p
aeroportos existem capelas de uma religido especifica, ou entdo, ecuménica de
ambito cristdo.*®” Em Porto Alegre tem-se um espaco que visa ser interreligioso, na
medida em que o mesmo contempla um variado nimero de objetos e simbolos de
multiplos credos religiosos. Segui até o local e adentrei-o. A intencédo de ir até o
espaco era a de poder ter um momento de tranquilidade e meditacdo. Porém, ao
adentrar no local, tive minha atencdo voltada para os diversos simbolos religiosos
que estavam nos nichos destinados a cada religido. Levou um tempo até que eu
consegui concentrar-me para meditar e acalmar-me. Minha primeira experiéncia
particular com tal espaco nao foi de paz e tranquilidade. Antes, vi-me curioso para
observar cada simbolo religioso do local, o qual possui um estereétipo de uma
capela catdlica.

O nEspa-pPellimt eors ose nol térrecado iTerrainal 1 do SBPA,
préximo ao posto da Policia Civil, e ao lodo direito dos caixas eletronicos. Um local
de pouca movimentacao. Talvez isso explique porque poucas pessoas fazem uso de
tal espaco. Das vezes que estive no local para acompanhar a movimentacao poucas
pessoas adentraram no espaco, como pode ser observado na tabela abaixo:

Tabela 1 - Movimentacdo de pessoas Espaco Inter-Religioso

DATA HORARIO | NUMERO DE PESSOAS
09/03/2018 | 8:00-12:00 0
15/03/2018 | 13:00-17:00 3
18/03/2018 | 16:00-20:00 1
26/03/2018 | 18:00-22:00 0
05/04/2018 | 09:00-13:30 4
20/04/2018 | 14:00-19:00 0

%7 RANQUETAT JR., 2012, p. 271.
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03/05/2018 17:00-23:00 2
10/05/2018 07:00-11:30 0
25/05/2018 15:00-20:00

Fonte: Terminal 1 do SBPA.

As pessoas que adentravam no espago permaneciam por um curto espacgo
de tempo e logo apés direcionavam-se para a parte superior do terminal. Muitas
delas iam até o espaco apos utilizarem os caixas eletrdonicos. Algumas carregavam
nas maos pequenas bolsas, ja outras, nada traziam consigo. Vale registrar que
funcionérios e funcionarias do SBPA também adentraram no espago, permanecendo
por um periodo pouco mais longo que 0s USUarios e as usuarias.

A iniciativa da construcdo do espaco interreligioso partiu da INFRAERO,
juntamente com o Grupo de Didlogo Inter-Religioso de Porto Alegre (DIRPOA).3>*® Na
ocasido de sua inauguracao, em 14 de marco de 2002, foi realizada uma celebracao
interreligiosa com oito tradicbes religiosas, as quais doaram a esse espaco um
objeto ou simbolo que representa sua respectiva religido.’®® Os objetos foram
colocados em um nicho protegido por um vidro nas paredes laterais da sala.
Atualmente tem-se dez nichos com os simbolos das seguintes religifes: afro,
anglicana, budista, hindu, mulgcumana, judaica, Iluterana, espirita, catdlica,
evangélica.*’® Ranquetat destaca que para Nathalie, gerente regional de Marketing e
comunicacéo social e uma das idealizadoras do espaco interreligioso, esse espaco é
um local para o recolhimento e meditacdo, um espaco Unico que tenta contemplar
todas as religides.>!*

O espaco é pequeno e sua visualizacdo € limitante. Sua entrada possui duas
divisdrias de vidro com listras foscas, o que dificulta enxergar o espaco por dentro e
identifica-lo como um espaco interreligioso para recolhimento e meditacdo. Ao lado
da entrada duas placas identificam o local. A primeira contém trés simbolos de
religibes monoteistas i cristianismo, judaismo e islamismo i e sugere que 0 espaco
se | a prayer idomoi sala de oragcdo. A segunda placa contém a identificacdo do

aeroporto e sugere que o -Rdigosodo seja um AEspa

%8 RANQUETAT JR., 2012, p. 272.
%9 RANQUETAT JR., 2012, p. 271.
%19 RANQUETAT JR., 2012, p. 272.
1 RANQUETAT JR., 2012, p.273.
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Figural-Parte exterior deliBspaod kmt Porto Al egr

LARRRRRNAN
|

Fonte: Arquivo pessoal do autor.**?

Figura 2 - Placas de identificacdo do local

Fonte: Arquivo pessoal do autor.®"

Ao adentrar-se no local percebe-se que as paredes sdo pintadas na cor azul,
tendo um realce da mesma na area destinada aos nichos religiosos. A parede ao

lado esquerdo contempla quatro nichos com simbolos religiosos iluminados por uma

*12 Foto tirada pelo autor da dissertagdo em 26/03/2018.

3 Foto tirada pelo autor da dissertagdo em 26/03/2018.
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luz artificial de cor branca. As religibes nessa parte estdo ordenadas da seguinte
maneira: da esquerda para a direita T Afro, Anglicana, Budista, Hinduista. A parede
ao lado direito contempla seis nichos com simbolos religiosos, também iluminados
por uma luz artificial. As religides nessa parte estdo ordenadas da seguinte maneira:
da esquerda para a direita i Catolica, Mulgumana, Judaica, Evangélica, Luterana e

Espirita.

Figura 3 - Nichos do lado esquerdo

Fonte: Arquivo pessoal do autor.®*

Figura 4 - Nichos do lado direito

Fonte: Arquivo pessoal do autor.**®

4 Foto tirada pelo autor da dissertacdo em 26/03/2018.
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O espaco também dispde de doze cadeiras, seis localizadas ao lado direto e
seis localizadas ao lado esquerdo, que estdo ao lado dos nichos com os objetos e
simbolos religiosos. As cadeiras, de cor branca, sdo moveis e desmontaveis, estao
sobre um tapete de cor azul, perfazendo assim um corredor, e estéo direcionadas a
uma espécie de altar feito de marmore na cor cinza, que também possui dimensdes
pequenas, onde encontra-se um vaso de flor artificial, iluminado por uma luz artificial
de cor branca. Atras do pequeno altar uma parede pintada na cor azul com um tom
mais forte e com um friso na posi¢cdo horizontal, também iluminado por uma luz

artificial na cor branca.

Figura 5 - Cadeiras direcionadas para o altar

Fonte: Arquivo pessoal do autor.'®

315

e Foto tirada pelo autor da dissertacdo em 26/03/2018.

Foto tirada pelo autor da dissertacdo em 26/03/2018.
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Figura6-Parte i nterna dReliiEgip@as®o |l nter

Fonte: Arquivo pessoal do autor.**’

Figura7-Al t ar do fAERehigQgi beader

Fonte: Arquivo pessoal do autor.>'®

317

s Foto tirada pelo autor da dissertacdo em 26/03/2018.

Foto tirada pelo autor da dissertacdo em 26/03/2018.












































































































