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EPIGRAFE

Como ser testemunhas de Cristo?

Cristo, em sua vida aqui na terra, andou de vila em vila estendendo sua mao
aos que estavam a beira do caminho e da vida. Nado como fizeram os politicos
durante suas campanhas. Cristo procurou os marginalizados, os a beira do caminho,
para Ihes dar esperanca de vida digna, sem promessas vazias. Também nds somos
convidados a olhar o que acontece ao nosso redor. Ler os jornais e assistir os
noticiarios com olhos criticos. Para sermos, de fato, testemunhas da vontade de
Deus — Cristo o foi — precisamos descobrir a realidade, tirar a cortina que encobre o
palco da nossa realidade. Ser testemunha de Jesus Cristo nos coloca bem dentro da
realidade em que vivemos. Tira-nos a possibilidade de sonharmos com um futuro
melhor apenas na vida eterna. Somos chamados a agir como agentes de
transformacao na atual realidade e colocar sinais visiveis e claros de “um novo céu e
uma nova terra”. Somos chamados a nos engajar em favor de um mundo com amor,
paz e justica para todos.

Isso acontecerd se tivermos fé e confianca no Deus que se encarnou e
manifestou na fraqueza, vencendo a morte com a vida. Acontecera quando tivermos
olhos abertos e ouvidos atentos para os pisados, marginalizados e esquecidos.
Quem séo eles? Sdo os sem-terra, que buscam terra para sua sobrevivéncia. Sao
os desempregados, taxados de preguicosos. SAo 0s menores abandonados, sem
casa e sem lar. Sao os engraxates, que andam até altas horas, procurando ganhar
algum dinheiro para sobreviver, e ndo tem acesso ao estudo. S&o as mulheres
exploradas e que sofrem todo o tipo de violéncia. Sao os discriminados racialmente.

Ser testemunha de Jesus Cristo, nos dias atuais, significa engajamento em
favor da convivéncia e relacionamento entre pessoas e povos.Se confessarmos que
cremos em Deus € preciso trabalhar em nosso dia a dia em prol da justica e
igualdade de vida para todos. SO assim seremos suas testemunhas e agentes de
transformacdo. Reconhecendo nossas limitagcbes podemos concluir: Senhor, ajuda-

nos a sermos tuas testemunhas!

Henrique Seick






RESUMO

Esta pesquisa investiga o Projeto Trilhos Sonoros enquanto projeto sociocristdo a
servico da missio Dei na periferia. O Projeto Trilhos Sonoros € uma acao
desenvolvida na periferia de Canoas com criancas e adolescentes em permanente
situacdo de vulnerabilidade social. Iniciou no ano de 2011 com a musicalizagao
infantil a partir da flauta doce e a criacdo de pequenos grupos para apresentacoes
artisticas na comunidade. O referido Projeto ganhou uma nova dimenséo a partir dos
estudos sobre a Teologia Pratica que tem como um de seus empreendimentos a
acdo direcionada as familias, organizacbes sem fins lucrativos e movimentos de
justica social e, além disso, busca coeréncia entre o discurso e uma pratica reflexiva
e transformadora. Nessa perspectiva, a pesquisa traz a tona um discurso sobre
transformacao a partir de referenciais teéricos que dialogam sobre a justica e a
atualizacado do amor de Deus pelos pobres, mas, ao mesmo tempo, apresenta uma
acao pratica, a partir das reflexdes, que oportunize uma efetiva transformacdo no
contexto onde o Projeto Trilhos Sonoros esta inserido. Assim, a pesquisa apresenta,
no primeiro capitulo, o campo empirico onde o estudo foi realizado procurando
dialogar com autores/as que tratam sobre a violéncia, pobreza e o estigma de morar
na periferia, ao mesmo tempo que revela pistas da acdo da missio Dei a despeito da
auséncia de uma acdo mais efetiva da igreja local. No segundo capitulo é
apresentado 0 percurso metodologico da pesquisa tomando como base o0s
pressupostos da pesquisa-acao enquanto método de pesquisa que além de levantar
dados propde acdes transformadoras. O terceiro capitulo apresenta o Projeto Trilhos
Sonoros enquanto acdo de educacdo musical desenvolvida com criancas e
adolescentes da periferia. O quarto capitulo fundamenta-se no conceito de
Comunidade Espiritual proposto por Paul Tillich e num novo paradigma para a
Teologia da missdo apresentado por David Bosch. O quinto capitulo discute a
educacdo musical na periferia procurando apontar para uma acado mais
humanizadora a partir da musica O sexto capitulo analisa e interpreta os dados da
pesquisa. Por fim, o sétimo capitulo apresenta uma proposta de continuidade do
Projeto Trilhos Sonoros a partir da pesquisa-acao.

Palavras-chave: Periferia, Comunidade Espiritual. Missio Dei.. Educacdo Musical,

Projeto Social. Transformacéo Social.






ABSTRACT

This research investigates the Projeto Trilhos Sonoros (Sonorous Tracks Project) as
a social-Christian Project at the service of the missio Dei in the periphery. The
Projeto Trilhos Sonoros is an action developed in the periphery of Canoas with
children and adolescents in permanent situations of social vulnerability. It began in
the year 2011 with children’s musicalization beginning with the recorder and the
creation of small groups for artistic presentations in the community. The Project
gained a new dimension based on studies about Practical Theology which has as
one of its endeavors action directed toward families, non-profit organizations and
social justice movements, and besides this, seeks coherence between discourse and
a reflective and transforming practice. In this perspective, the research brings to light
a discourse about transformation based on theoretical referentials which dialog about
justice and making current God’s love for the poor, but, at the same time, it presents
a practical action based on reflections which makes possible an effective
transformation in the context where the Projeto Trilhos Sonoros is inserted. Thus, the
research presents, in the first chapter, the empirical field where the study was carried
out seeking to dialog with the authors who talk about violence, poverty and the
stigma of living in the periphery, while at the same time revealing indicators of the
action of the missio Dei despite the absence of a more effective action of the local
church. In the second chapter, the methodological trajectory of the research is
presented taking as a base the presuppositions of the action-research as a research
method which, besides raising data, proposes transforming actions. The third chapter
presents the Projeto Trilhos Sonoros as an action of musical education developed
with children and adolescents of the periphery. The fourth chapter is founded on the
concept of Spiritual Community as proposed by Paul Tillich and on a new paradigm
for Mission Theology presented by David Bosch. The fifth chapter discusses musical
education in the periphery seeking to point to a more humanizing action based on
music. The sixth chapter analyzes and interprets the data of the research. Finally,
the seventh chapter presents a proposal of continuity for the Projeto Trilhos Sonoros
based on the action-research

Keywords: Periphery, Spiritual Community, Missio Dei. Musical Education, Social

Project, Social Transformation






LISTA DE FOTOS

Foto 01 — Vila Araca no entorno dos trilhos do Mato Grande. ............ccccceeevvieeeeeeennns 39
Foto 02 — Construcao irregular no entorno da Vila Araca/2016...........ccccoeeeeeeeeeennnnns 45
Foto 03 — Lixo na entrada da Vila AraGa............ueeeiiiieiiiiiiiiiiiiieeeee e 49
Foto 04 — Comunidade tia ClEUSA .........cooiiiiiiiiiiii e eeeeees 59
Foto 05 — Imagens que motivaram @ PESUUISA .........ceevveeeruuuiiiiieeeeeeeeeriiieaeeeeeeeeeennnns 97
Foto 06 — Uma historia contada €m fOtOS ..........uuuueiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieennes 100
FOLO 07 — Vila ATQGA ....eeeeeeeee ettt e e 112
Foto 08 — Recital de trompete para a comunidade .............cccevveeeeiiiieiiiiiinieeeeeeeeeenns 114
Foto 09 — Sopao/Momento de COMUNNEAOD.........cciiiiieiiiiiiiiee e e 115
Foto 10 — Primeira aula COM @S CHANGAS..........uciiieeeeeieeeeiiiiie e e e e e e eeeeevin e e e eeeeeennnns 116
Foto 11 — Primeiro recital na comunidade .............ccoovvveiiiiiiii e 118
Foto 12 — Placa indicativa do projeto Triln0S SONOI0S.............uuueeiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinnne 119
Foto 13 — Primeira apresentacao fora da comunidade ..............cccceevvvviiieiiieeeeeeeenns 120
FOtO 14 — AUIAS € FlAULA ... .uuviiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiii e 123
FOto 15 — Aulas de VIOINO .......ooouuiiiiiiiiecc e e e e e eeenes 123
Foto 16 — Aula de violino na EMEF Rio Grande do Sul............cccvvvvviiiiiiiie e 124
Foto 17 — AQUISICA0 de NOVOS INSTIUMENTOS ........uuuuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeiieeieeeeaeaes 125
Foto 18 — Entrega dos NOVOS INStIUMENTOS .......uiiieeeeiiiiiiiiiiie e e e e eeeanns 126
Foto 19 — Sala de aula na casa do COOrdenador .................euuereeermiiemeennennnenennnnnnn. 128
Foto 20 — Ensaio na area externa da CaSa ..........cceveeeeeiiiiiiiiiieeiee e eiiiiiieeeeae e e 128
Foto 21 — Nucleo de Cooperacdo na casa da tia Cleusa...........ccevvvvvvnnennnnnennnnnnnnn. 132
Foto 22 — Sala de MUsica na casa da tia CleuSa.............uuuuvviiiimiiiiiiiiiiiiiiiiineennn. 132
Foto 23 — Apresentacado no Nucleo de Cooperacédo Minha Terra l..............c..cee. 133
Foto 24 — Cadastro de novas criangas para 0 Projeto ..............eeeeveeereemerimmmnennnnnnnnns 134
Foto 25 — Nucleo de Cooperacao na comunidade Minha Terral .......cccoeeeeeevveennnns 135
Foto 26 — Apresentacao do Grupo de flautas em instituicdo parceira .................... 137
Foto 27 — Momento dO LanChe ..o 139
Foto 28 — Momento de reflex&o biblica na liturgia do ensaio.............ccccevvvveeennnnne. 149

Foto 29 — Momento de reflex&o na Liturgia dos ReCaiS..............uuvvvvviiiiiniiiiniininnns 152






LISTA DE TABELAS

Tabela 01 — Diferencas entre a pesquisa classica e a pesquisa-acao






LISTA DE SIGLAS

UEPA — Universidade do EStado dO Pard............ccccuuvuiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiiinnens 30
AME — Alunos de MuUsica EmMpPreendedOores. ........coovveevvviieiiiiiii e eeeeeeeiie e eeeeeeaanns 31
AMAI — Associacao Missionaria de Apoio Infantil ..., 31
CEP — ComIité de EtiCA €M PESOUISA ......cc.eovriuriiieiieeeieeee e eeete et ete et 33
CONAB — Companhia Nacional de Abastecimento ............ccccevvvvvviiiiiiie e, 41
IAPI — Instituto de Aposentadorias e Pensdes dos INndustriarios...........ccceeeeeeeeeeeennnns 41
FEE — Fundacéo de Economia e Estatistica do Rio Grande do Sul.......................... 42
CEASA — Centro Estadual de Abastecimento S/a..........cccoeveeeeiiiiiee 63
CEB’s — Comunidades Eclesiais de Base ..........ccccceeeiiiiiie, 87
EMEF — Escola Municipal de Ensino Fundamental...............c.coooovviiiiiiiiiiie e, 124
PIC — Programa de InCcentivo & CUIUIa.............uveieiiieiiiiiiiiiiieee e 125
CTG — Centro de Tradig8es GaUCNAS .........cceiiiiiiiiiiiiiiiiiieee e 130
NUCOS — NUCIE0S de COOPEIAGAD .......cceeeeeeiiiiiiieeeeeeeeeeeeiis e e e e e e e eeeaaan e e e eaeeeeannes 130
CTM — Child Theology MOVEMENT ........cooeieieeeeeeeeeeeeeee e 268
GAP — Grupo de Avaliacdo e Planejamento .........cooovvvieiiiiieeeee e 287
CRAS — Centro de Referéncia da Assisténcia Social ............cccoceeeveeiii 289

CREAS - Centro de Referéncia Especializado de Assisténcia Social .................... 289






LISTA DE FIGURA

Figura 01 — Cartaz do Il Seminario de Musica e Inclusao






SUMARIO

INTRODUGAOD ..ottt ettt ettt ettt et e st s et eareseee st e eneeseeanens 27
1 - O CAMPO EMPIRICO DA PESQUISA: UMA COMUNIDADE QUE SE ERGUE
NO LIXO E AS MARGENS DA DIGNIDADE ........ccceoiiiieeeeeeeee e 39

1.1 - O espago geogréafico e o contexto sociocultural: breve historico do
adensamento do bairro Mato Grande ... 40
1.2 — O perfil da comunidade atendida pelo projeto: as marcas da exclusao e
0 estigma de morar N& PErIferia ........cooeeeei e 49
1.3 — Cidadania e outras formas de solidariedade na vila Araca: nem so6 das
INSEItUICOES VIVEIA @ PEIITEIIAL ...vvviii it e e 59
1.4 — O papel das igrejas locais na transformacdo daquele contexto:
ISCUIrSOS VEISUS PrALICAS. ....cvvvviiiiiieeeeeeieeiiiiie e e e e e e e e et s e e e e e e e e e e e aaa s e e e eeeeeeennes 64
IR T [ 1 (TS 72

2 — CONSTRUINDO A TRAMA TEORICO — METODOLOGICA: OS CAMINHOS DE
UMA PESQUISA-ACAO NA PERIFERIA .......ocoviiieeeeeeeeeeeeeeteee e 75
2.1 — Os Pressupostos TeOricos: sobre a pesquisSa-acao .........cccceeeeeeeeiunnnee. 76
2.2 — A pesquisa-a¢cdo como praxis transformadora da Teologia Pratica ...82

2.3 — A problematica da PESOUISA .......ccuuuuiiiiieeeiieeeeee e 88
2.4 — AS hipOteses da PeSOUISA .....cccovviuuiuiiiiii et e e e eeaanns 92
2.5 —Acoletade dados .....oouuueiiiiiie e 94
2.5.1 — A coleta de dados no inicio do projeto: imagens que motivaram a
[OL=ET0 [ 7= PSP 97
2.5.1.1 — O percurso historico do projeto: uma histéria contada em

0] (0 1S 100

2.5.2 = AS ENIIEVISTAS ..ooiiiieeeiiiie et 100
2.5.3 = As coNnversas iNfOrmMals ........ooouuiiiiiiiiiiii e 105
2.5.4 = Grupo FOCAl.....cooiiii e 106

P ] [ ] (=T = SRR 108

3 — O PROJETO TRILHOS SONOROS: A TRAJETORIA DE UM PROJETO
SOCIOCRISTAO NA PERIFERIA .. .ottt 111



3.1 — Conhecendo a Vila: Os primeiros vinculos com a comunidade a partir da
LU (o> 112
3.2 — A estrutura e organizacdo do Projeto Trilhos Sonoros: desafios e
(070 0 [0 = 1SS 121
3.2.1 — A importancia da casa no Projeto Trilhos Sonoros: a formacéo
dos NUCIEOS dE COOPEIAGAD ......uvvveiiiieeeeeiiiiiiii et e e 129
3.2.2 — O Projeto Trilhos Sonoros e as parcerias: construindo uma rede
de solidariedade.............ooouviiiiiiiiiiiiii 136

3.3 — A liturgia dos ensaios e apresentacdes: proclamando o Evangelho e

(o [S1S1=T 0N Vo] AVZ=T g o [0 I 1S3 0 (o] 1 T 141
3.3.1 —Liturgia das aulas € enSaios ..........cceevvvviiiiiiceeeeeeeee e 145
3.3.2— A Liturgia doS RECITAIS .......vuuiiiiiieiiiiieiiei e 149

K Y11 (=Y = 152

4 — A COMUNIDADE ESPIRITUAL E A MISSIO DEI: SUBSIDIOS TEOLOGICOS

PARA UMA REFLEXAO SOBRE A ACAO DE DEUS NA PERIFERIA ................ 155
4.1 — O reconhecimento de Jesus como Cristo: a base da Comunidade
ESPINTUAL ... 156
4.2 — Caracteristicas da Comunidade Espiritual: uma Comunidade
impulsionada Pelo ESPIrto ........ccooiiiiiiiiiiiii e 158

4.2.1 — O caréter extatico da criacdo da Comunidade Espiritual ......... 159
4.2.2 —Uma fé fortaleCida........ccuuuuumrrruiiiiiiiiiiiiiiiiiiineeeneennnnnees 162
4.2.3 = Um amor expresso em Servigo MULUO ......cceeeeeviiiiiiiiiieeeneeennene 164
4.2.4 —Acriacdo de unidade .......cccoeeeeeiiiiiiiiiiii e 167
4.2.5 - A criacao de universalidade..........ccccceeeeiieiiiiiiiiiiie e, 170
4.3 — A Comunidade Espiritual em sua forma latente e manifesta............. 172

4.4 — Perspectivas conceituais para a missao: reflexdes sobre a missao de

4.5 - A crise e aoportunidade de ressignificagdo teoldégica da misséo ... 180
4.6 — A multidimensionalidade da missédo a partir de Cristo: o paradigma
para a MiSSA0 CONTEMPOTANEEA ......cceviiiiiiiiiiiiiieeeeeeee ettt 185
4.7 — A misséo na periferia: uma hermenéutica do riSCO...........ccccvvvveeeeenn... 196

4.7.1 — A periferia ndo é o lugar de treinamento para a piedade crista204



4.7.2 — O ide de Jesus nao é de implantar igreja na periferia e sim de
anunciar 0 EVangelno ... 207

4.7.3 — A missao na periferia s6 é plena quando alcanca todas as

dimens0es dO SEIr NUMANO ....eniee e 210
4.8 — E na periferia que estdo os pobres: opgdo de Deus ...........c..c.cue...... 213
4 D o S N S O e, 219

5 — A MUSICA E A MISSIO DEI NA PERIFERIA: A EDUCACAO MUSICAL EM
CONTEXTOS PERIFERICOS A SERVICO DA MISSIO DEl......c.cccvovvevveiieieirrannn 221
5.1 — Breve reflexdo sobre a funcéo antropoldgica e religiosa da musica: a
forca social da MUSICA.........coieeeeeiieiece e 222
5.2 — A educacdo musical na periferia: o impacto da musica na vida de
criancas e adolescentes em permanente situacao de vulnerabilidade social ...229

5.3 — O educador musical em missao na periferia: a educagdo musical a
SErVIGO da MISSIO D I ....ccooviiiiiiiiiiiie 238
5.3.1 — A educacao musical em missdo: uma educacdo para a vida e ndo
apenas para a aqUISICAO ECNICA ........ocvvvviiiiiiieeee e 242

5.3.2 — A educacao musical a partir do Amor de Deus...........cccceeeeennnn. 251

5.3.3 — A educagédo musical como instrumento da missio Dei a servigo

O PIrOXIMO . e e e e e e e e e e e e e e e e e 255

B4 = SINTESE e 258

6 — ANALISE E INTERPRETACAO DOS DADOS: PISTAS REVELADAS NA
PESQUISA = ACAOD ..., 261

6.1 — Analise dos dados: o que as criancas e adolescentes dizem sobre o

Projeto TrilN0S SONOIOS?......cco et e e e 262
6.2 — E 0os responsaveis pelas criancas: o que pensam sobre o projeto? ....270
6.3 — Sobre os lideres cristdos: onde esta a Igreja naquele contexto? ......... 271
6.4 — Sobre os/as colaboradores/as: por que contribuem com o projeto?.....274
6.5 — Sobre a situacao atual do Projeto Trilhos Sonoros.......ccccceevveevveeennns 276
6.6 — O Projeto Trilhos Sonoros como agéo crista na periferia................. 280

B. 7 = S N SO e, 282



7 — PROPOSTA DE ACAO: CONTINUIDADES A PARTIR DA PESQUISA — ACAO

7.1 — Avaliacdo e planejamento: acdes basilares para a continuidade do

Projeto TrilN0S SONOIOS ........uvuiii i e e e e eeaanes 283
7.1.1 - Criag&o de Grupo de Avaliagéo e Planejamento — GAP ........... 286
7.1.1.1 — (Re) definicdo do publico alvo do Projeto Trilhos Sonoros
........................................................................................................... 287

7.1.1.2 — Formas de captacdo de reCurSOS.....ccccccceeeeeeeeeeeeeeennnnnnnn 287

7.1.1.3 - O estabelecimento de parcerias institucionais.............. 288

7.1.2 — Criag&o de Grupo Multidisciplinar........ccccccvvvviiiiiiiiiiiiiiiiiiiieieee, 288
7.1.3 — A continuidade da Pesquisa-acdo em outras areas.................. 290

7.1.4 — Proposta para uma diaconia extra eclesial na periferia a partir da
€dUCAGAO MUSICAI ..oeviiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeee e 292
7.1.4.1 — Insercgdo na periferia: conhecer e criar vinculos............... 293
7.1.4.2 — O processo de ensino-aprendizagem da musica e 0s
recitais programados na comunidade: Proposta metodoldgica .... 295

7.1.4.3 = Criacdo de uma rede solidaria de apoio: somar forcas .. 302

A [ ) (=YX = 303
CONCLUSAOD ..ottt 305
REFERENCIAS ..o ettt et 313
APENDICES ..o, 321

AN EX O S et 341



INTRODUCAO

Esta pesquisa esta fortemente enraizada na minha propria histéria de vida.
Nasci na periferia de Belém/PA. Mais precisamente no bairro do Jurunas que fica
localizado na zona sul daquela cidade. Apesar de a idade insistir em apagar de
minha mente esse tempo, ainda lembro daquele cenario em que vivia com meus
pais e trés irmaos. Meu pai era eletricista e minha mae dona de casa. Como crianca,
eu e meus irmaos brincavamos na rua com outras criancas, frequentavamos a
escola do bairro e as missas na igreja. A rua, no entanto, era o lugar em que eu mais
gostava de estar. Era na rua que eu me encontrava com meus amigos e juntos
brincavamos de futebol e outras diversdes daquela época.

Além das escolas de samba que frequentemente faziam ensaios nas ruas do
bairro envolvendo algumas criangcas na bateria e as igrejas que tinham algumas
atividades para as criancas, ndo existia nenhuma outra forma de lazer. Estar na rua
brincando com os amigos era a maior diversao da época. Lembro-me também da tia
Claudete, uma senhora que abria sua casa para contar histérias biblicas para as
criancas. Quando a tia Claudete saiu da vila todos/as ficaram tristes porque ali se
reuniam todas as criancas para ouvirem as histérias, brincarem e serem
alimentadas. O trabalho realizado pela tia Claudete era um trabalho voluntario. Na
casa dela ndo tinha nenhuma placa de projeto social ou algo que o valha. Era uma
casa de dois pisos com uma area de lazer na frente onde as criancas aguardavam
até 0 momento em que ela abria a porta para a criancada. Era comum ouvir a
seguinte pergunta: hoje tem tia Claudete? Foi na “tia Claudete” que muitas criangas
ouviram sobre Jesus pela primeira vez.

Um dos fatos mais marcantes desse tempo foi o0 assassinato de meu colega
gue estava em sua bicicleta conversando comigo. Era uma tarde de domingo e, de
repente, um rapaz aparentando uns 18 anos puxou a bicicleta e deu dolis tiros nele.
Era comum presenciar cenas de violéncia e de consumo de drogas na vila. Nao
imaginava, no entanto, que presenciaria um assassinato. Apds esse tragico ocorrido
a policia comecou a frequentar a vila de forma mais permanente e isso, apesar de
trazer certa seguranca, obrigava os/as moradores/as a se recolherem em casa.

Morar no Jurunas era ter que encarar a discriminagdo de muitas pessoas.
Era um bairro com a maioria das ruas de terra batida, com muitas areas alagadas

permanentemente, por estar localizado as proximidades do rio Guama, e 0 acesso
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as casas era feito sobre pontes de madeira. Além disso, a violéncia, o trafico de
drogas a sujeira e o forte odor dos valdes, que atravessavam o bairro, eram
responsaveis pelo forte estigma de moradores de periferia.

Foi naquele cenéario degradante que eu tive meu primeiro contato com a
musica. O grupo musical “O fantastico” foi o responsavel pela minha insercdo no
mundo da mdusica. Este grupo, composto por um guitarrista, um baixista, um
tecladista, um cantor e um baterista iniciou suas atividades de ensaio na casa do
guitarrista a qual ficava acerca de 30 metros de minha casa. Pedi, entdo, para
assistir aos ensaios e comecava a repetir os ritmos que eram feitos na bateria. Com
0 passar do tempo e com a auséncia do baterista, solicitei uma oportunidade para
ensaiar com 0 grupo e comecei a tocar a bateria. Aos poucos fui me enturmando e
fiz algumas apresentac6es com aquele grupo.

Na minha dissertacdo de mestrado ao tratar sobre isso, relato que: “com
poucos espacos culturais, haja vista, ser um bairro periférico e bastante violento, os

”l

ensaios eram, para mim, espacos de alegria e prazer” . Disse ainda que:

Os ensaios me faziam sentir importante dentro daquele contexto. Ser do
grupo “O Fantastico” me dava um certo status dentro da minha
comunidade. Tocar em alguns lugares, como sorveterias e clubes sociais,
me expunha aos aplausos de minha comunidade e isso era para mim muito
gratificante, considerando que a perspectiva de realizagdo pessoal dos
adolescentes daquele lugar era muito baixa pelo fato de o bairro do Jurunas
ser historicamente reconhecido como local de alta periculosidade e, por
isso, de auséncia do poder publico no que diz respeito a acbes que

pudessem favorecer a projecdo social daqueles adolescentes.

Foi, portanto, no grupo “O Fantastico”, que interpretava musicas dos anos
1970 e 1980, que eu dei os primeiros passos na musica®. Foi a partir daquele grupo
de amadores da musica que comecei a trilhar um novo caminho. O grupo “O
Fantastico” ndo permaneceu realizando suas atividades em virtude de os seus

membros estarem constantemente envolvidos com seus afazeres profissionais

! SOUTO, Carlos Augusto Pinheiro. Orquestra Villa-Lobos: o impacto da competéncia musical no
desenvolvimento sociocultural de um contexto popular. 2013. 144 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacédo) — Faculdade de educacdo — FACED, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre. 2013. p.23.

2S0UTO, 2013, p.23.

S E importante destacar que o0s ensaios eram organizados da seguinte forma: todos ouviam as
musicas, conversavam e esclareciam alguns aspectos mais complexos e iniciavam a fazer muisica em
conjunto. Nenhum componente tinha formagdo musical e nem era profissional da musica. Eram
taxistas, soldado do exército, autbnomos, pedreiro e eu. Os ensaios eram, na verdade, momentos de
descontracao e alegria.
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ficando, assim, impossibilitados de responder a novo repertério e agendas de
apresentacdes no bairro. No entanto, foi o tempo suficiente para criar fortes vinculos
com a musica e percebé-la para além do grupo.

Foi também nesse cenario que tive acesso, pela primeira vez, a uma igreja
evangélica. A participagado no grupo “O Fantastico” me encorajou a dar continuidade
aos estudos musicais. Ndo havia nenhuma escola de musica no bairro. O que havia
era um trabalho voluntario realizado em uma igreja evangélica por um musico
daquela igreja. Tratei, entdo, de me informar sobre aquele trabalho e, em poucos
dias, comecei a estudar na secretaria da igreja. Lembro-me da primeira aula onde o
professor colocou algumas figuras no quadro e depois de nos ensinar pediu para
gue aguele trecho fosse cantado. Apds a execucdo do grupo de alunos o professor
chamou outras pessoas gque estavam na igreja para mostrar a evolucédo do grupo em
poucas aulas. Fiquei muito empolgado com o resultado e comecei a me dedicar
mais nos estudos musicais.

No decorrer das aulas o professor dizia que antes de tocar um instrumento
de sopro todos os alunos deveriam tocar instrumentos de percussédo e, conforme o
desempenho na execucdo daqueles instrumentos, ele nos ensinaria instrumentos de
sopro, como o trompete, saxofone, trombone e clarinete. Tratei de me empenhar ao
méaximo para tocar os instrumentos de percussdo com vistas a iniciar o estudo do
trompete. Assim, antes de tocar o trompete tive que aprender a tocar o bumbo, o
tarol e os pratos. ApoOs essa fase de aprendizado o professor me convidou para tocar
pratos nos cultos regulares da igreja. Aos poucos fui aprendendo as musicas do
hinario e me inserindo na banda de musica da igreja.

No inicio das aulas de trompete comecei a usar o instrumento cedido pelo
professor. Como eu era de uma familia pobre, ndo tinha condicbes de ter meu
préprio instrumento. Dessa forma, o professor usava 0 mesmo trompete para ensinar
a trés alunos. Ter um instrumento na realidade em que eu vivia era impossivel.
Apenas meu pai tinha uma pequena renda mensal proveniente de seu trabalho de
eletricista. N&o havia como comprar um trompete naquela circunstancia. No entanto,
minha mae, ao saber do meu interesse em aprender tocar trompete comecou a fazer
uma economia e, apés algum tempo, fui surpreendido com um caminhdo de uma
companhia aérea na frente de casa. Ao olhar pelas frestas da parede percebi alguns
homens com uma caixa nas maos. Fui chamar minha mé&e para receber aquela

caixa. Ela disse para mim abri-la. Ao abrir percebi que era um trompete. Com muita
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dificuldade, mas percebendo a importancia daquele instrumento para minha
formacao, minha mée conseguiu me presentear com um instrumento musical.

A partir de entdo, fui aproximado definitivamente a masica. Comecei a tocar
em outras igrejas e bandas de musica. Comecei a desenvolver habilidades técnicas
no trompete e me inseri em outros contextos sociais. Essa inser¢gdo me motivou a
buscar uma profissionalizagdo musical ao mesmo tempo em que me envolveu de
forma mais permanente nas atividades da igreja a partir da banda de musica. Aos
poucos comecei a participar de grupos de jovens, programacdes na rua e outras
acOes da igreja. Sempre com meu trompete me juntava a mais alguns musicos para
tocar em algumas igrejas do bairro e interiores do Para..

O objetivo desse relato, portanto, € situar o/a leitor/a sobre o lugar de onde
fala o pesquisador. Comecei meus estudos musicais numa periferia e, por meio da
musica, comecei a frequentar uma igreja e ouvir sobre o Evangelho. Essa pesquisa,
de certa forma, me oportuniza revisitar esse passado e “reescutar um tema que,
apesar de algumas variacdes, sempre se repete e, a cada repeticdo, uma nova
oportunidade de descobrir elementos novos e desafiadores”.

Com o decorrer dos anos fui me envolvendo mais com a mdsica na igreja e
comecei a buscar o ensino formal da musica. A partir de minha aprovagdo no curso
de Educacédo Artistica — Muasica na Universidade do Estado do Para — UEPA tive
oportunidade de frequentar algumas disciplinas que potencializaram meu interesse
pela educacdo musical ao mesmo tempo em que me envolveram em projetos sociais
nas periferias de Belém. Essa vivéncia em projetos sociais na periferia foi
fundamental para que eu tivesse um novo olhar para a relacdo musica e periferia.
Comecei, entdo, a desenvolver projetos, enquanto graduando, para criancas e
adolescentes da periferia. O primeiro projeto foi com instrumentos de banda de
musica e culminou com a construcdo de meu trabalho de conclusdo de curso —TCC
intitulado: “A Banda de Musica como Pratica de educacdo musical™.

Durante a graduacéo tive a oportunidade de me envolver em outros projetos
sociais, como o projeto “Arte Nova” que consistia no desenvolvimento de oficinas de

musicalizacdo infantil, teatro e da danca. Todos esses projetos foram importantes na

* SOUTO, 2013, p. 25.

® Esse projeto foi elaborado para ser executado em parceria com a Guarda Municipal de Belém. A
ideia do projeto era que algumas criangas e adolescentes que moravam préximas a Guarda
Municipal, tivessem acesso aos ensaios da Banda de Musica e, aos poucos, aprendessem a
distinguir os timbres dos instrumentos e, com o auxilio dos musicos da Banda, fossem também
aprendendo a digitagcdo especifica de cada instrumento.



31

minha trajetoria profissional porque, de certa forma, definiram os trilhos sobre os
quais minha vida e missdo andariam no futuro.

Apés a graduacdo fiz uma especializacdo em Metodologia do Ensino
superior e apresentei como trabalho final um estudo intitulado: “Uma educagéao
musical para a vida” que consistia hum estudo de caso sobre uma acdo que eu
coordenava na feira do Ver — O — Peso em Belém, voltado para criancas e
adolescentes que trabalhavam naquela feira. Esse trabalho consistia na
musicalizacdo infantil a partir de instrumentos de percussao construidos com
materiais alternativos da propria feira. Criei e coordenei, ainda, os projetos Alunos de
Musica Empreendedores — AME e Associagdo Missionaria de Apoio Infantil — AMAI,
ambos desenvolvidos no bairro do Bengui, na periferia de Belém. Como resultado
desses projetos na periferia algumas criancas e adolescentes prosseguiram no
estudo da musica e, atualmente, compdem orquestras sinfénicas em Belém.

Ter nascido e sido criado integralmente na periferia, bem como ter iniciado
0s estudos musicais naquele contexto social e, ainda, permanecer ligado a periferia
como morador e coordenador de projetos de incluséo social, por meio da musica foi,
portanto, de grande relevancia para a construcao desta pesquisa. O envolvimento
com a periferia me trouxe frequentes incomodagdes principalmente no que diz
respeito ao papel da igreja naquele lugar e de que forma um/a educador/a musical
poderia atuar naquele contexto social com vistas a proclamacéo do Reino de Deus.
De alguma forma, sempre quis entender como eu poderia vincular a minha
habilidade e formacdo musical a um trabalho missionario especifico junto as
criangas e adolescentes na periferia.

O fato é que, geralmente, a conciliacdo da educacao musical com a teologia
ndao € tema habitualmente discutido na academia. Em geral a educacdo musical
caminha no sentido de desenvolver competéncias técnicas e possibilitar a incluséo
social e a teologia atua na periferia, comumente, com acdes assistencialistas e como
campo de treinamento missiondrio. Educacdo musical e teologia sdo, no entanto,
duas notas plenamente afinaveis e consonantes de um mesmo sistema acordal: a
vida. Apesar de algumas sensacdes de desafinacdo, produzidas por dissonancias
contextuais, fruto de uma leitura reducionista dessa relacéo, a proposta da educacao
musical e da teologia, ndo visam outra coisa, sendo uma audi¢do satisfatéria da

relacdo Deus e ser humano.
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Assim, esta tese procura estabelecer relagBes préaticas de proximidade entre
a musica e a teologia com vistas a uma acdo conjunta em favor das pessoas, em
especial dos pobres da periferia que, historicamente, sdo alvos do descaso de
politicas publicas e, ao mesmo tempo, sdo esquecidos/as pela igreja, que se
fundamenta numa teologia da exclusado expressa, fundamentalmente, num espago
fisico ndo acolhedor, numa liturgia descontextualizada e numa hermenéutica
anacrbnica que ndo consegue atribuir sentido pratico e vivencial para os textos
biblicos, tornando-os cada vez mais distantes das pessoas.

A intencdo da pesquisa é, portanto, analisar de que forma a musica e a
teologia podem caminhar juntas, fora do contexto eclesial, oportunizando uma vida
abundante em Cristo, conforme Jodo 10.10. Pretendo refletir sobre a educacéo
musical enquanto acao da Teologia Pratica em favor dos pobres. Para tanto, o tema
serd problematizado a partir do projeto Trilhos Sonoros que é uma acao de
educacdo musical na periferia de Canoas/RS, com criancas e adolescentes em
permanente estado de vulnerabilidade social.

O projeto Trilhos Sonoros iniciou suas atividades no ano de 2011 a partir de
minha iniciativa pessoal e voluntaria em contribuir com as criancas da Vila Araca por
meio da educagéo musical. Com o envolvimento de minha filha que toca violino, meu
filho que toca sax e minha esposa que me acompanha em projetos sociais na
periferia, ha 20 anos, foi possivel planejar e executar as aces musicais para as
criancas. A partir de minha aprovacdo no doutorado em Teologia na Faculdades
EST, em 2013, tive a oportunidade de acessar inumeros referenciais tedricos, como
Comunidade Espiritual, Missio Dei, Diaconia, Teologia da Libertacdo, Teologia
Prética, entre outros que oportunizaram uma permanente reflexdo a respeito do
trabalho iniciado com as criancas na periferia, ao mesmo que contribuiram para
implementacdo de novas agdes no Projeto. E importante ressaltar que o Projeto
Trilhos Sonoros nasceu como uma proposta de educacdo musical para criancas e
adolescentes na periferia e foi potencializado a partir das aquisicbes tedricas
culminando, assim, no desenvolvimento de um projeto de pesquisa e,
posteriormente, na presente tese.

A pesquisa social ocorreu a partir da minha inser¢cdo como pesquisador na
Vila Araca, bem como a partir da conducdo de aulas e ensaios com as criangas e
adolescentes e, ainda, nas reunides com 0Ss responsaveis pelas criangcas e

colaboradores/as do projeto. Optou-se, nessa pesquisa, preservar o anonimato das
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pessoas envolvidas. Assim, as criancas das oficinas de flauta serdo nomeadas de
aluno ou aluna da oficina de flauta; os alunos da orquestra serdo chamados de aluno
ou aluna integrante da orquestra; o pai, a mde ou a avé serdo chamados de
responsaveis pelas criancas; os pastores e pastoras serdo chamados/as de lideres
evangélicos/as e, por fim, as pessoas que contribuem com o projeto serdo
chamados/as de colaboradores/as.

A pesquisa social, devidamente aprovada pelo CEP da Faculdades EST,
teve a duracdo, aproximada, de quatro meses, (janeiro a abril de 2017). Além da
inser¢cdo no campo de pesquisa, recorreu-se as fontes primarias como fotos, relatos
dos moradores da Vila Araca no inicio do projeto e recortes de jornais. O registro
visual das criancas e adolescentes foi devidamente autorizado pelos responsaveis,
(APENDICE A).

A pesquisa bibliografica abrange, de modo geral, estudos sobre o bairro Mato
Grande na cidade de Canoas onde sdo utilizados os textos de Rejane Penna;
Corbellini e Gayeski, que tratam sobre o histérico do adensamento do bairro a partir
dos relatos dos primeiros moradores do bairro, bem como seré utilizado o estudo de
Danielle Heberle Viegas que trata sobre o processo de urbanizacdo da cidade de
Canoas.

A pesquisa abrange, ainda, uma breve reflexdo sobre as periferias no Brasil,
bem como os efeitos do viver na periferia na percep¢do social sobre criancas e
adolescentes. Para tanto o dialogo é estabelecido com Rinaldo Sérgio Vieira Arruda
que faz um estudo sobre a gestacédo dos meninos infratores na cidade de S&o Paulo,
Anazir Maria de Oliveira que reflete sobre as favelas e as organiza¢cdes comunitarias
e Angela Randolpho Paiva e Marcelo Baumann Burgos que tratam sobre a escola e
a favela. Outros autores/as serado identificados em lugar apropriado.

Este trabalho apresenta uma lista de fotos, siglas e tabela que se encontra
imediatamente antes do sumario. A tese sera apresentada em sete capitulos.

No primeiro capitulo é apresentado o campo empirico da pesquisa com
vistas a situar o/a leitor/a no que diz respeito ao adensamento do bairro Mato
Grande, o perfil da comunidade da Vila Araca, procurando refletir sobre as marcas
da exclusédo presentes naquele contexto e 0 estigma associado as pessoas que
residem na periferia. No tépico seguinte, serdo apresentadas as outras formas de

cidadania e solidariedade desenvolvidas na Vila Araca. Ao final do capitulo, sera
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abordado o papel das igrejas locais no que diz respeito a uma contribuicdo efetiva
para a transformacé&o daquele contexto.
No segundo capitulo, € apresentada a trama teorico-metodologica da

pesquisa procurando refletir sobre a pesquisa-agdo “enquanto linha de pesquisa

7

associada a diversas formas de acéo coletiva que é orientada em funcdo da
resolugdo de problemas ou de objetivos de transformac&o” °. Michel Thiollent afirma

que:

Hoje em dia, no Brasil e noutros paises, a linha da pesquisa-acéo tende a
ser aplicada em diversos campos de atuacdo: educagdo, comunicacao,
organizagdo, servico social, difusdo da tecnologia rural, militincia politica ou
sindical etc ’.

Thiollent acrescenta que as técnicas convencionais de pesquisa prevalecem
e séo utilizadas conforme um padréo de observacgao positivista que manifesta uma
grande preocupacgao sobre “quantificagdo de resultados empiricos, em detrimento da

busca de compreenséao e interacdo entre pesquisadores e membros das situacdes

investigadas”.? Para o autor, essa busca é valorizada na proposta da pesquisa-acao.

A pesquisa-acao, que norteia este estudo, € acompanhada da observacédo
participante. Para Thiollent, ha uma compreensdo de que as expressdes pesquisa-
acao e pesquisa participante sdo sinébnimas. No entanto, o autor considera que a
pesquisa-agao, “além da participagcdo, supde uma forma de agao planejada de

carater social, educacional, técnico ou outro, que nem sempre se encontra em

”9

propostas de pesquisa participante” °. O autor argumenta, também que:

Com o desenvolvimento de suas exigéncias metodoldgicas, as propostas de
pesquisa alternativa (participante e acdo) poderdo vir a desempenhar um
importante papel nos estudos e na aprendizagem dos pesquisadores e de
todas as pessoas ou grupos implicados em situagdes probleméaticas. Um
dos principais objetivos dessas propostas consiste em dar aos
pesquisadores e grupos de participantes os meios de se tornarem capazes
de responder com maior eficiéncia aos problemas da situacdo em que
vivem, em particular sob forma de diretrizes de acéo transformadora. Trata-
se de facilitar a busca de solu¢cBes aos problemas reais para os quais 0s
procedimentos convencionais tém pouco contribuido. Devido a urgéncia de
tais problemas (educacdo, informacdo, praticas politicas etc.), os
procedimentos a serem escolhidos devem obedecer a prioridades

® THIOLLENT, Michel. Metodologia da pesquisa-ac&o. Sdo Paulo: CORTEZ, 2008. p.9.
" THIOLLENT, 2008, p. 9.

® THIOLLENT, 2008, p. 9.

® THIOLLENT, 2008, p. 10.
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estabelecidas a partir de um diagnéstico da situacdo no qual os
participantes tenham voz e vez.

Apresentamos, neste capitulo, a problematica da pesquisa, bem como as
hipéteses e a coleta de dados. Como referencial tedrico sobre os registros visuais é
utilizado o trabalho de Martin W Bauer e George Gaskell, que trata sobre a pesquisa
qualitativa com texto, imagem e som. As entrevistas foram realizadas, em sua
maioria, em campo, sendo que apenas duas retornaram ao pesquisador via email.
As conversas informais foram realizadas durante os ensaios e apresentacfes e no
dia a dia da comunidade a partir da insercdo do pesquisador. Foi utilizada, também,
a técnica do grupo focal. Além de Michel Thiollent que trata sobre a pesquisa-acao,
servirdo como referenciais tedricos os trabalhos de autores/as como: Hugues Dione,
Lori Alice Gressler, Maria Tereza da Cunha Coutinho e Suzana Ezequiel da Cunha,;
Aidil Jesus da Silveira Barros e Neide Aparecida de Souza Lehfeld.

O terceiro capitulo trata sobre o projeto Trilhos Sonoros no que diz respeito a
sua trajetoria enquanto projeto séciocristdo na periferia. Destacamos, neste capitulo,
a criacdo dos primeiros vinculos com a comunidade participante da pesquisa, bem
como a estrutura e organizacgao do projeto Trilhos Sonoros. Tratamos, ainda, sobre a
importancia da casa para o projeto Trilhos Sonoros, no que diz respeito a criacdo
dos nucleos de cooperacdo. Por fim, apresentamos a rede de solidariedade
construida a partir das parcerias estabelecidas e a liturgia dos ensaios e recitais
como oportunidade para a proclamacdo do Evangelho para as criangas,
adolescentes e comunidade em geral. E estabelecido o dialogo entre os autores
Clodovis Boff que prop6e uma metodologia para o trabalho popular; Arzemiro
Hoffman que reflete sobre a cidade na missdo de Deus; Jorge Batista de Oliveira
que trata sobre a igreja nos lares; Sissi Georg que aborda sobre o culto cristéao.
Utilizamos, também, neste capitulo, as reportagens jornalisticas e as falas dos
participantes do projeto.

No quarto capitulo séo feitas reflexdes sobre os conceitos de Comunidade
Espiritual e missio Dei. Neste capitulo, procuramos refletir sobre a missdo na
periferia e sobre o projeto Trilhos Sonoros como acéao séciocrista a servigco da missio
Dei. Para tanto, o didlogo é estabelecido com Paul Tillich, que aborda o tema

Comunidade Espiritual; Enio Ronald Mueller, que reflete sobre o pensamento de

' THIOLLENT, 2008, p. 10.
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Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar; Rosino Gibellini, que trata sobre a
Teologia do século XX; Jurgen Moltmann, que trata sobre o Espirto enquanto forca
vital de Deus; David Bosch, Georg Vicedom e Valdeci Antonio Ferreira, que tratam
sobre a teologia da missao; Dierk Starnitzke, que reflete sobre Diaconia; Raniero
Cantalamessa, que trata sobre a pobreza; Sherron Kay George, que aborda o tema
parceria na missao de Deus; Leonardo Boff, que trata sobre a Teologia do Cativeiro
e da Libertacdo; Keith J. White, que propde uma redescoberta da crianca no coracéo
da missao; Marcos Orison Nunes de Almeida que trata sobre a misséo integral no
contexto urbano; Hugo Assmann e Jung Mo Sung, que refletem sobre o reinado de
Deus que acontece no amor solidario aos pobres; Antbnio Carlos Costa, que trata
sobre uma intervencao sistematica da igreja entre os pobres na periferia; José
Comblin, que reflete sobre os desafios aos cristdos do século XXI, Carlos Eduardo
Calvani, que traz importantes contribuicdes para a discussdo sobre a missédo de
Deus; Adriano Sella, que propde novas praticas para reconduzir o cristianismo ao
essencial; Paulo Fernando Carneiro de Andrade, que trata sobre a opcédo pelos
pobres e a misericordia de Deus e Agenor Brighenti, que reflete sobre a misséo
evangelizadora no contexto atual.

No quinto capitulo, discorremos sobre a musica e a missio Dei na periferia.
Procuramos refletir sobre a funcdo social da musica, sobre o impacto da muasica na
vida de criancas e adolescentes em permanente situacdo de vulnerabilidade social,
o papel do/a educador/a musical em missdo, na periferia e a educacdo musical
enquanto instrumento da missio Dei na periferia. Para este capitulo serdo utilizados
os/as autores/as Aurora Ferreira, que trabalha com a arte para a inclusao; Ernst
Fischer, que reflete sobre a necessidade social da arte; Donald J. Grout e Claude V.
Palisca e Domingos Alaleona, que tratam sobre a Historia da Musica Ocidental,
Dorothea E. Hast, que aborda o poder transformador da mdusica; Martha Herr,
Geraldo de Oliveira Suzigan e Maria Lucia Cruz Suzigan, que refletem sobre a
educacdo musical enquanto fator preponderante na construcdo do ser; Sofia Cristina
Dreher, que reflete sobre a musica como veiculo de resgate e transformacéo
comunitaria e social; Georges Snyders, que trata sobre a importancia da musica no
contexto escolar; Donald Hustad e Bill H. Ichter, que refletem sobre a musica na
igreja; Carlv F Schalk, que traga alguns paradigmas musicais a partir de Lutero;
Maria de Lourdes Sekef, que reflete sobre a repercussao da educacao musical no

desenvolvimento cognitivo, afetivo, intelectual, educacao do pensamento, educacao
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dos sentimentos e consciéncia de cidadania; Rose Satiko Gitirana Hikiji, que faz uma
etnografia da performance musical de criancas e jovens.

Neste capitulo, apresentamos, ainda, o trabalho desenvolvido pela
educadora musical Cecilia Rheingantz na Orquestra Villa-Lobos na periferia de Porto
Alegre; Teca Alencar de Brito que reflete, a partir de Koellreutter, sobre uma
educacdo musical tendo o ser humano como objetivo; Almir Del Prette e Zilda Del
Prette que tratam sobre o conceito de Habilidades Sociais. Num segundo momento
deste capitulo séo utilizados autores, como Vania Malagutti Fialho, Juciane Araldi,
Teresa Mateiro, Beatriz llari, que refletem sobre pedagogias em Educacédo Musical;
Luis Carlos Restrepo, que trata sobre a ternura enquanto elemento imprescindivel
na formacdo humana; Hugo Assmann, que trata sobre a necessidade de
aprofundamento e ampliacdo das sensibilidades; Roberto E. Zwetsch que trata sobre
a missdo como compaixdo. Maria Cecilia Domezi, que desenvolve estudo sobre o
Concilio Vaticano Il e os pobres; Jorge A. Ledn, que trata sobre uma evangelizacao
plenamente restauradora. O dialogo interdisciplinar € estabelecido entre todos
esses/as autores/as com o objetivo de propor uma educac¢do musical comprometida
com o ser humano de forma integral concebendo-o em todas as suas dimensdes.

No sexto capitulo, analisamos e interpretamos os dados levantados na
pesquisa-acdo. Este capitulo pretende, portanto, compreender o que as criangas, 0s
seus responsaveis, bem como os lideres evangélicos/as e os/as colaboradores/as
do projeto pensam sobre o projeto Trilhos Sonoros. A partir das analises,
procuramos interpretar os dados com vistas a continuidade das acdes na
comunidade. Rodolfo Gaede Neto que trata sobre a diaconia de Jesus como
contribuicdo para a fundamentacéo teoldgica da diaconia na América Latina e Gisela
Beulke que reflete sobre uma diaconia em situacdo de fronteira, sdo os principais
autores utilizados neste capitulo.

Por fim, no sétimo capitulo, apresentamos uma proposta de acao com vistas
a continuidade do projeto, bem como uma proposta para uma diaconia extra eclesial
na periferia a partir da educacdo musical. Neste ultimo capitulo apresentamos,
portanto, o resultado de permanentes reflexdes tedricas e insercdes cotidianas no
campo de pesquisa, bem como o resultado de conversas com as criancas e
adolescentes colaboradores/as, responsaveis pelas criancas e lideres cristdos/as.
Procuro indicar algumas contribuicbes praticas que aperfeicoardo as acgles ja

desenvolvidas pelo projeto Trilhos Sonoros na periferia, bem como consolidardo, de



38

forma efetiva, a participacdo da propria comunidade na luta por uma vida digna para
aquele lugar.
Os textos biblicos utilizados nesta tese terdo como base a edicdo revista e

atualizada de Joao Ferreira de Almeida.



1 - 0O CAMPO EMPIRICO DA PESQUISA: UMA COMUNIDADE QUE SE ERGUE
NO LIXO E AS MARGENS DA DIGNIDADE

A acdo popular deve ser e, por isso mesmo,
parecer uma acdo coletiva, assumida por
todos. Por isso, o lugar normal da dire¢cdo ndo
€ atras, protegida das balas, mas também
nem a frente, exposta facilmente ao ataque,
porém, no meio do povo. Claro, ndo para se
defender, mas para animar a luta.

Clodovis Boff

Foto 01 — Vila Arac& no entorno dos trilhos do Mato Grande

Fonte: Arquivo particular
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O objetivo deste capitulo é situar o/a leitor/a no cenario onde a pesquisa foi
realizada. Nessa perspectiva, apresento o projeto Trilhos Sonoros circunscrito na
periferia do bairro Mato Grande na cidade de Canoas/RS mais especificamente na
vila Aracd, construida no entorno dos trilhos que atravessam o referido bairro. Minha
intencdo, portanto, & descrever esse cenario urbano marcado pela violéncia,
submoradias, acumulo permanente de lixo, falta de saneamento basico, auséncia
efetiva do poder publico, com forte presenca de criancas e adolescentes que vivem
permanentemente em situacao de vulnerabilidade pessoal e social.

Inicialmente, trataremos sobre alguns antecedentes histéricos do bairro Mato
Grande no que diz respeito ao seu espaco geografico e contexto sociocultural,
procurando apresentar algumas caracteristicas especificas dessa comunidade. Em
seguida, apresentaremos o perfil das criancas e adolescentes que residem nesse
lugar analisando as marcas impressas nos/as mesmos/as e 0 estigma criado pela
sociedade em relacdo a periferia e as pessoas que ali residem. Por fim, analisar-se-
a, a partir de entrevistas realizadas, outras formas de solidariedade existentes na
vila e o papel das igrejas locais no que diz respeito a uma contribuicdo efetiva para
uma transformacéao social.

N&do se pretende, neste capitulo, aprofundar discussdes socioldgicas, mas,
sobretudo, contextualizar o/a leitor/a, com vistas a um entendimento claro sobre as
especificidades desse contexto urbano. Portanto, serdo utilizadas, em especial, as
falas dos sujeitos da pesquisa, bem como bibliografia especifica sobre o
adensamento do bairro Mato Grande e da vila onde reside a maioria das criancas
atendida pelo projeto e outras fontes que possam contribuir com um melhor

entendimento sobre esse espaco social.

1.1 — O espago geografico e o contexto sociocultural: breve historico do
adensamento do bairro Mato Grande

A origem do nome Mato Grande esta diretamente vinculada ao tipo de mata
cerrada que existia no local no inicio do adensamento do bairro. Por mais 6bvia que
seja essa relacao, tal informacao cumpre o papel de informar que o referido bairro
estava, inicialmente, integrado na zona rural da cidade de Canoas. Dioclécio
Bitencourt, em pesquisa realizada por Penna; Corbellini; Gayeski, recorda que nos

anos de 1960 o bairro era s6 matagal. Segundo Dioclécio, “0 nome era certo, porque
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era mato. Ali ndo enxergava nada. Ali era mata virgem. Aqui tinha animais como o
guara, o cervo...” ''. Maria Isabel da Silva, presidenta da Associacdo dos moradores

do bairro Mato Grande, contribui com a pesquisa de Penna, dizendo que:

Aqui sempre foi considerada &rea rural. N&o fazia parte do mapa da cidade
como centro da cidade. Eu acho que é o bairro mais proximo do centro de
Canoas. E era zona rural. Isso por causa das chacaras. [...] Onde esta a

CONARB e do outro lado da rua, era tudo mato.12

Pedro Adao Marcelino, conhecido no bairro como “Xird”, contribui dizendo
gue no final dos anos 1940 existiam somente as casas construidas pelo Instituto de
Aposentadorias e Pensdes dos Industriarios — IAPI. As constru¢des de outras casas
ainda eram bastante incipientes. Xirl conta que existiam no bairro em torno de,
cinquenta casas construidas pelo IAPI e o resto era s6 mato e campo. Xirl continua

dizendo que:

De fronte as residéncias, onde é a CONAB, ali era um campo onde
invernavam gado para depois matar no matadouro. Onde hoje, e por incrivel
gue pareca estao construindo o Central Park, um monte de casas bonitas
gue estdo ali, antes era uma granja de plantacdo de arroz. Ninguém

acreditava que ali seriam construidas essas casas.

Com o passar do tempo foram ocorrendo desdobramentos do processo de
crescimento do bairro e as lutas pelo espaco na cidade foram se intensificando.
Penna informa que “Canoas é uma das cidades do Rio Grande do Sul que possui o
maior nimero de ocupacdes irregulares de casas e terrenos” *. A autora apoia-se
em pesquisa realizada pela arquiteta lara Marina Waengartner que identifica o
processo de crescimento de Canoas nos anos cinquenta do século passado, por
conta de “correntes migratérias de Porto Alegre e interior e foram atraidas pelo
"1,

oferta de trabalho e pelo baixo custo dos terrenos, comparado com a capita

Waengartner diz que:

A partir de sessenta, 0 municipio passou a ser o “relais” de distribuicdo
demogréfica, especialmente para novas areas de expansdo, a partir de

' PENNA, Rejane; CORBELLINI, Darnis; GAYESKI, Miguel. Canoas — Para lembrar quem somos:
Mato Grande: onde o urbano e o rural se encontram . Canoas — RS: Kroma, 2003. p. 20.

> PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 21.

> PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 22.

" PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p.76.

' PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 21.
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Porto Alegre; A alta taxa de crescimento apresentada, a geracdo de
empregos, o crescimento dos setores secundario e terciario, no entanto,
fizeram com que a cidade, nos anos setenta, ja apresentasse pontos criticos
a equacionar. O que eu tenho a dizer com isso é que desde essa época,
com esse desenvolvimento e esse impulso que Canoas teve com essa

implantagdo de indUstria, foi gerada uma série de problemas. 16

Danielle Heberle Viegas, em sua pesquisa de mestrado, traz a tona
importante informacdo sobre o adensamento da cidade de Canoas na metade do
século XX. A autora diz que de acordo com os dados fornecidos pela Fundacao de
Economia e Estatistica do Rio Grande do Sul, FEE, “em 1940, Canoas possuia
17.630 habitantes; em 1950, a estimativa era de 39.826 moradores; em 1960, ja se
contabilizava que mais de 100.000 pessoas residissem na cidade”’. A autora,
apoiada no estudo sobre demografia, migracdes e urbanizacdo de Paulo Roberto

Rodrigues Soares, analisa que:

O principal fator do incremento populacional de Canoas a época foi a
deflagracdo de um intenso processo migratério, seguindo indicios ja
verificados em décadas anteriores de que o0 Municipio era um polo
concentrador de moradia e, em menor escala, de trabalho. Cogita-se, ainda,
que a mobilidade populacional relacionada & Canoas inscreveu
modificacdes na paisagem urbana da cidade a partir de praticas diversas
instituidas pela presenca de migrantes, tendo em conta que a urbanizacao
relaciona-se a “um conjunto mais extenso de mudancas na sociedade
desencadeado por processos de modernizacdo econdmica, social e

” 18
cultural”.

Penna informa que havia uma grande demanda de pessoas que se
deslocava de seus locais de origem em busca de habitacdo em centros maiores, no
entanto, as administragbes nao conseguiam atender essa demanda por meio de
politicas habitacionais efetivas. De igual forma, as cidades ndo conseguiam absorver
esse elevado contingente que chegava para o interior dos centros urbanos, em
busca de uma melhor qualidade de vida. O resultado disso, conforme a autora, “foi
um quadro de baixa qualidade de vida e de crescentes tensdes sociais” *°. Em se
tratando especificamente do bairro Mato Grande, Penna destaca que com o passar

do tempo um novo fato foi observado no bairro: o bairro nunca foi habitado por

1 WAENGARTNER apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 76.

" VIEGAS, Danielle Heberle. Entre o (s) passado (s) e o(s) futuro (s) da cidade: um estudo sobre a
urbanizacdo de Canoas/RS (1929 — 1959). 2011. 186 f. Dissertagdo (Mestrado em Histdria) - Fac. de
Historia, PUCRS. Porto Alegre, 2011. p. 114.

¥ SOARES apud VIEGAS, 2011, p. 114.

* PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p.77.
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pessoas ricas. A autora segue dizendo que atraidos pela oportunidade de trabalho
muitas familias chegaram ao bairro e comecaram a viver em condi¢cdes muito
precarias. Com o decorrer do tempo, novas ocupacfes foram acontecendo,
potencializando o sistema de urbanizacdo informal. Para Jurandir Maciel, as
ocupacgoes “eram casas de pessoas que vieram trabalhar, [...] por isso comegaram a
se estabelecer na rua Aragd. Mas ndo eram becos, eram ruas, que eram as
passagens, que as pessoas iam fazendo’®. Penna ressalta que a urbanizacdo
informal, “com ruas sendo desenhadas sem alinhamento pelos préprios moradores e
pequenas casas, denominadas de casinhas pelos antigos moradores do bairro,
originou a atual favela da rua Araga, antiga favela da Republica, até os trilhos” 2.
Segundo Soccol, com a existéncia de muitos becos no bairro, as invasdes
das chéacaras e as ocupacdes irregulares comecaram a se configurar uma realidade
de risco para as familias que se instalaram no bairro de forma irregular e até mesmo
aquelas que estavam em situacao regular®. Jurandir Maciel relata os perigos dessas

ocupacodes irregulares:

NGs temos aqui a rua Aracgd, tem os trilhos, tem o muro dos trilhos. As
pessoas comegaram devagarzinho a botar uma casa para o lado de ca, que
fica bem dentro do valo dos trilhos, que fica com a divisa do trilho e este
muro. Botaram uma casa, botaram duas, trés, quatro. Hoje tem la umas
trinta a quarenta casas, morando assim numa condicdo sub-humana
inaceitavel. E um local insalubre, é um valo, porque o que separa essas
familias dos trilhos € o valo. Tém familias morando aqui no Arroio Araca,
numa condi¢cdo sub-humana e continuando na Araca, principalmente aqui

na divisa com o Mato Grande e Fatima.

E importante destacar sobre a Vila Araca que, atualmente, o nimero de
construcdes irregulares é bem maior do que o observado por Jurandir Maciel, que
faz suas andlises considerando a década de sessenta do século XX. Atualmente, a
Vila Araca possui, além de diversas construcdes irregulares, varios becos que,
inclusive, servem de rota de fuga para os traficantes que se instalaram na vila,
potencializando, assim a violéncia naquele lugar. Sobre a violéncia no bairro Mato
Grande, em decorréncia desse aumento populacional, Carlos Volmar Lanes da

importante contribuicao:

? MACIEL apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 77.
L PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p.77.

2 30CCOL apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p.77.
? MACIEL apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 79.
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Quando vim para ca, a propria populacdo era bem pequena. Cresceu
bastante. O maior crescimento foi nos anos noventa. E vieram juntos os
problemas, a violéncia aqui no bairro é gerada por rixas, vamos dizer, tem
uma gang na Rua Araca, que tem problema com o pessoal da Harmonia,
Cerne. Quando eles vém para ca comeca o tiroteio. Hoje também esta
havendo assalto nos trilhos, onde passa o trem nas Ruas Santo Antdnio e

Rua da RepL’Jinca.24

A diretora de escola Tatiana de Oliveira destaca na pesquisa de Penna que
0 maior perigo no bairro Mato Grande é exatamente nos trilhos da vila Araca. A
diretora diz que ali € uma parte perigosa do bairro. Penna destaca que um dos
motivos alegados pelos moradores no que diz respeito a perda de tranquilidade no
bairro é a ligagdo com outras comunidades maiores e inseguras. De acordo com
Dorival Wobeto: “é¢ o funddo da Mathias com o Elo Perdido, ali no fundado da Rio
Branco. Ficou ruim, ficou pesado agora’®. Segundo Wobeto essa ligacdo seria
responsavel pelo avanco da violéncia no Mato Grande.

Para Mario Finkler, antes era possivel chegar ao bairro com carro e com
dinheiro no porta luvas. “Hoje ndo posso garantir nem pelo carro nem pelo senhor e
nem por mim, (...), mudou. Justamente porque cresceu demais e de maneira
desorganizada e com o cinturdo de miséria, né ? E disso que vem”?°.

O crescimento desordenado no bairro Mato Grande, de acordo com as falas
acima, € responsavel pelo aumento da miséria e violéncia no bairro. A cada dia é
possivel observar um novo barraco sendo levantado na vila Araca, por exemplo.
Como néo existe a presenca do poder publico na fiscalizacdo daquela area, novos
moradores vao se instalando na vila e aumentando os conflitos na mesma. Trata-se
de terrenos grandes que sao cedidos por parentes ou amigos para as construcdes
irregulares. O ex vereador da cidade, Ricardo Maciel, diz que, apesar de existirem
projetos de reassentamento das familias que ali residem, a Vila Araca é a Unica das
ocupacdes irregulares de Canoas que ainda nao foi regularizada®’. Com o passar do

tempo os problemas, decorrentes dessas ocupacgdes, foram aumentando.

* LANES apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 82.

* WOBETO apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 82.

% FINKLER apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 82.

" Conversa informal com o ex-vereador Ricardo Maciel, registrada em diario de campo, no dia
12/01/2017. Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Diario de Campo/conversa informal n® 01.



45

Foto 02 — Construcao irregular no entorno da vila Araca/2016
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Fonte: Arquivo Particular

Essas ocupac0les irregulares foram responséveis por tornar o local ainda
mais precario em todos os aspectos. Durante as observa¢des, por ocasido da
pesquisa, foi possivel conhecer uma senhora paraplégica morando num barraco em
condi¢des sub-humanas. Apoés varias visitas ela contou que um de seus dedos foi
mordido por ratos durante a noite e devido a gravidade do ferimento teve que
amputar o dedo. A sua casa possui apenas um compartimento com uma cama, um
fogdo, uma geladeira e uma televisdo. Esta senhora ndo consegue se levantar da
cama e o lixo, decorrente da sua alimentacdo e higiene, é espalhado por todo o
compartimento produzindo um odor muito forte e atraindo ratos e insetos. E nesse
guadro degradante que sobrevive uma senhora de 62 anos e seu esposo. Apos seu
relato e tratativas junto a parceiros do projeto Trilhos Sonoros, conseguimos
construir uma nova casa para esta senhora amenizando, assim, seu sofrimento e

permitindo que a mesma possa ter um minimo de dignidade no atual contexto de
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abandono e espoliacdo em que vive. Antonio Carlos Costa ao comentar sobre a

pobreza presente nas periferias, escreve que:

Pobreza é mais que renda baixa. Ela significa o homem ser privado de
expressar a beleza da imagem e semelhanca de Deus por ter seu talento,
sua habilidade e sua inteligéncia atrofiados pela falta de acesso aos bens
desta vida. E pobre quem, apesar de ter o que comer e com que se vestir,
vive em bairros imundos, ndo tem acesso a educacao de qualidade, teme
andar na rua por medo da violéncia, esta exposto a doencas cronicas e a

o : , 28
morte por conta da quase inexisténcia de um bom sistema hospitalar.

Outrossim, o crescimento dessas ocupacdes irregulares potencializaram a
criacdo de grupos rivais na prépria vila que disputam entre si as areas para o
comércio da droga. Por sua vez, isso acaba aumentando a violéncia na vila. A mae

de uma integrante da orquestra Trilhos Sonoros relata o seguinte:

Aqui ndo é um lugar bom para criar as criangas. Eu ndo deixo eles soltos na
rua porgue tem muita violéncia aqui na vila. Muito tiro. Nés vimos um rapaz
sendo morto aqui na frente de casa com um tiro. Tudo isso por causa da
droga. Meus filhos ficam sés dentro de casa. A gente ndo tem muito contato

L . o .29
com vizinhos. E cada um no seu canto. Se eu pudesse eu sairia daqui.

Essa mae diz ainda que “as vezes os traficantes proibem a entrada na vila
durante a noite. Dai eu ndo deixo a minha filha vir para casa depois do trabalho. Ela
vai dormir na casa da colega, em outro bairro”®. Conforme relato das familias
entrevistadas, ha casos recorrentes de agresséo, tentativas de homicidio e morte na
Vila Araca. A mée de duas criancas da oficina de flautas relata que ela propria ja viu
e foi vitima, na sua propria casa, de tentativa de assassinato. Ela conta que
arrombaram sua casa procurando por seu companheiro e percebendo que ele nao

estava, comecaram a atirar.

Eu estava sentada aqui na sala e de repente empurraram a porta e
comecaram a atirar para todo lado. Eu peguei sete tiros, mas ainda
consegui chegar a casa de meu irméo que me levou para o hospital, dai eu
apaguei. Eu estava com sete meses de gravidez. Os médicos conseguiram

% COSTA, Anténio Carlos. Convulsdo protestante: quando a teologia foge do templo e abraca a
rua. — Sao Paulo: Mundo Cristdo, 2015. p. 227.

# Entrevista com responsavel 01 dos alunos da oficina de flauta doce, realizada no dia 14/01/2016.
Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/aluno flauta doce, n® 01.

% Entrevista com responsavel 01 dos alunos da oficina de flauta doce, realizada no dia 14/01/2016.
Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/aluno flauta doce, n® 01.
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salvar o bebé e eu figuei um més em coma. Uma das balas pegou no meu
’ . . i N 31
filho e quase ele morre dentro da minha barriga ou fica aleijado.

Ao mesmo tempo em que essa mae relatava o ocorrido, ela mostrava as
marcas das balas no seu corpo e a grande marca nas costas de seu filho. Hoje, com
sete anos e flautista da orquestra Trilhos Sonoros, essa criangca e sua mae carregam
consigo as marcas da exclusédo e da violéncia. Um abaixo assinado foi elaborado
pelos moradores do bairro solicitando providéncias da Secretaria de Seguranca de
Canoas no que diz respeito aos casos de violéncia. Um trecho do abaixo assinado

diz o seguinte:

Solicitamos as autoridades competentes, a implementagdo de rondas
policiais principalmente aos finais de semana e noite, como atencgéo
especial, sugerimos uma camera de seguranca publica entre as ruas
Alameda das Corticeiras e Republica. Nestas ruas citadas, tem ocorrido
juncéo, pichacéo, pequenos furtos a veiculos conforme diversas ocorréncias
policiais, trafico de drogas, rachas de veiculos, som automotivo em alto
volume e locais que produzem eventos, cujo 0 acesso a bebida de élcool a
menores ¢é liberado. Também existe a escola Rio Grande do Sul, bem de
esquina com estas ruas, que presencia a esta realidade.
Uma camera de seguranc¢a publica neste local, também atingiria a entrada
desta escola, visando maior seguranca aos professores, pais e alunos.
NOs abaixo assinados, residentes e domiciliados no bairro Mato Grande, rua
Alameda das Corticeiras e arredores, solicitamos as autoridades

competentes, atencdo a nossa regiao. 32

O problema da violéncia na Vila Araca é crénico e percebido de forma
natural pelas criancas que integram o projeto Trilhos Sonoros. As criancas que
participam do projeto Trilhos Sonoros e residem na Vila Araca, em geral, tém
histérias relacionadas a violéncia na vila. Muito mais que histérias, essas criancas
tém traumas facilmente percebidos em suas falas, como € o caso de uma aluna de
nove anos que, em uma das viagens da orquestra Trilhos Sonoros, relatou para mim
o seu medo de morrer em decorréncia da violéncia. Outro integrante da orquestra

Trilhos Sonoros de 13 anos disse o seguinte:

As vezes a gente ta jogando bola no campinho e os “pedreiros” passam por
la e pedem dinheiro. Dai eu fico com medo. A gente escuta muito tiro aqui

%! Conversa informal com méae de aluna da oficina de flauta doce, registrada em diario de campo, no
dia 16/01/2016. Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Diario de Campo/ Conversa informal n° 02.

%2 Abaixo assinado encaminhado pelos moradores do Mato Grande a Secretaria de Seguranca de
Canoas, disponivel em http://www.peticaopublica.com.br/pview.aspx?pi=BR90578, acesso em
17/01/2017.
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de casa e fica com medo. A gente quase nem sai na rua de noite. Eu queria
. o N .33
sair daqui e ir para um lugar que nao tenha tiro.

Um aluno de apenas oito anos que integra as oficinas de flauta doce disse
que ja viu briga na frente de casa e que isso da medo porque “sempre que eles
brigam eles tém uma faquinha no bolso”*. Os relatos acima reforcam a ideia de que
com o aumento das ocupacles irregulares, a pobreza e a violéncia foram
gradativamente aumentando no bairro, em especial na Vila Araca onde se concentra
a maioria das criancas atendidas pelo projeto Trilhos Sonoros.

A Vila Aragéa &, também, de deposito de lixo doméstico e entulhos. E comum
presenciar carros, carrocas e, até mesmo, caminhdes depositando, de forma
irregular, lixo no entorno dos trilhos. Quem passa pela frente da Vila Araca,
frequentemente presencia o descarte irregular de lixo. Apesar de a prefeitura
regularmente limpar o local, a populacdo continua jogando lixo na area. Esse
descarte irregular, por sua vez, acaba sendo responséavel pela infestacdo de ratos e
insetos e risco iminente de doencas, em especial, nas criancas que apos cada novo
descarte correm para separar aquilo que lhes interessa. Sobre o descarte irregular
do lixo no local, um morador, em conversa informal quando questionado sobre o
porqué que depositava o lixo naquele lugar, disse o seguinte: “Eu moro aqui ha 17
anos e sempre foi assim”®. Apds a resposta dada, o rapaz deu continuidade ao

descarte irregular do lixo.

% Entrevista realizada com aluno 01 integrante da orquestra Trilhos Sonoros, no dia 13/01/2016.
Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas-integrante da orquestra. n° 01.

% Conversa informal com integrante da oficina de flauta doce, registrada em diario de campo, no dia
16/01/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 03

% Conversa informal com morador da vila Araca registrada em diario de campo no dia 12/12/2016.
Arquivo eletrdnico da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n°® 04
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Foto 03 — Lixo na entrada da vila Aracé

Fonte: Arquivo Particular

Como ocupacéo irregular de Canoas, a Vila Araca, no bairro Mato Grande,
configura-se como cenario degradado e desumano. A miséria e a violéncia em que
vivem aquelas pessoas chama a atencdo daqueles/as mais atentos/as para um
compromisso real com Deus e com o préoximo. Nao ha como ignorar essa realidade
e nem as condicbes sub-humanas em que vivem aquelas pessoas. H4A uma
necessidade premente, diante do cenario apresentado, de um agir em compaixao
em favor dessas pessoas a fim de que essa realidade degradante possa ser

modificada.

1.2 — O perfil da comunidade atendida pelo projeto: as marcas da exclusdo e o

estigma de morar na periferia

Desde a minha graduacao em musica tive a oportunidade de estar inserido
em espacos periféricos trabalhando com criancas e adolescentes. Essa insercdo
permanente na periferia me possibilitou a criacdo de vinculos fortes com essas
criancas. Por sua vez, essa criacdo de vinculos, que envolvia o estar junto em

familia para tocar em um recital, o sair para passear, o participar junto de refeicdes,
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oportunizou certa percepcao sobre essas criangas e suas familias no que diz
respeito as suas perspectivas de vida, seus anseios e dificuldades. Assim, foi
plenamente possivel, a partir das falas das criancas e do préprio contato com a
familia no dia a dia, perceber o perfil dessas comunidades. A partir dessa percepcao
todo o trabalho de educagdo musical, no que diz respeito as especificidades
metodoldgicas, foi estruturado no sentido de melhor atender essas comunidades.
Sobre essa criacdo de vinculos, Clodovis Boff da importante contribuicdo dizendo

que

Antes de qualquer trabalho com o povo, importa - e € bom aqui repeti-lo -
estar, de alguma forma ou de outra, inserido no meio do povo. E preciso
estar participando de sua vida, hem que seja apenas por contatos e visitas.
E s6 a participaco na vida e na luta do povo que da base a uma pessoa ou
agéncia comecar um trabalho junto a ele. Pois é s6 dessa maneira que
uma pessoa ou agencia ganha a confianca do povo e adquire poder de

convocacao e mobiliza¢&@o popular.

Dessa forma e, considerando essas experiéncias anteriores, a partir deste
topico sera descrita, ainda que de forma sucinta, o perfil da comunidade atendida
pelo projeto Trilhos Sonoros. No decorrer da tese esse perfil sera retomado com o
objetivo de enfatizar a necessidade de uma construcdo com a periferia e néo
apenas para a periferia. E preciso dar voz a periferia e escutar o que eles/as tém a
nos dizer. Somente conhecendo € possivel transformar. Uma aplicacdo imposta,
sem a participacao efetiva da comunidade, pode resultar em constrangimento para o
educador musical, bem como em frustracdo e incredulidade da comunidade
assistida. Portanto, a partir daqui e baseado nas informacbes colhidas nas
entrevistas e conversas informais, trataremos de tracar um breve perfil dessa
comunidade dialogando com autores que discutem a mesma problematica.

A pesquisa realizada na vila Aracé possibilitou uma observacdo a partir da
insercdo no contexto. Assim, ao entrar diariamente na vila, foi possivel observar o
pai saindo, cedo, com o filho mais velho empurrando um carrinho ou numa carroga
para fazer a coleta de materiais reciclaveis e a devida selecdo dos mesmos. Ao
mesmo tempo, foi observado que a mae, tentando aumentar a renda familiar,
também saia cedo para o trabalho, em geral, como diarista ou servicos gerais,

conforme relatado nas entrevistas. Ha4 casos, muito recorrentes, onde até a avod

% BOFF, Clodovis. Como trabalhar com o povo. Petrépolis. Vozes. 1986. p. 55
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contribui com a renda da familia submetendo-se a jornadas longas de trabalho e
atividades para além de sua capacidade fisica. Outrossim, encontramos familias
encaminhando os filhos desde cedo para exercerem alguma atividade remunerada.
Em alguns casos, a mée ou a avo levava suas filhas para ajudar nos trabalhos de
diarista.

Durante o desenvolvimento da pesquisa tive o contato com uma familia onde
a avdé nao permitia que suas netas participassem regularmente dos ensaios. A
justificativa dela era que suas netas precisavam ajuda-la no seu trabalho de diarista,
bem como cuidar das criangas de sua patroa. Para aquela senhora as adolescentes
precisavam ajudar no orgamento familiar. Pouco a pouco uma de suas netas foi
abandonando o projeto e, atualmente, trabalha em um supermercado como
embaladora. Em uma das conversas com a adolescente, ouvi 0 seguinte comentario:
“eu preciso trabalhar pra ajudar a vo e meus irm&os. Eu ndo vou ir mais para os
ensaios do projeto porque é no sabado e eu tenho que ir trabalhar com a v6”¥'. (sic)

Essa necessidade de trabalhar e ganhar dinheiro € incutida na crianca desde
cedo. A crianca observa seus irmaos mais velhos trabalhando e acaba copiando
esse modelo. Participar de projetos sociais que ndo oportunizem uma remuneracao
basica, ndo é visto com bons olhos por algumas familias. Em geral, as criancas
ficam nesses projetos até serem inseridas em uma atividade remunerada. Quando
conseguem uma inser¢éo, logo abandonam o projeto.

Outra aluna de 14 anos foi pressionada pelo pai a procurar um trabalho caso
contrario ndo poderia mais fazer parte do projeto. E possivel observar, nos casos
citados, que de um lado estd a necessidade da familia em aumentar a renda e, do
outro lado, a preocupacdo dos pais no que diz respeito ao envolvimento de seus

filhos com a marginalidade. A ultima aluna a sair do projeto disse:

Sor, meu pai ndo deixa mais eu participar do projeto. SO se eu conseguir um
trabalho pra mim. Ele ndo quer que eu fique o dia todo la na vila, porque ele
ta preocupado que eu fique na rua. Ele disse que se eu ndo conseguir um

) . : .., 38
trabalho, ele vai me mandar pra casa da minha tia em Criciima.

%" Conversa informal com aluna do projeto, registrada em diario de campo, no dia 13/01/2016. Arquivo
da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n°® 05.
% Conversa informal com aluna do projeto, registrada em diario de campo, no dia 10/03/2016. Arquivo
da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 06.
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Para muitos pais, o envolvimento de seus filhos com o trabalho impedira que
os mesmos fiqguem na rua ociosos e vulneraveis as acgdes marginais. Os pais
procuram envolver os/as filhos/as em uma atividade que possa gerar renda para a
familia e, ao mesmo tempo, garanta o seu afastamento da marginalidade. Sobre

isso, Oliveira diz que:

Muitas familias conjugam a necessidade da colaboracdo dos filhos na
manutencgédo da familia e a percepgao do trabalho como um valor, inclusive

pedagdgico, contraposto a marginalidade e a vida do crime.3®

Na minha experiéncia com projetos na periferia ja recebi varios responsaveis
gue repetem o mesmo discurso de que procuram alguma atividade para os filhos
que possa afasta-los das més influéncias. O discurso de que a violéncia na periferia
tem vitimado muitas familias e, ainda, que o consumo de drogas € muito presente no
dia a dia, é recorrente nas falas dos responsaveis. Recebi uma avd que cuidava de

um neto de dez anos, muito preocupada com o futuro dele, a qual me disse:

O pai dele morreu ha trés anos pelas drogas e a mae também. Eu néo
quero que ele entre nesse caminho que tem destruido a nossa familia.
Apesar de tantos conselhos que eu dei para o pai dele, ele ndo quis me
obedecer e acabou com a propria vida. Eu sempre me sacrifiquei pelos
meus filhos, mas eles ndo me ouviram. Eu quero ensinar 0 meu neto a ndo

. . 40
seguir o mesmo caminho.

A fala dessa avo reflete claramente a sua preocupacao em relacdo ao neto
no que diz respeito ao seu envolvimento com as drogas, mas, também, reforca a
necessidade de intervencdo social a partir de acdes praticas na periferia. Ao
procurar um projeto sociocultural para inserir seu neto essa avo esta pedindo ajuda
e, ao mesmo tempo, legitimando o projeto social como uma acdo que pode oferecer
ao seu neto uma opcao real de fuga da rotina perversa das drogas.

Ocorre ainda que, por precisarem ficar uma longa jornada fora de casa, os
pais ndo conseguem acompanhar os filhos em suas atividades diarias. Ha muitas
situagcbes em que as criangas e adolescentes, longe de qualquer cuidado ou

protecdo, tém seus direitos violados sendo exploradas em troca de algum dinheiro.

% OLIVEIRA, Anazir Maria de et al.Favelas e as organizacdes comunitarias. Coordenacéo: Cyntia
Paes de Carvalho. Petrépolis: Vozes, 1993.

“0 Conversa informal com avé de aluno registrada em diario de campo, no dia 05/03/2016. Arquivo da
pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 07.



53

Em outros casos, € possivel observar criancas e adolescentes transitando
diariamente na vila em risco pessoal e social permanente. A0S poucos essas
criancas acabam sendo cooptadas pelo trafico e envolvidas diretamente em acdes

criminosas. Julia Ventura afirma que

A qualquer momento um jovem em situagdo de risco pode ceder a seducao
exercida pelo mundo do crime, ndo so por ele oferecer as oportunidades de
ganho financeiro mais imediato, mas também por proporcionar o

pertencimento a esferas de prestigio social no mundo da favela.

Durante minhas andancas na vila tive a oportunidade de presenciar
adolescentes trazendo celulares e mostrando para seus pais, 0S quais reagiam
aquela situacdo com muita naturalidade. Essa pratica se torna tdo natural no
ambiente familiar que o adolescente acaba sendo seduzido pela facilidade do mundo
do crime. A légica é simples: se ndo sou repreendido pelos meus pais, se essa acao
me garante um retorno financeiro imediato e um prestigio na vila, logo, vou investir

no crime. Sobre isso, Julia Ventura argumenta que:

O crime se torna, por um lado, um meio econdmico de vida, e forja, de
outro, um mercado préprio, responsavel por construir um estilo cultural
especifico baseado em necessidades subjetivas de pertencimento social e

. . . A2
reconhecimento identitario.

A medida que esse adolescente percebe certa legitimidade social de suas
acOes dentro de sua comunidade, mais ele vai se envolvendo no mundo do crime, 0
gue acaba por conduzi-lo, definitivamente, ao trafico como base de sustentacéo
organizada para suas atividades ilicitas. A tia Cleusa, responsavel por um trabalho
assistencial com as criancas do bairro, me relatou, em conversa informal registrada

no diario de campo, o seguinte:

Outro dia eu entrei na vila com meu esposo e vi duas crian¢as entregando
drogas para um homem dentro de um carro. Depois que eles deram a droga
eles correram para o beco e os homens se foram embora. Tem muita

4 VENTURA, Julia. Constrangimentos ao sonho: sobre as perspectivas de futuro de criangas e
adolescentes moradores de favelas. In; PAIVA, Angela Randolpho; BURGOS Marcelo Baumann
SOrgs). A Escola e a Favela. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Ed. Pallas, 2009. p. 226.

2 VENTURA 2009, p. 227.
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crianga que ja esta envolvida com a droga. Eu falo para os pais do perigo
que tem eles ficarem na rua, mas eles nédo ligam. A gente faz o que pode.

Rinaldo Sérgio Vieira Arruda argumenta que os menores infratores, em
geral, nascem nas parcelas mais pobres da classe trabalhadora. Este autor,

sustenta ainda que:

Essa populacdo desenvolve estratégias de sobrevivéncia (relacdes com
outras pessoas ou grupos visando situar-se numa hierarquia de status e
prestigio e num posicionamento no sistema produtivo que propicie sua
participacdo nos beneficios da sociedade), marcadas pela precariedade das

. . . 44
solucdes encontradas e por seu carater, por vezes, delituoso.

Arruda, explica que a necessidade de engajamento nessa dinamica imposta
pelo processo de acumulacdo -capitalista, acaba produzindo um excedente
populacional para atender as necessidades imediatas do capital. Para Arruda essa
populacdo pobre “sobrevive de subempregos, empregos intermitentes, mendicancia
e toda e qualquer oportunidade de garantir a sobrevivéncia, incluindo ai as
atividades consideradas criminosas™”.

Essa dindmica social legitima o consumo e o trafico de drogas como meio
econdbmico de vida; atrai para a comunidade a presenca ostensiva da policia;
potencializa a violéncia, que ocorre a partir da briga constante de grupos rivais pelo
dominio do territério e desencadeia uma rotina de assaltos a mdo armada nas
proximidades da periferia. Tudo isso associado ao constante confronto de traficantes
com a policia, acaba afastando as acdes de intervencdo social na periferia. A
periferia passa a ser excluida de acdes mais efetivas e permanentes do poder
publico no sentido da implementacdo de politicas publicas que oportunizem as
criancas e adolescentes atividades de formacéo, lazer e culturais. Ao invés disso, o
poder publico intensifica as acdes ostensivas da policia com vistas a combater o
trafico. No entanto, essas agles, de carater repressivo, apenas reforcam o estigma
de que a periferia s6 tem gente que néo presta.

Outrossim, a atuacao policial na periferia se caracteriza pelo autoritarismo e

desrespeito aos moradores. As buscas e apreensbes na vila e nos barracos

3 Conversa informal com a tia Cleusa, registrada em diario de campo, no dia 19/04/2016. Arquivo da
pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 08.

* ARRUDA, Rinaldo Sérgio Vieira. Pequenos Bandidos: um estudo sobre a gestacdo dos meninos
infratores na cidade de Sao Paulo. Sdo Paulo: Global. 1983. p. 17.

> ARRUDA,1983. p.19.
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ocorrem, em geral, sem mandado judicial e sdo feitas de forma truculenta nao
poupando ninguém que esteja por perto. Por se tratar de morador da periferia a
policia logo trata de associa-lo ao crime, principalmente se for negro. Ao tratar sobre
0S jovens negros que residem nesses contextos periféricos Oliveira diz que o0s
mesmos, em geral, “comumente sdo considerados como alvos principais da agao
policial. Sobre eles recai, com maior vigor, todo o peso da discriminagao social, que
os estigmatiza como criminosos potenciais”*®. Para a policia esse morador é sempre
bandido em potencial. Esta autora afirma que: “A violéncia policial corresponde ao
preconceito da populacdo em geral, inspirada na ideologia dominante que identifica
favela, pobreza e crime”’. Esse preconceito foi constatado por mim e por dois
alunos do projeto que, ao se dirigirem para o centro da cidade para fazer copia de
umas partituras, foram abordados por dois policiais que, de forma truculenta,
algemaram um dos adolescentes e conduziram os dois para dentro da viatura, sob

ameacas. Os adolescentes relataram o seguinte:

A gente tava indo ao centro fazer a “xerox” da partitura que tu deu para nés
estudar. Nés fomos andando. E la no centro alguém gritou de porco e os
brigadianos pensaram que foi para eles. Como a gente estava perto, eles
pegaram a gente e colocaram na viatura. La dentro da viatura eles
comecgaram a ameacar, forcando a gente a dizer que nds que gritamos de
porco. E ai eles disseram que iam dar uma passeada com a gente. Depois
de muito tempo eles levaram a gente para delegacia. Dai o pai foi 14

.. . 48 .
conversou com a policial que liberou a gente. " (sic)

No dia do ocorrido fui acionado pelo irmdo mais velho e entrei em contato
imediatamente com a policia buscando informacdes sobre os adolescentes. O
policial de plantédo informou que eles foram conduzidos para a delegacia, no entanto,
0s mesmos ndo haviam chegado até aquela hora. Depois de algumas horas, eles
chegaram a delegacia e um dos adolescentes apresentava escoria¢cdes nos pulsos,
decorrentes das algemas. Esse evento foi extremamente traumatizante para todos
por se tratar de dois adolescentes tranquilos, com boa educacdo familiar e

obedientes. Em conversa com um dos adolescentes, ap0s o ocorrido, ouvi a

*® MINAYO; PAOLI apud OLIVEIRA, 1993. p. 50 -51.

“" OLIVEIRA, 1993. p. 50.

8 Conversa informal com aluno integrante da orquestra, registrada em diario de campo, no dia
18/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 09.
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seguinte declaracao: “Eu acho que foi uma injustica com a gente. A gente s6 estava
indo fazer a “xerox” da partitura. Por que eles vieram logo com a gente?”*°

O mundo da periferia s6 é percebido na sociedade, em geral, quando a
imprensa noticia casos de violéncia, trafico de drogas, entre outras noticias que
fazem com que a periferia seja vista como um inferno social. A imprensa potencializa
essa ideia de que naquele cenério urbano ndo ha nada de bom. Essa ideia vincula a
criminalidade a periferia fazendo com que os moradores do centro da cidade
reforcem seus preconceitos sobre aquele lugar. Outrossim, os préprios moradores
da periferia sentem-se discriminados por essa carga negativa que lhes é imposta por
residirem ali. Oliveira, muito oportunamente, diz que a imprensa divulga a
criminalidade desses contextos, no entanto, trata o crime com menos énfase em
outros meios sociais. A dimenséo fraterna e solidaria que existe na periferia ndo é
veiculada pelas midias sociais. A autora escreve que: “Priorizam-se as noticias
sobre a violéncia, [...], ndo divulgando com a mesma énfase o cotidiano da favela e
de suas organizagdes comunitarias™®.

Essas organizacdes comunitarias tentam, a duras penas, minorar as graves
demandas de exclusao e violéncia existentes na periferia, como casos de violéncia
doméstica e abuso sexual, trafico de drogas, condicbes desumanas de moradia e
situacBes de criancas que fazem da vala e do lixo os seus playgrounds. Essas
organizacbes lutam diariamente para trazer um pouco de dignidade para os
moradores que, em geral, sobrevivem em ambientes desumanos e inseguros.

As criancas e adolescentes que residem na vila sdo estigmatizadas. Na
escola sao tratadas de “vileiras” ou outros termos correlatos tao depreciativos quanto
aquele. O tratamento ja explica um certo distanciamento. Uma aluna do projeto
relatou que sofre bulliyng na escola por morar perto da vila. A crianca disse o
seguinte: “la na escola eles ficam dizendo que eu sou “vileira”, mas eu ndo moro na
vila. Eu moro perto da vila” **. No convivio social essas criangas s&o vistas como
perigosas por estarem cotidianamente num cenario composto pela violéncia, uso de
drogas e pobreza. O contexto degradante onde essas criangas residem as exp0de ao

lixo e as doencas resultantes da falta de saneamento basico. Um aluno das oficinas

* Conversa informal com aluno do projeto, registrada em diario de campo, no dia 18/06/2016. Arquivo
da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n°09.

 OLIVEIRA, 1993, p.48.

*! Conversa informal com aluna da oficina de flauta doce, registrada em diario de campo, no dia
12/02/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de campo/Conversa informal n° 10.
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de flauta doce disse o seguinte sobre o lugar onde mora: “eu ndo suporto esse lugar.
E muito lixo. Em todo lugar tem lixo amontoado. Aquele campinho era para a gente

»®2 E comum encontrar nesses espacos

brincar, mas olha como ta. So6 lixo
geograficos criancas descalcas, sujas e sem muitas perspectivas para a vida. Em

pesquisa de mestrado escrevi que:

Associados a uma imagem negativa, os bairros da periferia, sédo geralmente
vistos como um lugar de violéncia, vulgaridade, caréncia dos bens
essenciais a uma vida com dignidade e outros. Os individuos que ali
residem sdo estigmatizados como pessoas com “menos cultura”, em alguns
casos violentos, vulgares, perigosos e insensiveis a prépria vida.>

Chamamos a atengédo ndo apenas para o estigma de morar na periferia, mas
para o déficit de acdes educativas em que se pese a auséncia de politicas publicas e
acOes sisteméticas da igreja na area educacional, bem como a falta de
investimentos em projetos sociais que favorecam a formacéo profissional e cidada, a
periferia € contemplada ainda, cotidianamente com uma politica de seguranca
repressiva. “A combinagao perversa — presenca enfraquecida do Estado, junto com
a presenca ostensiva dos grupos do trafico ou milicias — leva a impossibilidade de
existéncia de cultura civica”’.

O estigma de morar na periferia potencializa o sentimento de inferioridade
gue muitas criancas e adolescentes revelam nos seus relacionamentos. As criancas
sdo condicionadas a conviver, cotidianamente, com o estigma de ‘“vileiro” e
“favelado”. Essa ideia, em geral, € compartilhada pela sociedade que faz, muito
claramente, a distincdo entre criancas da periferia e as outras criancas. A esse

respeito, Em minha dissertacéo escrevi ainda que:

N&o obstante, essas marcas que sdo impressas na crianca da periferia, a
convivéncia com criancas de outras classes sociais e ainda o recorrente
apelo comercial empurra as criancas da favela para o consumo dos
produtos da industria cultural massificados pela midia, o que representa
uma espécie de condi¢cdo sine qua non para uma sensacao de igualdade
social e enquadramento na cultura globalizada. Neste contexto surgem
entdo os grupos de narcotraficantes que disputam essas criancas nao

°2 Conversa informal com aluno do projeto, registrada em diério de campo, no dia 19/01/2016. Arquivo
da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n® 03.

3 SOUTO, Carlos Augusto Pinheiro. Orquestra Villa-Lobos: o impacto da competéncia musical no
desenvolvimento sociocultural de um contexto popular. 2013. 144 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacéo) — Faculdade de educacdo — FACED, Universidade Federal do Rio Grande do Sul, Porto
Alegre. 2013, p. 59
*PAIVA, Angela et al. A escola e a favela. Rio de Janeiro: Pallas, 2009.p. 19.
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apenas para 0 consumo, mas para o servi¢o do trafico garantindo assim as
condi¢cbes necessdrias para uma projecao, mesmo que ilegal, no que diz
respeito a capacidade de consumo e ao sentimento de pertenca na cultura
globalizada e globalizante. A presenca do trafico, por sua vez, desencadeia
a disputa por territoérios e “clientes”, o conflito com a policia que em geral
resulta na morte de traficantes e/ou policiais e até mesmo na morte de
pessoas inocentes que sao vitimas de balas perdidas. Esse cenario acaba
por reforcar o argumento de que a favela € um espaco sécio-espacial
dominado pela cultura da violéncia.>®

A partir desse quadro é facil entender o porqué de certa dificuldade em
desenvolver projetos na periferia. Realmente, o cenario ndo inspira nenhuma
admiracdo nem produz sensacdo de seguranca e conforto. Pelo contrario, o
sentimento é de medo e inseguranga. No entanto, é preciso considerar a periferia
como lugar de proclamacédo do Reino de Deus. E preciso estar na periferia, conviver
com a periferia, conhecer a periferia e todas as suas particularidades. E preciso
sentir o medo, a frustracdo, a inseguranca de estar na periferia. Muito mais do que
estar na periferia, é preciso viver a periferia. As pessoas que ali vivem sdo amadas
por Deus e precisam conhecer o seu Reino, mas “como crerdo naquele de quem

nada ouviram? E como ouvirdo se nao ha quem pregue”? (Rm 10.14).

°* SOUTO, 2013, p. 61-62.
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1.3 — Cidadania e outras formas de solidariedade na vila Araca: nem s6 das

instituicdes vivera a periferia.

Foto 04 — Comunidade

»

da Tia Cleusa

o
NIDADE TIR- CLEY

e

Fonte: Arquivo Particular

Quem passa pela Rua Republica, no bairro Mato Grande, logo percebe uma
grande casa azul de madeira com dois pisos e uma grande arvore, uma paineira, na
entrada da casa. Na frente da casa, em uma das tabuas utilizadas como cerca, esta
escrito: “Comunidade da Tia Cleusa”. Essa comunidade é conhecida por todos/as no
bairro. Trata-se de uma comunidade coordenada por uma senhora de 56 anos que
h& 32 anos atende criancas e adolescentes e suas respectivas familias, bem como
mendigos e andarilhos que recorrem a sua ajuda.

A tia Cleusa conta que mora no bairro Mato Grande ha 33 anos e que
durante 16 anos residiu dentro da Vila Araca tendo se mudado depois para a Rua
Republica que passa em frente a vila, residindo nesse lugar até hoje. Na vila Araca
ela foi fundadora da igreja da Nossa Senhora do Rosério, primeira igreja da vila.
Segundo conta a tia Cleusa, ap0s o falecimento de seu filho ela entrou num periodo
de depressao e foi convidada pelo padre para participar das atividades da igreja
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recém-inaugurada. Ela foi responsavel por captar recursos para erguer a igreja e,
conforme relata, foi responsével por cada tijolo da construcdo. Quando ela percebeu
a grande quantidade de criancas ociosas na rua, comecou a desenvolver atividades
voltadas para as criancas. O objetivo da tia Cleusa era ajudar as criancas e
adolescentes que viviam na rua em contato permanente com as drogas. Ela diz o

seguinte:

Desde o inicio da igreja eu tinha uma preocupacao em tirar as criancas da
rua, do contato com a droga. Quando a igreja comegou eu consegui juntar
40 mées que faziam semanalmente trabalhos manuais para vender e ajudar
no trabalho com as criangas. Com a mudanca do padre houve uma parada
nos trabalhos com as méaes por que o novo padre tinha uma visdo diferente.
Ele dizia que ndo era para trabalhar com os guris porque eles usavam
drogas e iam para missa s6 para roubar. Ele dizia que o meu trabalho era
da Cruz Vermelha. Ai eu fui fazer os trabalhos na minha casa e ele disse
que isso ndo era trabalho comunitério porque ndo era feito na igreja. Eu falei
que se eu fizesse na rua ou de baixo da ponte era servico comunitério. O
padre ficou com raiva de mim porque eu fazia o trabalho em casa. Ai a
igreja fechou porque todos que estavam |4 comecaram a frequentar a minha
casa. Os adultos que ja passaram por aqui sempre vém falar comigo e dizer

que eu sempre dei apoio pra eles. Alguns até hoje me chamam de mée. %6

De acordo com a tia Cleusa, os padres sO apareciam para rezar a missa. Ela
conta que, junto com as criancas, preparava 0S canticos e arrumava a igreja e
guando os padres chegavam eles rezavam e davam as hostias. Em tom de
desabafo ela conta que naquele tempo estava escrevendo um livro sobre como
comegou a comunidade e sobre o trabalho que era realizado junto as familias. “O
padre pediu 0 que eu estava escrevendo. Disse que queria ver e nunca mais me
devolveu. Se foi toda a minha histéria junto™”’.

Convencida de que tinha uma missdo com as criancas tratou de realizar
varias atividades voltadas para criancas e adolescentes da vila. Ela conta que em

1990 comecou a fazer o mutirdo das criancas e relata que:

Juntava todas as criangas e trabalhava com retalinho, tapete, teatro. Uma
dessas criancas hoje é dono de empresa de plastico. Naquela época ele
teve a oportunidade de estar nas drogas, mas o trabalho com o mutirdo
envolveu ele e hoje ele é até crente. Todos o0s que estdo aqui, 0s viciados,

% Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa, registrada em diario de campo, no dia
07/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n°® 11.
*" Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa e registrada em diario de campo no dia
07/06/2016.Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n® 11.
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os traficantes, eles dizem: ndo mexe com a tia Cleusa porque ela cuida das
. 58
nossas criangas.

Quando questionada sobre a participacdo das igrejas do bairro e de outras
instituicbes no apoio a comunidade, a tia Cleusa respondeu que “no comego,
nenhuma igreja veio aqui, se envolver. Algumas pessoas traziam voluntariamente
suas contribuicdes, mas nado tinha nenhum trabalho feito pela igreja” >°. A partir do
ano de 2009 houve uma participagdo da Comunidade Evangélica Luterana de
Canoas que se envolveu com a doacao de alimentos, agasalho e a pesagem das
criancas. Atualmente a Comunidade Evangélica tem contribuido com aulas de
musica que sdo conduzidas por uma professora da comunidade e envolve as maes
das criancas. O atual pastor realiza um culto mensal na comunidade. Segundo a Tia

Cleusa, a Igreja deveria se envolver mais com os carentes. Ela diz que:

Muitas pessoas ndo gostam de trabalhar com o pobre. Quando chegam
aqui, prometem que vao fazer e nunca mais voltam. Eu convidei uma igreja
para vir aqui em casa fazer algum trabalho, mas eles queriam que as
pessoas daqui fossem la na igreja. Eles queriam que a gente parasse o
trabalho aqui e fosse fazer na igreja. E |4 a gente ndo se sentia bem porque
0 pessoal deixava a gente de lado porque a gente era pobre. Ninguém
falava com a gente e isso foi nos entristecendo. Algumas igrejas néao
gostam do tipo de trabalho que eu fagco, mas eu sou livre! Meu maior sonho
€ ter um saldo pra acomodar os trabalhos que eu fago. Eu quero ter um
local grande para colocar colchdes para abrigar as pessoas do frio. Quero
ter palestras para as meninas ndo usarem drogas. Tem muitas atividades
pros guris e ndo tem pras gurias. Toda a minha familia se envolve nos
trabalhos. Até a minha mae ajuda a fazer os trabalhos, meus netos e

sobrinhos também. Na verdade é a comunidade da familia da tia Cleusa.60

Apbs essa entrevista fomos surpreendidos com sirenes de ambulancia e um
pequeno tumulto na rua. Ao sairmos da casa da tia Cleusa soubemos que um
senhor conhecido como "Grilo” foi encontrado morto no seu barraco. Segundo
informagdes preliminares, “O Grilo” j& estava morto ha dois dias. Os vizinhos

comentaram que ele bebia muito e, provavelmente, morreu alcoolizado com frio.

%% Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa, registrada em diério de campo, no dia
07/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n°® 11.
% Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa, registrada em diario de campo, no dia
07/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n® 11.
® Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa, registrada em diario de campo, no dia
07/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n® 11.
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A Comunidade da tia Cleusa € uma comunidade de resisténcia que luta para
garantir um minimo de dignidade ao povo da Vila Araga e seu entorno. Essa
comunidade €, atualmente, um centro solidario que recebe e cuida das criancas e
maes. Apesar de seus 33 anos de existéncia, prestando um servico de extrema
relevancia para a sociedade canoense, essa comunidade n&o recebe apoio do poder
publico, no entanto, cumpre sua missao no cuidado e atencdo as pessoas pobres na
periferia. Muito embora seja invisivel aos olhos do mundo, essa comunidade tem
sido visitada pelo Espirito Divino e produzido vida naquele cenario urbano. E
recorrente encontrarmos criancas até tarde da noite na sala da tia Cleusa pintando,
fazendo algum trabalho manual, comendo ou vendo televisdo na sala. A tia Cleusa
argumenta que é melhor elas estarem la do que estarem na rua. Muito mais do que
acOes assistencialista, a Comunidade da tia Cleusa tem sido responsavel pela
formacdo de uma rede de solidariedade que repercute por todo o bairro. E comum
observar os carros parando em frente a sua casa com algum tipo de doagdo. Uns
trazem roupas, frutas, cestas basicas, cobertas e colches e em pouco tempo a
casa fica cheia para receber os donativos. Regularmente a tia Cleusa oferece sopao
a comunidade e diz, em tom de gratiddo: “as vezes eu ndo tenho nada para fazer o
Sopdao para as criangas, mas, de repente, Deus manda pessoas aqui com aquilo que
esta faltando. S6 Deus mesmo”™. Essa é uma das formas que Deus visita essa

comunidade. Antdnio Carlos Costa escreveu que:

Podemos ver a Graga Divina visitando barracos na favela e fazendo gente
iletrada ver o que os que habitam em palacios e ocupam as cétedras de
universidades renomadas jamais verao, [...] a pobreza quando interpretada

pela fé, é riqueza.

Segundo a mde de uma aluna das oficinas de flauta, o projeto Trilhos
Sonoros e a Comunidade da tia Cleusa sdo os Unicos projetos realizados para as
criangas da comunidade. Ela distingue os dois projetos da seguinte forma: “n&do tem
projeto nenhum na vila. SO tem o Trilhos Sonoros e a tia Cleusa. A tia Cleusa é mais

ajuda para as criancas e o Trilhos & mais para a formagao da crianga”®.

® Conversa informal realizada na comunidade da tia Cleusa, registrada em diario de campo, no dia
07/06/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n°® 11.

2 COSTA, 2015, p. 73.

® Entrevista com responsavel 02 de aluna da oficina de flauta doce, realizada no dia 14/01/2016.
Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/aluno flauta doce, n°® 02.
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Considerando que o objetivo deste capitulo €é descrever, mais
especificamente, a vila Aracd ndo serd aprofundado o estudo sobre outras acdes
realizadas no bairro Mato Grande delimitando, assim, a pesquisa. No entanto, é
importante enfatizar, que nesse bairro foi criada em 1986 a Associacdo dos
moradores do bairro Mato Grande que, segundo sua presidenta, Maria Isabel Silva,
em pesquisa realizada por Penna, tinha por objetivo trabalhar em prol da
comunidade e ja desenvolveu algumas atividades junto a comunidade como:
“Projeto Agita (ginastica), palestras sobre diabetes e hipertensédo, etc, Misturando
(danca). Educar para crescer (lutas marciais), Artesanato, entre outros”®. Outra
organizagdo citada por Penna é a Associacdo Comunitaria do Bairro Mato Grande
fundada em 1989. Essa associacdo conseguiu, naquele ano, a pavimentagcédo e a
canalizacdo do esgoto pluvial no local onde ficava a sede da associacdo. Foi
conseguida, também, a rede elétrica e hidraulica para o Mato Grande. Além dessas
associacdes, o bairro contou, em 1991, com a fundagéo do Clube de Méaes Nossa
Senhora Aparecida que a partir da pastoral da salde fazia a pesagem das criancas
do bairro e distribuia sopa para os carentes do bairro. Penna cita ainda a Associacao
de Agricultores do Mato Grande que juntos produziam “até quinze mil duzias de
alface por semana e exportavam para o Uruguai, além de abastecer a CEASA, em
Porto Alegre”®.

De acordo com Penna, “a unido dos moradores do Mato Grande em torno de
uma associacdo comunitaria foi originada pelas dificuldades encontradas em relacao
a infraestrutura basica”®. A respeito da criacdo dessas associacdes no bairro Loadi

Garcia relata, em pesquisa de Penna, que

Volta e meia a gente ouve falar que tem uma associagdo, tem isso, tem
aquilo, que tentaram fazer, mas acho que nédo houve nada de positivo, uma
participagdo real, ndo. Quando alguém precisa de alguma coisa, todo
mundo se une e corre um pouquinho e deu. Quando termina aquele

H ” 67
problema, termina”.

Independente de uma acdo permanente das associacdes supracitadas, em
favor dos moradores do bairro, a Comunidade da Tia Cleusa tem assumido para si a

responsabilidade pelo bem-estar das familias do Mato Grande, em especial das

® PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 43.
®* PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 44.
°® PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 44.
" GARCIA apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 46.
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familias do entorno dos trilhos. Sem sede propria e sem estatutos, como as
associacdes, a Comunidade da tia Cleusa, hd 33 anos desenvolve o seu trabalho
junto as pessoas carentes e, de forma pratica e intencional, atualiza o amor de Deus

pPOr essas pessoas.

1.4 — O papel das igrejas locais na transformagdo daquele contexto: discursos

versus praticas.

De acordo com Penna, o bairro Mato Grande ndo possuia muitos templos
religiosos. Mesmo assim, houve uma consideravel evolucdo na pratica religiosa dos
moradores do bairro, pois “ndo existia nenhum local especifico para a fé, com
excecdo do templo da Assembleia de Deus e uma casa de Umbanda quando a
Capela Nossa Senhora Aparecida instalou-se, em 2000”°®. Penna conta que aquela
época os catélicos tinham que frequentar a Igreja Matriz que fica no centro de
Canoas. Enilda Berreta diz que, quando crianga, caminhavam a pé para a igreja. Ela
Complementa dizendo: “N6s pegava os nossos tamanquinhos, porque se ia de pé
no chéo até os trilhos. L4 nds lavava os pés, botava os tamanquinhos e ia para a

igreja. Mas nunca se deixou de ir"®

. (sic)

Atualmente, s6 no entorno dos trilhos existem seis igrejas, sendo cinco
evangélicas e uma catélica. No ano de 2015 foi possivel registrar a presenca de 10
igrejas que ficavam proximas da Vila Araca. Uma delas foi fechada em decorréncia
de um roubo ocorrido onde, segundo informa¢des de um morador da Vila Araca que
frequentava as reunides: “roubaram os instrumentos musicais e o aparelho de som e
o pastor fechou a igreja e se foi para outro lugar’’®. Pouco depois do ocorrido o
pastor responsavel por aquela igreja faleceu. As outras duas igrejas eram bem
pequenas e ficaram por pouco tempo no local e logo fecharam as portas.

O fato € que no entorno da vila Araca existem igrejas que, semanalmente,
abrem suas portas para a comunidade do bairro Mato Grande e vao se consolidando
no bairro como casa de Deus. Contudo, com o decorrer da pesquisa, foi possivel
observar, de forma mais atenta, as acdes realizadas por essas igrejas junto aos

moradores do bairro Mato Grande, em especial, da Vila Araca e ouvir seus lideres e

® PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p. 26.

% BERETTA, apud PENNA; CORBELLINI; GAYESKI, 2003, p.23.

" Conversa informal com morador gue frequentava as reunifes, registrada em diario de campo, no
dia 20/01/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n° 12.
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membros sobre as principais acfes realizadas por essas igrejas. A lider de uma das
igrejas do entorno dos trilhos, que j& desenvolve agcbes ha dez anos no bairro, diz

que:

O maior desafio encontrado no bairro Mato Grande € a violéncia. Pelo fato
de a igreja estar bem perto da vila, os usuéarios de drogas vém aqui na
igreja. Eles vém pedir alguma coisa aqui na igreja, mas ndo querem ficar
para ouvir a Palavra. A igreja sempre foi procurada por esses usuarios de
drogas. Eles pedem alguma coisa para poder trocar por droga. A igreja
chegou até propor que eles ficassem no culto, mas eles nao querem. Eles

. ) T
precisam de outro tratamento que é o espiritual.

De acordo com essa lider, a igreja poderia fazer muito mais por essas
pessoas se elas frequentassem as reunifes. Contudo, essa lider diz que o maior
trabalho feito € na questdo espiritual do bairro. Ela conta que quando a igreja se
instalou no bairro, ela montava tenda de evangelismo e pregava a Palavra, no
entanto, houve uma divisdo na igreja que culminou com o encerramento dessas
atividades por conta do niumero reduzido de pessoas para cooperarem no trabalho.
ApOs essa ocorréncia, ela relata que: “foi feito um mapeamento espiritual no bairro
procurando levantar os pontos criticos. Apos esse levantamento, ndés saimos para
orar e ungir as ruas do bairro”’2. Conforme a lider, o resultado desse trabalho
espiritual foi a redugéo da violéncia no local. Ela diz que: “na medida do possivel a
gente faz encaminhamento para centros terapéuticos, mas nao temos isso de entrar
nas vilas do bairro”"3.

Com, aproximadamente 70 participantes regulares, essa igreja, conforme
descreve sua lider, é frequentada por pobres, classe média e classe média alta e a
visdo estd focada nas reunides celulares que acontecem nas casas de alguns
membros. Segundo a pastora, “algumas pessoas nunca entrariam na igreja, mas

nas casas elas vao, porque a reunido € curta e ndo tem aquela formalidade da

igreja”’®. A pastora reconhece que h& muito a ser feito no bairro, em especial, pelos

" Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n® 01.
2 Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
3 Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
™ Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
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moradores da vila, mas acredita que a maior contribuicdo da sua igreja € na parte
espiritual. Ela reforca seu argumento enfatizando que:

Hoje tem violéncia no bairro? Tem, mas ndo € como antes. N6s fomos
assaltados trés vezes aqui quando chegamos. Eu percebo que a atmosfera
do lugar onde estamos, mudou. Para mim a maior contribuicdo dessa igreja

. iy - - 75
€ na parte espiritual. O espiritual tem contribuido para o progresso local.

Segundo a pastora, a igreja ndo desenvolve, atualmente, agbes sociais no
bairro, mas, quando € possivel, distribui roupas e alimentos. Ela diz que: “estamos
meio parados, mas vamos nos movimentar’’®. Para a pastora, é notério que essas
pessoas da vila estdo a margem da sociedade, no entanto, “ndo ha muito que se
fazer quando o material humano é pouco”’’. Para ela, essas pessoas séo excluidas
da sociedade e precisam de ajuda. Juntar as criancas da vila e desenvolver cursos
de profissionalizacdo seria um primeiro passo em busca de uma inclusao social.

Pobreza, violacdo dos direitos, corrupgcdo, Vvioléncia doméstica,
desigualdades e exclusdo ndo sao temas com o0s quais algumas igrejas se
envolvem, haja vista, compreenderem-se, apenas, como agéncias espirituais
desvinculadas das mazelas sociais que vivem as pessoas. A esse respeito podemos
observar, como exemplo, inUmeras igrejas que sao implantadas na periferia e
mantém um discurso distante do contexto onde estdo inseridas. Essas igrejas
anunciam o Reino para a eternidade e n&o conseguem oferecer resisténcia ao
trafico de drogas na periferia, a pobreza e violéncia e as outras mazelas sociais. Em
entrevista com lider evangélico da vila onde atua o projeto Trilhos Sonoros, ouvi o

seguinte relato:

Apesar de nos termos, aqui na igreja, algumas pessoas que estavam presas
e usavam drogas eu olho |4 pra fora da igreja, aqui na rua, e percebo que
tudo continua da mesma forma: os traficantes continuam negociando a
droga, a violéncia continua matando as pessoas aqui perto de nds, a

. . . . A L 7
pobreza continua. Eu vejo que 4 fora as coisas tém até piorado.

® Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
® Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
" Entrevista com lider 01 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 17/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 01.
® Entrevista com lider 02 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 20/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 02.



67

No relato desse evangelista é possivel perceber sua preocupagéo no que diz
respeito a uma atuacdo mais pratica naquele contexto que produza, de forma
efetiva, as transformacfes necessarias para as pessoas que ali residem. Ao entrar
na Vila Araca é facil localizar as duas igrejas que disputam entrem si as pessoas que
ali residem. S&o igrejas instaladas bem proximas do lixdo onde diuturnamente as
pessoas depositam e fazem a selecao do lixo. Durante os seis anos de existéncia do
projeto Trilhos Sonoros a realidade € a mesma: o local ainda é usado para depdésito
de lixo, o consumo e trafico de drogas continuam presentes, vitimando homens,
mulheres e criancas sem distingdo e, em decorréncia disso, a presenca ostensiva da
policia € permanente e a pobreza, considerando o inicio do adensamento da vila, foi
exponencializada.

A guestdo € que as igrejas ndo conseguem oferecer o minimo de resisténcia
a essa realidade degradante. E como se sua funcdo ou tarefa iniciasse apenas
guando sao abertas as portas para os cultos regulares onde o pregador discursa por
alguns minutos, as pessoas cantam e depois voltam para as suas duras realidades.
A sensacdo que essa igreja produz é de um Reino enclausurado no templo que,
somente quando as portas se abrem as pessoas tém acesso a ele. Nesse sentido,
limitada a um discurso espiritual, essas igrejas se omitem e ndo conseguem produzir
transformacdes reais nas pessoas e, muito menos, no contexto onde esta inserida.

Kjell Nordstoke escreveu que:

Numa sociedade que gera miséria e marginalidade de milhdes de
brasileiros, a Igreja ndo pode se limitar apenas ao discurso. [...] O desafio
consiste em dar sinais concretos e visiveis de uma compreenséo diferente
do ser humano e da sociedade civil. Neste sentido, diaconia € denuncia e
anuncio de um projeto mais humano e cristdo de se relacionar com o outro,
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com a natureza e a sociedade.

Em entrevista realizada com outra lider evangélica foi possivel perceber sua
preocupacao com a realidade do bairro. A mesma percebe o grande desafio que tem
pela frente como igreja, mas, ao mesmo tempo, declara que ndo tem muito a ser
feito pelo fato de a igreja estar comecando suas atividades naquele lugar. Ela relata

0 seguinte:

 NORDSTOKE apud GAEDE NETO, Rodolfo. A Diaconia de Jesus: contribuicio para a
fundamentacéo teolégica da diaconia na América Latina. S&o Leopoldo: Sinodal: Centro de Estudos
Biblicos : S&o Paulo: Paulus Editora, 2001. p.17.
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Existe muita necessidade aqui. Tem muitos viciados, pessoas de baixa
renda e muitos jovens usando drogas. Acho que as pessoas que mais tém
condi¢Bes poderiam ajudar as pessoas daqui. E o que a gente ta tentando
fazer. A gente traz o espiritual e, quando pode, ajuda no material também. A
gente sabe que tem muita necessidade e tenta ajudar. Por enquanto, o que
a gente tem feito é convidar para o culto. Ainda ndo tem nenhum trabalho,
mas a gente pretende comecar a escola biblica aos domingos e dar um café
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da manh@ para a comunidade.

Essa igreja, segundo informagdo da diaconisa, iniciou seus trabalhos ha,
aproximadamente, um ano. A igreja comegou com um ponto de pregacgao e cultos
domeésticos. A cada reunido, novas pessoas foram se integrando e, atualmente, a
igreja conta com 30 membros. Essa igreja realiza suas atividades num lugar
improvisado: trata-se de uma pequena sala de, aproximadamente, 8m2 com ché&o de
terra e em madeira. Ao lado pode-se ver a construcdo dos alicerces da igreja que,
conforme relata a diaconisa, sera construida para atender a comunidade local no
gue diz respeito as demandas espirituais e materiais.

Ha, aproximadamente, 300 metros dessa igreja existe outro templo com uma
estrutura bem maior. Sdo aproximadamente mil membros, conforme relata um
integrante a partir dos dados publicados pela igreja. Sao realizados dois cultos
dominicais mais as atividades que ocorrem durante a semana com o0s diversos

ministérios da igreja. Em conversa informal com o pastor o mesmo disse o seguinte:

NOs j& até iniciamos um trabalho junto a essa comunidade. Comecamos um
trabalho na comunidade da Tia Cleusa, mas ela queria fazer do jeito dela e,
entdo, deixamos de atender essa comunidade. N6s temos outros trabalhos
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feitos aqui na igreja, mas ndo temos mais nenhum trabalho la na vila.

A fala do pastor ndo enfatizou apenas o fato de a igreja ndo ter nenhum
trabalho realizado na vila, mas demonstrou certo (des)comprometimento e
desinteresse em realizar algum trabalho naquela realidade, existente ao lado da
igreja. Com uma membresia composta por médicos, vereadores, corretores de
imoveis, advogados, professores, assistentes sociais e tantos outros profissionais

essa igreja prestaria um servico de grande impacto aquela comunidade. Sobre o

8 Entrevista com lider 03 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 21/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 03.

8 Conversa informal com lider evangeélico, registrada em diario de campo, no dia 14/03/2016. Arquivo
da pesquisa. Doc: Diario de campo/conversa informal n° 13.
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potencial das igrejas na transformacdo dessas realidades de exclusédo, Antonio
Carlos Costa enfatiza o seguinte:

As igrejas poderiam operar grandes transformacdes nas comunidades
pobres caso se dispusessem a entrar nelas levando o evangelho que ensina
o0 homem a trabalhar tanto para a vida eterna quanto para esta. O potencial
gue temos é imenso e nenhum movimento social o possui. Sdo milhdes de
cristdos protestantes espalhados por todo territério nacional. Um mar de
profissionais que poderiam levar desenvolvimento de habilidades
profissionais e consciéncia de direitos e deveres as regides pobres do
Brasil. Que legado deixariamos nesses locais de exclusdo se ajudassemos
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as pessoas a se situar no mercado de trabalho e no mundo que as cerca.

Entre os/as lideres entrevistados destacamos uma senhora de 81 anos que
ha 11 anos atua como pastora e desenvolve acdes junto as pessoas do bairro Mato
Grande. Ela relata que “as pessoas da Vila Araga que vém aqui na igreja, vém so
com interesse de ganhar alguma coisa. Eles querem o peixe, mas ndo querem
pescar. Eles ndo querem nenhum compromisso com a igreja”®. A igreja com,
aproximadamente, 50 membros desenvolve acbes nas casas do bairro com o
objetivo de divulgar a igreja, mas, segundo a pastora: “O pessoal aqui no bairro é
muito fechado para o evangelho. A gente ndo sabe se é cristdo, ateu ou outra
coisa”™*. Para essa pastora, a igreja tem sido importante no bairro pelo fato de
proclamar o evangelho mesmo sabendo que aquelas pessoas que participam do
culto ndo voltam depois. Para a pastora, as pessoas da vila sdo excluidas e é
preciso auxiliar essas pessoas, no entanto, a igreja ndo desenvolve nenhum trabalho
voltado especificamente para a Vila Araca.

Outra igreja participante da pesquisa desenvolve atividades junto a
comunidade promovendo um dia de acao social. Essa acéo é voltada para familias
de baixa renda. Nessa acao sao realizados varios servicos, como: consulta médica,
assessoria juridica, entre outros. A respeito dessa atividade o pastor responsavel diz

0 seguinte:

Temos um projeto que abrimos as portas da igreja para a comunidade.
Fazemos acédo social em algumas datas especificas no ano. Convidamos a
comunidade carente para receber os servicos disponibilizados,

% COSTA, 2015, p. 198.

8 Entrevista com lider 04 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 21/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 04.

8 Entrevista com lider 04 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 21/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 04.
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gratuitamente, por nossa membresia e também por alguns profissionais
amigos nossos que, também, se dispe a prestar servi¢os gratuitos, como:
corte de cabelo, manicure, dentista, médico, advogado, psicélogo, com
distribuicdo de lanches, refrigerante e também temos brinquedos inflaveis

N . 85
para as crian¢as.

Além dessa atividade desenvolvida pela igreja o pastor relata que existe a
escolinha de futebol para criancas carentes de seis a 12 anos e a distribuicdo de
roupas e alimentos para as familias. De acordo com o pastor, a igreja sempre
procura “suprir a necessidade dos mais carentes, seja com alimentos e roupas que
também ja levamos a algumas familias™®.

De acordo com o relato das igrejas participantes da pesquisa, ha uma
clareza sobre a realidade de pobreza e violéncia existente no bairro, em especial, na
Vila Aragd, no entanto, os encaminhamentos feitos sao, em geral, paliativos. Pelo
gue foi possivel perceber nas entrevistas, a contribuicdo efetiva dessas igrejas esta
relacionada a questdo espiritual e a eventuais acdes materiais com vistas a suprir
determinada necessidade pratica. Nao foi possivel observar nenhum envolvimento
dessas igrejas, junto a comunidade, hum sentido mais permanente e transformador.
Dito de outra forma, ndo h4 nenhuma acado dessas igrejas, junto ao poder publico,
no sentido de discutir e implementar politicas publicas de combate ao trafico e
consumo de drogas no local, de reurbanizacao da Vila Aracé, de combate a pobreza
e descarte irregular de lixo. Valdeci Antonio Ferreira escreve que: Jesus vai ao
encontro dos pobres com a mensagem do Reino de Deus, [...]: a transformacao
radical de todas as relacdes®’. Citando Boff, o autor continua afirmando que:
Juntamente com a mensagem de Jesus vem os sinais: “gestos transformadores da
realidade, evidenciando que as promessas proclamadas ndo permanecem mais na
zona do desejo e da esperanca, mas que ja inauguram e criam uma nova histéria” %,

Além das igrejas supracitadas, localizadas no bairro Mato Grande, h4,
também, uma acgéo realizada por uma Igreja Evangélica localizada num bairro de
classe média de Canoas. Essa igreja desenvolve ac¢des no bairro ha nove anos e

tem apoiado acdes que contribuem, de uma forma mais efetiva, com a comunidade.

% Entrevista com lider 05 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 21/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 05.

% Entrevista com lider 05 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 21/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 05

¥ FERREIRA, Valdeci Antdnio. A missao a partir da periferia do mundo. Sdo Paulo: Ed Ave Maria,
2003. p. 55.

% FERREIRA, 2003, p. 55.
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O pastor relata que inicialmente foram encontrados muitos desafios a serem

superados no bairro. Sobre isso 0 pastor diz o seguinte:

Muitos foram os desafios encontrados, mas podemos destacar dois:
Entender as necessidades da Comunidade do bairro Mato Grande e
Descobrir a melhor forma para auxiliar, de maneira que ndo caracterizasse
uma ajuda momenténea, mas sim um trabalho duradouro que realmente
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pudesse fazer diferenga para as pessoas.

Segundo o pastor, no inicio, foi organizado um grupo de servico que
analisou as possibilidades e mobilizou os membros da igreja no sentido de apoiar
aguela acdo no bairro Mato Grande. A partir do grupo de servico iniciou-se uma
aproximacdo com a comunidade da tia Cleusa. Nas visitas periédicas, focadas em
suprir necessidades béasicas, havia a distribuicdo de alimentos e acompanhamento
do desenvolvimento das criangas com avaliacdo do peso e da altura. As agdes eram
acompanhadas pelo pastor da comunidade que anunciava o Evangelho para as
familias assistidas pela comunidade da tia Cleusa. Com 600 membros, essa igreja
evangélica, em sua predominancia de classe média, tem estimulado o engajamento
social de seus membros, incentivando-os ao apoio permanente as acodes
desenvolvidas no bairro Mato Grande, conforme relata o pastor responsavel pela

igreja. O pastor enfatiza que:

A igreja cré e estimula o engajamento social de cada um dos seus membros
como testemunho do Evangelho de Jesus Cristo no ambito onde este est4
inserido e para além dele. Assim, a igreja tem apoiado pessoas residentes
no bairro Mato Grande, as quais realizam relevantes acdes em prol dos
moradores. O alcance e a relevancia da atuacdo da igreja, no bairro,
ultrapassam os seus limites institucionais, pois muitos de seus membros se
envolvem pessoalmente no apoio a projetos e pessoas. Este envolvimento
se da desde membros que abrem sua casa para receber pessoas e sediar
acoes, [..], destinacdo de recursos financeiros por parte da propria
comunidade até o envolvimento pessoal com aulas de mdusica, ensino
biblico, doacdo de alimentos, celebracdo de cultos, aconselhamento

pessoal e familiar etc.

De acordo com o pastor, a igreja apoia o Projeto Trilhos Sonoros nas acdes
desenvolvidas junto as criangas em risco social que residem no bairro, bem como

contribui com a comunidade da tia Cleusa realizando varias ac¢des conforme

8 Entrevista com lider 06 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 30/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 06.
% Entrevista com lider 06 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 30/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 06.
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necessidade e demandas pontuais junto as pessoas que buscam auxilio para suas
necessidades de aquisicdo de medicamentos, alimentacdo, vestuario e outros. A
igreja realiza, ainda, na comunidade da tia Cleusa, aulas de musica, assisténcia
espiritual por meio do ensino biblico e celebracéo de cultos, aconselhamento familiar
e atencdo pessoal. O pastor argumenta que a Igreja é o Corpo de Cristo em misséo
no mundo. Ou seja, S&o pessoas que, resgatadas do pecado, assumem a misséo de
resgatar a outros. Isso € feito por meio do testemunho do amor de Deus que €&
manifestado no sacrificio de Jesus Cristo. “Esse testemunho acontece em palavras e
acOes. AcOes que promovem o bem, justica e dignidade humana e palavras que dao
razdo da acdo como motivada pelo amor de Deus”®*.

Por fim, o pastor diz que ao possibilitar novas oportunidades, novas
vivéncias, novas experiéncias e novos relacionamentos, uma nova visao de mundo e
de si mesmo se torna possivel. Como igreja, o pastor acredita que o amor de Deus
transforma realidades e essa transformacgédo, que esta ao alcance das pessoas, cria
possibilidades da superacdo da violéncia e vivencia de paz. Isso é viabilizado
através das acles e projetos mencionados anteriormente. O amor de Deus, conclui
0 pastor, € o que permeia todas as iniciativas. De acordo com o relato do pastor, ndo
foi criado nenhum outro projeto paralelo agueles ja desenvolvidos no bairro. A igreja
tem trabalhado no sentido de apoiar as acdes ja existentes.

1.5 - Sintese

Proximo do centro da cidade de Canoas, a vila Araca constitui-se como
ocupacao irregular e traz consigo todas as mazelas decorrentes dessa ocupacao.
Tréfico de drogas, violéncia, despejo irregular de lixo, criancas brincando sobre o lixo
amontoado no meio da rua ou sobre os trilhos que atravessam a vila, esse é o
cenario onde a pesquisa foi realizada. Quando descrevemos esse cenario
procuramos nao s6 informar o/a leitor/a contextualizando-o/a, mas, sobretudo,
sensibiliza-lo/a para o fato de que esse cenario esta presente e préximo de nés e,
em muitas ocasifes, tratamos isso com pouca relevancia ou atribuindo para o poder

publico a resolucédo desse grave problema social.

% Entrevista com lider 06 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 30/01/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 06.



73

Antonio Carlos Costa escreve que “o chamado de Jesus para a Igreja é
fortemente direcionado a preocupacdo com os pobres” “. No entanto, o que temos
visto € um avanco da indiferenca, em termos praticos, a essa condicdo humana. Ha
sim muitos discursos que esgotam—se apos 0s sermdes e palestras. Costa sustenta

que:

Ninguém deveria ser mais receptivo a voz de Deus que aqueles que dizem
ser cristdos. Bilhdes de homens e mulheres declaram ter nascido de novo,
mortos para a vida de pecado e renascidos em Cristo. Afirmam que o
coracdo de pedra deu lugar ao coracdo de carne. Dizem estar
absolutamente certos de que viviam nas trevas e que agora encontram-se
na luz. Foram feitos templo do Espirito Santo. Sentem-se ligados & Cristo
como 0s ramos a videira. Quando ouvimos pessoas afirmarem tais coisas,
perguntas emergem: como esse colosso de ser humano pode ser insensivel
a voz do proprio Deus? O que o faz ndo se importar com o0 que importa a
Deus? E o que importa a Deus? “Tenho compaixdo desta multidao; ja faz
trés dias que eles estdao comigo e nada tém para comer”’. Receber pelo
Espirito Santo uma nova natureza implica em pensar e sentir como Deus.
Entre outras coisas, isso também significara compadecer-se daqueles que
nado tém suas necessidades bésicas supridas.93

~

Assim, como ser cristdo e ser indiferente a realidade de abandono
presenciada na periferia descrita neste capitulo? Ndo ha nenhuma compatibilidade
entre ser cristdo e ser indiferente a essa realidade presente em nossas cidades.
Para alguns pode parecer comum e até natural criancas brincarem no lixo, senhoras
doentes serem mordidas por ratos, adolescentes e jovens serem mortos
frequentemente por gangues rivais ou no confronto com a policia, no entanto, essa
realidade deve provocar em nds um profundo incémodo frente a essa realidade
degradante. Costa enfatiza que “quando a Biblia afirma que a fome O levava a se
compadecer do pobre, isso significa que ndo podemos jamais ignorar a miséria
humana”®. Assim, acreditamos que a descricdo do cenario onde a pesquisa foi
realizada ajuda no sentido de chamar nossa atencdo para essa realidade e nos
motiva a, de alguma forma, exercermos a compaixao pratica por essas pessoas,
pois “a missdo da Igreja é se deixar guiar pela compaixdo do seu Senhor e

Salvador™.

%2 COSTA, 2015, p. 173.
% COSTA, 2015, p. 173.
% COSTA, 2015, p. 174
% COSTA, 2015, p. 174






2 — CONSTRUINDO A TRAMA TEORICO — METODOLOGICA: OS CAMINHOS DE
UMA PESQUISA-ACAO NA PERIFERIA

Se a reflexdo se faz junto, em termos de
didlogo ou partiha da Palavra, a acéo
também deve ser executada conjuntamente.
Portanto, importa acompanhar o povo em sua
caminhada.

Clodovis Boff

Este capitulo tem por objetivo detalhar o percurso metodolégico da pesquisa
onde procuro relatar a ordenacédo das fases que foram realizadas em campo. Dessa
forma, optou-se pela pesquisa com abordagem qualitativa e, pelo fato de o projeto
de pesquisa ter iniciado a partir de acbes desenvolvidas com criangcas e
adolescentes da periferia de Canoas, adotei o carater de pesquisa-acdo com
observacdo participante. Michel Thiollent argumenta que a pesquisa-acdo é uma
forma de pesquisa social com base empirica. Essa pesquisa social nasce e se
constréi em sintonia fina “com uma agdo ou com uma resolugdo de um problema
coletivo e no qual os pesquisadores e 0s participantes representativos da situacao
ou do problema est&o envolvidos de modo cooperativo ou participativo”®®.

Foi no envolvimento direto e pratico com as criancas do projeto Trilhos
Sonoros, bem como com a comunidade em geral que nasceram 0S primeiros
lampejos metodoldgicos desta pesquisa que busca, além de organizar os dados
percebidos em campo, contribuir de forma pratica com o aperfeicoamento das acdes
ja desenvolvidas com vistas a uma mudanca mais sistematica no cenario
degradante encontrado. Nao € um estudo que objetiva apenas o conhecimento da
situacao de vulnerabilidade em que vivem as criancas e adolescentes atendidas pelo
projeto Trilhos Sonoros, mas uma pesquisa que se propde a uma intervencao social

sistematica a partir de um envolvimento pratico e intencional.

% THIOLLENT, 2008, p.16.
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2.1 — Os Pressupostos Teodricos: sobre a pesquisa-acéo

Para Hugues Dione, “praticar a pesquisa-acéo obriga a se levar adiante duas
tarefas simultaneas: uma tarefa de pesquisa, cujo objetivo é desenvolver
conhecimentos, e uma de acdo, cujo objetivo é modificar uma situagéo peculiar’ ¥’.

Dione compreende que:

A pesquisa acao é centrada na pratica, na acdo, na experimentacao social;
pretende intervir com o intuito de modificar uma situacdo social ou
psicossocial. De fato, a pesquisa-acédo € um instrumento de mudanca para

o , ) . ~ .. 98
corrigir, de maneira eficaz, uma situacéo que se tornou problematica.

Nessa perspectiva apresentada por Dione, enfatizar que a pesquisa-acao
tem por objetivo precipuo alcancar uma mudanca nos faz concluir que essa
metodologia é prioritariamente um modo de interveng¢ado, “uma metodologia de agéo,
antes de ser uma metodologia de pesquisa. Dessa forma a pesquisa-a¢do € uma
forma eficaz quando se deseja contribuir com a mudanca de uma situacéo
particular®.

No entanto, mesmo considerando certa prevaléncia na intervencédo de
determinado problema social ou psicossocial, a pesquisa-a¢cdo nédo deve ignorar os
efeitos do conhecimento desse procedimento de pesquisa que, para Diones, busca

uma boa compreenséo das situacfes especificas porque, de acordo com o autor:

A pesquisa-agéo permite que se adquiram conhecimentos novos e, por isso,
é considerada uma metodologia de pesquisa. Um objetivo de mudanga néo
€ em si mesmo contraditério em relacdo a um objetivo de desenvolvimento
dos conhecimentos. Ao contrario, esse objetivo de mudanca permite um

. .. . 1
desenvolvimento original de conhecimentos novos.

Dione cita autores como Rehaume,1982; Goyette; Lessard-Hébert 1987, que
ressaltam a pesquisa-agao como “produc¢ao do saber que se desenvolve na agao e

pela agao realizada por grupos sociais™*. Para Dione, é pelo objetivo de agéo que a

" DIONE, Hugues. A Pesquisa-Acéo para o desenvolvimento local. Brasilia: Liber Livro Editora,
2007. p. 24.

% DIONE, 2007, p. 28.

% DIONE, 2007, p. 35.

1% BIONE, 2007, p. 35.

1% RHEAUME et al apud DIONE, 2007, p. 35.
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metodologia tradicional de pesquisa é modificada’®?. Lori Alice Gressler acredita que
a pesquisa-acao possibilita algumas conclusdes que ultrapassam uma simples
impressao ou alguns resultados fragmentados, bem como “trata-se de uma pesquisa
flexivel e adaptativa que permite mudancgas durante o estudo”'%. Nesse sentido, a
pesquisa-acdo se insere em determinada realidade social e atua no sentido de
sistematizar os saberes locais, compreender os fendmenos sociais que ocorrem e
contribuir de forma efetiva com aquela realidade social.

A pesquisa-acdo ndo € estatica no que diz respeito a coleta de dados. O
pesquisador, por sua vez, muito embora tenha consigo um planejamento de
entrevistas e outras formas de coletar as informacgfes, se serve de todas as
insercdes no campo para observar e produzir conhecimentos que gerem,
efetivamente, transformacao local.

A pesquisa classica se restringe a uma observacdo e sistematizacdo dos
fenbmenos sociais e a pesquisa-acdo, além de observar, produz acdes que geram
conhecimento e conhecimentos que norteiam novas intervencdes no grupo
pesquisado. Por isso, a pesquisa-acdo assume um papel de extrema relevancia no
contexto da América Latina, historicamente oprimido e carente de ac¢les praticas
que contribuam com a diminuicdo das injusticas sociais tdo presentes nesses
contextos periféricos. Dione traz importante colaboracdo para o entendimento da

pesquisa-acdo, ao compara-la com a pesquisa classica. O autor argumenta:

Para nos ajudar a definir e a compreender melhor as peculiaridades da
pesquisa-acdo, podemos comparé-la & pesquisa classica ou tradicional. E
geralmente admitido que a pesquisa classica é centrada na producdo de
conhecimentos, ao passo que a pesquisa-acdo busca produzir
conhecimentos para um fim particular, ou seja, o de modificar uma situacao
particular. A pesquisa é posta aqui a servico da acdo. O pesquisador é
implicado na acéo. Ele escolhe seu assunto de pesquisa em colaboragéo
com os atores. Seu objeto de investigacao € validado, de modo continuo, na
propria agdo. De fato, o pesquisador se insere em um processo interativo
com o ator social, que o obriga a utilizar um procedimento pertinente diante
do problema social a resolver. A principal preocupacédo do pesquisador em
pesquisa-acdo é solucionar um dado problema ou modificar uma situacao
especifica. [...] Em sua prépria definicdo, a pesquisa-acdo € um
procedimento de reflexdo aplicada em virtude de uma situacdo particular a
modificar. Nesse sentido a pesquisa-acdo é geralmente implicada em um

. 104
campo concreto em torno de um grupo de atores reais.

192 B|ONE, 2007, p. 35.

19 GRESSLER, Lori Alice. Introduc&o & pesquisa: projetos e relatérios. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p.
70.

1% DIONES, 2007, p. 48.
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Para esclarecer as diferencas entre a pesquisa classica e a pesquisa-acao
Dione propde o seguinte quadro abaixo:

Tabela 01 — Diferencas entre a pesquisa classica e a pesquisa-acao

Saber

meio de conhecimentos.

generalizavel  por

Saber especifico pela acao.

Pesquisador fora da acéo.

Pesquisador implicado na

Atores externos, separados | ago.

do pesquisador. Ator em comunicagao
continua

Campo de interesse do | Entendimento ou contrato

pesquisador com um grupo social

Pertinéncia cientifica. especifico.

Continuidade das pesquisas | Pertinéncia conjuntural.

anteriores Validagao continua pela

(documentacéo e | prética.

comunicacao cientificas).

Processo linear.

Processo interativo.

Quantitativas e qualitativas. | Com predominancia
qualitativa.

Aplicacéo dos | Debate, discussbes com 0s

procedimentos previstos, | atores inseridos na acao.

externos a agao. Preocupagéo com a

Preocupacéo com a | pertinéncia

generalizacao.

Reinsercdo  tedrica  (ou | Reinsercao direta na pratica.

conclusdes aplicadas).

Geral, livre.
Utilizagdo néo controlada.

Especifica, vinculada.
Controle em funcédo da acéo.

Para Dione a pesquisa classica objetiva produzir saberes, bem como
contribuir no que diz respeito ao desenvolvimento dos conhecimentos. E essa
contribuicdo da pesquisa classica sera mais valiosa se for generalizavel, “se tiver um

potencial de abstracdo, permitindo-lhe ao mesmo tempo incluir e superar cada
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situacdo particular” 1%. Esse poder de generalizacdo, esta para Dione, no centro do
processo. A pesquisa classica, para o autor, visa definir leis universais de
explicacdo. A pesquisa-acao tem como ponto de partida a producdo de um saber
especifico que facilite uma acdo eficaz de mudanca no contexto social onde esta

inserida. Dione acrescenta que:

O caréter particular da situacao esta no centro do procedimento. Isso nao
significa que a generalizagdo seja impossivel. Pelo contrario! Mas o
principal sentido da pesquisa é determinado em virtude de sua eficacia na
acdo. Apoiando-se nos resultados adquiridos em pesquisa fundamental ou
em outras aplicagfes de pesquisa, a pesquisa-agdo utilizara tudo o que
puder para compreender adequadamente uma situacdo particular para
poder intervir de modo e:specifico.106

Dione ressalta que “cada etapa da pesquisa classica € determinada de modo
l6gico e rigoroso, apoiada em regras metodoldgicas bem estabelecidas”*’’. Destaca
ainda que o desenvolvimento do processo na pesquisa classica deve respeitar essas
regras e, em caso de algum desvio metodoldgico, necessita de uma explicacdo que
seja julgada como valida. Em se tratando de pesquisa-acdo, ha4 um vinculo
permanente entre pesquisador e atores e, nesse sentido, ha uma dinamica
metodoldgica diferente que mantém o pesquisador em contato continuo com esses
atores. Esse vinculo é fundamental pelo fato de a intervencdo ndo ser uma acgao
isolada do pesquisador ou conduzida por uma instituicdo que observa de longe, mas
gue nasce das necessidades percebidas, refletidas e discutidas pelo pesquisador e
0s atores intervenientes. Busca-se na pesquisa-acdo dar voz a esses atores nao
apenas como dados sociais para constar em pesquisas, mas como voz responsavel
por uma transformacéo especifica no contexto onde esta inserida. Dione acrescenta

que:

A pesquisa-acao, utilizada em situagBes concretas e circunstancias, recorre
principalmente as técnicas de pesquisa qualitativa, para ficar mais atenta
aos discursos dos proprios atores e ao aprofundamento das situacbes

. 1
particulares.

1% DBIONE, 2007, p. 49.
1% BIONE, 2007, p. 49-50.
97 DIONE, 2007, p. 52.
1% DIONE, 2007, p. 53.
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Para Thiollent, “este tipo de definicdo deixa provisoriamente em aberto a
guestao valorativa, pois ndo se refere a uma predeterminada orientagéo da acéo ou

a um predeterminado grupo social”*?®. Thiollent acrescenta que:

Muitos partidarios restringem a concep¢éo e 0 uso da pesquisa-agcao a uma
orientacdo de acdo emancipatoria e a grupos sociais que pertencem as
classes populares ou dominadas. Nesse caso, a pesquisa-acdo € vista
como forma de engajamento sécio-politico a servico da causa das classes
populares. Esse engajamento é constitutivo de uma boa parte de propostas
e pesquisa participante, tais como sdo conhecidas na América Latina e em
outros paises do terceiro mundo. No entanto, a metodologia da pesquisa-
acdo é igualmente discutida em areas de atuagdo técnico-organizativa com
outros tipos de compromissos sociais e ideoldgicos, entre os quais destaca-
se 0 compromisso de tipo “reformador”’ e “participativo”, tal qual como no
caso das pesquisas sécio técnicas efetuadas segundo uma orientagdo de

“democracia industrial”, principalmente em paises do Norte da Europa.110

Para Thiollent, embora a distincdo no que diz respeito aos aspectos
valorativos e metodoldgicos seja incerta, a estrutura metodoldgica da pesquisa-acao
oportuniza uma grande variedade de projetos de pesquisa em diversos campos de
atuacao social. Nesse sentido, ha uma grande diversidade de propostas de carater
militante, propostas informativas e conscientizadoras da area educacional e de
comunicacdo e, conforme Thiollent, as propostas “eficientizantes” da area
organizacional e tecnoldgica**.

A pesquisa-acdo é favoravel quando os pesquisadores nao pretendem
limitar seus estudos aos aspectos académicos e burocréaticos de algumas pesquisas
convencionais. Para Thiollent, a pesquisa-agéao é para pesquisadores que “querem
pesquisas nas quais as pessoas implicadas tenham algo a dizer e a fazer. Nao se
trata de simples levantamento de dados ou de relatérios a serem arquivados”**.
Assim, Thiollent resume os principais aspectos da pesquisa-a¢do enquanto uma

estratégia metodoldgica de pesquisa social:

a) ha uma ampla e explicita interacdo entre pesquisadores e pessoas
implicadas na situagéo investigada;

b) desta interacdo resulta a ordem de prioridade dos problemas a serem
pesquisados e das solugBes a serem encaminhadas sob forma de acao
concreta;

19 THIOLLENT, 2008, p.16.
Y9 THIOLLENT, 2008, p.16.
L THIOLLENT, 2008, p.17.
Y2 THIOLLENT, 2008, p.18.
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c) o objeto da investigacdo ndo é constituido pelas pessoas e sim pela
situacdo social e pelos problemas de diferentes naturezas encontradas
nesta situacao;

d) o objetivo da pesquisa-acdo consiste em resolver ou, pelo menos, em
esclarecer os problemas da situacéo observada;

e) ha, durante o processo, um acompanhamento das decisdes, das acdes e
de toda a atividade intencional dos atores da situacao;

f) a pesquisa ndo se limita a uma forma de acdo, (risco de ativismo):
pretende-se aumentar 0 conhecimento dos pesquisadores e o0
conhecimento ou o “nivel de consciéncia” das pessoas e grupos
considerados.'?

Sobre a configuracdo da pesquisa-acao, Thiollent afirma que depende de
quais sao 0s seus objetivos e em qual contexto essa pesquisa é aplicada. Para o
autor existem aplicacfes da pesquisa-agao “para realizar os objetivos praticos de um
ator social homogéneo dispondo de suficiente autonomia para encomendar e
controlar a pesquisa”'*. Nessas configuracdes os pesquisadores atuam norteados
pelos objetivos definidos e pelos meios disponiveis.

Em outro caso, a pesquisa-acdo € conduzida em uma organizacdo, seja
empresa ou escola, onde existe uma hierarquia e grupos com relacionamentos
problematicos. Nesses contextos a pesquisa pode ser utilizada por determinado
grupo, em detrimento aos interesses das outras partes. Thiollent destaca que,
nesses contextos, a relacdo do pesquisador com o0s grupos da situacao observada é
complicada no que diz respeito a questdo ética, bem como no plano da pratica da
pesquisa. No que diz respeito a questdo ética, os pesquisadores ndo devem se
envolver com as pesquisas que sdo manipuladas por uma das partes, em especial

aguela mais vinculada ao poder. Thiollent acrescenta que:

Ap6s uma fase de definicdo dos interessados na pesquisa e das exigéncias
dos pesquisadores, se houver possibilidade de conduzir a pesquisa de um
modo satisfatoriamente negociado, os problemas de relacionamento entre
0S grupos serdo tecnicamente analisados por meio de reunides no seio das

. N 11
guais todas as partes deverao estar representadas.

Um terceiro caso citado pelo autor € a pesquisa-acdo organizada em meio
aberto, como um bairro popular ou uma comunidade rural. E nessa perspectiva,
portanto que se insere a presente pesquisa. Desenvolvida no bairro Mato Grande

em Canoas/RS, essa pesquisa-acao pretende relacionar dois tipos de objetivos, a

3 THIOLLENT, 2008. p.18-19.
"4 THIOLLENT, 2008. p.19.
"% THIOLLENT, 2008. p.19.
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saber: objetivo pratico que visa “contribuir para o melhor equacionamento possivel
do problema considerado como central na pesquisa, com levantamento de solugcbes
e propostas de acdes correspondentes as “solugdes”™®; e com o objetivo de
conhecimento que busca levantar dados “que seriam de dificil acesso por meio de
outros procedimentos”,**’ bem como aumentar o conhecimento das situacées

especificas daquele contexto.

2.2 — A pesquisa-acdo como praxis transformadora da Teologia Pratica

Considerando que a vocacgdo da pesquisa-acdo € pratica, na sua esséncia, a
mesma encontra na Teologia Pratica um campo fértii para o seu efetivo
desenvolvimento em favor de uma dada realidade social. Os saberes teoldgicos,
filosoficos, sociologicos e educacionais servem a Teologia Pratica como
fundamentacéo para acgOes reais em determinado contexto social. Essas matrizes
tedricas articulam-se com vistas a uma contribuicdo social efetiva. Isso porque, o
papel da teoria na pesquisa-agao “consiste em gerar ideias, hipéteses ou diretrizes
para orientar a pesquisa e as interpretacdes”*®.

No que se refere a Teologia Pratica, Lothar Carlos Hoch, escreveu que o seu
nascimento enquanto disciplina teoldgica ocorreu “mais por um ato de negligéncia,
guase por um descuido, do que propriamente como fruto de um desejo consensual
dos seus genitores”®. Ao analisar o surgimento da Teologia Pratica enquanto
disciplina teoldgica, Hoch recorre ao século XIX e afirma que a Teologia era uma
das faculdades de época que disputavam o interesse dos estudantes. Contagiada
pelas ideias iluministas que predominava na época, a Teologia buscava convencer,
de certa forma, sobre a sua legitimidade enquanto ciéncia. No fragor desses
esforcos em ser legitimada enquanto ciéncia, a Teologia acabou se tornando refém
do academicismo e se afastou da igreja. A partir de entdo, ndo houve mais uma
relacdo satisfatoria entre a teologia ensinada na universidade e a pratica realizada

no ministério pastoral e a pratica de fé dos cristdos na base.

Y THIOLLENT, 2008. p.19.
Y THIOLLENT, 2008. p.19.
18 THIOLLENT, 2008, p. 60.

119HOCH, Lothar Carlos. O lugar da Teologia Pratica como disciplina teologica. In: SCHNEIDER-
HARPPRECHT, Christoph e ZWETSCH Roberto. (Orgs.). Teologia Pratica no Contexto da América
Latina/ 3. Ed. Ver. e ampl. — Sdo Leopoldo: Sinodal/ EST, 2011. p. 25.

9 HOCH, 2011, p. 26.
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Houve, portanto, a necessidade de se pensar em uma disciplina que
pudesse estabelecer uma relacdo apropriada entre aquilo que se ensinava na
academia e a pratica de fé. E, entdio, a partir dai que a disciplina Teologia Pratica
ganha assento nas faculdades teologicas como nova disciplina agregada ao
curriculo académico ao lado de outras disciplinas como Exegese, Historia e
Dogmatica™®.

Friedrich Schleiermacher, considerado o Pai da Teologia Pratica, ao ser
responsabilizado em implantar a disciplina na Faculdade de Teologia da
Universidade de Berlim, em 1810, se manifestou dizendo que a criagédo da disciplina
Teologia Prética ndo era desejavel. Para Schleiermacher essa disciplina deveria ser
assumida por todos os professores das demais disciplinas tedricas. Schleiermacher
parte da premissa de que toda a teologia €, em sua esséncia, pratica, “pois ela
resulta do seguimento da cruz ” *?*.

Para Hoch, a analise histdrica permite concluir que a necessidade de criacdo
de uma disciplina teoldgica especial com o objetivo de rever a dimensao pratica da
teologia, apos trezentos anos de protestantismo, ja indica, de forma clara, que a
Teologia se desviou de sua vocacao de ser prética. A teologia se distanciou do povo
da igreja na sua base e se aproximou dos eruditos nas universidades. A Teologia
Pratica surge entdo com uma funcdo: corrigir essa distorcdo funcional da
Teologia®.

Se por um lado essa distor¢cédo funcional justifica o surgimento da Teologia
Pratica, lhe atribuindo uma identidade propria enquanto disciplina teologica, por
outro lado apresenta um risco com o qual precisamos nos preocupar: “o de tornar-se
uma disciplina destinada a cobrir as lacunas que as demais disciplinas deixam
abertas™?. As circunstancias que fizeram nascer a Teologia Pratica nos deixaram

outro legado, segundo Hoch:

Como a Teologia estava distante da vida da igreja, ela também estava
distante da hierarquia da igreja. Schleiermacher concebeu a Teologia
Pratica como disciplina que se ocupa com a técnica da conducao e do
aperfeicoamento da vida da igreja. Cabe-lhe fornecer o instrumental técnico
pelo qual a hierarquia da igreja dirige e regulamenta as diferentes funcdes,
(p. ex., o exercicio do ministério pastoral) e as manifestacbes da vida

20 HOCH, 2011, p. 25.
2L HOCH, 2011, p. 26.
22 HOCH, 2011, p. 26.
128 HOCH, 2011, p. 26.
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eclesiastica, tais como o culto, a catequese, o aconselhamento e a propria
forma da vivéncia comunitéria da fé.'**

O mérito dessa concepg¢do estad na conciliagcdo entre a teologia e igreja, ou
seja, entre a teoria e a pratica. No entanto, essa conciliagdo traz consigo um novo
caminho onde a Teologia Pratica € cooptada pela hierarquia eclesiastica, ficando
atrelada & mesma’®®. Nesse sentido, Hoch questiona se essa vinculacdo com a
hierarquia eclesiastica ndo constitui, até hoje, um alto preco para a Teologia Pratica
e, por extensao, para a vida da comunidade de fé. Hoch argumenta que:

N&o é suspeita a frequéncia com que justamente tedlogos praticos séo
incumbidos pela direcdo das igrejas de preencherem funcgbes
administrativas? E ndo é igualmente suspeita a forma subserviente com que
muitos de nos, honrados pelo privilégio de termos caido nas gragas dos
bispos e presidentes de igreja, desempenhamos nossas fungbes de
vigilantes da tradicdo e da ordem eclesiasticas, negligenciando a reflexao
teolégica e 0 nosso compromisso profético em relagcdo a prépria instituicao
igreja? Seriam, porventura, os tedlogos praticos mais afeitos aos cargos
eclesiasticos do que ao labor teolégico?'?®

O estudo das origens da Teologia Pratica no século XIX revela pistas que o
seu lugar de acdo nao é, em linhas gerais, a igreja e nem a universidade. Nao é a
igreja pelo fato de a Teologia Pratica ndo ter como objetivo o controle e nem a tutela
da fé. De igual forma ndo é a universidade considerando que a erudicdo e o
academicismo, embora importantes na reflexdo teoldgica, distanciaram a igreja do
povo simples. Isso, para Hoch, ndo significa uma aversdo a pesquisa e ao estudo
sisteméatico, mas uma compreensdo de que a Teologia Prética é vivida plenamente
no contato direto com as pessoas pobres que, inclusive, em muitos casos, nao
acessam a universidade e nem a igreja, mas vivem em sSeus contextos
marginalizados e esquecidos *?’. E nesses contextos que a Teologia Préatica atua no
sentido de oportunizar uma reflexao para a libertagdo. Assim, para Hoch, a tarefa da
Teologia Préatica € contribuir tanto para a teologia quanto para igreja e,
especialmente, aos tantos desafios impostos pela sociedade’?®.
Na esteira desse raciocinio, o projeto Trilhos Sonoros, enquanto acao crista

na periferia pode apresentar-se como um contributo para a Teologia Pratica, no

»HOCH, 2011, p. 26-27.
125 HOCH, 2011, p. 27.
2°HOCH, 2011, p. 27.
2" HOCH, 2011, p. 27.
28 HOCH, 2011, p. 27.
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sentido de criar vinculos reais com as comunidades periféricas e, por meio da
musica, oportunizar a compreensao e a vivéncia do amor de Deus. Para Schneider —
Harpprecht, a tarefa da teologia €, na sua esséncia, pratica e na sua reflexdo e acao
usa “os métodos de pesquisa da filosofia, da ética, da histéria e também da musica,

da teoria do Estado e de outras areas”?°. Schneider — Harpprecht acrescenta que:

O interesse das pessoas pela direcdo da igreja junta os conhecimentos
béasicos dessas ciéncias. Assim a teologia faz uso delas como ciéncias
auxiliares. Essa nogdo importante para a Teologia Pratica foi criada por

Schleiermacher.130

Essa concepcdo teoldgica, para Schneider—Harpprecht, estabelece uma
distincdo entre a grande massa do povo religioso, que nao tem nenhuma formacao,

e 0S eminentes e excelentes que assumem a direcdo da igreja. O autor acredita que:

Apesar da sua simpatia e compaixdo com o sofrimento do proletariado,
Schleiermacher fica preso a uma concepg¢do burguesa de igreja como
sociedade de classes que privilegia os eruditos. O povo é receptivo e mais
ou menos passivo; a sua religiosidade ativa limita-se a comunidade da
familia, enquanto os pastores agem e representam a igreja publicamente.
Uma concentracdo do interesse na prédica e no culto promoveu essa
tendéncia na pratica eclesiastica. No espacgo publico, o cristdo era em

L . 131
primeiro lugar ouvinte.

Enquanto a Teologia Filosdéfica define o conceito de cristianismo; a Teologia
Historica trata sobre a doutrina e a sociologia da igreja, a Teologia Pratica, situando-
se no final do estudo teoldgico, “pressupde os resultados de todas as outras
disciplinas que definem a esséncia do cristianismo e a tarefa da igreja’**>. Neste
sentido, a Teologia Préatica torna-se uma “ciéncia aplicada”, a partir de
Schleiermacher e, como técnica, ndo esta preocupada com as principais questfes
teoldgicas, mas em colocar em ordem os diversos acontecimentos que ocorrem na

133

igreja, a partir de uma reflexado Isso significa que os diversos interesses e

sentimentos produzidos na igreja em favor dela propria serdo refletidos pela

12SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph. Aspectos histéricos e concepgdes contemporaneas da

Teologia Préatica. In: SCHNEIDER-HARPPRECHT, Christoph e ZWETSCH Roberto E. (Orgs.).
Teologia Prética no Contexto da América Latina. 3. Ed. Ver. e ampl. — Sdo Leopoldo: Sinodal/
EST, 2011. p. 38.

%0 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.38.

31 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.38.

132 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.38.

%8 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.38.
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Teologia Préatica com vistas a legitimar seu conteudo cristdo e planejar uma acéo
sistematica, contribuindo com a transformacdo do sentimento religioso numa acao
efetiva®*. Nesse sentido, a pesquisa-acdo cumpre um papel importantissimo que &,
além de produzir novos conhecimentos, efetivar acdes de transformacdo nos
contextos onde a igreja esta inserida.

A direcdo da igreja diz respeito & comunidade e a igreja como um todo.
Esses dois elementos exigem servicos diferentes™*®. Nesse sentido Schleiermacher
estabelece uma distincdo na Teologia Pratica da seguinte forma: a teoria do servigco
da comunidade (Kirchendienst), onde o conteudo diz respeito a tudo que se refere
com a agao do ministério pastoral: “a teoria do culto, a homilética, a chamada teoria
do discurso religioso, a catequese, a poimémica e a organizacdo administrativa da
comunidade”™®; e a teoria do governo da igreja, (Kirchenregiment) que diz respeito
as reflexdes sobre os pressupostos da direcdo das comunidades, e, ainda, sobre as
relacdes com o Estado e a sociedade®®’.

Sobre esses empreendimentos distintos da Teologia Pratica, Bonnie Miller-
McLemore contribui afirmando que a Teologia Pratica € um termo multivalente. “Ela
aparece em ampla variedade de espacos e lugares. Portanto, é importante nomear e
distinguir seus usos™*®. A autora define, pelo menos, quatro empreendimentos

distintos com diferentes publicos e objetivos™*°. Miller—-McLemore argumenta que:

Desde sua concretizagdo na vida cotidiana até seu uso mais especializado,
a teologia pratica refere-se, em primeiro lugar, a uma atividade de crentes
que procuram manter uma vida de fé reflexiva no cotidiano; em segundo
lugar, lideres religiosos, professores e estudantes de todo curriculo
teoldgico, (principalmente entre catélicos), usam o termo para falar sobre
um método ou modo de compreender e analisar a teologia na pratica
cotidiana; terceiro e mais familiar para pessoas ligadas a educacgéo
teolégica, o termo refere-se a uma area curricular focada na prética
ministerial e suas subespecialidades ou artes do ministério, como cuidado e
culto; e, por fim, o termo descreve uma disciplina académica tratada por um
subconjunto menor de estudiosos para apoiar e sustentar esses primeiros

A . 140
trés empreendlmentos.

13 SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.39.

% SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.39.

1% SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.39.

3" SCHNEIDER-HARPPRECHT, 2011, p.39.

1% MILLER-MCLEMORE, Bonnie J. Teologia Préatica: Reforma e transformagdo na epistemologia
teologica. In: REBLIN, Iuri Andréas; SINNER, Rudolf Von. (Orgs.). Reforma: Tradicdo e
transformacé&o. S&o Leopoldo; EST, 20016. p.51.

139 MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.

149 MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.
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Miller-McLemore explica que a teologia pratica como atividade cotidiana é
realizada em familias, congregacdes, organizagfes sem fins lucrativos, movimentos

de justica social, e assim por diante**

. Teologia pratica, enquanto método de
estudar a teologia na pratica, acontece na biblioteca e no trabalho de campo em
hospitais, igrejas e bairros. A teologia pratica como &rea curricular para as artes do
ministério, segundo a autora, ocorre na educacao de seminario e na prética clerical e
congregacional**. Por fim, a Teologia Pratica enquanto disciplina, é realizada por
estudiosos na area académica em todo o mundo®*®. A autora conclui que “esses
quatro empreendimentos estdo conectados e interdependentes, ndo se excluem
mutuamente e, mais uma vez, refletem a variedade e complexidade da teologia
pratica hoje” **.

Schneider—Harpprecht acredita que mesmo nao existindo uma concepcéo
genuinamente latino-americana de Teologia Prética, existem alguns modelos
pastorais e algumas reflexdes que revelam pistas de uma forma de acédo teoldgica
fundamentada na préxis. O autor diz que o tedlogo uruguaio Juan Luis Segundo,
autor do livro Libertacdo da Teologia, de 1975, apresenta um modelo pratico de
teologia na sua esséncia e que o contexto historico onde esse modelo é esbocado
sdo os regimes militares que ocorrem em Varios paises latino-americanos, o
sofrimento dos diversos povos que sdo esmagados pela pobreza, bem como a
exploracdo pelo mercado de trabalho; a violacdo dos direitos fundamentais, a
organizacao dos grupos de oposicdo que buscam a transformacdo da sociedade; o
movimento das Comunidades Eclesiais de Base CEB’s, que apoiam os grupos de
oposicao.

Segundo mostra que a Teologia da Libertacdo consegue, de certa forma,
inverter uma certa subordinacdo da pratica sob a teoria consistindo, nesse sentido,
em atos que procuram interpretar e relacionar a compreensao da Palavra de Deus
com a realidade presente. Em suma, o objetivo da Teologia Pratica € analisar a
pratica existente e construir modelos tedricos que possam conduzir a uma pratica
realmente renovada que produza transformag&o no contexto onde estiver inserida.
Para isso, a pesquisa-acao apresenta-se como metodologia de pesquisa eficaz nao

apenas para a construcdo de novos saberes, mas, sobretudo, como acéo pratica

1! MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.
12 MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.
3 MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.
14 MILLER-MCLEMORE, 2016, p.52.
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voltada para os vulneraveis que, em muitas pesquisas, aparecem apenas COmMo
dados numéricos. A pesquisa-acdo na Teologia Préatica oportuniza, portanto, o
desenvolvimento de estudos ndo apenas vinculados e comprometidos com as
instituicbes de fomento a pesquisa, mas engajados em transformacdes sociais

emblematicas que evidenciem o amor de Deus por todas as pessoas.

2.3 — A problematica da pesquisa

Thiollent esclarece que ao iniciar uma pesquisa é preciso dar uma atencao
especial a colocacdo dos principais problemas, pois é a partir deles que a
investigacdo sera desencadeada. Dito de outra forma, a definicdo da problematica

dara um efetivo sentido a pesquisa. Thiollent acrescenta que:

Em termos gerais, uma probleméatica pode ser considerada como a
colocacdo dos problemas que se pretende resolver dentro de um certo
campo tedrico e pratico. Um mesmo tema (ou assunto) pode ser
enquadrado em probleméticas diferentes. Por exemplo, problemas de saude
podem ser inseridos numa problematica de medicina ou numa problematica
social ou politica. A colocacdo dos problemas é feita em universos
diferentes. A problemética é o modo de colocacao do problema de acordo

L . . 145
com o marco tedrico-conceitual adotado.

Para Dione, € importante identificar os problemas e compartilha-los com o
grupo. No entanto, o autor ressalta que nesse compartihamento ndo ha
necessidade de empreender longos estudos pelo fato de tal pratica resultar num
esfriamento da motivacao inicial. O pesquisador utiliza seus conhecimentos teoricos,
bem como suas experiéncias praticas para dar inicio a questionamentos que sejam
relevantes para a pesquisa no sentido de produzir, além de novos conhecimentos,
acles praticas no contexto onde esta inserido como pesquisador-atuante. Dionne

ressalta que:

Contudo, ele deve também dar continuidade a uma reflexdo compartilhada
com os atores da situagdo problematica. Pode também recorrer a reunides
de grupos, discussbes, visitas a domicilios, utilizacdo de materiais visuais.
Frequentemente, os participantes-atores desconhecem as técnicas de
pesquisa a serem aplicadas. O pesquisador realiza, entdo, um trabalho de
simplificacdo e difus@o dessas diversas técnicas para implicar melhor os
outros parceiros. Assegurar o rigor ao longo do processo de pesquisa
também é tarefa do pesquisador. Vale lembrar que o essencial no momento

> THIOLLENT, 2008. p. 59.
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atual é principalmente de ordem exploratoria, e que a definicdo do objeto de
pesquisa como também a preparacao das estratégias sistematicas de coleta

. ~ : 146
de dados seréo elaboradas nas operagdes ulteriores.

Para Gressler, o processo de investigacdo comeca com a definicdo de um
problema. A autora afirma que o problema se refere a uma situacao real ou artificial
que seja perplexa e desafiadora, e sua solucdo exija do pesquisador um
pensamento reflexivo. Gressler enfatiza que “é uma questdo concernente as
relacdes existentes entre conjuntos de eventos, (varidveis)”**’. A pesquisa busca
“encontrar respostas para tais questdes. Verifica-se, portanto, que o problema € uma
questdo ou dificuldade sem solugdo até o momento, mas que clama por uma
resposta”“®,

Na pesquisa social aplicada e, em especial ho caso da pesquisa-acao a
definicdo dos problemas € de ordem préatica. Nesse sentido, o pesquisador procura
solugdes para alcancar um objetivo e uma possivel transformacao da situacdo que
observa. Para Thiollent, a formulacdo de um problema na pesquisa-agdo deve

considerar 0s seguintes aspectos:

a) andlise e delimitagdo da situacao inicial;

b) delineamento da situacao final, em funcéo de critérios de desejabilidade
e factibilidade;

c) identificacdo de todos os problemas a serem resolvidos para permitir a
passagem de (a) a (b);

d) planejamento das ac¢des correspondentes

e) execucdo e avaliacdo das acdes.'*

Outrossim, 0 autor acrescenta que para que a pesquisa seja efetivamente
necessaria, os problemas ndo devem ser de ordem trivial. Nesse sentido, ndo basta
coletar trés ou quatro informacdes isoladas e relacionadas a rotina diaria do grupo
estudado. Nessa fase de identificacdo dos problemas, é fundamental testar e discutir
a importancia cientifica e pratica daquilo que sera pesquisado. Coutinho e Cunha
dizem que “tomar conhecimento do problema, verificar sua exequibilidade, delimita-

lo, formula-lo tornando-o significativo, saber inseri-lo num corpo de conhecimentos ja

4% DIONE, 2007, p. 94.

" GRESSLER, 2007, p.126.
8 GRESSLER, 2007, p. 126.
S THIOLLENT, 2008, p. 58
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constituidos”™°, bem como, “conscientizar-se da relevancia de sua resolucdo e
visualizar os caminhos para sanar as dificuldades é construir um problema, ou seja,

iniciar a construcéo de um objeto cientifico”*®*. As autoras acrescentam que:

Todo problema caracteriza-se por uma dificuldade, uma ddvida ou um
desconhecimento e exige tratamento no campo conceitual, para vir a se
constituir em real problema de pesquisa. Assim, nem todo problema é um
problema de pesquisa cientifica: s6 é cientifico o problema que, para ser
resolvido, requeira meios cientificos e tenha possibilidade de incrementar
novos conhecimentos. As solucdes dos problemas, ainda que provisérias,
aumentam nossos conhecimentos e fazem eclodir novos problemas. A
marcha da ciéncia viva consiste em construir e reconstruir sistemas de

.. 152
problemas resollveis.

Para as autoras, de forma casual ou cientificamente planejada, a observacao
para o mundo “faz surgir um problema de pesquisa, se guiado sistematicamente por
um conjunto de conhecimentos que ja se tem do fendmeno a ser estudado”'*:.
Dessa forma, o pesquisador enfoca algumas caracteristicas relevantes do fenémeno
a ser estudado, ao mesmo tempo em que descobre aquelas caracteristicas menos
relevantes, podendo trata-las de forma secundéaria. Coutinho e Cunha enfatizam que
a observacao problematizadora focaliza de forma ordenada os diversos aspectos de
um fenbmeno sabendo distinguir quais “serdo uUteis a obtencdo de uma resposta
hipotetizada”>*.

Assim, a presente pesquisa iniciou a partir do engajamento do pesquisador
com as situacdes especificas da comunidade pesquisada. O processo de construcéo
do tema da pesquisa envolveu a reflexdo sobre a sua necessidade (o porqué),
viabilidade (como), abrangéncia (alcance), relevancia (repercussdo social) e
potencial transformador (contribuicdo pratica na vida das pessoas). Dito de outra
forma, a opcdo pelo tema ndo foi aleatéria e nem esteve presa apenas a uma
conveniéncia académica, mas resultou de intenso incbmodo, reflexdo e acéo
reflexiva.

A construcdo desta tese, portanto, iniciou a partir do engajamento com

criangcas e adolescentes em situacdo de vulnerabilidade social que residem na

%% COUTINHO, Maria Tereza da Cunha; CUNHA, Suzana Ezequiel da. Os caminhos da pesquisa

em ciéncias humanas. Belo Horizonte: Editora PUC Minas, 2004, p. 53.
*1 COUTINHO, CUNHA, 2004, p. 53.

2 COUTINHO;CUNHA, 2004, p.54.

13 COUTINHO;CUNHA, 2004, p.54.

1% COUTINHO;CUNHA, 2004, p.55.
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periferia de Canoas, (acdo). O trabalho inicial consistia no desenvolvimento de
atividades musicais por meio da flauta doce e violino. O envolvimento com as
criancas e suas respectivas familias, possibilitou um intenso (incémodo) com
aguela realidade degradante em que se encontravam: eram pequenos Seres,
indefesos e sem perspectivas que, envolvidos pela circunstancia, brincavam no meio
do lixo enquanto ajudavam seus pais a fazer a devida selecdo de material para
reciclar. Nao so isso! Eram criancas que brincavam no lixo, trabalhavam no lixo, se
envolviam com pequenos furtos e estavam ladeadas pela igreja. Para Thiollent, “o
tema da pesquisa € a designacdo do problema prético e da area de conhecimento a
serem abordados”**®. Nesse sentido, a problematica da pesquisa foi sintetizada com
a seguinte pergunta: o Projeto Trilhos Sonoros pode constituir-se como Comunidade
Espiritual a servico da missio Dei, na Periferia?
Os desdobramentos dessa problematica apresentam-se nos seguintes
guestionamentos:
a. De que forma o contexto sociocultural onde o projeto Trilhos Sonoros é
desenvolvido, constitui-se como I6cus de acdo da missio Dei?
b. Quais as caracteristicas do Projeto Trilhos Sonoros, indicadoras de
uma Comunidade Espiritual?
c. De que forma o Projeto Trilhos Sonoros constitui-se como uma nova
possibilidade missionaria junto aos pobres na periferia?
d. De que forma a educacdo musical pode ser utilizada, na periferia,
como estratégia em favor dos menos favorecidos?
e. Qual o papel das igrejas locais no contexto onde o Projeto Trilhos
Sonoros esta inserido?
f. De que forma as igrejas, enquanto instituicbes religiosas, tém

contribuido com a mudanca daquele cenario?

A partir desses guestionamentos, iniciou-se uma reflexdo sobre o Reino de
Deus e, a partir de entdo, houve a necessidade de um aprofundamento conceitual
sobre a missio Dei e a Comunidade Espiritual, constituindo esses assuntos como
quadro tedrico norteador da pesquisa com vistas a uma contribuicdo real naquele

cenario urbano. Para Thiollent, o projeto de pesquisa-acao precisa ser articulado a

*° THIOLLENT, 2008. p.55.



92

partir de uma problematica com um quadro de referéncia tedrica. No entanto, o autor
recomenda que essa discussao tedrica ndo afete a pesquisa no sentido de
desestimular os participantes que ndo tém uma formacédo tedrica. Assim, esses

elementos tedricos precisam ser adaptados numa linguagem compreensivel**°.

2.4 — As hipOteses da pesquisa

Thiollent considera que “uma hipétese € simplesmente definida como
suposicdo formulada pelo pesquisador a respeito de possiveis solugdes a um
problema colocado na pesquisa”®’. Para este autor existem hipéteses tedricas, mas,
também, aquelas relacionadas a observacdo e acdo. Nesse sentido, a hipétese
desempenha um papel preponderante na pesquisa porque, a partir da sua
formulag&o o pesquisador consegue identificar as informagdes que realmente seréo
necessarias para pesquisa. Isso contribuira para que, a partir de uma delimitacdo do

campo de observacédo, ndo haja disperséao nas a¢des. Thiollent considera que:

A formulacéo de hipéteses depende de uma grande variedade de fatores: a
problematica teérica na qual se movem os pesquisadores, o quadro de
referéncia cultural dos participantes, os insights imprevisiveis surgidos na
pratica ou na discussao coletiva, as analogias detectadas entre o problema
sob observacéo e outros problemas anteriormente encontrados etc. Mesmo
quando ndo se pretende trabalhar com hipéteses relacionando variaveis
quantifichveis, é preciso observar muitos cuidados na sua formulagdo. A
hipétese, ou a diretriz, deve ser formulada em termos claros e concisos,
sem ambiguidade gramatical e designar os objetos em questdo a respeito
dos quais seja possivel fornecer provas concretas ou argumentos
convincentes, favoraveis ou nao. %8

Barros e Lehfeld defendem que as hipbéteses devem ser simples de forma
que sejam compreensiveis e passiveis de verificagdo. Para essas autoras, “os
conceitos empregados no enunciado de uma hipotese devem ser precisos, para
evitar sentido ambiguo e, consequentemente, facilitar o desenvolvimento da

pesquisa”®®. As autoras acrescentam que:

°® THIOLLENT, 2008. p. 60.

" THIOLLENT, 2008. p.61.

8 THIOLLENT, 2008. p.61.

%9 BARROS, Aidil Jesus da Silveira, LEHFELD, Neide Aparecida de Souza. Fundamentos da
Metodologia cientifica. 32 ed. S&o Paulo: Pearson Prentice Hall, 2007. p. 98.
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Ao enunciar uma hipotese, devemos nos preocupar com Que esse
enunciado possua uma linguagem simples, porém substantiva. Ndo ha
necessidade de querer ampliar uma hip6tese somente para enfeita-la.
Deve-se ter sempre em mente a melhor compreensao, explicacao resposta

. . 160
ao problema investigado.

Para Gressler, a hipotese pode ser considerada como “uma tentativa,

condicdo ou principio que se supde, a fim de se chegar a sua consequéncia légica e
»n161

verificar sua validade Gressler considera que a hipotese €, também, “‘uma
tentativa de generalizacdo formada sobre o fendmeno em observacéo. E, portanto,

uma explicagdo global de carater provisorio”'®?. A autora enfatiza que:

Num sentido mais amplo, problema e hipétese sdo instrumentos do préprio
guadro de referéncia tedrica, e podem ser caracterizados como pontes de
ligagdo entre teoria e pratica, ou seja, quadro de referéncia tedrica e a

realidade que o investigador pretende pesquis:ar.163

Para Coutinho e Cunha a hip6tese tem um papel fundamental, em especial
numa pesquisa empirica. Para as autoras, “é uma proposi¢cao geralmente compativel
com as teorias ja conhecidas, com os fendmenos e com os eventos observados”*®,
Algumas hipéteses sado consideradas a partir da intuigdo do pesquisador, ou seja, “a
partir do conhecimento imediato e pouco elaborado que se tem sobre o tema a que
se refere”®®. Qutras hipdteses tém origem “em teorias, a partir de um processo de
deducdo, ou em observacdes planejadas com objetivos bem definidos™®®. Coutinho
e Cunha consideram, ainda, que as hip6teses iniciais sdo, algumas vezes, muito
restritas a um determinado conhecimento particularizado e apresentam apenas
impulso inicial “em direcdo a um saber posterior mais ambicioso”®’. Os sucessivos
procedimentos cientificos oportunizam, conforme as autoras, o “alargamento dessas
hip6teses iniciais, tornando-as cada vez mais abrangentes e enunciadas em termos

mais precisos, em vistas das generalizacdes almejadas”*®®.

1% BARROS; LEHFELD. 2007, p. 98.
! GRESSLER, 2007, p. 133.

12 GRESSLER, 2007, p. 133-34.

108 GRESSLER, 2007, p. 134.

164 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 61.
185 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 61.
16 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 61.
7 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 62.
18 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 62.
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Thiollent acrescenta que no plano descritivo e normativo as hipéteses, em
geral, “sdo modificaveis ou substituiveis em funcédo das informagdes coletadas ou
dos argumentos discutidos entre pesquisadores e participantes”*®®. Lembra, ainda,
gue, ao se planejar uma pesquisa, 0 pesquisador ndo encontra apenas uma
hipétese, mas uma série delas que se articulam em rede na qual “diversas sub-
hipoteses contribuem para sustentar uma hipétese principal. Em outros casos se
encontra uma polarizagdo de duas hipéteses excludentes” *"°.

Assim, as hipoteses da tese foram organizadas da seguinte forma:

1. O Projeto Trilhos Sonoros constitui-se como l6cus de acdo da missio Dei, a
despeito da auséncia das missiones eclesiae.

2. O Projeto Trilhos Sonoros constitui-se como Comunidade Espiritual em seu
estado manifesto.

3. O Projeto Trilhos Sonoros, enquanto Comunidade Espiritual est4 a servico
da missio Dei na periferia promovendo libertacdo e transformacéo.

4. A educacao musical, enquanto acdo pratica do projeto Trilhos Sonoros, pode
ser utilizada como estratégia de criacdo de vinculos com determinada
comunidade carente e propagacéao do evangelho.

5. O Projeto Trilhos Sonoros caracteriza-se como uma Comunidade Espiritual
revelada a partir de acfes soéciocristds com criancas e adolescentes em

permanente situacéo de vulnerabilidade social.

2.5 - A coleta de dados

Sobre a coleta de dados, Thiollent considera que as principais técnicas
usadas sdo as entrevistas coletivas que podem ocorrer nas residéncias dos
participantes e no trabalho, e a entrevista individual que é aplicada de forma mais
especifica e aprofundada. Para o autor, “os locais de investigagéo e os individuos ou
grupos sao escolhidos em fun¢éo do plano de amostragem com controle estatistico
ou com critérios intencionais”’*. Thiollent acrescenta ainda que, no que se refere
aquelas informacg0des ja existentes, sdo usadas algumas técnicas documentais que

oportunizam resgatar, bem como analisar o conteddo de arquivos ou de jornais. Ha

1% THIOLLENT, 2008. p.62.
Y THIOLLENT, 2008. p.62.
' THIOLLENT, 2008. p.69.
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ainda pesquisadores que recorrem a técnicas de carater mais antropoldgico, como:
observacdo participante, diario de campo e histérias de vida etc’.

Para Thiollent, independente das técnicas utilizadas, os pesquisadores e
participantes buscam as informacfes consideradas necessarias para o andamento
da pesquisa. Além disso, Thiollent considera, ainda, que 0s grupos podem contribuir
com novas informagdes que, inicialmente, ndo estavam previstas e isso fortalece a
riqueza das descricbes. Sobre a utilizacdo de questionarios e formularios na

pesquisa, Thiollent afirma o seguinte:

Um outro problema frequentemente discutido diz respeito ao uso de
guestionarios e formularios. Como se sabe, na pesquisa convencional tais
instrumentos desempenham um importante papel na obtencdo de
informacdo sobre as caracteristicas soOcio-econdbmicas e opinativas da
populacdo. Na pesquisa-acdo nem sempre sdo aplicados questionarios
codificados, pois, quando a populacdo € de pequena dimensdo e sua
estruturagdo em grupos permite a facil realizacdo das discussdes, €
possivel obter informagbes principalimente de modo coletivo, sem

- ~ o 173
administragdo de questionarios individuais.

Para Gressler, durante a investigacdo, deve-se articular o quadro de
referéncia com o contexto onde o problema foi identificado. Para a autora,
considerando as variaveis e os indicadores levantados para o estudo do problema, o
primeiro passo € fazer o levantamento de informac6es disponiveis e, em seguida,
“partir para a busca das informacdes ndo disponiveis e necessarias para a solucao
do problema, por meio da aplicacdo de instrumentos de coleta”’*. A autora prop&e

0S seguintes passos para a organizacao dos dados coletados:

Identificacdo dos dados coletados: onde o pesquisador definirh se os dados
coletados serdo quantitativos ou qualitativos. A autora define os dados quantitativos
enquanto informacfes numéricas que indicam um determinado estudo ou
fendmenos'™. A respeito dos dados qualitativos, a autora acrescenta que “sdo
agueles que refletem um atributo que determina a natureza de um objeto, fendbmeno

ou pessoa, em termos de eficiéncia, habilidades, atitudes” *7°.

Y2 THIOLLENT, 2008. p.69.

' THIOLLENT, 2008. p.70-71.
" GRESSLER, 2007, p. 194.
'”® GRESSLER, 2007, p. 195.
® GRESSLER, 2007, p. 19.
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ldentificacdo da fonte e do periodo da coleta dos dados: Para a autora, €
importante determinar se as fontes de coleta de dados serdo de ordem primaria ou
secundaria. Os dados relacionados a fonte primaria sdo usados pela primeira vez
como parte de um estudo, e dados de fonte secundarias sdo aqueles disponiveis na
realidade, resultantes da interpretacdo e andlise das fontes primarias”’. E
importante, também, definir o periodo para a coleta dos dados a fim de garantir “que
se tenha as informacdes em tempo habil, de forma que decisdes de reformulacdes e
continuidade possam ser tomadas pelos sujeitos envolvidos no estudo em
questdo™’®. A autora finaliza dizendo que os resultados da pesquisa dependem dos
dados obtidos no estudo e que “mesmo que a amostra tenha sido feita,
cuidadosamente, os dados ndo serdo precisos se 0s responsaveis pela coleta nao
executarem seu trabalho adequadamente™’.

Coutinho e Cunha enfatizam que, como atividade rotineira na vida do ser
humano, a observacdo pode acontecer de forma casual e, também, de modo
despretensioso, no entanto, “como uma técnica cientifica, € possivel ser planejada
tendo-se em vista o eixo epistemoldgico, 0s objetivos, 0s pressupostos, as hipoteses
e os procedimentos metodolégicos subjacentes ao projeto de pesquisa”*.

As autoras citam dois tipos de observacdo, a saber: a observacdo nao
controlada que corresponde a uma observacdo assistemética, sem um trabalho
prévio no que diz respeito a um planejamento e sem uma reflexdo critica; e a
observacédo controlada sistematicamente que € uma observacao cientifica a partir do
momento em que “‘um ou mais estudiosos planejam cuidadosamente todas as
etapas do processo de coleta de dados através dos métodos observacionais™'®. Por
fim as autoras argumentam que a observacédo controlada e ndo controlada, ou seja,
a observacao sistematica ou assistematica tem as suas vantagens e limitacdes, nao
sendo técnicas opostas, mas que se completam, podendo, até mesmo, acontecer

paralelamente.

" GRESSLER, 2007, p. 196.
"8 GRESSLER, 2007, p. 196.
" GRESSLER, 2007, p. 196.
180 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 91.
181 COUTINHO; CUNHA, 2004, p. 91.
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2.5.1 — A coleta de dados no inicio do projeto: imagens que motivaram a

pesquisa

Foto 05 — Imagens que motivaram a pesquisa

Rt £ 3

Primeira aula de violino na igreja Nossa Aluna de flauta doce na Igreja Nossa Senhora
Senhora do Rosério/Vila Araga do Rosario/Vila Araca

Nov/2011 Nov/2011

Grupo de flautas na EMEF Rio Grande do Sul Grupo de flautas na casa da Tia Cleusa
Mato Grande/ Abril/2012 Jun/2013

Fonte: Arquivo Particular

Meu primeiro contato com a comunidade atendida pelo Projeto Trilhos

Sonoros aconteceu no més de junho de 2011 por ocasido de uma visita que fiz a
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Vila Aragd, no bairro Mato Grande. Foi uma visita ndo planejada. A caminho da
escola de meu filho resolvi mudar a rota que, frequentemente, eu fazia e atalhar por
dentro da vila, mesmo ja tendo sido orientado de que aquele lugar era perigoso. A
despeito do perigo, o que encontrei foi um cenario repleto de criancas que
brincavam na rua e aquela cena me chamou a atengéo.

Nessa primeira visita tive a oportunidade de conversar com algumas
criancas e conhecer um pouco sobre a realidade daquela vila. A percepcéo daquele
cenario degradante bem proximo de mim, bem como as falas de criancas e
adolescentes me motivaram a iniciar uma ag¢ao naquele lugar. Inicialmente, nao
existia a ideia de uma pesquisa sisteméatica, mas, apenas, a implantacdo de um
projeto de inclusdo social por meio da musica que pudesse contribuir com aquelas
criancas. Com o passar do tempo e o fortalecimento dos vinculos com a
comunidade, percebi a necessidade de uma maior reflexdo sobre aquele contexto
urbano e sobre as familias que residiam ali. Foi assim que, de forma mais
permanente, comecei a registrar fotos e selecionar recortes de jornais que faziam
referéncia ao projeto, com vistas a iniciar um processo de investigacdo que
culminasse na producdo de conhecimentos e a¢cBes pontuais para aquele cendrio.
Os primeiros encontros com a comunidade, bem como as primeiras intervencdes
musicais, 0s ensaios e apresentacdes realizadas com as criancas e adolescentes,
dentro da comunidade e em outros cendrios sociais, foram espacos relevantes de
producdo de material que hoje compdem este estudo.

O registro dessas atividades oportunizou a criagdo de um rico acervo
fotogréafico que conta em detalhes toda a trajet6ria do projeto Trilhos Sonoros desde
a sua origem em 2011 com a formacdo dos primeiros grupos de flautas doces e
violinos e a consolidacdo da orquestra infanto-juvenil do projeto. Esse material foi
utilizado como fonte primaria para esta tese a partir da aprovacédo da pesquisa pelo
Conselho de Etica e Pesquisa — CEP da Faculdades da EST. Nessas fotos &
possivel ter, com clareza, a dimensdo da vulnerabilidade em que vive aquela
comunidade, bem como perceber o crescimento do projeto dentro da vila Aragé. Por
iSso constituem-se como elementos fundamentais para esta tese.

Para Bauer e Gaskell, a pesquisa social, “embora esteja tipicamente a

servico de complexas questfes tedricas e abstratas, ela pode empregar, como
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dados primarios, informacéo visual que ndo necessita ser nem em forma de palavras

escritas, nem em forma de nimeros™'®?. Os autores enfatizam ainda que:

O mundo em que vivemos é crescentemente influenciado pelos meios de
comunicacdo, cujos resultados, muitas vezes, dependem de elementos
visuais. Consequentemente, “o visual’ e “a midia” desempenham papéis
importantes na vida social, politica e econdmica. Eles se tornaram “fatos

I . : x : 183
sociais”, no sentido de Durkheim. Eles ndo podem ser ignorados.

O registro visual do projeto Trilhos Sonoros possibilitou a documentacéo das
diversas fases sendo possivel, assim, compreender o0 processo de construcao das
acbes na comunidade e, ainda, levantar dados iniciais que motivaram e
substanciaram a pesquisa. Para Bauer e Gaskell, o emprego de imagens
fotogréficas servem como aplicagdes potenciais para a pesquisa no que diz respeito
a documentacdo da especificidade da mudanca histérica'®. Bauer e Gaskell

acrescentam que:

Se alguém esta interessado em investigar ou mostrar a natureza especifica
da mudanca, entdo as fotografias feitas em intervalos regulares, dos
mesmos lugares, podem ser ilustrativas. Mudangas em bairros, paisagens e
contelidos de um quarto; o estado de uma arvore, de uma parede ou de um
corpo humano “antes” e “depois” de uma mudanga importante; tudo isto,
quando adequadamente atestado, testemunhado e controlado quanto ao
tempo, lugar e circunstancia, pode trazer poderosa evidéncia ou valor

. 185
persuasivo.

O levantamento dos dados ocorreu entre 0os meses de janeiro a abril de
2016 como periodo de coleta sistemética de dados para integrarem esta tese,
juntamente com os outros dados correspondentes a observacdo assistematica.
Foram utlizados, como instrumentos de coleta de dados, entrevistas
semiestruturadas, conversas informais devidamente registradas em diario de campo

e a técnica de grupo focal.

82 BAUER, Martin W, GASKELL, George. (Orgs.). Pesquisa qualitativa com texto, imagem e som:

um manual pratico — 82 ed. Petrdpolis, Rio de Janeiro: Vozes, 2010. p. 137.
'8 BAUER; GASKELL, 2010, p.138.
'8 BAUER; GASKELL, 2010, p.141.
1% BAUER; GASKELL, 2010, p.141.
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2.5.1.1 — O percurso historico do projeto: uma histdria contada em fotos

Figura 06 — Uma historia contada em fotos

Aula de violino na Igreja Aula de violino na Igreja Aula de flauta na EMEF Rio

Nossa Senhora do Roséario Nossa Senhora do Roséario Grande do Sul em abr/2012

em ago/2011 em ago/2011
4 *

Apresentacédo do grupo de Recital do dias das mées em Apresentacao na prefeitura
flautas na EMEF Rio Grande maio/2012 Municipal de Canoas
do Sul em abr/2012
symercado da

QCOI‘,OHH(]

Apresentagcdo em Apresentacdo na capela da Apresentacao no FOrum
Supermercado do bairro em ULBRA/Canoas em jun 2013 Mundial de Educacdo em

jun/2013 jan/2014

% 8
Aula de musicalizagao infantil Apresentacao na abertura do Apresentacdo no Parque
na Comunidade Minha Terral Il Congresso Internacional da Getulio Vargas em Canoas
em mar/2014 Faculdades EST em set/2014 em set/2016

Fonte: Arquivo Particular
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2.5.2 — As entrevistas

As entrevistas foram feitas a partir de um roteiro basico com o objetivo de
sistematizar a coleta de dados e fornecer informacdes claras relativas ao objeto de
estudo. Foram previamente agendadas, definindo-se local e horario mais
conveniente para 0s alunos, responsaveis e pesquisador e para a aplicacdo da
entrevista semiestruturada. As informacfes obtidas foram anotadas pelo
pesquisador no proprio roteiro e em diario de campo quando se tratava de
informacgdes adicionais que n&o constavam no roteiro. Ao final das entrevistas o
pesquisador lia as informacdes prestadas pelo/a entrevistado/a ou pedia para o/a
mesmo/a ler com o objetivo de legitimar as informacdes. Algumas vezes o
pesquisador recorreu ao/a entrevistado/a para esclarecer algumas duavidas ou
coletar outras informacdes que ndo foram exploradas na entrevista. Antonio Carlos
Gil argumenta que nos levantamentos que utilizam a entrevista como técnica de
coleta de dados, a mesma assume uma forma mais ou menos estruturada. Para o
autor, “mesmo que as respostas possiveis ndo sejam fixadas anteriormente, o
entrevistador guia-se por algum tipo de roteiro, que pode ser memorizado ou
registrado em folhas proprias™°.

O caderno foi utilizado com o objetivo de registrar de forma detalhada todas
as situacdes vivenciadas no cotidiano da Vila Ara¢4, nos ensaios, bem como nas
apresentacdes da orquestra infanto-juvenil. Esse registro foi de grande relevancia
para a pesquisa, pois contribuiu para a compreensao da dindmica do projeto, bem
como do dia a dia da comunidade. Todas as entrevistas, diario de campo e grupo
focal foram digitalizadas, documentadas e arquivadas podendo ser requeridas a
qualquer tempo para substanciar outras pesquisas ou como documento
comprobatério da pesquisa de campo. Esses registros foram, posteriormente,
armazenados em arquivo digital com vistas ao controle sistematico dos dados da
pesquisa. Os dados registrados foram descritivos e aconteceram, em geral, logo
apO0s as ocorréncias vividas em campo. Isso possibilitou que o registro nao
ocorresse, somente, a partir da memaoria do pesquisador. Nesse sentido, as analises

posteriores ocorreram a partir de um retrato real do campo de pesquisa.

1% GIL, Anténio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 4 ed. S&o Paulo: Atlas, 2009. p. 117.
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O termo de consentimento informado para as entrevistas com as criangas,
(APENDICE B), foi assinado, em sua maioria, pelas mées. Também assinaram o
termo, os alunos acima de 18 anos, responsaveis e colaboradores/as do projeto,
(APENDICE C). No total foram feitas 21 entrevistas distribuidas da seguinte forma:
entrevistas com 03 alunos/as da oficina de flautas, (APENDICE D), 03 integrantes da
orquestra infanto-juvenil, (APENDICE E) 06 responsaveis, (APENDICE F) 06 lideres
religiosos/as, (APENDICE G); 02 colaboradoras e 01 colaboradores do projeto,
(APENDICE H). Os critérios de escolha dos sujeitos da pesquisa social foram os
seguintes: maior tempo e engajamento no projeto, participacdo nas reunides do
grupo, disponibilidade para as entrevistas, lideres religiosos/as do entorno do
projeto, bem como de igrejas cooperadoras e pessoas que contribuem
voluntariamente com o projeto ha mais tempo. O acesso as igrejas foi devidamente
autorizado pelos pastores/as e os encontros foram agendados anteriormente.

As entrevistas tinham como objetivo, compreender a percepc¢do dos/as
alunos/as a respeito das acdes desenvolvidas naguele contexto social, bem como
suas motivacdes e perspectivas em relacdo ao projeto. Outrossim, as entrevistas
objetivaram conhecer a percepcao dos responsaveis sobre o0 projeto e a
repercussao dessas atividades no contexto familiar e comunitario; analisar a
importancia do projeto para os alunos: na familia e na comunidade em geral;
compreender as motivacdes das igrejas que cooperam com O projeto;
compreender a visdo dos lideres religiosos do entorno a respeito da missio Dei,
igreja, Comunidade Espiritual e Projeto Trilhos Sonoros enquanto Comunidade
Espiritual a servico da missio Dei; conhecer o que alunos pensam sobre a liturgia
dos ensaios e apresentacoes e, por fim, entender de que forma o projeto Trilhos
Sonoros tem contribuido com a transformacdo do contexto social onde residem as
criancas e adolescentes, ressignificando suas rotinas familiares e perspectivas de
vida.

A maior parte das entrevistas foi feita nas residéncias das criangcas com a
presenca dos/as responsaveis. Algumas vezes a mae fazia questdo de dizer para
o/a filho/a conversar sozinho/a com o pesquisador deixando, assim, que o/a
mesmo/a ficasse mais a vontade para responder aos questionamentos. Do total de
alunos/as entrevistados/as, apenas dois estiveram acompanhados/as com o pai e a
mae. Algumas criangas eram acompanhadas apenas pela mae e outras

responderam aos questionamentos sozinhas. Em geral, as criancas que foram
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acompanhadas pelos pais sentiam-se mais inibidas em responder alguns
questionamentos e eram, muitas vezes, orientadas e conduzidas pelos pais, nas
respostas.

A melhor forma de coletar os dados com as criancas, a partir de um roteiro
bésico, foi nos ensaios e apresentacdes onde, de maneira informal, as mesmas
conversavam e acabavam respondendo a determinado questionamento feito pelo
pesquisador. As viagens de Onibus para outras cidades constituiram-se como
momentos relevantes para a realizacdo das entrevistas com as criancas e
adolescentes. O convivio semanal, por ocasido dos ensaios e apresentacoes,
oportunizou uma criacdo de vinculos que foi fundamental para a realizacdo das
entrevistas.

Durante a aplicacdo das entrevistas com os/as alunos/as das oficinas de
flauta doce o pesquisador percebeu que o acanhamento de algumas criangas no
momento de responder aos questionamentos, ndo estava relacionado a timidez, mas
a dificuldades em elaborar respostas para agueles questionamentos formais. Dessa
forma, os questionamentos foram tratados de forma mais direta e pratica tornando
aquele conteudo acessivel as criangas. Por essa razao, Gil recomenda que “a
entrevista nos levantamentos deve ser desenvolvida a partir de estratégia e tatica
adequadas”.'®” Os/as alunos/as que integram a orquestra infanto-juvenil,
considerando a maturidade dos/as mesmos/as, nao tiveram nenhuma dificuldade em
responder aos questionamentos feitos pesquisador. Ao contrario das criancas da
oficina de flautas, os/as alunos/as que integram a orquestra falaram com maior
desenvoltura sobre os aspectos abordados na entrevista. Isso possibilitou o
levantamento de dados relevantes para pesquisa. Um aluno de 19 anos, que atua ha
condicdo de monitor do projeto, deu importantes contribuicbes para o
aperfeicoamento das acdes desenvolvidas. Nesse caso, a entrevista ndo apenas
levantou dados, mas serviu como meio para esse aluno apresentar propostas
valiosas para o desenvolvimento do projeto na comunidade.

As entrevistas com os/as responsaveis foram fundamentais para a pesquisa
porque, aléem de servirem como diagnodstico real da situacdo cultural, social e
econbmica, indicaram as perspectivas das familias em relacdo a participacdo das

criangas no projeto e o apoio dado as mesmas no sentido de frequentar as

¥ GIL, 2009, p. 117.
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atividades. As mulheres representaram o maior percentual de envolvimento com a
pesquisa, totalizando 90% de participacdo nas entrevistas. Apenas um pai
respondeu as questdes formuladas pelo pesquisador. As entrevistas com 0s
responsaveis foram realizadas nas suas residéncias em datas e horarios
combinados previamente. No entanto, em virtude do vinculo permanente com o
projeto, alguns responsaveis procuravam 0 pesquisador nos ensaios e
apresentacoes e complementavam ou retificavam alguns dados prestados por
ocasiao da entrevista. Isso foi importante porque, além de enriquecer a pesquisa,
apontou para alguns aspectos novos que néo tinham sido contemplados no roteiro
do pesquisador. Nesse sentido, para Gressler, a maior vantagem da entrevista € a
flexibilidade. A autora diz que “o entrevistador tem condi¢cdes de aclarar e encorajar
0 investigado a fornecer informacfes mais completas e de observar o que o
entrevistado diz e como diz: gestos, expressdes faciais, alteracéo de voz etc’*®®,
Foram realizadas quatro entrevistas com os/as pastores/as nas igrejas,
antes do culto, e dois roteiros de entrevista semiestruturada foram encaminhados
por email, considerando que esses lideres informaram sobre a dificuldade em
atender o pesquisador de forma presencial. Do total dessas entrevistas, apenas
duas nao foram efetivadas com os/as participantes inicialmente escolhidos/as para a
pesquisa. A primeira entrevista seria realizada com o pastor da maior igreja do
entorno. Por se tratar da igreja com maior numero de membros do entorno dos
trilhos, essa entrevista seria fundamental para a pesquisa, no entanto, no primeiro
encontro para a realizacdo da entrevista o pastor ja deu sinais de indiferenca ao
tema e indisposicdo em responder aos questionamentos. O pastor limitou-se a dizer
gue nao realizava nenhuma atividade junto aguela comunidade e ndo conhecia o
Projeto Trilhos Sonoros. Ao fazer uma leitura rapida no roteiro, solicitou a sua
secretaria para fazer fotocéopia e disse que encaminharia por email posteriormente.
No entanto, ndo houve o retorno do referido pastor. Dessa forma, foi feita a
substituicdo por outro lider religioso de uma igreja menor recém-implantada no
entorno. A segunda entrevista seria realizada com o pastor responsavel por uma
igreja ao lado da Vila Araca que ja havia se comprometido em participar da

pesquisa, no entanto, 0 mesmo teve um infarto fulminante na semana anterior a

1% GRESSLER, 2007, p. 182.
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pesquisa e foi hospitalizado com urgéncia, vindo a oObito. Dessa forma, outro lider
cristdo, do entorno, foi convidado a participar da entrevista.

Foram realizadas duas entrevistas com senhoras que contribuem com o
projeto no fornecimento de lanches e captacdo de recursos e com um senhor que
tem contribuido com o fornecimento de lanches. Pelo fato de algumas respostas
serem muito parecidas, as mesmas foram suprimidas. As entrevistas foram
realizadas nas residéncias dos colaboradores e complementadas em apresentacdes
da orquestra. De igual forma, as entrevistas com os/as colaboradores/as foram
fundamentais para a pesquisa porque revelaram as motivacbes e perspectivas

desses/as irmaos/as de fé no que diz respeito ao projeto.

2.5.3 — As conversas informais

Foram realizadas véarias conversas informais com as criancas e
adolescentes, alguns responsaveis, lideres religiosos e colaboradoras do projeto. O
registro dessas conversas foi feito em diario de campo e armazenados em arquivo
eletronico. As conversas informais ocorreram em diversos contextos sociais: nos
ensaios, apresentacdes, nos passeios e encontros casuais pelo bairro. Além de
servirem como complementacéo de alguns aspectos abordados nas entrevistas, as
conversas informais revelaram, de forma mais clara, as necessidades e perspectivas
da comunidade por se tratarem de depoimentos espontaneos. Foram realizadas
conversas informais, em sua maioria, com as criancas e adolescentes do projeto. As
conversas informais com os responséveis ocorriam no momento em que alguns iam
até a sede do projeto levar os filhos para as aulas e, até mesmo, em algum
deslocamento para as apresentacdes. Durante as visitas na Vila Araca, algumas
maes me chamavam para justificar a auséncia dos filhos nas aulas. Esses
momentos foram importantes para a pesquisa pelo fato de, tal postura, revelar o
compromisso da familia no que diz respeito a participacdo da criangca no projeto.
Essas conversas foram registradas e, algumas delas, incluidas no texto. E
importante enfatizar que as conversas informais aconteceram com Vvarias criangas
do projeto néao se limitando aos/as alunos/as disponiveis para as entrevistas.

As conversas informais aconteceram, também, com as duas colaboradoras
do projeto. A participagdo nos ensaios e apresentacbes oportunizaram essas

conversas e ampliaram a percepcédo do pesquisador a respeito de alguns assuntos



106

contemplados no roteiro das entrevistas. Foram realizadas, ainda, conversas
informais com pastores que convidavam o Projeto Trilhos Sonoros para
apresentacoes em programacdes da igreja.

As conversas informais contribuiram no sentido de sinalizarem para algumas
acOes que foram, no decorrer da pesquisa-agdo, implementadas no projeto.
Considerando que a pesquisa-acdo, em sua esséncia, é pratica, as conversas
informais, realizadas no dia a dia na comunidade, revelaram dados para além da
pesquisa classica constituindo-se, assim, de fundamental importancia para a

pesquisa-acao.

2.5.4 — Grupo Focal

O grupo focal (focus group) € um tipo de entrevista realizado em grupo com
vistas a discussdo de um determinado tépico especifico. Também chamado de
entrevista focalizada de grupo, entrevista profunda em reunides e reunides de
grupos, Martins argumenta que os integrantes do grupo focal sdo motivados pelas
respostas que séo apresentadas pelos outros participantes em relagcdo aos assuntos
expostos pelo moderador, sendo, em seguida, “registradas as opinides-sinteses das
discussdes estimuladas/orientadas pelo mediador que em geral € o proprio

investigador’*®. Martins afirma ainda que:

As caracteristicas gerais do focus group sdo o envolvimento dos
participantes, as séries de reunides, a heterogeneidade demogréfica do
grupo e a geracdo de dados e informacbes necessérias aos objetivos da
investigacdo. [..] A integracdo espontédnea dos participantes propicia
rigueza e flexibilidade na coleta de dados, ndo comuns quando se aplica um
instrumento individualmente. *%°

Martins enfatiza que os propdsitos do estudo precisam ser claros para o
moderador, “ensejando reflexdes sobre o objetivo das reunides: sequéncia logica
das acBes que possam resultar em informaces importantes para a pesquisa”®.

Para o autor, “os insights que emergem das provocac¢des e estimulos de um focus

%9 MARTINS, Gilberto de Andrade. Guia para elaboracdo de monografias e trabalhos de

concluséo de curso. Sao Paulo: Atlas, 2009. p. 44.
19 MARTINS, 2009, p.44.
11 MARTINS, 2009, p. 44
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group podem ajudar o pesquisador a refinar seus conceitos e entendimentos sobre o
assunto/tema pesquisado”™.

Foram realizados dois grupos focais na sede do projeto. (APENDICES | e J)
Um grupo focal aconteceu no dia 27 de fevereiro de 2016, por ocasido do inicio do
ano letivo com a presenca de pais/mées e colaboradores/as do Projeto Trilhos
Sonoros, e outro com todas as criangas e adolescentes no dia 16 de abril de 2016.
No primeiro grupo focal foram abordados os seguintes temas: o Projeto Trilhos
Sonoros como acao cristd na periferia; o objetivo do projeto; a situacdo atual do
Projeto Trilhos Sonoros no que diz respeito ao déficit de professores para atenderem
as novas demandas de alunos; continuidade e aprimoramento do projeto no ano de
2016; a falta de espaco fisico para formacdo de novas turmas; a confeccdo de
carnés de colaboragcdo com vistas a manutencdo dos instrumentos da orquestra; a
liturgia dos ensaios e recitais; 0s novos grupos de cooperagdo e as parcerias do
projeto. Esse grupo focal, em especial, revelou o interesse dos pais em que o projeto
continuasse a desenvolver suas atividades a fim de que seus filhos dessem
continuidade aos estudos musicais e, de igual forma, evidenciou o desejo dos/as
colaboradores/as em dar continuidade ao servico que desenvolviam no Trilhos
Sonoros. As opinides-sinteses, desse grupo focal, foram registradas por uma
colaboradora do projeto.

O segundo grupo focal foi desenvolvido com as criancas e adolescentes na
faixa etaria entre oito e 17 anos. Nesse grupo, de forma especifica, o objetivo era
compreender o que os/as alunos/as pensavam sobre o Projeto Trilhos Sonoros
enquanto uma comunidade espiritual a servico de Deus. Inicialmente fiquei receoso
gue as criangas nao falassem por se tratar de um tema pouco abordado no seu dia-
a-dia. No entanto, e, para minha surpresa, as criancas trouxeram informacoes
valiosissimas para a pesquisa. Os temas discutidos foram 0s seguintes: igreja,
diferenca entre igreja e o Projeto Trilhos Sonoros; as motivacdes para ir a igreja e as
motivacdes para estar no projeto. Esse grupo focal foi moderado pelo pesquisador e
registrado por uma monitora de 21 anos que integra a orquestra Trilhos Sonoros. Os
roteiros dos grupos focais, bem como a fala dos participantes foram sistematizadas

e armazenadas em arquivo eletronico.

192 MARTINS, 2009, p. 45.
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Os dois grupos focais revelaram entre outros aspectos a vinculagéo efetiva
das criangas ao projeto, bem como o0 engajamento de alguns responsaveis e
colaboradores/as no projeto e o interesse em que as a¢des se consolidem de forma
efetiva no bairro enquanto projeto missionario de apoio e cuidado de criancas e

adolescentes.

2.6 — Sintese

No presente capitulo, foi apresentada a trama teorico-metodologica da tese
enfatizando os caminhos de uma pesquisa-acdo na periferia. Por tratar-se de um
trabalho realizado com grupo de criancas, grupo de colaboradores/as e pais/maes,
portanto, realizado de forma coletiva, a pesquisa-acdo favoreceu a captacdo das
informacdes empiricas. Para Thiollent, “na concep¢do da pesquisa-acao, as
condicdes de captacdo da informacdo empiricas sdo marcadas pelo carater coletivo

do processo de investigacdo™

, portanto, as entrevistas coletivas realizadas com
criancas e seus responsaveis, bem como as reunides de discussao e planejamento
com os/as colaboradores/as, 0s ensaios e aulas de pratica instrumental coletiva,
bem como os grupos focais oportunizaram a captacdo de informacdes relevantes
para a pesquisa. No entanto, essa preferéncia dada as técnicas coletivas néo
excluiram as entrevistas individuais e os questionarios, bem como as conversas
informais. Thiollent ressalta que “a preferéncia dada as técnicas coletivas e ativas
ndo exclui que, em certas condi¢cbes, as técnicas individuais, entrevistas ou
questionarios, sejam também utilizados de modo critico”**.

A opcéao pela pesquisa-acdo foi pela possibilidade real de uma intervencgéo
nas acles ja realizadas a partir do Projeto Trilhos Sonoros, com criancas em
permanente situagao de vulnerabilidade social que residem na periferia de Canoas-
RS. A participagdo das criangas, pais/méaes, colaboradores/as e lideres cristdos de
forma ativa, ndo apenas como sujeitos investigados, indicou o planejamento de
novas acgoes para o projeto. Para Thiollent “a observag&o social adquire um aspecto
de questionamento que, no caso da pesquisa-acdo, ndo € monopolizado pelos

pesquisadores, ja que a funcdo normal do pesquisador é fazer perguntas e recolher

9 THIOLLENT, 2008, p. 103.
1% THIOLLENT, 2008, p. 103.
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respostas dos investigados”°.

Nessa perspectiva Thiollent enfatiza que os
membros que representam uma dada situacao problema sob investigacdo, ndo sao
considerados/as apenas como informantes para o0 pesquisador, mas
“‘desempenham uma fungao interrogativa, fazendo perguntas e procurando elucidar
os assuntos coletivamente investigados”®.

Por fim, os caminhos dessa pesquisa-acado na periferia revelaram que héa
muito que se fazer em prol das criancas e adolescentes que residem naquele
contexto social. A pesquisa-acao instiga o pesquisador a uma ag¢ao continua apos a
reflexdo e levantamento de dados. Nao hé& finalizacbes na pesquisa-a¢do, mas
continuidades. A perspectiva criada, a partir da pesquisa-acdo, é que novos olhares
sejam lancados para aquele contexto. Ndo apenas olhares curiosos e aventureiros,
mas olhares compassivos, comprometidos e dispostos a caminhar com os pobres na

periferia.

% THIOLLENT, 2008, p. 104.
1% THIOLLENT, 2008, p. 104.






3 — O PROJETO TRILHOS SONOROS: A TRAJETORIA DE UM PROJETO
SOCIOCRISTAO NA PERIFERIA

Nossa missdo €é entdo um processo de
humanizacdo do mundo e da histéria. E formar
uma nova humanidade, trabalhando os valores
de Jesus.

Dom Franco Masserdotti

Neste capitulo, sera apresentado o percurso histérico do Projeto Trilhos
Sonoros ao longo de seus seis anos de atuagéo no bairro Mato Grande. Para tanto,
relatarei as motivagdes iniciais que originaram o projeto, bem como o processo de
crescimento e consolidagdo enquanto projeto sociocristdo direcionado as criangas e
adolescentes em permanente situacdo de vulnerabilidade social que residem no
bairro Mato Grande em Canoas. Inicialmente, sera descrito o processo de criacdo de
vinculos com a comunidade da Vila Araca a partir da musicalizacdo por meio da
flauta doce. Nessa perspectiva histérica, recorreremos a memoéria e a alguns relatos
de criancas que ainda estdo no projeto e ajudam a registrar, neste trabalho, as
primeiras aulas, ensaios e apresentacdes, bem como as perspectivas dos pais/mées
e da comunidade em torno daquele grupo recém-criado. Posteriormente, sera
apresentada a estrutura e a organizacdo do Projeto Trilhos Sonoros, procurando
destacar os desafios encontrados e a formacdo dos nucleos de cooperacdo na
comunidade, bem como a rede de parceiros/as criada como suporte ao projeto no
que diz respeito as suas necessidades operacionais. Considerando a experiéncia
desses seis anos de atividades, sera tratado sobre a importancia da casa para o
Projeto Trilhos Sonoros, haja vista ser nesse espaco informal, simples e acolhedor
onde as atividades sdo desenvolvidas. Em seguida, sera informada a situacéo atual
do Projeto Trilhos Sonoros enfatizando suas principais perspectivas e os desafios.

Por fim, sera apresentada a liturgia dos ensaios e recitais como estratégia de
proclamacdo do Evangelho para as criancas, familias e comunidade em geral,
discorrendo, assim, sobre as contribuicbes do Projeto Trilhos Sonoros para o
fortalecimento de uma fé engajada com os pobres da periferia. Assim, este capitulo
cumpre o proposito de descrever o Projeto Trilhos Sonoros e, a0 mesmo tempo,
enquanto pesquisa-acdo, sistematizar as acdes do projeto que vém sendo

desenvolvidas no decorrer desses seis anos.
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3.1 — Conhecendo a Vila: Os primeiros vinculos com a comunidade a partir da

musica

Foto 07 — Vila Araca

/

f/

a 4

Fonte: Arquivo particular

hY

Para iniciar um trabalho junto a comunidade € preciso, inicialmente, criar
vinculos com as pessoas que serdo integradas ao projeto. Dessa forma, antes
mesmo de iniciar qualquer acdo musical procurou-se estabelecer vinculos com as
criancas e suas respectivas familias procurando inserir-se no cotidiano deles/as.
Morar préximo a vila Araca foi condicdo sine qua non para a criacdo de fortes
vinculos com a comunidade. Clodovis Boff diz que “morar num bairro popular € uma
forma de mergulhar mais a fundo nas condigées de vida dos oprimidos™®’. Esse
mergulhar mais a fundo me permitiu, na condicdo de idealizador do projeto,
conhecer realmente as condicbes em que vivia aquela comunidade. Nessa
perspectiva, Boff argumenta que a vantagem dessa insercdo esta na assimilacdo de
todo o universo social e cultural dos oprimidos*®®. N&o se trata, portanto, da criacdo
de vinculos entre pesquisador e comunidade pesquisada, mas vinculos que foram

estabelecidos no dia a dia: no supermercado, na lancheria, no caminho para a

17 BOFF, 1986, p. 34.
1% BOFF, 1986, p. 34.
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escola e na visita periddica a vila. O estar juntos nesses espac¢os permitiu um olhar
mais atento para as necessidades daquelas criancas e suas familias e me motivou a
iniciar um projeto de educacdo musical na vila com vistas a uma contribuicdo mais
efetiva no que diz respeito agquela realidade. Passar todo dia pela vila e ver aquelas
criancas brincando sobre o lixo e correndo livremente na rua sem a presenca de um
adulto me causou profundo impacto, a0 mesmo tempo em que me encorajou a
prosseguir com a ideia de uma intervencédo social naquele contexto via a educacao
musical. Arzemiro Hoffmann destaca que para Viv Grigg, em seu livio O Grito dos
pobres da cidade, “os projetos urbanos bem sucedidos sdo aqueles nos quais 0s
missionarios residem e convivem contextualmente com a populacdo empobrecida da
periferia”®®.

Ao entrar pela primeira vez na vila Araca procurei conversar com 0S
moradores com o objetivo de estabelecer os primeiros vinculos e, ao mesmo tempo,
ser notado pela comunidade. Nessas andancas pela vila, conversei com criangas na
rua e com alguns pais sobre a possibilidade de desenvolver um projeto de musica.
Na conversa com um pai escutei o seguinte relato: “é muito bom ter um projeto aqui
na vila porque as criangas daqui acordam e déao de cara com o lixo, passam o dia

perto do lixo, o que elas vdo ser no futuro”??%

A fala desse pai apontou para uma
necessidade premente de intervencdo naquele contexto. A insercdo permanente na
vila oportunizou, ainda, que eu conhecesse a Dona Magda, uma senhora
responsavel pela limpeza da igreja Nossa Senhora do Rosario e seu esposo, 0 seu
Paulo, com os quais conversei sobre a possibilidade de desenvolver um trabalho
junto as criancas e adolescentes da vila. Na oportunidade relatei minha intencdo em
realizar um projeto, mas que nao havia um local para desenvolver as atividades. No
entanto, a dona Magda disse que poderia abrir a igreja todos os sabados para que
as atividades fossem realizadas. Segundo ela, a igreja estava sem atividades e
poderia ser cedida para aquele fim. O que encontramos no local foi um espag¢o muito
sujo e desorganizado, sem energia e agua. A dona Magda e outras senhoras,
juntamente com as criangas, trataram de limpar o chdo, a mesa e 0s bancos e 0

vizinho cedeu uma extensdo de energia para ser utilizada nas aulas. A limpeza e

% GRIGG apud HOFFMAN, Arzemiro. A cidade na missdo de Deus: o desafio que a cidade

re(!oresenta para a Biblia e a misséo de Deus. Curitiba: Encontro, 2007. p. 80.

% Fala de um morador sobre a importancia de um projeto para as criancas da vila. O encontro com
esse morador ocorreu nas primeiras inser¢cfes na vila. Essas inser¢des tinham por objetivo, perceber
o0 interesse dos/as moradores/as pela implantagdo de um projeto de musica com as criangas. A fala
desse morador foi emblematica para o inicio do projeto.
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arrumacéo da igreja representou o primeiro envolvimento préatico das familias com o
projeto.

ApoOs a cessao e limpeza do espaco, realizamos uma aula inaugural falando
sobre a importancia da musica na formacdo da crianca e o papel da familia no
desenvolvimento musical. Em seguida fizemos um pequeno recital de trompete e
violino e, depois disso, relatei as criangcas um pouco de minha historia. Disse a elas
sobre o apoio de meus pais para estudar musica e o esforco que fazia quando
crianca para néo faltar as aulas e estudar as licbes musicais. Contei, também ,que
nasci numa periferia e com muita dedicacdo e disciplina consegui estudar e
aprender a tocar um instrumento. O objetivo desse primeiro encontro era dizer as
criancas e suas familias que, apesar de ter nascido pobre em uma vila da periferia
de Belém e sem muitas perspectivas para o futuro, consegui avancar nos estudos e

me tornar um profissional da musica.

Foto 08 — Recital de trompete para a comunidade

Fonte: Arquivo particular

Em seguida foi feita a apresentagédo da proposta enfatizando a necessidade
de que as familias estivessem engajadas no projeto, apoiando os/as filhos/as e
contribuindo para que o projeto alcancasse outras criancas da vila. Apdés a
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apresentacao foi distribuido um sopéo para as criancas e familias. Nesse momento,
tivemos um tempo de comunhdo a mesa que oportunizou a interacdo entre as
familias e a coordenacédo do projeto. Aos poucos as criangas comecaram a falar e se
aproximar mais de mim, ao mesmo tempo em que as maes também interagiam com
guestionamentos sobre o projeto. De imediato, as criangas perceberam, pelo meu
sotaque, que eu ndo era gaucho e, entdo, comegavam a rir e pedir que eu repetisse
algumas palavras. Isso foi importante pelo fato de ter nos aproximado mais e
permitido um momento de descontracdo para as criancas. A criacdo de vinculos

inclui o reconhecimento e a aceitacao do diferente.

Foto 09 — Sopdo/Momento de comunhéo

Fonte: Arquivo particular

A intencdo, nesse primeiro encontro com a comunidade, era estabelecer as
bases para uma acédo mais permanente naquele contexto. A insercdo, embora seja
fundamental, ndo é tudo. E necesséario que a insercdo revele pistas de uma agéo
mais concreta junto & comunidade. Boff enfatiza que a inser¢cdo néo € o fim, mas o
meio. Para Boff, a inser¢ao “visa a alianga concreta e pratica do agente com o povo

e do povo com o agente, sempre em favor do povo”®®. Boff continua afirmando que:

%1 BOFF, 1986, p.36.
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Ela tem sentido na medida em que permite a partilha e o intercambio das

riquezas e servicos mituos com vistas a libertagdo. Pois é a partir da
insercdo que o agente podera descobrir seu préprio carater de classe e se
converter, compreender realmente as condicdes de existéncia e consciéncia
do povo e contribuir afetivamente para seu crescimento. Por outro lado, é
também a partir da insercdo do agente no povo que este podera elevar seu

. A L 202
nivel de consciéncia organizacéo e luta.

Nessa perspectiva o Projeto Trilhos Sonoros procurou revelar aquela
comunidade uma proposta de atividade com vistas a contribuir com a formacao
daquelas criancas e adolescentes da vila. Assim, no sabado seguinte, o trabalho foi
iniciado com 11 flautas, no saldo da igreja e com algumas criangas que
compareceram a primeira aula. O objetivo desse primeiro encontro foi marcar aquele
lugar como base do Projeto Trilhos Sonoros e, de certa forma, legitimar, junto aquela
comunidade, a minha presenca na vila a partir dos vinculos criados com as criancas

e suas familias.

Foto 10 — Primeira aula com as criancas

Fonte: Arquivo particular

O processo de criacdo de vinculos com a comunidade comecou a ser mais

intenso a partir do vinculo estabelecido com as criancas. Ao entrar de carro na vila,

292 BOFF, 1986, p.36.
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logo eu era parado por uma crianca que perguntava se haveria ensaio no proximo
sébado. Certa vez, enquanto eu conversava com as crian¢as, um rapaz chamou-as
e perguntou sobre mim. Elas responderam que eu era o professor de musica que
estava dando aulas na igreja. Com o passar do tempo fiquei sabendo que aquele
rapaz era o lider do ponto de trafico na vila. ApGs vérias insercbes 0 mesmo rapaz
me cumprimentava e conversava comigo sobre vérios assuntos e, ha dois anos, sua
filha integra a orquestra infanto-juvenil tocando flauta doce e violino.

Depois de algumas aulas convidei os pais e a comunidade para assistir ao
primeiro recital de flauta doce. As criangas nunca haviam participado de um recital.
Isso para elas era estranho. Foi necessério explicar o que seria aquele evento na
comunidade. Algumas criancas ficaram nervosas ao saber que se apresentariam
para a comunidade e para outras pessoas. De igual forma, foi necessario explicar
para os/as responsaveis sobre a importancia daquele evento para o projeto e para a
comunidade. Apo6s algumas explicacbes todos/as se mobilizaram para o evento.
Algumas maes ficaram responsaveis pelo alimento e outras pela arrumacéo do local.
Na tarde do recital, alguns familiares compareceram e trouxeram alguns convidados
para prestigiar o evento.

Nesse recital tivemos a presenca de uma equipe do jornal Diario de Canoas
que, por intermédio da coordenacao do projeto, foi convidada para estar no evento.
Durante o recital foram feitas algumas fotos e entrevistas com 0s responsaveis pelas
criancas. No dia seguinte o jornal Diario de Canoas publicou a primeira matéria
sobre o Projeto Trilhos Sonoros, intitulada: “Criangas e adolescentes do Mato
Grande despertam para a musica”®. (ANEXO 01). O jornal Diario de Canoas

destacou que:

Cerca de 15 criancas e adolescentes com idade entre 8 e 15 anos,
aprendem desde o més passado a tocar flauta na igreja Nossa Senhora do
Rosério, bairro Mato Grande. Mais do que despertar o gosto pela musica e
a familiaridade com o instrumento, o projeto Trilhos Sonoros visa contribuir
para desenvolver as habilidades sociais dos alunos. O professor Augusto
Souto, [...], explica que as aulas pretendem trabalhar a autoestima e
transmitir ensinamentos de cidadania, como o respeito mutuo e o senso de

204
cooperagao.

293 Matéria publicada no Jornal Diario de Canoas no dia 27/07/2011, p. 24.

2% Matéria publicada no Jornal Diario de Canoas no dia 27/07/2011, p. 24.
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Foto 11 — Primeiro recital na comunidade

Fonte: Arquivo particular

O jornal destacou, ainda, a participacdo dos responsaveis nas aulas e a
impressdo dos/as mesmos/as sobre o Projeto Trilhos Sonoros. O texto dizia o

seguinte:

Mé&e de seis filhos, Veridiana Fonseca, 30 anos, diz que quatro deles
participam do projeto Trilhos Sonoros. Sentada no canto da igreja, onde os
ensaios acontecem, a manicure acompanha a aula de musica dos filhos.
“E bonito ver eles aprenderem a tocar flauta. Antes as criangas no tinham
nada para fazer aqui no bairro”, comenta Veridiana. A lider comunitaria
Magda Beatriz Crixel, 49 anos, apoiadora do projeto, salienta que “enquanto
estdo nas aulas , as criangas e adolescentes deixam de pensar bobagem e

ficar na rua”.

A matéria publicada no jornal foi assunto do dia na comunidade, pois se
tratava de criancas da Vila Araca. Os pais se apressaram em comprar 0s jornais e
mostrar para outros moradores da vila. As criancas, no ensaio seguinte, trouxeram o

jornal para me mostrar e se orgulhavam em ver a foto no jornal. A matéria publicada

2% Matéria publicada no Jornal Diario de Canoas no dia 27/07/2011, p. 24.
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no jornal foi muito importante para o projeto, considerando que era o inicio das
atividades e necessario que o projeto ficasse conhecido entre os moradores da Vila
Araca e do bairro Mato Grande em geral. A partir dessa divulgacéo local passei a ser
abordado na rua por pais que perguntavam se podiam matricular seus filhos no
projeto. Por vérias vezes recebi em minha casa, ha poucas quadras da vila, os pais
de alunos interessados em que seus filhos estudassem musica. Essa procura, por
sua vez, oportunizou o estabelecimento de novos vinculos com familias da vila e de
ruas adjacentes. Como as atividades do projeto eram realizadas dentro da Vila
Araca e, historicamente, aquela vila s6 era conhecida pelo perigo que representava
aos moradores do bairro Mato Grande, fui orientado por um pai a colocar uma placa,
na entrada da vila, sinalizando que ali funcionava o Projeto Trilhos Sonoros. Entrei
em contato com a prefeitura municipal e consegui uma placa de sinalizacdo para
orientar os interessados pelas aulas de musica. Essa placa foi colocada ao lado dos
trilhos que passa atras da Vila Araca.

Foto 12 — Placa indicativa do projeto Trilhos Sonoros

Fonte: Arquivo particular
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A divulgagcdo no jornal local oportunizou, ainda, que o Projeto Trilhos
Sonoros fosse convidado para sua primeira apresentacédo fora da comunidade.
Dessa feita, 0 projeto fez uma apresentacdo dentro da Semana da Mdusica de
Canoas e contou com a presenca de varios artistas, representantes do poder
municipal e a comunidade da Vila Aracad que teve a oportunidade de ouvir, pela
primeira vez, as criangcas serem aplaudidas por um auditorio lotado. Essa
apresentacao foi relevante para as criancas e para suas familias, pois oportunizou
gue as mesmas fossem integradas em outro cenario social, bem como possibilitou
uma maior integracdo entre as criancas. Nao eram mais apenas vizinhas, mas

integrantes de um grupo artistico musical.

Foto 13 — Primeira apresentacédo fora da comunidade

Fonte: Arquivo particular

Novas apresentacOes foram realizadas na comunidade e em outros espacos
da cidade. Essa dinadmica de ensaios e apresentacdes semanais serviu como
fortalecimento e criacdo de novos vinculos, bem como contribuiu para que a
comunidade percebesse 0 projeto como uma agao concreta para aquelas criancas e

comecasse a se integrar efetivamente nas acoes.
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Importa, portanto, neste topico informar que o processo de criagdo de
vinculos com a comunidade a partir dos ensaios e apresentagfes foi fundamental
para a continuidade do projeto na vila. Ja ndo se tratava apenas de aulas e ensaios
no sabado a tarde, mas apresentacdes nas escolas do bairro durante a semana,
ensaios semanais pela noite para intensificar o estudo do repertorio, reunides com
as familias para decidir o modelo da roupa e o que seria servido ao final da
apresentacdo. Essa criacdo de vinculos com a comunidade permitiu o meu livre
acesso na vila, bem como oportunizou que eu interagisse com outros moradores que
nao estavam integrados ao projeto. A partir de entdo, sempre que eu entrava na vila,
era cumprimentado por moradores/as que logo me identificavam como professor do
Projeto Trilhos Sonoros.

A construcdo de vinculos, no entanto, ndo é tarefa facil. E preciso estar
consciente que nem todos/as estardo abertos/as as propostas de um projeto na
periferia. Lembro-me de um pai que tinha duas filhas no projeto. Por varias vezes fui
a sua casa convidar as criancas para 0 ensaio e sempre era recebido com muita
hostilidade por ele que, em tom agressivo, me respondia que as filhas ndo iriam para
0 ensaio ou apresentacdo porque tinham que ajudar a mée. Nesse caso, a criagao
de vinculos passa pelo teste da paciéncia. E preciso entender os motivos e se
submeter a eles a fim de que haja uma relacdo reciproca de confianca e respeito.
Com o passar do tempo j4 ndo era necessario chamar as criancas na casa, pois 0
pai permitia que elas participassem dos ensaios e apresentacdes fora da vila.

Dessa forma, o Projeto Trilhos Sonoros foi construindo vinculos com a
comunidade da vila Araca e se consolidando como projeto de inclusdo social por
meio da musica. A partir de entdo novas demandas de apresentacbes foram
aparecendo, novas necessidades e desafios foram surgindo e novas familias foram

incorporadas ao projeto.

3.2 — A estrutura e organizacdao do Projeto Trilhos Sonoros: desafios e

conquistas

O Projeto Trilhos Sonoros iniciou suas atividades no dia 26 de junho de 2011
e pode ser classificado como projeto comunitario realizado de forma voluntaria. O
projeto foi idealizado e é coordenado pelo professor Carlos Augusto Pinheiro Souto

que, também, atua como professor de ensino coletivo de instrumentos no projeto. O
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objetivo do projeto é contribuir com que criangas e adolescente da Vila Araca no
bairro Mato Grande, em Canoas tenham acesso ao aprendizado musical e possam,
a partir da masica, conhecer o amor abundante de Cristo. Assim, o0 projeto ndo se
limita ao desenvolvimento da competéncia técnico-instrumental, nem tampouco ao
assistencialismo, mas tem como objetivo principal a proclamagéo do evangelho por
meio das atividades musicais, sejam elas ensaios periodicos, apresentacdes ou
outras acdes em que as familias estejam reunidas em torno do projeto.

No inicio o projeto possuia apenas 11 flautas doces em péssimo estado de
conservacao. No entanto, com essas flautas foi possivel estabelecer os primeiros
vinculos com a comunidade e realizar algumas apresentacfes na vila e em outros
espacos. Sobre esse déficit de instrumentos o jornal Diario de Canoas enfatizou,

que:

Alguns alunos do Mato Grande deixam de fazer o curso, que destina 20
vagas, pela falta de condi¢cdes de adquirir o instrumento adequado. O
professor de musica Augusto Souto destaca que as criangas e adolescentes
estdo usando flautas que custam menos de dois reais, enquanto o ideal
seria 0 modelo encontrado em torno de 22 reais. “Isso prejudica a
sonoridade sem contar que as flautas quebram com facilidade. Para
adquirirmos os instrumentos apropriados precisamos contar com parcerias”,

pontua Souto.?%®

A partir da divulgacao no jornal local o projeto recebeu a doacdo de outras
flautas e foi informado pela Secretaria de Cultura sobre o programa Microcrédito
Cultural da Prefeitura Municipal de Canoas que destinava recursos para projetos
culturais a partir da aprovacdo no edital. Esse programa tinha por objetivo o
desenvolvimento da cidadania a partir do incentivo a artistas locais. Com a
aprovacdao do projeto apresentado, o Trilhos Sonoros foi contemplado com um
repasse financeiro que, conforme planilha de custo apresentada, visava a compra de
mais flautas e violinos. A aquisicdo desses instrumentos possibilitou a ampliacdo do
numero de atendimentos do projeto e iniciou uma nova fase visando a formacao de
uma orquestra infanto—juvenil.

A partir de entdo o projeto passou a realizar atividades de ensino de flauta
doce para alunos iniciantes e de violinos para os alunos mais adiantados no estudo
da flauta. As aulas eram realizadas aos sabados pela tarde com duas turmas

distintas. Pelo fato de nao ter um espaco adequado para a realizacao de aulas para

2% Matéria publicada no Jornal Diario de Canoas no dia 27/07/2011, p. 24.
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duas turmas, as aulas ocorriam em horarios diferentes dentro do mesmo local.
Inicialmente o projeto atendia as criangas de flauta doce que estavam iniciando os
estudos musicais e logo em seguida as aulas eram direcionadas para o aprendizado

do violino.

%

Fonte: Arquivo particular

Foto 15 — Aulas de violino

Fonte: Arquivo particular
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Como contrapartida ao repasse feito pelo Microcrédito Cultural o projeto
precisava realizar pelo menos cinco apresentacdes na comunidade. Assim,
iniciamos a preparacao de um repertorio para flautas e violino para ser apresentado
nas escolas do bairro como forma de divulgar o trabalho e oportunizar que novas
criangcas se inscrevessem no projeto. As apresentacdes realizadas nas escolas
municipais possibilitaram uma maior visibilidade do projeto no bairro. A partir de
entdo, o Projeto Trilhos Sonoros foi convidado pela diretora da EMEF Rio Grande do
Sul para utilizar duas salas daquela instituicdo de ensino. Considerando que alguns
alunos do projeto estudavam ali e que ela ficava proximo a vila, transferimos as
atividades da igreja para a escola. Com a disponibilidade de espacos distintos, bem
como a participacdo voluntaria de um novo professor de flauta doce, o numero de

alunos/as foi ampliado.

Foto 16 — Aula de violino na EMEF Rio Grande do Sul

Fonte: Arquivo particular

O Projeto Trilhos Sonoros ficou na Escola Rio Grande do Sul,

aproximadamente, um ano quando entdo as salas utilizadas para as aulas de
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musica foram solicitadas pela dire¢do para o desenvolvimento de outras atividades.
Considerando a demanda expressiva de alunos/as, bem como o patrimdnio
instrumental adquirido, foi necessario outro espaco para o desenvolvimento das
atividades. Assim, na condi¢cdo de coordenador, me reuni com 0s pais/maes e relatei
a problematica apresentando como sugestdo o aluguel de uma sede para o projeto.
Foi assim que o projeto passou a realizar as suas atividades em um prédio alugado
préximo a Vila Araca.

Durante o periodo em que 0 projeto esteve naguele espaco, submeti uma
proposta de aquisi¢cdo de instrumentos ao Programa de Incentivo a Cultura — PIC da
Prefeitura Municipal de Canoas. Com a aprovacdo da proposta foi repassado ao
projeto uma verba especifica para a aquisicdo de instrumentos musicais e outros
equipamentos. Assim sendo, o projeto adquiriu novos violinos, violoncelos, flautas
transversais, clarinetes, saxofones, trombones, bateria, piano, violdes, trompetes,
acordeon, equipamento de som e estantes. Com esse efetivo instrumental, novos
alunos foram inseridos no projeto dando inicio, assim, a constru¢cdo da Orquestra

Infanto-juvenil Trilhos Sonoros.

Foto 17 — Aquisicao de novos instrumentos

\
\

Fonte: Arquivo particular
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Foto 18 — Entrega dos novos instrumentos

Fonte: Arquivo particular

O Projeto Trilhos Sonoros ficou um ano naquele espaco realizando aulas de
musica, curso de pintura para a comunidade, projecéao de filmes para as criancas e
palestras. No ultimo més de contrato, com dificuldades em arcar com a continuidade
do aluguel a coordenacdo entrou em contato com o jornal Diario de Canoas que
publicou uma matéria intitulada: “A musica pede ajuda no Mato Grande: orquestra
mirim deixara sede por falta de dinheiro”®’. (ANEXO 02). A matéria do jornal dizia

ainda que:

Depois de um ano pagando do préprio bolso um ginésio para guardar os
instrumentos, ensaios e aulas das criancas de baixa renda no Mato Grande,
0 musico Augusto Souto, responsavel pelo projeto Trilhos Sonoros chegou
ao seu limite financeiro. Mais de 60 criancas fazem parte do projeto e pelo
menos 30 compdem uma pequena orquestra. E sdo R$ 1.450 mensais dos
quais Souto ndo dispde mais.[...] Nessa corrida contra o tempo, ele precisa
encontrar uma sede que seja adequada para todas as atividades do projeto.
Do contréario, ha grandes chances dessa bela histéria que ja tem trés anos

chegar ao fim.

7 Matéria publicada no jornal Diario de Canoas no dia 01/03/2014. p. 24

298 Matéria publicada no jornal Diario de Canoas no dia 01/03/2014. p. 24
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A matéria sensibilizou a sociedade canoense, em geral, e no mesmo dia da
publicacdo o coordenador recebeu iniUmeros telefonemas de empresas, igrejas e
pessoas fisicas oferecendo ajuda ao projeto para pagamento da ultima mensalidade
do aluguel, bem como cedendo outros espacos alternativos para o desenvolvimento
das atividades. A maioria das ofertas era fora do bairro Mato Grande. Isso, na
avaliacdo da coordenacgao poderia desarticular o grupo, haja vista que haveria a
dificuldade do deslocamento.

Apoés andlise de varias propostas optou-se por permanecer no bairro Mato
Grande estabelecendo a casa do coordenador como sede proviséria do projeto. A
sede passou a funcionar na Rua Novo México, 205, no loteamento Central Park, no
bairro Mato Grande. Foi dessa forma que o Projeto Trilhos Sonoros permaneceu no
bairro, realizando suas atividades ha algumas quadras da Vila Araca, oportunizando,
assim, que as criancas da vila permanecessem vinculadas ao projeto, bem como
outras criangas do bairro pudessem ter acesso ao aprendizado musical. A estrutura
da nova sede com, aproximadamente, 15m2 contava com um pequeno saldo, com
cadeiras, estantes para partitura e um pequeno quadro. Além de servir como sala de
ensaio tornou-se, também, o depdsito de todo o instrumental recebido pelo
programa de incentivo a cultura. Além desse espaco, a garagem e a area externa da
casa foram utilizadas para o desenvolvimento das aulas.

Os espacos utilizados ndo eram apropriados para as atividades musicais.
N&o havia tratamento acustico e isso, de certa forma, prejudicava o desenvolvimento
das aulas e ensaios. Quando os alunos de flauta estudavam no saldo, era possivel
ouvir os alunos de violinos tocando na garagem e os trompetistas fazendo escalas
na area externa. Esses espacos favoreciam, ainda, o encontro e o bate-papo das
familias que ficavam aguardando os filhos durante as aulas e ensaios. Contudo,
essas dificuldades estruturais ndo repercutiram negativamente no entusiasmo das
criangas e professores. Pelo contrario, por se tratar de uma casa, 0S encontros
foram mais informais e espontaneos. Com ampla area externa, as criangas
chegavam cedo e interagiam através de brincadeiras ou conversas. Nesse espaco

informal as criangas, todos os sabados, comegaram a se reunir em torno da musica.
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Foto 19 — Sala de aula na casa do coordenador

Fonte: Arquivo particular

Foto 20 — Ensaio na area externa da casa

Fonte: Arquivo particular
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3.2.1 — A importancia da casa no Projeto Trilhos Sonoros: a formacdo dos

ndcleos de cooperagao

A realidade encontrada nos grandes centros urbanos onde a dinamica social
empurra as pessoas desde cedo para fora de casa com o objetivo de estudar,
trabalhar ou buscar outras experiéncias com vistas a uma maior participacao social,
tem contribuido com a ideia de casa apenas para 0 descanso e protecao. No entanto
a casa pode apresentar-se, também, como lugar de interagcdo com outras pessoas,
lugar de crescimento social e espiritual e, ainda, lugar que pode revelar-se como
cenario para o desenvolvimento de uma espiritualidade de resisténcia que possibilite
a transformacéo social e a libertacdo de todas as formas de opressdo. Seja nos
grandes centros urbanos ou nas periferias a casa pode apresentar-se como um
espaco para a acao de Deus na vida de pessoas. Jorge Batista Dietrich de Oliveira

escreveu que:

Lendo o Novo Testamento, percebe-se que a casa era o local de reunido da
maioria dos primeiros cristdos. Havia as sinagogas, mas a reunido em casas
particulares parece ser uma pratica comum, pois em varias passagens
podemos ver referéncias a comunidades domésticas (Atos 12.12;16.40.20
7-12,20.20; Romanos 16.3-5,14-15,23), Elas eram a célula bésica do
movimento iniciado por Jesus, que cresceu e se espalhou pelo mundo do

o . 209
primeiro século.

Nos evangelhos é possivel perceber que o ministério de Jesus foi realizado
ao ar livre, na sinagoga e uma expressiva parte aconteceu dentro dos lares. Jesus
fazia visitas as pessoas e, algumas vezes hospedava-se nessas casas. Isso pode
ser confirmado em algumas passagens como: Mateus 8.14s; 9.23; Marcos 2.1ss;
Lucas 7.36; 10 .38;14. 1-6. Nessas casas, Jesus “ensinava, curava, fazia milagres e
trazia libertac&o para os oprimidos "**°. O lar era tdo importante para Jesus que Ele
atribuiu a misséo, para os discipulos, de se hospedarem nas casas das pessoas,
“aceitando o que elas podiam oferecer, e ali anunciar que o reino de Deus esta

préximo” 2.

299 OLIVEIRA, Jorge Batista de. Igreja nos Lares: Ensaio sobre a capilaridade da igreja cristd no

contexto urbano. In: ZWETSCH, Roberto E. (Org). Cenérios Urbanos: realidade e esperanca —
desafios das cidades as comunidades cristas, Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2014. p.29.

19 OLIVEIRA, 2014, p. 30.

2L OLIVEIRA, 2014, p. 30
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No Projeto Trilhos Sonoros a casa se revelou como um espaco aonde 0s
encontros vao além do ensaio, propriamente dito, permitindo uma interacdo e
cooperacdo maior do que frequentemente presenciada nos espacos formais de
ensino da musica. A casa possibilitou também uma frequéncia permanente de outros
vizinhos que chegavam a cada sabado com suas crian¢gas motivadas a fazer parte
do projeto e experimentarem a alegria de estarem juntas com outras criangas,
fazendo musica ou para simplesmente ouvir as criancas tocarem. Frequentemente o
projeto recebia pessoas que chegavam atraidas pelo som da orquestra. Elas eram
recebidas e convidadas para assistirem um pouco do ensaio.

Algumas criancas e adolescentes chegavam sozinhas, outras
acompanhadas pelos pais/mées e logo a casa estava repleta de criancas. Umas
corriam na area externa, outras subiam para aguardar o momento do ensaio e
outras ficavam na garagem conversando ou tocando. A casa, que antes abrigava
apenas quatro pessoas se tornou um espaco de convivéncia e descobertas que
recebia em torno de 30 criancas todos os sabados. Aos poucos, de dentro da casa,
comecava a sair o som do violino, da flauta, do trompete e do violdo. Aos poucos 0s
vizinhos percebiam que o ensaio havia comec¢ado. Sem nenhuma placa indicativa de
gue ali, naquele local, funcionava um projeto que tinha uma orquestra infanto—
juvenil, a casa revelava-se para a vizinhanga como espaco de acolhimento e
construcdo de sonhos daquelas criancas e adolescentes. Com o tempo 0s vizinhos
foram percebendo que naquele lugar existia um trabalho voltado para as criancas do
bairro e apoiaram a iniciativa, conforme o que relata um dos vizinhos do projeto em

conversa informal realizada pouco antes do inicio do ensaio:

Aqui no Mato Grande tem poucas atividades para as criancas. Tem o CTG
que faz curso de dancga, mas néo sdo todos que gostam. Esse trabalho com
musica € muito bom. O que vocés fazem com as criangas do bairro é
importante porque tira ela da rua e da a oportunidade dela fazer uma coisa

. . 212
boa que é aprender um instrumento.

Com uma demanda cada vez mais expressiva de alunos de outras
comunidades do bairro Mato Grande, o Projeto Trilhos Sonoros deu inicio aos
Nucleos de Cooperagcdo — NUCOS, que consistiam em espacos cedidos na casa de

algum morador da comunidade onde as atividades iniciais de musicalizagao

12 Conversa informal com vizinho do projeto, registrada em diario de campo, no dia 23/04/2016.

Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n° 14.
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pudessem ser realizadas. O primeiro nacleo de cooperacao foi realizado na casa da
tia Cleusa, uma casa muito simples de madeira na qual se comecou a acolher a
cada sabado, cerca de, 15 criancas avidas por aprender musica. No espaco nao
havia nenhuma estrutura que identificasse aquele lugar como escola, igreja ou outro
espaco formal. No entanto, era nesse espac¢o que inumeras familias eram atendidas
diariamente por meio de atividades musicais, bordado para as maes, reforgo escolar
para as criancas e distribuicdo de roupas e alimentos para a comunidade.

O nucleo de cooperacao na tia Cleusa iniciou a partir de uma apresentacao
que a orguestra realizou em frente a sua casa. Essa apresentagéo tinha por objetivo
visitar aquelas criangas que haviam se afastado do projeto. Em um determinado
momento o pai de uma das criancas convidou a orquestra para tocar em frente a
comunidade da tia Cleusa. Atendendo ao convite 0 grupo se posicionou bem em
frente a casa e comecou a executar melodias. Logo a tia Cleusa apareceu e
comecou a chorar agradecendo pela apresentacédo. A partir de entdo o projeto foi
convidado para implantar um nucleo de cooperacdo em sua casa. De imediato as
criancas ao redor de sua casa souberam da nova atividade que seria desenvolvida e
comecaram a frequentar as aulas de musica.

A casa da tia Cleusa é utilizada para varias atividades com as criangas e
demais familias do Mato Grande. Além das atividades regulares, o local é utilizado
para armazenar os diversos materiais doados. Sao roupas, cestas basicas, fogao,
televisdo e outros. Assim, sem muito espaco disponivel, a tia Cleusa desocupou um
de seus quartos, que antes estava cedido a uma familia de rua, para o
desenvolvimento das aulas. Ela mesma, junto com as criangas, colocou um quadro,
algumas cadeiras e pintou algumas notas musicais nas paredes. A partir de entédo
aguela sala ficou reservada as aulas de musica do Projeto Trilhos Sonoros. Apesar
do espaco improvisado e da realizacdo de outras atividades proximas a sala de
musica, bem como o transito de outras criangcas e maes que estavam envolvidas em
outras atividades, foi possivel realizar o processo de musicalizagdo a partir da flauta
doce. Enquanto outras criancas e as maes participavam das diversas atividades, o

som da flauta doce ocupava todos os cantos da casa.
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Foto 21 — Nucleo de cooperacado na casa da tia Cleusa
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Fonte: Arquivo particular

Foto 22 — Sala de musica na casa da tia Cleusa
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Fonte: Arquivo particular
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Outro nacleo de cooperacéo foi implantado na vila de passagem Minha Terra
1.2'3 Como uma boa parte dessas familias sobrevivia da coleta e reciclagem de lixo,
esse conjunto tornou-se um grande depdsito de lixo a céu aberto. Além disso, o local
atraiu consumidores e traficantes de drogas que passaram a residir naquele local,
potencializando a violéncia nesse conjunto habitacional e no bairro em geral.

Assim, percebida a grande demanda de criangas em permanente situagao
de risco pessoal e social, o coordenador do Projeto Trilhos Sonoros visitou a
comunidade e procurou a lider comunitaria do local apresentando o projeto e
explicando seus objetivos. Na conversa com a lider comunitaria foi pontuado que o
projeto ndo possuia espaco fisico naquele local e que a sede ficava distante dali
inviabilizando a participacédo das criangas. Como solucéo, a senhora cedeu a frente
de sua casa para o desenvolvimento das atividades. A partir de entéo, foi realizada
uma apresentacdo na comunidade a fim de divulgar o projeto para as outras

familias.

Foto 23 — Apresentacao no nucleo de cooperacdo Minha terra |
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Fonte: Arquivo particular

2138 Conjunto residencial popular construido com o objetivo de abrigar 343 familias que residiam na vila

Dique e foram retiradas do local em func&o das obras da BR 448, a Rodovia do Parque.
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A partir da apresentacgéao realizada na comunidade foi iniciado o processo de
cadastro das familias interessadas em participar do projeto. As maes chegavam

acompanhadas por seus filhos e filhas para se inscreverem nas aulas de musica.

Foto 24 — Cadastro de novas criancas para o projeto

Fonte: Arquivo particular

Como o projeto deslocou-se para a comunidade, houve uma maior adeséo
das familias. As aulas iniciaram na casa da lider comunitaria e depois, com o
objetivo de atender outras criangas, 0 projeto comecou a desenvolver suas
atividades na casa de outra familia. A medida que o projeto foi ganhando visibilidade
naquela comunidade, a partir dos nacleos de cooperacéo, outras criancas foram se
inserindo no projeto.

Algumas criangcas da comunidade estudam na EMEF Assis Brasil que fica
bem em frente aquela comunidade. Assim, a diretora convidou o projeto para
desenvolver aulas de musica na escola cedendo um espaco para as atividades. Isso
foi importante porque agregou novas criancas e divulgou os ndcleos de cooperacao
na comunidade. Algumas familias passaram a conhecer o projeto a partir do trabalho

realizado na escola.
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Foto 25 — Nucleo de Cooperagdo na comunidade Minha Terra |
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Fonte: Arquivo particular

O trabalho realizado nas comunidades do Mato Grande, a partir dos ndcleos
de cooperacdo, agregou outras familias e oportunizou o compartilhamento do

evangelho com essas familias. Jorge Batista de Oliveira, escreveu que:

A Missdo Urbana ndo pode estar centralizada exclusivamente no templo,
nem ficar esperando que as pessoas venham até ele. Precisa ir as casas
das pessoas. A missdo precisa ter capilaridade, espalhar-se e alcancar os

o . ; o x 214
familiares, vizinhos e amigos daqueles que abragam a fé crista.

Foi com essa motivacdo que o Projeto Trilhos Sonoros comegou a
desenvolver as atividades nas casas dentro da comunidade. Mesmo com varias
ofertas de espacos formais dentro das instituicdes, o projeto optou em permanecer

nas casas e, a partir da casa, espalhar-se pela periferia.

214 OLIVEIRA, Jorge Batista de. Igreja nos Lares: Ensaio sobre a capilaridade da igreja cristd no

contexto urbano. In: ZWETSCH, Roberto E. (Org.). Cenarios Urbanos: Realidade e Esperanca —
Desafios das cidades as comunidades cristas, Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2014. p. 29.
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3.2.2 — O Projeto Trilhos Sonoros e as parcerias: construindo uma rede de

solidariedade

Como visto nos topicos anteriores, o Projeto Trilhos Sonoros iniciou suas
atividades com 11 flautas doces no pequeno saldo da Igreja Nossa Senhora do
Rosério, na Vila Araga. Aos poucos, com a aprovacao nos programas de incentivo a
cultura da Prefeitura de Canoas, o projeto foi adquirindo outros instrumentos. No
entanto, era necessario estabelecer outras parcerias a fim de que o projeto
mantivesse os trabalhos com as criangas. Assim, a forma encontrada foi buscar
parceiros/as a partir do jornal Diario de Canoas. Todos 0s eventos do projeto eram
repassados para a redacdo do jornal que se responsabilizava em divulga-los a
sociedade canoense. O jornal Diario de Canoas foi, portanto, responsavel, por atrair
parceiros e parceiras para contribuir com o Projeto Trilhos Sonoros.

Oslas primeiros/as parceiros/as do projeto eram pessoas simples, residentes
no bairro Mato Grande e em outros bairros de Canoas que ligavam para o
coordenador parabenizando pelo trabalho e doando flautas, violdo, teclado e roupas
para as criancas. A medida que o grupo ia realizando apresenta¢ées na comunidade
e fora dela, novos/as parceiros/as iam se interessando em contribuir com o projeto.
Em pouco tempo multiplicamos o quantitativo de flautas e conseguimos confeccionar
a primeira camisa para o grupo. A parceria estabelecida com o jornal Diario de
Canoas atraiu também a atencao de algumas instituicées que se sensibilizaram com
0 projeto e procuravam contribuir com o grupo de flautas fazendo doagbes de
cadernos de mausica, lapis e outros materiais para as criancas. Em contrapartida, o
grupo de flautas doces realizava pequenas apresentacfes para funcionarios em
algumas instituicbes parceiras, como lojas de instrumentos musicais, escolas de
idiomas e restaurante. Essas apresentacdes objetivavam agradecer o apoio dado ao
projeto. Aos poucos o Projeto Trilhos Sonoros foi construindo seu patriménio com a

contribuicdo desses/as parceiros/as.
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Foto 26 — Apresentacao do Grupo de flautas em instituicdo parceira

o - >

e b~
~

Fonte: Arquivo particular

As parcerias possibilitaram a ampliacdo do efetivo instrumental do grupo e o
atendimento de uma maior demanda de alunos/as. Uma das matérias publicadas no
jornal Diario de Canoas, (ANEXO 03) destacou que o Projeto Trilhos Sonoros
prosseguia com seus trabalhos no bairro a partir das “doag¢des da comunidade e do
trabalho voluntario de varias pessoas”?*®. No ano de 2016, quando completou cinco
anos de atividades, o jornal Diario de Canoas lembrou que tudo comecou com
doacéao de instrumentos, roupas e lanches e o apoio da comunidade.

Além das parcerias para a aquisicdo de materiais, algumas pessoas
aproximaram-se do projeto para oferecer o apoio no que diz respeito ao
compartilhamento de alguma habilidade pessoal. Assim, o0 projeto recebeu
professores de flauta doce, pintura em tela e outros profissionais que foram se
envolvendo com as criancas e compartilhando suas habilidades. Essas parcerias
com profissionais de outras areas potencializaram as acdes desenvolvidas com as
criancas. Ja nao se tratava, apenas, de ensino da musica, mas de outras atividades
que foram responsaveis em descobrir talentos em outras areas, bem como orientar
as familias. Nessa perspectiva foram realizadas aulas de violino, violoncelo e

215 Matéria publicada no jornal Diario de Canoas, em 29/07/2016, p. 9
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guitarra com professores voluntarios; aulas de libras com pedagoga, bem como
palestras sobre violéncia doméstica e violéncia infanto-juvenil com profissional do
direito.

O projeto recebeu, também, pessoas que se comprometeram a preparar o
lanche das criangas aos sabados. Entre essas pessoas, destaco a participacdo de
uma senhora de 62 anos que frequenta uma igreja evangélica em Canoas e fornece
o lanche ha cinco anos para as criancas. Ela relata que se aproximou do projeto a
partir do engajamento do seu pastor junto a projetos sociais na periferia. Ela conta
gue esse pastor estimulava a participacdo dos/as membros/as e, entdo, ela
comecou a se envolver com o projeto. Para essa colaboradora, o seu envolvimento
foi motivado pela sua convicgdo de que “a musica transforma a vida das pessoas e
tudo que envolve musica agrega novos conhecimentos e faz com que as pessoas se
sintam bem”?*°,

De acordo com essa colaboradora, sao entregues 60 lanches todos os
sdbados para as criancas do projeto. Segundo ela “os lanches sédo entregues de
acordo com o numero informado de criancas. A gente prepara tudo e entrega no
sabado de manha”®'’. A colaboradora disse que o trabalho que desenvolve é uma
acdo voluntaria. Ela diz que comecou com um numero grande de senhoras, mas
‘com a mudanca de pastor as pessoas comecaram a se afastar do projeto e apenas

alguns poucos/as irm&os/as continuaram a apoiar o projeto”8,

1% Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:

Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
2" Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:
Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
8 Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:
Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
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Foto 27 — Momento do Lanche
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Fonte: Arquivo particular

A colaboradora diz que pretende continuar contribuindo com o projeto
porque acredita que € de Deus. Segundo ela, ndo € um projeto de pessoas, mas de
Deus. Ela diz que viu isso no olhar das criancas quando sairam para uma
confraternizacdo de fim de ano. Segundo seu relato, “os olhos das criancas
brilhavam de felicidade”®'®. Para ela, sem o projeto isso ndo seria possivel. Ela
acredita que seria necessario mais pessoas para ajudar no projeto. Ela finaliza

dizendo que:

As pessoas da igreja ndo querem compromisso. Sao poucas que se
oferecem para trabalhar e ndo abandonam. Fé é compromisso. Tu ndo pode
dizer que tem fé em Deus e fica de brago cruzado, sabendo que tem muita

gente precisando de apoio.220

Destaco, ainda, a colaboracdo de outra senhora de 71 anos que contribui ha

cinco anos com o projeto. Ela disse que sempre quis contribuir de uma forma mais

1% Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:

Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
2 Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:
Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
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pratica e enfatizou que sempre gostou de ajudar as pessoas mais carentes. A
colaboradora Il diz, ainda, que gosta muito do projeto e acredita que toda a igreja
deveria se envolver mais com as pessoas carentes. Essa colaboradora de 71 anos
concluiu dizendo que gosta muito do projeto e se sente muito bem fazendo o que
faz. Para ela, “esse projeto deu a oportunidade de servir. A gente se reencontrou a
partir do projeto”!. As colaboradoras supracitadas continuam fornecendo lanche
para as criancas e, a0 mesmo tempo, captando recursos para serem investidos no
aperfeicoamento técnico-musical dos alunos, na aquisicdo de uniformes e na
confraternizagdo de fim de ano do projeto.

Na perspectiva de contribuir com a constru¢do de uma ampla rede solidaria,
foi elaborada uma proposta de intercambio solidario. O intercambio tinha por
finalidade oportunizar que graduandos/as de diversas areas pudessem contribuir
com o Projeto Trilhos Sonoros. O projeto foi apresentado a Universidade do Estado
do Pard — UEPA, instituicdo onde atuo como professor do curso de Licenciatura
Plena em Musica. A UEPA fez a divulgacdo nos jornais de ampla circulacdo do
estado do Para, bem como nas redes sociais (ANEXO 04). A partir de analise do
curriculo, a coordenagdo convidou professores de violino, violoncelo, guitarra,
musicalizacado infantil e libras para contribuirem na realizagdo do | e Il Seminario de
Musica e Inclusdo. De acordo com matéria publica no site G1, aos graduandos
voluntarios era garantida a “certificacdo da carga-horaria, hospedagem e

alimentacao”?.

Esse seminario contou, ainda, com a parceria da Prefeitura
Municipal de Canoas, EMEF Assis Brasil e Comunidade Evangélica Luterana de
Canoas, onde as aulas e recitais ocorreram. O evento tinha por finalidade
democratizar o acesso de criancas e adolescentes em permanente situacdo de
vulnerabilidade social ao aprendizado musical. Anualmente o Projeto continua
recebendo graduandos/as e graduados/as em musica que tém contribuido com o

desenvolvimento técnico-musical das criangas.

221 Entrevista com colaboradora 02 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:

Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 02.
222 Disponivel em http://g1.globo.com/pa/para/noticia/2015/02/projeto-musical-busca-voluntarios-para-
intercambio-solidario.html, acesso em 14/02/2017.
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Figura 01 — Cartaz do Il Seminario de Mdsica e Incluséo
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Fonte: Arquivo particular

Um dos objetivos do Projeto Trilhos Sonoros, na construcdo dessas
parcerias, foi criar uma ampla rede de solidariedade. Muito embora a participacao
das instituicbes seja importante, precisamos contribuir com que os cristaos,
independente de uma agenda institucional, movimentem-se ao encontro das
criancas e adolescentes da periferia e contribuam para que essas criangcas possam,
concretamente, viver novos dias e renovem a esperanga de um novo amanha. A
criacdo dessas parcerias foi fundamental para a continuidade do projeto e
oportunizou que algumas pessoas vivessem ou (re) vivessem a experiéncia do

servi¢co ao proximo.

3.3 — A liturgia dos ensaios e apresentacdes: proclamando o Evangelho e

desenvolvendo os dons

Como seguidores/as de Cristo ndo podemos ficar alheios/as como

expectadores/as de uma sociedade que pouco a pouco tem se destruido. A cada
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novo dia, somos surpreendidos/as com novos dados sobre a violéncia, corrupgao,
impunidade, injustica social, intolerancia, maus tratos as criangas, adolescentes e
idosos e outros males que assolam nosso povo. Os pobres da periferia sao
desprezados e o0s ricos continuam com todas as suas regalias. José Comblin
escreveu que “os ricos tém direito a todas as regalias, mas nunca pagam. Tudo lhes
€ devido. Eles nunca devem. Entdo todo o peso dos impostos cai em cima dos
pobres”®?®. Para Comblin, a diaconia é necessaria porque “a democracia funciona
para favorecer os poderosos e sacrificar os fracos. Ela esta ali para restabelecer
uma certa igualdade acrescentando a sua for¢a a fraqueza das vitimas da injustica
institucionalizada”®*. Dessa forma, é premente que os/as cristdos/ds, enquanto
comunidade de Jesus Cristo, de forma efetiva, contribuam com o bem estar social
do nosso povo téao sofrido que padece com a violéncia, a pobreza, a corrupcédo e a
falta de ética e, ao mesmo tempo, proclamem a mensagem de salvacdo de Cristo.
Carlos Queiroz argumenta que se a Igreja for compreendida como “comunidade de
Jesus Cristo, como povo alcancado pela bondade de Deus, e ndo apenas como
estrutura institucionalizada, as possibilidades da missdo tendem a ser ampliadas”??°.

Queiroz escreveu ainda que:

As instituicbes sao limitadas, ndo possuem neur6nios, sentimentos; logo,
ndo sdo obrigatoriamente capazes de amar, e mesmo que, em dados
momentos, sejam Uteis ao Reino de Deus, podem, em outros momentos,
prestar um desservi¢co ao Reino, dada a natureza institucional de existir para
preservar-se a si mesma. Por isso, 0 amor deve ser o paradigma que nao
permite sacrificar as pessoas em beneficio da instituicdo, seja pelo

abandono ou protecéo da instituic;élo.226

Enquanto cristdos/as ndo devemos ficar reféns de uma agenda eclesiastica
gue defina em que tempo atuaremos na sociedade com vistas a uma participacao
mais efetiva a favor dos pobres. Adriano Sella afirma que Deus ndo pode ser
trancado num unico lugar, como se estivesse preso no espaco. Pelo contrario, Ele

esta presente em todo lugar®?’. Sella ressalta que:

23 COMBLIN, José. Diakonia na cidade. In: ANDRADE, Sérgio; SINNER, Rudolf Von. (orgs).
Diaconia no contexto nordestino: desafios — reflexdes — praxis. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003, p. 83.
224 COMBLIN, 2003, p. 83.

% QUEIROZ, Carlos. Missdo e espiritualidade. In. ANDRADE, Sérgio; SINNER, Rudolf Von. (Orgs).
Diaconia no contexto nordestino: desafios — reflexdes — praxis. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003, p.
107.

2% QUEIROZ, 2003, p.107.

2" SELLA, Adriano. Por uma Igreja do Reino: novas praticas para reconduzir o cristianismo ao
essencial. S&o Paulo: Paulus. 2010. p. 199.
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O Deus de Jesus Cristo pode ser encontrado em Jerusalém, Samaria, em
Roma, no Rio de Janeiro, no monte, na colina, na planicie, na praia, numa
casa, hum barraco, numa fabrica ou num escritério, quer dizer, por toda a

228
parte.

E preciso considerar que ha Deus fora da igreja institucionalizada. Dessa
forma ha, também, libertagdo, cura e salvacédo fora dessa igreja. “A verdadeira

adoracdo e o encontro com Deus ndo tém a ver com o espaco exterior, geogréfico,

1229 A

mas com o espago interior, o do coracdo e da mente Nessa perspectiva é

oportuno pensar a Igreja de Cristo, ndo apenas em sua forma institucionalizada,
mas, também, manifesta em cada crente e acfes que esse/a produz a favor do
Reino. E preciso pensar na Igreja de Cristo ndo apenas aos domingos, mas em uma
igreja que se faz presente no dia a dia das pessoas pobres. Comblin argumenta que
“o discurso da opcao pelos pobres e pelos excluidos é rebatido, ainda hoje, com
insisténcia e com certa veeméncia; mas isso nao significa que a igreja, de fato, se

encontre no mundo dos pobres e excluidos”?*°. Comblin afirma ainda que:

Se aigreja quiser ter alguma eficacia, alguma seriedade na sua op¢éo pelos
excluidos sera necessario fazer muito mais do que simplesmente denunciar
e condenar o sistema neoliberal em vigor, causador das situacdes reais de
dependéncia, espoliacdo, pobreza, miséria e consequentemente de
exclusdo. Se o discurso da igreja ja se tornou vazio e sua opc¢ao pelos
pobres uma retérica, é urgente que ela parta para oferecer concretamente
alternativas as vitimas. Para isso, ela devera exigir que seu clero, educado
e formado no mundo dos incluidos, abandone a cultura arcaica e se
inculture no mundo dos excluidos. Nada que for implantado sobrevivera se
nao estiver bem integrado na cultura dos excluidos. Tera a Igreja viséo,
animo e despojamento para isso? De fato este é o grande desafio para a
Igreja. Sabera ela e sera capaz de se fazer presente de maneira eficaz, no
mundo dos excluidos? Nao basta mais oferecer paliativos, palavras de
consolo, fazer de conta, através do discurso, que esta do lado do pobre.
Deve estar junto: agir junto, aprender junto, produzir junto, sofrer junto,

. . . : . 23
conquistar junto, se elevar junto, fazer o caminho junto.

Foi com o objetivo de caminhar junto com o pobre na periferia, anunciando-
lhe a mensagem da salvagéo que o Projeto Trilhos Sonoros iniciou suas atividades
na Vila Araca. O trabalho comecou com a perspectiva de que todas as acodes
pudessem, de alguma forma, revelar o amor Deus por aquelas pessoas. Assim,

apoOs criar os primeiros vinculos com a comunidade o projeto tratou de buscar

228 SELLA, 2010, p. 199.
229 SELLA, 2010, p. 199.
2% COMBLIN, 2004, p.5.
81 COMBLIN, 2004, p.5-6.
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estratégias para a proclamacao sisteméatica da Palavra de Deus entre as criangas e
seus familiares. Dessa forma, o projeto comecou a introduzir elementos litlrgicos
como a oracédo e a leitura biblica antes da realizacdo das aulas e ensaios. Estava,
portanto, iniciando o que se convencionou chamar de liturgia de aulas, ensaios e
apresentacdes. Como visto anteriormente, o Projeto Trilhos Sonoros se propbe a
proclamacédo da Palavra de Deus utilizando como instrumento a educagdo musical.
Nessa perspectiva, as acdes desenvolvidas no projeto ndo se limitaram ao ensino
dos aspectos técnicos da musica e nem a apresentacfes artisticas, mas buscaram
oferecer as criancas e comunidade em geral uma experiéncia litargica des-
institucionalizada que provocasse a reflexdo sobre o amor de Deus e ao proximo,
gerasse questionamentos e contribuisse com uma transformacdo de vida para
aquelas pessoas. Nesse sentido, as acfes técnico-musicais, como aulas, ensaio e
recitais programados revelaram-se como oportunidades para o compartilhamento do
amor de Deus a partir do culto comunitario e, também, de proclamacdo da Palavra
de Deus junto a comunidade.

Considerando que, conforme Sissi Georg, “o culto é por exceléncia o

momento do encontro coletivo dos cristdos com Deus e entre si” 232

, 0 Projeto Trilhos
Sonoros, desde a acolhida as criancas e seus familiares, procurou caracterizar
aquele ambiente como local de encontro com Deus e com o préximo. Todas as
criancas que procuravam as aulas de musica eram aceitas sem nenhuma restricao
ou imposicao. O objetivo era que a comunidade percebesse aquele espaco como
um local acolhedor e inclusivo. Assim, pouco a pouco as familias foram se
integrando aquela nova acdo na comunidade. Sissi Georg ao falar sobre a acolhida

como elemento litdrgico do culto cristdo, escreveu o seguinte:

Acolher é aceitar pessoas estranhas no espaco e na comunhdo cultuais,
sem impor a elas condi¢cdes e quesitos, antes, oferecendo-lhas atencéo,
amizade e parte & mesa da comunh&do. Receber bem as pessoas, acolhé-

. L, . . T LN 2
las e integra-las é exercitar a hospitalidade crista. =

Algumas criangas que chegam ao projeto ndo tém o habito de frequentar
uma igreja aos domingos. O vinculo criado com as mesmas permitiu a observagéo

de que, em geral, as criancas da vila ficam em casa no domingo a noite ou na rua

%2 GEORG, Sissi. Diaconia e culto cristdo: o resgate de uma unidade. Sdo Leopoldo: Escola
Superior de Teologia; Centro de Recursos litdrgicos, 2006. p.152.
33 GEORG, 2006, p. 153.
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brincando com outras criangas. Com muito esfor¢o, a tia Cleusa, pelo domingo de
manha, junta algumas criancas e as leva em seu carro para o culto dominical em
uma igreja Evangélica de Canoas. No entanto, essa experiéncia litargica nao
acontece com as demais criancas da vila. Assim, com o0 objetivo de propiciar essa
experiéncia as criangas e suas familias, o Projeto Trilhos Sonoros buscou tornar as
aulas e ensaios um momento em que as criangas experimentassem o culto a Deus a
partir da oracéo, leitura biblica, reflexdo sobre a Palavra de Deus e comunhdo.
Dessa forma, para cada acdo do projeto foi associada uma liturgia especifica,

descrita logo abaixo.

3.3.1 — Liturgia das aulas e ensaios

As aulas e ensaios sdo espacos de crescimento técnico, mas também de
crescimento social, pois a cada atividade as criancas experimentam o fazer musical
de forma coletiva. Nessas ac¢des elas absorvem contetdos importantes para a vida
social, como: a cooperacdo mutua, o respeito as diferencas, o estar em siléncio e
ouvir o outro; o falar; o valorizar e respeitar seus colegas, entre outros. Comblin

escreveu que:

A cultura tomada ativamente, ou seja, a producdo de cultura, seja pelas
artes, seja pelo esporte, seja pelos artesanatos, seja pela comunicacdo da
palavra, cria relacionamento humano, cria intercAmbio, troca,
enriqguecimento mutuo, porque ha comunicacdo de pessoas mediante 0s

. . S 234
objetos, materiais ou simbdlicos.

Além de todo aprendizado musico social, as criangas e adolescentes tém a
oportunidade de experimentarem um momento com Deus. Esse momento constitui-
se como fundamental para que as criancas e suas familias, bem como a
comunidade em geral, tenham acesso a dinamica do culto cristdo sem o vinculo
institucional.

Em geral, o Projeto Trilhos Sonoros recebe anualmente criancas, e
adolescestes de diversas confissbes religiosas. Isso, no entanto, néo tem
representado nenhuma dificuldade para a unidade do grupo, pelo contrario, todos/as
os/as alunos/as e suas respectivas familias respeitam esses momentos e valorizam

a iniciativa como é possivel perceber na fala de uma aluna que diz o seguinte: Nos

2% COMBLIN, 2003, p. 85.
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ensaios a gente aprende a ter mais a presenca de Deus. Sempre no comeco do
ensaio a gente faz uma oracao, € a Biblia e isso faz a gente ter mais intimidade com
Ele #°,

Outro aluno da oficina de flauta doce diz o seguinte a respeito dos ensaios:
“nos ensaios eu aprendo a tocar e aprendo a Palavra de Deus. Eu aprendi que se a
gente nao tiver Deus, a gente ndo é nada”?*°. Para um aluno que integra a orquestra
infanto-juvenil e, atualmente, é monitor 2. do projeto, atuando em dois nlcleos de
cooperagao, 0s ensaios sdo espagos de crescimento com Deus. Ele diz que: “em
cada ensaio nGs ouvimos uma mensagem sobre Deus e a principal mensagem que
eu lembro é de amar a Deus e ao proximo”?®. Esse aluno continua dizendo o

seguinte:

No momento eu ndo frequento nenhuma igreja, porque ndo me identifico
com nenhuma delas. Eu acho que néo preciso ir a igreja tal pra dizer que eu
acredito em Deus e que ele ama a gente. Antes eu era mais rebelde e nédo
gostava muito da minha familia. Mudou que eu sou mais grato a meu pai e
minha mae e o convivio da familia ficou melhor. O projeto incentiva isso nos

. 2
ensailos. 39

A fala desse integrante da orquestra e monitor do projeto releva que as aulas
e ensaios podem ser ricos espacgos de compartilhamento do Evangelho. O lema do
projeto de “servir a Deus e ao préximo por meio da musica’®*°, foi bem assimilado
pelos/as integrantes do projeto. Alguns alunos buscam o aperfeicoamento para
serem monitores/as nos nucleos de cooperacgao; os pais/méaes oferecem suas casas
e habilidades para cooperar com 0 projeto e, assim, o projeto vai avancando na
forca do Espirito. Esse impacto do Espirito de Deus na vida dos/as alunos/as e
demais integrantes do projeto fica mais claro na continuidade da fala desse monitor

da orguestra que diz o seguinte:

2% Conversa informal com aluna integrante da orquestra, registrada em diario de campo, no dia

14/01/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/conversa informal n°® 15.

2% Entrevista com aluno 01 de oficina de flauta doce, realizada no dia 13/01/2016. Arquivo da
esquisa. Doc: Entrevistas/Alunos/as da oficina de flauta doce n° 01.

%" Os/As alunos/as que demonstram um maior desenvolvimento técnico-instrumental, bem como

maior envolvimento e compromisso com o projeto, e, ainda, integram o projeto h4, pelo menos, trés

anos, sdo convidados para auxiliarem os professores nas aulas.

2% Entrevista com aluno 02 integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada em 14/01/2016.

Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas-integrante da orquestra n°02.

%39 Entrevista com aluno 02 integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada em 14/01/2016.

Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas-integrante da orquestra n°02.

4 Essa divisa foi adotada no inicio das atividades e consta em todos os documentos relativos ao

projeto.
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O meu desejo é dividir aquilo que eu tenho aprendido com outras pessoas.
E como tu falas que a gente tem que amar a Deus e ao proximo. Entdo eu
acho que amar o préximo é dividir com ele aquilo que a gente tem. Eu

pretendo ajudar o projeto dando aula para outras Crian(;as.241

Essa consciéncia de amar a Deus e ao proximo é algo produzido pelo
proprio Espirito de Deus, no entanto, é preciso que haja a proclamacédo da Palavra.
A partir da proclamagéo da Palavra de Deus e do reconhecimento de Jesus como 0
Cristo dessa comunidade, o Espirito de Deus comeca a se relacionar com as
pessoas e se autorevelar. Assim, a liturgia das aulas e ensaios cumpre um papel
fundamental no projeto que é o de propiciar todo um ambiente de autorevelacdo do
Espirito de Deus. A acolhida das pessoas, a oracao, leitura da Biblia e comunhao
cumpre, portanto, o papel de oportunizar o relacionamento dos/as alunos/as com
Deus e do Seu Espirito com a comunidade numa fase posterior de autorevelacao.
Essa fase, por sua vez, € determinante para o reconhecimento de Jesus como o
Cristo de Deus e culminara na consolidacdo daquela comunidade como uma
Comunidade Espiritual impactada pelo Espirito de Deus, como veremos no proximo
capitulo.

A liturgia das aulas e ensaios consiste nas seguintes etapas:

A — Oracdo introdutéria: Nesse momento, o professor-celebrante faz uma oracgéo
junto com as criancas e adolescentes agradecendo a Deus pelo dia e por mais um
momento de encontro para o ensaio. Nessa primeira oracdo o professor-celebrante
intercede pelas familias de todas as criancas da comunidade e por todas aquelas

familias que perderam um ente querido.

B — Momento do Louvor: O professor-celebrante convida previamente um/a
aluno/a para conduzir algumas cancdes que podem ser de algum hinario cristdo ou
alguma cancao do repertério popular que traga uma mensagem compreensivel e
edificante e que possa, ao mesmo tempo, gerar reflexdes e questionamentos. Esse
momento é acompanhado por todas as criangas e adolescentes, bem como, pelos
responsaveis que acompanham os/as filhos/as. Essas cancdes, previamente

escolhidas, podem ser acompanhadas pelos instrumentos da orquestra.

1 Entrevista com aluno 02 integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada em 14/01/2016.

Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas-integrante da orquestra n° 02.
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C - Reflexao biblica: A reflexdo biblica € realizada pelo professor-celebrante ou por
outra pessoa indicada por este. Na reflexdo biblica procura-se relacionar o tema
abordado a realidade dos/as alunos/as. Em geral, no momento da reflexdo, algumas
criancas costumam dar exemplos de fatos ocorridos no seu dia a dia. Quando o
assunto € violéncia, obediéncia aos pais, conteados impréprios da internet, pobreza
e morte ha uma maior atencao e participacdo das criancas.

D - Oracédo de confissdo: Todos/as os/as presentes sdo convidados/as para
confessar a Deus os seus pecados. Essa oracdo é feita de forma pessoal e em
siléncio. Todos/as sédo convidados a compatrtilhar suas limitagdes com Deus crendo
gue Ele escuta e perdoa as nossas faltas praticadas por pensamentos, palavras ou

acoes.

E — Aperfeicoamento dos dons (aula e ensaios): Esse é o momento da aula e do
ensaio propriamente ditos. Nesse momento as criancas e adolescentes sao
preparados teoricamente e nos seus respectivos instrumentos para o amplo dominio
do repertério instrumental. As prelecbes realizadas no decorrer das aulas e ensaios
visam orientar os/as alunos/as sobre a necessidade de uma rotina diaria de estudo
para o aperfeicoamento do dom musical. Temas como disciplina de estudo,

perseveranca e compromisso sdo temas recorrentes nas aulas e ensaios.

F — Espago de Comunhé&o: Por fim, mas ndo menos importante, as criangas Sao
convidadas para o lanche coletivo servido pelos professores e parceiros do projeto.
Nesse momento final as criancas interagem entre si e com os professores. A cada
aula e/ou ensaio as criancas e adolescentes, bem como alguns pais/maes que
acompanham seus filhos, tém a oportunidade de conhecer e participar dessa
estrutura litirgica. Importa, portanto, considerar que essa forma de reunido crista
des-institucionalizada pode contribuir, de forma efetiva, para a construcao,
(oikodomé), daquela comunidade. E importante destacar que essa liturgia, mesmo
fora do contexto eclesial institucionalizado, tem possibilitado a reflexdo sobre a fé

crista.
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Foto 28 — Momento de reflexdo biblica na liturgia do ensaio

Fonte: Arquivo particular

3.3.2 - A Liturgia dos recitais

A liturgia dos recitais segue, em geral, a mesma dinamica ja descrita na
liturgia das aulas e ensaios, no entanto, é realizada com toda a comunidade. O
recital € um momento no calendario do projeto onde todos os alunos tém a
oportunidade de compartilhar com a comunidade os seus dons. Séo realizados duas
vezes ao ano, ao final de cada semestre letivo, e ttm como objetivo oportunizar um
espaco de encontro com Deus e com o proximo por meio das cancbes, do
compartilhamento dos dons e da alegria de estarem juntos/as.

A liturgia dos recitais consiste nas seguintes etapas:

A — Oracdo introdutéria: O professor-celebrante convida toda a comunidade para
orar em gratiddo a Deus pelas criancas e adolescentes que irdo de apresentar no
recital. Nesse momento o professor-celebrante agradece pelo dom da musica dado
a cada crianca e pelas suas familias que contribuem com o desenvolvimento do

dom.
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B — Mensagem musical (louvor comunitario): Nesse momento o professor
apresenta uma mensagem musical para ser cantada por toda a comunidade.?*?
Como na liturgia das aulas e ensaios, a cancao pode ser de um hinario cristdo ou do
cancioneiro popular. O objetivo € que essa mensagem musical produza reflexdo e
guestionamentos na comunidade. A mensagem musical € realizada com a projecao

de imagens de carater meditativo.

C — Compartilhamento dos dons (primeira parte): O compartilhamento dos dons &
0 momento em que todos/as os/as alunos/as apresentam a comunidade o que foi
aprendido durante o semestre letivo. Em geral, esse compartilhamento inicia com a
apresentacao dos pequenos grupos, como: flautas doces, flautas transversais, violao
e teclado. Todas as criancas, ao final das apresentacdes sao aplaudidas como

forma de valorizacdo e estimulo para a continuidade dos estudos musicais.

D - Reflexdo biblica: Como na liturgia das aulas e ensaios, o professor- celebrante
procura relacionar um tema biblico a realidade onde esta inserida aquela
comunidade, bem como procura evidenciar o dom dado por Deus aquelas criangas e
a necessidade de aperfeicoamento continuo desses dons com o fim de servir a Deus
e ao préximo. Toda a comunidade é convidada a um posicionamento diante da

oferta de Amor de Deus e das continuas béncéos dadas por Ele.

E - Compartilhamento dos dons (segunda parte): Os grupos maiores, como:
grupo de metais e orquestra infanto-juvenil fazem suas apresentacdes seguindo a
mesma dinamica da primeira parte. Em geral, esse momento é de muita alegria para
todas as familias que podem assistir seus filhos/as tocando um instrumento. Esses
grupos de alunos/as mais experientes executam um repertério bem mais eclético
gue vai de pequenos trechos sinfonicos a cangdes populares e tradicionais que
geralmente sdo cantados pela assisténcia criando, assim, um ambiente de muita

alegria.?*®

242

Em geral, a mensagem musical € feita em Power Point e projetada em um tel&o.
243

Uma dessas canges tradicionais € a Queréncia Amada do compositor gaicho Teixeirinha. Em
geral, o maestro da orquestra canta e convida a todos/as para cantarem.
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F - Manifestagdes espontaneas da comunidade: Nesse momento as familias sé&o
convidadas para se manifestarem no que diz respeito ao desempenho do/a aluno/a
no semestre. Na oportunidade, em geral, as familias expressam gratiddo a Deus

pelo projeto e, algumas, apresentam-se como colaboradores/as.

G - Oracao final: O professor-celebrante ou outra pessoa da comunidade faz a

oracdo de agradecimento a Deus.

H - Espagco de comunh&o: Toda a comunidade é convidada para esse momento de
comunhdo onde os pais interagem entre si com as criancas e professores/as do
projeto. Nesse momento, os/as parceiros/as e professores/as servem as criancas e

suas familias.

A liturgia dos recitais consiste, portanto, numa acgéo extra eclesial, onde a
Palavra de Deus é proclamada, a libertacdo em Cristo € anunciada e a fé crista é
vivida no amor a Deus e ao préximo e os dons sdo aperfeicoados. Os ensaios e
recitais revelaram-se, portanto, ao longo desses seis anos, cCOmoO espagos
privilegiados para o compartilhamento do Evangelho. Muito mais do que espago de
aquisicdo e demonstracdo técnica, 0S ensaios e recitais se apresentaram como
espacos revelatérios do amor de Deus. A liturgia dos ensaios e recitais tem
contribuido para que o Projeto Trilhos Sonoros se consolide na periferia de Canoas

como um projeto séciocristdo voltado a criancgas e adolescentes.
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Foto 29 — Momento de reflex&do na Liturgia dos Recitais

Co

Fonte: Arquivo particular

3.4 - Sintese

Este capitulo apresentou o Projeto Trilhos Sonoros e suas principais acdes
enquanto projeto sociocristdo desenvolvido com criangas e adolescentes em
permanente situacdo de vulnerabilidade social. Cabe, no final deste capitulo, uma
pequena reflexdo sobre o termo sdciocristdo. O termo por si sO6 ja indica a
combinacado de dois elementos: o primeiro mais de ordem social onde concentram-
se as necessidades mais elementares para a vivéncia de uma cidadania plena e o
segundo vinculado a uma necessidade de ordem espiritual. Foi refletindo sobre isso
gue o Projeto Trilhos Sonoros iniciou sua trajetéria na periferia anunciando o
evangelho de Jesus Cristo, a0 mesmo tempo em que atuava no sentido de contribuir
com a ressignificacdo da vida social de criancas e adolescentes da periferia a partir

da educagdo musical. Nessa perspectiva, desde o seu inicio, o Projeto Trilhos
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Sonoros procurou desenvolver agcdes que oportunizassem o compartilhamento do
Evangelho.

Dessa forma, o Projeto Trilhos Sonoros tratou de utilizar a educacao musical
como meio para criar vinculos com as criancas e comunidade em geral para, a partir
de entdo, anunciar o amor de Deus. Cabem aqui alguns questionamentos: por que,
apenas, nao suprir as necessidades de ordem social das criancas e adolescentes da
periferia providenciando-lhes roupas, alimentos, brinquedos e formacdo em alguma
area com o objetivo de afasta-los da rua? Fazendo isso ndo estariamos cumprindo
nossa parte como cristdos/as? Por que temos que anunciar o evangelho? Acgao
social ndo é em si uma forma de proclamacéo do Evangelho?

O tedlogo, fundador da ONG Rio de Paz, Antdnio Carlos Costa responde a
esses questionamentos da seguinte forma: “a evangelizacédo € central na missédo da
Igreja. N@o se discute que a maior necessidade humana é a reconciliacdo com
Deus” ?**. Ensinar musica e, assim, envolver as criancas numa atividade formativa,
bem como doar-lhes tempo, roupas, comida e brinquedos constituem-se como
acOes comprometidas com o préximo e, também, cumprem propdsitos divinos, no
entanto, é preciso mais que isso. E necessario anunciar a salvacio que ha em Cristo

Jesus. Costa enfatiza que:

A compaixao de Cristo pelo oprimido O levava a pregar-lhe o Evangelho.
Por qué? Primeiro, porque o pobre precisa de perddo como qualquer outra
pessoa. Ele faz parte da humanidade pecadora, que brinca com os céus e
vive ferindo o seu semelhante. A vida na favela quebra qualquer

. - ; 24
romantismo com relagdo ao suposto carater enobrecedor da pobreza.

Costa destaca, também, outro aspecto importante da evangelizacdo que é o
seguinte: “o pobre precisa se livrar da favela que carrega em seu coragdo”**®. Costa

enfatiza ainda que:

Nesse sentido, sabemos com base em provas empiricas, que o evangelho
liberta. A serviddo a conceitos que escravizam € a realidade da vida de
muitos moradores de localidades pobres. Certa vez eu conversava com
liderancas comunitarias de uma regido da favela do Rio de Janeiro, local
onde os moradores tiveram seus barracos desfeitos pelo governo a fim de
gue pudessem morar em apartamentos construidos pelo poder publico. Eles
me relataram que houve casos de moradores daqueles mesmos
apartamentos que os venderam e voltaram a morar na favela. Salta aos

> COSTA, 2015, p. 179.
245 COSTA, 2015, p. 179.
%5 COSTA, 2015, p. 182.
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olhos o fato de que alguns valores culturais dessas comunidades
escravizam o pobre. [..] A evangelizagdo, contudo, precisara ser
acompanhada por um modelo de ensino que tenha por meta levar o pobre a

o » Lo 247
conhecer as implica¢gBes praticas da assimilagdo do evangelho.

Nessa perspectiva, a concepcdo do Projeto Trilhos Sonoros trata a
proclamacéo do evangelho como seu objetivo principal. E necessario que a cada dia
Nnovos cristdos e novas cristas se coloquem a disposi¢cado de Deus para, por meio de
sua habilidade, contribuir para uma mudanca efetiva no contexto da periferia. Costa
destaca que “se os cristdos pararem de pregar o evangelho, ninguém mais o

"248 A evangelizacdo, contudo, ndo deve estar refém de uma agenda

fara
eclesiastica, mas precisa avancar a partir de homens e mulheres comprometidos/as
com a missio Dei. Aproveitando o titulo do livro do tedlogo Costa, é preciso fugir do
templo e abracar a periferia®*°.

O objetivo deste capitulo, portanto, foi descrever o Projeto Trilhos Sonoros
nao apenas como um projeto assistencialista na periferia ou um projeto de
desenvolvimento técnico-musical, mas um projeto que avanca na for¢ca do Espirito

cumprindo o Ide de Jesus e anunciando a salvacédo que ha em Cristo.

4 COSTA, 2015, p. 182.

248 COSTA, 2015, p. 180.

249 5 titulo do livro a que me referi é&: COSTA, Antdnio Carlos. Convulsdo protestante: quando a
teologia foge do templo e abraca a rua. 12ed. — Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2015.



4 — A COMUNIDADE ESPIRITUAL E A MISSIO DEI: SUBSIDIOS TEOLOGICOS
PARA UMA REFLEXAO SOBRE A ACAO DE DEUS NA PERIFERIA

Feliz o dia em que de fato as pessoas tomem
consciéncia de que a comunidade cristd € um
ajuntamento de pecadores e ndo de perfeitos.
Pois nesse caso ao invés de acusacles
caberia 0 perddo. Ao invés de medo caberia
a confissdo e arrependimento. Ao invés de
segredos e hipocrisia caberia a cura. Ao
invés de rétulos caberia a comunhdo plena.
Ao invés de justicas humanas e motivacdes
deturpadas caberia a Palavra. E seriamos
conhecidos por aquilo que mais interessa a
Deus: o amor.

Tainah Ferreira

Este capitulo procura compreender de que forma a Comunidade Espiritual
estd a servico da missio Dei no mundo, realizando suas a¢des ndo apenas a partir
de uma igreja institucionalizada, propriamente dita, mas, também, a partir de acbes
cristas individuais ou coletivas que visam a proclamacédo do evangelho libertador de
Cristo. Busco, portanto, a partir da reflexdo, relacionar o Projeto Trilhos Sonoros,
enquanto projeto sociocristdo, desenvolvido com os pobres na periferia, com a
Comunidade Espiritual em seu estado manifesto que caminha na forca do Espirito e
€ instrumento da missio Dei. Assim, este capitulo sera dividido em trés partes:

A primeira parte reflete sobre o conceito de Comunidade Espiritual a partir
da Teologia Sistematica de Paul Tillich, especificamente, em sua quarta parte que
trata, sobre a vida e o Espirito e sobre a Presenca Espiritual e o Novo Ser na
Comunidade Espiritual. Serd utilizada a obra Teologia da Cultura, do mesmo autor,
pontualmente sobre a dimenséo religiosa na vida espiritual humana. Este capitulo
procura refletir sobre o reconhecimento de Jesus como Cristo como a base sobre a
gual a Comunidade Espiritual se evidencia. Dessa forma, este capitulo tratara sobre
as caracteristicas que marcam essa Comunidade fortemente impulsionada pela
Presenca Espiritual e discorrerei sobre a Comunidade em seu estado latente e
manifesto.

Na segunda parte, o capitulo tratara sobre as mudangas de paradigma na

teologia da missao; a missdo como obra de Deus e a missao a partir da periferia do
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mundo bem como as diversas crises pela qual passou e ainda passa a missao
contemporanea e, ainda, a multidimensionalidade da missé&o a partir de Cristo.

A Ultima parte destaca a missao na periferia procurando compreender o0s
riscos de uma missdo a partir de uma leitura biblica e contextual reducionista e
equivocada. A partir dos relatos nos evangelhos e da Teologia da Libertacdo se
discutird sobre a opcdo preferencial de Deus pelos pobres. Este capitulo sera
concluido com a tese de que o Projeto Trilhos Sonoros € uma Comunidade Espiritual
a servico da missio Dei que tem contribuido para o reconhecimento de Cristo como a

verdade libertadora que produz vida abundante.

4.1 — O reconhecimento de Jesus como Cristo: a base da Comunidade Espiritual

A Comunidade Espiritual € caracterizada por Paul Tilich como uma
comunidade ‘“invisivel”, “oculta”, acessivel somente pela fé, no entanto, real e
presente de forma plena. Apesar de ndo estar, necessariamente, ligada a uma
eclesiologia, a uma liturgia especifica e nem a uma hierarquia eclesiastica a
Comunidade Espiritual, enquanto obra do Espirito, atua na histéria humana e revela-
se ao mundo de diversas formas. O Espirito dessa comunidade esta nas diversas
partes do mundo, revelando-se em todas as ‘“religibes e movimentos sociais e
culturais”®®.

Tillich afirma que “a Comunidade Espiritual, também é Espiritual no sentido
em que Lutero frequentemente emprega esta palavra, isto é, invisivel, oculta,
acessivel tdo somente a fé, mas, a despeito disto, real, irresistivelmente real’?®*. Ele

continua dizendo que:

Isto é analogo a presenca oculta do Novo Ser em Jesus e nas pessoas que
foram instrumentos da preparacdo para ele. Do carater oculto da
Comunidade Espiritual segue sua relagdo “dialética” (de identidade e nao
identidade) com as igrejas, assim como a relacéo dialética de Jesus com o
Cristo e, para citar um exemplo semelhante, da historia da religido com a
revelagdo também deriva do mesmo carater oculto. Em todos os trés casos,
somente os “olhos da fé” veem o que é oculto, Espiritual, e os “olhos da fé”

séo criacdo do Espirito: sé o Espirito pode discernir o Espirito.252

%9 GIBELLINI, Rosino. A teologia do século XX. Sao Paulo:Loyola. 2002. p.100
L TILLICH, Paul. Teologia Sistematica. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 603.
2 T|LLICH, 2005, p. 603
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A historia da confissdo de Pedro, por exemplo, como tantas outras histérias
no Novo Testamento, ilustra muito bem o que Tillich argumenta. O reconhecimento
de Jesus como Cristo, por Pedro, ndo é resultado de uma experiéncia natural, mas
da forte Presenca do Espirito Divino na sua vida que o capacita para reconhecer
Jesus como o Cristo. O reconhecimento de Jesus como Cristo ndo é, portanto, obra
humana, mas obra de Deus.

A partir dessa perspectiva € possivel compreender que o Espirito divino, que
cria a Comunidade Espiritual, é o Espirito que se relaciona com os membros dessa
Comunidade, numa fase anterior, a fim de se auto revelar como Espirito de Deus.
Assim, o Novo Ser em Cristo sé é, efetivamente, reconhecido pela Comunidade a
partir do momento em que 0s seus membros sdo impactados pelo Espirito que,
imediatamente, desvenda seus olhos e aponta para o Cristo de Deus, porque
“‘ninguém conhece os pensamentos de Deus, a ndo ser o Espirito de Deus”. (1 Co
2.11). Considerando o pressuposto de que a Comunidade Espiritual é criada para
expandir o Reino de Deus no mundo, a missio Dei, por conseguinte, serve-se de
todas as configuracbes humanas, relaciona-se, através do seu Espirito com a
Comunidade e se identifica como o Novo Ser em Cristo. Essas etapas de formacao
da Comunidade Espiritual facilitam o entendimento de que o Espirito de Deus age de
diversas formas e atua de maneira multidimensional no mundo. H4, no entanto, a
necessidade de apresentacio do Novo Ser. E preciso que essas Comunidades
Espirituais ougcam falar sobre o Cristo, porque “... como crerdao naquele de quem
nada ouviram? E como ouvirdo, se ndo ha quem pregue”? (Rm.10.14).

O reconhecimento de Jesus como Cristo €, portanto, a base de
consolidacdo da Comunidade Espiritual. Sem o reconhecimento de Jesus como o
Novo Ser em Cristo, ndo ha Comunidade Espiritual. “E essa base contra a qual os
poderes demoniacos sdo impotentes e que Pedro e os demais discipulos

1253

representam Essa Comunidade, de que trata Tillich, s6 esta plenamente a

servico da missio Dei se estiver fundada sobre Cristo.

3 T|LLICH, 2005, p. 603.
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4.2 — Caracteristicas da Comunidade Espiritual: uma Comunidade impulsionada

pelo Espirito

A Comunidade Espiritual é criada pelo Espirito divino da mesma forma como
se manifestou no Novo Ser em Jesus como o Cristo. Tillich enfatiza que essa sua

origem determina seu carater:

Ela é a comunidade de fé e de amor. As varias qualidades inerentes a seu
carater exigem consideracdo especial por si mesma e porque fornecem os
critérios para descrever e julgar as igrejas, pois as igrejas sao,
simultaneamente, a efetivacéo e a distorcdo da Comunidade Espiritual.254

Sendo uma comunidade do Novo Ser, a Comunidade Espiritual apresenta-se
como uma comunidade de fé. Esse termo, “comunidade de fé” expressa, conforme
Tillich, “a tensdo entre a f€ do membro individual e a fé da comunidade como um
todo”®°. Todavia, para Tillich essa tensdo ndo acarreta ruptura na Comunidade
Espiritual como frequentemente ocorre nas igrejas. “A Presenga Espiritual mediante
a qual o individuo € possuido no ato de fé transcende condi¢des, crencas e
expressdes de fé individuais”®®. Enio Mueller ao discutir sobre o Espirito divino e as
ambiguidades da vida, a partir de Tillich, afirma que “a relagao do Espirito divino com
o espirito humano n&o é de correlagdo, mas de imanéncia”®’. O autor enfatiza ainda

que:

O Espirito divino irrompe no espirito humano, elevando-o para fora de si
mesmo. Este, continua a ser o que é, mas, a0 mesmo tempo, sai de si
mesmo sob o impacto do Espirito divino. Esta experiéncia é chamada por

Tillich de “éxtase”. O estado de ser possuido pelo Espirito divino é chamado
de Presenca Espiritual. Quando ela se apodera do ser humano, cria vida

sem—ambiguidade.258

Formada a partir do Novo Ser, a Comunidade Espiritual € uma comunidade
fundamentada no amor. Considerando a tenséo, ja mencionada, entre a fé individual

dos membros e a da comunidade, ela apresenta, de igual forma, “a variedade infinita

24 TILLLICH, 2005, p.607.

%5 T|LLICH, 2005, p.607.

% T|LLICH, 2005, p.607.

%" MUELLER Enio Ronald. O Sistema Teoldgico. In: MUELLER Enio Ronald e BEIMS Robert. (Org).
Fronteiras e interfaces: o pensamento de Paul Tillich em perspectiva interdisciplinar. Sdo Leopoldo.
Sinodal, 2005. p. 89.

% MUELLER, 2005, p. 89.
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de relacbes de amor e 0 agape que une ser com ser na unido transcendente de

vida-sem-ambiguidade”®®. Para Tillich:

Da mesma forma como a variedade de condi¢cBes de fé ndo leva a ruptura
com a fé da comunidade, assim também a variedade de relacGes de amor
ndo impede que o 4gape una os centros separados na unido transcendente
da vida-sem-ambiguidade. Embora seja amor multidimensional e
fragmentario em vista da separacao de todas as coisas no tempo e no
espacgo, constitui uma antecipacdo da unido perfeita na Vida Eterna. Como
tal, ele € o critério do amor dentro das igrejas, ndo ambiguo em sua
esséncia, superando suas ambiguidades. A Comunidade Espiritual é santa,
pois participa, através do amor, da santidade da Vida Divina e confere
santidade as comunidades religiosas — as igrejas — das quais ela é a
esséncia Espiritual invisivel.”®

Tillich diz que, a unidade e universalidade da Comunidade Espiritual

“decorrem de seu carater de ser comunidade de fé e de amor’?®!. A sua unidade é

expressa de forma efetiva porque a tensdo presente entre a infinita variedade de

condicdes de fé ndo determina a ruptura com a fé presente na comunidade. A

Comunidade Espiritual “pode suportar as diversidades de estruturas psicologicas e

sociologicas, de desdobramentos histéricos e de preferéncias quanto a simbolos e

formas devocionais e doutrinais”®®?. Essa Comunidade Espiritual ndo esta, portanto,

isenta de algumas tensdes, no entanto, ndo apresenta a quebra de sua unidade.

A Comunidade Espiritual ndo é, segundo Tillich, o Reino de Deus em sua

plenitude, mas se efetiva nas diversas comunidades religiosas “como sua esséncia

espiritual invisivel”?®3. Tillich utiliza o relato de Pentecostes para enfatizar de forma

clara quais sdo as

principais caracteristicas da Comunidade Espiritual. O autor

destaca cinco elementos fundamentais para a compreenséao dessa Comunidade:

4.2.1 — O caréter extatico da criacdo da Comunidade Espiritual

Esse carater

extatico reforca a ideia de unidade entre estrutura e éxtase.

Para Tillich, o Pentecostes é uma referéncia dessa unidade. Trata-se ndo apenas de

um éxtase enquanto manifestacdo dos sentidos. O éxtase mencionado por Tillich

une fé, amor, unidade e universalidade, um éxtase que impulsiona as pessoas a

29 T|LLICH, 2005, p. 607.
20 T|LLICH, 2005, p. 607.

261 T|LLICH, 2005, p.608.

282 T|LLICH, 2005, p. 608.

283 T|LLICH, 2005, p. 608
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viverem um cristianismo de engajamento e resisténcia. Na concepcao tillichiana, ndo
existe Comunidade Espiritual sem éxtase.

Esse carater extatico mencionado pode, certamente, ser entendido como
forca propulsora. Ao lermos o relato de Pentecostes (Atos 1.8ss), percebemos que
os apostolos foram “energizados” pelo Espirito Santo com vistas a difusdo do
evangelho em todas as partes. Essa energizacdo nao foi algo passageiro e nem
produto de uma emotividade circunstancial, mas significou, para os apostolos, uma
sobrecarga de poder, uma nova dimensdo de poder para testemunhar o amor de
Deus a todos os povos.

Jurgen Moltmann escreve que quem quiser conhecer a palavra
veterotestamentaria ruah, precisara esquecer a palavra ocidental espirito. Para o
autor, quando falamos de Espirito de Deus estamos falando sobre algo que néo
possui corpo e que esté localizado acima de tudo que é terreno. No entanto, quando
usamos o termo hebraico ruah Yahweh, dizemos que “Deus é um furacdo, uma
tempestade, uma forca no corpo e na alma, na humanidade e na natureza”®®*. O
ruah de Yahweh ajuda na compreensao do relato de Pentecostes “... de repente,
veio do céu um som, como de um vento impetuoso, [...] e todos ficaram cheios do
Espirito Santo”. (At 2. 2a, 4a). Esse movimento do Espirito de Deus deu aos
apostolos uma nova dimensdo de poder para testemunhar?®®. Movimentar-se na
forca do ruah de Yahweh é se movimentar como vento impetuoso que chega de

forma subita e traz vida ao que estd morto. Moltmann escreve que:

No Antigo Testamento a palavra ruah ocorre cerca de 380 vezes. Em 27
passagens fala-se da ruah Yahweh. O sentido é tdo variado, e as épocas de
procedéncia dos escritos sdo tdo diversas, que se torna impossivel
encontrar um padréo simples para o uso linguistico e formar um conceito
Unico para as situagfes envolvidas. De inicio ruah certamente era uma
palavra onomatopaica para o vento impetuoso, como por exemplo o vento
que dividiu o Mar dos Juncos para o Exodo de Israel do Egito (Ex 14,21).
Sempre se estd pensando em alguma coisa viva, que se opde ao que &
morto, em algo que estd em movimento e que se opde ao que é rigido.
Aplicado a Deus, 0 vento impetuoso passa a ser uma pardbola para

%4 MOLTMANN, Jurgen. O Espirito da vida: uma pneumatologia integral. Tradugdo de Carlos

Almeida Pereira. Petrépolis, RJ: Vozes, 1998. Jurgen Moltmann ao refletir sobre Espirito enquanto
forca vital de Deus procura distinguir o termo ocidental “espirito” e o hebraico “ruah”. Para tanto, o
autor dialoga com J. DANIELOU, citado por CONGAR. Moltmann informa ainda que, para H.
GUNKEL, a ruah representava “o poder vivificante e modelador de Deus”. (p.49).

285 “A missao dos apostolos de difundir o evangelho foi a razao principal para qual o Espirito Santo os
capacitou. Esse acontecimento alterou dramaticamente a histéria mundial, e a mensagem do
evangelho, finalmente, chegou a todas as partes da terra”. Biblia de Estudo MacArthur. Almeida
Revista e atualizada. Barueri-SP. Sociedade Biblica do Brasil, 2010. p.1435.



161

descrever os efeitos irresistiveis da forca criadora, da ira exterminadora e da
graca vivificante de Deus (cf. Ez.13,13s; 36,265).266

A partir dessas pistas, Motmann descreve a ruah Yahweh como o acontecer
da presenca atuante de Deus, “que penetra até o mais intimo da existéncia

"267 No Salmo 139.7.23s isso é bastante esclarecedor “Para onde me

humana
ausentarei do teu Espirito? Para onde fugirei da tua face? [...] Sonda-me, 6 Deus, e
conhece 0 meu coracdo, prova-me e conhece os meus pensamentos”. Nessa
perspectiva, Moltmann compreende a ruah como o acontecer da Presenga de Deus
e, a0 mesmo tempo, de forma invertida, o acontecer da Presenca de Deus como
ruah. Assim, “na forca vital criadora, Deus se encontra presente. Toda presenca
atuante de Deus é determinada pela ruah”®,

Para Moltmann, no entanto, “esta formula teoldgica personificada para ruah
como presenca de Deus nao é suficiente para designar a for¢ca pela qual tudo quanto

é vivo tem vida"*®. Ele explica:

A forca criadora de Deus € comunicada as criaturas, de tal forma que
guando falamos em ruah também estamos falando da forc¢a vital delas. N&o
é errado falarmos do espirito como do “impulso” e do instinto despertado por
Deus. Por mais que a ruah, como ruah Yahweh, seja de origem
transcendente, ela também atua de maneira imanente, como forga de vida
de tudo quanto é vivo é o lado imanente da ruah. A ruah , sem duvida, so
existe onde e quando Deus o quer, mas com sua vontade para a criagao ela
esta presente em todas as coisas, conservando-as na existéncia e na vida.
No tocante a ruah, podemos dizer que Deus esta em todas as coisas e que
todas as coisas estdo em Deus, sem com isto estarmos equiparando Deus

. 270
e todas as coisas.

E a ruah, enquanto vento impetuoso, Espirito criativo, dinamico, atuante,
poderoso e encorajador de Deus que esta presente na humanidade e cria a
Comunidade Espiritual para cumprimento de seus propdésitos.

As pistas reveladas até aqui por Tillich e Moltmann indicam uma Comunidade
Espiritual que se movimenta pela forca do Espirito e, nas suas andancas pelo
mundo, espalha o Amor de Deus e promove a libertacdo. Essa forca sobrenatural
gue acompanha essa Comunidade é tratada pelo Apostolo Paulo da seguinte forma:

25 MOLTMANN, 1998, p. 49-50.

%57 Moltmann apoia-se em H.J.KRAUS, e em M. Kahler e, de forma semelhante, em Heron, 9: “ A ruah
como presenca divina”. (p. 51).

28 MOLTMANN, 1998, p. 51.

289 MOLTMANN, 1998, p. 51.

"% MOLTMANN, 1998, p. 51.



162

Porque as armas da nossa milicia ndo sdo carnais, e sim poderosas em
Deus, para destruir fortalezas, anulando sofismas e toda altivez que se
levante contra o conhecimento de Deus, e levando cativo todo pensamento a
obediéncia de Cristo. (2 Corintios 10:4,5).

Essa forca espiritual transcende a forga, intelectualidade e a coragem
humana. Trata-se de um poder capaz de fazer avancar mesmo em circunstancias
adversas. Foi 0 que aconteceu com o0s Apostolos em suas primeiras jornadas
missionarias. Eles tiveram seus coracdes inflamados de amor, impulsionando-os a
pregar Cristo com ousadia, independente das circunstancias e das consequéncias.

O Espirito de Deus nédo s6 cria a Comunidade Espiritual, mas a encoraja,
alegra e sustenta. O vento impetuoso néo passa apenas pelo mundo, mas, como no
Pentecostes, provoca o0 éxtase, a mudanca, o inconformismo e o desejo de
compartilhamento da mensagem de salvacdo. Esse vento impetuoso, ao soprar nas
diversas comunidades humanas, indica um novo caminho de paz, justica e

esperanca.

4.2.2 —Uma fé fortalecida

O surgimento de uma fé que se encontrava ameacada e praticamente
desacreditada a partir da crucificacdo de Jesus representa para Tillich um segundo

elemento que caracteriza a Comunidade Espiritual.

Se compararmos o relato de Pentecostes com o testemunho paulino a
respeito das apari¢cbes do Cristo ressuscitado, veremos que, em ambos 0s
casos, uma experiéncia extatica reafirma a fé dos discipulos e os livra de
um estado de incerteza total. Os discipulos que se dispersaram pela Galileia
ndo eram uma manifestacdo da Comunidade Espiritual. S6 depois que a
Presenca Espiritual se apoderou deles e restabeleceu sua fé é que eles se
tornaram sua manifestagéo. A luz da certeza que vence a davida no relato
de Pentecostes, devemos dizer que ndo existe Comunidade Espiritual sem

L 271
a certeza da fé.

A Comunidade Espiritual é impulsionada, permanentemente, a dar passos
de fé. Esses passos caminham para o proprio Deus (Hb. 11.6) e, ao caminhar para
Ele, encontra-se o proximo, as vezes cambaleante, caido na estrada, ferido e
sufocado pela poeira do caminho. A fé que, para Tillich, “é o estado em que somos

tomados pela preocupacdo suprema, [...] sendo o proprio Deus seu nome e

*"L TILLICH, 2005, p. 604
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contetido™®"?

, promovera um encontro com o Incondicionado, prius de todas as
coisas, Supremo e Libertador. Esse encontro resultard em transformacgdo e
libertacao.

Ao dar os seus passos de fé a Comunidade Espiritual promove a libertacéo,
através do Cristo (des) institucionalizado e acessivel a todos/as. O Espirito dessa
Comunidade promove a unido entre as pessoas, a solidariedade e a unidade de
propoésitos (At 2.44-46). As caracteristicas de fé dessa Comunidade mobilizam e
agregam outras pessoas em torno de Cristo. (At. 2.47).

Um dos grandes problemas das religides, no que diz respeito ao caminhar,
fundamenta-se numa caminhada sem fé. A fé vence os dogmas, vence o medo do
contraditorio, vence as diferencas, a opressdo, o apego por prestigio, a incessante
busca por status eclesiastico, as forcas demoniacas que exercem poder sobre as

almas e nagoes. Tillich afirma que:

se todos os que lutam em favor do Senhor da histéria, por sua justica e
verdade, se unirem, mesmo sob persegui¢cdo e martirio, a vitéria eterna na
luta entre tempo e espago sera visivel uma vez mais com a vitéria do tempo

e do Unico Deus, Senhor da histc')ria.273

A convic¢do dessa Comunidade Espiritual ndo esta centrada naquilo que se

pode ver, mas, naquilo em que efetivamente se cré. E a certeza que vence o medo e
impulsiona o caminhar por fé. E a fé como certeza daquilo que se busca, (Hb 11.1).
Considerando as grandes ambiguidades da vida, é natural que o ser humano

viva em profundas incertezas e conflitos pessoais. Disso resulta a construcao de
relacionamentos frageis e instaveis que apresentam dificuldades no caminhar juntos.
As ambiguidades da vida separam as pessoas. Cada pessoa segue aquilo em que
acredita e se distancia do/a outro/a que acredita no diferente. Dessa forma, as
comunidades humanas séo temporarias e pouco eficazes em suas abrangéncias e
resultados. Essas comunidades, quando impactadas pelo Espirito Divino nao
apenas revelam a fé individual de cada membro/a, mas caminham impulsionadas
por uma fé coletiva e viva que movimenta as pessoas e produz transformacéo onde

se instala.

"2 TILLICH, Paul. Teologia da Cultura. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2009. p. 81.

2 TILLICH, 2009, p.79.
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A fé fortalecida dessa comunidade é potencialmente inconformada com as
estruturas que aprisionam o ser humano. Ao ler o relato de Atos dos Apoéstolos
somos confrontados, enquanto igreja, a viver uma dinamica de fé que realmente
produza transformacées no mundo. A Comunidade Espiritual com uma fé fortalecida
€ arauto da justica, da igualdade, do amor, da fraternidade, do Reino que, embora
ainda nédo seja pleno, ja esta entre nos.

Essa Comunidade Espiritual, movida por uma fé fortalecida, derruba as
incertezas e avanga como mandatério da missio Dei. As pessoas que sdo inseridas
nessa comunidade tém suas vidas ressignificadas e impulsionadas a agregarem

outras pessoas no Reino de Deus.

4.2.3 = Um amor expresso em servico mutuo

Na histéria de Pentecostes € possivel observar, ainda, um amor que é
expresso em servico mutuo, em especial agueles mais vulneraveis, incluindo todos
0S estrangeiros que anteriormente se reuniam ao grupo inicial. Nesse sentido, nao
h& como pensar em Comunidade Espiritual sem a expressao pratica do amor que se
doa pelo préximo sem distingdo. Para David J. Bosch o amor ao proximo, em sua
esséncia, € um compromisso ativo que € expresso em atos. Essa expressao pratica
do amor refere-se a uma acédo indiscriminada que reconhece a todos/as como o
préximo e estende-lhe a mao.

O exemplo de Cristo ao se entregar na cruz, por amor, deve motivar-nos a
uma doacéo integral e permanente pelas pessoas. E inconcebivel que esse amor
seja cada vez mais banalizado entre as pessoas que desconhecem o seu significado
pratico. Na préatica, o amor é incapaz de permitir que o/a outro/a padeca fome,
pobreza e indiferenca. O amor ndo se contenta em apenas ter, mas alegra-se em
poder dividir.

O servico mutuo demonstrado no Pentecostes é fruto da forte Presenca
Espiritual de Cristo que impulsiona a todos 0s seus seguidores/as a viverem uma
relacdo de plena doacdo ao préximo. Em tempos atuais em que somos cada vez
mais exigidos a produzir com vistas ao nosso proprio destaque, seja profissional,
académico ou ministerial, ndo nos sobra tempo para servir, em especial, aos mais
vulneraveis que estdo nas periferias, nos viadutos e nas feiras padecendo sem que,

se quer, percebamos as suas existéncias. Quando somos impactados pela Presenca
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Espiritual de Cristo, vivemos um cristianismo pratico, empunhamos uma bandeira
teoldgica engajada com esses vulneraveis e lutamos pela justica e dignidade.

Uma Comunidade Espiritual traz como marca caracteristica a expressao
permanente do amor de Deus e com esse amor acolhe a todos/as, seja o morador
de uma manséo que tem tudo o que deseja, mas sofre por depressdo, ou 0 pobre
gue mora sob lona e papeléao e sofre pelo abandono; seja o intelectual que nas suas
especulacdes filosoficas nega a Deus ou o iletrado que baseia seus argumentos
religiosos num discurso suprarracional; seja 0 membro de uma igreja evangeélica,
catdlica, ou o religioso do culto afro,enfim, o amor que caracteriza a Comunidade

Espiritual agrega todos/as os/as diferentes:

Paulo coloca todos os demais mandamentos sob a perspectiva central de
uma relagao intrapessoal entre um “tu” e seu “préximo”. Ao mesmo tempo,
ele universaliza a validade do mandamento do amor, além da comunidade

de fé dos cristdos, para todas as pessoas.”’*

Segundo Starnitzke, para o apéstolo Paulo o “préximo” nao € apenas aquele
que compartilha da mesma fé, “mas potencialmente qualquer pessoa”®’. Para este
autor, o amor € “a oracao principal, a partir da qual todas as demais oragbes sao
cumpridas®’®. Quando Raniero Cantalamessa questiona a forma pratica de
demonstrar nosso interesse pelos pobres com conteddo real e nao apenas
ideolégico, este autor nos ajuda a refletir como podemos demonstrar de forma
pratica nosso interesse pelo préximo. Para este autor, o que devemos fazer de
forma efetiva resume-se em trés palavras: ama-los, socorré-los e evangeliza-los.

Cantalamessa ressalta que:

Amar aos pobres significa, sobretudo, respeitd-los e reconhecer sua
dignidade. Neles, precisamente pela auséncia de outros titulos e distingbes
acessodrias, resplandece numa luz mais viva a dignidade radical do ser
humano.””’

Para Cantalamessa n&o basta apenas amar os pobres. E preciso traduzir

esse amor em acOes praticas. Para este autor, é preciso socorré-los. Tiago nos

?"* STARNITZKE, Dierk. Diaconia: fundamentacdo biblica — concretizacdes éticas. Traducdo de

Martin Volkmann. — S&o Leopoldo: Sinodal, 2013. p. 86.

"> STARNITZKE, 2013, p. 86.

" STARNITZKE, 2013, p. 86.

?"" CANTALAMESSA, Raniero. A Pobreza. Sdo Paulo: Ed. Loyola. 1997. p. 20.
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lembra que ndo basta nés nos apiedarmos daqueles que passam necessidades
sem, contudo, ajuda-los nas suas caréncias. Tiago, também conhecido como o justo,

pela sua devocéo a justica, escreveu:

Se um irm&o ou uma irm@& estiverem carecidos de roupas e necessitados do
alimento cotidiano e qualquer dentre vos lhes disser; Ide em paz, aquecei-
vos e fartai-vos, sem, contudo, lhes dar o necessario para o corpo, qual é o
proveito disso? Assim, também a fé, se nao tiver obras, por si s6 esta morta.
(Tg 2, 15-17).

Esta passagem biblica nos orienta de forma clara que o socorro ao
necessitado esta fortemente vinculado a fé e ao amor. N&o ha como viver a fé plena
e 0 amor abundante sem o exercicio intencional do socorro a todos/as que carecem.

Para Cantalamessa, além do amor e socorro aos pobres, € preciso também
evangeliza-los. Para este autor, essa foi a missao que Jesus declarou como sua por
exceléncia “O Espirito do Senhor estad sobre mim, pelo que me ungiu para
evangelizar os pobres; enviou-me para proclamar libertacdo aos cativos e
restauracado da vista aos cegos, para por em liberdade os oprimidos”. (Lc 4. 18). E

essa €, também, a missdo confiada a igreja. Cantalamessa escreve que:

N&o devemos permitir que nossa ma consciéncia nos induza a cometer a
enorme injustica de privar da boa nova os que sdo 0s seus primeiros e mais
naturais destinatarios. Talvez aduzindo, como desculpa, o provérbio “saco
vazio ndo para em pé”. Jesus multiplicava os pées e simultaneamente a
Palavra, ou as vezes administrava por trés dias seguidos a Palavra e depois
se preocupava também com os pédes. Nao s6 de pédo vive o pobre, mas
também de esperanca e de toda a Palavra que sai da boca de Deus. Os
pobres tém o sacrossanto direito de ouvir o Evangelho integral, ndo em

edicdo reduzida, adaptada e de ocasido.”’®

Amar, socorrer e evangelizar os pobres sdo necessidades prementes para a
igreja contemporénea e, ao mesmo tempo, acgdes identitarias de um cristianismo
vivo que caminha ao encontro de toda a humanidade, em especial daqueles/as que

sofrem as dores da excluséo, indiferenca e abandono.

2’8 CANTALAMESSA, 1997, p. 23-24.
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4.2.4 — A criacao de unidade

Tillich destaca que o quarto elemento presente no relato de Pentecostes € a
criacdo de unidade. A forte Presenca Espiritual uniu varios individuos de
nacionalidades e culturas diferentes a ponto de reuni-los na refeicdo sacramental. “O
falar extatico em linguas foi interpretado como uma vitoria sobre a desintegracéo da
humanidade simbolizada na estéria da Torre de Babel’?”®. A unidade verificada na
narrativa de Pentecostes revela pistas de que ndo € possivel pensar em
Comunidade Espiritual sem o ajuntamento de todas as pessoas marginalizadas e
excluidas da sociedade.

E preciso considerar que a unidade tratada se refere ao ajuntamento de
pessoas diferentes: culturas diferentes, formas diferentes de pensar sobre um
determinado assunto. A unidade so é efetivamente expressa a partir da competéncia
de perceber-se diferente no meio de tantos outros diferentes e da capacidade de
aceitar-se e aceitar o/a outro/a diferente como parte integrante e imprescindivel para
a comunidade, sabendo que somos constituidos como Comunidade Espiritual e
relevante no mundo ndo necessariamente por nossas semelhancas e diferencas,
mas pelo Espirito Divino que age na comunidade e nos torna um corpo com
membros diferentes, mas dependentes uns dos outros.

A ideia de unidade a partir da forte Presenca Espiritual revela pistas de uma
unidade objetiva e condicional. Objetiva porque, ao juntar varias pessoas de
caminhadas diferentes em torno de Cristo, revela o amor de Deus para toda a
humanidade e ao mesmo tempo espalha esse amor a todas as pessoas
indistintamente. O Espirito Divino cria a Comunidade Espiritual a partir dessa
unidade objetiva que alcanca e envolve todas as pessoas. Nao ha, portanto,
Comunidade Espiritual sem que esta tenha sido alicercada nessa unidade objetiva.
As diversas comunidades humanas encontram dificuldades na caminhada por néo
atentarem para essa unidade. O evangelista Marcos escreveu que: “Se um reino
estiver dividido contra si mesmo, tal reino ndo pode subsistir; se uma casa estiver

dividida contra si mesma, tal casa nao podera subsistir’. (Mc 3. 24-25).

" TILLICH, 2005, p. 604.
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A unidade que aqui me refiro ndo é de ordem ideoldgica, mas espiritual,
capaz de superar as grandes ambiguidades da vida. O apostolo Paulo recomenda a

igreja em Efeso que persevere a unidade do Espirito:

Rogo-vos, pois, eu, o prisioneiro do Senhor, que andeis de modo digno da
vocacdo a que fostes chamados, com toda a humildade e mansiddo, com
longanimidade, suportando-vos uns aos outros em amor, esforcando-vos
diligentemente por preservar a unidade do Espirito no vinculo da paz; ha
somente um corpo e um Espirito, como também fostes chamados numa sé
esperanca da vossa vocacdo; ha um sé Senhor, uma s6 fé, um sé batismo;
um s6 Deus e Pai de todos, o qual é sobre todos, age por meio de todos e
estd em todos. (Efésios 4. 1-6).

Além de objetiva, essa unidade é condicional, ou seja, sem essa unidade
ndo ha Comunidade Espiritual a servico da missio Dei. Quando amamos ao proximo
de forma pratica, é natural que procuremos a unidade. O amor verdadeiro une as
pessoas. A missio Dei ndo separa as pessoas por bandeiras denominacionais,

dogmas e outras ambiguidades da religido, mas as une. Sherron Kay George afirma:

O evangelho é universal — para todas as pessoas e a todas une. O tema da
universalizacdo da missédo de Deus pode ser acompanhado ao longo do
Evangelho de Jo&o, comegando pelo prélogo. O Verbo que é vida e traz
vida vem ao mundo como “a luz” (1.4). Jodo testifica “ a fim de todos virem a
crer por intermédio dele (1.7). Deus assim amou o mundo (3.16), e o

Messias é o “ Salvador do mundo” (4.42).

Para George, o quarto evangelho utiliza duas metaforas corporativas quando
se refere a igreja ou a vida compartilhada numa comunidade de culto missionaria,
gue se apresenta ao mundo como testemunha por obras e palavras. As metaforas
sdo “rebanho” (capitulos 10 e 21.15) e “ramos” (capitulo 15). Para esta autora,
ambas estdo diretamente ligadas a questdo da unidade. George faz referéncia ao
capitulo 10 de Jodo onde Jesus declara ser “o bom pastor’ (10.11,14). “Ele é o
pastor-professor que chama, retine, lidera, ensina e da exemplo”?®'. Nesse capitulo
Jesus diz ainda que veio “para que tenham vida e a tenham em abundancia”. (Jo
10.10). George ressalta que Deus oferece plenitude de vida a todos e a todas. Foi
para isso que Jesus deu sua vida pelas ovelhas (10.11,15, 17,18; 15.13). A autora

continua afirmando que as ovelhas escutam e seguem o pastor em discipulado e

0 GEORGE, Sherron Kay. Participantes da graca: parceria na missdo de Deus. Traducdo Paul

Tornquist, Marcia Sell e Marcia Formiga. Sdo Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2006. p. 39.
81 GEORGE, 2006, p. 39.
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missdo. “Isso envolve entrar, sair, encontrar pastagem e trazer outras ovelhas
(10.9,16)"?®2. As ovelhas vivem juntas em rebanhos e isso, inclusive, faz com que
elas estejam mais fortes e oferecam maior resisténcia a um eventual ataque. Elas
nao vivem uma vida solitaria e individualista. Ainda comentando obre a unidade,

George afirma que:

As conotagdes ecuménicas ganham forca quando Jesus anuncia “ainda
tenho outras ovelhas, ndo deste aprisco; a mim me convém conduzi-las;
elas ouvirdo a minha voz ; entdo havera um rebanho e um pastor (Jo 10.16).
Enguanto ndo pudermos definir com precisdo a natureza e a identidade das
outras ovelhas, temos que estar abertos, respeitar e pressupor a presenga

. 283
de Deus em nosso proximo.

Para George, fica claro no quarto evangelho que da mesma forma como as
pessoas da Trindade sdo uma na missdo, da mesma forma a igreja tanto em sua
adoracdo como na sua missdo, deve ser um rebanho, uma comunidade
ecuménica.”’®* A ideia de “rebanho” que, conforme George, apresenta uma dimens&o
corporativa e universal da comunidade de culto missionaria, € reforcada, em Jodo no

capitulo 15, pela metafora da “videira” e dos “ramos”. George escreveu:

A parceria entre Jesus, a “videira”, e o Pai, o “vinheiro”, é evidente. A
unidade entre Jesus e seus discipulos, os “ramos”, é surpreendente. Somos
nutridos, corrigidos, fortificados ao “permanecer” e nos tornar participantes
na missao de Jesus e de Deus de “produzir frutos”. Claramente os ramos
ndo sdo somente dependentes da videira, mas intrinsicamente relacionados

- . oo 285
entre si. Nao existem ramos solitarios.

E fundamental, portanto, que estejamos ligados a videira e relacionados com
os diversos ramos. Essa ligacdo com a videira e com 0S outros ramos € uma
condicdo sine qua non para que a acdo missiondria que realizamos seja, de forma
efetiva, expressdo do amor e cuidado de Deus e nao fruto de nossos interesses
pessoais. O fracasso de muitas acdes missionarias comeca a partir do momento em

que se busca “‘membros” para serem ligados a uma determinada “denominagao”

%2 GEORGE, 20086, p. 39.

*% GEORGE, 20086, p. 39.

284 George cita O Livro de Ordem da Igreja Presbiteriana (EUA), que afirma o seguinte: “A unidade
da igreja € um dom do seu Senhor e encontra expressdo em sua fidelidade a misséo para a qual
Cristo chama [...] Unidade visivel, pela qual uma diversidade de pessoas, dons e entendimentos €
reunida, € um sinal importante da unidade do povo de Deus [...] A Igreja Presbiteriana (EUA) [...] esta
disposta a procurar e manter comunh&o e comunidade com todos os outros ramos da igreja una
catolica. GEORGE, 2006,p.40.

% GEORGE, 2006, p. 41.
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crista, ao invés de ir ao encontro das “pessoas” para liga-las a Cristo. Nessa busca
incessante por membros, acaba-se selecionando perfis, homogeneizando a
membresia e excluindo todo/a aquele /a que ndo possui aquele perfil. Isso, por sua
vez, acaba diluindo a identidade cristd no que diz respeito a unidade.

A institucionalizagdo do cristianismo contribuiu substancialmente com a
construcéo de igrejas desligadas da videira e, em decorréncia disso, desligada dos
outros ramos. Isso ndo é unidade! A igreja marcha num passo acelerado para uma
total perda de identidade crista. A falta de unidade nédo contribui com o crescimento
do cristianismo, mas com sua descaracterizacdo. O grande numero de igrejas
fundadas a cada dia, ndo expressa, necessariamente, o fortalecimento do
cristianismo, mas pode indicar, também, a incapacidade de os cristdos viverem
unidos em torno de um mesmo objetivo: servir a Deus e a humanidade. Que
possamos, como bem aconselha George, “buscar com seriedade a pratica do amor
encarnacional e demonstrar a unidade de toda a igreja para a gléria de Deus, que €

uma comunidade-de-trés”?%.

4.2.5 - A criagao de universalidade

O ultimo elemento descrito por Tillich no relato de Pentecostes é a criacao
de universalidade. Esse elemento é expresso na motivacao missionaria das pessoas
gue foram cheias do Espirito e, a partir de entdo, comecaram a anunciar aquilo que
Ihes tinha acontecido. A experiéncia com a Presenca Espiritual criou naquelas
pessoas um desejo irresistivel de compartilhamento. Aquela Presenca Espiritual
impulsionou as pessoas a uma inclusdo na Comunidade Espiritual. Assim, € possivel
dizer que ndo existe Comunidade Espiritual sem a inclusdo de todas as pessoas,
independente de suas crencas, culturas e tradicdes. A Comunidade Espiritual esta
aberta a todos/as, e aqueles/as que aceitaram o Novo Ser em Jesus enquanto Cristo
devem ser motivados a integrar outras pessoas nessa Comunidade.

Ter uma experiéncia real com Cristo implica diretamente em mudanca de
atitude em relacédo ao préoximo. Saulo de Tarso ao ter um encontro com Cristo na
estrada de Damasco experimentou uma mudanca real em relagcdo a Deus e as

pessoas. O relato biblico diz o seguinte:

% GEORGE, 2006, p. 41.
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Saulo, respirando ainda ameacas e morte contra os discipulos do Senhor,
dirigiu-se ao sumo sacerdote e lhe pediu cartas para as sinagogas de
Damasco, a fim de que, caso achasse alguns que eram do Caminho, assim
homens como mulheres, os levasse presos para Jerusalém. Seguindo ele
estrada fora, ao aproximar-se de Damasco, subitamente uma luz do céu
brilhou ao seu redor, e, caindo por terra, ouviu uma voz que lhe dizia: Saulo,
Saulo, por que me persegues? Ele perguntou: Quem és tu, Senhor? E a
resposta foi: Eu sou Jesus, a quem tu persegues. (At. 9.1-5).

Nessa perspectiva, é correto afirmar que a experiéncia de Saulo com Cristo
oportunizou uma mudanca real em relagdo aos seus intentos opressores e 0 colocou
em nova posicdo diante de Deus. O encontro com Cristo ressignifica ndo sé as
acOes, mas as motivacdes do coragdo. A partir do encontro com Cristo ha um desejo
de proclamar a libertacdo a todos/as. Aquele/a que se encontra com Cristo, que tem
o impacto da Presenca Espiritual, vive em constante peregrinagcdo anunciando a
Verdade que liberta e ndo é limitado, em suas ac¢des, a um vinculo institucional, pelo
contrario, busca relacionar-se com todas as pessoas numa compreensao correta de
gue a Presenca Espiritual € geradora de unidade e ndo divisao.

Os elementos apresentados até aqui por Tillich, revelam as caracteristicas
de uma Comunidade Espiritual. Esses elementos advém da prépria imagem de
Jesus como Cristo e do Novo Ser que se manifesta a partir d’Ele. Isso é revelado
simbolicamente em Jesus como cabeca e da Comunidade Espiritual como seu
corpo. Nesse sentido, a Presenca Espiritual do Novo Ser em uma Comunidade
Espiritual revela uma experiéncia de transcendéncia e encontro real com Cristo, o
Senhor da Comunidade Espiritual. Esse encontro, por sua vez, repercute em acodes
inclusivas, universais e motivadas por amor e fé. O encontro com o Senhor da
Comunidade Espiritual impulsiona uma caminhada de proclamacédo libertadora,
resisténcia permanente e engajamento pratico com a inclusédo de outras pessoas na
Comunidade Espiritual.

Essa incluséo nédo visa a formacao de uma membresia institucional, mas,
sobretudo, um envolvimento efetivo e pratico com Cristo e com todas as pessoas.
Sendo assim, podemos pensar que a Comunidade Espiritual, seja ela um grupo de
pessoas que se reune periodicamente para prestar ajuda ou uma igreja organizada,
ambos, ao experimentarem, de forma plena, a Presenca Espiritual do Novo Ser em
Cristo, como no evento em Pentecostes, vivenciam uma ressignificacao
paradigmatica no que diz respeito as suas concepcdes de fé: a assisténcia social,

antes vista de forma isolada pelo primeiro grupo, é transformada num engajamento
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gue busca o resgate da imagem de Deus nas pessoas; o0s rituais religiosos tornam-
se momentos de fortalecimento de fé para a caminhada; a formacdo de membresia
institucional é convertida em ajuntamento de pessoas que visam 0 objetivo comum
de compatrtilhar o Novo Ser com outras pessoas.

Ao apresentar esses cinco elementos que caracterizam a Comunidade
Espiritual, em seu estado manifesto, Tillich nos da pistas de uma comunidade de fé
comprometida com a missio Dei e a servico dela. Assim, esta Comunidade
Espiritual, que se move na forca do Espirito, assume importancia fundamental na
propagacéo do Novo Ser em Cristo e essa importancia ndo esté ligada a sua forma

institucionalizada, mas em seu intento de ajuntar outras pessoas em torno de Cristo.
4.3 — A Comunidade Espiritual em sua forma latente e manifesta

Segundo Tillich, a Comunidade Espiritual é determinada pelo surgimento de
Jesus como o Cristo, no entanto, esta comunidade ndo é semelhante as igrejas
cristds. A partir dessa tese Tillich questiona qual a relacdo dessa Comunidade
Espiritual com as diversas comunidades religiosas existentes na historia das
religibes. A questdo colocada por Tillich reformula a discussdo a respeito do
“‘problema da revelagao universal e final da Presencga Espiritual no periodo que

antecedeu a manifestacéo central do novo Ser”®®’. Tillich afirma que:

Neste contexto, queremos descrever o aparecimento da Comunidade
Espiritual em seu periodo preparatério e partimos do pressuposto de que
onde atua a Presenca Espiritual, e, portanto, ocorre revelacdo (e salvagéo),
ali também deve haver Comunidade Espiritual. Se, por outro lado, o
aparecimento do Cristo é a manifestagdo central do Espirito Divino, o
surgimento da Comunidade Espiritual no periodo preparatério deve diferir

do seu aparecimento no periodo de recepcao.

Tillich sugere que a diferenca entre o surgimento da Comunidade Espiritual e
0 seu aparecimento no momento de recepcdo seja descrita como o0 periodo de
laténcia e o periodo de manifestagdo. Essa distincdo foi designada por Tillich,
objetivamente, como igreja latente e igreja manifesta. A distingao foi aceita por um

grupo e, naturalmente, rejeitada por outro. Os termos utilizados foram também

87 TILLICH, 2005, p.605
8 TILLICH, 2005, p.605
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confundidos com os conceitos frequentemente utilizados de igreja invisivel e igreja

visivel. No entanto, conforme Tillich, as duas dimensfes se sobrepdem:

As qualidades invisivel e visivel devem ser aplicadas a igreja tanto em sua
laténcia quanto em sua manifestacdo. A diferenca entre Comunidade
Espiritual e igrejas sugeridas aqui talvez seja Util para evitar possiveis
confus@es entre laténcia e invisibilidade. A Comunidade Espiritual é latente

antes do encontro com a revelacdo central, e é manifesta depois deste
encontro. Estes “antes” e “depois” tém um duplo sentido. Eles apontam para
o evento da histéria universal o “kair6s basico”, que estabeleceu
definitivamente o centro da histdria, e também se referem aos kairoi sempre
novos e derivados em que um grupo cultural-religioso tem um encontro

existencial com o evento central.

Tillich explica que o motivo principal para a distincdo entre igreja latente e
manifesta foi o seu encontro com varios grupos fora das igrejas devidamente
organizadas. Esses grupos mostraram para ele “de uma forma impressionante, o
poder do novo ser”®®. Para Tillich, existem as associacdes de jovens, os grupos de
amizade, os movimentos educacionais, artisticos e politicos e, ainda, grupos de
individuos que ndo tém nenhuma relagdo visivel entre si, onde é perceptivel o
impacto da Presenca Espiritual. Esses grupos nao pertencem a nenhuma igreja, no
entanto, ndo estao excluidos da Comunidade Espiritual. Tillich escreve ainda que as
igrejas nao estdo excluidas da Comunidade Espiritual, “mas seus oponentes

291 As igrejas representam a Comunidade Espiritual

seculares tampouco estao
numa autoexpressao religiosa manifesta, enquanto que o0s grupos descritos por
Tillich representam a Comunidade Espiritual em laténcia secular.

Para Tillich, o termo latente diz respeito a um elemento positivo e outro
negativo. “Laténcia é o estado de ser parcialmente efetivo, [...]; ndo podemos
atribuir laténcia aquilo que é meramente potencial, por exemplo, a recepcao de
Jesus como o Cristo por pessoas que ainda n3o tiveram um encontro com ele”?%2.
Nesse sentido, no estado de laténcia existem elementos efetivados e nédo efetivados,
sendo isso que caracteriza a Comunidade Espiritual latente. E possivel perceber o
impacto da Presencga Espiritual na fé e no amor, no entanto, o critério ultimo da fé e

do amor, “a unido transcendente da vida sem ambiguidade tal qual se manifesta na

%89 T|LLICH, 2005, p.605
2% T|LLICH, 2005, p.605
»LT|LLICH, 2005, p.606
92 T|LLICH, 2005, p.606
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fé e no amor do Cristo, esta faltando”®®*. E por isso que Tillich argumenta que existe

uma Comunidade Espiritual latente em varios grupos humanos:

Existe uma Comunidade Espiritual na assembleia do povo de lIsrael, nas
escolas dos profetas, na comunidade do templo, nas sinagogas da
Palestina e da Diaspora e nas sinagogas medievais e modernas. Existe
uma Comunidade Espiritual latente nas comunidades devocionais islamicas,
nas mesquitas e escolas teoldgicas e nos movimentos misticos do
islamismo. Existe uma Comunidade Espiritual latente nas comunidades que
adoram os grandes deuses mitoldgicos, nos grupos sacerdotais esotéricos,
nos cultos de mistério da Antiguidade tardia, nas comunidades semi
cientificas, semi-rituais das escolas filos6ficas gregas. Existe uma
Comunidade Espiritual latente no misticismo classico da Asia e da Europa e

. . L P 294
Nnos grupos monasticos originados pelas religides misticas.

Em todos esses grupos é possivel encontrar o impacto da Presenca
Espiritual e, em decorréncia disso, a presenca da Comunidade Espiritual. E possivel
perceber elementos de fé no sentido de serem possuidos “por uma preocupacgao
tltima e elementos de amor no sentido de uma reunido transcendente daquilo que

estd separado”®®.

Mesmo assim, esses grupos representam a Comunidade
Espiritual em sua forma latente. Segundo Tillich, o critério Ultimo, que corresponde a
fé e o amor do Cristo, ainda nao foi revelado aqueles grupos.

Para Tillich, € muito importante para a pratica missionaria considerar nao
apenas os que estdo dentro da cultura cristd, mas os que estdo fora também. E
preciso considerar pagaos, humanistas e outras categorias como membros da
Comunidade Espiritual latente e ndo como grupos totalmente estranhos convidados

a partir de fora, a integrar a Comunidade Espiritual®®®.

4.4 — Perspectivas conceituais para a missao: reflexdes sobre a misséo de Deus

Desde a década de 1950, houve uma perceptivel ascensdo na utilizagdo do
termo “missd0” no meio cristdo. Essa ascensdo foi acompanhada por uma
ressignificacdo conceitual do termo. Antes da década de 1950, David J. Bosch
informa que “missao” designava o envio de missionarios a um determinado territério;

as acgles que esses missiondrios desenvolviam; a é&rea geografica onde os

%3 T|LLICH,2005, p. 606
24 TILLICH, 2005, p.606
2% T|LLICH, 2005, p.607
2% T|LLICH, 2005, p. 607
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missionarios atuavam; a agéncia missionaria que enviava; o mundo, chamado néo
cristdo ou campo de missao e, ainda, “o centro a partir do qual os missionarios
operavam no campo de missdo?®’.

Outra designacdo muito frequente naquela época estava associada a uma
determinada congregacédo local sem um pastor residente que dependia diretamente
do apoio de uma igreja mais estruturada financeiramente que pudesse sustentar a
“missao”. Por fim, ndo menos frequente, o termo missao estava associado também a
VArios servicos especiais que tinham por objetivo “aprofundar ou difundir a fé crista,
em geral num ambiente nominalmente cristdo”®®. Uma sintese teoldgica do termo
“‘missdo”, a partir das designagbes a ela atribuidas, pode ser parafraseada da
seguinte forma: propagacéo da fé cristd; expansdo do Reino de Deus; conversao
dos povos pagéos e fundacéo de igrejas®®.

Para Bosch, as conotacdes vinculadas a palavra missao, ainda bem
familiares, sdo recentes em sua origem. “Até o século XVI o termo era usado
exclusivamente com referéncia a doutrina da Trindade, isto é, ao envio do Filho pelo
Pai e do Espirito Santo pelo Pai e pelo Filho”.3®° Bosch relata ainda que foram os
jesuitas os primeiros cristdos a utilizarem o termo em relagdo a propagacgéo da fé
cristd entre pessoas que nado faziam parte da Igreja Catdlica, inclusive os
protestantes. Nessa acepc¢ao jesuitica o termo esta diretamente ligado a expanséo
colonial do ocidente, que passou a ser conhecido como Terceiro Mundo>°*.

Na introducao de sua obra “Missado Transformadora”, Bosch ja esclarece que
o termo “missdo” pressupde, imediatamente, alguém que envia, uma ou duas
pessoas enviadas por quem envia, as pessoas para as quais 0 missionario €

enviado, bem como uma incumbéncia. Bosch acrescenta que:

Toda a terminologia pressupde, assim, que quem envia tem autoridade para
fazer isso. Com frequéncia se sustentava que quem realmente enviava era
Deus, que tinha a incontestavel autoridade de decretar que pessoas sejam
enviadas para executar sua vontade. Na pratica, entretanto, a autoridade
era entendida como sendo conferida a igreja ou a uma sociedade
missionaria, ou mesmo a um potentado cristdo. Nas missbes catolicas
romanas, em particular, a autoridade juridica permaneceu sendo, durante

297BOSCH, David J. Misséo transformadora: mudancas de paradigma na teologia da misséo — S&o
Leopoldo: Sinodal, 2002.p.17.

2% BOSCH, 2002, p. 17.

% MUELLER apud BOSCH, 2002, p.17.

%0 BOSCH, 2002, p. 17.

%1 BOSCH, 2002, p.17.
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muito tempo, o elemento constitutivo da legitimidade do empreendimento
missionério. 3%

Em seu estudo, Bosch sustenta que a interpretacdo tradicional do termo
missdo foi progressivamente modificada durante o século XX. Ao fazer algumas
observacgfes introdutérias, o autor diz que a missdo cristd, como tem sido
usualmente interpretada e praticada, “esta sendo atacada nao s6 a partir de fora,

mas também a partir de dentro de suas proprias fileiras™>%.

A partir dessa
constatacdo 0 missidlogo cita alguns nomes, como Schutz (1930), Paton (1964),
James Heissig, (1981) que, mais recentemente, fazem criticas incisivas a respeito da
missao cristd, tendo este Ultimo a caracterizado como “a guerra egoista”.

Para Georg Friedrich Vicedom (1903-1974), as antigas fundamentacdes da

missédo tinham os seguintes defeitos:

ou tentavam comprovar apologeticamente que a missdo estaria justificada
em virtude do pensamento missionario da Biblia, e que seria possivel e
necessaria entre os povos; ou fundamentavam missdo secundariamente
como tarefa da igreja, ou, inclusive, a derivavam da difuséo da cultura

. 304
crista”.

Para Vicedom, a fundamentacédo apologética ndo faz jus a Escritura pelo fato
de destacar a missdo como obra especial desejada por Deus. No entanto, para este
autor, a concepc¢dao geral da Biblia apresenta apenas uma intencao de Deus: salvar
as pessoas. Dessa forma, a acdo missionaria ndo pode ser derivada do servi¢co da
igreja. Vicedom destaca que: “todo o servico da igreja s6 tem sentido se levar a
missd0 e nisso encontrar o seu objetivo Gltimo™**. Assim, para Vicedom, a nédo
compreensao disso resulta no que chama de indoléncia missionaria, bem como num
equivoco sobre a missdo que ndo consegue ser plenamente resolvido. O perigo esta
em considerar a igreja como ponto de partida da missao, o seu objetivo e, ainda, seu
sujeito. Baseado nas Escrituras e, citando Andersen, Vicedom afirma que missao
nao € isso. O atuante na missao € o Deus trilno, que incorpora seus crentes em seu

reino®®®. O autor destaca que a igreja é apenas um instrumento nas méos de Deus e

%2 BOSCH, 2002, p. 18.

%3 BOSCH, 2002, p. 18.

%94 VICEDOM, Georg. A missdo como obra de Deus: introducdo a uma teologia da missdo — S&o
Leopoldo: Sinodal, 1996. p. 15.

%95 ICEDOM, 1996. p. 15.

%% ANDERSEN apud VICEDOM, 1996, p.15.
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ela mesma é resultado da acdo de Deus que envia e salva. A missao, portanto,

nasce no proprio Deus, é conduzida e efetivada na humanidade por Ele. Para o leigo

307

missionario comboniano®’ Valdeci Antdnio Ferreira, Jesus instituiu a igreja para

continuar a sua missdo na historia. Este missionario diz ainda que “ela é a
comunidade dos que aceitam a mensagem e o caminho de Jesus e querem
comprometer-se para que o Reino aconteca na vida de todos/as”*®. O autor afirma

ainda que:

Como Jesus é o missiondario do Pai, a Igreja é a missionaria de Cristo: nés,
igreja, nds, povo de Deus, pelo batismo e pela forca do Espirito de Cristo
Ressuscitado, temos a grande vocacdo de sermos sinais e instrumentos do
Reino. No desenvolvimento desta grande misséo, a exemplo de Cristo “veio
para salvar aquele que estava perdido” (Mt18.11), a Igreja dedica um amor
particular e uma atencéo privilegiada, na sua missdo, as situacdes mais
urgentes e graves. Trata-se da Missdo “Ad Gentes”. A missdo “Ad Gentes”
ndo se limita simplesmente a acompanhar a vida pastoral das comunidades
cristds ou evangelizar comunidades e grupos humanos que perderam o
sentido e a pratica pelo Evangelho. Ela se dirige, com dinamismo préprio ,
aos que ainda ndo encontraram em plenitude a proposta da esperanca de
Cristo, dentro e fora da prépria cultura. A missdo “Ad Gentes” exige a opgao
pelos pobres, por todos os pobres. Em outras palavras, exige a op¢ao pela

periferia do mundo.

Vicedom faz alusdo & Conferéncia de Willingen®° e ao conceito que esta

Conferéncia adotou para missio Dei:

A missdo ndo é somente obediéncia a uma palavra do Senhor, ndo é
apenas o compromisso de congregar a comunidade; ela é participagdo na
missdo do Filho, na missio Dei, com o0 abrangente objetivo do

estabelecimento do senhorio de Cristo sobre toda a criacido redimida. 3**

307 : L . A x . N .
Os Leigos Missionarios Combonianos (LMC) séo cristdos que vivem a sua vocagdo no ambiente

familiar, escolar, profissional e eclesial em que estdo inseridos. Sentem o chamamento de seguir

Jesus segundo um carisma especifico: o carisma comboniano.

%% FERREIRA, Valdeci Antdnio. A misséo a partir da periferia do mundo. Sao Paulo: Ave Maria,

2003. p. 11.

%9 FERREIRA, 2003, p. 12.

%9 Conferéncia organizada nesta cidade da Alemanha, em 1952, pelo Conselho Missionario

Internacional, cuja tarefa consistiu em reformular o mandato missionério e revisar as politicas de

missédo tradicionais. Valeu-se para tanto do conceito central de missio Dei. A declaracgéo final afirma

gue o movimento missionario tem sua origem na propria acdo do Deus Tritno. A Igreja cristd e cada

pessoa cristd sdo co-participantes dessa acdo que visa a salvacdo do mundo. Elas sdo enviadas ao

mundo para discenir os sinais dos tempos e proclamar o reinado oculto do Senhor. (VICEDOM, 1996.
.15).

biz VICEDOM, 1996, p. 15.
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Vicedom destaca que Deus é o Senhor, o doador da tarefa, o proprietério e o
executante da missdo. Ele age de forma ativa na miss&o. E interessante enfatizar
gue quando se entende missdo a partir desta perspectiva, anula-se a conducéo
humana e os reducionismos decorrentes dessa conducédo. De igual forma, quando a
igreja entende que seu papel é, tdo somente, obedecer a Deus no que diz respeito a
sua instrumentalidade e colaboracdo na missdo, a missio Dei é efetivada de forma
plena na humanidade e o amor de Deus é compartiihado com todos os seres

humanos pelos cristdos que cooperam com a missio de Deus:

Por sua missio, Deus se revela, ao mesmo tempo, como Senhor soberano.
Ele ndo se deixa prescrever, nem por parte das religibes nem da
incredulidade, o que pode e o que ndo pode. Faz parte da divindade de
Deus o fato de ndo estar sujeito a nenhuma restricdo humana. Desse modo
ele dispbe de si de uma forma ndo mais acessivel a nenhum conceito
humano. O agir de Deus encontra-se extra-nos. Assim, justamente a missio
Dei, como esta estabelecida da doutrina da Trindade, se torna a expressao

. 312
singular do governo de Deus.

As ideias apresentadas por Bosch, Vicedom e Ferreira motivam uma
retomada do debate no meio académico, mas também um amplo debate nas
diversas comunidades de fé. As varias modificacbes que o0 termo missao
experimentou, de certa forma, fez diluir o verdadeiro sentido dele. Em geral, as
igrejas argumentam que fazem missdo, que sao igrejas preocupadas com missao.
Seja em congressos, conferéncias, concilios ou em sermdes dominicais, o tema
missdo tem sido abordado de forma apaixonante nas igrejas. O fato € que, mesmo
com tantas abordagens sobre o tema, existem algumas questdes que, em geral, ndo
séo tratadas ou quando tratadas, sao vistas de forma superficial: qual o objetivo da
missdo? Quem € o responsavel pela missdo? Em que momento se deve fazer
missdo? A missao esta limitada a agenda da igreja? Em que grupo social a igreja
deve fazer missédo?

Desconsiderar essas questfes ou trata-las de forma superficial implicara
diretamente num grave problema: a pulverizagdo de uma pratica missionaria
comprometida com o Reino. Digo isso pelo fato de que, a meu ver, essas questdes
representam o cerne da missdo. Sem compreender essas questbes a missado, de
certo, avancara e o Reino de Deus sera apresentado a toda a humanidade, no

entanto, esse ou aquele grupo religioso tera dificuldades em se inserir na misséao de

%2 VICEDOM, 1996, p. 17.
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Deus. Dito de outra forma, a igreja precisa estar atenta e compreender que o
objetivo da miss@o é o préprio Deus; o responsavel pela missdo é Deus. Somos
apenas colaboradores na missio Dei. A missdo de Deus é permanente e inclusiva e
nao é feita sazonalmente, mas, a todo momento age no sentido de alcancar a
humanidade. A missdo de Deus ndo escolhe grupos sociais, mas se apresenta a
todos/as.

E surpreendente a declaracdo de alguns lideres religiosos quando falam
sobre a “visao” da “sua” igreja: “nosso ministério tem outra visao, queremos alcancgar

»313

as pessoas da classe média”™ ™, ou, “pensamos em fazer missdo, mas temos que

nos organizar primeiro”>**

, €, ainda, “precisamos construir uma agenda missionaria,
mas precisamos de voluntarios™*°. Essas declaracdes nos surpreendem pelo fato de
expressarem uma concep¢ao missionaria eivada de equivocos. Ao mesmo tempo,
essas declaragcbes representam uma grande oportunidade para rediscutirmos a
mMissao.

As declaracdes citadas trazem consigo a ideia de que Deus esta preso as
organizacdes e critérios humanos. Ao aceitarmos Cristo como Salvador e sermos
acolhidos em seu Reino nos tornamos proclamadores desse Reino de Amor, justica
e paz. Quando aceitamos, verdadeiramente, o evangelho nos tornamos,
imediatamente, participantes do plano de Deus para a humanidade e proclamamos o
Reino a todas as pessoas e em todos os lugares. Essa proclamacdo ndo esta,
limitada a agendas e planejamentos, mas é feita durante toda a caminhada de fé por
todos/as aqueles/as que foram alvos do amor de Deus e compreenderam o
verdadeiro sentido da missdo. Nao é a igreja que escolhe a quem deve ser
anunciado o Reino de Deus. Ndo somos nos que dizemos onde o Evangelho deve
ser anunciado. Mas, em postura de obediéncia, seguimos na caminhada semeando
a boa semente, porque ndo conhecemos as obras de Deus. Salom&o nos fala em

Eclesiastes o0 seguinte:

%3 Fala de um lider evangélico quando questionado, no inicio do projeto, sobre a possibilidade de sua

igreja contribuir com o Projeto Trilhos Sonoros, haja vista ser um projeto cristdo voluntario sem
vinculo institucional que precisava de parceiros para atuar junto a comunidade.

* Na visdo desse lider evangélico a missdo esta condicionada a um planejamento. Ora, o
planejamento € importante na caminhada, no entanto, ndo determina a missdo visto que ela é
planejada pelo préprio Deus e apenas executada pelos crentes. Isso quer dizer que a missdo de
Deus ndo esta presa aos planejamentos e estratégias humanas.

%15 para esta lider evangélica é preciso fazer uma agenda missiondria anual antes de, efetivamente,
fazer misséo.
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Quem somente observa o vento nunca semeara, € 0 que olha para as
nuvens nunca segara. Assim como tu ndo sabes o caminho do vento, nem
como se formam os 0ssos no ventre da mulher gravida, assim também nao
sabes as obras de Deus, que faz todas as coisas. Semeia pela manha a tua
semente e a tarde ndo repouses a mao, porque nao sabes qual prosperara;
se esta, se aquela ou se ambas igualmente serdo boas (Ec. 11. 4-6).

Ao gue parece, Salomao nos aconselha a trabalhar e confiar n’Aquele que
comissiona para o trabalho, crendo que Ele conduz conforme sua soberania e
vontade, ndo cabendo a nos parar e nem interferir na obra que € de Deus. Assim, é
nosso dever, enquanto colaboradores do Reino de Deus, avancar disseminando o
amor de Deus a todas as pessoas.

Quando a igreja, de forma efetiva, compreender que sua tarefa é colaborar
com a misséo e permitir o agir de Deus no mundo, poderemos ver o avanco do
Reino entre as pessoas. Quando a igreja compreender que a missao € de Deus, que
a igreja é resultado dessa missao e cada crente é um colaborador da missio Dei
teremos, entdo, enquanto igreja, uma participagdo mais eficaz no mundo que
expressara os verdadeiros valores do Reino.

Assim, considerando as diversas ressignificacbes do termo missao,
compreendo como oportuna uma retomada das discussfes teologicas a partir
dessas diversas matrizes conceituais. Ndo podemos considera-las, apenas, de
forma negativa, mas € preciso que aproveitemos 0 momento para um repensar
teolégico sobre missdo. Muito mais do que o repensar, o refazer missdo, porque
missdo consiste em acédo-reflexiva operada por Deus em nos que produz acdes-
transformadoras. Nesse sentido, urge a necessidade de uma acdo missionaria
reflexiva que produza mudancga nao s6 nos alvos da missédo, mas também naqueles
gue colaboram com ela. Porque a missdo de Deus ndo € de via Unica, mas opera
nas duas vias. A mudanca que desejamos nos outros a partir do encontro com o

Deus da misséo é a mudanca que o préprio Deus deseja para noés.
4.5 - A crise e aoportunidade de ressignificacéo teoldégica da missao
A crise pela qual passa a missao ja justifica uma postura reflexiva a ser

adotada pela teologia. E preciso, portanto, compreender que “faz parte da tarefa da

teologia considerar criticamente a missdo como uma das expressbes (por mais
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deformada que ela seja na pratica) da fé cristd”**°. Nesse sentido, a miss&o nao
pode ser considerada como um apéndice da teologia, mas o seu campo real de
atuacao. Por isso deve ser tratada de forma séria e responsavel.

Para Bosch, a critica que se faz a missdo nao deveria nos surpreender. Sua
argumentacdo parte do pressuposto de que a crise deveria ser normal para os
cristdos. “A rigor, dever-se-ia dizer que a Igreja estd sempre num estado de crise e
gque sua maior insuficiéncia € o fato de ela sO estar consciente disso
ocasionalmente™!’. Essa crise sob a qual vive a Igreja é sustentada por Hendrik
Kraemer quando afirma que “a Igreja deve sempre estar ciente de sua condicao de
crise por conta da tensdo permanente entre sua natureza e sua condicao
empirica”™!®. Bosch questiona por que, entdo, raramente estamos conscientes a
respeito dessa crise e tensédo na igreja? Na tentativa de responder seu proprio
questionamento Bosch afirma que “por muitos séculos a igreja tem sofrido muito

»319

pouco e tem sido levada a crer que € um sucesso Kraemer acrescenta que:

de acordo com o testemunho da histéria, a igreja sempre precisou do
fracasso aparente e do sofrimento, a fim de tornar-se totalmente viva a sua
verdadeira natureza e missdo.lsso tem que ser mantido em mente, a fim de

se obter a perspectiva correta da situacao atual da igreja.320

A auséncia de crises na igreja durante muitos séculos de existéncia nao
pode ser considerado, segundo Bosch, um fato normal. Para esse autor, agora sim,
com as crises, estamos de volta ao normal e temos consciéncia disso. E se por
acaso ainda existe a auséncia de crise em algumas partes do Ocidente, podemos
considerar como uma perigosa ilusao.

A bem da verdade, a crise a que Bosch se refere ndo est4 associada apenas
a missdo, mas a igreja como um todo e ao mundo em geral. Bosch sustenta que no
gue se refere a igreja, teologia e missao, a crise se apresenta a partir das seguintes
evidéncias:

1. Avanco da ciéncia e tecnologia, bem como a secularizacdo que tem

possibilitado que a fé em Deus se torne redundante. “por que voltar-se a

$1°BOSCH, 2002, p.18

" KRAEMER apud BOSCH, 2008, p. 18.

%8 KRAEMER, Hendrik. 1947. The Christian Message in a Non-Christian World. London:
Edingburgh House (1. Ed. 1938), p.24, (traducdo nossa).

19 BOSCH, 2002, p. 19.

$°KRAEMER, Hendrik. 1947, p. 26, (tradugéo nossa).
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religido, se n6s mesmos temos formas e meios de lidar com as exigéncias
da vida moderna?”3*
2. O Ocidente e toda a sua base moderna da missao esta lenta e, de maneira

firme, sendo descristianizado. Como escreveu David Barret:

Na Europa e na América do Norte, 53 mil pessoas em média deixam
permanentemente a igreja de um domingo até o seguinte, [...], a Franca
havia se tornado mais uma vez um campo de missdo, um pais de neo-
pagaos, de pessoas nas garras do ateismo, secularismo, descrenca e
supersticgo.**

3. Nado é mais possivel dividir o mundo em dois blocos: cristdos e nao
cristdos que séo separados pelo oceano. A partir da descristianizagéo do
Ocidente, bem como das varias migrac6es de muitas religides, estamos
vivendo agora num mundo plural no que se refere a religiosidade. A partir
disso, cristdos, budistas, muculmanos e praticantes de diversas religides
convivem cotidianamente. “Essa proximidade com outros forgcou os
cristdos a reexaminarem suas tradicionais visdes estereotipadas dessas
religides”%.

4. O Ocidente, bem como os cristdos ocidentais, pelo fato de serem
cumplices na subjugacdo e exploracdo dos povos de cor, poderdo, em
decorréncia disso, sofrer pela culpa. “Essa circunstancia leva muitas vezes
a uma incapacidade ou méa vontade entre os cristdos ocidentais de prestar
contas da esperanca que tém (1Pe 3.15) a pessoas de outras
persuasdes”*,

5. O mundo esta dividido de forma aparentemente irreversivel entre 0s ricos
e 0s pobres. Estamos conscientes também que, em geral, 0s ricos sao
aguelas pessoas que se consideram, ou sdo consideradas pelas pessoas

pobres, como cristaos.

Ademais, e de acordo com a maioria dos indicadores, os ricos ainda estdo
ficando mais ricos e os pobres, mais pobres. Essa circunstancia cria, por um

%21 BOSCH, 2002, p.19.

$2BARRETT apud BOSCH, 2002, p.19
$3BOSCH, 2002, p.20.

¥4 BOSCH, 2002, p. 20.
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lado, raiva e frustracdo entre os pobres e por outro, entre 0s cristdos
afluentes, uma relutancia em compartilhar a sua fé.>*

6. Por fim, Bosch argumenta que durante séculos a teologia do Ocidente,
bem como as praticas eclesiais do Ocidente foram normativas e
incontestes, também no que diz respeito a missdo, propriamente dita.
Atualmente a situacéo é bem diferente. As novas igrejas ndo se submetem
as regras e estdo valorizando a sua autonomia. Bosch enfatiza que, além

disso, a teologia feita no Ocidente € suspeita em varias partes do mundo:

Ela € muitas vezes tida como irrelevante, especulativa e produto de
instituicbes que vivem numa torre de marfim. Em muitas partes do mundo
esta sendo substituida por teologias do Terceiro Mundo: teologia da
libertacdo , teologia negra, teologia contextual, teologia minjung, teologia
africana, teologia asiatica e outras semelhantes. Essa circunstancia também
contribuiu para criar profundas incertezas em igrejas ocidentais, até mesmo

) L . 326
sobre a validade da missao cristd como tal.

Todos esses fatores ndo podem ser considerados de forma negativa pelo
fato de que os mesmos possibilitam um repensar sobre aspectos fundamentais néo
s6 da missdo da igreja, mas, sobretudo, sobre o cristianismo. A crise vivida pela
igreja contemporanea deve ser vista como uma possibilidade de (re) construcao, de
discussédo permanente e mudanca de olhar, uma nova cosmovisdo mundial capaz
de pensar a missdo para além dos interesses eclesiolégicos, dogmaticos e
institucionais, uma missdo capaz de chegar plenamente no ser humano, nos seus
guestionamentos existenciais, nas suas buscas, nas suas necessidades
permanentes, nos seus medos e traumas.

As crises vivenciadas pela igreja em épocas passadas foram fundamentais
para uma mudanca de postura frente o mundo. As exigéncias do mundo
contemporaneo impdem para a missao um novo paradigma que, a meu ver, ndo se
desfaz na inclusédo de uma pessoa no rol de membros de determinada instituicao
religiosa, mas se ressignifica a cada abordagem realizada no mundo, sendo
fortalecido pela for¢a do Espirito Santo e produzindo um impacto real no mundo.

A atual agenda missionaria da igreja precisa ser revisitada periodicamente.

Seus pontos de pauta precisam ser rediscutidos a fim de recobrarmos a memaoria no

$BOSCH, 2002, p.20.
%26 BOSCH, 2002, p. 20.
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gue diz respeito ao verdadeiro objetivo da missédo, seu fundamento e natureza. A
oportunidade que o atual contexto de crise nos apresenta deve possibilitar para a
igreja uma nova leitura do mundo que inclua a todos os homens e mulheres de todas
as partes do mundo. Nessa nova leitura, que se destaque uma missao que,
preocupada com o futuro eterno do homem, jamais negue o seu presente e todas as
suas demandas contextuais. A reacdo da igreja frente a atual crise em que vive a
missdo oportunizarda mudancas significativas de paradigma que repercutirdo de
forma impactante no mundo. “Em épocas anteriores a igreja reagiu imaginosamente
a mudangas de paradigma; somos desafiados a fazer o mesmo em relagcdo a nosso
tempo e contexto”?’.

A crise pela qual passa a missdo é fato. As diversas ressignificacdes do
termo, bem como a insisténcia na ideia de salvacdo da alma em detrimento de um
comprometimento real com as pessoas com vistas a uma transformacao integral,
colaboraram com um entendimento parcial de missdo e geraram um paradigma
dificil de ser quebrado, principalmente, se consideramos que o capitalismo se serve,
da melhor forma, da misséo produzindo grandes assimetrias sociais, potencializando
a opresséao e dando visibilidade aos emblemas da dominacao e excluséo. A titulo de
exemplo podemos pensar nas megaigrejas como simbolos reais dessas assimetrias
gue reforcam uma missdo comprometida com um sistema econdmico dominador e
excludente. Da mesma forma as diversas teologias, em especial a da prosperidade e
triunfalista que propagam um modelo de vida hedonista e egoista que visa a
‘conquista” e a “vitéria permanente”.

Na esteira desse sistema econdmico caminha a missdo contemporanea: a
formacdo de comunidades de fé transformou-se em implantacdo de igrejas e
formacdo de membresia; 0 movimento cristdo foi transformado em instituicio com
direito a estatuto, presidéncia, diretoria, conselho fiscal e membros; o pastor, antes
visto como servo, que caminhava com as ovelhas se tornou o representante unico e
legal de Deus com o qual esta o “direito” de arrogar para si as respostas absolutas
para os diversos dilemas humanos, bem como o direito de definir a forma de
atuacao de Deus através de seu Espirito.

Sem deixar de considerar as diversas crises pela qual passou a misséo

cristd, acredito que vivemos um tempo bastante dificil para esse empreendimento

%7 BOSCH,2002, p. 21.
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cristdo. A crise, portanto, pela qual atravessa a missdo pode ser um indicativo
pratico para um novo olhar e a inclusdo permanente do assunto nos circulos
teologicos a comecar pelas instituicdes de ensino teolégico que formam pastores e
lideres cristdos para a atuacao eclesial.

Por fim, o conceito teolégico de Reino de Deus carece de um maior
aprofundamento pelo fato de ser o referencial da missdo. E, neste caso, toda
discusséo sobre misséo deve ser motivada pelo objetivo da proclamacédo do Reino.

Nessa perspectiva de crise em que se encontra a missao crista, € possivel
construir alternativas ou, de acordo com Bosch, um novo paradigma impulsionado
pelo Espirito de Deus. Nesse sentido, o Projeto Trilhos Sonoros pode representar

um caminho a mais para a acao de Deus no mundo.

4.6 — A multidimensionalidade da misséo a partir de Cristo: o paradigma para a

missdo contemporanea

Bosch ressalta que a misséo precisa ser multidimensional a fim de ser fiel no
que diz respeito as suas origens e carater. Nesse sentido, o autor convida-nos a um
exame a partir de seis eventos salvificos descritos no Novo Testamento, a saber: a
encarnacdo de Cristo, sua morte na Cruz, sua ressurreicdo ao terceiro dia, sua
ascensdo, o derramamento do Espirito Santo no Pentecostes e a Parlsia. Sobre a
encarnacao, Bosch escreve que as igrejas protestantes, em sua maioria, tém uma
visdo subdesenvolvida sobre esse tema. As igrejas do Oriente, bem como os
catdlicos romanos e o0s anglicanos sempre deram uma maior importancia a
encarnacdo, apesar de concentrarem-se na encarnacdo no contexto da
preexisténcia da origem de Cristo. Apesar desse destaque, € a partir da Teologia da
Libertagdo que tem surgido um novo entendimento sobre o Cristo encarnado. Bosch

afirma o seguinte:

Jesus de Nazaré humano [...], exausto, trilhou os caminhos poeirentos da
Palestina, onde se compadeceu das pessoas que estavam marginalizadas.
Ele também se encontra ao lado dos que sofrem nas favelas do Brasil e das
pessoas descartadas nas areas de reassentamento na Africa do Sul. Nesse
modelo, o interesse ndo estd em um Cristo que oferece apenas salvagéo
eterna, mas em um Cristo que sofre e sua e sangra junto com as vitimas da
opressao.??®

%8 BOSCH, 2002, p.611.
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Conforme Bosch, esse modelo ndo apresenta um Cristo que oferece apenas
a salvacdo eterna, mas que esté interessado em oferecer vida abundante para todas
as pessoas que sofrem, que séo oprimidas e abandonadas.

Esse Cristo caminha, também, com as criancas, adolescentes e jovens em
permanente estado de vulnerabilidade social, abandonadas nas diversas ruas do
Brasil, esquecidas pelo poder publico e invisibilizadas pela igreja, que vé, nessas
pessoas, um grande perigo a ordem e paz social. Lamentavelmente, a inclinacédo da
igreja contemporanea pelas pessoas socialmente “ajustadas”, emocionalmente
maduras e financeiramente com boas condi¢cdes tem obscurecido o cristianismo em
sua esséncia. Cristo fez o contrério: se inclinou para os pobres. A esse respeito,

Leonardo Boff escreveu o seguinte:

Comprometeu-se com o0s pobres de seu tempo; tomou-lhes sempre a
defesa e ndo recusou, por causa disso a disputa e os conflitos, para
defender o cego de nascenca, os leprosos, a prostituta, a mulher que
perfumou sua cabeca, considerada de ma vida, os doentes, considerados
pelos cénones do tempo pecadores publicos. [...]. Muito do conflito que o
levou a morte fatal se deve a liberdade que Ele tomou em fungdo dos
marginalizados. Sua morte foi digna porque morreu pelos muitos que
ninguém morre. E fé-lo por solidariedade, por nossa causa, como sublinha
Sao Paulo. Seguir Jesus é prosseguir sua vida e sua causa, € “ ter os
mesmos sentimentos que Ele teve” (FI 2,5), que o levaram a assumir a
situacao do outro (FI 2,6) que era pecador. Assumiu-a ndo para idealiza-la,
mas para, a partir de dentro, supera-la, para infundir uma nova mentalidade
que torne impossivel o surgimento de ricos e pobres e pobres e opressores.
Pobreza-compromisso constitui a forma mais alta do amor porque vai ao
encontro do outro como outro e ndo como alguém da mesma classe ou

.. 329
prolongamento de nés.

Existe uma critica a igreja burguesa do Ocidente inclinada para o
docetismo®*, palavra que se origina do grego dokéw [doked], e “para quem a
humanidade de Jesus é s6 um véu encobrindo sua divindade”®*!. Para Bosch esse
tipo de igreja tem um entendimento idealista de si mesma e é resistente a tomar
partido, acreditando que consegue oferecer um lar para senhores e escravos, ricos e

pobres, opressores e oprimidos. Essa igreja, ao negar sua pratica de solidariedade

329

s BOFF, Leonardo. Teologia do Cativeiro e da Libertagado. 72 ed.Petrdpolis, Vozes, 2014. p.343.

Este termo tirado do verbo dokein, (“parecer”), designa uma concepg¢ao teoldgica partilhada por
muitas heresias gnésticas, antes de ser também adotada pelo maniqueismo: consiste em sé admitir
em Cristo Salvador uma simples “aparéncia” (dokésis) de corpo humano. E a reacdo de um
pensamento helenistico marcado pelo dualismo e preocupado em salvaguardar a transcendéncia e a
incorruptibilidade do divino frente a matéria, reputada como principio contrario. Cristo, ser espiritual,
ndo podia ter vindo na carne, mas s6é como espirito que tomou a aparéncia da carne. LACOSTE,
Jean Yves. Dicionario critico de teologia. S&o Paulo: Paulinas:Loyola, 2004, p. 567.

%1 BOSCH, 2002, p.611.
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com as vitimas, perdeu seu sentido e relevancia. A partir do momento em que essa
igreja se despojou de suas dimensdes sociais e politicas do evangelho, ela o
desfigurou por completo. A pratica realizada por Jesus é, realmente, a referéncia de
maior relevancia para a natureza e o contetdo da missao hodierna.

No que diz respeito a Cruz, Bosch enfatiza que a compreensdo da maioria
dos cristdos ocidentais, catolicos e protestantes, sobre a esséncia do evangelho
resume-se ao entendimento de que Cristo morreu por nossos pecados. A respeito
disso ndo ha nenhuma duavida. Isso é asseverado inclusive em Mc 10.45 e, segundo
Paulo, pode-se perceber que para muitos cristdos da igreja primitiva, Cristo era o
novo lugar de expiacdo que substituia o templo. Bosch afirma que todos que o
aceitam como Salvador tém os pecados perdoados. “Isso lhes abre 0 caminho para
tornar-se membros de uma comunidade nova, salva, chamada igreja, um conjunto
singular das pessoas com quem Deus tem uma relagdo especial”**.

No entanto, a morte de Jesus naquela cruz ndo deveria estar isolada de sua

vida:

As proprias “introducdes extensas” aos evangelhos ja constituem historias
da paixdo. A kendsis de Jesus, seu esvaziar-se , teve inicio com seu
nascimento. E foi por causa de sua identificacdo com 0s que se
encontravam na periferia e de sua recusa em agir conforme as convengdes
vigentes que ele foi crucificado. Mas ha o que se agregar a isso. A cruz de
Cristo é o que distingue, de forma Unica, a fé crista. A cruz se contrapbe a
natureza humana. Ela ndo é natural. E se, na era pés-moderna, a religido
parece ser de novo, algo aceitavel e natural é preciso que se sublinhe que
uma religido da cruz ndo pode ser natural®*,

Para Bosch, as cicatrizes do Senhor ressurreto ndo comprovam somente a
sua identidade, mas indicam um modelo a ser seguido por aqueles a quem ele
entregou esta incumbéncia: “Assim como o Pai me enviou, eu também vos envio”
(Jo 20.21). Para Bosch € uma missdo de auto-esvaziamento, de servico humilde.
Esse servico humilde € para todos, sem nenhuma distingdo. Keith J. White
argumenta que a cruz € um simbolo de reconciliacdo que une as pessoas,
independente de credo, identidade ou classe. A cruz, nesse sentido, € o lugar onde

todos estdo no mesmo lugar. O autor ressalta ainda que:

Mediante todas essas coisas, reconhecemos as implicacées da cruz para
nossa vida em Cristo. Porém, aqueles que sdo chamados para viver ao lado
das criancas e entre elas sdo constrangidos a clamar em favor do

%2 BOSCH,2002, p. 612.
%33 BOSCH,2002, p.612.
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sofrimento de criancas de todas as culturas e economias ao redor do
mundo. Elas estdo sofrendo como ovelhas em siléncio nos altares dos
nossos deuses. Como adultos, nos tornamos tdo obcecados com nossas
préprias ambicdes, receios e obrigacdes que permitimos o sofrimento de
varias geracdes de criancas. Nossas estruturas e instituices refletem isso.
A cruz nos chama a identificar, acima de tudo, os oprimidos e os que sofrem
cronicamente. As criangcas inocentes que sofrem em nosso mundo
encontram, em Jesus e ha cruz, al%:lém que as entende mais do que

qualquer um jamais poderia entender.

E preocupante como essa misséo foi corrompida e, ao invés de um servico
para todos, temos uma igreja que, com motivacoes distintas daquelas apresentadas
nos evangelhos, exclui pessoas de seu alcance. Penso que essa é uma das razdes
pelas quais Bosch recomenda que “na presenca da cruz, a igreja-em-misséo deve
arrepender-se antes que se engaje na missd0”**°. Na presenca da cruz, a igreja
consegue perceber a dimensdao do amor de Deus em todas as pessoas. Nao ha
diferenca de cor, de cultura ou de posi¢cdo socioecondmica. H4 um novo olhar para
as pessoas e um novo entendimento de missdo enquanto acdo permanente do
proprio Deus em favor de todas as pessoas.

Nesse sentido, a cruz simboliza também a reconciliacdo entre os diversos
grupos de pessoas, entre o opressor e 0 oprimido. Para Bosch, a reconciliagdo néao
»336

significa apenas “uma mera harmonizagdo sentimental de grupos em conflito

Bosch continua dizendo:

Ela exige sacrificio, de maneiras muito distintas, mas muito reais, tanto da
parte do opressor quanto do oprimido. Requer o fim da opressédo e da
injustica e o compromisso com uma nova vida de mutualidade, justica e paz.
[...] Altm de reconciliagéo, portanto, a cruz — falando missiologicamente —
também significa um ministério de amor aos inimigos, de perdao, [...] trata-
se de uma assertiva dura, pois ela expressa o fim absoluto de qualquer tipo
de pretensédo de justica propria.®’

Bosch argumenta que a cruz se constitui também como uma categoria critica
gue nos diz que a missao nao é exequivel quando nos apresentamos como fortes e
confiantes, mas quando nos reconhecemos fracos e sem norte. Nesse sentido, é
importante sempre lembrar que a missdo é de Deus e ndés somos seus

cooperadores. Aqueles que receberam a incumbéncia de cooperar com a missao

%% WHITE, Keith J. Redescobrindo a crianca no coracdo da miss&o. In: FASSONI, Klénia. et al.

gOrgs.). Uma crianga os guiara: por uma teologia da crianga. Vigosa: Ultimato, 2010, p.35.
% BOSCH, 2002, p. 612.
%5 BOSCH, 2002, p. 613.
%7 BOSCH, 2013, p. 613.
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séo dirigidos pelo Espirito de Deus para o cumprimento dos planos do Senhor da
MIssao.

Para Jorge A. Leobn, cubano-argentino, reconhecido pela Comunidade
Teoldégica do México, em junho de 2006 como o “Pai da psicologia pastoral latino-
americana”, a cruz na evangelizagdo traz a todos/as discipulos/as o real significado
do negar-se a si mesmo (Marcos 8.34). Da mesma forma como Cristo assume a cruz
e nega-se a si mesmo para obedecer ao Pai e efetivar a salvacdo de toda a
humanidade, “o crente deve renunciar a seu ego orgulhoso e egoista para cumprir
sua missdo no mundo”**®.

Sobre a ressurreicdo, Bosch informa que nas igrejas do Oriente a
ressurreicao de Cristo é o evento salvifico de Deus por exceléncia. A morte de Jesus
na cruz ndo teria nenhum sentido se Ele ndo tivesse ressuscitado. Este autor

escreveu:

A sintese mais comum da mensagem missionaria da igreja primitiva era seu
testemunho da ressurreicdo de Cristo . Era uma mensagem de jubilo,
esperanca e vitéria, as primicias do triunfo definitivo de Deus sobre o
inimigo. E os crentes ja podem compartilhar esse jubilo e essa vitéria. E
iSs0, entre outras coisas, que a igreja oriental expressa em sua doutrina da
theosis, da divinizac¢éo; ela representa o principio da vida incorruptivel. Na
ressurreicdo de Cristo as for¢as do futuro j& fluem para o presente e o
transformam, mesmo que, aos nossos olhos, tudo pareca estar
inalterado.®**

Numa perspectiva missiolégica, Bosch assevera que, o tema central da
mensagem missionaria € a ressurrei¢ao de Cristo e, em decorréncia disso, a igreja é
chamada para viver a vida da ressurreicdo no presente e ser uma marca real de
“oposicao as forcas da morte e da destruicdo”*°. Nesse sentido, o viver pratico da
ressurreicdo de Cristo esta diretamente ligado ao combate a tudo o que degenera e
mata as pessoas. A igreja € chamada para o combate a todas as forcas e contextos
gue oprimem e matam: a pobreza que desfigura o rosto e o assemelha a morte deve
ser combatida; o preconceito que mata a autoestima e fragiliza o ser psicolégico e
emocional deve ser destruido; a arrogancia que destroi relagcdes criando opressores
e oprimidos deve ser aniquilada; a intolerancia que divide os povos deve ser morta.

A bandeira que a mensagem missionaria deve erguer é a da ressurreicdo de Cristo

%8 | EON, Jorge A. A caminho de uma evangelizaco restauradora — Sdo Leopoldo: Sinodal;

uito: CLAI, 2010.
%9 BOSCH, 2002, p. 613s.
%9 BOSCH, 2002, p.614.
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onde todas as forcas de destruicdo e morte s&o substituidas por uma nova vida no

Cristo ressurreto. White afirma que todas as situacfes podem ser transformadas

pelo poder do Senhor ressurreto. Ele escreve que “ao vislumbrar a realidade de

transformacdo do reino de Deus, podemos identificar e confrontar as forcas da

morte, exploracédo e destruicdo”**'. White argumenta ainda:

Estamos preparados para nos tornar sementes, que morrem para que a
vida de Deus possa ser revelada em toda a sua gléria. Valorizamos cada
pessoa na terra e cada relacionamento a luz do amor de Deus. Vemos além
da vida humana, além das sepulturas e dos campos de morte. Em tudo isso
nos identificamos com os irméos em Cristo ao redor do mundo. No entanto,
agueles que trabalham ao lado e entre as criancas em risco sao
constrangidos a levar em conta as formas como elas nos falam sobre a
ressurreicdo. Contemplamos, na capacidade e na resisténcia das criangas,
no olhar de perda, no sofrimento e humilhacdo, o desejo de lutar por um
mundo melhor — ressurreicdo em acdo. Em nosso mundo as criangas sao

. . L, . . . . 342
sinais da Pascoa, como galhinhos verdes depois de um rigoroso inverno.

Sobre a ascensédo, Bosch afirma que € “o simbolo da entronizagao do Cristo

crucificado e ressurreto. E é dessa perspectiva do reinado presente de Cristo que

olhamos para tras,

para a cruz e o sepulcro vazio, e para a frente, para a

consumagao de tudo”**®, Bosch diz ainda que:

A fé cristd € marcada por uma escatologia inaugurada. Isso ndo vale
apenas para a igreja — como se a igreja fora a corporificacdo presente do
reinado de Deus — mas também para a sociedade, a histéria, que constitui a
arena da atividade de Deus. A histéria da salvacao ndo se opde a historia
profana, nem a graga a natureza. Por consequéncia, decidir ndo participar
da sociedade civil e estabelecer ilhotas cristds é subscrever uma
compreensdao truncada e disjuntiva da atuacéo de Deus.**

Para Bosch, juntamente com a énfase na encarnacdo essa tradicdo

teoldgica exerceu grande influéncia sobre o ecumenismo. “Ela esta comprometida

com a concepcao de que a ordem vital de Cristo ja avanga, vigorosamente, em todo

o mundo”™*. Nesse sentido, seria natural para os cristdos perceberem a misséo

como exercicio pleno da justica e paz no ambito social. O reinado de Deus ja esta

entre nos, é real, mesmo sendo incompleto. Ndo somos nds quem 0 inauguramos,

no entanto, podemos mostra-lo de forma mais clara e real ao mundo.

L \WHITE, 2010, p. 36.
%2 \WHITE, 2010, p. 36.

%3 BOSCH, 2002, p.614.
%4 BOSCH, 2002, p.614.
%5 BOSCH, 2002, p.614.
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Somos chamados/as para integrar uma comunidade de pessoas
comprometidas com os valores do reino de Deus. Somos vocacionados/as para um
comprometimento real com todas as vitimas da sociedade que caminham as
margens, nas periferias, nos becos e valados das grandes cidades. Somos
chamados para “proclamar o juizo de Deus sobre aqueles que persistem em adorar
os deuses do poder e do amor-préprio”*°. Para White, “na histéria das missées
outras visdes moldaram, de forma inconsciente, a vida e a proclamacéo do reino de

Deus”*’. O autor escreveu:

De certo modo, poder e status foram mais valorizados do que o dom do
amor e do servir. Esse reino exige que invertamos o status quo. As criancas
sdo o centro da visdo; isso é um contraste revolucionario com o reino
politico de hoje que, em suas preocupagdes com “questdes adultas” e suas
solugbes, perdeu o contato com o “espirito da crianga”. As criangas e a
infancia nos apresentam vislumbres da natureza e da dinamica do reino de
Deus, especialmente o “agora” e o0 “ainda nao”. Isso € uma tensao criativa.
Vemos uma crianca e um cordeiro sacrificado no centro daquela visdo. E
um reino eterno onde cada aspecto da criacdo vive em harmonia, sem

A,
medo e sem dor.3 8

Bosch argumenta que, para algumas pessoas, apdés uma era da histéria
eclesiastica onde se enfatizava Deus Pai, depois o Deus Filho, o comeco do século
XX inaugurou a era do Espirito. Nessa dispensacdo do Espirito as pessoas se

349 Nessas

empenharam “pela riqueza toda do céu e pelo éxtase incessante
comunidades ha a reivindicagcdo permanente de milagres e experiéncias
sobrenaturais. Os membros desses grupos sao, inclusive, motivados pela lideranga
a busca constante da “plenitude do Espirito”. Sem negar a validade dessa
interpretacdo do Pentecostes, Bosch lanca outro olhar para aquele evento:
inicialmente “quando o Cristo ressurreto foi interrogado por seus discipulos sobre a
restauracdo do reino de Israel (At 1.6), ele respondeu prometendo-lhes o Espirito do

testemunho”3*°

. (At 1.8). Ao analisar os escritos de Lucas, Bosch percebeu que o
Espirito Santo apresentava-se como Espirito da ousadia (parresia), considerando as
adversidades e oposi¢des pelas quais os discipulos passariam na proclamacéo do

Evangelho. Nesse sentido, a Igreja avanca na missdo de Cristo no poder de seu

%5 BOSCH, 2002, p.614.
" WHITE, 2010, p.37.
8 WHITE, 2010, p. 37.
%9 BOSCH, 2002, p.615.
%9 BOSCH, 2002, p.615.
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Espirito. E esse mesmo Espirito que age de forma inconteste na vida de todos/as
aqueles/as que dizem sim ao chamado de Cristo. E na for¢a do Espirito que diversos
homens e mulheres proclamam as tribos, racas e nagdes o amor de Deus. E nessa
forca que missionarios/as sdo enviados/as diariamente para varias partes do mundo
para anunciar a mensagem de salvagao.

E na forca do Espirito que missionarios/as sobem as favelas do Brasil e
proclamam o amor de Deus entre os traficantes. Esse Espirito ndo age, no entanto,
apenas a partir da igreja. Bosch argumenta que “o Espirito ndo pode ser
sequestrado pela igreja, como se sua tarefa exclusiva fosse manté-la e protegé-la
contra o mundo exterior”.*** Para White, “o Espirito de Deus é poderoso na vida e no
testemunho do seu povo. O amor e a irmandade do povo de Deus sdo partes da

mensagem que a igreja proclama”®*?. White afirma ainda:

A diferenca dessa comunidade é que ela existe para 0s outros, para ser
serva de toda a irmandade mostrando a retiddo e a justica em suas atitudes.
A comunidade da igreja € um retrato do reino de Deus na terra, mas ndo o
reino em si mesmo. E uma comunidade de seguidores de Jesus, no mover
e em resposta aos planos, ao chamado e ao tempo de Deus. Nenhum
cristdo, sozinho ou em comunidade, existe independente da capacitacéo do
Espirito e de sua koinonia. Cristo nos vé por meio do seu povo. Todos 0s
que trabalham com criancas estédo conscientes de que a igreja tem repetido
com frequéncia crencas e costumes da cultura na qual esta inserida, em
detrimento do exemplo de Cristo. [...] Muitas vezes, como 0 menino Jesus,
elas sdo postas em segundo plano. Incomoda-nos a questdo do batismo
infantil, da Ceia do Senhor e o fato de as criancas serem ou ndo salvas e
em qual idade. [...] Tendemos a ver o trabalho com criangas como se
estivesse fora do ambito principal da igreja e da adoragdo. Precisamos

- 353
reconhecer o chamado biblico para repensar nossa pauta.

Sobre a parlsia, Bosch destaca que, desde o século |, existem grupos
adventistas que focalizam na segunda vinda de Cristo. Nessa perspectiva o reinado
de Cristo é entendido como um evento futuro e este mundo como um lugar de dor e
lagrimas. A partir desse modelo a igreja seria somente a antecamara da eternidade.
“Os fiéis fixam seus olhos no horizonte longinquo e nas nuvens, de onde Cristo
retornard como Senhor para transformar tudo em um piscar de olhos”***. Para

Bosch, a validade desse pensamento esta no fato de que o futuro tem a primazia de

%1 BOSCH, 2002, p.615.
%2 WHITE, 2010, p.37.
%3 WHITE, 2010, p.38.
%4 BOSCH, 2002, p.616
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forma efetiva. Assim, “a fé cristd vive da ressurreicdo do Cristo crucificado e se

estende em direcdo as promessas do retorno universal e glorioso de Cristo”>°.

Essa concepcao foi aflorada em Bosch quando ele percebeu na teologia

missionaria do apostolo Paulo que “a missdo constituia uma resposta a visao do

1356

triunfo vindouro de Deus™™". “Em uma escatologia genuina, a visdo do derradeiro

reinado divino de justica e paz serve como um magneto poderoso — ndo porque o
presente seja vazio, mas exatamente porque o futuro de Deus ja o adentrou™®’.
Nessa sintese, Bosch, ao apresentar os seis eventos salvificos cristologicos,
recomenda que nenhum deles seja tratado de forma isolada. Na misséo cristd ha a
necessidade de integra-los em um todo que possa expressar de forma efetiva a

acao de Deus em favor da humanidade:

Em nossa misséo, proclamamos o Cristo encarnado, crucificado, ressurreto,
exaltado, presente entre n6s no Espirito e conduzindo-nos para seu futuro
como cativos de sua procissao triunfal. [...] Cada um desses eventos exerce
influéncia sobre os demais. Se nao tivermos isso presente, transmitiremos
ao mundo um evangelho truncado. A sombra do homem de Nazaré,
crucificado sob Poncio Pilatos, cai sobre a gléria de sua ressurreicdo e
ascensdo, sobre a vinda do Seu Espirito e sua parusia. E o Jesus que
caminhou com os seus discipulos que vive com seu Espirito em sua igreja;
€ o Crucificado que ressuscitou dos mortos; é Aquele erguido a cruz que
ascendeu ao céu; € o Cordeiro sacrificado, mas vivo que consumara a
histéria.**®

A partir dessa concepcgdo missioldgica, Bosch questiona: “Mas quem, que
igreja, que grupo de pessoas esta a altura de tal vocacao? (cf 2 Co 2.16).” O
guestionamento apresentado por Bosch € seguido, ao mesmo tempo, pela ideia de
que a missdo moderna esta morta e que ela se apresenta como “o maior inimigo do
evangelho”®>,

Ha& uma grande critica a missdo contemporanea. Grande parte dos criticos
entende que o empreendimento missionario ocidental se restringia em salvar almas,
implantar igrejas e impor seus métodos e desejos aos outros. Nesse sentido, Bosch

afirma que:

*MOLTMANN, Jurgen. Teologia da esperanca: estudos sobre os fundamentos e as
consequéncias de uma escatologia cristd. Séo Paulo: Loyola, 2005. p.30.

% BOSCH, 2002, p. 616.

%7 BOSCH, 2002, p. 616.

%8 BOSCH, 2002, p. 617.

%9 BOSCH, 2002, p.617.
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Jamais podemos, contudo, limitar a missdo exclusivamente a esse projeto
empirico; ela sempre foi maior do que o empreendimento missionario
observavel. E claro que tampouco se deve divorcia-la completamente dele.
Antes, missdo é missio Dei que procura englobar em si as missiones
ecclesiae, os programas missionarios da igreja. Nao é a igreja que
empreende a missdo; € a missio Dei que constitui a igreja.

Nessa perspectiva, a missdo da igreja carece de ser ressignificada. E
premente uma renovagao constante e um repensar permanente sobre a missdo com
vistas a uma acao crista efetivamente harmonizada com os valores do reino de
Deus. Assim, a missao é, de forma objetiva, “a boa nova do amor de Deus,
encarnado no testemunho de uma comunidade em prol do mundo™®*.

Considerar essa multidimensdo da missdo a partir de Cristo significa
qualificar a nossa propria parceria na missio Dei. E comum que os crentes se
apresentem como parceiros da missdo de Deus e construam suas proprias formas
de proclamar o Reino a partir de determinada matriz teoldégica. Quando olhamos
para os eventos salvificos apresentados por Bosch, redimensionamos nossa prépria
atuacao como parceiros/as de Deus na misséo.

N&o raro, alguns grupos religiosos constroem suas estratégias missionarias
a partir de visdes equivocadas e reducionistas sobre a missdo. No desejo de fazer
aquele grupo prosperar empreendem verdadeiros esforcos para alcancar as
pessoas, selecionando-as e moldando-as de acordo com a visdo daquele grupo.
Esse molde imposto para esse novo crente acaba por engessar suas agdes numa
possivel parceria na missao de Deus, transformando-se em camisa de for¢ca que
impede de abracar, acolher, cuidar, consolar, proteger e oferecer vida abundante a
outras pessoas que estejam fora daquele grupo ou possuam um perfil diferenciado.
E, portanto, cada vez mais premente a necessidade de olharmos para Cristo como
referéncia da misséo de Deus.

Vicedom destaca que a partir de Jesus Cristo “Deus pde em ordem seu
relacionamento com as pessoas a fim de livra-las do juizo, (Jo 3.17s)"*%2. Este autor

enfatiza que:

O amor de Deus converte o enviado em Salvador, em resposta a todas as
perguntas das pessoas, naquele que traz a vida (Jo 6.6s) [...] Jesus se
entende como enviado. Ele é a resposta de Deus (At 4.12). Visto que a

%9 BOSCH, 2002, p.618.
%1 BOSCH, 2002, p 619.
%2 VICEDOM, 1996, p. 106.
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compaixdo o enviou, ele préprio ndo pode fazer nada diferente daquilo que
vé o Pai fazer (Jo 5.19) e é, por isso mediador dessa compaixé\o.363

Nessa perspectiva, € necessario ter por base de acédo o proprio Cristo que
em obediéncia ao Pai se entrega por completo a missao de Deus e, assim, oferece
salvagéo plena a toda humanidade expondo o amor de um Deus misericordioso e
justo. Ao olhar para Cristo compreendemos a missao de Deus e nos tornamos
cooperadores dessa missdao. Da mesma forma, quando deixamos de olhar para Ele
e fixamos nosso olhar em critérios humanos, nos colocamos fora da missio Dei que
continuara agindo no mundo independente de nds. A missio Dei tem vida propria e
conta com cooperadores/as que estejam dispostos a viver a missao de forma plena
a fim de ver a compaixdo de Deus por todas as pessoas. Roberto E. Zwetsch faz a

seguinte referéncia quando trata da compaixao de Deus:

Deus se compadeceu de nos. E se solidarizou definitivamente com nosso
extravio. Em Jesus de Nazaré, ele se aproximou para sempre do seu povo,
gue caminha neste mundo, para conduzir-nos ao seu reino de amor, justica
e bem-aventuranca. E isso em e através do tempo e ndo de maneira
aistdrica. A compaixao de Deus poderia ser a traducédo da sua missio

para os tempos modernos ou pés-modernos. Vivemos num tempo em que
impera a objetividade do processo histérico, a insensatez da corrida pelo
lucro a qualquer custo, o descalabro da destruicAo da natureza, a
insensibilidade pelo sofrimento de milhdes de pessoas, que ndo encontra
limites ou remédio. Vivemos tempos incompassivos, duros, cruéis. Nessa
situacdo, que alternativa se anuncia possivel e viavel diante das
insegurancas do futuro neste século 21?7 Essa busca ndo é apenas de
ordem politica, econdémica e social. Ela também desafia as igrejas e suas
teologias frente aos sinais dos tempos. Dai a importancia de pensar missao

e teologia a partir da com-paixéo.364

Zwetsch nos chama a atencdo para a missdo de Deus que nos convida a
olhar para o Cristo que, por amor, se entregou a prépria morte para que as pessoas
pudessem ser incluidas em seu reino de justica, amor e paz. Quando olhamos para
este Cristo, ndo hesitamos em ir ao encontro dos necessitados, feridos, esquecidos
e desprezados. O olhar para Cristo desvenda nossos olhos para a humanidade que
sofre sem Deus.

E, fundamentalmente, a partir dessa perspectiva que a misséo na periferia

deve caminhar: em compaixdo. Compaixdo pelas pessoas que ali vivem em

%3 ICEDOM, 1996, p. 106.
%4 ZWETSCH, Roberto. E. Missdo como com-paixd0: por uma teologia da missdo em perspectiva
latino-americana. S&o Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2008. p. 310-311.
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condi¢des precarias; compaixdo pela crianca que, desde cedo, mais precisamente,
dentro do ventre materno ja experimentou a dor de uma bala perdida e traz consigo
a marca da violéncia; compaixdo pela mée alvejada por 07 tiros por causa do
envolvimento do esposo com as drogas; compaixdo pelos trabalhadores que
sobrevivem em contato direto com o lixo e adquirem doengas; compaixao pela
senhora paralitica que vé os ratos comendo os dedos do pé; compaixao pelo “Grilo”,
um senhor de idade que morreu na soliddo, no frio e no desprezo e s6 foi
encontrado depois de 02 dias; compaixdo pela crianca que chora pela auséncia do
pai que foi preso; compaixdo por inUmeros jovens que tém seus dias contados por
conta do envolvimento com o trafico; compaixdo pela crianca de um ano e seis
meses que morreu ao comer pedras de crack na periferia de Bagé — RS.

Anténio Carlos Costa diz que a compaixdo € uma consequéncia natural da

conversdo a Jesus > O autor questiona:

Vocé consegue imaginar uma pregacédo do evangelho que ndo conduza o
marido a amar a mulher, a mulher a amar o marido e ambos a amar seus
filhos? Por que haveriamos de separar a evangelizacdo do amor pelo
pobre?[..] um cristdo que ndo ama o pobre é pura apresentacao

contraditéria do evangelho.366

O olhar para Cristo aponta para o sofrimento, mas, também, para o Reino de
Deus que prolepticamente se apresenta nas acfes humanas que visam resgatar a
imago Dei nas pessoas. De que forma temos dito sim ao chamado de Deus para
aquele contexto urbano? Quais estratégias temos pensado para o anuncio do Reino
naguele lugar? As ideias que seguem objetivam contribuir para uma mudanca de
atitude em relacdo a periferia e a um engajamento pratico e intencional que possa

produzir transformacdes profundas para essas comunidades.

4.7 — A misséo na periferia: uma hermenéutica do risco

O objetivo deste topico é destacar, ainda que de forma sucinta, alguns
elementos que precisam ser considerados no desenvolvimento de uma agao crista
na periferia. Inicialmente sera tratado sobre os riscos, frequentemente encontrados

nas acdes desenvolvidas na periferia; o perfil das pessoas que residem naquele

%5 COSTA, 2015, p. 179.
%6 COSTA, 2015, p. 179.
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contexto, procurando, a partir da Teologia da Libertacdo, identifica-los como pessoas
na ordem de prioridade de Deus. Por fim, refletirei sobre o Projeto Trilhos Sonoros
enguanto acao crista na periferia.

No que diz respeito ao trabalho realizado na periferia, ndo existem métodos
fixos e apropriados. No entanto, € possivel verificar que algumas setas indicadoras
apontam para varias dire¢cbes que serdo escolhidas de acordo com a leitura que
cada um e cada uma fazem do contexto. Essa leitura é resultado de uma formacéao
humana e teoldgica, mas, principalmente, resulta de um envolvimento pratico e
direto com a periferia. Nao é possivel falar sobre ou atuar na periferia se ndo se vive
a periferia com todas as suas demandas contextuais.

Além disso, é fundamental que o/a missionario/a tenha, de forma clara, a
consciéncia de um chamado especifico de Deus para a periferia. Nao basta boa
vontade, carisma e competéncia teoldgica. E preciso reconhecer o chamado de
Deus para aquele contexto urbano. E esse chamado que potencializara as agodes
desenvolvidas, a paciéncia e a dependéncia de Deus e dara ousadia para avancar

em meios as dificuldades especificas daguele contexto. Leon, afirma:

Do missionério urbano espera-se, antes de qualquer coisa, que ele tenha
um chamado de Deus e a disposi¢cdo para encarnar-se num contexto
urbano especifico no qual esse chamado pode ser concretizado. Pois a
missdo de Deus para uma pessoa, comunidade ou cidade ndo é a
apresentacéo de qualquer mensagem. O evangelho a ser testemunhado ou
0 projeto a ser desenvolvido deve, primeiramente perpassar a vida do

S . . . 367
missionario em profunda sintonia com o contexto especifico.

Nessa perspectiva a missao na periferia requer homens e mulheres que se
envolvam com a dor do desprezo, indiferenca e invisibilidade que sofrem todos/as
agueles/as que vivem em contextos de extrema pobreza, violéncia e opressao.
Quando se pretende fazer missdo na periferia € preciso ter consciéncia de que
aguele lugar ndo atrai os olhares da cidade no sentido de reverter o quadro
degradante que vivem aquelas pessoas. Vivemos em um mundo, cada vez mais,
individualista que busca o atendimento pleno de seus interesses em detrimento do
“outro” que padece.

O poder publico se aproxima da periferia, a partir de algumas acgbes, com

vistas a conquistar eleitores; a igreja local avanca definindo seu alvo evangelistico a

%7 LEON, 2010, p. 75.



198

partir de classes sociais com mais condi¢fes financeiras. Quando a igreja vai a
periferia, objetiva dar concretude a uma agenda sécio-eclesidstica que, em muitos
casos visa, tdo somente, a imprimir coeréncia entre o discurso que se prega no
domingo sobre o amor e a pratica desse amor. Para tanto, a igreja recebe doacbes
de roupas e alimentos para, conforme agenda anual, doar para alguma comunidade
carente numa grande acdo solidaria. Isso € importante, no entanto, a missdo na
periferia deve ir além dessas acdes assistencialistas. Marcos Orison Nunes de

Almeida afirma que:

Abrir creches, escolas, clinicas, oferecer cursos técnicos, distribuir cestas
basicas roupas e medicamentos sdo servicos assistenciais que devem
sempre existir no seio da igreja. Esses servicos devem até mesmo
aumentar, mas as ac¢Bes que podem transformar a situacdo dos
necessitados e oprimidos sociais sdo as que interferem nos sistemas
fundamentais. A missdo urbana que opta pelo evangelho integral necessita
acrescentar a sua teologia uma pratica que integralize a¢bes nas esferas

fundamentais.368

Quando Jung Mo Sung discute o assistencialismo praticado por cristaos,
toma como texto de referéncia a exposicao feita pelos irméaos Leonardo e Clodovis

Boff no livro Como fazer Teologia da libertacdo, como segue:

No assistencialismo a pessoa se comove diante do quadro da miséria
coletiva: procura ajudar os carentes. Em fungdo disso organiza obras
assistenciais, como pado dos pobres, campanha do cobertor, cha
beneficente, Natal da periferia, fornecimento gratuito de remédios, etc. Tal
estratégia ajuda os individuos, mas faz do pobre objeto de caridade nunca
sujeito de sua prépria libertacdo. O pobre é considerado apenas como
aguele que ndo tem. Nao se percebe que o pobre é um oprimido e feito
pobre por outros; ndo se valoriza aquilo que ele tem, como forca de
resisténcia, capacidade de consciéncia de seus direitos, de organizacdo e
de transformacdo de sua situagdo. Ademais, o assistencialismo gera
sempre dependéncia dos pobres, atrelados as ajudas e decisdes dos

outros, ndo podendo ser sujeitos de sua prépria Iibertagélo.369

Almeida entende que a misséo da igreja vai além das doacdes e criacao de
oportunidades para 0os mais carentes. Para este autor, a igreja tem que ter uma voz

ativa no planejamento de diretrizes econémicas. E preciso que a igreja denuncie a

%8 ALMEIDA, Marcos Orison Nunes de. A Miss&o integral no contexto urbano. In: KOHL, Manfred W,

BARRO, Antbnio Carlos. (Orgs). Misséo integral transformadora. Londrina: Descoberta, 2005. p.
212.

%9 BOFF& BOFF apud SUNG, Jung Mo. Assistencialismo, Reformismo e Libertacdo: Qual é o
critério? In:ASSMANN, Hugo; SUNG, Jung Mo. Deus em nés: o reinado que acontece no amor
solidario aos pobres. Sao Paulo: Paulus, 2010. p. 87.
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desigualdade social, a exploragdo do pobre, o enriquecimento ilicito. A igreja,
precisa questionar o poder publico sobre os aglomerados humanos que se formam
cotidianamente na cidade sem que seja tomada nenhuma providéncia. O papel,
portanto, da igreja €, ao anunciar a libertacdo em Cristo, arregacar as mangas e
partir para o combate contra a desigualdade social. A igreja pouco tem investido na
erradicacdo da pobreza na periferia. As agbOes realizadas sao sazonais e
assistencialistas. Na pesquisa de campo foi possivel comprovar essa dura realidade
de comunidades carentes mergulhadas no descaso e indiferenca. Uma colaboradora
do Projeto Trilhos Sonoros que fornece lanche para os alunos e ajuda na captacéo

de recursos, disse em entrevista o seguinte:

Nossa igreja ndo esta aberta para contribuir de uma forma mais efetiva com
o Projeto Trilhos Sonoros. A visédo da nossa igreja é para os ricos. A visao
do pastor € alugar espacos dentro do shopping para desenvolver atividades

para as pessoas de mais condi¢des financeiras

Esta senhora de 62 anos é voluntaria no projeto e destaca que a sua

participacdo nao € incentivada pela igreja. Ela diz: “se dependesse da atual

lideranca eu nao estaria ajudando o projeto”."*

Outra voluntaria de 71 anos que contribui significativamente com o projeto,

hé trés anos, diz o seguinte:

Tem coisas que eu ndo posso falar se ndo eles me matam: para que uma
estrutura tdo grande pra viver fechada? Séo seis salas e mais uma grande
estrutura. Nao pode ser usada porque sdo criancas carentes e eles tém
medo disso. Eles dizem: como é que a gente vai deixar essas pessoas
entrarem? Minha ideia era disponibilizar o espaco para que essas crian¢as
pudessem desenvolver alguma atividade educativa. A igreja s6 quer
pessoas selecionadas. A igreja ndo quer assumir compromisso com

. . .37
pessoas de baixa renda dos projetos sociais.

Essa indiferenca e, até mesmo, desprezo pelas pessoas mais carentes da
periferia revela um desvio funcional da igreja. Esse desvio € fruto de uma leitura

equivocada ndo sO do texto sagrado, mas da relacdo que se estabelece entre o

%0 Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:

Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
%1 Entrevista com colaboradora 01 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:
Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 01.
%2 Entrevista com colaboradora 02 realizada no dia 25/04/2016. Arquivo da pesquisa. Doc:
Entrevistas/Colaboradores/as. n°. 02.
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texto sagrado e o ser humano. Se considerarmos que o amor a Deus se efetiva,
também, na relacdo de cuidado que estabelecemos com toda a sua criacao,
passamos a olhar para a pessoa pobre da periferia como irméo/a alvo do amor e
graca de Deus. Assim, amar o pobre é trata-lo como irméo e, continuamente, pedir-
Ihe perddo pela nossa indiferenca diante de sua situagdo. Cantalamessa diz o

seguinte:

Amar o pobre significa pedir-lhe perdado. Perddo por ndo conseguir acolhé-
los com auténtica alegria; pelas distancias que, apesar de tudo, mantemos
entre nos e eles. Perdao por viver de indignacéo reflexa e passiva em face
da injustica; pela demagogia a respeito deles; por preocupar-nos apenas
com n@s mesmos, procurando legitimar nossa vida tranquila, por sempre
exigir a certeza matemética de ndo nos ver pessoalmente envolvidos antes
de fazer um gesto qualquer em favor deles; por ndo reconhecer neles o
taberniculo vivo de Cristo pobre e menosprezado. Por ndo ser um

deles.373

Amar os pobres que estdo na periferia significa, também, o caminhar juntos
para, no caminho, proclamar a libertacdo de todas as formas de opressdo e
apresentar a vida abundante que ha em Cristo. Ndo ha verdadeira e eficaz

proclamacdo sem um caminhar real e continuo. José Comblin escreveu:

Em primeiro lugar esta claro que ndo ha presenca que ndo seja fisica.
Trata-se de estar materialmente presente, compartilhando a vida do mundo
dos excluidos A vizinhanca fisica € imprescindivel. Assim como ndo se
evangeliza o povo chinés permanecendo na Paraiba, ndo se evangelizam

. . . . 374
0s excluidos vivendo no mundo dos incluidos.

Caminhar com os pobres, na periferia, € caminhar em meio ao desconforto,
perigo iminente e cendrios degradantes. Talvez por isso as grandes igrejas que se
estabelecem nos centros urbanos tenham dificuldades em transitar naquele contexto
e de apoiar as pequenas igrejas que ali, a duras penas, se estabelecem. Um lider
evangélico da vila onde o Projeto Trilhos Sonoros é realizado disse o seguinte: “Eu
tenho muitos sonhos para desenvolver aqui na vila, mas nédo tenho condicfes e nao

tenho pessoas para fazer®*”°. Esse lider é membro de uma grande igreja evangélica

373 CANTALAMESSA, 1997. p. 21.

7% COMBLIN, José. Desafios aos cristdos do século XXI. Sdo Paulo: Paulus. 2004. p. 17.

375 Entrevista com lider 02 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 20/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 02.
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gue poderia, sem muita dificuldade, planejar uma acdo mais efetiva naquela vila com
vistas a uma contribuicdo mais significativa naquele lugar.

Desde quando o projeto se instalou na vila, aguela igreja permanece da
mesma forma: abre regularmente as segundas e as quartas-feiras para o culto
semanal, haja vista que no domingo o lider deve estar na igreja central, e realiza
algumas reunides de oracdo e estudo biblico no lar durante a semana. Segundo
esse lider, a igreja pouco tem contribuido com a mudanca daquele cenario social. Ao
ser questionado sobre o papel da igreja na mudanga daquele contexto, ele diz: “Eu
acho que o consumo de drogas e a violéncia tém aumentado. Semana passada
mataram um homem aqui atrds da igreja, aqui nos trilhos, por causa de divida de

»376

drogas Embora esse lider diga que a igreja tem sido frequentada por

consumidores de drogas e ex-presidiarios, “os problemas com drogas e violéncia
tém aumentado na vila”*"’.

Caminhar com os pobres na periferia € perceber as limitacdes impostas por
um sistema excludente e buscar meios que possam promover aquela pessoa a um
cidaddo com plenos direitos e deveres. E preciso compreender que quem esta na
periferia, ndo estd ali, necessariamente, por opcdo, mas por necessidade de
sobrevivéncia numa sociedade injusta e cruel. E natural que os proprios moradores
da periferia compreendam aquele espagco como um ambiente degradado e
degradante que carece de aclGes permanentes capazes de apresentar-lhes uma
nova perspectiva de vida para suas criancas.

Nessa perspectiva, 0s projetos sociais realizados na periferia apresentam-se
normalmente como ac¢Oes salvacionistas na medida em que oportunizam a
ocupacao do tempo ocioso da crianca e adolescente e, ao mesmo tempo, 0s protege
da seducdo do trafico, muito presente na periferia. Julio Ventura escreveu o

seguinte:

Oferecer alternativas para criancas e adolescentes que estdo em situacéo
de risco é, em grande medida, a motivacdo central de muitos projetos

37 Entrevista com lider 02 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 20/03/2016.

Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n°® 02.
" Entrevista com lider 02 de igreja evangélica do entorno dos trilhos, realizada no dia 20/03/2016.
Arquivo da pesquisa. Doc: Entrevistas/Lideres evangélicos. n° 02.
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sociais que se instalam nas favelas [...] e oferecer vantagens e
. ~ o . 378
oportunidades que nao |Ihes facam preferir a ilegalidade.

Muitas criancas da periferia sdo obrigadas, desde cedo, a acompanhar seus
pais/mé&es para o trabalho ou, em outros casos, ficarem sozinhas em casa sem o
acompanhamento dos pais/méaes. Isso acaba por afastar a crianca do estudo e de
outras atividades fundamentais para a sua formacéo cidada, formacédo basica e
formacéo para o mundo do trabalho. Outrossim, as escolas publicas localizadas em
periferias muito pobres e violentas, em geral, enfrentam o afastamento de alguns
professores e a desmotivacdo de outros por conta dos recorrentes casos de
violéncia na escola. As familias que resistem sao obrigadas a conviver com a cultura
da violéncia muito presente em escolas da periferia. E, em casos mais complexos,
sdo obrigadas a lidar com a perda de suas criancas, vitimadas pelo trafico. Ainda
discutiremos este assunto no decorrer do trabalho.

A igreja na periferia deve estar atenta para essa realidade. A missao de
Deus nado se resume na proclamacao de uma libertacdo para o futuro, mas anuncia
um reino ja entre nos de igualdade, justica e amor entre as pessoas. A igreja, ao
abrir suas portas para o pobre, na periferia, ndo deve concebé-lo/a apenas a partir
de uma dimenséao espiritual, mas ao receber o pobre com seu rosto sofrido , com
sua fisionomia abatida, caminhar trépego, vocabulério pobre, vestes sujas e gastas
pelo tempo, deve apresentar-lhe uma nova perspectiva de vida para o hoje. A igreja
ndo deve desprezar a histdria de vida de cada homem e mulher pobre que acessa o
evangelho.

Pessoas com o perfil descrito acima sédo imediatamente taxados por alguns
segmentos cristdos como pessoas violentas, viciadas e perigosas. Em minha
caminhada cristd, varias vezes, ouvi comentarios excludentes e preconceituosos
sobre o perfil descrito e, até mesmo, comentarios de rejeicdo a essas pessoas.
Lembro-me com clareza de um pastor consultando-me a respeito de um casal pobre
que foi convidado para o retiro de casais de uma igreja. Ele perguntou o seguinte:
“Tu achas que vale a pena levar esse casal para o retiro? Vamos investir um valor

alto na inscri¢cdo deles. A esposa ndo sabe nem assinar o nome”.

78 VENTURA, Jdlio. Constrangimentos ao sonho: sobre as perspectivas de futuro de criancas e

adolescentes moradores de favelas. In: A Escola e a Favela. PAIVA, Angela Randolpho; BURGOS,
Marcelo Baumann (Orgs). Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio: Pallas, 2009. p. 227.
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A maneira como 0 missionario urbano compreende e se relaciona com a
periferia vai determinar a sua forma de atuacdo e o alcance das acbes que
desenvolve. Para tanto, Ledn destaca algumas questbes necessarias para serem

respondidas pelo missionario urbano:

1. O que a “minha” mensagem vai acrescentar a este povo em termos

de qualidade de vida?

Que aspectos inovadores ela traz a comunidade ou a cidade?

Como vai se relacionar com a obra de Deus ja existente?

Deus me deu compaixao, conviccdo e mandato para realizar o que

estou me propondo a fazer?

5. Tenho convic¢céo pessoal de que este é o lugar que o Senhor tem
para mim?

6. O que estou por fazer é obra, sonho ou projeto pessoal, ou tenho
uma vocacgdo revelacdo ou mandato para um ministério nesta
cidade?*”®

rpwN

A mensagem anunciada pelo missionario precisa fazer sentido naquele
espaco urbano. E necessario que essa mensagem produza transformacdes
profundas na comunidade n&o apenas no que diz respeito aos aspectos espirituais,
mas também sociais. O missionario urbano, a despeito de todas as dificuldades
encontradas na periferia e certa hostilidade por parte de algumas pessoas precisa
olhar para aquele contexto com grande compaixdo e se engajar na luta em favor de
uma libertacdo plena e de uma vida abundante em Cristo para aquelas pessoas.

A misséo na periferia exige a reflexdo sobre os seguintes aspectos: Eu tenho
consciéncia do que significa missio Dei? Tenho clareza de que a missédo na periferia
estd além da implantacdo de um ponto de pregacdo ou igreja? Entendo que a
missao na periferia Ndo visa a constituir uma membresia institucional? Reconhego
gue sou apenas colaborador da missio Dei e que ela continuard independente de
mim? Tenho consciéncia da necessidade de criar vinculos afetivos com os pobres
que vivem em situacdo de penudria? Estou ciente de que precisarei, em muitos
momentos, priorizar as questdes relacionadas a periferia em detrimento aos meus
interesses pessoais? Estou disposto a criar vinculos com pessoas drogadas,
catadores de lixo, mendigos, moradores de barracos ou quero ajuda-los apenas de
longe, sem muito contato? Vou anunciar o evangelho de um palanque montado na
comunidade ou desejo fazer isso a partir do envolvimento com as lutas diarias da

periferia? Alguns outros aspectos poderiam ser acrescentados a essa lista, no

79 LEON, 2010, p 76.
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entanto, acreditamos ser um bom comec¢o para uma leitura assertiva da misséo na
periferia.

Por duas ocasides fui orientado por pastores para ter cuidado com esse “tipo
de gente” que mora na periferia. Na primeira vez me disseram “cuidado ao passar
por aquele lugar! S6 tem gente que ndo presta!” A segunda vez, em tom de
repreensdo um pastor me orientou: “ ja imaginou essas pessoas se relacionando
com os nossos filhos?” A leitura que a igreja tem da periferia € uma leitura miope
gue ndo consegue olhar e perceber claramente que naquele espaco estdo pessoas
gue precisam de Deus, paz e libertacdo. A igreja tem fechado as portas para essas
pessoas e nao tem ido ao seu encontro na periferia. Alguns jovens sdo tratados
CoOmo irrecuperaveis e perigosos, as criancas e adolescentes como criminosos em
potencial. Nesse sentido, é preciso ter claro o que significa missdo na periferia. E
inadmissivel fazer uma leitura da periferia como um espaco que podemos prescindir
e invistamos, apenas, em programas mais seguros e com retorno certo como
jantares de casais, show gospel e as concorridas noites tematicas.

A leitura apropriada da missdo na periferia permitira uma ac¢éo mais eficaz e
harmoniosa com o verdadeiro propdsito de Deus: a libertacdo e salvagcdo humana.
Assim, destaco alguns riscos decorrentes de uma leitura equivocada da misséo na

periferia:

4.7.1 — A periferiando é o lugar de treinamento para a piedade crista

Apesar de ser um local onde os cristdos precisam estar inseridos pelo fato
de ali existirem pessoas em busca de paz, libertacdo e vida abundante, a periferia
nao pode ser entendida como o lugar onde os cristdos devem ir para se
aperfeicoarem na piedade. Essa concepcdo assistencialista do evangelho tem
permitido uma agéo de carater reducionista e reforcado a excluséo. A ideia de que a
periferia e toda sua demanda excludente e opressora devem permanecer a fim de
que os cristdos tenham trabalho para realizar constitui-se como um dos grandes
riscos para a missdo na periferia. O (des) servigco dessa concepcéo esta no fato de
gue além de ser mantenedora das assimetrias sociais, proclama um evangelho

fragmentado e centrado nos aspectos materiais. Ledn, enfatiza que:
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Ha quem afirme que a pobreza é uma instituicdo divina a fim de que os
cristdos possam exercitar sua piedade através das boas obras. Essa
interpretacao ndo é certa na perspectiva biblico-teol6égica e € monstruosa na
dimensdo humana. Como é possivel acreditar em um Deus que coloca
alguns seres humanos na miséria para que sirvam de treinamento para a
piedade dos outros? Esse ndo é o Deus que Jesus Cristo nos revelou. Essa
interpretacdo também ¢é defeituosa na dimenséo divina e ndo faz jus ao
texto e nem ao contexto, nem a atitude que Jesus assume em relacao aos

pobres.380

De forma recorrente os pobres sao visitados no més de dezembro. Varias
campanhas solidarias séo realizadas, roupas e alimentos arrecadados e Varios
discursos proferidos em defesa dos pobres. No entanto, essas acdes, que ocorrem
por ocasido do Natal e final de ano, ndo constituem a verdadeira dimensédo da
missdo na periferia. Em primeiro lugar, € preciso considerar que a missdo na
periferia € permanente. A missdo na periferia ndo pode, apenas, estar vinculada a
uma programacao anual da igreja, mas incorporada no seu modus vivendi com
vistas a uma real transformacdo. O grande risco de um entendimento incorreto
sobre a missao na periferia esta em produzir uma ideia equivocada nos/as crentes
aproximando-os/as da periferia apenas nesses momentos quando a midia, através
de suas campanhas comerciais, massificam a ideia da solidariedade.
Terminantemente, ndo € isso que defendemos. A missao na periferia € impulsionada
pelo Espirito de Deus que age em nés e nos faz caminhar com o pobre da periferia
com o objetivo precipuo de produzir libertacdo. Enquanto cristdos/as, ndo podemos
estar conformados com a permanéncia desses contextos urbanos. E necessario
caminhar com os excluidos da periferia com o objetivo de resistir a opressao imposta
por uma elite dominante e, ao mesmo tempo, tracar planos no sentido de erradicar
com todas as feridas sociais daquele lugar e ndo apenas usar paliativos para aliviar-
lhes as dores .

Outrossim, a periferia ndo pode ser vista como um lugar para os/as crentes
visitarem em determinada época do ano, mas um lugar para criagdo de fortes
vinculos afetivos e fraternos construidos no dia a dia. No entanto, a presenca fisica
dia apds dia na periferia ndo basta por si s6, porque essa presenca nao fala é
apenas uma condi¢cdo para falar. José Comblin questiona qual a mensagem que

deve ser pregada para os excluidos. O préprio autor responde:

%80 | EON, 2010, p. 103.
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Em primeiro lugar a palavra sera o testemunho de vida. Para ter
credibilidade precisa dar testemunho de uma vida em Cristo. Testemunhar
que o Reino de Deus ja esta aqui presente: na alegria de viver num mundo
novo, apesar de todas as circunstancias exteriores; uma vida de
ressuscitados, apesar dos sinais de morte. Essa vida de ressuscitados é
aberta aos outros. Nao esta preocupada em fazer proselitismo. Preocupa-se

. . .. 381
em mostrar com fatos, antes que com palavras, o que € vida de cristao.

Se a primeira mensagem para o0s excluidos € o testemunho de vida, ndo ha
como fazer isso distante da periferia. O proprio Comblin ja vaticinou que nao ha
como fazer evangelismo na periferia sem a presenca fisica. Nao ha como criar
métodos de evangelismo, campanhas solidarias e outras metodologias, sem o
compartilhamento das necessidades reais das pessoas. Para isso acontecer, de
fato, € preciso estar inserido/a naquele contexto e conhecer a cultura da periferia.

Comblin continua afirmando que:

E necessario aprender a conhecer. Ndo ha somente o negativo, o crime, a
sujeira, 0 mal. Deus esta ai também e o Espirito atua nesse ambiente. E
preciso descobrir essa presenca, uma vez que a atuacdo do missionario
parte dessas sementes de salvagdo ai existentes. O missionario ndo pode ir
com a sua cultura, isto €, com os seus programas de pastoral e propostas ja
concebidas. Deve chegar com pobreza total de ideias e projetos. O que se
fard serd dito pelos préprios excluidos e pelos sinais da presencga de Deus

. 382
ai presentes.

Alguns projetos missionarios na periferia tornam-se inconsistentes pelo fato
de serem construidos em desacordo com as necessidades reais daquele contexto
urbano. Dessa forma, produzem pouco ou nenhum impacto efetivo na vida das
pessoas. Comblin destaca que o conhecimento da cultura dos excluidos expressa o
saber como 0s mesmos conseguem viver humanamente na situacdo em que estao e
por que conseguem. Para este autor, sem o0 conhecimento da cultura dos excluidos,
podem-se criar novidades, instituicbes e programas, no entanto, nada disso

funcionara se ndo estiver integrado na cultura dos excluidos. Comblim enfatiza:

A gente pensa que conhece a cultura dos excluidos porque projeta sobre
ela uma ideologia. Sempre € preciso desfazer-se de ideologias e conhecer
por contato direto, imediato, vendo e, sobretudo, escutando. A experiéncia
de outros serve pouco. Ela serve sobretudo para criar ou reforcar uma

ideologia . Cada um deve aprender de novo a partir do comeco.

%L COMBLIN, 2004, p. 17-18.
%82 COMBLIN, 2004, p. 20.
%83 COMBLIN, 2004, p 20-21.



207

E fundamental, portanto, aprender de novo, a partir do comeco, que a
missdo na periferia ndo deve ser para o exercicio da piedade cristd, mas para,
permanentemente, se viver um cristianismo desejado pelo Deus da missao. Nao é
dos gabinetes pastorais e nem das salas de aulas das faculdades teoldgicas que se
planeja a missdo para a periferia, mas a partir do envolvimento pratico e vivencial
com os excluidos. S6 assim a missdo na periferia repercutira em mudancas efetivas
no espaco geografico, na dimensdo social, politca e econbmica; nos
relacionamentos entre vizinhos, na esperanca de dias melhores e na inclusdo no

Reino de Deus.

4.7.2 — O ide de Jesus nado é implantar igreja na periferia e sim anunciar o

Evangelho

Outro risco para a missdo na periferia esta no fato de alguns segmentos
cristdos entenderem a missio Dei, exclusivamente, como implantagdo de igrejas.

Como bem escreve Calvani:

€ preciso falar primeiro de Reino de Deus e s6 depois da Igreja, enfatizar o
carater escatoldgico da missdo e o papel provisério da igreja como agente
do reino. Na América Latina, a chave hermenéutica para compreender a
missdo, ndo € a igreja enquanto instituicdo, mas o reinado de Deus. A igreja
nao inicia nem controla a missdo de Deus, pois ela é também resultado
dessa missdo. Portanto, a implantacéo de igrejas em todos os lugares ou 0
crescimento da denominagdo numa sociedade, por mais desejavel que seja
nao é o fim ultimo da missdo. “O mandato de Jesus é “Ide e pregai” ... e ndo
‘ide e implantai igrejas.*®*

Tem sido uma tdnica na periferia a implantacdo de varios ministérios
cristdos. Por vezes, é possivel enxergar disputas acirradas desses ministérios por
novos membros. Para cada novo ministério inaugurado, ha outro a ser implantado.
Existe uma constante disputa entre as igrejas que ja atuam na periferia ha um longo
tempo e aquelas com uma insercdo recente na periferia. A existéncia desses grupos
cristdos distintos tem resultado, de um modo geral, em tensdes que provocam um
certo mal entendido sobre o verdadeiro objetivo da missao.

Para alguns segmentos cristdos ha uma necessidade premente de implantar

igrejas para anunciar o Reino de Deus. Essa visdo condiciona o anuncio das Boas

%8 CALVANI, Carlos Eduardo. Teologia da Arte. Sdo Paulo: Fonte Editorial/Paulinas, 2010. p.159.
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Novas a construcdo de templos e similares. No entanto, € preciso compreender que
a igreja cristd, mesmo sendo a agéncia que representa o Reino de Deus na historia,
néo é, porém, o Reino de Deus, mas sua antecipacdo fragmentaria®®>.

Nessa perspectiva, constitui-se como um sério risco para a missao na
periferia a ideia de que o anunciar as Boas Novas tem como exigéncia a
implantacdo de novas igrejas. A proclamacdo das Boas Novas é realizada no dia a
dia da comunidade, no compartiihamento das dores, dificuldades, esperanca e
perspectivas. O espaco para a atuagdo do Espirito de Deus ndo esta refém dos
templos, mas pode ser percebido nas casas, no mercado, na conversa de rua, nas
manifestagdes culturais da comunidade, enfim, “o vento assopra onde quer” (Jo 3.8).

Como herdeiros de uma cultura clerical, pressupomos que a missao na
periferia estd diretamente ligada a uma base religiosa institucionalizada onde o
pastor ou o padre planejam as acdes e estratégias de combate e enviam os/as
cristdos/as, tal qual uma base militar onde o comandante da operacdo envia 0s
soldados para guerrear. No entanto, é preciso libertar a missdo na periferia dessa
concepcgao reducionista que forja nos/as crentes uma postura de passividade e
dependéncia organo-funcional e compreendé-la como misséo efetiva do proprio
Deus que age, independentemente dessa organizacao, criando circunstancias para
anunciar o Seu Reino, usando homens, mulheres jovens e criancas em espagos
informais, sem placas denominacionais ou simbolos religiosos e liturgias tradicionais.

E preciso compreender que o Deus da missdo age nas cooperativas de
catadores de papeis da periferia, nos grupos de senhoras que produzem
artesanatos, nas acdes voluntarias junto as criancas e adolescentes, nos projetos
sociais instalados na periferia, basta, para isso, estar ali um/a cristdo/a disposto/a a
cooperar com a missio Dei e anunciar o Reino de Deus. Nao estou, com isso,
descredenciando a igreja institucional e nem diminuindo seu valor. Tenho convicgéo
gque essa igreja tem um papel importante na periferia, no entanto, a missado de Deus
nao para de atuar quando a instituicao religiosa deixa de anunciar.

Dizer que o ide de Jesus ndo é de implantar igreja na periferia e sim
anunciar significa dizer que qualquer um de nés, impactados pelo Espirito de Deus,
deve ter o compromisso e disposi¢do em viver um cristianismo peregrino de andncio

do Reino e denuncia de tudo aquilo que aprisiona o ser humano independente das

%85 CALVANI, 2010, p. 136.
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iniciativas e formalidades institucionais. Dentro dessa perspectiva, a missdo na
periferia esta atenta ao gemido do mundo. Sua preocupa¢do ndo esta em formar
membresia institucional, aumentar o nimero de membros de sua denominacao
religiosa e nem fazer proselitismo. Seu objetivo € anunciar as boas novas aos
pobres; proclamar libertagcdo aos cativos, restaurar a vista aos cegos e por em
liberdade os oprimidos (Lc 4.18).

O proselitismo € um constante perigo na vida da igreja. Para Adriano Sella,
o proselitismo esta relacionado ao “evangelizar tendo como primeiro objetivo fazer
sequazes, pondo de fato a conversao e o seguimento de Jesus Cristo em segundo

plano, ainda que continue o primeiro no nivel da intenc&o”**. Sella continua:

Este perigo é refor¢cado hoje em dia também pela gratificagcdo que vem do
namero, isto &, da logica da audiéncia: o que conta é encher as igrejas. Se
sdo meio vazias, entdo significa fracasso. Conta a quantidade das
conversfes ou das presencas. Assim como acontece no mundo midiatico:
um programa televisivo ndo tem futuro se ndo tem uma boa audiéncia,
ainda que no nivel qualitativo seja bom e muito educativo, ao passo que um
outro programa, mesmo ndo sendo nada educativo nem de qualidade,
continua existindo porque tem boa ou Otima audiéncia. O proselitismo
religioso se pde nesta linha: sempre preocupado com 0s ndmeros, por iSso
faz de tudo, sem davida de modo camuflado, contanto que leve as pessoas
para a igreja. De fato, a sindrome da audiéncia esta presente também na
vida da Igreja, tanto no nivel do vértice eclesial como no da qualidade da
realidade paroquial, dando muita importancia a quantidade de batismos,
crismas, matrimoénios, ou as igrejas lotadas, aos grupos paroquiais
numerosos e as realidades pastorais de grande afluéncia.

O proselitismo serve-se, ainda, de acdes sociais realizadas para os pobres.
Ha certa concorréncia entre as igrejas no que diz respeito ao maior numero de
atendimentos sociais realizados no ano. Mais uma vez o pobre é usado para auferir
vantagem pessoal e/ou denominacional. A igreja que faz uma determinada acéo
social entre os excluidos acaba atraindo os olhares da sociedade e isso, por sua
vez, no que diz respeito a inclusdo de novos membros, acaba sendo positivo para
essa instituicdo religiosa. O discurso de protecéo e cuidado ao pobre se tornou um
discurso corriqueiro em determinados meios religiosos. No entanto, o discurso néao
acompanha a pratica. Os excluidos da periferia, “sdo lembrados na hora dos
documentos oficiais, mas desaparecem na hora da vida diaria. A Igreja funciona

como se eles ndo existissem”.>®” Comblin continua:

% SELLA, Adriano. Por uma Igreja do Reino: novas praticas para reconduzir o cristianismo ao

essencial. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 212.
%7 COMBLIN, 2004, p. 26.
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As pardquias funcionam muito bem e multiplicam as atividades. O mesmo
se da nas dioceses, que multiplicam as comissdes e as pastorais. Muito
esforco é dispensado na organizacdo. Todavia, os excluidos estdo fora
dessas atividades. A Igreja esta situada num outro mundo — ainda que

) 388
proclame nos documentos ser a Igreja dos pobres.

Muito mais do que falar sobre os pobres, a missdo na periferia assume as
lutas dos excluidos. A implantacéo de igrejas na periferia so repercutira eficazmente
guando, dessa implantacado, resultar em mudanca de paradigma no que diz respeito
aos seus propositos e plena transformacédo na maneira de ver e se relacionar com o
mundo e seu Criador. A implantacdo de igrejas na periferia deve assumir novas lutas
socioespirituais e isso implica em denunciar o pecado, mas, também, a maneira
indigna e degradante que vivem aquelas pessoas. E fundamental que lideres,
verdadeiramente dispostos a anunciar o Reino de Deus, sejam capacitados/as para
espalharem a semente da salvacdo entre os pobres, sem necessariamente fundar

novas igrejas.

4.7.3 — A missédo na periferia s6 é plena quando alcanca todas as dimensdfes do

ser humano

L. Boff levanta a seguinte questéo a respeito da libertacédo a partir de Cristo:

“Como anunciar, de forma significativa para o homem de hoje, a libertagao trazida

7”389

por Cristo A pergunta de Boff reveste-se de grande importancia se

considerarmos que uma interpretacédo equivocada dessa libertacdo pode resultar em

grandes riscos para a missédo na periferia. Boff desenvolve sua tese afirmando:

O homem de hoje ndo € um universal abstrato, mas o homem que vive
como nés na América Latina num regime mais ou menos geral de
catividade, na periferia dos centros onde se tomam as grandes decisfes
sobre ele, em termos culturais, econdmicos, politicos e religiosos, e que por
isso se sente marginalizado. O homem de hoje, concreto que sofre com as
esperancas frustradas de uma mudanca estrutural no sentido de viver e de
se relacionar com os bens e com os homens, que tem que contar com o fato
oneroso de que sua geracdo ndo vera ainda a emergéncia de um mundo
mais fraterno e justo, mas tera de conviver num sistema global gerador de
pobres e ricos, de periferia e centro, violéncia e opressdo, coloca a
pergunta: A libertacdo de Jesus Cristo é s6 para o fim do mundo e para a
outra vida?*®

%88 COMBLIN, 2004, p. 26.
%9 BOFF, 2014, p. 231.
%9 BOFF, 2014, p. 231 -232.



211

Entender a libertagdo que Cristo oferece ao ser humano como algo para os
altimos dias constitui-se como risco a misséo pelo fato de, ao considerar a libertagéo
s6 para a eternidade, negar a libertacdo para o presente mantendo o ser humano
aprisionado as forcas opressoras do mundo. “Sera que a libertagdo de Jesus Cristo
ndo se inaugura ja aqui dentro do conflito deste mundo e comeca a germinar no
interior da propria opressdo”?*** Para Boff, “a fé apresenta-se como matriz de
sentido da histdria e ndo como sobre estrutura que nada mais tem a nos dizer”.>*?
Para este autor, os cristdos devem, constantemente, no aqui e agora dar as razdes
de nossa esperanca, conforme 1Pd 3-15 e “ tentar traduzir para nés mesmos e para
0s outros a mensagem libertadora da fé em Jesus Cristo, morto na opressao e
ressuscitado na gléria”.>** Boff entende que a libertacdo em Cristo abrange o ser
humano de uma forma plena. O autor continua afirmando que “somente é legitima
aguela que plenifica de sentido nossa vida, critica-a, acrisola-a e lhe permite
experimentar o que significa realmente a libertacdo de Jesus Cristo”***. Boff enfatiza

que:

Toda leitura é orientada por um interesse existencial ou social, também
aquela que interpreta a redencéo de Cristo como satisfacdo substitutiva ou
como sacrificio expiatério ou como outras tantas imagens testemunhadas
no Novo Testamento e na tradicdo teolégica. Unicamente desta forma Cristo
€ inserido em nossa vida e atualiza no mundo sua libertacdo. O importante
€ conscientizar tal procedimento hermenéutico inevitavel. Caso contrario,
decaimos para posturas ideolégicas que absolutizam leituras e imagens
devedoras de um determinado contexto cultural, congelando-as no tempo e
tentando fazé-las significativas para todos os tempos. E assim que surgem
os discursos abstratos e vazios sobre a redencao, sobre a morte, sobre o0s
comportamentos do Jesus histérico e sobre o valor intramundano de sua
ressurreicdo.>”

A vida abundante que Jesus oferece (Jo 10.10) alcan¢ca o ser humano em
todas as suas dimensdes; representa a liberdade plena de todas as formas de
opressao e possibilita um novo olhar para o mundo. A igreja em sua missao precisa
contribuir para esse novo olhar. A igreja como parceira na missio Dei precisa
oportunizar as pessoas um olhar para o mundo a partir do olhar de Cristo, uma

leitura da periferia e das pessoas que ali residem, a partir do olhar do Servo sofredor

1 BOFF, 2014, p. 232.
%92 BOFF, 2014, p. 232.
93 BOFF, 2014, p. 232
%% BOFF, 2014, p. 233.
%% BOFF, 2014, p. 233.
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(Is 53) e ndo uma leitura a partir do modelo socioecondmico e cultural que, nao raras
vezes, afeta as a¢des diaconais na periferia e langa sobre os pobres um olhar miope
e desfocado da vida abundante em Cristo.

E preciso que a missdo realizada na periferia reflita uma libertacéo
contextual e transcendente. Essa missdo, ao proclamar o evangelho, atualiza o
Reino de Deus e atrai as pessoas para uma inclusao efetiva nesse Reino porque
essa libertacdo trazida por Cristo, “ndo foi tanto uma doutrina que anunciou; foi,
antes de tudo, uma praxis que inaugurou”. Essa acao concreta de libertagcdo ao
mesmo tempo que desaliena, (res)significa a vida e repercute nas relagdes sociais e
em todos os contextos humanos.

A missado na periferia deve estar atenta a essa libertacdo. Embora continue
anunciando o Reino vindouro de Cristo, é preciso que se revele um Reino ja
disponivel entre nés onde todas essas pessoas excluidas da sociedade tém valor e
séo recebidas por amor e graca. Boff desafia-nos a uma dupla tarefa: mostrar que a
libertacdo de Cristo aconteceu de forma concreta para um mundo muito semelhante
ao nosso da Ameérica Latina: corruptos foram libertos de suas préaticas delituosas,
cegos voltaram a ver, coxos andaram, pobres e pecadores sentaram-se a mesa com
o filho de Deus e pessoas deprimidas e possessas foram libertas; outrossim, temos
a tarefa de “detectar dentro desta libertacdo concreta uma dimensao que transcende
esta concrecao histérica e que, por isso, interessa a nds que vivemos depois e
numa outra situagao”.

Existem pessoas na periferia oprimidas e desorientadas em busca de
libertacdo. A pobreza, violéncia e desprezo em que vivem séo geradoras de estados
permanentes de depressdo e consumo de drogas que visa a fuga permanente
daquela realidade de opressao em que vivem. Muitas familias acostumaram-se ao
estado degradante em que se encontram porque, acreditam, ndo ha o que fazer. Em
meio a essa opressao e desprezo, essas pessoas aguardam ansiosamente por uma
libertacao efetiva. A libertacéo concreta oferecida por Cristo € suficientemente capaz
de dar uma nova dimensédo de vida para essas pessoas. Nao se trata de uma
libertacdo apenas para o futuro, mas uma libertagcdo concreta para hoje com
repercussdo para a eternidade. E preciso, portanto, que a missdo na periferia

desenvolva um olhar mais atento para a realidade de opressao presente naquele

3% BOFF, 2014, p. 235.
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contexto e atue no sentido de proclamar uma libertacdo plena na periferia. Boff

argumenta que:

A libertacdo lograda por Jesus Cristo possui um alcance universal e
transcendente. Entretanto, essa universalidade e transcendéncia se
mediatiza e se viabiliza em passos libertadores concretos; faz-se histéria e
se corporifica em modificacdes libertadoras do homem. Cristo mesmo
traduziu a libertacdo universal numa caminhada libertadora dentro de sua
situacdo. NOs outros devemos, semelhantemente, reverter praxisticamente
a libertacdo universal em situagfes libertadoras dentro da situacdo na
qgual Deus nos faz viver. SO destarte a libertacdo de Jesus Cristo se torna
significativa para nossa vida.**’

Por fim, a libertacdo oferecida por Cristo, segundo Boff, € muito mais que
sociopolitica, mas é também sociopolitica. Boff argumenta que “‘uma verdadeira
teologia sera por um lado muito concreta, pois vera na politica e ha economia justas
e humanas as mediacdes atuais da salvacdo de Jesus Cristo para 0 N0SSO
tempo”.**® Por outro lado, essa teologia vai além, porque a libertacdo oferecida por
Cristo “é mais do que a dimensao politica e econémica; ela alcanga mais longe:
inclui tudo, € universal e implica principalmente a libertacdo daquilo que vicia todos

os projetos humanos (pecado) e a superacéo da morte”***.

4.8 — E na periferia que estdo os pobres: opcéo de Deus

Falar sobre os pobres como opcdo de Deus pode causar uma série de
tensdes, pelo fato de que Deus nao faz acepcdo de pessoas. Ama a todos/as. No
entanto, é preciso refletir que essa opcdo diz respeito a um cuidado de Deus,
especialmente por aqueles/as que sdo cotidianamente violentados/as em seus
direitos, sdo excluidos/as do convivio social, sdo vitimas da opressao.

A igreja que surge do Concilio Vaticano Il mostrou uma mudanca radical no
seu foco. O Espirito de Deus que agiu naquele Concilio motivou a criagdo de uma
igreja comprometida com toda a humanidade. A igreja, a partir do Concilio,
“conscientizou-se de sua vocacdo de servidora da humanidade™®. A partir dessa

visdo de serva da humanidade, a igreja foi convocada por Deus a levantar-se de

7 BOFF, 2014, p. 235 -36.
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% DOMEZI, Maria Cecilia. O Concilio Vaticano Il e os pobres. Sao Paulo: Paulus, 2014. p. 16.
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forma especial em favor de todas as pessoas que sofrem e padecem a dor do
descaso e invisibilidade. Domezi afirma o seguinte:

Ja durante o evento conciliar, clamores que chegavam das margens da
humanidade, do chamado Terceiro Mundo, fizeram o Concilio acrescentar
uma particularidade a essa opcdo pelo homem moderno, formulando-a
como uma opcao, sobretudo pelos pobres e por todos os que sofrem.***

Domezi conclui que a opc¢ao preferencial pelas pessoas pobres, na América
Latina, € impulsionada pelo espirito do Concilio Vaticano Il. E importante destacar,
no entanto, que, inicialmente, essa opcao pelos pobres ndo foi uma unanimidade
entre os conciliares. Os mesmos enfrentaram uma série de discordancias até
compreenderem a Igreja como serva da humanidade, em especial das pessoas
pobres. Para Domezi, durante pelo menos um milénio e meio, a igreja se apresentou
como um império que se preocupava especialmente consigo mesma. Esta autora é
enfatica ao afirmar que, na sua hierarquia patriarcal, a Igreja preocupou-se pelos
privilégios e por ser servida, “enquanto se tentava esconder sob a indumentaria

medieval o afastamento do Evangelho”.*> Domezi escreve:

Entretanto, nem todos os padres conciliares queriam a renovacéo da igreja.
Ela continuaria a ser entendida, [...], como uma entidade puramente
espiritual, acima do mundo e fora da histéria. E entre os muitos que queriam
a sua renovacdo, nem todos manteriam o olhar nos milh6es de pessoas
empobrecidas e oprimidas nas periferias do mundo. Porém, ali estava um
segmento bastante convicto, empenhado em fazer a Igreja ser dos pobres
para ser de todos.*®

Jodo XXIIl, antes da abertura do Concilio, convocou toda a igreja a ser
servidora de todas as pessoas e ndo soO atender os interesses da igreja. Sua origem
pobre e sua experiéncia missionaria e pastoral o credenciou para lancar o tema: a
Igreja dos pobres, que consistia efetivamente no servico que a Igreja deveria prestar
a todos/as oportunizando a igualdade plena de direitos, a defesa da familia e a
responsabilidade social. Domezi afirma que o termo “Igreja dos Pobres” foi “ a maior
contribuicdo de Jodo XXIII"**. Nessa perspectiva, Jodo XXIII objetivava que a igreja

se identificasse plenamente com os pobres.

L DOMEZI, 2014, p. 17
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A atencéo e o cuidado com os pobres tem sido, a partir de entdo, um tema
bastante recorrente na igreja Catdlica, a partir do Concilio Vaticano Il. Igrejas
evangélicas histéricas também tém se apropriado do tema e oportunizado
discussbes acerca do tema. No entanto, na pratica, os pobres continuam, cada vez
mais, mergulhados no descaso e indiferenca. A periferia continua expandindo seu
territorio para outras areas; as marcas da periferia continuam separando as pessoas,
produzindo violéncia e injustica, e as perguntas que me ocorrem €: 0 que esta
faltando? O que estamos fazendo, além de muito falar sobre os pobres e a periferia?
O que nos falta, como colaboradores da missio Dei para entendermos a periferia

como campo branco para a colheita? (Jo 4.35). Andrade argumenta o seguinte:

a opcao pelos pobres, vista a luz da lei natural, € sua tradu¢gdo em um dos
valores éticos mais basicos: a solidariedade efetiva com o que sofre, com o
gue ndo tem possibilidades de manter uma vida digna, e € injusticado pelo
simples fato de lhe serem negadas tais condicbes em um mundo onde o
supérfluo de muitos é o necessario que falta a uma multidao.**

Na perspectiva da fé cristd encontramos outras motivacées que devem nos
impulsionar frequentemente a ter uma opc¢ao pelos pobres. Por causa da nossa fé,
“somos convocados a solidariedade com os pobres™.

Jesus € o Deus da misericérdia que, ao se aproximar dos excluidos e
marginalizados, causou escandalo aos fariseus que nao entendiam a légica do amor
e misericordia que ia de encontro a logica do meérito. O Deus de misericérdia é,
portanto, aquele que ouve 0 Seu povo e vai ao seu encontro. Socorre os aflitos e
produz libertacdo para os oprimidos. Proclama a Boa Nova aos pobres, “...], néo
porque estes tenham algum meérito espiritual que os tornem melhores do que o0s
outros, mas por sua situacdo de necessidade, por sua dignidade negada,
desfigurada™?’.

Se olharmos para os evangelhos perceberemos que Deus escolheu um
contexto pobre para o nascimento de Jesus. Conforme Lucas 2.7 Maria “deu a luz a

seu filho primogénito, envolveu-o em panos, e o deitou numa manjedoura, porque

%5 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. A opcao pelos pobres e a misericérdia de Deus. In:
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ndo havia lugar para eles na hospedaria®. Segundo Léon, duas palavras nesse
texto podem ser destacadas para revelar a dimensao da pobreza em que Jesus
nasceu: hospedaria e presépio.
Hospedaria é a traducdo para a palavra grega catadlima. Para traduzir tal
palavra se usou pousada ou hospedaria, mas também significa quarto para
convidados. Esses quartos costumavam ter um compartimento para o0s
animais trazidos pelo viajante. Ndo havia parede divisdria, mas o chéo era
mais baixo na parte dedicadas aos animais. Assim eram as casas dos

humildes; um Unico quarto para humanos e animais. Para os viajantes era
uma morada temporaria; para os pobres era a vida cotidiana.*®

A partir dessa descricdo é possivel entender que o nascimento de Jesus
aconteceu em uma catalima, no entanto, no espaco destinado para 0s animais,
porque segundo o texto, “ndo havia lugar no catalima” Léon continua sua tese
argumentando que “a palavra que se traduz por presépio, fatne, vem do verbo
comer™°. Nesse sentido, o lugar onde Jesus esteve deitado em seu nascimento foi
“um tipo de cocho onde se colocava o alimento para que os animais comessem”*'*.

Cantalamessa afirma que a histéria do nascimento de Jesus nos faz
distinguir dois cenarios em permanente contraste. Um deles é descrito pela
hospedaria e o outro pelo estdbulo onde Jesus nasceu. No primeiro cenario tudo é
alegria. As pessoas comem, bebem, se divertem e desfilam com suas roupas
suntuosas. No relato de Cantalamessa, fica claro que as pessoas que frequentam o
primeiro cenario sao pessoas de posses que “trazem ao cinto pesadas bolsas de
moedas™!?. No segundo cenério, o perfil é diferente. Pouca luz, frio e desconforto
sdo as caracteristicas do lugar onde uma senhora acompanhada pelo seu
esposo,quase a dar a luz, sem nenhuma outra opcéo, é forcada a dividir com os
animais “a mesa, o aposento e o leito™*.

Quando reflito sobre o contraste desses cenarios procuro estabelecer uma
relacdo com o cristianismo de nossos dias. Imediatamente o que me vem a mente
sdo 0s suntuosos templos com seus pulpitos ornamentados, suas poltronas

estofadas, ambiente refrigerado, vestes sacerdotais, o tapete vermelho ao centro por
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onde as pessoas fazem questédo de passar para exibirem seus trajes, o equipamento
de som e iluminacdo de alta qualidade e uma liturgia do éxtase coletivo. Esse
cenario é estabelecido como padrdo de fé e de béncédo de Deus. A ordem de
prioridade é invertida: ao invés de priorizar o Pai e as pessoas, se prioriza 0
patrimonio e as programacdes em detrimento dos primeiros. Ao mesmo tempo, vejo
outro cenario: uma casa simples sem muita luz, que para chegar nela tem que
passar por ruas escuras e cheias de lama e lixo, com bancos duros de madeira,
apenas um microfone, uma caixa de som, um violdo sem instrumentista que possa
tocd-lo, uma sensacdo permanente de inseguranca, pessoas pobres que vém ao
culto com a mesma roupa de trabalho, criancas descalgcas que sentam no primeiro
banco sem se importarem com que os outros vao falar e alguns cachorros que
acompanham seus donos até a entrada da casa. Alguns conseguem furar o bloqueio
e se instalam debaixo dos bancos até o final da reunido.

A pergunta que me vem a mente é: Onde Jesus nasceria, hoje? Sera que
Jesus nasceria nos grandes condominios de luxo ou nas coberturas dos grandes
edificios? Jesus teria um baby “cha”? Seus pais estariam nas colunas sociais? Nao
quero ser precipitado na resposta, mas, conforme a descricdo do nascimento de
Jesus é possivel pensar que o Salvador da humanidade nasceria na periferia das
grandes cidades, entre os desvalidos, nos barracos na periferia e ndo nos grandes e

suntuosos cenarios sociais. Cantalamessa escreveu:

Ora, sabemos que Jesus sempre vem de novo ao mundo. O Natal ndo é s6
um aniversario, mas também um mistério; nele a cada ano, alguma coisa
acontece, ele ndo é somente celebrado. Ainda hoje, entrando em nosso
meio, Jesus encontra, ou melhor, cria esse contraste. Sua simples presenca
revela dois mundos diferentes. E n6s somos chamados a nos posicionar, a
resolver a qual dos dois mundos queremos pertencer, ndo s6 de direito,
mas também de fato: o dos ricos- poderosos-fartos e o dos humildes-
pobres, cujo protétipo sdo Maria, José, e, sobretudo, Jesus. O primeiro,
para nos dissociarmos dele e ajudar os outros a fazer o mesmo; o segundo,
para aderir a ele com renomado ardor.”*

Segundo Léon, Maria e José se apresentaram na condigcdo de pobres no
templo para cumprir as exigéncias da lei. Na apresentacdo do menino Jesus,
ofertaram conforme as possibilidades que tinham como pessoas pobre. (Lc 2.24).

Conforme a lei, se os ofertantes nao tivessem condi¢cdes de oferecer um cordeiro,

“14 CANTALAMESSA, 1997, p. 49-50.
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poderiam oferecer um par de rolas e dois pombinhos sendo que um seria para o
sacrificio e o outro para oferta pelo pecado (Lv 12.8). Léon avanca em sua descricao
afirmando que José nao tinha condi¢@es financeiras para enviar Jesus para a escola
dos escribas. Esse fato deixava os judeus admirados porque percebiam que Jesus,
mesmo sem ter estudado, tinha grande conhecimento (Jo 7.15). “O proprio Jesus
afirmou que n&o tinha onde reclinar a cabecga (Mt 28.20)".

Para Jesus, 0 menino pobre que nasceu num lugar reservado aos animais, 0
servico realizado para os pobres e necessitados na periferia, constitui-se como
atualizacdo do amor de Deus pelo ser humano.

Agenor Brighenti argumenta que, na América Latina e no Caribe, a
modernidade representou beneficios para uma minoria e a exclusao para a maioria.
Para este autor, ha, entre nos, “ilhas de prosperidade rodeadas de um mar de
pobreza”.*** Essa cultura do capitalismo n&o atinge, segundo Brighenti, somente os

20% privilegiados, mas a todos. O autor explica:

A modernidade e sua crise atingem a todos, mas de maneira distinta. Para a
minoria, até a crise da modernidade é um bem, pois significa mais
autonomia para a subjetividade, mais independéncia face as institui¢des,
maior bem estar pessoal jA no presente, enfim, a possibilidade de
reconstruir a propria identidade a partir de valores que mais lhe convém.
Para essa minoria, a subjetividade marca um distanciamento das
instituicBes, inclusive das religides institucionalizadas, porque ndo sé podem
como também lhes convém e podem viver longe delas. Ja para a grande
maioria, a modernidade e sua crise ndo repercutem assim. Para a grande
maioria excluida, o distanciamento diante das instituicbes ndo é de
flutuacéo, autonomia e maior espaco de liberdade para a subjetividade, mas
de submersédo e desamparo. Ndo € prote¢cdo e promogdo de identidades
que se dao ao luxo de internalizar decisfes, mas sentimento de orfandade e
rejeicdo. Pois trata-se de subjetividades, sim, mas ndo de sujeitos; ao
contrario, sao subjetividades massificadas, fragmentadas, massa sobrante,
das quais o sistema e 0s 20% de privilegiados prescindem. Antes nem
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existissem, pois deixariam de ser ameaca a seus privilégios.

Briguenti chama nossa atencéo para o fato de que essa modernidade que
privilegia uma minoria € a mesma que exclui e massacra a maioria, aqui chamada

de massa sobrante. O autor enfatiza que:

Para essa massa sobrante, submersa pela sociedade organizada e suas
instituicbes, as religides institucionais, com seus inimeros requisitos, sao

*° BRIGHENTI, Agenor. A miss&o evangelizadora no contexto atual: realidade e desafios a partir

da América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. p. 28.
1% BRIGHENTI, 2006, p. 28-29.
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também um luxo para poucos. Dado o que ela é e onde esta, ndo ha como
; 417
integrar-se a elas.

As religides institucionais refletem a cultura do capitalismo e reforcam a
exclusdo social a partir da tentativa de homogeneizacdo de uma membresia
composta, essencialmente, por aqueles que detém condicbes reais para 0 seu
sustento e manutencdo. A despeito dessa “mudanga de foco® da igreja
institucionalizada, o Deus da missao cria comunidades e expande o seu Reino com
vistas a alcancar essas pessoas que, em geral, sdo marginalizadas pelas
instituicdes religiosas. A criacdo desses espacos alternativos de encontro com Cristo

revela e atualiza, indubitavelmente, o amor de Deus pelos pobres.

4.9 - Sintese

Este capitulo tratou sobre a Comunidade Espiritual e a missio Dei, buscando
relacionar esses temas ao Projeto Trilhos Sonoros. Os projetos sociais
desenvolvidos com criancas e adolescentes, na periferia, em geral, s&o nomeados
de projetos de inclusdo social. O termo inclusdo social esta diretamente ligado a
possibilidade de formacéo béasica e cidada e preparacédo para o mundo do trabalho.
Essas dimensdes da inclusdo social sdo fundamentais para criancas e adolescentes
em permanente situacdo de vulnerabilidade social que residem na periferia. No
entanto, este capitulo, ao refletir sobre Comunidade Espiritual e a missio Dei,
procurou contemplar outra dimenséo dos projetos sociais desta feita, vinculados a
proclamacdo do Evangelho transformador de Cristo. Nessa perspectiva, este
capitulo organizou ideias com o objetivo de compreender o Projeto Trilhos Sonoros
como uma Comunidade Espiritual em seu estado manifesto e a servico da missio
Dei. A estruturacdo deste capitulo revelou que o projeto desenvolvido ha seis anos
na periferia da cidade de Canoas-RS, com criancas e adolescentes, tem repercutido
para além das dimensdes sociais citadas acima. Assim, este capitulo constituiu-se
como principal base tedrica para o entendimento da Presenca Espiritual que
impulsiona o Projeto Trilhos Sonoros enquanto acdo cooperadora da missio Dei na

periferia.

“" BRIGUENTI, 2006, p. 29.
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A opcéao de Deus pelos pobres, revelada nas Escrituras, constituiu-se como
diretriz de acéo e forte motivagdo para o aprofundamento de estudos empiricos na
periferia. Sobre a imersdo no ambiente onde vivem os pobres, Costa diz o seguinte:
“‘isso nos ajuda tanto a conhecer a realidade sem mediagées que distorcem os fatos
quanto desperta a misericordia na vida de quem ainda ndo perdeu a alma”.**® Este

autor diz ainda que:

Paredes rachadas, tetos furados, esgoto na porta, ratazanas subindo pelas
paredes, corpo ensanguentado aguardando remocao, criancas nadando em
rios poluidos, cabelos desgrenhados, pais desempregados, anguUstia de
quem clama e ndo é ouvido....tudo isso exerce pressao que perturba,
angustia, deprime,causa raiva e pode levar a acdo, mais que qualquer tipo
de livro ou pregacdo feita no pulpito de uma igreja.

Assim, este capitulo, ao tratar também sobre o pobre como opcédo de Deus,
revelou que a missio Dei, a despeito da instituicdo religiosa que, em muitos casos,
trata esse tema de forma indiferente e irresponsavel, cuida do pobre e o guia em
direcdo a uma libertacdo plena, bem como usa grupos e circunstancias diversas
para atualizar o seu amor por todos/as aqueles/as que sofrem as opressdes

impostas pelo pecado.

8 COSTA, 2015, p. 69.
19 COSTA, 2015, p. 69.



5 — A MUSICA E A MISSIO DEI NA PERIFERIA: A EDUCACAO MUSICAL EM
CONTEXTOS PERIFERICOS A SERVICO DA MISSIO DEI

Milhares de pessoas cultivam a mdasica,
poucas, porém, tém a revelacdo dessa
grande arte.

Ludwig van Beethoven

A proposta deste capitulo € substanciar a pesquisa no que diz respeito a
educacdo musical e sua relacdo com a missio Dei. Nessa perspectiva, procura-se
refletir sobre uma vivéncia musico-teolégica mais rica e plena capaz de produzir
profundas transformacfes no meio em que for praticada, em especial, com criancas
e adolescentes em permanente situacédo de vulnerabilidade social que residem na
periferia. Neste capitulo, a musica € apresentada ndo apenas enquanto aquisicao
técnica ou tdo somente como fonte de deleite estético, mas como experiéncia
socioespiritual a partir da criacdo de vinculos fraternos, do desenvolvimento da
solidariedade e de habilidades sociais e da construcéo coletiva de uma comunidade
que se ergue a partir do encontro com o Deus da missdo. Dessa forma, é feita,
inicialmente, uma breve reflexdo sobre a musica e sua funcéo social procurando
enfatizar o seu carater divino e sua forca no que diz respeito a agregar as pessoas e
oportunizar um ambiente fraterno e solidario. Outrossim, destaca-se a relevancia da
musica para os/as cristdos/ds em seus trabalhos missionarios. O tépico seguinte
trata sobre a educacdo musical na periferia e seu impacto junto as criancas e
adolescentes em risco pessoal e social. Por fim, o capitulo apresenta elementos
para uma reflexdo sobre a educacdo musical em missao e a necessidade de um
novo olhar para a educacdo musical enquanto instrumento da missio Dei. A despeito
de uma bibliografia exigua que amplie essa discusséo, o objetivo é lancar um olhar
mais atento para a musica enquanto meio e fim utilizado por Deus para criar

vinculos com a humanidade e revelar sua grandeza, amor e cuidado por todos/as.


https://pensador.uol.com.br/autor/ludwig_van_beethoven/
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5.1 — Breve reflexdo sobre a funcéo antropoldgica e religiosa da musica: a forca

social da musica

A musica esta presente na vida dos seres humanos de forma inconteste.
Todas as civilizagbes, de todos os tempos, se apropriaram dessa arte das mais
diversas formas: do canto ritualistico, da execucao instrumental, dos grandes coros
polifénicos, da danca, ou simplesmente a partir do assovio de uma melodia ou da
batida de um determinado ritmo, as pessoas se expressaram, se relacionaram, se
articularam e buscaram forgas, em favor de uma causa social e/ou espiritual,
enfatizando, assim, a importancia da musica na sociedade. Aurora Ferreira

escreveu.

O homem sempre soube expressar-se musicalmente, e o fazia antes
mesmo de saber ler e escrever. Em qualquer parte do mundo, em todas as
épocas, a musica e o homem sempre viveram juntos. Atribui-se ao homem
primitivo a descoberta dos primeiros sons musicais ao soprar um canudo,
bater com os pés e com as maos em troncos e superficies. Supde-se,
também, que estes primitivos descobriram 0s proprios recursos vocais ao
imitar os sons da natureza: o canto dos passaros, 0 ruido do trovéo, o
sussurrar das folhagens, o sibilar do vento e muitos outros sons. O homem
primitivo criou instrumentos, como os tambores, construidos com troncos de
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arvores, flautas e apitos feitos de bambu ou com ossos de animais.

Os gregos acreditavam que a musica tinha origem divina. Para eles, a arte
das musas tinha poderes magicos através da qual “as pessoas pensavam que eram
capazes de curar doencas, purificar o corpo e o espirito e operar milagres no reino
da natureza™?'. Para os gregos a doutrina do Etos consistia nas qualidades e efeitos
morais da musica. Essa doutrina integrava-se na concepcdo de Pitagoras sobre a
masica enquanto microcosmo que representava um sistema de sons e ritmos
regidos pelas leis mateméaticas que atuavam no conjunto de tudo aquilo criado,

visivel e invisivel. Grout afirma:

A masica, nesta concep¢do, ndo era apenas uma imagem passiva do
sistema ordenado do universo; era também uma forca capaz de afetar o
universo — dai a atribuicdo dos milagres aos musicos lendarios da mitologia.
Numa fase posterior, mais cientifica, passaram a sublinhar-se os efeitos da

20 FERREIRA, Aurora. Arte, escola e inclus&o: atividades artisticas para trabalhar com diferentes

grupos. Petrépoilis: Vozes, 2010. p. 100.
*1 GROUT, Donald J. PALISCA, Claude V. Histéria Ocidental da Msica. Lisboa, Gradiva, 2007. p.
20.
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musica sobre a vontade e consequentemente, sobre o carater e a conduta
422
dos seres humanos.

Para Aristoteles, a mdasica imitava diretamente os estados da alma:
brandura, ira, coragem, temperanga, assim como 0S seus opostos. Para Platdo e
Aristételes era possivel contribuir com o desenvolvimento de pessoas boas a partir
de um conjunto de acbes publicas onde os dois elementos fundamentais seriam a
ginastica e a musica, a primeira contribuindo com o desenvolvimento do corpo e a
segunda contribuindo com o espirito.

A despeito dos reducionismos recorrentes em torno a arte musical enquanto
grande forga social, “o poder da musica esta nas intera¢gdes com 0s outros aspectos
da cultura™?. Nesse sentido, a musica ndo é concebida como algo que se esgota
nela mesma, mas que, ao estabelecer relacdées com outros aspectos da cultura,
adquire um poder capaz de nortear e ressignificar a propria vida.

O trabalho com mudsica numa comunidade pode aproximar as pessoas e
criar um ambiente fraterno entre elas. Sofia Cristina Dreher diz que as pessoas sao
aproximadas pela musica. Essa aproximacdo ndo acontece, segundo esta autora,
pelas posses ou roupas de marca que as pessoas vestem, mas pela beleza “que a
sua voz, que o seu instrumento, somado aos demais, proporciona a comunidade e,

por que n3o, a sociedade”?*. Dreher continua:

A dindmica musical exige de nés que estejamos conectados uns aos outros,
indo contra o pensamento individualista que impera em nossa sociedade. O
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cada um por si ndo encontra espagco nos movimentos musicais.

O estar juntos em torno da masica cria a ideia de unidade e potencializa o
sentimento organico de corpo. Assim sendo, o fazer musica coletivamente constitui-
se como uma forma privilegiada de escutar e ser escutado; de desenvolver a
tolerancia; de respeitar as diferencas, de valorizar o/a outro/a. George Snyders

escreve.

*2GROUT, 2007, p. 20.

*HAST, Dorothea E. O poder transformador da muasica. Belo Horizonte: Sete,1999. p. 6.

2 DREHER, Sofia Cristina. Musica: Veiculo de resgate e transformagdo comunitéria e social. In:
EWALD, Werner. (Org) Musica e Igreja: Reflexdes contemporéneas para uma pratica milenar. Porto
Alegre: Coordenadoria de musica da IECLB, 2010. p.155.

% DREHER, 2010, p.155.
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Trata-se de coletivos que, ao mesmo tempo, perseguem um objetivo
musical e o projeto de se construir, de se vivificar como grupo solidario; os
participantes se rejubilam com o poder e a emocédo coletivos; estruturas e
regras se criam pouco a pouco e estabelecem assim sua validade; em
resumo, ha uma diversidade que tende a unidade, na qual cada parte acha

. 426
apoio nas outras e se fortalece com as outras.

Outrossim, a for¢ca da musica ndo se reduz a performance em si e nem a
uma contemplacdo estética, mas € capaz de subverter velhas rotinas de vida e
construir novos valores e perspectivas. Costumo dizer que a forca da musica nao se
encerra com o apagar das luzes da sala de concerto. A repercussao dela na vida
humana vai além do show. Alcanca o ser humano de forma integral e produz
transformacdes emblematicas em sua vida.

No contexto cristdio a musica esta diretamente associada ao canto com
vistas & adoracéo a Deus, fortalecimento de fé, encorajamento e acdes de gracas. E
bem presente, também, na histéria da musica sacra, a musica instrumental que visa
criar um ambiente espiritual propicio para a apreensdo da mensagem falada.

Domingos Alaleona afirma:

Uma religido de carater tdo ideal e de fé tdo profundas como o Cristianismo
néo podia deixar de associar as suas preces e ao seu culto a musica, uma
das mais primitivas e férvidas linguagens das aspiracdes espirituais do

427
homem.

A partir dessa perspectiva a musica cristd pode ser facilmente identificada
como uma arte funcional que se relaciona diretamente com aqueles/as de dentro do
contexto eclesial. Seja a partir do canto litdrgico ou das intervencdes instrumentais, a
musica na Igreja serve aos cristdos para incutir-lhes os valores eternos de Deus.
Donald Hustad argumenta que a musica na igreja € uma arte funcional. Para este
autor, “ela é criada por seres humanos para servir aos propoésitos de Deus e da
Igreja, particularmente na expressao coletiva da adoragcdo congregacional, sua
comunhdo e seu trabalho missionario”.*?® Mauro Batista de Souza diz que as
pessoas que trabalham com musica nas comunidades, desempenham um papel

muito importante no que diz respeito a pregacéo da Palavra de Deus. Souza diz que:

2 SNYDERS, Georges. A escola pode ensinar as alegrias da musica? 5. ed. S&o Paulo: Cortez,

2008. p. 91.
27 ALALEONA, Domingos. Histéria da masica. Sao Paulo: Ricordi Brasileira, 1984. p. 58.
2 HUSTAD, Donald. p. Jubilate: A Misica na Igreja. Sao Paulo: Vida Nova 1986, p.32
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[...] @ musica é uma forma privilegiada de pregar a Palavra de Deus. Seus
elementos sonoros e ritmicos, e mesmo poéticos, (no caso das musicas
letradas), possuem bem mais atrativos do que as palavras planas

! . 429
pronunciadas através da voz.

Souza questiona ainda: quem nunca se arrepiou ao ouvir o introito de um
culto de Pentecostes executado por um coral de trombones?*° E muito comum
ouvirmos as pessoas falarem que determinada musica toca o seu coracao. Quando
se trata, entdo, da unido letra e mausica fica mais evidente um convite a
transcendéncia. As musicas sem palavras, como no preludio instrumental, feito por
um Orgdo ou um conjunto de cordas e sopros podem despertar uma reacao
espiritual nas pessoas. E possivel que as melodias executadas favorecam a
expressdo de emocbes.Essa reacdo emocional ndo estd ligada a nenhum
pensamento teoldgico especifico, mas é resultado de uma sensibilizacdo por meio
da musica executada, é uma fatalidade que ocorre sem prévio conhecimento. E uma
contemplacéo desinteressada que transcende o ser racional.

Agostinho confessou, no século V, o seguinte:

Como chorei abundantemente durantes os Teus hinos e canticos,
profundamente comovido pelas vozes da Tua Igreja, que fala tao
docemente” As vozes penetraram em meus ouvidos, e a verdade foi
derramada em meu coragdo, de onde transbordou a agitacdo da minha
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piedade, e as minhas lagrimas correram, e ali eu fui abencoado.

Souza reconhece que a musica, ao ser apreendida pelos ouvidos e poros,
junta-se a razdo encontrando morada no coracdo. Cita Aristoteles que acreditava
que “nada esta no intelecto que ndo tenha passado primeiro nos sentidos”**2. A
musica tem o poder de atrair as pessoas porque fala direto ao coracdo. Por sua
dimenséo transcendente, cria novas experiéncias e (re) elabora projetos de vida,
constituindo-se como instrumento de libertagéo.

O evangelista D. L. Moody, do século XIX, afirmou que a musica € um dos
agentes mais eficazes para o bem e para o mal. Por conta dessa sua convicgéao,

Moody deu grandes espacos para a musica nas suas evangelizacbes em massa na

4% SOUZA, Mauro Batista de. Prédica e Musica. In: EWALD, Werner. (Org). Misica e Igreja:

Reflexdes contemporéneas para uma pratica milenar. Porto Alegre: coordenadoria de musica da
IECLB, 2010. p. 43.

30 50UZA, 2010, p. 43.

31 HUSTAD, 1986, p.35.

432 SOUZA, 2010, p.43.
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Inglaterra e nos Estados Unidos entre os anos de 1873 e 1899. “Sob a direcao

musical de Ira D. Sankey, os canticos evangelisticos daquela época se

entrincheiraram firmemente como um dos veiculos de evangelizacdo™*.

Apesar de a Biblia ndo mencionar abertamente a utilizacdo da musica pelos
cristdos em sua propagacdo do evangelho pelo mundo conhecido da época, as
epistolas do Novo Testamento apresentam muitos hinos cristolégicos que, sem
duvida, eram utilizados para expressar a nova fé e, conforme Donald Hustad, eram
possivelmente conhecidos em Efeso, Corinto, Colossos em outras partes no século
I. Hustad relata que na obra The Gospel in Hymns de Albert Edward Bailey é
mencionada a histéria de Niceta de Remesiana que pregou o Evangelho no sudeste

da Europa principalmente cantando hinos sobre a cruz.

434

Na segunda metade do século XX, T. W. Hunt™" pesquisou sobre a musica

em missfes e apresentou uma lista com as principais fungdes da musica em

missdes, a partir do relato de diversos missionarios:

1. Mdsica é a expressdo mais natural de alegria cristd; todos os cristdos
cantam.

2. A masica quebrou a barreira contra a manifestacdo das mulheres em
algumas culturas.

3. A mdasica atrai segmentos da popula¢gdo que sao hostis ao cristianismo
evangélico; o evangelho cantado, muitas vezes, da ao evangelho
pregado uma chance de ser ouvido.

4. A masica tem um fator de velocidade em atrair a atencdo; isto €
experimentado por todo o mundo.

5. A mdosica é uma ajuda em termos de relagbes publicas para a
denominacdo e para o cristianismo evangélico. Ela frequentemente
guebra barreiras que nada mais pode quebrar. Ela também amplia a
esfera de influéncia das igrejas locais.

6. A musica integra a mensagem cristd com a vida didria em muitas partes
do mundo.

7. A expressdo musical cristd pode suplantar um costume pagéao.

8. A musica é adaptavel para ser usada em qualquer esfera de esfor¢o
missionario( trabalho com estudantes, trabalho médico,ensino,etc.).

9. A mdusica ajuda a expressar e a entender a cultura. A expressdo musical
€ uma das expressdes mais importantes e caracteristicas da natureza
de uma determinada cultura.

10. A musica funciona como artificio mnemonico que ajuda a memoria a
aprofundar o significado de um texto.**

O relevante relato dos missionarios mostra que a musica era compreendida

como elemento fundamental e, até mesmo, norteador no que diz respeito a

33 HUSTAD, 1986, p. 37.
434 Importante autoridade em musica nas missdes estrangeiras, conforme Hustad, 1996, p.221.
% HUSTAD, 1996, p. 221.



227

propagacdo da fé cristd. A conclusédo preliminar que chegamos, a partir desses
relatos, € que a musica tem um papel primordial para a misséo, seja na criacdo de
vinculos com determinada comunidade resistente ao evangelho, seja como
instrumento para tranquilizar o aflito, seja no fortalecimento dos relacionamentos
humanos e, ainda, na interagdo do evangelho com a vida diaria das pessoas, a
musica revela-se como acédo direta de Deus em favor da humanidade.

No caso especifico da missdo de Deus na periferia a musica pode:

1. Ser fundamental no primeiro contato com determinada comunidade periférica
com alto indice de violéncia. Nas comunidades de periferia € recorrente casos
de assassinato, roubo e confronto de traficantes com a policia. Por isso, de
forma legitima, muitos se reservam o direito de nem passar perto daquela
comunidade. No entanto, o Evangelho precisa ser anunciado. A musica pode
contribuir com o ajuntamento de um pequeno grupo de criangcas que juntas
formam os primeiros grupos de musica ha comunidade. Seja um grupo de
flautas, um grupo de capoeira, roda de samba, etc. A partir da visibilidade desse
trabalho e envolvimento dos préprios pais/mées, é possivel a realizacdo de um
trabalho evangelistico mais sistematico naquela comunidade. E isso que é feito
no Projeto Trilhos Sonoros.

2. A musica, a partir de um repertério selecionado para aquela comunidade, pode
ser a propria proclamacado da Palavra de Deus, produzindo libertacdo e novas
perspectivas de vida. Por meio da musica aquela comunidade pode
experimentar o amor e a misericérdia de Deus. Lutero recomenda 0 uso

sistematico da musica:

Se queres confortar os tristes, aterrorizar os felizes, encorajar 0s
desesperados, tornar humildes os orgulhosos, acalmar os inquietos ou
tranquilizar os que estdo tomados de ddio, (...) que meio mais efetivo do que
a musica poderias encontrar? 436

3. Reorganizar e fortalecer os vinculos familiares. A participacdo da crianca ou
adolescente em apresentacdes artisticas ha comunidade e fora dela costuma ser

uma aliada na (re) aproximacdo de casais e outros membros da familia que

3% SCHALK, Carl F. Lutero e a Misica: paradigmas de louvor. Séo Leopoldo: Sinodal, 2006. p.14.
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comecam a acompanhar a crianga em suas inserc¢des artisticas. Isso favorece o
estar juntos, o compartilhar experiéncias de reconstrucdo familiar. Essa (re)
construcéo pode revelar-se como oportunidade de uma nova vida, em Cristo. Nos
préximos topicos apresentaremos exemplos reais dessa reconstrucao a partir da

musica.

4. Oportunizar o desenvolvimento técnico em determinado instrumento. O dominio
da técnica instrumental pode representar o inicio de uma preparacdo diaconal
especifica por meio da musica. N&o raras vezes encontramos relatos de musicos
gue iniciaram suas formacdes musicais e, posteriormente, comecaram a
frequentar determinado grupo musical cristdo e servir a comunidade por meio da

musica.

5. Favorecer que a Palavra de Deus seja lembrada por meio das cang¢des entoadas.
Souza argumenta que “a maioria das pessoas pode ndo se lembrar da prédica
gue ouviu no culto, mas, certamente, se lembrard das mduasicas e hinos que

cantou™’.

Georges Snyders argumenta que na relacdo entre a musica e o divino, a
musica € percebida como testemunho de que, realmente, existe “outra coisa”
anunciando que a experiéncia meramente terrena ndo encerra a totalidade daquilo
que existe, que é real. Ao mesmo tempo, a musica representa “uma via de acesso a
este além e uma forca de atracdo em direcao a ele. Trata-se de um eco do divino, de

uma incurséo do divino™*3. Snyders continua:

Os sons nao parecem estar submetidos ao mundo material, parecem
ressoar livres de todo o peso fisico — seria isto presenca do Espirito? A
musica tem outros recursos além da ordem dos limites da légica — e é talvez
por isso que da a impresséo de dirigir-se ao llimitado, ou mais ainda, de
emanar dele. A forca absoluta da mdsica leva-nos a sentir que ela nos
conduz ao absoluto: a alegria em musica é tdo diferente das outras alegrias
que ressoa como apelo, aspiracdo, promessa do que seria a alegria
extraterrena. 43°

37 SOUZA, 2010, p. 44.
% SNYDERS, 2008. p.114.
%9 SNYDERS, 2008, p. 115.
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Considerando essa forca indémita e multidimensional da musica, a
educacdo musical desenvolvida na periferia para criangas e adolescentes em
permanente risco social, pode constituir-se como instrumento da missio Dei. Nesses
contextos, mesmo que a igreja enquanto instituicao religiosa ndo esteja presente, de
forma préatica, o vento do Espirito sopra e produz transformacéo e libertacdo pela
musica. Esses lugares de violéncia e exclusdo, onde o discurso de fé muitas vezes é
assumido de forma proselitista e, em muitos casos, opressor, podem constituir-se
como cenario para a libertacéo por meio da musica.

A partir daqui é proposta uma reflexdo mais atenta sobre a educacdo
musical em contextos periféricos. Sugiro, entdo, que possamos pensar juntos/as
numa educacdo musical que, além de favorecer o desenvolvimento cognitivo e
psicomotor, a aquisicdo técnica e a sociabilidade da crianca, contribua com a
inclusdo dessa crianga no Reino de amor, justica e paz de Deus, oportunize a
proclamacdo e o desenvolvimento dos valores desse Reino e promova profundas

transformacdes naquele contexto urbano tdo marcado pelo abandono e indiferenca.

5.2 — A educacdo musical na periferia: o impacto da muasica na vida de criancas e
adolescentes em permanente situacéo de vulnerabilidade social

A musica tem sido utilizada, em diversos projetos sociais, como forma de
inclusdo de criancas e adolescentes em permanente estado de vulnerabilidade
social. Seja em sua forma vocal, instrumental e/ou corporal, ela tem possibilitado a
transformacao social de comunidades periféricas, marginalizadas e esquecidas pelo
poder publico. Essa transformacao social resulta da possibilidade que a musica tem
em dignificar o ser humano, despertando-lhe, em linhas gerais, para a sua
capacidade de ser criativo, de viver harmoniosamente em grupo, de ser ouvido, de
ser valorizado, de sensibilizar e de contribuir com a alegria de outras pessoas.

A ideia de transformacao social esté vinculada, diretamente, ao conceito de
desenvolvimento transformador. Zeeland argumenta que, 0 conceito de
desenvolvimento transformador “dialoga com o conceito de desenvolvimento

humano. Um dos principios basicos que fundamentam a compreensdo de
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desenvolvimento transformador é a centralidade da dignidade humana™**. Para esta
autora, o desenvolvimento transformador concentra-se nas pessoas como agentes

de mudanca®. A autora informa:

A concepcdo do desenvolvimento transformador foi adotada pela alianga
ACT a partir de um processo participativo, partindo das praticas dos
membros na area de desenvolvimento. A ACT é uma alianca de 140
organizacfes de base ecuménica e igrejas, que trabalham em 100 paises
com desenvolvimento, ajuda humanitaria e incidéncia politica. O conceito de
desenvolvimento transformador estd baseado nos valores cristdos de
dignidade humana, justica e equidade, e reconhece que todas as pessoas
tém o direito e a capacidade de viver de forma justa, humana e digna em
comunidades sustentaveis. O desenvolvimento transformador visa promover
mudancas positivas e duradoras na vida das pessoas afetadas pela pobreza
e pela injustica, identificando-as como os principais atores da sua propria
mudanga.**

Nesse sentido, o fazer musica coletivamente ndo representa apenas uma
acao de desenvolvimento técnico, mas um meio de transcendéncia, libertacdo e
desenvolvimento de habilidades sOcioespirituais que ndo se encerram no apagar das
luzes do teatro, mas permanecem na vida e repercutem na familia e na comunidade
em geral, tornando-se, assim, uma ac¢ao fundamental para o desenvolvimento

humano. Sobre isso, Maria de Lourdes Sekef, escreveu o seguinte:

Por todo o seu alcance, a misica vé-se dotada de um poder que beneficia a
todos, [...]. Por essa razéo, o trabalho musical bem planejado e o repertério
musical bem selecionado sempre beneficiam o educando, resultando em
desenvolvimento cognitivo, afetivo, intelectual, educagéo do pensamento,
educacédo dos sentimentos e consciéncia de cidadania. 43

A educacdo musical na periferia, 0 executar um instrumento e, por meio
dele, fazer os outros felizes; o ser aplaudido e valorizado na prépria comunidade e
fora dela reacende na crianca a esperanca de uma nova vida. Nesse sentido, a
educacgdo musical apresenta-se como forte acédo solidaria, de compromisso real com
0 outro. Agdo que ndo se reduz, apenas, a inclusdo em um grupo artistico-musical,
nem a apresentacdes musicais, mas, sobretudo, desperta na crianga a consciéncia

de seu valor e da sua poténcia enquanto ser criado e cuidado por Deus. O fazer

*0 ZEELAND, Angeliqgue J.W.M. van. Desenvolvimento transformador num contexto de mudanca. In:

BOCK, Carlos G; GARCIA, Dezir, MENEZES, Marilu Nornberg. (Orgs.). Fé e transformacdao: papel e
relevancia das organizacfes de base ecuméncia. — S&o Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2016. p.98.
*1 ZEELAND, 2016, p. 98.

42 ZEELAND, 2016, p. 98.

3 SEKEF, 2007, p. 85.
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musical possibilita, ainda, que essas criancas estejam inseridas em outros cenarios
sociais e estejam em contato permanente com outras pessoas dos mais variados
segmentos da sociedade. Essa multiplicidade de espacos sociais e de
relacionamentos possibilita, por sua vez, o descortinar de novos horizontes que vao
sendo visualizados de forma mais limpida a cada ensaio, aula ou apresentacao.

Sofia Cristina Dreher afirma que a musica auxilia as pessoas que foram
marginalizadas e desacreditadas***. A partir da educacdo musical elas voltam a
acreditar que podem proporcionar alegria a seus pais/maes e a comunidade, bem
como podem ser queridos/as e admirados/as em seu meio social. Rose Satiko
Gitirana Hikiji escreveu que:

E inegavel que a performance publica do conhecimento adquirido mexe com
o performer. Suas habilidades estédo sendo exibidas para um publico amplo,
gue pode incluir seus familiares, que até entdo sé tinham ouvido timidos
ensaios individuais. Ao levar a publico seu conhecimento musical, o jovem
esta indo |4 e mostrando que é capaz.*”

Criancas e adolescentes rejeitados/as pela sociedade vencem tdo grande
mal que lhes é imposto, com o bem (Rm 12. 21). Ndo raras vezes temos Visto
criancas e adolescentes pobres e excluidas demonstrando um grande virtuosismo
em determinado instrumento e sensibilizando seus ouvintes. Por meio da musica
que fazem, seja individual ou coletiva, subvertem a ordem excludente que as tornam
invisiveis e produzem alegria e transformacéo social. Isso porque na muasica ou para
masica o critério ndo é ser rico ou pobre, branco ou negro, pentecostal ou
reformado, mas ser fiel mordomo dessa maravilhosa dadiva de Deus que € a
musica e uséa-la como ferramenta de libertacdo. Vladimir Rodrigues Soares**,
professor da Orquestra Villa-Lobos e ex-aluno desse projeto social situado na

Lomba do Pinheiro, periferia de Porto Alegre, afirma o seguinte:

As aulas de musica, os ensaios e as apresentacfes do clube de flautas
eram as atividades que eu mais gostava. O tempo foi passando e cada dia

“4 DREHER, Sofia Cristina. Musica: Veiculo de resgate e transformagdo comunitéaria e social. In:

EWALD, Werner. (Org). Masica e Igreja: Reflexdes contemporaneas para uma pratica milenar. Porto
Alegre: coordenadoria de musica da IECLB, 2010. p. 165.

*“PHIKIJI, Rose Satiko Gitirana. A mUsica e o risco: etnografia da performance de criancas e jovens.
S&o Paulo: Editora da Universidade de S&o Paulo, 2006.p. 157.

% Vladimir Rodrigues Soares iniciou sua trajetoria musical no projeto Villa- Lobos e logo se destacou
como instrumentista, monitor e professor da orquestra. Mestre em miusica pela Universidade de
Musica de Stuttgart (Alemanha) sob a orientagdo do Professor Hans-Joaquim Fuss, Vladimir € uma
referéncia como intérprete da flauta doce.
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eu estava mais certo de que no futuro eu viveria de musica. Hoje, como
professor, misico profissional da area da musica e, acima de tudo, ex-aluno
da Orquestra Villa-Lobos, percebo que este trabalho musical é agente

. . 447
transformador na vida de seus integrantes.

A fala do professor Vladimir revela o impacto da educacdo musical em sua
vida e reforca a ideia de que a educacdo musical na periferia pode redimensionar a
vida de criancas e adolescentes. O projeto sociocultural Villa-Lobos contribuiu
significativamente com a construcdo de um novo caminho para o Vladimir. Para a
educadora musical e professora de Vladimir, Cecilia Rheingantz “a educacgao
musical de qualidade é aquela que promove o aluno a cidad&o”**®.

Além de Vladimir, a professora da Orquestra Villa-Lobos Keliezy Conceicéo
Severo iniciou seus estudos musicais na periferia e relata que o projeto foi marcante
em sua vida e que seu desejo é contribuir com a construcdo de muitas outras
histérias das criancas que chegam ao projeto para aprender musica. A professora

Keliezy diz o seguinte:

As vivéncias e experiéncias que passei dentro do Grupo de Flautas foram
desde a formacao musical aos valores humanos. Assim, a cada ano fui me
motivando e me envolvendo cada vez mais com a musica. [...] O projeto
Orquestra Villa-Lobos, me projetou como profissional, me tornou uma

] ) . 449
pessoa sensivel, responsavel e integra.

Além de competente instrumentista da Orquestra Villa-Lobos, a professora
Keliezy exerce com dedicagcdo e competéncia a funcdo de professora das Oficinas
de Flauta Doce atendendo, aproximadamente, 250 criangas nas oficinas de flauta.
Para a professora, poder contribuir com o aprendizado musical das criancas e
acompanhar a construcdo de suas historias é uma grande realizacdo. A professora
Keliezy relata que através de sua histéria de vida acredita que a musica “pode
contribuir e transformar expressivamente a realidade e a vida das criangas e
adolescentes da nossa comunidade™*°.

A Orquestra Villa-Lobos é utilizada como referéncia neste trabalho por se

tratar de um projeto realizado na periferia e, sobretudo, por ser um projeto de

*“'SOARES apud RHEINGANTZ, Cecilia. (Org). Orquestra Villa-Lobos: musica que transforma.

Porto Alegre. EMEF Heitor Villa-Lobos, 2012. p. 21.
*4% RHEINGANTZ apud SOUTO, 2013. p.77.

*9 KELIEZY apud RHEINGANTZ, 2012, p.22.

0 KELIEZY apud RHEINGANTZ, 2012, p.23.
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inclusdo social, por meio da musica, plenamente consolidado na cidade de Porto
Alegre e com profundos impactos na comunidade onde esta inserido. O projeto
Orguestra Villa-Lobos nasceu numa vila da periferia de Porto Alegre em 1992 com
um pequeno grupo de criancas e adolescentes tocando flauta doce na EMEF
Heitor Villa-Lobos e, conforme o Frei Luciano Bruxel, diretor do centro de promocéo
da crianga e do adolescente Sdo Francisco de Assis, esta acdo social ‘@ um
projeto que transforma muitas vidas”***. Sofia Cavedon, vereadora de Porto Alegre

afirmou o seguinte a respeito do projeto:

Quem ouve a Orquestra Villa-Lobos imagina uma enorme estrutura fisica,
muito investimento, alunos selecionados numa “peneira” na cidade, os
melhores de cada regido, grande equipe de profissionais... tamanha a
gualidade técnica, a quantidade e a diversidade de obras apresentadas, o
sucesso e a popularidade que obteve. Mas ndo; com poucos recursos,
pouquissimos espacos, superando muitas e renovadas barreiras, a
Orquestra alcangou uma dimensao so possivel de calcular se obsevarmos o
impacto na vida de centenas de criancas, adolescentes e jovens, na
transformag¢éo da comunidade da Vila Mapa e na constru¢do do conceito
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de educacdo integral, transformadora, libertéria, que nasce e se recria.

O impacto desse projeto realizado na periferia de Porto Alegre repercute
ainda em outras falas. Como exemplo, a pesquisadora Virginia Crivellaro
Sanchotene relata que “a experiéncia proporcionada pela Orquestra transforma
vidas de maneira irreversivel, através do desenvolvimento de novas sensibilidades,
vivéncias, competéncias e habilidades™3.

O impacto da musica, contudo, ndo alcanca apenas a crianca, mas a familia
de um modo geral. A educacdo musical na periferia pode contribuir até mesmo com
a unido de familias separadas ou em via de separacdo. Dreher escreveu que
“‘observamos criangcas que iniciam com aulas de instrumento na comunidade e
acabam trazendo seus pais de volta para o convivio da mesma, por algum motivo
anterior interrompido”®*. Em entrevista realizada com os responsaveis por uma

crianca que integra a orquestra infanto-juvenil foi registrado o seguinte relato:

Augusto, tu sabe que quando eu te procurei pra colocar a minha filha no
projeto, nés estdvamos separando. N6s comegcamos a levar a nossa filha
para os ensaios e apresentagdes e comegamos a nos aproximar de novo. O

“*I RHEINGANTZ, 2012, p.23.
52 RHEINGANTZ, 2012, p.34.
53 RHEINGANTZ, 2012, p.75.
> DREHER, 2010, p. 154-155.
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projeto foi usado por Deus pra salvar 0 nosso casamento. A gente jamais
pensou que nossa filha tinha algum talento para musica, mas quando ela
comecou a tocar e se destacar na musica, ai a gente viu que tinha alguma
coisa de Deus no projeto. A nossa filha ndo dava nenhum sinal de talento
na musica. Quando tu comecastes a ensinar aqui no bairro nés procuramos
logo colocar ela pra aprender muisica, mas ndo sabiamos que ela ia
desenvolver tdo rapido e isso chamou a nossa atencdo. A nossa casa esta
sendo edificada a partir do projeto. Esse projeto tem dado fruto ndo sé na
guestdo da musica, mas entre nés da familia. Para mim, o bom é que minha
filha tenha consciéncia disso e tenha consciéncia de amar a Deus e ao

prc')ximo.455

Para essa mée, o impacto do Projeto Trilhos Sonoros repercutiu diretamente
na sua familia e produziu transformacfes significativas no seu relacionamento
conjugal. Da mesma forma, essas transformagdes que ocorreram no seio familiar
tém contribuido com o desenvolvimento da competéncia musical da pequena
instrumentista que se destaca a cada ensaio. Isso acontece pelo fato de o bom
relacionamento entre pais/maes e a interacdo pai/méeffilha atuarem de forma

motivacional para a crianga. Bruner, afirma que:

Existem evidéncias consideraveis de que um dos meios mais cruciais de
auxilio ao crescimento intelectual se da através das interacbes entre
pai/mde e a crianga, considerando-se que as interacbes ndo sejam

. . . 456
ameacadoras para o conceito de autoestima da crianca.

O impacto da educacdo musical pode ser percebido ainda no
desenvolvimento satisfatorio das relacfes interpessoais. I1sso porque a educacao
musical favorece a construcdo de habilidades sociais®’ fundamentais para o
convivio social, como: o0 respeito ao préximo, a cooperacdo mutua, O
desenvolvimento da solidariedade, a disciplina e organizacéo, o planejamento e a

superacao de eventuais dificuldades. Georges Snyders escreveu:

%> Entrevista com responsavel 01 de integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada no dia

22/02/2016. Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/integrante da orquestra. n°
01. .
% BRUNER apud DAVIDSON, Jane et al.Fatores ambientais no desenvolvimento da
competéncia musical durante a vida. Oxford: Oxford. 1997. p. 9.

**" De acordo com Zilda e Almir Del Prette, as habilidades sociais (HS), constituem uma classe
especifica de comportamentos que um individuo emite para completar com sucesso uma tarefa
social. Tarefas sociais podem incluir entrar num grupo de colegas, iniciar e manter conversacao, fazer
amigos, brincar com os amigos etc. DEL PRETTE, ZILDA A. P. e DEL PRETTE, Almir (Orgs).
Psicologia das habilidades sociais: diversidade tedrica e suas implicacdes. Petropolis: Vozes,
20009. p.19.
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A aula de musica constitui uma ocasido bastante privilegiada de colocar-se
em unissono com os outros, de escutar uns aos outros, com as habituais

A . . 458
ressonancias de conhecer-se, apreciar-se, aceitar-se.

Os ensaios podem ser espacos emblematicos onde o conteddo musical
pode ser utilizado para o desenvolvimento das habilidades sociais. A leitura de uma
partitura de forma orientada com vistas ao desenvolvimento dessas habilidades é
significativa na vida de uma crianca com déficits de sociabilidade. O proprio fato de a
crianca ser ensinada a esperar por sua vez na interposicdo de uma determinada
melodia que, somada a outras melodias, formara o arranjo musical de uma forma
integral, ensina a crianga a desenvolver a capacidade de escutar os/as outros/as e,
mesmo com uma melodia diferente, ser integrada no todo. Isso ensina também o
respeito ao préximo e a habilidade de ouvir, refletir e, entdo, posicionar-se frente a
varios temas da vida. Teca de Alencar Brito ao relatar a experiéncia realizada pelo

educador musical Koellreutter afirmou o seguinte:

Aprender a escutar, a dialogar, a controlar a ansiedade e esperar o
momento certo para colocar uma ideia nova, assim como reconhecer que é
possivel melhorar a atuacéo sempre, em todos 0s niveis, demanda, esfor¢o
e dedicacdo. Nesse aspecto, a vivéncia do trabalho em grupo tornou-se,

. o 459
sem duavida, experiéncia significativa e fundamental.

O desenvolvimento dessas habilidades sociais ocorre no ensino coletivo de
instrumentos e nos ensaios programados oportunizando que cada crianca e
adolescente construa um repertério de habilidades que repercutirdo
significativamente na sua vida adulta favorecendo uma insercédo satisfatdria ndo
apenas no projeto, mas nos diversos grupos sociais em que transitar. Desde a
afinacdo até o concerto, as acdes desenvolvidas, a partir da educacdo musical em
grupo, podem contribuir com a aquisicdo de um repertério social amplo. Assim
sendo, inserir as criangas e adolescentes em grupos musicais pode ter um impacto
social bem abrangente repercutindo ndo sé na escola, mas na familia e comunidade.
O trabalho com essas habilidades, a partir da educagcdo musical, pode ser
responsavel pela diminuicdo de eventuais transtornos para a crianca e adolescente.

Del Prette informa que:

8 SNYDERS, 2008, p. 91.
9 BRITO, Teca Alencar de. Koellreutter educador: o humano como objetivo da educacdo musical.
Séo Paulo: Peiropolis, 2001. p. 73.
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Praticamente todas as teorias do desenvolvimento humano abordam a
questdo da socializacdo e da importancia das interacdes e relagdes sociais
enquanto fatores de saude mental e de desenvolvimento. Alguns autores
como Bellack e Herse, (1977); Matson, Sevin e Box (1995), tém expressado
preocupacdo com as consequéncias desenvolvimentais dos déficits de
habilidades sociais em etapas formativas da vida do individuo,
reconhecendo que eles podem comprometer fases posteriores do seu ciclo
vital. Essa preocupacéo, é reforcada pelas evidéncias de correlacdo entre
esses déficits e uma variedade de problemas psicoldgicos como a
delinquéncia infanto-juvenil, o desajustamento escolar, o suicidio e os
problemas conz{ggais, além de sindromes clinicas como a depressédo e a

esquizofrenia”.

O objetivo deste trabalho ndo € ampliar a discussdo sobre o
desenvolvimento das habilidades sociais, no entanto, € preciso destacar que o
impacto da educacédo musical na periferia pode ser percebido no desenvolvimento
dessas habilidades entre criancas e adolescentes. Durante esta pesquisa, foi
possivel perceber que alguns comportamentos antissociais trazidos pelas criancas e
adolescentes eram decorrentes de uma série de fatores vividos na propria
comunidade onde as criancas residem e nas familias onde estao integradas. Casos
de agressao fisica, elevacdo da voz como forma de intimidacdo, desrespeito aos
colegas com ofensas e palavroes, falta de disciplina nos ensaios e apresentacoes,
comprometendo a concentracdo dos/as colegas, timidez, dificuldade em administrar
as emocdes, dificuldades em aceitar a opinido do outro, foram comportamentos
perceptiveis no decorrer desta pesquisa durante as atividades do projeto. Esses
comportamentos, conforme Del Prette, decorrem de uma multiplicidade de fatores
gue interagem e potencializam efeitos negativos a curto, médio e longo prazo,

caracterizando uma trajetéria de risco. Del Prette destaca ainda que:

Em curto prazo, podem gerar rejeicdo dos colegas e dos adultos, baixo
rendimento académico ou indisciplina. A médio e longo prazo, tais
comportamentos podem aumentar a probabilidade de fracasso escolar,
evasdo, delinquéncia, drogadi¢cdo, alcoolismo, participacdo em gangues,
criminalidade e finalmente, dependéncia das instituicbes sociais de
assisténcia e maiores taxas de morte e doenga.461

0 DEL PRETTE, zilda A.P. Psicologia das habilidades sociais: terapia e educacéo. Petrépolis:

Vozes,1999. p. 17.

“*! DEL PRETTE apud SOUTO C.A.P. Igreja e Intervencéo Social em Belém: o desenvolvimento
das habilidades sociais através da educagdo musical com criangas em estado permanente de risco
pessoal e social no bairro do Bengui. 59 f. Especializacdo (Ciéncias da Religido) — Faculdade
Teoldgica Batista Equatorial - FATEBE, Belém/Pa. 2012. p. 34.
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Assim, a inclusédo da crianga e do adolescente em outros grupos sociais,
onde as habilidades sociais sejam efetivamente vivenciadas, oportunizardo uma
ampliacdo significativa dessas habilidades e a construcdo de relacionamentos
interpessoais satisfatorios. Isso porque essa diversidade de interlocutores e de
novas referéncias possibilitam a crianca e ao adolescente o exercicio de novos
papeis e habilidades sociais. Del Prette enfatiza que “a vivéncia de situagdes
extrafamiliares imp&e, a todo instante, novos desafios interpessoais”®. A crianca,
conforme, Del Prette, “precisa adaptar-se a novas demandas sociais, a diferentes
contextos, a novas regras, com papeéis bem definidos, necessitando, portanto, de um
repertorio ampliado de comportamentos sociais”2.

A educacdo musical na periferia pode representar para a crianca um novo
contexto, onde novas demandas sociais lhe sdo apresentadas e um novo repertorio
social é construido. Por isso, essa educacdo pela musica constitui-se de
fundamental importancia para criancas e adolescentes em permanente situacdo de
vulnerabilidade social, pois pode representar para as mesmas o desenvolvimento de
novas habilidades sociais capazes de romper com um ciclo de comportamentos
antissociais e, a0 mesmo tempo, oportunizar novas inser¢cdes em outros grupos
sociais.

A amplitude das questdes tratadas neste topico indica que a educacgéo
musical realizada na periferia pode ser impactante para as crian¢as e adolescentes,
do ponto de vista do desenvolvimento das habilidades sociais, no entanto, é
necessario que o/a educador/a musical compreenda que ndo basta apenas inserir as
criancas em atividades musicais programadas. E preciso que esses/as
educadores/as possam encaminhar procedimentos que vao de encontro a esses
déficits sociais trazidos pelas criancas. Para que iSso ocorra € necessario um
envolvimento mais efetivo e pratico com as crian¢cas, bem como um olhar mais
atento para a multiplicidade de demandas antissociais que contribuem
negativamente para a formacido das mesmas. E preciso lembrar que atras de um
instrumento ou técnica existe um ser humano com todas as peculiaridades que o

constituem. Trataremos mais amiude sobre iSSo no proximo topico.

2 DEL PRETTE, 1999, p. 21.
%3 DEL PRETTE, 1999, p. 21.
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5.3 — O educador musical em missao na periferia: a educagcéo musical a servigco

da missio Dei

Quando o educador musical se propde a desenvolver um trabalho na
periferia, com criancas e adolescentes, ele precisa estar consciente de que sera
integrado num contexto urbano perverso e opressor. A medida que esse educador
vai se relacionando com a comunidade, uma nova demanda degradante é
descortinada. Sdo demandas sociais que, em geral, ndo sao trabalhadas em sala de
aula, portanto, € no proprio contexto, a partir das relacdes sociais estabelecidas na
periferia, que o educador musical conhecerd as diversas situacbes e construira
possiveis caminhos que orientardo na tomada de decisdes que favorecam essa
comunidade.

Contudo, é preciso destacar que a vivéncia na periferia, a partir dos vinculos
criados, requer do educador musical um objetivo claro em sua atuagdo. E preciso
gue o préprio educador musical em missdo saiba o porqué de sua atuacdo naquele
lugar. Da mesma forma, € imprescindivel que a comunidade reconheca o educador
musical, ndo apenas como um professor de musica que ensina algumas melodias,
toca e vai embora, mas como um amigo confiavel a servigco da comunidade, com o
gual se possa contar nos momentos de dificuldades e constru¢cdo de sonhos. Assim,
0 educador musical em missdo atua como professor de muasica, procurando
capacitar as criancas e adolescentes para o fazer musical, mas, sobretudo, serve-se
das diversas circunstancias para a proclamacao do Reino de Deus.

Cada crianca traz consigo uma histéria de vida marcada fortemente pelo
contexto em que esta inserida. Em se tratando especificamente de criancas da
periferia, é preciso que o/a educador/a musical em missdo compreenda que o
desempenho satisfatorio, nas atividades propostas, bem como o estabelecimento de
relacdes interpessoais solidas serdo conquistadas a partir de uma relacdo confiavel
entre educador/a e aluno/a e educador/a e familia do/a aluno/a. E importante que,
além de criar fortes vinculos com a crianca, o/a educador/a aproxime-se da familia.

Nessa relacéo é preciso demonstrar, de forma pratica, a disposicdo em estar
ao lado desse/a aluno/a e de sua familia como amigo/a que conhece as dificuldades
gque o/a mesmo/a vive em seu ambiente familiar e social e que procura unir-se a
ele/a na resolucdo dessas demandas que comprometem néo apenas o aprendizado

musical, mas o convivio social e os seus direitos enquanto cidadao/a.
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Algumas criangas que chegam aos projetos sociais trazem consigo um
histérico familiar bastante complexo e revelam, no decorrer das aulas, algumas
dificuldades de aprendizagem e relacionamento. Nesses casos, € imprescindivel se
aproximar da familia e conhecer um pouco mais sobre a realidade em que vivem o0s
seus membros. A leitura social da familia e de todo o contexto circundante possibilita
entender o porqué das dificuldades da criangca. S&o0 recorrentes 0s casos, na
periferia, de criancas com familias em permanente conflito. Nos projetos sociais
essas criangas podem viver uma outra ideia de familia. E nesses projetos que, em
muitos casos, elas tém o primeiro contato com o conceito de solidariedade, de
respeito, tolerancia, cooperacao, entre outros que vao contribuir com sua formacao.
Por isso, é fundamental que o educador musical em missédo construa sua forma de
atuacao, ou seu plano de ensino, considerando ndo apenas 0s conteldos musicais,
mas, sobretudo, privilegie esses conceitos.

Em geral, os casos bem presentes nas comunidades periféricas sdo os
seguintes: violéncia doméstica, histérico de abuso sexual na familia, auséncia do pai
gue esta preso por envolvimento com o trafico, auséncia da méae que passa a maior
parte do dia no trabalho, condicdes de higiene e conforto precérios, baixa
escolarizacdo de pais/maes, entre outros. A partir dessa leitura do contexto é
possivel compreender de uma forma mais holistica aquela crianca que chega ao
projeto e, assim, redimensionar a sua participacdo nas atividades.

Criancas que apresentam historico de baixa autoestima, violéncia doméstica
e auséncia dos pais, em geral, respondem negativamente as cobrancas técnicas
feitas pelo/a educador/a musical. E preciso exercitar a empatia frequentemente a fim
de perceber a situacdo que a crianca vive naguele momento. Dreher, ao comentar
sobre o papel dos profissionais da musica na reconstrucéo de relacdes verdadeiras
e solidas, recomenda que o primeiro passo seja observar as pessoas com as quais
estamos envolvidos em determinado trabalho. A observacgéo, sugerida por Dreher,
expressa a necessidade de um envolvimento pratico com a dor do outro. Se algo
ndo vai bem em casa, na escola, na vizinhangca ou com suas proprias emocoes,
obviamente esse/a aluno/a tera dificuldades em avancar nas atividades relacionadas
a musica, bem como apresentara dificuldades para um relacionamento mais solido.

Dreher continua afirmando que:
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Quando um membro do coral ou do grupo instrumental, ndo consegue
seguir em frente, devemos parar e refletir o que esta impedindo que ele o
faca. Isso exige de nés profissionais que tenhamos um conhecimento maior
sobre os locais em que esse sujeito esta inserido. Ele cresceu em meio a
dor ou sua familia convive em um ambiente harmonioso? [...] Existe algum
parente adoentado? Essa “investigacdo” pode parecer trabalhosa, mas é de
fundamental importancia para o entendimento daquele ser com o qual
estamos trabalhando, convivendo. Diversos teéricos afirmam que, para
entender verdadeiramente um sujeito, precisamos juntar esses diversos
“papéis” que ele exerce e procurar juntar essas diversas cenas nas quais
ele vive e convive. Vivemos em uma teia de relacdes — a teia da vida- , ou
seja, tudo esta interligado. Se estamos passando por dificuldades no meio
familiar, isso ira interferir em nosso trabalho, por mais cuidado que
tomemos. Da mesma forma, as pessoas com as quais convivemos também
serdo afetadas pela angustia que estamos passando. Por esse motivo,
precisamos conhecer um pouco mais sobre a dinAmica das pessoas com as

. . 464
quais estamos trabalhando em nossa comunidade.

O envolvimento efetivo com o/a aluno/a e sua respectiva familia norteara as
acles e posturas do educador musical. Um exemplo bastante marcante na minha
trajetéria de educador musical foi o dia em que questionei alguns alunos de outro
projeto social sobre a presenca efetiva dos pais nas reunides para tratarmos
assuntos referentes as nossas programacdes do ano. Ao perguntar a uma crianga
sobre a auséncia do pai, ela me respondeu: “0 meu pai ja morreu.” Aquela resposta,
dada por uma crianca 6rfa, me deu a nocdo exata da realidade em que eu estava
inserido. Essa mesma crianca, no decorrer de seu envolvimento com o projeto,
evidenciou um comportamento bastante violento, chegando a bater em outra aluna
com uma flauta e a gritar em tom de ameacga para seus colegas. Comportamentos
como esse evidenciam um déficit de habilidades sociais para lidar com as crises de
relacionamento que ocorrem frequentemente num grupo social. ISso precisa ser
trabalhado sob pena de repercutir significativamente na vida adulta dessa crianca.

O/A educador/a musical em missdo precisa estar atento para essas
realidades. Suas ac¢Bes precisam fortalecer os vinculos familiares e oportunizar uma
mudanca de comportamento da propria crianga no convivio familiar que resulte
numa mudanca comportamental da propria familia em relacdo a todos os seus
membros. Por isso, é fundamental que na aula de musica ou mesmo no ensaio do
grupo, o educador musical em missao perceba as nuances de cada crianga e seja
capaz de produzir uma acdo emblematica ndo necessariamente do ponto de vista
musical, mas no que diz respeito ao tratamento de situacdes trazidas de casa, pelas

criancas. E plenamente possivel produzir musicalmente e, a0 mesmo tempo, criar

%4 DREHER, 2010. p. 159.
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um ambiente que favoreca a reflexdo sobre situacbes vividas na familia e até
mesmo no contexto da periferia, como: violéncia, falta de amor, respeito,
solidariedade e outros temas imprescindiveis para o desenvolvimento da crianca.

A orquestra infanto-juvenil do Projeto Trilhos Sonoros sempre executa uma
musica chamada “Cativar”. Essa musica € tocada e cantada com as criancas pela
linda mensagem que traz. Sua poesia € um convite a solidariedade, amor ao

préximo e compaixdo. Ela diz o seguinte:

Uma palavra téo linda
Ja quase esquecida me fez recordar
Contendo sete letrinhas e
Todas juntinhas se |é cativar

Cativar € amar
E também carregar
Um pouquinho da dor
Que alguém tem que levar

Cativou disse alguém
Lacos fortes criou
Responsavel tu és

Pelo que cativou

Num deserto tdo sé
Entre homens de bem
Vou tentar cativar
Viver perto de alguém.*®®

O impacto dessa cancéo na vida de uma crianca € muito mais forte do que
podemos imaginar. A palavra cantada, junto com as notas que soam, a partir de seu
instrumento, repercute para além da sua prépria execucao. A cancao fixa na mente
da crianca e pode funcionar como principio normativo para sua conduta social. Uma
das criangas do projeto, de apenas 07 anos, fez 0o seguinte comentario enquanto
tocavamos essa musica: “sor, essa musica € muito linda. Nunca eu vou esquecer
ela”®®. N&o sei o que se passou na mente daquela crianca enquanto executdvamos

a musica, mas o fato é que, de alguma forma, aguela cancdo encontrou um lugar

% Musica Cativar. Grupo Arte Nascente. Disponivel em: https://www.vagalume.com.br/gan-grupo-

arte-nascente/cativar-2.html. Acesso em 25/10/2016.
%% Conversa informal com aluno da oficina de flauta doce registrada em diario de campo, no dia
21/02/2016. Arquivo da pesquisa. Doc: Diario de Campo/Conversa informal n° 16.
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especial em seu coracdo. Algumas conjecturas, no entanto, sdo possiveis: aquela
crianca vive em um contexto familiar onde a violéncia é corriqueira. Por varias vezes
essa crianca presenciou cenas de violéncia e de morte onde mora. Quando se fala
em “Cativar”, “Cativar € amar”, “viver perto de alguém”, “carregar um pouquinho da
dor do outro” é possivel que essa crianga tenha enxergado um novo mundo e uma
possibilidade real de viver nesse novo mundo. O comentario dessa crianga
responsabiliza-nos, enquanto educadores musicais em misséo, a dar as méos a ela
e caminhar ao encontro desse mundo. E importante que o educador musical em
missao se perceba como parceiro de caminhada dessas criancas e de suas familias.
A educacdo musical em missdo é a forma de caminhar com essa comunidade.
Todos/as sdo acolhidos/as e convidados/as a caminhar nos trilhos da educacéo
musical para um encontro real com Cristo, 0 Senhor dessa Comunidade Espiritual.
Por isso, ndo h& espaco, nessa educacado, para avaliacfes técnicas excludentes e
nem para formacéo de grupos de “vocacionados”.

5.3.1 — A educacdo musical em missdo: uma educacado para a vida e nao apenas

para a aquisicao técnica

Um dos problemas da educacdo musical tecnicista € considerar o/a aluno/a
apenas pelas respostas musicais que ele/a pode dar, sem considera-lo/a de forma
integral, valorizando-o/a como ser humano independente do seu pronto retorno no
que diz respeito ao dominio técnico-musical. Maurice Martenot propde o
desenvolvimento integral do ser humano pela musica. Martenot entende o ensino e a
aprendizagem da musica, como “area do conhecimento que envolve e desenvolve o
ser humano em sua totalidade™®’. A musica, enquanto arte, deve repercutir no todo
e ndo em partes especificas. O préprio conceito de arte aponta para a integralidade
do ser humano. Ernst Fischer, escreveu que: “a arte pode elevar o homem de um
estado de fragmentacdo a um estado de ser integro total”*®®, Este autor continua

dizendo que “a arte capacita o homem para compreender a realidade e 0 ajuda nao

**" FIALHO, Vania Malagutti, ARALDI, Juciane. Maurice Martenot: educando com e para a musica: In

MATEIRO, Teresa. ILARI, Beatriz. (Orgs.). Pedagogias em Educacdo Musical. Curitiba: IBPEX,
2011, p. 159.
8 FISCHER, Ernst. A necessidade da arte.Sao Paulo. Circulo do livro, 1959. p. 57.



243

s6 a suporta-la como a transforma-la, aumentando-lhe a determinacdo de torna-la
mais humana e mais hospitaleira para a humanidade™®.

A educacdo musical em missdao em todos 0s seus aspectos precisa ser
inclusiva. Diferente da educagcéo musical tecnicista, a educacdo musical em misséo,
embora se utilize da técnica musical, ndo usa essa técnica como critério Ultimo para
a inclusdo da crianca nas atividades propostas. Portanto, é preciso que o educador
musical em missdo tenha plena consciéncia que algumas criancas apresentarao
dificuldades na execucao instrumental ou mesmo na decodificacdo musical. Isso, no
entanto, ndo deve servir como elemento de exclusao, mas como elemento norteador
para a producdo de caminhos alternativos pelos quais essa crianca possa trilhar e
descobrir-se como ser capaz e plenamente acolhido naquele meio social. Para

Eliana Cristina Caporale Barcellos,

A visdo tecnicista, ainda presente no ambito escolar, na qual os conteddos
sdo compartimentados e sem sentido, acaba por gerar dificuldades para o
desenvolvimento de uma pratica educativa, que estimule educandos e

. o 470
educandas a pensar de forma reflexiva e critica.

Para a autora, é importante que se considere “a possibilidade de uma
educacao que contemple ndo so6 a técnica, mas também principios humanizadores
que promovam o desenvolvimento de profissionais éticos e justos, para uma

sociedade em mudangas™’. Para José Heber de Souza Aguiar,

Num mundo plural como o0 que vivemos, com tantos direcionamentos que
interferem na formacdo dos seres humanos, a educacdo tem especial
relevancia e deve, assim, estar atenta aos movimentos que atuam na
formacdo humana, primando por perspectivas que atendam a interesses

sociais amplos, solidarios e coletivos.

Uma educacao musical em misséo trabalha com o pressuposto de que atras
de um instrumento estd um ser humano que precisa, primeiramente, estar bem,

sentir-se acolhido e valorizado. Como aprender a tocar um instrumento se a familia

9 FISCHER, 1959. p. 57

4® BARCELLOS, Eliana Cristina Caporale. Curriculo: valores e principios para uma formagcao cidada.
Anais do Congresso Internacional da Faculdades EST. S&o Leopoldo: EST, V3, 2016.
p.119.Disponivel em http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/view/749/462. Acesso em
06/06/2017.

“I BARCELLOS, 2017, p. 121.

2 AGUIAR, José Heber de Souza. Educagdo emancipadora e docéncia: desafios. Disponivel em:
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/view/764/480. Anais do Congresso Internacional
da Faculdades EST. S&o Leopoldo: EST, v. 3, 2016. p. 225. Acesso em 06/06/2017.
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esta desajustada, a autoestima estd em permanente baixa e as perspectivas para o
futuro sdo cada vez mais pessimistas? Muitas criangcas procuram 0S projetos na
periferia como forma de sair de uma rotina opressora em que vivem. Por isso, esses
projetos precisam estar mais preocupados com o ser humano de uma forma integral
do que simplesmente com o desenvolvimento de uma determinada técnica musical.
Na formacdo académica do educador musical, no entanto, ha um
consideravel déficit desses conteudos afetivo-espirituais. A ideia de amor ao
préximo, cuidado e ternura ndo sdo conteddos sobre os quais se debrucam
professores e alunos das licenciaturas em musica no Brasil. Esses conteudos néo
cabem nos programas académicos e nem sao estimulados pelos/as professores/as.
Cada vez mais esses conteudos sdo sufocados pelos conteddos tecnicistas. Luis

Carlos Restrepo, quando discorre sobre o direito a ternura, afirma o seguinte:

Os professores atuam como auténticos marechais de campo,seja no
momento de enunciar sua verdade ou quando se aprestam a qualificar a
aprendizagem. Desde as precoces experiéncias da escola, adestra-se a
crianga num saber de guerra que pretende uma neutralidade sem emocdes,
para que adquira sobre o objeto de conhecimento um dominio absoluto,
igual ao que pretendem obter os generais que se apossam das populagdes
inimigas sob a divisa de terra arrasada. A ciéncia, com seu esquematismo
alienado da dinamica vital, nos fez crer que s6 podemos conhecer 0 outro
decompondo-o, [...] metodologia que aplicamos diariamente tanto na
pesquisa biol6gica como na social, estendendo-a além disso a vida afetiva e
a nossa relagdo com os outros. O que resta, no final de um periodo de
formag&o académica, ndo € sé um conjunto de conhecimentos, mas
também, e de maneira muito especial, um conjunto de hébitos, de
escrupulos morais e comportamentos rotineiros que acabam exercendo um

grande poder de regulamentagéo cognitiva sobre o educando.*”

A formacdo em educacgédo musical, avida por esgotar um programa de ensino
eivado de conteidos sem muito sentido vivencial para o aluno, acaba por reduzir a
educacado musical a educacéo de habilidades para as quais uns servem mais do que
outros. Dessa forma, os contedudos mais ligados a afetividade sdo desprezados,
afinal, para a concorréncia no mundo do trabalho o que vale ndo sédo os conteudos
afetivos que o/a aluno/a possui, mas a capacidade de responder satisfatoriamente
as exigéncias reais do mercado, que nao inclui a afetividade. Assim, Restrepo

conclui que:

"3 RESTREPO, Luis Carlos - O Direito & Ternura. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 14-15.
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Sabemos do A, do B e do C; sabemos do 1, do 2 e do 8; sabemos somar,
multiplicar e dividir, mas nada sabemos de nossa vida afetiva, razdo pela
gual continuamos exibindo grande entorpecimento em nossas relacées com
0s outros, campo em que qualquer uma das culturas chamadas exéticas ou

- 474
primitivas nos supera de longe.

Quando as criancas procuram pelos projetos sociais na periferia, néo
objetivam, necessariamente, o dominio da linguagem musical num primeiro
momento, mas buscam por novas e marcantes experiéncias. O que as criancas
querem, inicialmente, é relacionarem-se com outras criangcas. A masica, nesse
sentido, é o elemento que possibilita 0 estar juntos/as. Sobre isso, John Sheperd
escreveu que: “as pessoas aprendem musica para relacionarem-se, para estarem
juntas™”.

E nesse sentido que a educacdo musical em missdo pode ser
compreendida: como forma de oportunizar que as criangas vivam profundas
transformacdes na familia e na comunidade em geral por meio de atividades
musicais. Sherron Key George afirma que “A missdo de Deus converte e transforma
individuos, igrejas, comunidades, estruturas sociais, 0 mundo e toda a criacdo”.*® A
educacdo musical, como instrumento da missio Dei deve promover essas
transformacdes no seio da comunidade. “Assim, reconciliagdo, solidariedade
desenvolvimento comunitario sdo componentes essenciais da missdo”*’’. Portanto,
uma educagdo musical que promova o descomprometimento com o0 outro, a
indiferenca aos problemas sociais da comunidade e a busca hedonista pela
autopromocado académica e/ou social em detrimento do bem-estar coletivo, néo
contribui com a transformacédo social, mas estimula o individualismo e a injustica
social.

E fundamental que o educador/a musical em missdo compreenda que o
objetivo final de sua inser¢cdo na periferia ndo € necessariamente a formacédo de
orquestras ou grupos correlatos muito embora isso, provavelmente, ocorra porque o
processo de criacdo de vinculos por meio da musica oportunizara o desenvolvimento

de habilidades musicais entre as criangas, no entanto, o que sera emblematico para

4" RESTREPO, 2000, p.19.

4> palestra ministrada por John Sheperd por ocasido do Il Simposio Brasileiro de pés-graduandos em
musica — SIMPOMM, apud SOUTO, 2013, p. 55.

" GEORGE, 20086, p. 120.

" GEORGE, 2006, p. 120.
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a vida dessas criancas e de suas respectivas familias é a experiéncia com uma
transformacao mais abrangente que repercuta em todas as areas de sua vida.

Como educador musical cristdo tenho constatado, ao longo de 20 anos de
atuacdo como docente no curso de Licenciatura Plena em Mdsica, que a
configuragéo social da periferia associada a formacgéo do educador musical no Brasil
tem contribuido para um esvaziamento de ac¢des praticas naquele cenario urbano.
Ao que parece, isso ocorre porque a formacédo académica do educador musical visa
0 mercado e nao o ser humano. O objetivo da educacdo musical brasileira limita-se
a uma formacdo de habilidades musico-pedagdgicas em detrimento de uma
formacdo mais integral que possa, de forma efetiva, produzir transformagéo no
contexto onde estd inserida e promover os alunos a cidaddos. Marta Herr, ao
comentar sobre a formagdao de um musico, afirma o seguinte: “a grande falha do
sistema de educacdo musical é a de criar tocadores de instrumentos e ndo muasicos
com uma formagao abrangente™’®,

Quando o educador musical cristdo se compreende como colaborador da
missio Dei e atende ao chamado de proclamar o Reino de Deus a todas as pessoas,
suas habilidades musicais e formacdo académica sdo colocadas a disposicdo do
Reino. Nao obstante toda a orientacdo tecnicista que o educador musical brasileiro
recebe, bem como a necessidade premente de um engajamento no mercado de
trabalho, ha que se orientar os educadores musicais cristdos a respeito de uma
educacdo musical que sirva aos propositos do Reino e néo reforce a exclusédo social.

Ao longo de minha caminhada de educador musical cristdo tive o contato
com diversas comunidades periféricas extremamente carentes e violentas. De norte
a sul do Brasil desenvolvi projetos missionarios por meio da educacdo musical.
Nesses projetos tive contato com criancas e adolescentes e suas respectivas
familias que viram a musica como forma de viver um momento diferente em suas
vidas. Essas criangas queriam viver algo novo, encontrar pessoas novas, fortalecer
relacionamentos e sonhar com novas perspectivas de vida. Essas experiéncias me
mostraram a necessidade de uma (re) orientacdo teoldgico-missionaria para 0s

educadores musicais cristdos na periferia. Uma (re) orientacdo que apresente a

*® HERR, Martha. A formagao de um musico. In: SUZIGAN, Geraldo de Oliveira; SUZIGAN, Maria
Lucia Cruz. (Orgs). Educac¢do Musical: um fator preponderante na constru¢cdo do ser. Sdo Paulo:
CRL Balieiro,1996. p.36.
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musica como uma forma privilegiada de anunciar uma vida abundante em Cristo a
essas comunidades.

Essa (re) orientacdo passa pelo entendimento de que o saber musical a
partir de uma educacdo musical inclusiva e missionaria, ndo deve centrar seus
esforcos no adestramento de pessoas para o dominio técnico-performatico, mas
deve cativa-las e uni-las em torno de um ideal libertario. Quando digo que o saber
musical ndo deve adestrar as pessoas, me refiro a ideia, muito presente nesse
tempo do espetaculo performatico, de uma formacao tecnicista que, pelo seu rigor,
acaba por excluir aqueles/as ditos/as ndo vocacionados para a mausica. Para
Maurice Martenot,0 ensino da musica “ndo pode ser reservado a uma parcela da
sociedade que possui um desempenho musical acima da média e que, com pouco
estudo, chega a um nivel profissional™’®. Para Martenot, a educacgéo musical é para
todos/as, bem como é preciso investir nessa arte, entendendo-a como possibilidade
real de o ser humano ter qualidade de vida. E importante enfatizar que essa
qualidade de vida ndo esta ligada, necessariamente, ao processo de mecanizagao
musical, mas, exatamente, a uma subversdo de formas de mecanizacdo capaz de
envolver um desenvolvimento mais abrangente do ser social e espiritual. Assim, a
educacdo musical em missao deve estar atenta para ndo incorrer no equivoco de
priorizar processos de mecanizagdo em detrimento de processos humanizadores
capazes de provocar verdadeiras e emblematicas transformacdes na vida da

crianca. Alberto B. Souza, afirma que:

A educacgédo é um fendmeno global e ndo parcial, por a crianca — objeto da
educagdo — ser um ser total, Unico, holistico. Ela ndo é composta por uma
série de pequenas partes, como uma manta de retalhos, ndo podendo por
isso a educagdo ser reduzida a uma série de disciplinas curriculares
separadas (com maior ou menor ligacdo interdisciplinar), unicamente
voltadas para a transmisséo do saber, olvidando a formacédo do ser. Deste
modo, em vez de um ensino de musica, a educagdo pela musica procura
utilizar esta como meio, como método de formagédo global. [...] O objetivo

final ndo é ser um bom musico, mas o ter uma personalidade equilibrada.

Ampliando a discussdo de Sousa, podemos considerar que a educacéo
musical em missao deve focar na crianca e no estabelecimento de relacionamentos
sociais que favorecam uma participacado cidada equilibrada e comprometida com

Deus e com o préximo. E, ainda, que essa educacdo pela musica favoreca a

"9 FIALHO, 2011, p. 159.
%0 SOUSA, 2003, p. 20.
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construgdo de novos relacionamentos e a criagdo de uma rede de solidariedade.
N&o estamos propondo, com isso, que 0s aspectos técnicos da formacdo musical
sejam prescindidos, mas que eles ndo representem o critério ultimo para inclusédo. A
bem da verdade, ndo ha como separar a técnica da educacdo musical. Elas
caminham juntas. O problema estd em tornar a técnica o alvo a ser alcancado.
Sousa enfatiza que “o objetivo da educagdo pela musica é a crianga, a sua
educacédo, a sua formacdo como ser, como pessoa, 0 desenvolvimento da sua
personalidade™®. Calvani observa que, para Tillich, “a razdo técnica, apesar de
competente em aspectos logicos e metodoldgicos, desumaniza o homem quando
separada da razao ontolégica™®. Discorrendo sobre a observacéo de Tillich, Calvani
afirma que “a propria razdo se empobrece e se corrompe quando ndo se nutre
continuamente da razao ontoldgica”. Assim, € preciso compreender o ser humano de
forma holistica e a educacdo musical como fendbmeno multidimensional capaz de
repercutir ndo apenas na dimensao da raz&o técnica, mas na razéo ontolégica*®.

Em minha trajetoria pela periferia, tive a oportunidade de presenciar pais que
traziam seus filhos para o projeto, mas com receio de ndo serem acolhidos por conta
de alguma deficiéncia do/a filho/a. Entre os varios casos, lembro-me de um recente,
guando uma crianga com apenas um dedo na mao esquerda chegou para participar
das aulas. A inclusdo de uma criangca com apenas um dedo na méao esquerda, em
uma oficina de flauta doce, ndo é uma tarefa facil. No entanto, o que esta em jogo
nao é, necessariamente, se aquela crianca vai ou ndo conseguir tocar algumas
notas e se apresentar no recital como as demais criangas, mas se ela conseguira
superar aquela deficiéncia e viver de forma digna. O educador musical em missao
precisa ter um olhar para além da performance. E claro que essa crianca pode ser
inserida no ensaio e apresentacdes desde que o educador musical contribua para
que ela propria busque formas alternativas de tocar a flauta no grupo. Foi
exatamente assim, buscando formas alternativas, que a crianga com apenas um
dedo, conseguiu ser inserida nas atividades de ensaios e apresentagoes.

O rigor técnico-musical é excludente porque busca pessoas em perfeitas

condi¢cBes para o dominio instrumental. Criancas com deficiéncia fisica ou mental,

8L SOUSA, 2003, p. 18.

82 CALVANI, 1998, p. 82.

“8 para Tillich, conforme observado por Calvani, a razdo ontoldgica é a estrutura da mente que a
capacita a abarcar e transformar a realidade e pode ser definida como estrutura capaz de
compreender e estruturar essa realidade. p. 82.
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problemas de comportamento agressivo e déficit de atencdo ndo sdo, em geral, as
criangas alvo da educacdo musical tradicional. Muito embora programas sazonais
sejam realizados com esse publico, a educacdo musical brasileira ainda prioriza os
ditos “com aptiddao musical’. Nessa perspectiva, a educacdo musical na periferia
apenas reforca a ideia de excluséo limitando o acesso ao aprendizado musical. No
entanto, a educacdo musical que serve aos propositos do Reino busca alcancar a
todos/as sem, necessariamente, pensar em resultados performaticos espetaculares
e imediatos. Ao invés disso, a educacao musical em missdo procura contribuir para
que o/a aluno/a protagonize a sua propria construgdo enquanto sujeito.

A metodologia do Projeto Trilhos Sonoros é integralmente inclusiva. Todas
as criancas e adolescentes que procuram pelo projeto sédo incluidos desde o
primeiro dia. A crianca senta junto as criancas mais experientes, brinca na hora de
lazer com as outras criancas e participa do lanche com todos/as. Ao participar do
ensaio, mesmo em carater de ouvinte, a crianca estabelece novos relacionamentos,
ouve as melodias ensaiadas educando, assim, a percepcao auditiva e
potencializando a memodria musical; participa de apresentacbes do grupo; é
valorizada quando veste 0 mesmo uniforme das crian¢cas mais antigas no projeto; €
aplaudida como se ja estivesse ha muito tempo no grupo e observa e analisa todas
as orientacdes dadas pelo educador. Tudo isso contribui para que essa crianca
construa fortes relacionamentos no projeto e esteja, de forma efetiva, vinculada as
atividades. Outrossim, essa forma inclusiva facilita o aprendizado de aspectos
técnicos pelo fato de a crianga nédo se sentir menor que os demais. Ao longo de sua
trajetéria no projeto ela propria vai descobrindo o seu papel no grupo e sua
capacidade para aprender musica.

Temos um caso bem emblematico de um aluno que iniciou nessas
condic¢des: participou como ouvinte das aulas, interagiu com os/as demais colegas,
foi incluido nas aulas de flauta doce, demonstrando habilidade no instrumento,
iniciou no estudo do violino e atualmente € monitor das aulas de flauta doce. Ao

conversar com sua mae, registrei o seguinte relato:

O meu filho tem o sonho de dar aulas de musica. Depois que ele comecou a
aprender flauta e violino ele ndo quer mais parar. Semana passada ele tava
tocando o comeco da musica de casamento pra tocar na igreja para a prima
dele. Ele nunca aprendeu essa muasica no projeto. Eu ndo sei como esse
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guri pega essas musicas! Ele diz que depois que ele aprender bem ele vai
. . . . 484
ajudar outras criancas e ainda vai fazer eu me orgulhar dele.

O depoimento dessa mae é comovente e, a0 mesmo tempo, chamou-me a
atencao para o fato de que a metodologia inclusiva, utilizada no projeto, deu ao
aluno condigbes, ndo apenas de construir novos relacionamentos e ser valorizado
entre seus pares e familiares, mas de perceber-se como ser capaz. Isso faz a
diferenca para uma crianca pobre da periferia que, por possuir um problema de
estrabismo, sofreu, conforme relato da méae, varias situacdes de bullyng na escola, o
gue resultou numa baixa autoestima e comportamento agressivo, conforme relata a

mae:

Ele ndo € um menino de estar na rua, mas ele se sentia muito sé em casa e
as vezes ficava muito irritado. Eu acho que os coleguinhas mexiam com ele
por causa do problema dos olhos dele, né? Mas la no projeto ele ndo quer
faltar nem um dia, porque ele gosta de la e ninguém fica perturbando ele.
Ele adora ta no projeto e disse que as pessoas ainda vao ver ele num palco
tocando muito. E o sonho dele. Agora, quando ta irritado, ele pega o violino
e se tranca no quarto, dai a gente nem incomoda ele. Melhor t4 aqui

. ) . 485
tocando do que ta fazendo besteira na rua, né?

Assim, importa considerar que a educacao musical tradicional e toda sua
estrutura funcional reflete um mundo muito diferente daguele que esta bem perto de
nds, na periferia. Essa educagdo musical contribui com a criacdo de uma ideia
segregacionista que acaba impedindo a universalizacdo do aprendizado musical e,
até mesmo, o exercicio da cidadania por meio da musica. A realidade presente nas
periferias € muito diferente daquela apresentada nos curriculos tradicionais de
formacao do educador musical.

A educacdo musical brasileira, copia fiel da tradicdo europeia, tem
dificuldades em lidar com a cultura da periferia. Nos seus curriculos figuram
disciplinas com abordagens distantes daquela realidade. A esse respeito,

Koellreutter afirma o seguinte:

8 Entrevista com responsavel 02 de integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada no dia

06/03/2016. Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/integrante da orquestra. n°
02.
% Entrevista com responsavel 02 de integrante da orquestra Trilhos Sonoros, realizada no dia
06/03/2016. Arquivo da pesquisa de campo. Doc: Entrevistas- responsavel/integrante da orquestra. n°

02.
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Acontece que 0s nossos estabelecimentos de ensino musical ainda se
orientam pelas normas e pelos critérios em que estavam baseados 0s
programas e curriculos dos conservatérios europeus do século passado,
revelando-se instituicbes alheias a realidade social brasileira, na segunda
metade do século XX, e servindo, dessa maneira, a interesses que nao

. . . 486
podem ser os interesses culturais do nosso pais.

O que Koellreutter chama atencéo é para o fato de os estabelecimentos de
ensino musical no Brasil ainda serem orientados por principios excessivamente
tecnicistas que impedem uma formacao para a vida e centram esfor¢cos para uma
formacéo apenas para o mercado da performance. Assim, qual a contribuicdo efetiva
da educacdo musical num pais com tantas desigualdades? Nesse sentido, ha que
se dizer que o fato de um/a aluno/a avancar no dominio técnico-musical e, com isso,
ser inserido/a profissionalmente no meio musical, ndo quer dizer necessariamente
que o mesmo contribua com ou protagonize uma efetiva transformacgéo social.
Conheco muitos musicos que iniciaram seus estudos em um projeto social na
periferia e, pela necessidade de um aperfeicoamento técnico comecaram a
frequentar os espacos formais de ensino da mdasica, foram assimilados
profissionalmente e, atualmente, carregam consigo as insignias da mesma elite que
antes os oprimia. Entdo, a aquisicdo do dominio técnico, bem como as insercées
profissionais ndo representam, necessariamente, a maior contribuicdo da educacéao
musical para a sociedade. O que precisa entdo? De que forma a educacédo musical
brasileira pode protagonizar uma virada epistemoldgica do seu campo curricular que
possa, efetivamente, produzir transformacgfdes sociais e diminuir a desigualdade
social? Para responder esses questionamentos, proponho uma reflexdo que
considere a educacdo musical a partir do amor Deus, do amor ao proximo e como

instrumento da missio Dei.
5.3.2 — A educacao musical a partir do amor de Deus
Ao olhar para Deus e seu amor pela humanidade, o/a educador/a é

constrangido/a a utilizar o conhecimento adquirido na academia em favor de

todos/as, em especial daqueles/as que vivem de forma indigna e oprimida. Isso

486 K OELLREUTER apud BRITO Teca Alencar de. Koellreutter educador: o humano como objetivo
da educacao musical. Sdo Paulo: Peiropolis,2001. p. 42-43..
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significa  dizer que independente da  situagdo financeira, fisica,
emocional/psicologica, religiosa, o educador musical tratara de perceber a todos/as
numa perspectiva de inclusdo no Reino de Deus.

Quando pensamos, em geral, na educacdo musical imediatamente
imaginamos criangas cantando, tocando flauta e/ou outros instrumentos e sendo
aplaudidos/as em um recital programado. N&o € proposto, neste tdpico, um
abandono dessa ideia, mas, da mesma forma, ndo é proposto tratar a educacao
musical em missdo de uma forma reducionista que se encerre exatamente na
apresentacao dos resultados musicais. Geraldo Suzigan, ao tratar sobre as bases
psicoldgicas da educagdo musical, afirma o seguinte:

Ha que se desconfiar dos resultados tdo somente pela pratica instrumental,
pois sdo superficiais e dao mais resultados do que os que podem ser
mantidos. Como uma planta que recebe mais flores do que podem suportar
as raizes, [...] a misica ndo esta a servico do instrumento, este sim € que
deve estar a servico da musica e ela a servico da expressdo humana. Néao
basta treinar o bater de coquinhos, apitar de flautas doces etc. Estariamos

487
apenas adestrando.

O que Suzigan prop6e é um investimento maior do educador musical no
processo. E no processo que os relacionamentos s&o construidos, a afetividade €
potencializada, a tolerancia e o respeito sdo exercitados e os vinculos fortalecidos.
Isso implica em priorizar oS momentos que novas criangas chegam as aulas e,
mesmo, sem nunca terem executado um instrumento, sdo acolhidas e valorizadas
no grupo; implica, ainda, em acolher aquela crianca, trazida pelo/a responséavel, que
apresenta alguma deficiéncia fisica, mental ou psicoldgica e procurar inseri-la nas
atividades, contribuindo para que essa crianca se perceba, mesmo com suas
limitacdes, capaz de criar rotas alternativas para sua propria insercao.

O entrave da educacdo musical, nesse sentido, é priorizar a formacédo de
instrumentistas virtuoses. H4 uma preocupagdo excessiva com o0s resultados
praticos e pouco investimento no processo que € construido a partir do aprendizado
musical. Em outras palavras, tudo gira em torno da aquisicdo técnico-musical. No
entanto, ha uma teia de relacdes construidas e em construcdo no aprendizado
musical que ndo podem ser prescindidas. Caso contrario, a educagdo musical

potencializard uma formacdo fundamentalmente técnica sem consciéncia humana,

®’SUZIGAN, 1996, p. 9.
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solidaria e afetiva. Formara, assim, instrumentistas com grande competéncia técnica,
no entanto com déficit de competéncias sécioespirituais e de sensibilidade. Hugo
Assmann afirma que “o mais urgente, portanto, parece ser uma profunda revolugéo

488  Nesse

pedagodgica, voltada, para uma espécie de cultura de sensibilidades
sentido, e acompanhando o raciocinio de Assmann sobre a necessidade de
reinvencdo da humanidade, é preciso pensar na reinvencédo do educador musical e
de suas atribuicoes.

Em s