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RESUMO

A Holanda do século 19 viu surgir um movimento cristdo que passou a ser conhecido
como neocalvinismo holandés. Na origem do movimento estavam nomes como
Guillaume Groen van Prinsterer, Abraham Kuyper e Herman Bavinck. Foi um periodo
em que também a Holanda comecava a experimentar uma nova era em que as
mudancas em todos os ambitos se davam num ritmo cada vez mais acelerado. Em
todas as esferas da vida os efeitos do Iluminismo e dos principios revolucionérios da
Revolucdo Francesa se revelavam. Os neocalvinistas procuraram reagir aos efeitos
da secularizagdo, por um lado, mas também n&o concordavam que a igreja
simplesmente optasse pelo isolamento, afastando-se do debate politico e dos desafios
culturais mais amplos. A producédo teolégica de Kuyper e Bavinck contribuiu
fortemente no surgimento de novos movimentos ha igreja e na teologia, mas, também,
na vida cultural holandesa como um todo. Herman Bavinck foi o grande tedlogo
sistematico do neocalvinismo e é sua obra que esta pesquisa se prop0e a verificar em
busca de possiveis contribuicdes para o debate na igreja e na teologia no Brasil.
Doutrinas como 0 mandato cultural e a graca comum, a critica a respeito da influéncia
do dualismo grego e gndstico na igreja e na teologia que separa matéria e espirito e
todo um resgate da teologia reformada baseada em Calvino, especialmente na
relacdo da igreja com o estado, s&o temas de referéncia analisados na pesquisa. O
objetivo consiste em verificar possiveis contribuicdes da teologia de Bavinck para a
reflexdo teoldgica e a pratica da igreja brasileira. O primeiro capitulo apresenta o
contexto da Holanda no século 19 com uma biografia que apresenta o pastor e te6logo
Herman Bavinck. Com uma pesquisa eminentemente bibliografica serdo analisados
textos de Bavinck, especialmente a sua obra magna, a Dogmatica Reformada, a partir
da qual procura-se aprofundar, num segundo capitulo, temas como mandato cultural,
graca comum, a critica ao dualismo e a relacdo entre a igreja e o estado na
compreensao deste autor. O capitulo seguinte apresenta um breve panorama da
histéria da teologia brasileira, especialmente nas Ultimas décadas em que se procurou
fazer teologia contextualizada, com preocupacdo com a realidade social, politica e
cultural na América Latina. As chamadas Teologia da Libertacdo e Teologia da Misséo
Integral representaram propostas daqueles que se ocuparam com uma teologia e uma
igreja engajadas na preocupacdo com a justica frente a um continente de muitos
desafios na area social. E, mais recentemente, a Teologia Publica da prosseguimento
a reflex@o sobre a presenca da religido cristd no espaco publico. No quarto capitulo a
discusséao se dard em torno de como a teologia de Bavinck, a partir dos recortes feitos
para esta pesquisa, pode contribuir para o debate teoldgico atual, denunciando uma
continua presenca do dualismo que contribui para uma pratica da igreja muitas vezes
alienada que ndo consegue encarar e integrar a realidade mais ampla, bem como
subsidiar esta igreja com elementos que a ajudem a assumir uma postura mais
dialogal e cidada na realidade concreta em que se encontra inserida. Pois embora a
igreja aguarde a plena manifestagdo de um reino vindouro que esta sob os planos e
cuidados de Deus, ela ndo pode viver como se a realidade imediata e concreta nao
fosse do interesse e preocupacao deste mesmo Deus.

Palavras-chave: Teologia Publica. Herman Bavinck. Mandato Cultural. Graga
Comum. Neocalvinismo.






ABSTRACT

The Holland of the 19th century witnessed the emergence of a Christian movement
which came to be known as the Dutch Neo-Calvinism. In the origins of the movement
were names such as Guillaume Groen van Prinsterer, Abraham Kuyper and Herman
Bavinck. It was a period in which Holland was also beginning to experience a new era
in which the changes in all areas were taking place in an ever more accelerated rhythm.
In all the spheres of life the effects of Illuminism and of the revolutionary principles of
the French Revolution were showing up. The Neo-Calvinists sought to react to the
effects of secularization on the one hand, but they also did not agree that the church
simply opt for isolation, distancing itself from the political debate and from the broader
cultural challenges. The theological production of Kuyper and Bavinck strongly
contributed to the emergence of new movements in the church and in theology, but
also in Dutch cultural life as a whole. Herman Bavinck was the great systematic
theologian of Neo-Calvinism and it is in his work that this research proposes to seek
possible contributions to the debate in the church and in theology in Brazil. Doctrines
such as the cultural mandate and the common grace, the criticism with regards to the
influence of the Greek and Gnostic dualism in the church and in theology which
separates matter and spirit and the whole recovery of the reformed theology based on
Calvin, especially in the relation of the church with the state, are reference themes that
are analyzed in this research. The goal consists in verifying the possible contributions
of Bavinck’s theology to the theological and practical reflection of the Brazilian church.
The first chapter presents Holland’s context in the 19th century with a biography which
presents the pastor and theologian Herman Bavinck. Through an eminently
bibliographic research texts of Bavinck are analyzed, especially his greatest work, the
Reformed Dogmatic, from which one seeks, in the second chapter, to go deeper into
themes such as cultural mandate, common grace, criticism of dualism and the relation
between church and state in the comprehension of this author. The following chapter
presents a brief panorama of the history of the Brazilian theology, especially in the last
decades in which there has been an effort to do contextualized theology with the
concern with the social, political, and cultural reality in Latin America. The so-called
Liberation Theology and Whole Mission Theology represented proposals of those who
were concerned with a theology and church which were engaged with the concern for
justice in a continent of many challenges in the social area. And more recently, the
Public Theology gives continuity to the reflection about the presence of the Christian
religion in the public space. In the fourth chapter the discussion is around how
Bavinck’s theology, based on the segments chosen for this research, can contribute to
the current theological debate, denouncing the continued presence of the dualism
which contributes to a practice of the church that is often alienated and which is not
able to face and integrate the broader reality, and aims to furnish resources for this
church in elements which can help it to take on a more dialogical and citizen posture
in the concrete reality in which it is inserted. Since, even though the church awaits the
full manifestation of the coming kingdom which is in the plans and care of God, it cannot
live as if the immediate and concrete reality were not in the interest and concern of this
same God.

Keywords: Public Theology. Herman Bavinck. Cultural Mandate. Common Grace.
Neo-Calvinism.
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INTRODUCAO

De inicio é preciso dizer que a presente pesquisa nasceu da inquietacao de
um coracao disposto a buscar as verdades de Deus e uma mente inquieta diante da
confusdo de vozes religiosas no contexto brasileiro. As leituras informais acabaram
revelando os mais diversos discursos. Nao conseguindo identificar-me com as
tendéncias mais “carismaticas” ou mesmo “pentecostais” nos movimentos das igrejas,
tampouco acreditava que a teologia hada mais pudesse dizer a cultura e a realidade
mais ampla a ndo ser optar pelo caminho do gueto ou da identificagcdo completa que
nao conhece mais os limites. Cresci numa familia humilde de agricultores cujos pais,
especialmente a mae, cultivava sua fé de forma singela, com uma devoc¢éao sincera.
Seu exemplo marcou ndo somente a mim como a meus irmaos. A participagdo nas
programacdes da igreja luterana logo motivou ao estudo da teologia, caminho o qual
eu e mais dois irmaos acabariamos seguindo. Depois da faculdade, ja ho ministério
eclesiastico com ordenacao na Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
(IECLB), convivi com muitas pessoas, especialmente jovens, que viviam 0 mesmo
dilema que consistia em ser uma pessoa cristd num contexto em que a igreja era cada
vez mais empurrada para um ambito privado da vida e da sociedade. A igreja parecia
aceitar isso sem muita resisténcia. Por consequéncia, a pergunta era como integrar a
fé e os desafios desta realidade que envolve estudos e trabalho bem como todos os
desafios ordinarios da vida. Nesta caminhada de curiosidades e leituras, a0 mesmo
tempo em que serviamos a igreja na cidade de Pelotas, no Rio Grande do Sul,
deparamo-nos com textos e autores que se ocupavam com a posicao da vida e da fé
cristd frente a cultura em geral. Esta caminhada nos apresentou o neocalvinismo
holandés e, consequentemente, o te6logo Herman Bavinck.

O que despertou 0 nosso interesse pelo neocalvinismo holandés, um
importante movimento teol6gico e eclesiastico, mas, também filoséfico com
repercussao politica e cultural na Holanda do final do século 19, é exatamente sua
forte atuacdo na esfera publica. Por isso, compreendemos que uma aproximacao
maior poderia trazer a luz importantes questdes que virdo contribuir para a reflexao
atual no ambito de pesquisa da teologia publica e da relacdo da igreja com a cultura.

Para tal, o objetivo deste trabalho consiste em aprofundar a pesquisa iniciada no
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processo de mestrado onde buscou-se compreender a origem histérica e os temas de
interesse do neocalvinismo holandés do século 19 em busca dos pressupostos que
contribuiram para que os neocalvinistas fundamentassem seu engajamento cultural.
Para isto, o foco de estudos agora é colocado naquele que foi o grande tedlogo
sistematico daquele movimento, Herman Bavinck (1854-1921). A partir desta
aproximagao com a teologia de Bavinck, pretende-se apontar possiveis contribui¢cdes
para a teologia que se faz no Brasil, pensando, especificamente, numa teologia para
a igreja, o povo de Deus. Com isso estamos dizendo que ndo partimos de uma
compreensao restrita da igreja como instituicdes, movimentos ou o clero tdo somente.
Pensamos nos cristdos de modo geral que, confessando sua fé em Cristo Jesus,
passam a ser parte do corpo de Cristo, a igreja.

A busca por uma teologia contextualizada, vinculada com a realidade local,
nao significa abrir mdo do didlogo com a longa e rica tradicdo do cristianismo e da
teologia, neste caso, protestante. Bavinck, em sua vida e obra, procurou estar atento
a esta tradicdo teoldgica bem como ao que existia de mais novo nas diversas areas
do pensamento filoséfico e do mundo cientifico. Além de ser um académico que ficou
internacionalmente conhecido, engajou-se em diversas areas de embate cultural em
sua época, bem como chegou a estar diretamente envolvido com a politica na
Holanda. Tudo isso sem distanciar-se da vida comunitaria da igreja local.

Com isso, também assumimos 0 nosso lugar que se identifica com uma
teologia de cunho evangelical, imbricada com a o movimento de missao integral no
Brasil, a partir da Igreja Evangélica de Confisséo Luterana no Brasil, participando do
labor teol6gico na busca por uma igreja em dialogo com a realidade brasileira e
consciente dos desafios apresentados pelo contexto atual. Nosso caminho até
Bavinck passa pelo ministério ordenado nesta denominacao crista e a atuacdo num
centro urbano do sul do Brasil que geraram inquietacdes a respeito do papel da igreja
na sociedade mais ampla onde esta se encontra inserida. Nossa busca por uma
teologia contextual, critica e capaz de dialogar com a cultura mais ampla da cidade
nos levou para referenciais que tinham a sua matriz em autores holandeses
reconhecidamente engajados em seu tempo e lugar no século 19, especialmente.
Herman Bavinck, entre outros, € um destes autores. Nesta caminhada fomos
convencidos de que existe uma complexidade de forcas e influencias que geram a
cultura e toda a realidade existente, haja vista que os fatores sociais e econdmicos

sdo apenas parte do processo. Comecamos a questionar a influéncia de outros
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aspectos bem como o papel da religido e da espiritualidade na producéo cultural. Isso
acabou causando suspeitas sobre as abordagens que reduzem a explicacdo da
pobreza e da injustica social meramente a fatores politicos e econémicos, por mais
que estes, sim, ndo deixem de ter sua parcela de influéncia. Esperamos, portanto,
também, que a presente pesquisa ajude a igreja a superar tais reducionismos que
geralmente partem do esforgo de explicar a realidade apenas a partir de um aspecto
de um todo mais abrangente (econOmico, social, psicolégico, etc.).! Com o
desenvolvimento das leituras e da pesquisa, a participacdo em eventos académicos e
no grupo de pesquisa Teologia Publica em Perspectiva Latino-Americana, fomos
apresentados a diversos outros autores e pesquisadores que, de algum modo, vem
trabalhando na mesma direcdo. Sentimo-nos seguros, portanto, em continuarmos em
frente na escolha da tematica e também do autor pesquisado que vem sendo cada
vez mais lido e publicado no Brasil.

Herman Bavinck ainda € pouco conhecido no Brasil. Sua principal obra, a
Dogmatica Reformada, foi traduzida e publicada em lingua portuguesa apenas
recentemente e levara ainda algum tempo até que seja lida, debatida e colocada em
dialogo mais amplo com as vertentes da teologia que se faz na América Latina.
Esperamos que este trabalho possa significar uma modesta contribuicdo nesta tarefa.
Devido & sua importancia para a Holanda e dentro de todo o movimento do
neocalvinismo holandés, bem como da extensdo de sua obra, justifica-se todo o
empreendimento para compreendé-lo. A analise pode fornecer contribuicbes para o
debate na teologia contemporanea. Soma-se a isto o fato de outros autores oriundos
da tradicdo neocalvinista holandesa ganharem cada vez mais espac¢o por meio de
publicacdes e eventos no Brasil. Uma teologia publica, dialogal, ndo poderia ignorar
esta forte vertente que vem se revelando fonte de inspiracdo para diversos
pensadores cristdos e militantes em causas sociais diversas. Para isto, hd de se
considerar as importantes contribui¢des, tanto advindas do campo da teologia que se
faz nos meios catélicos quanto protestantes desde a segunda metade do século 20
na América Latina. A Teologia da Libertacdo e a Teologia da Missdo Integral estdo

presentes na histéria da igreja e da teologia latino-americana e serdo consideradas

1 DOOYEWEERD, Herman. No Crepusculo do Pensamento: estudos sobre a pretensa autonomia da
razdo. Traducéo de Guilherme Vilela Ribeiro e Rodolfo Amorim Caldas de Souza. S&o Paulo: Hagnos,
2010. p. 84 e 291. Na compreensédo de Herman Dooyeweerd, filésofo da tradicdo neocalvinista, um
reducionismo seria a absolutizacdo de algo que € relativo. Seria oferecer uma explicacéo tedrica de
uma coisa em termos de outra.
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no didlogo proposto, uma vez que configuram propostas de uma teologia crista
contextual para dentro de uma realidade social de injustica e pobreza.

Obviamente n&o se pode compreender a vida e o pensamento de uma pessoa
sem levar em considerac&o o seu contexto e os desafios e dilemas com que lidou na
época e no lugar em que viveu. Por isso, o primeiro capitulo deste trabalho procura
apresentar um breve panorama do contexto cultural, especialmente no que se refere
a filosofia e a teologia na Holanda do século 19. O periodo em que Herman Bavinck
viveu e desenvolveu seu trabalho era de profundas mudancas, envolvendo revolucdes
nas areas da industria e da ciéncia, o desenvolvimento de movimentos culturais e
intelectuais, tudo dentro de um periodo que ficou conhecido como lluminismo. Um
periodo que iniciou com Descartes inaugurando a davida como o método para se
chegar a verdade ocorrera apenas dois séculos antes. A realidade de um mundo
estatico, com pouquissimas mudancas era cada vez mais uma coisa do passado. A
visdo que o ser humano nutria a respeito do mundo e de como este funcionava era
desafiado pela visdo copernicana. A ciéncia e a religido experimentam uma relacéo
de crise que se agrava com a publicacdo de A origem das Espécies de Charles
Darwin, em 1859. O século 19 viu também a aplicacdo de uma metodologia critica
aplicada ao estudo da Biblia, cujos resultados geraram insegurangas na igreja. Foi
também no século 19 que Karl Marx publicou O Capital, em 1867 e, com Engels, ja
havia patrocinado O Manifesto Comunista, em 1848. E, Sigmund Freud também ja
contribuia com novos desafios para a religido, tratando-a como mera fantasia dos
seres humanos. O cristianismo via ainda o descobrimento de um mundo geogréfico
cada vez mais amplo que revelava a existéncia de diversas outras religides, obrigando
a teologia a se posicionar criticamente para além do Judaismo e do Islamismo, como
estava habituada. O mundo se tornava cada vez mais industrial e urbano. Neste
contexto mais amplo, importantes eventos histéricos influenciavam a cultura, a politica
e a igreja na Holanda e contribuem para uma melhor compreensao do surgimento do
movimento neocalvinista bem como da vida e obra do te6logo Herman Bavinck. Este,
porém, ndo € um trabalho cujo objetivo esta focado nas mindcias da vida e do
cotidiano de Herman Bavinck. Um trabalho de tal magnitude requereria uma imersao
mais ampla e aproximada na cultura holandesa da Europa e, especialmente, da
Holanda dos séculos 18 a 20. Tal empreendimento excederia em muito o0 escopo da
proposta que segue. Restringimo-nos, portanto, em delinear os contornos mais gerais

da realidade na qual Bavinck estava inserido. Assim, iniciaremos com um primeiro
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capitulo relatando brevemente a histéria da Holanda entre os séculos 16 e 19, com
destaque para eventos como o lluminismo, a Revolugéo Francesa, o surgimento da
chamada Teologia Liberal e as relagdes entre igreja e estado na época.

Prosseguindo para um segundo capitulo, o objetivo consiste em aprofundar a
andlise sobre a teologia de Bavinck em busca de compreenséo e discernimento em
torno daquilo que fez do neocalvinismo holandés um movimento cristdo de forte
atuacao na esfera publica e consciente engajamento cultural. Sem a pretensao de
abordar toda a proficua obra do autor, restringimo-nos ao recorte que inclui temas
chave como o mandato cultural, a graga comum, a proposta de revelar e superar a
influéncia do dualismo grego na teologia e a relacdo entre igreja e estado. A escolha
de tais assuntos reflete alguns pressupostos basicos. Dentre estes, o fato de que
seriam temas chave na formulacdo de uma teologia que fundamentaria a praxis
neocalvinista. Além das referéncias a outras obras e autores, baseamos esta andlise
especialmente na obra magna de Bavinck, sua Dogmatica Reformada, publicada
originalmente na Holanda sob o titulo Gereformeerde Dogmatiek. Sua traducdo para
0s mais diversos idiomas incluiu recentemente o portugués que servira de ampla
referéncia no trabalho que segue. As referéncias a outros autores ocorrem
especialmente na medida em que nestes encontramos 0S mesmos temas. Sao,
geralmente, autores que viveram posteriormente a Bavinck e que, portanto,
receberam da vertente neocalvinista as influéncias para o seu ministério e atividade
académica.

A partir do terceiro capitulo, o esfor¢co consiste em colocar Bavinck em dialogo
com a teologia publica contemporénea. S&do diversos os temas de preocupacao da
teologia publica no Brasil. Por teologia publica, compreende-se, aqui, o esfor¢co por
produzir uma teologia que nao apenas permaneca num ambito académico e cientifico,
mas que subsidie a igreja em geral nos seus desafios concretos na esfera publica. Os
movimentos na teologia mundial e suas iniciativas na América Latina e no Brasil
aparecerao com maiores detalhes, uma vez que representam iniciativas concretas
frente a desafios de seu contexto. Com isso partimos também de alguns pressupostos
gue marcam o contexto das igrejas cristds no Brasil que pode se beneficiar com uma
leitura teoldgica que desafie a uma reflexdo mais profunda e que seja capaz de
cooperar para a superagdo destes pressupostos tais como a tendéncia escapista e de
gueto, a acomodacdo, o fundamentalismo, a dicotomia entre espirito e matéria, a

idolatria, o relaxamento ético, a teologia da prosperidade e outros que serao
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apresentados a partir das analises de autores locais. Correntes como a Teologia da
Libertacéo e a Teologia da Misséo Integral consistiram em esforgos alternativos contra
o fundamentalismo e toda ideia de uma igreja comprometida com projetos de
dominacdo na Ameérica Latina. Por isso, sdo dignos de reconhecimento e
consideracdo como movimentos que reuniram pessoas engajadas por uma igreja
publica, profética e ativa numa perspectiva mais ampla nesta realidade.

O quarto capitulo, entdo, finalmente, procura integrar elementos da teologia
de Bavinck no didlogo com a igreja brasileira e seus desafios. Conceitos e ideias por
tr4s de doutrinas como o mandato cultural, a superacao de todo dualismo que impede
uma compreensao integral da fé de tradicdo cristd, e o resgate de principios da
Reforma como a relacdo entre igreja e estado, podem lancar nova luz e subsidiar a
reflexdo teoldgica desde os bancos e cadeiras das comunidades cristds até os
debates académicos mais engajados. Ao falarmos de uma teologia publica e que se
ocupa com assuntos da esfera publica, logo encontramo-nos diante de uma vasta
gama tematica. Sao diversos os assuntos de interesse e pertinéncia. O objetivo desta
pesquisa nao consiste, portanto, em abordar e aprofundar qualquer destes temas em
especial. Porém, busca subsidios para ampliar a visdo da igreja de modo que esta
nao se limite as questées de ambito privado. O ganho, sugerimos, podera consistir
numa igreja e numa teologia mais dialogal, sem perder o senso critico, ha formacéo
de um povo mais comprometido, de forte espirito publico, consciente das implicacdes
de viver como cristdos num mundo marcado pelo pecado. Um tedlogo cuja obra
indicamos ser de fundamental subsidio nesse desafio, portanto, € Herman Bavinck.

Num ambiente evangélico com caracteristicas de forte negacdo da assim
chamada cultura secular, pode ser positivo conhecer a histdria de um tedlogo com a
trajetéria de Bavinck. Trata-se de alguém que saiu de um contexto de forte apelo
sectario, e, ndo se conformando totalmente com tal realidade de reducionismo e
recolhimento, ousou buscar mais, dialogando com a cultura e a realidade social e
politica de seu tempo, assumindo sua fé sem partir de posturas fundamentalistas e de
intolerancia frente a pluralidade de ideias correntes. O desafio por uma igreja atuante,
protagonista na arena publica, passa pela teologia (academia) e precisa chegar a
igreja propriamente dita, a congregacao dos santos, o corpo de Cristo, aos fiéis que
vivem o evangelho na sua forma de boas novas para todos 0s povos. Sem duvida o
ensino teoldgico e, seja ha academia ou de cunho mais informal - das escolas biblicas,

cursos livres de teologia, escolas dominicais, cadernos de estudo, e, os diversos
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eventos de formacéo e capacitacdo das diversas instituicdes eclesiasticas a partir das
denominac0es cristds pelo Brasil -, parece carecer de um conceito mais abrangente
de Deus que leve a uma cosmovisao crista integral e, portanto, menos isolacionista e
mais tolerante, menos bélica e mais dialogal, menos defensiva e mais ousada na
interacdo com a realidade para onde a igreja é chamada a dar testemunho da
mensagem do amor que se expressa no evangelho. A igreja, portanto, carece de uma
teologia que a subsidie, mas, que também ndo se encerre nela. A leitura e
aprofundamento na obra de Bavinck representa grande desafio intelectual e revela-se
refrigério para quem deseja aceitar o desafio de ser parte de uma igreja que salga e
ilumina, que esta no mundo sem ser dele e, que busca, pela constante renovacao da

mente, experimentar a boa, perfeita e agradavel vontade de Deus.
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1 CONTEXTO

A Europa do Império de Carlos V (1500-1585) experimentava mudancas
cruciais com as reformas na igreja no século 16. As ideias e discussfes geradas pelo
movimento de reforma alcancaram também grande aceitacdo nos Paises Baixos. No
ano de 1555 o imperador Carlos V se viu obrigado a assinar a Paz de Augsburgo? que
estabelecia que “cada principe tinha o direito de fixar a religido dos seus suditos”.?
Para os Paises Baixos isso significou que todos deveriam continuar catélicos. Apesar
do ferrenho combate da governadora Margarida de Parma (1522-1586), os
protestantes ganhavam terreno nos Paises Baixos. Com o éxito politico de Guilherme
de Orange nos conflitos com o Império, em 1574 foi assinado um tratado de paz que
visava expulsar as tropas espanholas e suspender as leis contra as “heresias”
protestantes. Com a Unido de Utrecht (1579) se estabeleceu também a liberdade de
consciéncia no que se refere a religido, o que poria fim as perseguigdes religiosas. “A
Unido de Utrecht foi concebida como um acordo provisional, mas passou a ser a base
da Republica que se formou posteriormente”.# J4 no ano de 1579, com base na Uniéo
de Utrecht, aconteceria a unido das sete provincias neerlandesas que geraram a
Republica das Provincias Unidas, diferenciando-se da maioria dos Estados europeus
por ndo ter um monarca como chefe.®

Os Paises baixos viveram o seu chamado “Século de Ouro” no século 17,
qgquando atravessaram “um periodo de florescimento, gragas a prosperidade

econdmica”, e, também, pelas “mudangas no ambito religioso”. As ideias advindas da

2 De acordo com Carter Lindberg, “a Paz de Augsburgo ratificou em termos juridicos as divisdes
confessionais do Império, alinhando a religido de uma area com a religido de seu governante”. Ainda
conforme Lindberg, “Carlos V era da opinido que se devia extirpar a Reforma e de que o catolicismo
romano e a unidade do Império deviam ser restaurados”. A paz de Augsburgo “foi influenciada pela
preocupacgdo, por parte dos principes protestantes e catolicos, de aumentar seus poderes
particularistas”. Nesta realidade onde todos pareciam mais interessados em assegurar seus préprios
interesses, o resultado teria sido uma “paz publica” proviséria baseada muito mais em atos de
conciliagdo politica e ndo “consequéncia de qualquer senso de tolerancia”. Dentre as clausulas da
Paz de Augsburgo constava o “‘reconhecimento da soberania dos principes sobre a religido”,
classicamente formulado como cuius regio, eius religio (“de quem for o reinado, dele sera a religiao”).
LINDBERG, Carter. As Reformas na Europa. S&o Leopoldo: Sinodal, 2001, p. 236; 274; 294.

3 DOEL, H. W. van den. Histéria dos Paises Baixos. Haia: Ministério de Negdcios Estrangeiros, 1998,
p. 17. O livreto em questao apresenta, nas primeiras paginas, a informagéo de que se trata de “uma
publicacdo do Departamento de Informagédo ao Estrangeiro do Ministério Neerlandés de Negdcios
Estrangeiros” (p. 3) baseado no manuscrito “Histéria Resumida dos Paises Baixos” de H. W. van den
Doel.

4 DOEL, 1998, p. 21.

5 DOEL, 1998, p. 24.
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Reforma tiveram boa aceita¢do nos Paises Baixos. Apesar de se ter estabelecido “que
s6 os protestantes poderiam professar a sua religiao publicamente”, a Unido de
Utrecht definiu certa liberdade religiosa, mesmo que isso significasse que outros
credos, como os catdlicos, fossem “meramente tolerados”. Com isso, “muitas pessoas
perseguidas por motivo da religido na Europa foram para a Republica, onde o governo
nao prestava muita atengdo as suas convicgdes mais profundas”. Apesar de sua
posicéao privilegiada com relacdo ao Estado, a igreja reformada (calvinista) “tinha que
permitir o pluralismo religioso na sociedade”.® Com a censura muito menos rigida do
que em outras regides da Europa, a Republica atraia também pensadores e “eruditos
que ndo podiam publicar as suas obras no seu proprio pais”. Dentre os nomes
célebres de pensadores que se refugiaram na Republica estdo o francés René
Descartes e o inglés John Locke.” A independéncia definitiva da RepuUblica das
Provincias Unidas ocorreria com a Paz de Vestfalia® (1648) e o fim da guerra dos trinta
anos, quando finalmente, houve o rompimento do “vinculo formal com o império
germanico e com o rei espanhol”.®

O século 18 nao foi tdo promissor e favoravel para a Republica que assimilava
derrotas consideraveis no campo militar e politico, vendo seu territério invadido pela
Inglaterra e pela Franga. Havia recessao na economia com o crescimento do
mercantilismo no estrangeiro. Com a guerra anglo-holandesa, iniciada em 1780, a
Republica perdia varias colbnias, sofrendo também diminuicdo na sua frota maritima
além dos danos e os contratempos politicos e econémicos que geravam uma série de
distarbios. Sob a influéncia do Illuminismo, grupos se formavam “a favor de uma
reorganizagao social e administrativa na republica”. Tais grupos que se denominavam

patriotas

6 DOEL, 1998, p. 27.

7 DOEL, 1998, p. 28.

8 A Paz de Vestfdlia se configura como um conjunto de tratados elaborados para encerrar a Guerra dos
Trinta anos e também reconhecer as Provincias Unidas (um estado anterior aos atuais paises baixos
e que agrupava sete provincias, dentre elas Frisia, Groningen, Gleldres, Holanda, Overijssel, Utrecht
e Zelandia, e a Confederacdo da Suica). (AUGUSTO, Pedro. Paz de Vestfélia.
<http://www.infoescola.com/historia/paz-de-vestfalia>. Acesso em: 09 fev. 2015). A Paz de Vestfalia
ajudou a “tracar as fronteiras entre catolicismo e protestantismo”. Calvinistas e luteranos passaram a
ser “considerados um so6 partido, em oposi¢ao aos catdlicos” (WALKER, Wiliston. Histéria da Igreja
Crista. 4 ed. Sdo Paulo: ASTE, 2015, p. 629).

° DOEL, 1998, p. 30.
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aspiravam a admisséo de outros cidadaos no governo, ao invés dos regentes,
ao controle de atuacao dos administradores, a liberdade de pensamento e a
uma maior participacdo do governo no incentivo & economia.®

A Revolucao Francesa (1789) fortaleceria ainda mais a esperanca dos grupos
que almejavam mudancas na Republica e, com a ocupacao francesa em 1795, as
colonias neerlandesas teriam sua administracdo delegada aos ingleses. A Republica
das Provincias Unidas receberia o nome de Republica Batava para a qual, em 1796,
decidiu-se elaborar uma constituicdo e a centralizacdo da administracado estatal.
Todas as religides foram homologadas e, “pela primeira vez desde a Guerra dos Trinta
Anos, 0s que ndo eram protestantes puderam participar ativamente na vida politica”.*!

No inicio do século 19, precisamente o0 ano de 1806, com a nomeacao de Luis
Napoledo (1778-1846), irmédo de Napoledo Bonaparte (1769-1821), como rei, a
Republica se converteria no Reino da Holanda.

1.1 A Holanda do Século 19

O periodo da histéria em que Herman Bavinck viveu e desenvolveu seu
trabalho experimentava profundas mudancas, envolvendo revolugcées nas areas da
indastria e da ciéncia, o desenvolvimento de movimentos culturais e intelectuais, tudo
dentro de um periodo que ficou conhecido como Iluminismo. Dois séculos antes René
Descartes (1596-1650) enfatizava a ddvida como o método para se chegar a
verdade.'? A realidade de um mundo estatico, com pouquissimas mudancas, era cada
vez mais uma coisa do passado. A visdo que o ser humano nutria a respeito do mundo
e de como este funcionava era desafiado pela visdo copernicana. A ciéncia e a religido
entram numa crise cada vez maior com a publicacdo de A origem das Espécies de
Charles Darwin, em 1859. O século 19 marca também a expanséo da aplicagdo de

uma metodologia critica ao estudo da Biblia'3, cujos resultados gerariam inseguranca

10 DOEL, 1998, p. 33.

11 DOEL, 1998, p. 35.

12 A obra O discurso do Método foi publicado originalmente em 1637, porém, ainda sem o nome do
autor, apresenta um apanhado filosofico de René Descartes.

13 Uma abordagem a respeito do contexto e surgimento do método que se chamaria “histérico-critico”
de interpretacéo da Biblia encontra-se disponivel em MUELLER, Enio R. O Método Histérico-Critico
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no contexto da igreja. Foi também neste século que Karl Marx publicou O Capital, em
1867 e, com Engels, ja havia patrocinado O Manifesto Comunista, em 1848. E,
Sigmund Freud surgira com novos desafios para a religido, tratando-a como mera
fantasia dos seres humanos. O cristianismo via ainda o descobrimento de um mundo
cada vez mais amplo a revelar a existéncia de diversas outras religides, obrigando a
teologia e a igreja a se posicionar criticamente para além do Judaismo e do Islamismo,
como era habitual até entdo. O mundo se tornava cada vez mais industrial e urbano.
E, mediante todos os impactos que o cristianismo sofria, foi também este o século de
gestacdo de movimentos distintos na teologia como o fundamentalismo, o liberalismo
e o evangelho social.'*

Imersa nesta realidade mais ampla, a Holanda apresenta suas préprias
caracteristicas contextuais no século 19. No entanto, nhdo permanece imune aos
grandes acontecimentos que envolvem questdes politicas, filoséficas e teoldgicas que
estdo ocorrendo na Europa. Os desdobramentos do lluminismo e dos principios
revoluciondrios a partir dos eventos ocorridos na Franca geram consequéncias sobre
a igreja e a teologia. Todo este contexto produziu reacdes que dariam origem ao
movimento que ficou internacionalmente conhecido como neocalvinismo holandés.
Como um pais Europeu, a Holanda da virada do século 18 para o século 19 também
estava sob as influéncias dos acontecimentos envolvendo o pensamento iluminista e
a Revolucdo Francesa. A igreja, por sua vez, experimentava estas consequéncias
especialmente nos questionamentos que surgiam a partir da teologia liberal e sobre a
relacéo entre a igreja e o estado.

Com o declinio do Império Francés surgiria 0 Reino dos Paises Baixos cujo
primeiro rei seria Guilherme I. A nova constituicdo protegia todas as religiées do reino
de forma igualitaria.’® Posteriormente uma ampla reforma politica ocorreria com a
nova constituicdo de 1848 quando se deu também a liberdade de religido, reunido e
associacao, imprensa e ensino. Em meados do século 19 ndo existia ainda na

Holanda os “partidos politicos no sentido moderno da palavra”. Era possivel identificar

— uma avaliacdo. In: FEE, Gordon D.; STUART, Douglas. Entendes o que L&s?: um guia para
entender a Biblia com auxilio da exegese e da hermenéutica. 2ed. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. p.
237-318. Outro autor que faz referéncia ao “método critico histérico” como substituto a de outras
formas de abordagem na universidade a partir do lluminismo é Kevin Vanhoozer (VANHOOZER,
Kevin. H&4 Um Significado Neste Texto? Interpretacdo Biblica: os enfoques contemporaneos. Sao
Paulo: Vida, 2005. p. 331).

14 LEITH, John H. A Tradi¢cdo Reformada: uma maneira de ser a comunidade cristd. Sdo Paulo: Pendéo
Real, 1996, p. 178.

15 DOEL, 1998, p. 37.
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especialmente um grupo com tendéncias mais liberais e outro mais conservador e,
também aqueles parlamentares que procuravam assumir uma postura intermediaria.
“Os partidos politicos, como associagbées organizadas, surgiram nos finais do século
XIX”, sendo o Partido Anti-Revolucionario o mais antigo dos Paises Baixos, criado em
1879.16

Assuntos relacionados ao ensino e a religido estavam entre os principais a
ocupar a politica neerlandesa no século 19. Era uma época em que a igreja reformada
desfrutava da protecdo do estado. Com isso, outros grupos, como os catélicos, sequer
podiam criar suas proprias escolas. Com a separagdo entre igreja e estado
estabelecida na Constituicdo de 1848 os catdlicos puderam finalmente reestabelecer
um antigo desejo quanto ao poder episcopal nos Paises Baixos. Embora ja antes a
liberdade religiosa tivesse sido estabelecida, os Protestantes gozavam de amplo
favorecimento. Em 1853 o Papa finalmente criou cinco bispados para a regiao dos
Paises Baixos e um importante passo foi dado “na emancipac¢ao social e cultural dos
catélicos neerlandeses que se cristalizou, sobretudo, no campo politico e educativo”.t’

O desenvolvimento experimentado na segunda metade do século 19 fazia
surgir uma sociedade cada vez menos agréria e cada vez mais industrial nos Paises
Baixos. Surgia, assim, também uma forte classe operaria, estimada em 70% da
populacdo no final do século. Havia pobreza crescente e via-se a necessidade de
medidas para combater suas causas. Logo as autoridades entenderam que deveriam
assumir cada vez mais a tarefa de regular as relacdes de trabalho.'® Esta era a
realidade na Holanda quando Abraham Kuyper (1837-1920) assumiu como primeiro
ministro em 1901. Doel informa que muitas esperancas estavam depositadas sobre
Kuyper ja que ele “sempre havia lutado por uma boa legislagao social’. Embora Kuyper
tenha enfrentado dificuldades no inicio, “varias leis na area social foram logo apés e
em pouco tempo promulgadas, sobretudo normas legais com respeito aos seguros,
que foram consideradas como um marco importante”. Apesar dos avangos que se
deram a partir da Constituicdo de 1848, apenas “uma pequena parte da populagao
podia participar da vida politica”. Assim, “as tendéncias liberais e conservadoras

enfrentavam-se uma a outra e o0s protestantes ortodoxos e 0s catélicos romanos

16 DOEL, 1998, p. 42. Como ficara claro adiante, trata-se do partido que aglutinaria esforgos das causas
neocalvinistas onde militaram nomes decisivos deste movimento como Abraham Kuyper e o proprio
Herman Bavinck.

17 DOEL, 1998, p. 43.

8 DOEL, 1998, p. 47.
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estavam claramente sub-representados”. Mediante esta realidade “o grupo de
protestantes ortodoxos se organizou sob a lideranga de Abraham Kuyper”, criando o
partido Anti-Revolucionario (ARP)*°, seu préprio jornal e a sua prépria universidade, a
Universidade Livre de Amsterdam.?° Sobre todo o pais e também na igreja sopravam
0s ventos de mudanca que se impunham a partir de movimentos politicos, filosoficos

e culturais.

1.1.1 lluminismo

Aquilo que se convencionou chamar de lluminismo pode ser encontrado com
outra identificacdo em diferentes paises e é, nas palavras de McGrath, ainda “um

termo vago e dificil de definir com precisdo”. Refere-se, de forma geral, a

um conjunto de ideias e atitudes caracteristicas do periodo entre 1720-1780,
como o uso livre e constitutivo da razdo na tentativa de demolir mitos antigos

19 Nas palavras de Koyzis o Partido Antirrevolucionario (ARP — Anti-Revolutionare Partij) foi o "primeiro
partido politico holandés moderno e o primeiro partido democrata cristdo do mundo”, fundado por
Abraham Kuyper em 1879 (KOYZIS, David T. Vis@es e llusdes Politicas: uma andlise e critica crista
das ideologias contemporaneas. Sao Paulo: Vida Nova, 2014, p. 274). Chaplin esclarece que o nome
transmitia “oposicao ao espirito ateista da Revolugdo Francesa, em vez de resisténcia a reforma
politica”. Foi um partido de extrema importancia, em todo empreendimento kuyperiano na Holanda
do século 19. Foi, nas palavras de Chaplin, “formado em uma ruptura com o movimento conservador
aristocratico com o qual os “anti-revolucionarios” estiveram aliados. Nao foi apenas o primeiro partido
democrata-cristdo a ser estabelecido na Europa, mas o primeiro partido politico de massas”
(CHAPLIN, Jonathan. O Peso Total das Nossas Convic¢des: O Ponto do Pluralismo Kuyperiano.
Trad. Daniel Dliver. (<http://ultimato.com.br/sites/guilhermedecarvalho/2014/04/24/0-peso-total-das-
nossas-conviccoes-o-ponto-do-pluralismo-kuyperiano/>. Acesso em: 9 jun. 2016). Posteriormente
uma cisado levou a formacao de outro partido de cunho mais conservador, o Christelijke-Historsche
Unie (Unid@o Histérico-Cristd, ou CHU). Havia ainda na Holanda do século 19 o Partido Catdlico
Romano (RKSP). Koyzis lembra que “esses trés partidos democratas cristdos cooperaram em pontos
especificos que todos compartilhavam e chegaram a constituir governos de coalizdo, mantendo, ao
mesmo tempo, uma identidade organizacional separada”. No final do século 20 chegaram finalmente
a se unir numa federacdo em 1976 e se uniram definitivamente numa sé organizagdo (Apelo
Democrata Cristdo) em 1981 (KOYZIS, 2014, p. 275). Dooyeweerd lembra que ser
antirrevolucionério ndo equivalia a ser contrarrevolucionario. Pois o partido Antirrevolucionario ndo
era contra tudo o que estava relacionado a Revolugéo Francesa, como, por exemplo, a ideia moderna
de estado, mas, combatia, alguns dos principios da revolu¢cao (DOOYEWEERD, Herman. Raizes da
Cultura Ocidental: as op¢des pagda, secular e cristd. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2015. p. 86). Outras
obras, especialmente a respeito de Abraham Kuyper apresentam maiores informacdes a respeito
dos Partido Antirrevolucionario (MCGOLDRICK, James E. Abraham Kuyper: God’s renaissance man.
Darlington: EP Books, 2009, p. 49ss.; HESLAM, Peter S. Creating a Christian Worldview: Abraham
Kuyper’s Lectures on Calvinism. Grand Rapids, Eerdmans, 1998, p. 2, 45; BRAT, James D. Abram
Kuyper: Modern Calvinist, Chistian Democrat. Grand Rapids: Eerdmans, 2013, p. 122, 125-126).

20 DOEL, 1998, p. 48.
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gue, para muitos, eram cadeias que prendiam os individuos a opresséo do
passado.?!

Paul Tillich aponta o socinianismo, um movimento iniciado por Faustus Socius
(1539-1604), como uma das fontes do lluminismo. Com a proposta de uma teologia
protestante predominantemente racionalista, os socinianos acabariam por dissolver
‘todos os dogmas cristdos com o auxilio do racionalismo e do humanismo da
Renascenga”.?? Da mesma forma Bengt Hagglund identifica as raizes do lluminismo
no humanismo da Renascenca e no socianismo.?® O lluminismo, especialmente a
partir de Kant, explica Tillich, prega a liberdade humana, com énfase na autonomia do
ser humano. Uma autonomia baseada na “lei universal da razdo, que €& a propria
estrutura da realidade”. Se “a autonomia € a lei natural dada por Deus presente na
mente humana e na estrutura do mundo”, consequentemente, 0 que se esta dizendo
€ que a lei da razao ¢€ a lei divina. Por isso “o iluminismo procurava estabelecer um
mundo baseado na razdao humana”, pois compreendiam que a razdo autbnoma é
“muito mais forte do que qualquer ideia religiosa tendente a arbitrariedade”.?*

Além de autonomia, outro conceito importante na era do lluminismo foi o de
razdo. Além da razdo como o logos universal, Tillich define a raz&o critica como a

“énfase na bondade essencial do homem, apaixonada e revolucionaria, em nome do

21 MACGRATH, Alister. Teologia Histérica: uma introdugdo a histéria do Pensamento Cristdo. S&o
Paulo: Cultura Cristd, 2007, p. 239. McGrath lembra que o lluminismo é também conhecido por outras
expressdes, como o termo alemé&o die Aufklarung (“O aclaramento”) ou a expresséo francesa les
lumiéres (“as luzes”). Champlin se refere ao periodo como “A lluminagéo”, lembrando que também
ficou conhecido como Era da Razdo (CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia
e Filosofia. Ed. 9. Sao Paulo: Hagnos, 2008, v. 3, p. 240). Ja a historiadora Gertrude Himmelfarb
aponta para o lluminismo francés como aquele mais focado na razdo. Himmelfarb, ao abordar o
lluminismo a partir de trés vertentes diferentes, a britanica, a francesa e a americana, prefere falar
em lluminismos cujas formas diferem em seus caminhos para a modernidade. Assim, ela procura
evidenciar a pluralidade do lluminismo sem adotar a crenga num movimento de ideias homogéneas.
Para a autora, em certo momento na histéria, "esses trés lluminismos representaram diferentes
aproximacgdes a modernidade, habitos intelectuais e emocionais alternativos de consciéncia e
sensibilidade". Assim, a despeito das diversas datacfes e origens que se pode encontrar para o
lluminismo na literatura, Himmelfarb assume a visédo de se tratar de movimento do século 18 quando
emergiu "ndo apenas como um episodio na histéria da filosofia, mas como um movimento social e
intelectual, um evento histérico com consequéncias politicas e sociais" (HIMMELFARB, Gertrude.
Os Caminhos Para a Modernidade: os iluminismos britanico, francés e americano. S&o Paulo: E
Realiza¢gbes, 2011, p. 16). Em sua obra, portanto, a autora procura fazer uma apreciacao "do
lluminismo britanico, juntamente com o francés e o americano que Ihe servem de realce. No interior
de cada um desses lluminismos, havia importantes variacdes e diferencas" (HIMMELFARB , 2011,
p. 35).

22 TILLICH, Paul. Histéria do Pensamento Cristdo. Sdo Paulo: ASTE, 2007. p. 282.

2 HAGGLUND, Bengt. Histéria da Teologia. 6. ed. Porto Alegre: Concérdia, 1999, p. 291

24 TILLICH, 2007, p. 284.
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principio da justica”. Foi em nome desta razdo critica “que se preparou a revolugao
francesa” que, “por causa do conflito com o catolicismo, [...] se fez radical e até mesmo
anti-religiosa”.?® Portanto, o lluminismo seria uma das cosmovisées modernas que
dominariam o pensamento ocidental causando impacto sobre o cristianismo?®,
especialmente porque favorecia o desenvolvimento de uma religido com
caracteristicas deistas.?’

Praticamente cada aspecto da realidade humana sofreria influéncia do
lluminismo que, nas palavras de Champlin, “penetrou em cada dominio da vida: o
religioso, o literario, o artistico, o filosofico e o politico”. Especialmente no que se refere

a religido, o lluminismo promoveu

A desintegracdo da autoridade da Igreja e seu ponto de vista do mundo, com
o desrespeito por seus dogmas e por sua autoridade; o desenvolvimento do
deismo; a fragmentacdo das organizagOes religiosas; o surgimento das
seitas; a énfase sobre a religido natural e ndo sobre a religido sobrenatural.?8

O tedlogo Bengt Hagglund também identifica a era do lluminismo na Europa
como movimento marcadamente do século 18 e que alterou “as condigdes nas quais
se desenvolvia a atividade teoldgica”. Comparando a era do lluminismo com a época
anterior, Hagglund argumenta que o pensamento filosofico deixa de lado a metafisica
para se concentrar no mundo material.?® Hagglund continua caracterizando o
lluminismo como movimento que procurava compreender o mundo com base somente
nos principios da razdo humana, enfatizando a razao natural, autbnoma e diretamente
acessivel. A concepcdao do sistema solar de acordo com Copérnico € definitivamente

reconhecida e, com a Terra ndo mais ocupando o centro do Universo, o ser humano

25 TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos Séculos XIX e XX. 4. ed. S&do Paulo: ASTE,
2010. p. 60.

26 MACGRATH, 2007, p. 238.

27 CHAMPLIN, 2008, v. 3, p. 240. Segundo Champlin, o deismo “enfatizava que o conhecimento sobre
questdes religiosas e espirituais vem através da razao, e ndo através da revelagao”. O termo aparece
também em contraste com o teismo, afirmando que “houve um deus ou forga cdsmica de algum tipo
gue deu origem a criagao, mas que, ato continuo, abandonou a sua criagao, deixando-a entregue ao
controle das leis naturais”. Diferente, portanto, do teismo, Deus néo teria interesse e nem intervém
na sua criacao, ele foi apenas a causa primeira (CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia,
Teologia e Filosofia. 9. ed. S&o Paulo: Hagnos, 2008, v. 2, p. 38).

28 CHAMPLIN, 2008, v. 3, p. 240.

29 HAGGLUND, 1999, p. 291.
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ficaria também reduzido.3® Ainda assim, na concepcéo de Hagglund, permaneceria a
crenca ou uma fé ingénua na capacidade humana, em sua razdo e capacidades de
observar e controlar seu proprio ambiente. Teria ocorrido ainda, uma nova
compreensao quanto aos “direitos naturais”, emancipada do conceito cristdo com que
sempre estava atrelado a revelagdo. Agora, a moralidade ndo se basearia mais na
revelagdo de Deus, mas, na razdo autbnoma. Também o Estado deixaria sua
concepcao de autoridade como derivada soberania divina para ser interpretado como
a promotora do bem-estar social a partir da crenca otimista na razao humana. Tais
desdobramentos levariam a uma influéncia cada vez mais forte sobre a teologia,
levando a teologia racionalista entre os protestantes alemées e ao deismo inglés, uma
espécie de religido natural sem revelacdo.3! Ocorreria, assim, uma crescente
secularizagao, levando a cultura a um desenvolvimento “independente de igreja e
confissdes”. Hagglund entende que o processo de secularizagdo, no entanto, nao
implicaria “na rejeigdo do cristianismo ou da religido, mas trouxe consigo profunda
alteracao dos pressupostos para a teologia e a pregagcao”. Uma transformacéo que
acabaria por revelar influéncias sobre a teologia, como uma maior dependéncia da
filosofia e do pensamento racionalista; uma maior preocupac¢do com a moralidade; a
privatizagao da religido e; a “humanizagéo” do cristianismo, um esforgo por “acomoda-
lo a uma estrutura antropocéntrica”.3? Assim, mediante a libertacdo de qualquer tutela
de Deus ou da igreja, o individuo moderno vai desde o questionamento até o completo
desdém para com as tradicfes de fé.

Com esta énfase cada vez mais no humano em detrimento da religido, do
transcendente e do divino, autores como Edmund Burke, Alexis de Tocqueville,
Guilhaume Groen Van Prinsterer e outros surgiriam como criticos que viram em
proeminentes pensadores da era do lluminismo as origens do pensamento que
desencadearia na Revolucdo Francesa. Como diria Himmelfarb, o lluminismo francés,
tendo sua esséncia na razao, "foi uma Reforma atrasada, uma Reforma empreendida
nao por uma religido mais excelsa e pura, mas por mais excelsas e puras autoridade

e razdo".33

30 HAGGLUND, 1999, p. 292.
31 HAGGLUND, 1999, p. 293.
32 HAGGLUND, 1999, p. 294.
33 HIMMELFARB, 2011, p. 33.
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1.1.2 Revolucéo Francesa

A era das revolucdes teria iniciado em 1770. Godechot lembra que para um
evento das propor¢des da Revolugdo Francesa ndo existe apenas uma causa, mas,
diversas. Dependendo das opc¢des politicas e ideologicas do historiador a énfase pode
recair ora mais as ideias ora mais sobre causas econémicas ou politicas. Importante
destacar, no entanto, que o significado da palavra revolugcao passa a ser tomado como
“um movimento brusco do regime politico e social de um pais”.34

No final do século 18 “a Franca era a mais populosa e prospera nagao da
Europa”. Seus 25 milhdes de habitantes estavam divididos em trés grupos (ordens ou
classes): o clero, com cerca de 130 mil pessoas; a nobreza, com cerca de 400 mil e;
num Terceiro Estado o restante da populacdo. Assim, nos informa Durant, a
“‘Revolucao foi a tentativa desse Terceiro Estado, em ascensdo econémica porém em
desvantagem politica, de atingir o poder politico e a aceita¢do social de acordo com
sua crescente riqueza”. A religiao crista, identificada especialmente com a Igreja
Catdlica, estava em crise nesse periodo da Franca. A vida monastica perdera seu
atrativo; muitas igrejas estavam se esvaziando; “entre os camponeses 0s costumes
pagaos e as supersticdes competiam ativamente com as doutrinas e a liturgia da
Igreja”. O apoio do estado a igreja se dava especialmente porque “os estadistas
geralmente concordavam que o clero lhes dava uma ajuda indispensavel na
preservagao da ordem social”’.®> Muitos se demonstravam insatisfeitos frente a estas
relacdes de interesses.

O radicalismo no periodo da Revolucdo Francesa atingiu seu auge quando
uma faccéo liderada por Robespierre conseguiu tomar o poder, guilhotinando o rei

Luis XVI em praca publica e, passou a implantar um programa de descristianizacéo.¢

34 GODECHOT, Jacques. A Revolucdo Francesa: cronologia comentada. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1989. p. 35.

35 DURANT, Will; DURANT, Ariel. A Era de Napoledo: uma histéria da civilizacdo europeia de 1789 a
1815. Rio de Janeiro: Record, 1993. p. 3.

36 McGrath lembra que este processo de maior radicalismo teria iniciado com Robespierre a partir de
1793 com a implantacdo do culto & Deusa da Raz&o. Isso significou, entre outras coisas, a
substituicdo do calendario antigo, “pelo calendario republicano que eliminou os domingos e as festas
cristds, colocando em seu lugar alternativas seculares. Clérigos foram pressionados a renunciarem
sua fé e teve inicio um programa para o fechamento das igrejas”. Até mesmo o papa da época fora
deportado para a Franca em 1798 (MACGRATH, 2007, p. 238). O historiador David Andress destaca
esse periodo com iniciativas em que a religido deveria ser “reinventada para servir as necessidades
da Republica”. A nova religido implicava em celebragcbes a cada dez dias, marcando um novo periodo
para os dias de “domingo”, haveria ainda a promog¢ao de cerimdnias para celebrar conceitos
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Por isso, lembra McGrath, “a Revolucdo Francesa costuma ser destacada como
indicador do auge do sentimento anti-religioso na Europa”.3” Ndo demorou até que
tais politicas se espalhassem para as regides vizinhas com verdadeiras campanhas
do exército revolucionario fundando republicas-satélites abrangendo areas como os
Paises-Baixos, Suica, norte da Itélia e regibes da Renania. Assim, o inicio do século
19 é marcado por uma realidade em que, na Europa, o futuro do cristianismo, como
até entdo conhecido e organizado, é extremamente incerto. Era uma época em que
muitos consideravam o cristianismo “uma religiao atrelada as politicas de uma era
ultrapassada, um obstaculo para o progresso e a liberdade”. McGrath aponta a visao
racionalista de escritores franceses como Denis Diderot (1713-1784), Jean-Jacques
Rousseau (1712-1778) e Voltaire® (1694-1778) como forcas inspiradoras da
Revolucao. E, Edmundo Burke acrescentaria a esta lista ainda Claude-Arian Helvétius
(1715-1771), acusado de querer extirpar a religido do coracdo das pessoas.®® Da
mesma forma Tocqueville fala dos “homens de letras” que, em meados do século 18,
tornaram-se os principais homens politicos da Franca.*® A Revolucgédo contribuiria para
despertar o sentimento de expectativa no progresso da humanidade, “no qual os
profetas déo lugar aos cientistas e a redencao pela fé da lugar a evolucdo através da
ciéncia”.

Diversos paises sofrem os impactos e as influéncias da Revolucéo. Os paises
Baixos se converteriam no Reino da Holanda, governado pelo irmdo de Napole&o

Bonaparte, Luis Napoledo (1778-1846). Os esforcos do rei em tentar governar sem

revolucionarios “os Martires da Liberdade e toda uma série de idolos mais vagos como: a raca
Humana, o Amor a Pétria, a Verdade, a Justica, a Simplicidade, a Amizade, a Frugalidade, o
desapego, a Fidelidade Conjugal, o Amor Paterno e a Ternura Materna” (ANDRESS, David. O Terror:
Guerra Civil e Revolugcao Francesa. Rio de Janeiro: Record, 2009, p. 355). Em sua Histéria da
Civilizacdo Européia Will e Ariel Durant também registram detalhes da guerra contra a religido
durante a Revolucéo Francesa, lembrando, inclusive, como a catedral de Notre-Dame chegou a ser
rebatizada de “Templo da Razdo” (DURANT, 1993, p. 68ss.)

87 MACGRATH, 2007. p. 237.

38 Herman Bavinck também faz mencéo de Voltaire nos empreendimentos de aversado ao cristianismo
no século 18. E, lembra ainda Strauss que pregava que o cristianismo deveria ser substituido pela
religido da humanidade e da moralidade (Cf. BAVINCK, Herman. Dogméatica Reformada:
Prolegbmena Sao Paulo: Cultura Crista, 2012, v. 1, p. 420).

39 BURKE, Edmund. Reflexfes Sobre a Revolucdo Francesa. Sdo Paulo: Edipro, 2014, p. 105.

40 De acordo com Tocqueville, a Franca era um pais destacadamente literario em meados do século
18 e, seus filésofos, diante da realidade dada, com toda sorte de abusos e privilégios, “ficaram
desgostosos com tudo o que era antigo e com a tradicdo, o que os levou naturalmente a querer
refazer a sociedade de seu tempo conforme um plano inteiramente novo, que cada um eshocgava a
Unica luz de sua razédo” (TOCQUEVILLE, Alexis de. O Antigo Regime e a Revolucdo. 3. ed. Sao
Paulo: Hucitec, 1989, p. 144).

41 REICHOW, Josué. A Filosofia Reformada de Herman Dooyeweerd e suas Condi¢cdes de Recepcao
no Contexto brasileiro. Dissertacdo (Mestrado em Teologia). Sdo Leopoldo: EST/PPG, 2014, p. 24.
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depender da Franca ndo obtiveram éxito e, em 1810, Napoledo anexaria os Paises
Baixos meridionais e logo todo o Reino da Holanda estaria anexado a Franca. O
império francés, no entanto, entraria em declinio a partir de 1813 e o0s paises Baixos
voltariam a ser independentes. Foi no congresso de Viena de 1815 que se decidiu
pela criacdo de “alguns estados fortes que enfrentariam o impeto expansionista
francés. O Reino dos Paises Baixos era um desses estados” cujo primeiro rei seria
Guilherme 1.42

As reacOes as ideologias promovidas pela Revolucdo Francesa também
vieram da igreja. Apesar de muitos lideres eclesidsticos estarem ao lado dos
revoluciondrios, tanto no meio catdlico quanto protestante levantaram-se vozes
antirrevolucionarias. Koyzis lembra as enciclicas do Papa Ledo Xlll (1810-1903),
especialmente a Rerum Novarum (1891) que tratava a “relagdo do Estado com as
comunidades nao estatais”, posteriormente conhecida como a doutrina da
Subsidiariedade.*®* Entre o0s protestantes, Koyzis destaca especialmente o0s
reformadores holandeses como mais importantes na proposta de uma pluriformidade
estrutural ou social em resposta a ideologia revolucionaria.** Apesar das diferencas
nos seus desdobramentos, tanto catélicos como reformados procuraram desenvolver

uma teoria de pluriformidade social a partir da soberania de Deus.

1.1.3 Teologia Liberal

O lluminismo, caracterizado pela maneira que seus simpatizantes pensavam,
dando “uma énfase sobre a capacidade humana de raciocinar e penetrar os mistérios

do mundo”, foi um periodo em que as publicagcdes estavam permeadas por um espirito

2 DOEL, 1998, p. 36.

3 KOYZIS, 2014. p. 261. Koyzis apresenta este principio com mais detalhes, lembrando que o mesmo
seria desenvolvido no século 20 por Jacques Maritain (1882-1973) que rejeitaria a ideia de soberania
do Estado para afirmar que somente Deus é soberano no sentido estrito. Cabe salientar ainda que a
ideia e desenvolvimento da doutrina da subsidiariedade é fruto de uma retomada de interesse pela
filosofia de Tomas de Aquino no final do século 19, o que remonta a Aristételes e sua ideia de
sociedade hierarquicamente organizada a qual Aquino teria acrescentado a igreja (Koyzis, 2014, p.
268).

4 Koyzis cita especialmente Guillaume Groen van Printerer, Abraham Kuyper e Herman Dooyeweerd
como fundamentais no desenvolvimento de uma teoria politica caracteristicamente reformada. Antes
destes, porém, Koyzis destaca a importancia da influéncia de Jodo Calvino (1509-1564) e de
Johannes Althusius (1557-1638) cujo pensamento tenderia ao republicanismo (Koyzis, 2014, p. 269
SS.).
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de otimismo “com base na crenga no progresso cientifico e social”.*®* Naquele periodo
a “énfase cada vez maior sobre a necessidade de descobrir as raizes racionais da
religido teve implicacbes negativas consideraveis para o Cristianismo” e,
especialmente a teologia protestante, mostrou-se bastante “aberta para as novas
correntes que surgiram do lluminismo e de seus resultados”.*¢ Alister McGrath aponta
para a resposta ao programa teolégico de F. D. Schleiermacher (1768-1834) como
marcante para o surgimento do protestantismo liberal. Assim, “o protestantismo liberal
classico surgiu na metade do século XIX na Alemanha”, indica McGrath, “em meio a
crescente percepcdo de que a fé e a teologia cristds necessitavam, ambas, ser
revistas a luz do conhecimento moderno”.4” Com o avanco cientifico e do
conhecimento humano em geral, era imperativo que os métodos classicos de
interpretacao biblica e varios dogmas tradicionais da igreja “fossem descartados ou
reinterpretados, para que se alinhassem aquilo que agora se sabia a respeito do
mundo”. E, assim, “diversos dogmas cristdos vieram a ser considerados
extremamente ultrapassados em comparagdo com as normas culturais modernas”.*®
O professor de historia da igreja, Earle E. Cairns, define a teologia liberal como aquela

que

Ressaltava a mensagem ética de um Cristo humanizado e a imanéncia de
Deus no coracao do homem; desse modo, a experiéncia, e ndo a Biblia, era
normativa. Os liberais empregaram grandemente o método cientifico e a lei
natural para explicar os milagres, ndo aceitando o sobrenaturalismo, o
pecado original e o sacrificio vicario de Cristo.4°

Sobre a critica do lluminismo ao Cristianismo tradicional, McGrath lembra que
um dos argumentos era que “as crengas do Cristianismo eram racionais e, portanto,

poderiam ser submetidas ao escrutinio critico”. Se as ideias basicas do Cristianismo

4% MACGRATH, 2007, p. 239.

46 MACGRATH, 2007, p. 240. McGrath, no entanto, ndo vé apenas aspectos negativos na chamada
teologia liberal. Para ele, o “respeito pelas perspectivas alheias e abertura em relagéo a elas” seriam
marcas positivas que viriam a somar na igreja e na teologia (MACGRATH, Alister. Teologia
Sistematica, histérica e filoséfica: uma introducao a teologia cristd. S&o Paulo: Shedd Publicacdes,
2005, p. 141).

47 MACGRATH, 2005, p. 138.

48 MACGRATH, 2005, p. 139.

49 CAIRNS, Earle Edwin. O Cristianismo Através dos Séculos: uma histéria da Igreja Crista. 2 ed. Sdo
Paulo: Vida Nova, 2008. p. 466.
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sdo racionais, entdo, podem ser derivadas da propria razdo, ndo havendo assim,
necessidade “de langar m&o da ideia de revelagao divina”. Logo, o Cristianismo néo
passaria de uma reedicdo da religido da natureza. Consequentemente, a razao critica
‘possuia a qualificagdo suprema para julgar as crengas e praticas cristas visando
eliminar quaisquer elementos irracionais e supersticiosos”. A razdo estaria acima da
revelacao.

Como um fendmeno eminentemente ocidental, o lluminismo ocorre numa
regidao do mundo onde a religiao principal € o Cristianismo. Portanto, “a critica do
lluminismo a religido em geral foi, com frequéncia, particularizada como uma critica
ao Cristianismo”.° McGrath aponta seis areas especificas da doutrina cristd com as
guais os pensadores iluministas entraram em conflito: 1) A possibilidade de milagres
(Logo, Jesus nao poderia ter ressuscitado); 2) o conceito de revelacdo (A verdade
estaria na razao e ndo em eventos histdricos); 3) a doutrina do pecado original (ndo
h& um pecado original, o problema estaria na ideia de que ha); 4) o problema do mal
(A existéncia do mal tiraria a credibilidade da fé cristd); 5) o status e a interpretacao
da Escritura (A Biblia seria simplesmente um livro como qualquer outro — abordagem
critica); 6) a identidade e o significado de Jesus Cristo (um redentor sobrenatural seria
inaceitavel, no maximo, Jesus teria sido um bom mestre moral).>!

Os dogmas geralmente recebiam um dos dois tratamentos: ou eram abolidos,
como é o caso da doutrina do pecado original, ou, eram reinterpretados de uma
maneira mais adequada ao espirito da época, como € o caso da doutrina da divindade

de Jesus Cristo. Durante este processo de reinterpretacdo doutrinaria

pode-se perceber uma nova preocupacao de alicergar a fé cristd no mundo
dos homens — sobretudo, na experiéncia humana e na cultura moderna. O
liberalismo, pressentindo as provaveis dificuldades em basear a fé cristd em
um apelo exclusivo as Escrituras e a pessoa de Jesus Cristo, buscou ancorar
essa fé na experiéncia do homem comum e interpreta-la de formas que
fizessem sentido para a visdo moderna.>?

50 MACGRATH, 2007, p. 240-241.

51 MACGRATH, 2007, p. 242-245. Obviamente nédo se pode considerar que todos os autores tomados
por liberais estejam de acordo com todos estes aspectos.

52 MACGRATH, 2005, p. 139.
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McGrath aponta Paul Tillich (1886-1965) como o mais influente entre os
representantes do movimento que se dedicou a funcdo de estabelecer um dialogo
entre a cultura humana e a fé crista por meio da teologia moderna. Por sua vez, Tillich,
ao apontar o socianismo como movimento que teria antecipado “a teologia do
iluminismo e do liberalismo moderno” destaca o questionamento aos dogmas
tradicionais do cristianismo como a inerrancia da Biblia, a trindade, a criagdo de Deus
ex nihilo, o pecado original, a expiagdo de Cristo, a justificagcdo dos pecados e a
escatologia®® como caracteristicas do liberalismo na teologia.

O tedlogo Herman Bavinck destaca a doutrina da incognoscibilidade de Deus

como forte marca do pensamento moderno. Em suas palavras,

na segunda metade do século 19, o agnosticismo virtualmente reinou
supremo. As pessoas desconfiavam de toda metafisica e tinham averséo a
especulacdo. Somente aquilo que era concreto era considerado confiavel e
pertencia ao campo das ciéncias exatas.>*

No contexto em que trata do propésito de Deus para a criagdo, Bavinck lembra
como “o humanismo colocou o homem em primeiro plano” para dizer ainda que “o
socianismo néo procurou a esséncia do homem na comunhao com Deus, mas em seu
dominio sobre a terra”. Como consequéncia, continua Bavinck, “a doutrina da lei
natural, da moralidade natural e da religido natural tornou o ser humano auténomo e
independente de Deus”. A tentacdo da teologia, assim, consistiu em excluir toda
metafisica, restringindo-se “a esfera do religioso”. No século 18, com seu
racionalismo, o ser humano se tornaria “a mais interessante de todas as criaturas”,
entendendo tudo o mais a seu servigo, inclusive Deus. Tudo passaria a ser um meio
em favor do fim maior que é o préprio ser humano.>®

O liberalismo teolégico que se impunha no protestantismo europeu, portanto,
também alcancava a Holanda. A Universidade de Leiden seria este centro que

recebeu entre seus alunos dois dos expoentes teologicos do que viria a ser o

53 TILLICH, 2007, p. 283. Bavinck também ja apontava o socianismo como movimento que “rejeitou o
testemunho do Espirito Santo e baseou a verdade do Cristianismo em provas histéricas” (BAVINCK,
2012,v. 1, p. 513),

54 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada: Deus e a criagdo. v. 2. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2012.
p. 45.

55 BAVINCK, v. 2, 2012, p. 441.
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neocalvinismo holandés: Abraham Kuyper e Herman Bavinck. Estes pensadores
holandeses, no entanto, ndo se opunham totalmente a proposta do liberalismo
protestante, uma vez que demonstravam igual preocupacéo em dialogar com a cultura
contemporanea.®® O “respeito pelas perspectivas alheias e abertura em relagéo a
elas™’, apontado por McGrath como forte marca positiva do liberalismo, certamente

pode ser aplicado, especialmente, ao tedlogo Herman Bavinck.

1.1.4 Igreja e Estado

Desde as revoltas holandesas contra o dominio espanhol no século 16, “a
Holanda se desenvolveu sob a influéncia de um entendimento pluralista a respeito da
natureza das associagdes diversas”.®® Um jurista e académico, de origem cristd
reformada, chamado Johannes Althusius (1557-1638) teria sido “o primeiro importante
tedrico reformado a fornecer uma teoria abrangente da realidade social” enquadrando
“o0 argumento politico de Calvino dentro de um sistema mais completo”. Fiel, portanto,
a tradicao reformada desde Calvino, Althusius entendia que “toda autoridade vem de
Deus, e, na estrutura da criagdo, ele determinou que toda autoridade terrena seria
relativa”.® Para Althusius a sociedade seria composta por “diversos tipos de
associacgdes” e “cada uma com sua propria estrutura interna” e independente, ou seja,
nao seriam meramente partes de um todo. Neste caso, em se tratando do governo
civil, este teria “sua autoridade limitada por sua fungdo de exercer justiga publica”.®°

Um dos principais eventos politicos da Holanda do inicio do século 19 foi a

nova Constituicdo de 1816. William de Nassau, que levou a Holanda a independéncia

56 McGrath chama a atengdo para o modo impreciso e confuso com que o termo “liberal” pode ser
utilizado. Para ele, a melhor interpretagdo do termo “liberal” seja aquela que se aplique a “um tedlogo
que, segundo a tradicdo de Schleiermacher e Tillich, esteja interessado na reformulacdo dogmatica
em resposta a cultura contemporanea” (MACGRATH, 2005, p.140).

57 MCGRATH, 2005, p. 141.

58 RAMOS, Leonardo; FREIRE, Lucas G. Introducdo. In: DOOYEWEERD, Herman. Estado e
Soberania: ensaios sobre cristianismo e politica. Sao Paulo: Vida Nova, 2014. p. 17.

59 RAMOS; FREIRE, 2014, p. 15, 16.

80 RAMOS; FREIRE, 2014, p. 15. A filosofia politica sistematizada de Johannes Althusius foi publicada
pela primeira vez em 1603. A obra intitula Politica, de Athusius, expde uma abrangente teoria do
“republicanismo federal fundamentada numa visdo da sociedade humana e derivada, mas nao
dependente, de um sistema teoldgico” (ELAZAR, Daniel J. Grande Projeto de Althusius para uma
Comunidade Federal. In: ALTHUSIUS, Johannes. Politica. Rio de Janeiro: Topbooks, 2003, p. 47-
63).
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contra uma Espanha Catodlica no século 16, era um protestante reformado. Assim, a
igreja que nasceu e subsistiu na Holanda depois de 1580 foi a Igreja Reformada. Ao
longo dos séculos 16 a 18, embora houvesse catdlicos na Holanda, a Igreja
Reformada desfrutava de privilégios, mantendo sua posi¢cado publica no pais até a
invasdo francesa de 1795 e as subsequentes batalhas napoleodnicas. Os efeitos de
uma revolucdo na propria Holanda culminaram na formagdo de um estado
centralizado, o Reino dos Paises Baixos em 1815. Assim, em 1816, o Rei William |
(Guilherme 1) nomeou sua nova igreja nacional (volkskerk) como Igreja Reformada
Holandesa (Nederlanse Hervormde Kerk).5* No entanto, o que ja ocorria ao longo do
século 19 na Holanda revelava o inicio de uma eroséo da posicdo dominante da igreja
nacional. Wood Jr. aponta a diferencia¢do da sociedade, especialmente a separacao
entre Igreja e Estado e sua democratizacdo, como de particular importancia neste
processo.?

A autoridade da estrutura tradicional da religido sofria com o surgimento e
crescimento de novas formas de religiosidade. Wood Jr. afirma que a Revolucéo
Francesa®® derrubou a unidade dominante de igrejas e estados e, assim, abriu
caminho para uma variedade de movimentos religiosos. O clima era de multiplicagcédo
de novos grupos e surgimento de novas facgdes religiosas na Holanda da segunda
metade do século 19. Havia ainda o desafio imposto sobre as igrejas a partir das
visbes secularistas de mundo. O liberalismo ou modernismo teoldgico atacava as
fundacdes sobrenaturais do cristianismo historico na Holanda assim como acontecia
no restante da Europa. Logo, o cristianismo na Holanda néo ficou livre das tentativas
de acomodar a teologia cristd aos pressupostos da ciéncia naturalista. Os movimentos

de reavivamento que surgem pelas igrejas da Europa ja no final do século 18, portanto,

61 WOOD JR., John Halsey. Going Dutch in the Modern Age: Abraham Kuyper’'s struggle for a free
church in the nineteenth-century Netherlands. New York: Oxford University Press, 2013. p. 6-8. Wood
Jr. explica que volkskerk ndo é um termo que significa exatamente o que tradicionalmente se costuma
chamar de uma igreja estatal, pois a Igreja Reformada Holandesa nado era a Unica igreja ou grupo
religioso sancionado pelo estado em 1816. O ideal do rei era unir 0os grupos dentro de uma mesma
unidade administrativa. No entanto, um grupo dentre os quais a Igreja Reformada era o principal, pois
era superior em namero de fiéis e em influéncia na Holanda do século 19. Assim, mais do que uma
igreja estatal, a esperanca era de que a Igreja Reformada unisse os protestantes do pais, como uma
igreja nacional, ndo tendo, portanto, o0 dominio que igrejas estatais demonstravam em outros paises.

62WOOD JR., 2013, p. 9.

63 A série de eventos ocorridos no final do século 18 que ficou conhecida como Revolucao Francesa,
além de transformar o regime politico na Franga, alterou modos de vida e toda a organizagao
econdmica e social. Por isso, costuma ser considerada também uma revolugéo cultural. E, como tal,
ndo se restringiu a Franca, estendendo-se por toda a Europa e por outros continentes do mundo
(GODECHOT, 1989. p. 9).
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demonstravam insatisfacdo com uma igreja oficial que sofre influéncias do espirito da
época fortemente caracterizado pelos ideais revolucionarios e a filosofia dominante
nos séculos 17 e 18.

Dentro deste contexto, surgem reacdes de liderancas cristds como o tedlogo
reformado Abraham Kuyper, que viam o modernismo como uma cosmovisao ampla
gue procurava envolver todas as areas da vida humana. Uma cosmovisédo dinamica,
abrangente e antagbnica com forte potencial de influéncia.®* Kuyper tem em mente
trés elementos principais caracteristicos: os principios da Revolucdo Francesa, o
panteismo e, o evolucionismo. Todos eles seriam governados por um mesmo principio
essencial baseado na descrenca (incredulidade). Assim, fundamental nas objecdes
de Kuyper, seria o fato de que a cosmovisdo modernista comecaria muito mais com a
humanidade do que com Deus, consistindo em explicar toda a existéncia humana
sobre dados naturais muito mais do que com base na revelagdo divina. Isto, para
Kuyper, seria uma consequéncia direta dos principios revolucionarios que culminariam
na Revolucdo Francesa de 1789. Por isso, na informacdo de Heslam, em sua carreira
como politico e jornalista, Kuyper fez mais referéncias a Revolucéo Francesa do que
qualquer outro evento histérico, incluindo a Reforma. Kuyper, na realidade, ndo se
preocupava tanto com o evento em si, que ele acredita ter dado uma contribuigéo
positiva ao acabar com a tirania dos Bourbons, mas, com o principio por tras da
revolucao. Tal principio seria 0 da incredulidade, ja apontado anteriormente por Groen
Van Prinsterer.®®

No ano de 1845 o historiador e estadista reformado Guillaume Groen van
Prinsterer (1810-1876) fez um pronunciamento intitulado Ongeloof en Revolutie
(Incredulidade e Revolucdo). Esta conferéncia foi posteriormente publicada e
traduzida para outros idiomas. Numa pequena versao espanhola, o prélogo de Harry
Van Dyke revela que Groen van Prinsterer foi um grande oponente do chamado
movimento liberal do século 19. Confessava a fé evangélica e foi um defensor da

64 HESLAM, Peter H. Creating a Christian Worldview. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p. 96. Sobre o
conceito de cosmoviséo, David Naugle examina sua histéria e sua utilizagdo em varios sentidos, tal
como definida ou utilizada em Filosofia, Ciéncias Naturais, Ciéncias Sociais, Teologia e Teoria Politica
em Worldview: The History of a Concept (NAUGLE, David K. Worldview: The History of a Concept.
Grand Rapids: Erdmans, 2002). Nesta obra Naugle apresenta um capitulo com o nome de pensadores
do evangelicalismo protestante e como estes viam o conceito de cosmovisdo. Também trabalhamos
esta teméatica da cosmovisao no neocalvinismo holandés em trabalho anterior (RAMLOW, Rodomar
R. O neocalvinismo holandés e o movimento de cosmoviséo cristd. Sao Leopoldo, RS, 2012. 99 f.
Dissertacao (Mestrado); orientador: Valério Guilherme Schaper. Sdo Leopoldo: EST/PPG, 2012).

65 HESLAM, 1998, p. 97.
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monarqguia constitucional e dos direitos parlamentares, bem como se opunha as
tendéncias totalitarias. Também lutou contra o dominio de uma modernidade®® que
apregoava o homem e sua razdo como a mais alta autoridade, heranca iluminista e
da Revolucdo Francesa. Tal influéncia ndo se restringia a esfera politica, mas,
sobrepunha-se também na educacéo, na igreja, e na cultura em geral. De acordo com
Ramos e Freire, Groen van Prinsterer entendia que “tanto as ideias revolucionarias
guanto as reacionarias e conservadoras tinham em seus pressupostos basicos uma
confianga exacerbada no poder terreno”.%” Assim, Groen van Printerer também
adquiriu fama por sua luta contra estas influéncias na igreja e seminarios teoldgicos.
Suas convicgBes politicas antirrevolucionarias vieram da influéncia das obras de
Edmund Burke (1730-1797)%, um politico e intelectual de histérico liberal que criticou
duramente as motivacfes e os efeitos da Revolucdo Francesa. Ramos e Freire
destacam que a luta de Prinsterer por colocar em préatica seu pensamento sobre uma
teoria da realidade social baseada no cristianismo fez dele “o primeiro lider influente
do recém-formado movimento cristdo antirrevolucionario”.®

Groen van Prinsterer atuou como secretario do Rei Guilherme | e, por varias
décadas, foi arquivista da familia real e editor dos arquivos da casa de Orange-
Nassau. Assim, de acordo com van Dyke, o livreto Ongeloof en Revolutie acabou se
tornando uma declaracao do pensamento cristdo antirrevolucionario cuja tese central
seria de que o pensamento europeu da época é fruto de uma revolucdo que soé
floresceu gracas a incredulidade. A nova filosofia politica que ndo reconhecia qualquer

autoridade além do ser humano e da razao seria fruto do ceticismo e dos ideais do

66 Entendemos que o termo “modernidade” configura-se num complexo de caracteristicas que marcam
um determinado periodo do mundo ocidental. O século 19 vivia a ebulicdo deste processo de
mudancas cujas raizes remontam a propria Reforma do século 16 (WACHHOLZ, Wilhelm. Histéria
e Teologia da Reforma: Introducéo. S&o Leopoldo: Sinodal, 2010, p.14). O periodo do século 19 na
Europa, no entanto, vive de forma mais vivida a influéncia de eventos como o lluminismo, a
Revolucdo Francesa e a Revolucdo Industrial que geram transformacdes em todas as esferas da
vida e do conhecimento (para um panorama da modernidade e suas caracteristicas de mudancas
na area epistemoldgica e do seu ideal de progresso ver REICHOW, 2014, p. 21ss.).

67 RAMOS; FREIRE, 2014, p. 18.

68 Em 1790 foi publicado um manifesto politico contra a Revolugao intitulado Reflexées, por Edmund
Burke (BURKE, Edmund. Reflex6es Sobre a Revolucdo Francesa. S&o Paulo: Edipro, 2014). Esta
obra obteve grande repercussao na época e logo foi traduzido para diversos outros idiomas. Burke
antecipava os escritos posteriores de Tocqueville ao denunciar os interesses e motivagdes por tras
da revolugédo na Franga. Os intelectuais ou “homens de letras” tiveram papel decisivo com seus
escritos politicos e “seus principios abstratos no desenvolvimento da Revolugédo Francesa”. A obra
de Burke é considerada também “a obra fundadora do moderno conservadorismo politico” (SOARES,
Miguel Nanni. Introducéo. In: BURKE, 2014, p. 19 e 21).

69 RAMOS; FREIRE, 2014, p. 19.
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lluminismo que se rebelou contra Deus e seus decretos para a humanidade.”® A
publicacdo de Ongeloof en Revolutie (1847) aconteceu uma década antes de L’Ancien
Régime et le Régime de la Révolution (1856) de Alexis de Tocqueville ser publicado
em Paris’t. Nesta obra Tocqueville compara a Revolugdo Francesa a uma revolugéo
religiosa, “uma espécie de nova religiao, uma religido imperfeita, é verdade, sem
Deus, sem culto, sem Além”.”? A isto Groen van Prinsterer teria acrescentado que ao
tentar se livrar da religido a Revolucédo Francesa teria posto em seu lugar a religido
civil de Rousseau.”® Portanto, as raizes da Revolucdo seriam profundamente
religiosas apesar de sua teoria de incredulidade. Assim como Tocqueville faria mais
tarde, Groen van Printerer aponta para a filosofia do século 18 como forte influéncia
gue levou a Revolucdo.”™ Logo, por entender que também em seu pais se travava
uma batalha sobre a Histéria e o Direito Constitucional que ignorava o evangelho,
Groen van Prinsterer ndo queria ficar a margem do debate que envolvia tdo preciosos
e sagrados interesses.’ Sua luta consistia também no apelo em trazer seus irmaos
na fé a se envolverem com os eventos politicos e influéncias culturais do seu tempo’®,
uma vez que a tendéncia da igreja se inclinava a aceitar o isolamento e o afastamento
das questBes mais abrangentes e de interesse publico.

Neste periodo a Holanda ja testemunhava movimentos de avivamento nas

igrejas e uma cisdo que ficou conhecida como The Afscheiding’” e que culminou no

0 DYKE, Harry van. Prélogo. In: PRINSTERER, G. Groen van. Incredulidad y Revolucion: conferéncia
XI. Barcelona: Felire, 1973, p. V-VI.

71 Nesta obra, Tocqueville ja faz uma analise a respeito da filosofia do século 18, como sendo umas
das causas da Revolugdo, e seu carater “irreligioso”, contrario a igreja e aos fundamentos do
cristianismo. (TOCQUEVILLE, 1989). No entanto, Tocqueville compara a Revolugédo Francesa com
revolugdes religiosas, pois foi uma revolugdo politica que se processou a maneira de uma revolucao
religiosa onde “questbes de principios se sucederam a questdes de territorio” (ibid., 1989, p. 59).
Isso também ndo significa dizer que Tocqueville estd defendendo que o objetivo da Revolugao
consistia em “destruir o império das crencgas religiosas”, mas, visava tdo somente “aumentar o poder
e os direitos da autoridade publica” (ibid., p.67). Portanto, se este ndo era o objetivo, foi, no entanto,
uma consequéncia.

72 TOCQUEVILLE, 1989, p. 60. Mais adiante Tocqueville destaca que “no século XVIII, o cristianismo
tinha perdido em todo o continente da Europa uma grande parte de sua for¢a”, no entanto, “em
nenhum lugar a irreligiosidade tornara-se uma paixao geral, intolerante ou opressiva, a hdo ser na
Franga”. Ali a religido cristd era atacada com furor sem nenhuma tentativa para se colocar outra
religido no lugar (TOCQUEVILLE, 1989, p.149).

73 DYKE, 1973, p. VL.

74 PRINSTERER, 1973, p. 4. Van Prinsterer se refere a filosofia do século 18 como uma “negra noite
de incredulidade”.

5 PRINSTERER, 1973, p. XIV.

76 Uma breve revisdo da histéria da influéncia do pensamento reformado na histéria politica da Holanda
e seus desdobramentos a partir de Althusius, Groen van Printerer, Kuyper e Dooyeweerd encontra-
se em RAMOS, Leonardo; FREIRE, Lucas G. Introducéo. In: DOOYEWEERD, 2014, p. 7-36.

77 The Afscheiding — movimento de separacdo que levou a Christelijke Gereformeerde Kerk (CGK), em
inglés, Christian Reformed Church (WOOD JR., John Halsey. Going Dutch in the Modern Age:
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surgimento de uma nova denominacao reformada no ano de 1834. Dai viria Herman
Bavinck que, posteriormente, junto com Abraham Kuyper e outros, dariam origem ao
neocalvinismo holandés. A seguir apresentaremos com maiores detalhes a histéria do
neocalvinismo holandés bem como a vida e obra de Herman Bavinck. Veremos que,
embora muito ofuscado por Kuyper, Bavinck foi, de fato, o grande tedlogo sistemético
do movimento. Sua contribuicdo teoldgica constitui um legado que vem sendo

redescoberto recentemente também no Brasil.

1.2 O Neocalvinismo Holandés

O empreendimento encarado por Groen van Prinsterer consistia em negar os
beneficios da secularizacdo nos temas de interesse publico, uma vez que também a
propria revolucédo teria seus pressupostos religiosos. Ndo poderia ser assim que pura
e simplesmente por se livrar da religido instituida, houvesse garantias de que a outra
opcao gozasse de autonomia religiosa e, por isso, demonstrasse maior capacidade
de gerar empreendimentos politicos e sociais melhores. Prinsterer convoca os cristaos
de seu tempo para que nao ficassem de fora da politica. Para isso, empenhou-se em
desenvolver um novo roteiro para a politica, baseado naquilo que acreditava serem
as linhas cristds histéricas e antirrevolucionarias.”® Se considerado o aspecto
antirreligioso da Revolucéo, € possivel compreender como os cristdos sentiram-se
ameacados na época. Apesar de haver exageros e abusos na igreja, Tocqueville
argumenta que o problema néo consistia apenas em apontar os pecados da instituicao
religiosa. Mas, esta passou a ser encarada como um “obstaculo a revolugao politica
que se preparava”’. Os escritores da época, principais promotores da Revolugao, nao
podiam tolerar nada que se apoiasse na tradicdo, que reconhecesse qualquer
autoridade acima da razao individual e que se fundasse sobre uma hierarquia. Logo,
a igreja instituida, com tudo isso, teria que desaparecer para dar lugar a nova ordem.
Tal confusé@o entre igreja e estado ndo permitiria, na época, uma distingdo necessaria

entre as instituicbes, gerando um ataque generalizado a toda e qualquer realidade

Abraham Kuyper’s struggle for a free church in the nineteenth-century Netherlands. New York: Oxford
University Press, 2013. p. 15).
8 DYKE, 1973, p. VII.



40

com as caracteristicas de apelo ao passado, a soberania de qualgquer coisa que néo
arazao e que se baseasse em uma hierarquia. Tudo isso sem desprezar que na época
“a propria igreja era o primeiro dos poderes politicos” presente na sociedade’®. Assim,
Groen van Prinsterer sustentava a tese de que toda a explosao de iniquidade que
acompanhou o periodo da Revolucdo era fruto e manifestacdo sistematica da
incredulidade®. E, se o principio da Revolucéo é a incredulidade, Groen van Prinsterer
defenderia a ideia de que o remédio é a crenca, a fé8%. Pois um estado soberano e
totalitario dependeria de um principio contrario a fé, que tém somente em Deus o ser
supremo e soberano. O erro fundamental na histéria da Revolugdo estaria na
suposicdo de que ha uma liberdade e uma igualdade original que ignora o principio
cristdo (e a doutrina do pecado original) de que o ser humano sem Deus, mesmo que
as circunstancias lhes sejam favoraveis, nada pode fazer sendo trabalhar para a sua
propria destruicdo.?? E, o “espirito” da Revolugdo nao se restringiu a Franca, mas,
ganhou terreno por toda a Europa.®® Os lideres e monarcas mais influentes estariam
todos imbuidos de uma mentalidade revolucionaria. Groen van Prinsterer argumenta
gue as propostas das ideias revolucionarias prometiam aumentar o poder dos
soberanos sob a justificativa de felicidade geral do povo. A maneira como as ideias
gue levaram a Revolucédo foram preparadas envolvia cooptacao de reis e magistrados
para a causa.?* Com a conquista das mentes, “a historia trouxe como resultado o que
ja havia se consumado na esfera do pensamento”.8®

Constata-se, portanto, que os problemas envolvendo os cristdos reformados
na Holanda ndo eram fruto de meras questdes incidentais, mas, decorriam de fortes
convulsdes culturais no século 19. Wood Jr. aponta que os conflitos eram decorrentes
das fortes pressdes da sociedade moderna, especialmente a separacao entre igreja e
estado, as tendéncias democraticas, as mudancas sociais, a tolerancia religiosa, a
liberdade de consciéncia e o pluralismo religioso que invadia as igrejas. Tudo isso

enfraguecia o status que a igreja nacional gozava até entdo.8¢

7 TOCQUEVILLE, 1989, p. 150.
80 PRINSTERER, 1973, p. 4.

81 PRINSTERER, 1973, p. 16.
82 PRINSTERER, 1973, p. 17.
8 PRINSTERER, 1973, p. 22.
8 PRINSTERER, 1973, p. 27.
8 PRINSTERER, 1973, p. 40.
86 WOOD JR., 2013. p. 3.
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Em suas Palestras Stone (Stone Lectures), proferidas em 1898 no Seminario
de Princeton, nos Estados Unidos, o tedlogo e filésofo holandés Abraham Kuyper
também apontava para a Revolu¢cdo Francesa e seu principio anticristdo. Para
Kuyper, que foi fortemente influenciado por Groen van Prinsterer, a Revolugéo
evidenciou a luta por emancipar os seres humanos de toda e qualquer autoridade
divina. Sem deixar de reconhecer a propria Revolucdo como também um evento que
ocorreu debaixo da soberania de Deus, trazendo, assim, resultados positivos, Kuyper
compreendia que o Cristianismo estava diante de uma modernidade que defendia
valores e principios contrarios a fé cristd.®’ Nas palavras de Kuyper, “0 modernismo
esta comprometido em construir um mundo préprio a partir de elementos do homem
natural, e a construir o préprio homem a partir de elementos da natureza”.®® Assim,
esta seria a grande luta na qual Kuyper afirmaria estar engajado em todos os esfor¢cos
de sua vida, uma luta entre principios, entre dois sistemas de vida, ou, duas
cosmovisbes. Para Kuyper, a Revolugcdo Francesa representou mais do que as
dramaticas mudancas sociais, politicas e cientificas do final do século 18 na Franca,
que tinha sido de alguma vantagem para a civilizagdo ocidental como um todo. E
simbolizada principalmente uma mudanca dramética na visdo de mundo em que Deus
era soberano para um em que a humanidade iria ocupar o lugar mais alto, uma
mudanca que deu origem ao modernismo como uma nova forma de religido.®®

Foi neste contexto que pensadores que deram origem ao movimento que ficou
conhecido como Neocalvinismo Holandés surgiu no século 19. Homens como Kuyper
e outros entendiam que os ideais revolucionarios e a filosofia que a precedeu e
sustentou estavam tomando a Europa e se opunha vigorosamente ao Cristianismo.
Assim, “principio deve ser ordenado contra principio”, declarava Kuyper, pois o
modernismo era interpretado como “um abrangente sistema de vida” que s6 poderia
ser confrontado com outro sistema de vida e de poder que fosse igualmente
abrangente. Kuyper e seus companheiros defendiam que tal principio cristdo estava
no calvinismo que seria capaz de fornecer a inspiragao para todos que desejassem

assumir posig¢éo “no auge deste grande conflito de principios”.?° Foi, portanto, com o

87 KUYPER, Abraham. Calvinismo: o canal em que se moveu a Reforma do século 16, enriquecendo a
vida cultural e espiritual dos povos que o adotaram. O sistema que hoje a igreja cristd deve
reconhecer como biblico. Sdo Paulo: Cultura Crist&, 2003. p. 18.

88 KUYPER, 2003, p. 19.

89 HESLAM, 1998, p. 100.

9% KUYPER, 2003, p. 19.
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objetivo de apresentar o calvinismo como uma resposta aos desafios de seu tempo
gue Kuyper apresenta suas palestras divididas em seis temas: 1) O Calvinismo como
Sistema de Vida; 2) Calvinismo e Religido; 3) Calvinismo e Politica; 4) Calvinismo e
Ciéncia; 5) Calvinismo e Arte; 6) Calvinismo e o Futuro.®!

Sobre a Revolugéao Francesa, o pensamento de Kuyper reproduz aquilo que
Groen van Prinsterer e Tocqueville ja manifestaram décadas antes. Para Kuyper,
trata-se de um movimento que luta “por causa da gléria do homem”, algo claramente
oposto ao cristianismo cuja causa deveria ser a gléria de Deus.%? Entdo, Kuyper
argumenta que o Calvinismo reuniria as condi¢coes requeridas pelos sistemas gerais
de vida para fazer frente ao Modernismo. Para ele, a fé cristd, como vista e
desenvolvida no calvinismo, preenche as condi¢des para tal concepcéo geral de vida
uma vez que trata das trés relacdes fundamentais da vida humana: 1) A relacdo dos
seres humanos com Deus; 2) A relacdo dos seres humanos uns com os outros; 3) A
relacdo da humanidade com o mundo.®® Na época, Kuyper identifica, além do
Modernismo e do Calvinismo, o Paganismo, o Islamismo e o Catolicismo como
cosmovisdes abrangentes e capazes de propor uma unidade de concepcéo de vida.®*
Em boa medida, portanto, o empreendimento dos neocalvinistas foi uma luta
apologética contra um sistema de vida que eles interpretaram como fruto da filosofia
do século 18 e dos ideais revolucionarios que teriam se rebelado contra Deus. O
desafio consistiia em fornecer respostas a uma realidade em processo de
secularizacdo, mas, também, de surgimento de outras propostas religiosas. O
neocalvinismo configurou-se, assim, num movimento protestante marcado pelo forte
engajamento cultural na Holanda e que procurava ‘“interpretar a visdo reformada
calvinista do mundo e da vida em um contexto moderno e de reestruturacédo nacional,
frente as pressdes ideoldgicas da revolucdo francesa e do imperialismo
bonapartista".°® Entre os principais nomes que se destacaram no empreendimento

neocalvinista estdo Guillaume Groen Van Prinsterer (1801-1876), James Orr (1844-

91 Kuyper procura esclarecer o modo como ele emprega o termo calvinismo em suas palestras. Nao se
trataria apenas de uma concepcao que se refere a uma identificacdo confessional ou de mero
segmento, tampouco como uma identificacdo denominacional. Para Kuyper a utilizagdo se da como
um nome “cientifico, quer em um sentido histérico, filoséfico ou politico” (KUYPER, 2003, p. 22).

92 KUYPER, 2003, p. 27.

9 KUYPER, 2003, p. 28.

%4 KUYPER, 2003, p. 40.

9% CARVALHO, Guilherme de. Introducéo Editorial: Hermann Dooyeweerd, reformador da razdo. In:
DOOYEWEERD, Herman. No Crepusculo do Pensamento: estudos sobre a pretensa autonomia da
razdo. Traducdo de Guilherme Vilela Ribeiro e Rodolfo Amorim Caldas de Souza. Sdo Paulo:
Hagnos, 2010. p. 7 e 8.
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1913), Abraham Kuyper (1837-1920), Hermann Bavinck (1854-1921) e,
posteriormente, o fildsofo Herman Dooyeweerd (1894-1977).%6 Dentre estes, Kuyper
€ 0 nome mais conhecido, pois esteve envolvido amplamente nas mais diversas
esferas da sociedade holandesa em sua época. Assim, o epiteto “neo” adicionado ao
termo calvinismo refere-se a este movimento que visava contextualizar as doutrinas
reformadas, especialmente calvinistas, na realidade holandesa do século 19. A
teologia de Kuyper e Bavinck acentuava aspectos que ndo estavam tao explicitos na
teologia de Calvino, mas que, para eles, eram fundamentais diante dos desafios que
a igreja e os cristdos holandeses estavam enfrentando. Gleason explica que o
neocalvinismo como concebido por Kuyper e fortemente apoiado por Bavinck, foi a
renovacéo do velho estilo de calvinismo.®’

As origens do neocalvinismo holandés remontam a diversos aspectos desde
o principio do século 19. A Afscheiding, um movimento separatista na Igreja
Reformada estatal (De Hervormde Kerk), abriu o caminho para a ascensédo do
neocalvinismo na Holanda com o seu desejo de voltar a verdadeira fé reformada. Em
sua biografia de Herman Bavinck, Gleason inclui um apéndice onde relata brevemente
alguns aspectos sobre 0 movimento separatista que originou uma nova denominagao
reformada na Holanda em 1834. Gleason relata que a situagcéo na igreja do estado
holandés no inicio do século 19 revelava um verdadeiro clamor da parte de pastores,
lideres e fiéis da igreja contra um racionalismo que, cada vez mais, afastava aqueles
gue insistiam numa espiritualidade que afirmasse a verdade das Escrituras, fidelidade
as Trés Formas de Unidade (Confissdo Belga, Canone de Dort e o catecismo de
Hildelberg)®® e a Ordem da Igreja do Sinodo de Dort de 1618/1619. Em 1816 o rei
Guilherme | tornava a Igreja Estatal em apenas mais uma instituicdo burocratica
sujeita ao Departamento Estadual de Religido. Com isso, se completaria um processo

de alienacdo que comec¢ou um século antes, tirando o controle de assuntos da religido

9% Maiores informacdes a respeito do Neocalvinismo Holandés e seus principais articuladores podem
ser encontrados em nossa dissertagcdo: RAMLOW, Rodomar R. O neocalvinismo holandés e o
movimento de cosmovisdo cristd. S8o0 Leopoldo, RS, 2012. 99 f. Dissertacdo (Mestrado em
Teologia); orientador: Valério Guilherme Schaper. S&do Leopoldo: EST/PPG, 2012.

97 GLEASON, Ronald N. Herman Bavinck: pastor, churchman, statesman, and theologian. Phillipsburg:
P&R Publishing, 2010. p. 161.

%8 As comunidades reformadas produziram diversas confissées nos primeiros 150 anos de sua historia.
A Confissdo Belga de 1561 apresenta a fé reformada de maneira ordenada e equilibrada. Foi escrita
pelo pastor holandés Guido de Brés (1522-1567). Os Canones de Dort retnem material para
responder controvérsias da época que envolviam o senhorio de Deus e da liberdade humana (1619).
Ja o Catecismo de Heidelberg (1563) foi um influente catecismo reformado escrito por Olevianus e
Ursinus e que reflete fortes influéncias luteranas (LEITH, 1996, p. 190ss.).
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das congregacdes locais para tornar a igreja muito mais em uma promotora de
unidade social do que um corpo de crentes fervorosos.®® Desta forma, a igreja e a
religido também seriam cada vez mais empurradas para o ambito privado da vida.

O fato relevante no ano de 1816 foi, como explica Godfrey, a promulgacéo de
uma nova constituicdo para o reino. Assim, todos os grupos religiosos passaram a ser
considerados iguais perante a lei. E, mais, “a constituicdo declarava que o Estado
tinha uma preocupacao especial para com a Igreja Reformada” que, recebeu uma
‘nova Ordem Eclesiastica que, em sua natureza, era mais hierarquica do que
presbiteriana, e dava ao Estado a autoridade de supervisionar varios aspectos do
trabalho dos Sinodos”.1%° Gleason aponta como a primeira e mais importante causa
da separacao (que levaria a uma nova igreja em 1834) a apatia espiritual resultante
de uma igreja estatal sob a tutela do governo que néo tinha interesse nas coisas de
Cristo. Quem insistisse na fidelidade aos principios antigos seria acusado de cultivar
uma mentalidade estreita, de intolerancia e frieza.1%* Para os burocratas da época,
explde Gleason, uma versao do cristianismo que fosse mais amavel, gentil e mais
tolerante precisava ser implantada. Neste contexto, 0 movimento separatista desejava
ser um movimento de reforma dentro da igreja estatal, porém, logo viria a tornar-se
uma denominacéo separada.®?

Além disso, havia também na época outros movimentos de reavivamento
espiritual em curso na Europa (Restoration Europe). Na Holanda esse movimento
ficou conhecido como “The Réveil”. Seu primeiro e principal lider foi Willem Bilderdujk
(1756-1831) que seria sucedido por Isaac da Costa. Junto com Groen van Prinsterer,
Da Costa desenvolveu os principios do movimento The Réveil, que incluiam encontros
privados de comunhdo nas casas para estudos biblicos, exercicios devocionais e
exposicdes sobre historia, literatura e problemas sociais da atualidade na Holanda. O
movimento separatista (Afscheiding), portanto, € fruto dos movimentos de
reavivamento que, na Europa, e, portanto, também na Holanda, estavam se
espalhando. Os separatistas e 0s membros do Réveil ndo caminhavam

necessariamente juntos, embora concordassem em alguns aspectos basicos como a

99 GLEASON, 2010, p. 431.

100 GODFREY, W. Robert. Calvino e o Calvinismo nos Paises Baixos. In: REID, Stanfort W. (Ed.).
Calvino e sua Influéncia no Mundo Ocidental. S&o Paulo: Casa Editora Presbiteriana, 1990. p. 113-
145.

101 GLEASON, 2010, p. 432.

102 GLEASON, 2010, p. 433.
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visdo de que o ser humano é corrupto, a expiagcdo exclusiva de Cristo e a experiéncia
pessoal de conversdo.1%3

Um homem importante para a motivacdo do movimento separatista foi Hendrik
de Cock (1801-1842). De acordo com Gleason, sua intencdo ndo foi de gerar uma
separacdo e dar inicio a uma nova igreja. Em seus argumentos, ele expressava o
desejo de purificar a igreja estatal e encorajar um retorno as raizes ortodoxas. No
entanto, de Cock foi tomando decisdes cada vez mais consideradas inadmissiveis
para a Igreja Reformada Holandesa até ser excomungado em 29 de maio de 1834.1%4
Poucos meses depois, no dia 13 outubro do mesmo ano, de Cock e a lideranca de
sua congregacao em Ulrum, assinaram um documento que denominaram Ato de
Separagdo ou Retorno. De mais importante neste documento, Gleason aponta a
afirmacdo de que a Igreja Reformada holandesa trazia as marcas da igreja falsa
descritas nos artigos 28 e 29 da Confissdo Belga.'%® Baseados nesses artigos de fé
estavam acusacOes de que a Igreja Reformada havia mutilado a sa doutrina, nao
administrava os sacramentos de acordo com as Escrituras, negligenciava a disciplina
biblica e, em geral perseguia aqueles que detinham a ortodoxia biblica. E, apontou
gue os regulamentos sinodais descritos na Ordem de 1816 ndo tinham fundamento
na Palavra de Deus e, portanto, ndo poderia ser considerado como obrigatério sobre
a consciéncia da igreja. E, ainda, o Ato pedia pelo retorno a visdo da Escritura como
infalivel e inerrante, bem como a implementacéo das trés formas de unidade e a ordem
da igreja de Dort. Em poucas semanas 0 movimento se espalhou e outros pastores
foram excluidos da Igreja Reformada holandesa. E, havia graves consequéncias para
0s pastores dissidentes, uma vez que o codigo penal dos tempos de Napoledo tornava
a pratica de servicos pastorais ilegais se praticados fora das organizacdes religiosas

oficialmente reconhecidas pelo estado. Tais pastores passavam a ser considerados

103 GLEASON, 2010, p. 434.

104 GLEASON, 2010, p. 436. Na sua preocupacdo com a ortodoxia, de Cock chegou a fazer graves
acusacdes a colegas considerados liberais e também praticar o (re)batismo de criancas dos
membros de outras congregacbes da igreja estatal que ele ndo considerava suficientemente
ortodoxas. Tais préaticas foram consideradas como algo fora dos limites da tradicdo reformada,
levando ao seu afastamento e, finalmente, a excomunh&o.

105 Na época, os protestantes dos Paises Baixos sofriam intensa repressao da Espanha catélica que
dominava a regido (LINDBERG, 2001, p. 362). O texto da Confiss&o Belga pode ser encontrado na
integra em DE BRES, Guido. A Confissdo Belga.
<http://www.monergismo.com/textos/credos/confissao_belga.htm>. Acesso em: 25 set. 2014. Para
maiores informac6es a respeito das confissfes reformadas ver LEITH, 1996, p. 190ss.
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fora da lei, passiveis de captura e prisdo com recompensa paga a quem 0S
entregasse.106

Da mesma forma Godfrey destaca aquele periodo de avivamento como um
fortalecimento na fé para varios fiéis da igreja reformada que viam a igreja ser
enfraquecida por sua nova Ordem eclesiastica e as influéncias dos principios
iluministas que estavam minando os fundamentos da disciplina e da doutrina.%’
Gleason destaca que os ideais da revolucdo e o pensamento iluminista tomavam
conta da Europa, entre 0s quais também paises como a Holanda, sentiam os efeitos.
Em geral, a aristocracia via as classes média e baixa da igreja estatal com desdém.
Assim, os grandes fazendeiros e a aristocracia local, com sua visao progressista e
iluminada da sociedade, ridicularizavam o0 movimento separatista, composto
basicamente por operarios, assalariados, os fazendeiros mais pobres e pequenos
comerciantes.'%® O governo declarou que a separacéo equivaleria a desobediéncia
civil. Assim, de Cock chegou a ser preso trinta e cinco vezes. E, a cada vez que era
libertado comecava novamente a pregar imediatamente o evangelho conforme o
entendia. A membresia dos separatistas de 1836 era composta por pessoas das
classes consideradas inferiores, pessoas tidas por incultas, sem status ou nomes de
importancia na sociedade. Suas liderangas costumavam ser chamados de maniacos
e criaturas miseraveis.'®® Godfrey ainda informa que em poucos anos o grupo de
dissidentes contava com “cerca de vinte mil calvinistas ortodoxos”. No entanto, havia
ainda muitos outros que “permaneceram na Igreja Reformada holandesa e
continuaram” sua luta “em favor de uma ortodoxia reformada”1® dentro de sua igreja
original.

Neste contexto de uma Holanda com conflitos que extrapolavam a esfera
religiosa, nomes como Guillaume Groen Van Prinsterer, Abraham Kuyper e Herman
Bavinck surgiram e se destacaram ao enfrentar os problemas naquele ambiente
cultural marcado por tendéncias de pluralismo, secularismo e fragmentacdo da
sociedade holandesa num periodo moderno e pés-revolucionario.*** Embora Kuyper

seja 0 nome mais conhecido do movimento, Gleason destaca que as contribui¢cdes de

106 GLEASON, 2010, p. 437.
107 GODFREY, 1990, p. 139.
108 GLEASON, 2010, p. 432.
109 GLEASON, 2010, p. 432.
110 GODFREY, 1990, p. 139.
111 GODFREY, 1990, p. 139.
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Bavinck foram tdo importantes quanto, pois ele exp0ds a vida crista e visdo de mundo
em numerosos livros e artigos. Suas maiores contribuicdes foram, sem duvida, os
quatro volumes da Dogmatica Reformada (Gereformeerde Dogmatiek), suas
Palestras Stone em Princeton intitulado The Philosophy of Revelation (De
Wijsbegeerte der Openharing), e seu livreto que trazia o titulo Cosmovisédo Crista
(Christelijke Wereldbeschouwing).'*? Para Kuyper e Bavinck, a teologia ndo deveria
permanecer trancada nos seminarios teolégicos, mas, deveria dialogar com as outras
ciéncias e assim, tomar o seu préprio lugar na universidade. Ambos defendiam uma
cosmovisédo cristd onde as Escrituras formam e informam totalmente os seres
humanos.'® No caso de Bavinck, especificamente, seu desejo era que a Dogmatica
Reformada e seus escritos ocasionais fossem respostas do dogma da igreja para as
diversas questdes culturais do seu tempo, ou seja, uma dogmatica para a igreja.**

O neocalvinismo holandés, que comecou a ganhar corpo com o reavivamento
da igreja reformada na Holanda, logo se estabeleceria como uma escola internacional
de pensamento, especialmente com as Palestras Stone de Abraham Kuyper em
Princeton no ano de 1898.11°> Além das Palestras Stone, sua obra em trés volumes
intitulada Encyclopedia of Holy Divinity (Encyclopaedie der Heilige Godgeleerdheid)
também foi de grande importancia. Apds a Secessao (Afscheiding) de 1834, uma nova
divisdo na Igreja Reformada Nacional na Holanda ocorreria em 1886 (os Dolentie) e
Kuyper estava entre os ortodoxos dissidentes que se uniram, em 1892, aos
separatistas (Afscheiding) de 1834 formando uma Unica denominacdo chamada de
Igrejas Reformadas dos Paises Baixos.16

Herman Bavinck exerceu seu ministério primeiramente nas Igrejas
Reformadas Cristds da Secessdo, até 1892, quando essas igrejas se uniram as
Igrejas Doleantie de Abraham Kuyper. Portanto, em oposi¢ao ao espirito moderno que
tomava conta do pais e da igreja, numa atmosfera de uma religiosidade considerada
fria e formal, homens como Kuyper e Bavinck ousaram afirmar a soberania de Deus

buscando restaurar o carater reformado da igreja, aumentando assim, o impacto do

112 GLEASON, 2010, p. 161.

113 GLEASON, 2010, p. 162.

114 GLEASON, 2010, p.182.

115 SANTOS, Nilson Moutinho dos. Abraham Kuyper: um modelo de transformacgéo integral. In: LEITE,
Claudio Antbnio Cardoso; CARVALHO, Guilherme Vilela Ribeiro de; CUNHA, Mauricio José Silva
(Orgs.). Cosmovisdo Cristd e Transformacdo: espiritualidade, razdo e ordem social. Vicosa:
Ultimato, 2006. p. 93. As Palestras Stone (Stone Lectures) encontram-se publicadas em portugués:
KUYPER, 2003.

116 GODFREY, 1990. p. 142.
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cristianismo na Holanda. Posteriormente, além das obras dos proprios autores
neocalvinistas, diversos seguidores, criticos e simpatizantes, tem revelado o impacto
deste movimento que iniciou na Holanda e se estendeu por diversos paises pelo
mundo.’

Para enfrentar o espirito de sua época, nas palavras de Kuyper, “principio
deve ser ordenado contra principio”.'® Assim, os neocalvinistas ndo acreditavam que
houvesse algum conflito entre ciéncia e fé, mas, tdo somente, entre sistemas
cientificos.**® A partir da compreenséo deste conflito de principios, Kuyper argumenta

gue deve ser percebido

que no Modernismo, a imensa energia de um abrangente sistema de vida nos
ataca; depois também, deve ser entendido que temos de assumir nossa
posicédo em um sistema de vida de poder, igualmente abrangente e extenso.
E este poderoso sistema de vida néo deve ser inventado nem formulado por
ndés mesmos, mas deve ser tomado e aplicado como se apresenta na histéria.
Quando assim fiz, encontrei e confessei, e ainda sustento, que esta
manifestagcdo do principio cristdo nos é dada no Calvinismo. No Calvinismo
meu coracdo tem encontrado descanso. Do Calvinismo tenho tirado firme e
resolutamente inspiracdo para assumir minha posicao no auge deste grande
conflito de principios.?°

Assim, uma forte marca do neocalvinismo holandés consistia na afirmacdo de uma
“antitese radical entre o pensamento cristdo e o pensamento nao cristdo”.1?!

Com sua visdo de um cristianismo abrangente e integral, Kuyper e Bavinck
nao restringiram seu pensamento e abordagem apenas ao ambito religioso. Sequer
ficaram reduzidos a atuacdo no campo considerado religioso. Kuyper se envolveu
intensamente nas areas académicas e politicas do seu pais. Além de atuar como
pastor, Kuyper foi editor de jornais, professor, membro da Casa Baixa do Parlamento
na Holanda, participou na fundacédo de um partido politico!??, fundou a Universidade
Livre de Amsterda e foi primeiro ministro da Holanda entre 1901 e 1905.'2% Bavinck,

por sua vez, embora menos envolvido com as questdes politicas do que Kuyper, foi

117 CARVALHO, 2006, p. 93.

118 KUYPER, 2003. p. 19.

119 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 17.

120 KUYPER, 2003, p. 19.

121 GODFREY, 1990. p. 143.

122 Trata-se do Anti-Revolutionaire Partij (ARP) ou Partido Antirrevolucionario fundado em 1879 ja
mencionado acima.

123 SANTOS, 2006. p. 88-89.
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membro na Casa Alta da Holanda e consultor e conselheiro especialmente na &rea da
educacdo. Estava envolvido na luta por um cristianismo que néo se limitasse a ser
uma seita restrita, mas que compreendesse que a fé cristad diz respeito ao todo da
vida. Nas palavras de John Bolt, “0 Neocalvinismo holandés argumentava com o
coragdo e a mente do povo holandés”, abrangendo “toda a diversidade do
pensamento, as artes, as profissdes, a educacdo, a cultura, a sociedade e a
politica”.*?4 E, Herman Bavinck, com sua obra, foi de fundamental importancia nesse

processo.

1.3 Herman Bavinck

Herman Bavinck foi um tedlogo da tradigédo reformada holandesa. Nasceu no
dia 13 de dezembro de 1854. Filho de Jan e Gesina Bavinck. Seu pai foi um ministro
da Igreja Reformada Cristd Holandesa (Christelijke Gereformeerde Kerk). A histéria
de Bavinck, portanto, comeca na igreja que € fruto de uma cisdo ocorrida em 1834,
onde questdes envolvendo especialmente o controle do estado sobre a Igreja
Reformada Holandesa, geraram protestos e divergéncias que logo se estenderiam
para questbes também de doutrina, liturgia, espiritualidade e politica.

Existe pouco material sobre Bavinck traduzido e publicado em lingua
portuguesa. Um primeiro material publicado no Brasil é uma traducdo da obra
intitulada na versao inglesa por Our Reasonable Faith que, em portugués saiu com o
titulo Teologia Sistematica: os fundamentos da fé cristd, pela Sociedade Crista
Evangélica Ltda (SOCEP) em 2001. No prefacio desta obra, Henry Zylstra apresenta
algumas informag6es biogréaficas sobre Bavinck bem como menciona diversas obras
escritas por este teélogo holandés. Our Reasonable Faith foi originalmente publicado
com o titulo de Magnalia Dei, no ano de 1909, com o objetivo de apresentar um
resumo de sua Dogmatica num texto mais popular, menos técnico'?®, confirmando
mais uma vez, assim, o esforco deste tedlogo em se comunicar com a populagéao

menos erudita, a igreja como o povo de Deus para a qual escrevia.

124 BOLT, John. Introducao do Organizador. In: BAVINCK, 2012, v. 1, p. 17.

125 BAVINCK, Hermann. Teologia Sistematica: Os Fundamentos da Fé Crista. Traducdo de Vagner
Barbosa. Sao Paulo: SOCEP, 2001, p. 9. Esta obra encontra-se esgotada e ndo ha previsdo de
publicacdo de novas edicoes.
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Somente em 2012 a igreja brasileira recebeu uma edicdo em lingua
portuguesa da obra magna de Bavinck. Os quatro volumes da Dogmatica Reformada
(Gereformeerde Dogmatiek) foram publicados na integra pela Editora Cultura
Crista.’?® Nesta obra ha uma introducdo do organizador, John Bolt, que também
permite uma aproximacgdo bastante resumida a biografia e pensamento de Herman
Bavinck.’?’ E, jA em 2016, a editora Monergismo publicou as palestras de Bavinck
preparadas para serem apresentadas no Seminario Teologico de Princeton, nos
Estados Unidos em 1908 e 1909. O livro tem por titulo A Filosofia da Revelagdo'?®
(The Philosophy of Revelation). Nao existe ainda, portanto, um texto mais detalhado
e abrangente na lingua portuguesa sobre a vida e a obra daquele que € considerado
o grande tedlogo sistematico do neocalvinismo holandés.

Um texto recente do professor emérito David J. Engelsma, do Protestant
Reformed Seminary em Grand Rapids, intitulado Herman Bavinck: The Man and His
Theology foi publicado no Protestant Reformed Theological Journal que dedicou uma
edicdo especial a vida e pensamento de Bavinck'?® em 2012. Portanto, algumas
referéncias da presente pesquisa apoiam-se também nas informacdes de Engelsma.

A mais recente biografia em lingua inglesa sobre Bavinck é de Ronald (Ron)
N. Gleason.’®® Na obra, Herman Bavinck: pastor, churchman, statesman, and
Theologian, Gleason apresenta a trajetdria de Bavinck permitindo ndo somente uma
aproximacao as informacdes referentes a datas e locais, mas, também revela muitos
aspectos da historia da familia de Bavinck, passando por questdes contextuais da

Holanda do século 19 e todos os dilemas envolvendo o surgimento de novas igrejas

126 De acordo com a informacgao contida no site da editora, “a Editora Cultura Crista (nome fantasia), ou
Casa Editora Presbhiteriana, é a editora oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil”. Site oficial:
<http://www.editoraculturacrista.com.br>. A pagina virtual da editora que comercializa a obra e,
tampouco a prépria publicagdo, trazem como introducdo ou preféacio informacdes de editores,
tradutores ou qualquer apresentacdo de brasileiros justificando o empreendimento de publicar a
Dogmatica de Bavinck no Brasil.

127 Os quatro volumes foram traduzidos por Vagner Barbosa da edicdo inglesa de 2003 publicada pela
Baker Academic (Grand Rapids, Michigan, USA).

128 BAVINCK, Herman. A Filosofia da Revelacao. Brasilia: Monergismo, 2016 (Versao Kindle).

129 A revista estd disponibilizada com o contetdo completo em formato digital na internet.
<http://www.prca.org/prtj/Nov2012Issue.pdf>. Acesso em: 07 out. 2014. Além do primeiro artigo
intitulado Herman Bavinck: The Man and His Theology, a revista traz ainda os textos Herman
Bavinck’s Doctrine of the Covenant, também de autoria de Engelsma; Herman Bavinck’s View of
Common Grace por James A. Laning; Another Defender of Shepherd (and the Federal Vision),
novamente de David J. Engelsma.

130 Ronald N. Gleason (nascido em 1945) é pastor da Grace Presbyterian Church em Yorba Linda,
California e doutor em teologia sistematica pelo Seminario Teologico de Westminster. Serviu
também como pastor de congregacdes da Canadian Reformed Church e na Gereformeerde Kerk
na Holanda.
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na crise com aigreja estatal, a amizade de Bavinck com Abraham Kuyper, seu periodo
como professor no Seminario de Kampen e na Universidade Livre de Amsterdd, sua
trajetdria politica e momentos finais antes de sua morte. O préprio Gleason viveu na
Holanda pastoreando na Gereformeerde Kerk onde pode se aproximar das obras e
do contexto de Bavinck para preparar tal biografia. Além de suas proprias pesquisas
com sua imerséo pessoal, Gleason se utiliza em sua obra de pelo menos trés outras
biografias holandesas: 1) J. H. Landwehr, In Memoriam. Prof.Dr. H. Bavinck (Kampen:
Kok, 1921); 2) Valentine Hepp, Dr. Herman Bavinck (Amsterdam: W. ten Have, 1921);
3) R. Bremmer, Herman Bavinck en Zijn Tijdgenoten (Kampen: Kok, 1961). Além
disso, Gleason menciona ter conseguido acesso a uma coépia rara de uma
autobiografia do pai de Herman, Jan Bavinck.'3! Boa parte das informacdes a respeito
da vida e obra de Bavinck apresentadas a seguir, portanto, baseiam-se nas obras
supracitadas, além de eventuais referéncias a outras fontes quando estas ajudam a
enriquecer o panorama.

A familia Bavinck vem da tradicdo reformada. Gleason informa que em sua
jornada espiritual, dois homens influenciaram fortemente a vida de Jan Bavinck, o pai
de Herman. O primeiro foi seu tio Harm Niehaus que acompanhou Jan em seu
crescimento e através de quem seria apresentado a um jovem pregador chamado Jan
Berend Sundag. Sob a influéncia destes dois homens Jan se engajou mais com a fé
reformada. Sundag era um lider religioso que estava envolvido com conflitos na igreja
e suas congregacdes separatistas liderados por Hendrick de Cock.3? Jan Bavinck
logo foi convencido de que a posi¢cao dos separatistas na contenda com a igreja estatal
era a mais correta. E, apesar de ver muitos amigos se afastarem dele, preferiu, mesmo
assim, apoiar a nova igreja. Nao foi uma deciséao facil. Aquilo que ouvia dos pastores
separatistas, no entanto, parecia a ele mais de acordo com o catecismo de Hidelberg
e tudo aquilo de que se lembrava de casa, como havia aprendido na infancia.*®?
Depois de muita luta, oragéo e estudo das Escrituras, Jan finalmente aceitaria o fato
de que deveria deixar a Igreja Reformada, concluindo que, na verdade, ndo estaria
ajudando a iniciar nenhuma nova igreja, mas, apenas continuaria a igreja como ela
verdadeiramente sempre foi de acordo com a palavra de Deus e 0 ensinamento dos

pais reformados. Neste contexto, Jan sentiu-se chamado ao estudo da teologia para

131 GLEASON, 2010, p. 4. Referéncia 10.
132 GLEASON, 2010, p. 7-8.
133 GLEASON, 2010, p. 9.
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se preparar para o ministério pastoral.’** Seu ministério comecou oficialmente no dia
nove de agosto de 1848 e, por toda sua vida serviu nas congregacoes da igreja que
surgiu da dissidéncia de 1834. Diferente dos pastores alemaes e das igrejas
reformadas que tinham seus antigos e elegantes templos a disposi¢ao, Jan Bavinck
contava inicialmente com os celeiros dos agricultores que os colocavam a disposi¢ao
para os cultos aos domingos.'®

De acordo com Ron Gleason, o periodo da histéria da igreja holandesa em
gue Jan e Gesina Bavinck estiveram juntos era de animosidade entre as
denominacbes. A Igreja Reformada e os Separatistas divergiam drasticamente a
respeito de varios pontos em questdes teoldgicas, confessionais e de organizacéo
eclesiastica. Também eram diferentes no que criam ser a cosmovisao e estilo de vida
cristdo. A esperanca de que um dia as duas igrejas pudessem novamente se unir ndo
se concretizou. Apesar da perseguicao do estado aos pastores separatistas que eram
considerados ilegais, o movimento sé crescia.3®

Herman Bavinck nasceu no dia 14 de dezembro de 1854 na cidade de
Hoogeveen. Foi batizado trés dias depois. Herman Bavinck nasceu, portanto, vinte
anos apoés a Secessao de 1834 e no mesmo ano em que a nova igreja fundava seu
proprio seminario®’. Gleason destaca que na época em que Herman nasceu e o
Seminéario de Kampen estava sendo fundado, “a longa e ardua luta pela liberdade
religiosa para as congregacfes separatistas tinha terminado, e o governo holandés
lhes havia concedido o direito legal de se reunir e adorar”.138

Desde cedo Herman Bavinck revelou-se um estudioso, destacando-se e
abreviando o periodo no ginasio por causa disto.'3° Apds terminar os estudos ginasiais

em Zwolle, seu desejo era estudar teologia e, assim, ingressou no Seminario
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137 Uma assembleia da Igreja Reformada Separatista aconteceu no ano de 1854. Ali os delegados
decidiram pela criagdo de um seminario teoldgico que substituiria os pequenos centros de
treinamento de pastores que havia até entdo. Assim, as igrejas separatistas queriam ter seu proprio
centro de formacao de homens para o ministério pastoral e também uma casa de formacao teoldgica
gue preservasse a ortodoxia reformada num tempo de heterodoxia. Com isso, os delegados
decidiram também que necessitariam de pelo menos quatro docentes para 0 hovo seminario
teologico cuja sede seria a cidade de Kampen. Assim, Herman nasceu no mesmo ano da fundagao
do centro de preparacdo de pastores da Congregacdo Cristd Reformada (Christelijke
Gereformeerde Gemeente). O pai de Herman, Jan Bavinck, chegaria a ser um dos professores no
Seminario de Kampen (GLEASON, 2010, p. 22-23).

138 GLEASON, 2010, p. 25.

139 GLEASON, 2010, p. 33.
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Teologico de Kampen em 1873. No entanto, como nos revela Gleason, ndo era ali que
Herman Bavinck, entdo um jovem reconhecidamente brilhante, gostaria de estudar.
Ele teria confidenciado aos seus pais que o melhor lugar para aprender sobre a
teologia liberal em primeira méao seria na Universidade de Leiden, onde Abraham
Kuyper estudara.'*® Permaneceu, portanto, por pouco tempo naquele pequeno
seminario da Secessao, pois julgou seu ensino e instru¢do teoldgica inferior e
insatisfatorio para suas aspiracdes, deixando muito a desejar, especialmente na
importante area da dogmatica. Seguiu adiante para continuar seus estudos na
Universidade de Leiden, uma faculdade teoldgica famosa por sua abordagem
“cientifica” agressivamente modernista da teologia.'*! A fama de Leiden, na época,
era de que seus professores eram incrédulos, pois negavam a ressurreicao corporal
de Jesus, desprezavam as doutrinas calvinistas da graca tdo caros ao coracado da
Secessdo, sendo os mais notérios criticos da Sagrada Escritura.'*2 Com isso, a
formacgao de Bavinck se deu sob a tensao “entre seu compromisso com a teologia e a
espiritualidade ortodoxas e seu desejo de entender e apreciar tudo o que pudesse
sobre o0 mundo moderno”.143

No dia 05 de junho de 1874 Bavinck se matriculou em Leiden e, trés meses
depois iniciou ali seus estudos em teologia. Tal decisé&o teria caido como bomba entre
as igrejas Separatistas. Seu pai, Jan, além de ser pastor na cidade sede do seminario,
também tinha sido nomeado para lecionar no Seminario de Kampen. E, o jovem
Herman agora optava por Leiden, uma instituicdo considerada liberal e que aplicava
em seu curriculo métodos criticados pelos Separatistas da Congregacdo Crista
Reformada.'#* Herman Bavinck, apesar da presséo, tinha seus motivos e seguiu suas
convicgoes.

Ao trocar seus estudos em Kampen por Leiden, Bavinck também estava
agindo motivado pela admiragéo que sempre nutriu pela sabedoria que ele observava
existir fora dos muros da fé e da tradicdo cristd. Baseado nisso € que ele
posteriormente se ocuparia com a doutrina da graga comum, a partir de Calvino e

também refletida por Kuyper, uma forte marca na doutrina do Neocalvinismo

140 GLEASON, 2010, p. 40.

141 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 12.

142 ENGELSMA, David J. Herman Bavinck: The Man and His Theology. Protestant Reformed
Theological Journal. Grandville, v. 46, n. 1, p. 3-43, November, 2012. p. 9.

143 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 13.

144 GLEASON, 2010, p. 46.
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Holandés. Assim, acalentando um forte desejo de aprofundar seus estudos, o0 jovem
Herman Bavinck seguiu para Leiden em busca de um ensino moderno e atual da
teologia'*®. Bavinck era “conhecido por sua piedade”, mostrou-se “um aluno brilhante
e diligente” chegando a obter o grau de Doutor em Teologia no ano de 1880 com a
tese The Ethics of Zwingli.1#® Assim, tornou-se o primeiro doutor em teologia da igreja
da secessdo e que deu origem a Congregacao Cristd Reformada (Christelijke
Gereformeerde Gemeente)'#’.

Mesmo durante os estudos Bavinck manteve-se um homem da igreja,
preocupado com o desenvolvimento das relacdes entre igreja e estado. Esteve atento
ao que Gleason chama de esforgos para “conter a onda esmagadora do liberalismo
sobre a igreja”. Ele também estava ciente das grandes diferencas teoldgicas entre a
Igreja Reformada e a Congregacédo Cristd Reformada. E, mesmo ainda de longe,
Bavinck acompanhava os textos e o trabalho de Abraham Kuyper a quem teve a
possibilidade de ouvir pessoalmente ainda em Kampen, em marco de 1874. Naquela
ocasiao o tema abordado por Kuyper foi “Calvinismo: a origem e a garantia de nossa
liberdade constitucional”. Na época o jovem Bavinck ainda n&do podia imaginar o
quanto o caminho destes dois te6logos se cruzariam novamente. Bavinck sempre
manteve um agucado interesse em teologia, politica e pela igreja local. Era um
admirador de Kuyper que, depois da morte de Groen van Prinsterer, assumira a
lideranca do Partido Antirrevolucionario e, em 1874, fora eleito para a Casa dos
Representantes (Camara dos Deputados).14®

A vida de atuag&o ministerial de Bavinck consistiu em um breve pastorado e
duas longas passagens como professor por dois seminarios, a Escola Teol6gica das
igrejas da Secessdo em Kampen e, posteriormente, na Universidade Livre de
Amsterda.'*®* Em 1882 foi nomeado professor na escola teolégica das igrejas da
Secessao, em Kampen, onde permaneceu por vinte anos. Gleason relata como
Bavinck foi recebido com desconfianga em Kampen depois de ter realizado seus
estudos num centro teoldgico reconhecidamente liberal.*>® Em confidéncias ao amigo

Snouck, mais de uma vez Bavinck teria expressado que apesar do alto nivel

145 ENGELSMA, 2012. p. 9.

146 TANGELDER, Johan D. Dr. Herman Bavinck 1854-1921: “Theologian of the Word”. Disponivel em
<http://hermanbavinck.org/biography/>. Acesso em: 13 mai. 2014.

147 Assim passou a se denominar a igreja fruto da Secessao (GLEASON, 2010, p. 38).

148 GLEASON, 2010, p. 62.

149 ENGELSMA, 2012, p. 13.

150 GLEASON, 2010, p. 66.
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académico e da inclinacdo para uma teologia cientifica, Leiden o teria deixado
espiritualmente mais pobre, especificamente por todos os questionamentos a sua fé.
Bavinck, no entanto, reconhecia que Leiden o fez muito melhor teélogo em varios
sentidos. La foi habilitado sobre o método teoldgico e recebeu insights teolégicos em
primeira mao daqueles que futuramente viria a ser critico. Bavinck acreditava que
criticar alguém por meio de fontes secundarias era algo inaceitavel. Assim, ele
apreciava o fato de Leiden o ter ensinado a compreender melhor seus oponentes.!5:

Antes de assumir uma cadeira no Seminario de Kampen, Bavinck foi ordenado
e instalado pastor em Franeker no dia 13 de marco de 1881. Apesar de um periodo
curto no ministério pastoral (apenas um ano), Gleason revela que este foi um tempo
produtivo onde Bavinck mostrou-se um excelente expositor biblico, com convic¢des
espirituais profundas e um coracdo pastoral que amava as pessoas. Bavinck
demonstrava em suas mensagens uma forte inclinagdo evangelical. Amava a sua
igreja (Congregacgédo Cristd Reformada), mas, sempre a viu com olhos criticos. No
entanto, Bavinck jamais perdeu seu amor pela histérica fé reformada. Mostrava-se
acessivel e gostava de visitar todos os fiéis, dando atencao a todos, sem demonstrar
preferéncias. Sua fama como pregador crescia, atraindo muitas pessoas que vinham
visitar sua congregacdo apenas para ouvi-lo.1%?

Com a crescente reputagdo de Bavinck, ndo demorou até que surgissem
convites de outras congregagfes que o queriam como seu pastor. Num més em que
recebeu o convite de uma congregacdo em Amsterdd, Bavinck também recebeu um
convite da Universidade Livre em Amsterda para ser professor de hermenéutica e
exegese do Novo Testamento. Ele declinou dos convites, pois esperava por um
chamado para lecionar na Escola de Kampen. O seminério teolégico de Kampen
passava por uma fase de extrema necessidade de professores em 1882. E, no més
de agosto daquele ano se reuniu 0 Sinodo Geral da Congregacao Cristd Reformada
cuja pauta tinha como tema principal injetar sangue novo no seminario. Os delegados
do sinodo elegeram Herman Bavinck como um dos novos professores na escola
teoldgica de Kampen. Assim, no final de outubro de 1882 Bavinck pregava seu sermao

de despedida para um publico que lotava o templo da congregacao de Franeker.'>3 E,

151 GLEASON, 2010, p. 67.
152 GLEASON, 2010, p. 68-82.
153 GLEASON, 2010, p. 90-95.
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no dia 9 de janeiro de 1883 Herman Bavinck inicia sua carreira docente com uma aula
inaugural sobre os tedélogos do século 19 e sua influéncia.t>*

Foi durante este periodo em Kampen que Bavinck casou-se, ja aos trinta e
sete anos de idade, com Johanna Adriana Schippers (1868-1942), no ano de 1891. O
casal teve apenas uma filha.'>® Esse periodo em Kampen foi também de muito estudo
e aprofundamento nos temas da teologia. Estes foram os anos em que ele escreveu
a sua mais vultosa obra, os quatro volumes da Dogmatica Reformada (Gereformeerde
Dogmatiek).1%6 A esta altura Bavinck ja era reconhecido por sua profunda capacidade
intelectual e vinha sendo sondado para lecionar na Universidade Livre de Amsterda.
Também neste periodo, Bavinck, junto com Abraham Kuyper, era protagonista de uma
dificil negociacao para unir o movimento Afscheiding que originou a Congregacao
Crista Reformada de Bavinck e os reformados do movimento Doleantie, de Kuyper.
Depois de um longo e desgastante processo de negociacdes e debate, no ano de
1891, finalmente os Separatistas (Afscheiding) e os Doleantie se aproximavam da
solucdo que os uniria huma sé denominacgao. Bavinck pelo lado dos Separatistas e
Kuyper do lado dos Doleantie tiverem papéis fundamentais no esforgo para esta unido,
da qual surgiria, entdo, a nova igreja, em 1892.1%" Gleason informa ainda que a
primeira assembleia da igreja unificada aconteceu na cidade de Dordrecht, em
1893.1%8 A alianca aconteceu, mas, os esforcos de definir qual seria o centro de
formacdo da nova igreja ndo lograram éxito e os debates e divergéncias acabaram
abalando inclusive a amizade entre Kuyper e Bavinck. Diferencas teoldgicas se
acentuaram e acusac¢des mutuas entre os fiéis oriundos dos dois grupos sinalizavam
gue ndo havia uma unidade de fato.%°

Foi, portanto, somente em 1902 que Bavinck aceitou a nomeacao para
lecionar dogmética na Universidade Livre, substituindo o proprio Abraham Kuyper, que
tinha assumido a posi¢édo de primeiro-ministro dos Paises Baixos.'%° Os (ltimos anos
de Bavinck em Kampen foram bastante produtivos. Até 1901 ele havia concluido os
guatro volumes da Dogmatica Reformada. Com seu trabalho em Kampen, Bavinck

colocou o Seminario daquela cidade no mapa teoldgico, especialmente porque foi

154 GLEASON, 2010, p. 97.

155 ENGELSMA, 2012, p. 15.
156 ENGELSMA, 2012, p. 14.
157 GLEASON, 2010, p. 146.
158 GLEASON, 2010, p. 165.
159 GLEASON, 2010, p. 297.
160 ENGELSMA, 2012, p. 15.
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durante os anos de trabalho ali que ele produziu sua grande obra que alcancou
reconhecimento nacional e internacional.'®® Em Amsterdd, jA como um tedlogo
maduro, Bavinck continuaria sua atividade engajado nos esfor¢os para harmonizar o
relacionamento entre fé e ciéncia, uma discussdo chave daqueles dias.1?

No ano de 1906 a Academia Real de Ciéncias (Koninglijke Akademie van
Wetenschappen) elegeu Bavinck como membro oficial. E, no ano de 1908 Bavinck faz
sua segunda viagem aos Estados Unidos, desta vez, convidado para as Stone
Lectures em Princeton. As palestras de Bavinck em Princeton foram proferidas sob o
titulo The Philosophy of Revelation.®3 E, ainda, uma mencédo a militancia politica de
Bavinck também se faz necessario. Gleason destaca que a Holanda dos tempos de
Bavinck possuia uma coisa ndo muito comum na politica mundial: um partido politico
clara e abertamente cristdo. O Partido Anti-Revolucionario era uma forca poderosa
dentro do Parlamento holandés. Muitos pastores e professores eram abertamente
politicos que expunham de forma aberta, despudorada e ousada inumeros tépicos
teoldgicos e politicos.®* E, como obviamente nem todos na Holanda e no Parlamento
eram cristdos ou membros do Partido Antirrevolucionario, um cristdo e tedlogo
reformado como Bavinck precisava negociar com uma diversidade de partidos e
interesses politicos, desde liberais, conservadores e até os mais radicais. Para
Bavinck era uma importante necessidade que os cristdos tivessem suas vozes
ouvidas na arena publica das ideias e das ideologias. Sua forte no¢do de uma vida e
cosmovisdo cristd o empurraram nesta direcdo. Abraham Kuyper sempre esteve
envolvido com uma exegese das Escrituras que se norteava pela pergunta sobre o
que a Biblia teria a dizer e representava na vida de fé pessoal e na arena publica. E,
desde o inicio Bavinck mostrou-se igualmente intrigado pelo significado das Escrituras
na vida publica.®® Assim, ao se tornar um senador!®®, Bavinck teve a oportunidade de

colocar seus estudos académicos dentro de uma experiéncia pratica. A relacdo entre

161 GLEASON, 2010, p. 293.

162 GLEASON, 2010, p. 321.

163 Disponivel numa versédo inglesa em <http://www.neocalvinisme.nl/tekstframes.html>. Acesso em: 24
set. 2014. The Philosophy of Revelation. The Stone Lectures for 1908-1909, Princeton Theological
Seminary, New York (Longmans, Green & Co.). Uma traducdo para a lingua portuguesa foi
publicada no Brasil em 2016 pela Editora Monergismo (A verséo digital se encontra disponivel para
aquisicdo em: <http://editoramonergismo.com.br/?product=filosofia-da-revelacao>. Acesso em: 6
jun. 2016).

164 GLEASON, 2010, p. 372.

165 GLEASON, 2010, p. 373.

166 GLEASON, 2010, p. 391.
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igreja e estado sempre intrigou Bavinck e acompanhou o seu pensamento por toda a
sua vida.t®’

Portanto, considerado aquele que proveu o fundamento teol6gico-dogmatico
ao Neocalvinismo Holandés, Herman Bavinck foi um grande colaborador de Abraham
Kuyper de quem foi contemporaneo. Juntos, Kuyper e Bavinck contribuiram
expressivamente “no renascimento da vitalidade do Calvinismo na vida e no
pensamento da Holanda do século XIX”".168 Apds seus ultimos esforcos e atuacéo no
Parlamento, Bavinck ndo escreveu mais nenhum livro teoldgico e teria passado seus
Gltimos anos de vida triste e deprimido.%® Gleason relata ainda que embora a teologia
e afilosofia tenham sido as duas grandes areas de interesse de Bavinck, seus ultimos
anos foram dedicados mais ao campo da psicologia. Ele passou a se interessar pela
psicologia por uma perspectiva biblica, especialmente, pelo valor que dava a palavra
coracao dentro desta perspectiva das Escrituras. No entanto, o destague maior nesta
fase foi para seus trabalhos na area da pedagogia.t’®

No ano de 1920 Bavinck mostrava-se bastante cansado. Sofreu um ataque
cardiaco e manifestava problemas respiratérios. Havia alguma esperanca de
recuperacéo, mas, nao se confirmou. Bavinck parou com todos os seus trabalhos. Foi
neste periodo que Bavinck também recebeu a noticia do falecimento de seu velho
amigo, Abraham Kuyper (8/11/1920). Com a chegada de mais um inverno na Holanda,
as condicdes da saude de Bavinck se agravavam, indicando que ele ndo se
recuperaria. Alguns longos meses ainda se passariam até que finalmente, no dia 29
de julho de 1921, Herman Bavinck faleceu no leito onde recebeu diversas visitas ao
longo de seu periodo de doenga.'’* Bavinck morreu com a idade de sessenta e sete

anos. Pouco antes, sabendo que a morte era iminente, teria dito: "Agora a minha

167 GLEASON, 2010, p. 404. Gleason, em sua biografia, relata mais detalhes sobre a atuacéo politica
de Bavinck, bem como algumas de suas causas e relacionamento com os colegas do parlamento.
Inclusive nas suas divergéncias teoldgicas e politicas com Kuyper.

168 ZYLSTRA, Henry. Prefacio a Edicdo em Inglés. In: BAVINCK, Hermann. Teologia Sistematica: Os
Fundamentos da Fé Crista. Tradugdo de Vagner Barbosa. Sao Paulo: SOCEP, 2001, p. 7.

169 ENGELSMA, 2012, p. 15.

170 GLEASON, 2010, p. 414. Obras que revelam outros interesses de Bavinck que véo além da teologia
propriamente dita sdo de mais dificil acesso. Alguns destes textos encontram-se reunidos sob o
titulo Essays on Religion, Science, and Society (Baker Academic, 2008). A obra tem John Bolt como
editor e apresenta textos de Bavinck a respeito de varios temas como filosofia da religido, psicologia
da religido, evolucdo e ciéncia natural, tendéncias na psicologia, o inconsciente, tendéncias na
educacédo e educacdo classica, ética, estética e politica. Bavinck revela-se, portanto, um pensador
de interesses amplos.

171 GLEASON, 2010, p. 419-426.
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erudicdo de nada me valem, nem minha Dogméatica: apenas a minha fé pode me
salvar".17?

Nas palavras de Gleason,

Bavinck foi um dos dons de Deus para a igreja de Jesus Cristo. Deus deu a
Igreja um homem que foi um estudioso contumaz, mas também alguém que
era gentil, humilde e acessivel. Ele foi um estudioso em sala de aula, um
homem de fama internacional, que estava igualmente em casa com um
camponés em uma pequena vila de pescadores e com um dos filhos
especiais do pacto de Deus. Como ele viveu e se movia entre o povo de Deus,
ele era um estudioso, um politico, um clérigo, um marido, um pai e um amigo.
O pais da Holanda sentiria falta deste homem.173

Autor de uma obra vasta e profunda, sua contribuicdo mais significativa e que
reline o seu pensamento é sua Dogmatica Reformada'’4, publicada originalmente no
final do século 19'7° e que serve de base para este trabalho. Trata-se de uma obra
extensa que introduz questdes de definicdo e método, as prolegbmenas, passando
por temas fundamentais para a teologia neocalvinista como a forte énfase na Criagéo
de Deus e sua soberania e vastas consideracdes sobre pecado e salvacdo em Cristo
e escatologia. A introducéo feita pelo organizador deste material ajuda a situar o leitor
sobre a pessoa e obra de Bavinck. Cada um dos quatro volumes repete o breve texto
introdutdrio que procura apresentar Bavinck, bem como a importancia de sua obra’®.
Ron Gleason, expressa a importancia e grandiosidade de Bavinck como tedlogo,
referindo-se a Dogméatica Reformada como algo que, em termos de exegese,
compreensao histérica do desenvolvimento da doutrina, as diferencas entre
Protestantismo e Catolicismo Romano, a diferengca entre a teologia luterana,
arminiana e reformada e a perspicaz exposicao da fé reformada € algo que permanece

172 ENGELSMA, 2012, p. 15. e ZYLSTRA, 2001, p. 9.

173 “Bavinck had been one of God's gifts to the church of Jesus Christ. God gave the church a man who
was the consummate scholar but also one who was gentle, humble, and approachable. He was the
scholar in the classroom, a man of international allure, who was equally at home with a peasant in a
small fishing village and with one of God's special convenant children. As he lived and moved among
God's people, he was a scholar, a politician, a churchman, a husband, a father, and a friend. The
country of Holland would miss this man” (GLEASON, 2010, p. 427).

174 Traducdo baseada na obra publicada em inglés com o titulo Reformed Dogmatics pela Baker
Academic (Grand Rapids, Michigan, USA) entre os anos de 2003 e 2006. Maiores detalhes a
respeito da Dogmatica Reformada encontram-se no inicio do segundo capitulo desta tese e no
Apéndice B.

175 GODFREY, 1990. p. 143.

176 BAVINCK, v. 1, 2012, p. 11ss.
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inigualado.’” Gleason aponta ainda que Bavinck queria que a Dogmatica Reformada
e seus escritos ocasionais fossem respostas do dogma da igreja para as diversas
guestdes culturais do seu tempo. E, também, que sua teologia pudesse responder as
guestdes metafisicas, epistemoldgicas e éticas de sua época, bem como servir como
1) fundamento para uma critica da cultura, 2) uma base para a ética, 3) uma
epistemologia baseada sobre uma revelacdo metafisica e, 4) uma apologética para o
mundo nao cristdo. Assim, Bavinck esperava estabelecer a fundacéo e os alicerces
para uma vida e uma cosmoviséo unificada.'’®

Bavinck acreditava na teologia como sendo algo em conexao com toda a vida
e com todos os aspectos da vida. Para ele esta cosmovisao biblica da vida e de todas
as coisas, como concebida por ele e por Kuyper, era algo profundamente importante
e necessario para um avivamento do calvinismo.l”® Assim, Bavinck estava
completamente convencido de que a dogmatica precisava ser dogmatica da igreja',
uma dogmatica que é “igrejeira e confessional em tom e carater, mas nao € sectaria
ou indiferente as dificeis perguntas da era moderna”.'®! Seu labor teolégico nédo se
dava divorciado da igreja e da vida comunitaria.

Além da sua Dogmatica Reformada, Bavinck escreveu diversas outras obras
a respeito de variados temas. Destaque para The Christian Family; Saved by Grace:
The Holy Spirit’'s Work in Calling and Regeneration; Essays on Religion, Science, and
Society; In the Beginning; The Last Things; Foundations of Psychology; The Certainty
of Faith; The Philosophy of Revelation; Biblical and Religious Psychology; The
Doctrine of God; Calvin and Common Grace; The Sacrifice of Praise; Our Reasonable
Faith.'®2 No capitulo seguinte passaremos para uma abordagem mais aproximada em

algumas das tematicas importantes da obra de Bavinck.

177 GLEASON, 2010, p. 322.

178 GLEASON, 2010, p. 163.

179 GLEASON, 2010, p. 161.

180 “Bavinck was completely convinced that dogmatics needed to be church dogmatics” (GLEASON,
2010, p. 112).

181 BOLT, 2012, v. 1, p. 17.

182 A lista encontra-se com o titulo em inglés. Algumas das obras de Bavinck foram publicadas ap6s
sua morte. Maiores detalhes em <http://hermanbavinck.org/books/>. Acesso em: 3 jul. 2014. Um
guia mais elaborado e comentado a respeito dos escritos de Bavinck foi organizado por Eric D.
Bristley (BRISTLEY, Eric. D. Guide to the Writings of Herman Bavinck (1854—-1921). Reformation
Heritage Books, Grand Rapids, Michigan, 2008. 157 p.). O livro de Bristley encontra-se esgotado e
ndo conseguimos acesso a nenhum exemplar. Também ha uma lista da bibliografia de Bavinck em
holandés disponivel em <http://www.neocalvinisme.nl/tekstframes.html>. Acesso em 19 set. 2014.
Maiores detalhes no Apéndice B ao final deste trabalho.



61

2 A TEOLOGIA DE HERMAN BAVINCK

O objetivo deste capitulo ndo consiste em apresentar uma exposicdo ampla e
exaustiva de toda a teologia de Herman Bavinck. O propésito estd em focar
especialmente, alguns aspectos que podem trazer contribuicdes e provocacdes
pertinentes para 0 momento atual, mais especificamente, no ambito da teologia
publica e da igreja'®3 no Brasil. Para tanto, o recorte feito engloba quatro temas que
encontramos, direta ou indiretamente, na obra do teélogo holandés: mandato cultural;
graca comum; a influéncia da dicotomia grega espirito/matéria na teologia e; a relacéo
entre igreja e estado. Essa temética ndo se encontra necessariamente organizada e
de facil identificacdo em sua obra. Trata-se, portanto, de um trabalho de garimpagem
e sistematizacdo, a partir, também, de alguns outros autores que nos ajudardo a
organizar os temas de modo a compreendé-los melhor.

Como sua biografia demonstra, Bavinck foi um homem que viveu entre a
tensdo moderna com seu foco no presente, de orientacéo terrena e cientifica, por um
lado e, um sobrenaturalismo da corrente pietista reformada que procurava manter-se
afastado da cultura moderna. E, tal tensdo transparece em sua teologia, contribuindo
para muitas de suas elaboracdes. O contexto de vida e atuacdo de Herman Bavinck
era marcado pelos movimentos separatistas e a formacdo de novas igrejas na
Holanda por um lado e, a imposicéo do estado e as ameacas totalitarias por outro. Ja
se notava o0 que atualmente conhecemos como pluralismo religioso crescente na
Holanda. No final do século 19 os cristdos ja ndo gozavam do privilégio de constituirem
uma maioria unificada. Na teologia, havia aqueles que preferiam se isolar, afastando-
se de qualquer engajamento cultural, até posturas consideradas mais liberais e
acriticas no que se refere a cultura. Bavinck recusava-se a assumir simples e
precipitadamente qualquer das posicbes mais extremas. Acreditava que, como
cristdo, deveria posicionar-se criticamente sem perder a perspectiva de que Deus é
soberano e senhor sobre todas as coisas. Assim, sua teologia reflete essa busca pelo
“‘melhor dos dois mundos” sem comprometer sua fidelidade aquilo que acreditava ser
essencial na fé cristd. Sua atitude de buscar uma formacéo profunda e abrangente

num seminario que ndo tinha boa reputagédo entre os adeptos dos movimentos que

183 Apresentaremos uma discussao e definicdo a respeito do conceito de igreja nas primeiras paginas
do terceiro capitulo deste trabalho.
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deram origem a sua igreja, sua atuagao e sua obra, especialmente o desenvolvimento
e aprofundamento em algumas doutrinas fundamentais, revelam o desejo de mostrar
gue o cristianismo tem algo importante a oferecer ao mundo moderno de rapidas
transformacdes. Suas ideias mostram o quanto Bavinck ndo aceitava que os cristaos
adotassem simplesmente uma postura de isolamento, de asceticismo e alienacao
para com a cultura geral, tampouco que tudo aquilo que se produzia nas artes, na
ciéncia, na filosofia e na teologia deveria ser consumido e absorvido acriticamente sé
por carregarem uma linguagem ou um rotulo de cristianismo. Neste sentido, Bavinck
sempre se mostrou um conciliador, um homem em busca do didlogo, alguém que
aplicava para si o principio do apdstolo Paulo de examinar todas as coisas para reter
o0 que julgava ser bom*&4,

A teologia de Bavinck, contida em sua Dogmatica Reformada, esta
estruturada dentro dos quatro volumes que compdem esta sua obra. Pode-se dizer
que seu trabalho abarca a reflexdo teoldgica reformada construida ao longo de pelo
menos quatro séculos, desde a Reforma do século 16 até os dias de Bavinck. Os mais
importantes teélogos reformados holandeses deste periodo encontram-se citados por
Bavinck. Com isso, apesar dos movimentos separatistas que ocorriam em seus dias,
Bavinck reconhecia-se herdeiro da longa tradicdo reformada e demonstra ser um
profundo conhecedor desta mesma tradicdo, bem como de tudo que ela j& havia
produzido. Como o estudo de sua obra revela, Bavinck também foi profundo
conhecedor de outras tradicdes, o que se evidencia pela maneira que trabalha
integrando, especialmente, o catolicismo e o luteranismo em sua reflexdo. A
profundidade e amplitude de seu pensamento revela-se ainda pela maneira como ele
inclui as inquietacBes de seu tempo a partir das alegacdes da ciéncia moderna.
Bavinck demonstra-se profundamente consciente e engajado enquanto analisa de
forma ponderada as propostas do mundo cientifico de entdo. Transparece em sua
obra a tensdo em que Bavinck viveu, entre a cultura moderna e todas as novidades
cientificas e, sua alma piedosa, que se esforgava por preservar a ortodoxia reformada.
Bavinck procurava, assim, por uma sintese entre o cristianismo e a cultura na
cosmovisao trinitaria do neocalvinismo holandés. Neste sentido, a Dogmatica de
Bavinck, por mais confessional e voltada a igreja que seja, ndo pode ser considerada,

de modo algum, como um trabalho sectario e que ignora os desafios do mundo

184 *  ponham a prova todas as coisas e figuem com o que é bom” (1 Tessalonicenses 5. 21).
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moderno. Ele parte do principio trinitario que vai moldar toda a sua teologia: “a
esséncia da religido crista consiste na realidade de que essa criagcédo do Pai, arruinada
pelo pecado, é restaurada na morte do Filho de Deus e recriada pela graca do Espirito
Santo no reino de Deus”. O principio de sua Dogmatica se da a partir de um Deus que
“age como Criador, Redentor e Aperfeicoador”’.18® Seu empreendimento, entendia
Bavinck ao trabalhar na sistematizacéo teoldgica, consistiria em descrever a Deus, 0

ponto de partida seria ele,

sempre Deus, do inicio ao fim — Deus em seu ser, Deus em sua cria¢édo, Deus
contra o pecado, Deus em Cristo, Deus vencendo toda resisténcia através do
Espirito Santo e guiando toda a criacdo de volta ao objetivo que ele decretou
para ela: a gléria do seu nome. A dogmatica, portanto, ndo € uma ciéncia
tediosa e arida. Ela é uma teodiceia, uma doxologia a todas as virtudes e
perfeicdes de Deus, um hino de adoragéo e agéo de gracas, uma entoagao
de ‘gldria a Deus nas maiores alturas’ (Lc 2.14).186

Na Prolegdbmena, o primeiro volume da sua Dogmatica Reformada, Bavinck
introduz o seu pensamento lidando com as questdes de método e organizacéo
abordando a histéria da teologia, passando pelas tradi¢cdes catolica romana, luterana
e reformada. Aborda também os fundamentos cientificos e religiosos da teologia na
histéria até passar a ideia de revelacdo. O autor assume uma postura reformada
ortodoxa e, até mesmo, apologética, com grande reveréncia a Biblia como revelacao
divina. Isso, sem, no entanto, fugir do didlogo mais amplo com toda a tradi¢édo
moderna de pensamento. Bavinck demonstra estar familiarizado com o pensamento
pés-kantiano, o que o deixa a vontade para confrontar a crise epistemolégica da era
pés-iluminista com sua negacdo do conhecimento racional de Deus e seu esforco em
manter em campos distintos a religido e a ciéncia (conhecimento). Bavinck critica a
busca da certeza baseada tdo somente na confianca da percepc¢do dos sentidos e

naquilo que pode ser deduzido de uma razdo pretensamente autdnoma.'®’ Para o

185 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 111.

186 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 111-112.

187 Dentro da tradicdo do Neocalvinismo Holandés quem desenvolve posteriormente a critica a
autonomia da razéo € o fildsofo Herman Dooyeweerd (DOOYEWEERD, Herman. No Crepusculo do
Pensamento: estudos sobre a pretensa autonomia da razao. Traducao de Guilherme Vilela Ribeiro
e Rodolfo Amorim Caldas de Souza. S&o Paulo: Hagnos, 2010). Herman Dooyeweerd (1894-1977)
foi um filésofo e jurista cristdo holandés e importante académico do movimento neocalvista que
contribuiu para disseminar os ideais e a filosofia do movimento para além da Holanda. E autor de
uma vasta bibliografia e hoje € lido e pesquisado por diversos pesquisadores pelo mundo. Além de
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tedlogo holandés, o crer j& é uma forma de certeza. Isso néo significa, porém, que
Bavinck desconsiderasse o contexto para focar numa teologia estritamente “biblica”,
pois leva a teologia muito a sério, aplicando ao seu estudo todo o rigor e disciplina que
a mesma, enquanto ciéncia, exige. O autor subdivide seu primeiro volume iniciando
com uma introducdo a dogmatica, passa a tratar em seguida da histéria e da literatura
da teologia dogmética. Numa terceira parte trabalha os fundamentos da teologia
dogmatica, depois aborda a revelacdo aprofundando a diferenca entre a revelagéo
geral e a revelacao especial, finalizando num quinto bloco que trabalha o tema da fé
e sua relagdo com o método teoldgico, seu fundamento e relagdo com a teologia.

No segundo volume de sua Dogmaética, Bavinck trabalha o tema abrangente
envolvendo Deus e a Criacdo. Como o proprio titulo ja revela, Bavinck ocupa-se com
a tematica do ser de Deus, sua revelacdo, vontade e acédo criativa. Trata-se, portanto,
de enfatizar o primeiro grande ponto da cosmovisao crista revelado pela criacéo e
origem de todas as coisas. O autor procura demonstrar que existem diversas versoes
alternativas da criacao e surgimento do mundo, desde narrativas populares até as de
natureza filosofica. No primeiro grande bloco deste segundo volume, portanto, Bavinck
trabalha o conhecimento de Deus bem como sua incompreensibilidade. A discusséo
€ aprofundada numa segunda parte onde trata dos atributos de Deus e da trindade
santa. E, é quando vai falar da vontade divina, numa terceira parte, que Bavinck dedica
um capitulo especifico para discutir a criacdo, embora todo o volume leve isso em
consideracao. A relacao entre a explicacdo da ciéncia e o relato de Génesis a respeito
da criacao ndo é ignorado. Na quarta parte do segundo volume de sua Dogmatica o
autor adentra a tematica céu e terra, a saber, o mundo espiritual e 0 mundo material.
Deus é apresentado e enfatizado como aquele que criou todas as coisas. Na quinta
parte o autor da destaque a criacdo dos seres humanos. Bavinck procura destacar a
unidade da raca humana que, na criacdo de Deus, constitui uma unidade e questao
chave da cosmoviséo cristd. O volume culmina numa rica discussao e apresentacao
daquilo que Herman Bavinck entende ser uma compreensao biblica e equilibrada da

relagéo entre natureza e graca.

sua obra No Crepusculo do Pensamento, ja existe publicado em portugués o livro Estado e
soberania: ensaios  sobre cristianismo e  politica, pela Editora Vida Nova
(<http://www.vidanova.com.br/produtos.asp?codigo=783>. Acesso em: 25 Nov. 2014) e Raizes da
Cultura Ocidental pela editor Cultura Cristd (<http://editoraculturacrista.com.br/loja/livro/raizes-da-
cultura-ocidental-1929>. Acesso em: 11 Abr. 2015). Em 2014 Josué Reichow defendeu na
Faculdades EST sua dissertacdo de mestrado sobre Dooyeweerd (REICHOW, 2014).
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Ja no terceiro volume, intitulado O Pecado e a Salvacdo em Cristo, Bavinck
trabalha a tematica da queda e da redencdo. Portanto, a origem e a natureza do
pecado e a pessoa e obra de Cristo constituem a tematica principal deste volume. A
primeira parte aborda o mundo caido, passando pela origem do pecado, sua
disseminacgdo, natureza e puni¢do. Ja na segunda parte o assunto € Cristo, o redentor.
Com isso o0 autor passa a lidar com outros dois grandes temas da cosmovisao crista,
a saber, queda e redencado. Bavinck discute a origem e abrangéncia do pecado e a
necessidade da humanidade por um redentor. Depois de apresentar a criagdo como
a revelacao geral de Deus, Bavinck passa a enfatizar a revelacao especial da graca
em Jesus Cristo como essencial para que a humanidade compreenda o seu dilema e
como ser liberto do pecado. E, ndo se trataria somente de uma redencéo de almas ou
de individuos tdo somente, mas, de toda a criacdo de Deus. Assim, as duas partes
finais abordam a obra de Cristo e a salva¢édo. Além de um profundo estudo da Biblia,
Bavinck inclui na discussdo o que havia de mais atual na pesquisa da antropologia
cultural e na entdo nova ciéncia da psicologia religiosa. Um criador de todas as coisas
e, que se importa com toda a sua criagdo, nao poderia ter outro plano salvifico que
nao aquele que inclui a redengao de todas as coisas. Assim, a encarnagéo de Cristo
€ apresentada como relacionada a propria criacdo. A encarnacdo de Jesus Cristo
estabelece um contraponto a toda forma de gnosticismo ao valorizar a humanidade e
a matéria: Deus assumindo a sua criacdo e salvando-a toda. A graca restaurando toda
a natureza caida.

Finalmente, Bavinck chega ao tema que caracteriza o quarto aspecto da
cosmovisao crista reformada: a consumacéao. Espirito Santo, Igreja e Nova Criacdo é
o titulo geral deste volume denso onde Bavinck vai se ocupar com a tematica da
regeneracao, justificacdo e santificacao, além de tratar de eclesiologia, sacramentos
e escatologia. Nota-se uma orientacao fortemente pneumatoldgica de Bavinck sobre
a criacdo. O Espirito Santo atua renovando a pessoa, a comunidade e, finalmente
todas as coisas. Assim, o autor situa a acao do Espirito Santo dentro do escopo mais
amplo do propdésito de Deus com a sua criagdo. Bavinck inicia a primeira parte do
volume abordando a nova vida que o Espirito Santo concede aos crentes,
subdividindo num capitulo sobre chamado e regeneracao, outro sobre fé e conversao
para culminar na justificacéo e, finalmente, santificacdo e perseveranca. Na segunda
parte o autor ira tratar da acdo do Espirito como criador da nova comunidade. S&o

trabalhados temas como a esséncia espiritual da igreja, o governo espiritual da igreja
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e 0 poder espiritual da igreja. Inclui ainda os meios da graga como a proclamacgéo e
os sacramentos. H4 uma forte énfase na importancia de se buscar a comunhao com
Deus como objetivo da vida cristd, mas, ao mesmo tempo, também anima ao
engajamento cultural, afirmando a esperanca crista enquanto se anseia pelo novo céu
e a nova terra. Na terceira parte o foco é no Espirito que faz novas todas as coisas.
Temas como a morte, ressurreicdo, o retorno de Cristo, diversas questdes
escatoldgicas, consumacao e renovacao de toda a criacdo entram neste capitulo final.

O pensamento de Bavinck, assim, reflete seu compromisso com um sério
estudo da escritura judaico-crista, sua identificagdo com a tradigéo reformada, uma
ortodoxia e piedade que ndo deixam de lado tudo o que ocorria de mais atual na
cultura e no pensamento de sua época. Além de sua Dogmatica 0 autor possui
diversas outras publicacdes. Focaremos, a seguir, quatro eixos tematicos de Bavinck
gue ndo estao explicitos em livros ou capitulos especificos na sua obra. Os temas que
seguem foram sistematizados a partir de diversos elementos encontrados,
especialmente, em sua Dogmatica Reformada. A tematica do mandato cultural
permeia sua Dogmatica e as referéncias estardo indicadas a medida que formos
desenvolvendo o tema. Procuramos ainda considerar o que outros autores depois de
Bavinck ja disseram a respeito. Sdo autores de tradicdo reformada também
identificados nas referéncias. O tema da graga comum € o Unico dos quatro a seguir
sobre o qual é possivel encontrar textos especificos onde Bavinck se dedicou
exclusivamente a eles. Sdo dois textos que ndo constam na sua Dogmatica onde,
portanto, mais uma vez esta implicito. Com relagéo a sua critica ao dualismo grego e
a influéncia gnéstica e platbnica na teologia encontramos elementos especialmente
nos dois primeiros volumes da Dogmatica. Ha, no entanto, material também nos
outros dois volumes e que consideraremos. Ja a tematica envolvendo igreja e estado
basicamente encontra-se no volume final da obra, especialmente nos capitulos em
gue Bavinck trata sobre o governo espiritual da igreja e sobre o poder espiritual da
igreja.

Herman Bavinck, sem duvida, foi um homem de seu tempo sujeito a cultura
de sua época e seu contexto imediato, caracteristica inerente a todos nds, seres
humanos. Com isso, 0s temas a seguir devem ser considerados na perspectiva de um
Bavinck que estd envolvido no empreendimento de mostrar a relevancia e a
abrangéncia da confissdo cristd num mundo que, independentemente da fé crista,

continua seu curso, produzindo uma cultura ora mais simpatica, ora mais hostil ao
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cristianismo e a religido. Pode-se dizer que os esforcos de Bavinck consistiam em
transmitir a mensagem de que entre um espiritualismo desencarnado e um
secularismo materialista, ndo bastava simplesmente optar ou pelo céu ou pela terra
como se fossem realidades mutuamente excludentes. Acreditava que o cristdo
deveria, “antes de tudo e fundamentalmente, rejeitar a nogédo que considera a fé e a
razao como dois poderes independentes engajados em uma luta de vida ou morte
uma contra a outra”.® Para isso, aplicou-se em desenvolver a cosmovisao crista na
perspectiva biblica em didlogo com a realidade sécio-politica de seu tempo,
mantendo-se dentro da longa e rica tradicdo de pensamento e producgdao intelectual
cristd ao longo da historia, especialmente a partir da vertente protestante.

2.1 Mandato Cultural

Diferente do que ocorre com o tema da graca comum, Bavinck ndo chega a
se ocupar especificamente sobre o mandato cultural com uma formulacéo sistematica
e direta do assunto sob este titulo. Nao existe, portanto, até onde sabemos, nenhum
texto de Bavinck sob o titulo “mandato cultural” ou coisa semelhante. Ele parte do
principio de que na tradi¢cdo reformada “é assim”. Trata-se, portanto, de um modo de
interpretar as Escrituras, especialmente a partir do relato contido no livro de Génesis,
gue revela um Deus criador e que comissiona 0s seres humanos para que assumam
responsabilidades dentro desta criagdo. Bavinck entende que o ensino biblico parte
da premissa de que h&d um Deus criador e soberano. Portanto, € preciso garimpar as
ideias sobre o tema do mandato cultural a partir do que estéa implicito em sua obra.
Nas pesquisas realizadas para este trabalho ndo se encontrou nenhuma referéncia
explicita a respeito de quem teria cunhado a expressdao mandato cultural e que
sistematizaria aquilo que se entende por tal. Algumas referéncias, no entanto,

apontam para Abraham Kuyper.18® Em seu pensamento, Kuyper entendia que

188 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 616.

189 CARRIKER, Timéteo. Misséo Integral: uma teologia biblica. Sdo Paulo: Sepal, 1992, p. 24. De forma
geral a formulacdo e referéncia ao tema geralmente encontra-se na tradicdo reformada,
especialmente de autores que foram e s&o influenciados pela tradigcdo do neocalvinismo holandés.
Outras referéncias ao longo desta pesquisa ajudardo a confirmar esta relacdo. Importante destacar
ainda que é possivel encontrar a referéncia aos mandatos em autores nao diretamente identificados
com a linha reformada calvinista, E o caso do luterano Dietrich Bonhoeffer que também utiliza o
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a vida do mundo deve ser honrada em sua independéncia, e que devemos,
em cada campo, descobrir os tesouros e desenvolver as poténcias ocultas
por Deus na natureza e na vida humana.%

Do envolvimento legitimo da humanidade com a criagcéo de Deus resultariam
novos artefatos e elementos que enriqueceriam a prépria vida. Herman Bavinck
entende que a cultura é o resultado da interacdo dos seres humanos com a criagao

de Deus. Em suas palavras

O espirito humano tenta, a todo momento, agir contra as leis inferiores em
sua atividade e subordina-las a sua vontade. Toda a cultura € um poder pelo
gual os seres humanos exercem influéncia sobre a natureza.!

O termo mandato € compreendido como uma autorizacdo ou procuracao que
alguém dé a outrem para, em seu nome, praticar certos atos. No caso, seria uma
delegacéo de Deus para que a humanidade exercesse dominio sobre o0 mundo criado
desenvolvendo suas potencialidades.'®? O mandato cultural seria, portanto, a doutrina
fundamental pela qual os cristdos poderiam compreender o seu chamado a

responsabilidade frente a criacao de Deus e ao desenvolvimento cultural. Diz respeito

termo mandato para tratar do relacionamento do mundo com Cristo. Bonhoeffer entende que “a
Escritura fala de quatro deles: o trabalho, o matriménio, a autoridade, a Igreja”. Ele complementa
justificando a preferéncia pela palavra mandato em vez de ordem. Para o autor, mandato
evidenciaria “com maior clareza o carater de incumbéncia divina frente ao de determinacdo
ontoldgica. Deus quer que haja neste mundo trabalho, matriménio, autoridade e Igreja, e ele deseja
tudo isso por intermédio de Cristo e em Cristo” (BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 4 ed. S&o Leopoldo:
Sinodal, 2000, p. 116-117). E importante lembrar ainda que Bonhoeffer viveu entre 1906 e 1945,
uma época posterior, portanto, a Kuyper e Bavinck, embora ndo tenhamos nenhuma confirmacéo
de que o tedlogo aleméao tenha conhecido a obra destes dois pensadores holandeses. O destaque,
portanto, fica por conta da semelhanca com que se assume o mandato cultural como sendo uma
procuracdo legitima confiada a humanidade pelo préprio Deus. No entanto, é necessario lembrar
aqui os trés estamentos de Martim Lutero: economia, politica e igreja. Como nos informa Oswald
Bayer, estes seriam, na compreenséo de Lutero, “irés modos de vida fundamentais, dentro dos
quais a promissao de Deus dispds e dispde a existéncia humana” (BAYER, Oswald. A Teologia de
Martim Lutero: uma atualizacdo. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007, p. 88). Encontramos as ideias de
Martim Lutero a este respeito em sua prelecdo sobre o livro de Génesis. Lutero menciona aquilo
gue seria a instituicao da Igreja, da organizagdo econdmica e politica especialmente quanto trata da
passagem de Génesis 2.16-17 (LUTERO, Martinho. Génesis 1.1-2.25. Obras Selecionadas, vol. 12.
Sao Leopoldo: Sinodal; Porto Alegre: Concérdia; Canoas: Ulbra, 2014, p. 56-166, p. 134ss.).

190 KUYPER, 2003, p. 40.

191 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 370-371.

192 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 542; 570; 625.
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ao envolvimento direto das pessoas com as coisas do mundo presente e da realidade
em toda a sua abrangéncia.

Para Bavinck a doutrina da criacdo é fundamental e, é neste contexto que se
insere o mandato cultural. Tedlogos protestantes enfatizaram o mandato cultural, as
vezes também definido como mandado criacional.®® Um cristianismo alienado da
realidade social, politica e econdmica e que se encerra no ambito privado e nada tem
a dizer para dentro do mundo a sua volta ndo seria condizente com uma compreensao
integral do escopo biblico.

Ao acentuar a énfase no mandato cultural, o neocalvinismo, por meio de
Kuyper, Bavinck e outros, buscava, entre outras coisas, superar especialmente a
influéncia do dualismo neoplatbnico que separava espirito e matéria, gerando uma
praxis da salvacdo de almas, por um lado, e desprezo pela cultura mais ampla por
outro. Era necessario conscientizar os cristdos de que a natureza, 0 meio ambiente,
as atividades culturais, a vida terrena, enfim, constitui realidade legitima diante de
Deus. Nao haveria, portanto, sequer espaco para uma divisdo entre mandatos
seculares e mandatos divinos. A tendéncia evangélica mais gndstica costuma
identificar a producéo cultural como hostil, provinda da matéria, do labor fisico, uma
consequéncia do pecado, portanto, a ser evitada. Com uma visdo dicotdbmica da

realidade, opta-se por uma atitude passiva diante da natureza ou, se desenvolve com

193 FERREIRA, Franklin; MYATT Alan. Teologia Sistematica: uma analise histérica, biblica e
apologética para o contexto atual. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007. p. 407. Os autores falam de
mandatos criacionais que se desdobrariam em outros trés mandatos: mandato espiritual, mandato
social e mandato cultural (FERREIRA; MYATT, p. 406ss). O teélogo Gerard van Groningen também
se refere aos trés mandatos: cultural, social e de comunhao (espiritual). O primeiro destes mandatos
seria 0 mandato cultural cujas implicagBes consistem em o "homem e a mulher exercitarem suas
prerrogativas reais governando sobre o cosmos, desenvolvendo-o e simultaneamente mantendo-o".
Isso significaria que "todas as formas de vida na terra foram, de forma especifica, colocadas sob a
supervisdo dos vice-gerentes humanos" (VAN GRONINGEN, Gerard. Criacdo e Consumagéao: o
reino, a alianca e o mediador. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2012, vol. 1, p. 90). Um segundo mandato
mencionado pelo autor € o mandato social. Além de criar os seres humanos a sua imagem e
semelhanca, Deus os criou macho e fémea onde cada um cumpriria seu papel. "O relacionamento
tinha que ser visto como um de igualdade diante de Deus”. E, haveria ainda o mandato da
comunhado, uma vez que "Deus pretendeu que o homem e a mulher permanecessem em um
relacionamento intimo e pessoal com ele. Deus desejava a solidariedade que procede do vinculo
de vida e amor que ele tinha estabelecido”. Isso se evidenciaria em alguns aspectos como o fato de
Deus ir "caminhar no jardim com o homem e a mulher. Deus se fez imediata, direta, pessoal e
intimamente disponivel. Deus estabeleceu o sétimo dia como um dia de descanso, no qual ele e a
humanidade n&o iriam dirigir a atencdo para os desafios do cosmos, e sim, cada um para o outro"
(VAN GRONINGEN, 2012, p. 91). E, Herman Dooyeweerd, a respeito das questdes culturais
envolvendo a humanidade, destaca que a “histéria da criagéo indica que o modo cultural de atividade
formativa esta fundamentado na ordem divina da criagdo. Deus deu ao homem o grande mandato
cultural: subjugar a terra e ter dominio sobre ela. Deus colocou esse mandato cultural em meio a
outras ordenancas da criacao” (DOOYEWEERD, Herman. Raizes da Cultura Ocidental: as op¢des
paga, secular e cristd. Sdo Paulo: Cultura Cristd, 2015. p. 82).
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ela, uma relagdo meramente instrumental. Se a matéria e todo o mundo fisico é
resultado da acdo de um demiurgo, um deus mal, entdo, importaria mais dedicar-se
ao mundo espiritual e lutar pela salvacdo de almas incorporeas, pois € isso 0 que
interessaria realmente ao bom Deus do mundo espiritual. Em O Dualismo na Teologia
Cristd, o pastor e teodlogo brasileiro reformado Wanderley Rosa demonstra que o
dualismo que tende a desprestigiar o mundo material em favor do mundo ideal, fruto
da filosofia platbnica, estd bem presente no meio evangélico brasileiro. A filosofia
grega fomentaria a separacdo entre sagrado e profano gerando uma pratica de
santidade e espiritualidade ascética e desencarnada. Tal compreenséo levaria a ideia
de que a vida crista € antagbnica a toda cultura com suas praticas e costumes sociais
corrigueiros.®* Bavinck, como herdeiro de uma tradicdo com tendéncias separatistas
mostrou-se, no entanto, bastante integrado a sua época e engajado com o
pensamento e a ciéncia moderna. O que haveria em sua teologia para gerar essa
postura positiva frente a cultura geral?

Os neocalvinistas, especialmente Kuyper e Bavinck, rejeitavam qualquer ideia
de que a cultura tenha a sua origem com a queda, descrita em Génesis 3. Tampouco
‘o relato do paraiso descreve a passagem da humanidade de um estado de
simplicidade rural para o de cultura de dominagéo do mundo”.2®® O envolvimento com
a matéria e todo o empreendimento cultural, portanto, ndo seria algo pecaminoso ou
errado em si, mas, legitimo, fruto da vontade do préprio Deus. Era, portanto,
necessario atacar o equivoco presente na compreensdao de muitos cristdos e que,
consequentemente, acabaria gerando uma atuacao restrita destes no mundo em que

vivem.

194 ROSA, Wanderley. O Dualismo na Teologia Cristd: a deformacdo da antropologia biblica e suas
consequéncias. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2010. Esta é uma das poucas obras a tratar
exclusivamente do problema do dualismo na teologia ja publicado no Brasil. No entanto, o autor ndo
faz referéncia & tradigdo do neocalvinismo holandés em seu trabalho. Outro trabalho a respeito do
dualismo na teologia, focado especialmente na teologia pentecostal, é a dissertacdo do teélogo
Fernando Albano. O autor procura descrever a compreensao que se tem a respeito do ser humano
na teologia pentecostal em busca da superagédo do dualismo antropoldgico para uma vivéncia mais
integral, de acordo com a compreensdao biblica. Nas palavras conclusivas do autor “é necessario
gue a teologia pentecostal em sua concepcdo de ser humano, assuma pra si a perspectiva
antropolégica biblica, como é exposto, sobretudo, no Antigo Testamento, na perspectiva paulina e
no exemplo de Jesus Cristo” (ALBANO, Fernando. Dualismo corpo/alma na teologia pentecostal.
Dissertacao (Mestrado Profissional - Leitura e Ensino da Biblia). Sdo Leopoldo: EST/PPG, 2010, p.
57).

195 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada: O pecado e a salvacdo em Cristo. Sdo Paulo: Cultura
Crista, 2012, v. 3, p. 32.
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A base para o mandato cultural é construida, especialmente, a partir dos dois
primeiros capitulos do livro biblico de Génesis. Os primeiros capitulos da Biblia
revelam que os seres humanos foram criados a imagem e semelhanca de Deus
(Génesis 1.27); “foram instruidos a cultivar e guardar o jardim do Eden e a dar nome
aos animais” (Genesis 2.19-20); “foram instruidos a exercer dominio sobre a terra”
(Genesis 1.28-30); “foram instruidos a cultivar e guardar o jardim do Eden”19 (Génesis
2.15). Haveria, portanto, um mandamento dado aos seres humanos para que estes
se envolvessem no desenvolvimento das potencialidades da criacdo de Deus.
Bavinck, entdo, procura resgatar e afirmar uma teologia da criagdo para valorizar a
cultura e o empreendimento humano. O trabalho realizado pelos seres humanos néo
€ apresentado como um castigo, mas sim como a atividade que permitiria a este ser
humano cumprir com sua responsabilidade na manutencdo e desenvolvimento do
mundo e na realiza¢ao de si mesmo. Logo, o mal ndo estaria naquilo que Deus criou,
na matéria em si, mas, seria fruto da desobediéncia, do desejo humano por autonomia
perante Deus.

O desenvolvimento cultural, fruto da intervencdo humana na realidade criada,
jamais poderia ser algo repreensivel diante de Deus. Mesmo ap0s a queda, nas
palavras de Bavinck, “em Genesis 3.21, a manufatura de roupas para Adao e Eva é

atribuida ao préprio Deus”. E, mais adiante, o livro de Génesis relata ainda que

a construcdo de uma cidade, a habitacdo em tendas, a criacdo de um
rebanho, a criagdo de uma variedade de instrumentos musicais e 0 processo
do metal, embora tenham sua origem atribuida aos descendentes de Caim,
néo é de forma nenhuma condenada.%”

Esta compreensdo do desenvolvimento cultural na teologia neocalvinista
baseia-se na avaliacéo feita pelo proprio Deus e que se repete no relato de Génesis:
“E Deus viu tudo o que havia feito, e tudo havia ficado muito bom” (Genesis 1.31).
Vindo de um Deus bom, toda a criacéo seria, por consequéncia, boa. Portanto, nem a
matéria — e todo o mundo fisico — poderia ser ma em si mesma e nem o envolvimento

dos seres humanos com a matéria e, consequentemente, todo resultado cultural deste

196 BAVINCK, 2012, v. 3, p. 33.
197 BAVINCK, 2012, v. 3, p. 33.
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envolvimento, poderia ser errado ou pecaminoso. Bavinck explica que, depois da
gueda, a direcdo que o0s seres humanos passam a imprimir sobre o seu
empreendimento é que reflete a sua dimensao caida. O “tornar-se semelhantes a
Deus” (Génesis 3. 5, 22), explica Bavinck, consistiia em que, agora, os seres
humanos “determinariam e julgariam por si mesmos o0 que era bom e 0 que era mau’.
Em outras palavras, “o conhecimento do bem e do mal ndo é o conhecimento do util
e do prejudicial, do mundo e de como controla-lo”, mas, sim, “o direito e a capacidade
de distinguir o bem e o mal por si mesmos”. A questao estaria entre se 0 ser humano
iria desenvolver sua vida na dependéncia de Deus em submissdo aos seus
mandamentos ou em rebeldia, buscando a autonomia e a emancipac¢éo que abre mao
da autoridade divina.1%® Uma concluséo direta deste entendimento consistiria em que
o trabalhar ja constava nos planos originais de Deus. Havia e sempre haveria algo

para o ser humano se ocupar, independentemente da queda, pois,

Embora tenham sido banidos do paraiso, os seres humanos nado foram
mandados para o inferno. Foram enviados para 0 mundo para domina-lo e
controla-lo através de trabalho pesado e exaustivo. Aqui estd o comecgo e
principio fundamental de toda cultura.1%°

Importante no desenvolvimento do mandato cultural €, sem duvida, a busca
de Bavinck em compreender a realidade superando sempre qualquer influéncia das
diferentes formas de dualismo que acompanham a teologia e a histéria do
cristianismo. Ele compreende que “embora a Escritura faga uma distingdo entre o
curso ordinario das coisas e as obras extraordinarias de Deus, ela ndo faz um
contraste entre ‘o natural’ e ‘o sobrenatural”.?°° O dualismo gera uma visdo de mundo
gue se caracteriza ou pela necessidade de dominacgéo (consagracdo) do mundo ou
pelo desprezo.?°! Na visdo dualista do neoplatonismo e no gnosticismo, “a criagdo, a
queda, a redencao, e assim por diante” teriam sido transformados em aspectos de
uma emanacao onde “a plenitude absoluta, fluiu de Deus em formacbes sempre

descendentes, finalmente dando existéncia ao mundo material com sua ignorancia,

198 BAVINCK, 2012,
199 BAVINCK, 2012,
200 BAVINCK, 2012,
201 BAVINCK, 2012,
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escuriddo, pecado, sofrimento e morte”.?%2 Mediante isto, Bavinck procura enfatizar e
reafirmar sempre que o ensinamento da Escritura € que “céu e terra, espirito e matéria,
foram criados por Deus”.?% Declarar que um Deus bom criou todas as coisas confronta
diretamente toda e qualquer versdo dualista que restringe Deus a esfera espiritual,
uma realidade separada do mundo fisico. O que n&o significa negar, por exemplo, a
existéncia de dualidades, como a existéncia de um mundo fisico, material junto a uma
realidade espiritual, transcendente.

Pensadores influenciados por esta perspectiva integral, de compreender o
relato biblico e suas implicagdes para uma cosmovisdo cristd, continuaram a
desenvolver seu trabalho e ministério fundamentados no mandato cultural. Gerard
Van Groningen explica que depois dos dias de criacdo Deus descansa e da para
"Adao e Eva, e a seus descendentes, o mandato de ser frutifero, cultivar e ter dominio
sobre todo o cosmo criado”. Com isso seria possivel depreender que “a vida no reino
cosmico ndo era para ser estatica ou congelada em formas sélidas”. O trabalho, por
meio do envolvimento do ser humano com a criacédo e o desenvolvimento cultural, ja

estaria presente, portanto, nos propoésitos de Deus desde sempre.

A humanidade devia envolver-se na descoberta, na revelacdo e no
desenvolvimento das potencialidades e substancias, forcas e leis que Deus
embutiu em seu reino césmico. Foi determinado a humanidade ser
culturalmente ativa e produtiva. Foi determinado & humanidade tornar-se
“construtora da histoéria”. Foi determinado a humanidade servir sob o Rei
Criador; e dentro dos limites colocados sobre o reino c6smico, com a direcao
do Espirito de Deus, das leis e das fun¢bes criadas, trazer a uma crescente
rigueza e completa expressdo as maravilhas, as belezas, os poderes, os
mistérios, sim, toda a vontade de Deus para um reino césmico totalmente
revelado e perfeito.204

Definigbes e compreensdes semelhantes podem ser encontradas em diversos
autores em nossos dias. Seu trabalho e atuagcédo consistem em uma fundamentacéo
gue remete a esta compreensdo do mandato cultural, uma perspectiva que integra
todas as coisas, assumindo que todo o mundo criado é fruto da acdo de Deus. O

escritor e ativista pelos encarcerados no mundo, Charles Colson, por exemplo,

202 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 53.
203 BAVINCK, 2012, v. 3, p. 447.
204 VAN GRONINGEN, 2012, p. 64.
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interpreta o inicio do relato de Génesis dizendo que “até o sexto dia, Deus fez todo o
trabalho da Criacédo diretamente. Mas, agora cria 0s primeiros seres humanos e 0s
ordena a levar adiante de onde deixou”.2°> Na mesma linha, o professor de religido
Albert Wolters compreende que cabe ao ser humano o desenvolvimento social e
cultural em natureza, a tarefa da civilizacéo?°¢. A tarefa de trabalhar o jardim caberia
aos seres humanos. Julio Zabatiero, professor e tedlogo brasileiro, refere-se a esta
tarefa como “a vocacéo divina da humanidade”.?°” Os autores Brian J. Walsh e J.
Richard Middleton destacam a relagéo entre as palavras cultivar e cultura. Pois se
“cultura é o resultado de cultivo”, entdo, Génesis esta falando da interagdo humana
com o mundo.??® Esta intervencdo humana no mundo e na realidade geraria algum
tipo de desenvolvimento que implica uma relacéo entre a cultura e a histéria. O avanco
humano na cultura e na sociedade passaria a ser compreendido como algo positivo.
E, esta "ordem divina para que o homem explore de forma criativa e responsavel os
recursos da criacdo"?%®, como afirma o pastor e tedlogo brasileiro, Guilherme de
Carvalho, s6 poderia ser devidamente compreendida no resgate do relato da criacao
em Génesis. Outra autora, a filosofa Nancy Pearcey, referindo-se especialmente a

passagem de Genesis 1. 28, explica que

A primeira frase —"Frutificai, e multiplicai-vos" — significa desenvolver o
mundo social: formar familias, igrejas, escolas, cidades, governos, leis. A
segunda frase —"enchei a terra, e sujeitai-a" — significa subordinar o mundo
natural: fazer colheitas, construir pontes, projetar computadores, compor
musicas. Esta passagem é chamada de o mandato cultural, porque nos fala
gue nosso proposito original era criar culturas, construir civilizagtes.?1°

205 COLSON, Charles; PEARCEY, Nancy. E Agora Como Viveremos? Rio de Janeiro: CPAD, 2000. p.
351. Umateologia baseada numa cosmovisao integral, baseada no escopo criagdo-queda-redencao
€ assumido pelos autores como fundamentagédo para o seu trabalho enquanto cristdos no mundo.

206 WOLTERS, Albert M. A Criagdo Restaurada: base biblica para uma cosmovisdo reformada.
Traducéo de Denise Pereira Ribeiro Meister. Sdo Paulo: Cultura Crist&, 2006. p. 53.

2071 ZABATIERO, Julio. Para Uma Teologia Publica. 2 ed. Sdo Paulo: Fonte Editorial, Faculdade Unida,
2012. p. 83.

208 WALSH, Brian J. e MIDDLETON, J. Richard. A Visédo Transformadora: moldando uma cosmovisao
cristd. S8o Paulo: Cultura Crista, 2010. p. 50.

209 CARVALHO, Guilherme de. O senhorio de Cristo e a missdo da Igreja na cultura: a ideia de
soberania e sua aplicagdo. In: RAMOS, Leonardo; CAMARGO, Marcel e AMORIM, Rodolfo. Fé
Cristd e Cultura Contemporanea: cosmovisdo cristd, igreja local e transformacéo integral. Vigosa:
Ultimato, 2009. p. 57-95, p. 65.

210 PEARCEY, Nancy. Verdade Absoluta: Libertando o cristianismo de seu cativeiro cultural. Tradugéo
de Luis Aron. Rio de Janeiro: CPAD, 2006. p. 51.
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Muito da producédo teolOgica protestante contemporanea, portanto, reflete
aquilo que herdou da tradicdo reformada sobre a doutrina do mandato cultural. Os
autores acima citados inserem-se nesta tradicdo. Em sua teologia sistematica, os
tedlogos Franklin Ferreira e Alan Myatt seguem a mesma direcdo, compreendendo

que

A imagem de Deus inclui o dominio sobre os animais e a natureza. Este
dominio ndo é apenas uma capacidade (Gn 1.26), mas um imperativo (Gn
1.28). Por implicacao, isso inclui também o desenvolvimento de uma cultura,
como é evidente na histéria do homem em Génesis 4.17-22.211

A visdo defendida com o mandato cultural foi assumida também pelo tedlogo

anglicano britanico John Stott que compreendia que

Toda a nossa vida, tanto anterior a conversdo como fora da religido, pertence
a Deus e faz parte do seu chamado. N6s ndo devemos pensar que Deus s6
passou a se interessar por ndés depois que nos convertemos, ou que agora
ele s6 esta interessado no cantinho religioso das nossas vidas.212

Tal compreensao da criacao traz implicacées inevitaveis para as doutrinas da
queda e da redencdo.?'® Embora todas as coisas referentes a arte, a ciéncia e a
cultura em geral “tenham sido modificadas pelo pecado e mudado de aparéncia, elas
tém seu principio ativo e seu fundamento na criacdo, nas ordenancas de Deus, e ndo

no pecado”*4, afirma Bavinck, opondo-se a ideia dualista de principios distintos. Se

211 FERREIRA; MYATT, 2007, p. 403.

212 STOTT, John. Ouca o Espirito Ouga o Mundo: como ser um cristdo contemporaneo. 2 ed. Sao Paulo:
ABU, 1998. p. 155.

213 No ano de 2013 produzimos um artigo sobre o tema: RAMLOW, Rodomar R. Mandato Cultural:
resgatando a teologia da criacdo para uma vivéncia publica da fé. In: Anais do IV Congresso da
Associacao Nacional de Pés-graduacéo e Pesquisa em Teologia e Ciéncia da Religido. "O Futuro
das Religies no Brasil". Sdo Paulo: ANPTECRE, 2013. p. 202 - 216. Outros autores do contexto
luterano também j& fizeram uso do termo mandato cultural e trabalharam o tema. Ver:
SCHWAMBACH, Claus. Cristianismo e Mandato Cultural. Uma analise biblica e histérico-teoldgica
de modelos de compreensao da relacdo entre fé cristd e cultura. Vox Scripturae: revista teoldgica
brasileira. Sao Bento do Sul/SC: FLT/Editora Unido Cristd, vol. XIX, n. 2, p. 30-69, 2011. Também
RODRIGUES, Stélio Joao. Principios Ambientais e Sua Relagdo Com o Mandato Cultural Expresso
em Genesis 1.26-31 e Génesis 2.5-8. Vox Scripturae: revista teol6gica brasileira. Sdo Bento do
Sul/SC: FLT/Editora Unido Crista, vol. XX, n. 1, p. 42-75, 2012.

214 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 587.
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“fomos criados para ser trabalhadores, assim como Deus, o trabalhador”, conclui o
tedlogo Christopher Wright, o mandato cultural se definiria por “tudo o que somos e
fazemos na esfera publica do trabalho, seja no nivel profissional individual, familiar ou
comunitario ou até no nivel das culturas e civilizagdes inteiras ao longo da histéria”,
pois tudo “esta ligado a nossa criagao e, portanto, é de interesse do nosso Criador”.?%®
Um Deus criador de todas as coisas se interessa pela redencéo de todas as coisas.
A esperanca crista inclui a restauracao da criacdo. Tudo se relaciona com o Deus que
esta na origem de todas as coisas.

Esta compreenséo levard a influenciar, portanto, o entendimento que se tem
a respeito da vocag¢do humana. Ao tratar do chamado de Deus, que assim traz a
existéncia todas as coisas, Bavinck entra na questdo da abrangéncia e das
especificidades de tal chamado. Deus, portanto, vocacionaria pessoas “ndo somente
no sentido estrito de profetas e apdéstolos, pastores e mestres, mas também pais e
parentes, professores e amigos em geral”.2*® Além do chamado especifico de Deus,
a partir dos evangelhos, haveria também a vocacdo que se expressa “na familia, na
sociedade e no estado, na religido e na moralidade, no coragdao e na consciéncia”
conclamando os seres humanos a obediéncia e a pratica do bem. Gracas a este
chamado, que nao diz respeito a salvagdo, continua Bavinck, é que a humanidade
continuaria a existir. Em detrimento do pecado, a humanidade continuaria a se
organizar em familias, sociedades e estados, apresentando nocdes de religido e de
moralidade.?!” Com isso, os cristdos podem olhar para o mundo e todo o seu
desenvolvimento cultural de forma mais positiva, reconhecendo a soberania de Deus
sem que precipitadamente se ponham a criar seus guetos particulares. Nao seria
possivel falar de pessoas cristds e pessoas nao cristds como se fossem entidades
separadas: “as pessoas que nascem de novo nao sao substancialmente diferentes do
gue eram antes da regenerac¢do. Incorporados a igreja, permanecem no mundo e sé
devem ser preservadas do maligno”, afirma Bavinck. Como Cristo se revestiu da

natureza humana e veio ao mundo sem considera-lo estranho, “o cristdo é nada mais

215 WRIGHT, Christopher J. H. A Missao do Povo de Deus: uma teologia biblica da misséo da igreja.
Sao Paulo: Vida Nova, 2012. p. 268. Wright vem sendo traduzido e estudado no Brasil recentemente
com publicagBes a respeito da tematica envolvendo a missao do povo de Deus. Além da obra
referida, ver também: Wright, Christopher J. H. A Missdo de Deus: desvendando a grande narrativa
da biblia. Sao Paulo: Vida Nova, 2014.

216 BAVINCK, Herman. Dogmatica Reformada: Espirito Santo, igreja e nova criagdo. Sao Paulo: Cultura
Crista, 2012, v. 4, p. 33.

217 BAVINCK, 2012, v. 4, p. 34.
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do que uma pessoa nascida de novo, renovada, e, portanto, verdadeiramente
humana. Os cristdos continuam na mesma vocagao que foram chamados”, como
“‘membros da familia, da sociedade, sujeitos ao governo, praticantes das artes e da
ciéncia, homens ou mulheres, pais ou filhos, senhores ou servos e assim por diante”.
Com isso, “a relagdo que tem de existir entre a igreja e o mundo €, em primeiro lugar,
de carater organico, moral e espiritual”?*, conclui Bavinck.

Enquanto o mandato cultural, portanto, permite ao cristdo fundamentar sua
teologia e assumir pressupostos coerentes com o relato da criagdo em Génesis para
0 seu labor cultural, ele vive num mundo onde precisa compartilhar a vida com
inUmeras outras pessoas que, geralmente, ndo compartiiham exatamente das
mesmas opinides e, tampouco, de seu credo. Nem todos os seres humanos partilham
da mesma fé. A pluralidade cultural, social e religiosa pode ser encarada como um
desafio frente o qual os cristdos podem assumir posturas diversas, desde o embate
até uma assimilacdo acritica e, até mesmo, de isolamento. Logo, o desenvolvimento
da doutrina da graca comum se tornaria importante para dar conta deste desafio na

relacéo dos cristdos e sua fé com o mundo e a realidade a sua volta.

2.2 Gragca Comum

Se 0 mandato cultural fornece a motivacao interna, um fundamento para os
cristdos assumirem a sua responsabilidade mediante o desenvolvimento cultural como
algo legitimo e bom, um ordenamento aceito como vindo do préprio Deus, a graca
comum diz respeito & maneira como encarar 0 mundo e se relacionar com as pessoas
ndo cristds. O mandato cultural é claramente um complemento para o chamado
Mandato Missionario ou Evangelistico que os cristdos tém definido a partir das
palavras de Jesus encontradas no Evangelho de Mateus 28.18-20.?1° Mais do que
enviados para salvar almas, haveria um envolvimento cultural legitimo e que encontra

seu fundamento igualmente nas Escrituras. Um envolvimento que, por natureza,

218 BAVINCK, 2012, v. 4, p. 442.

219 “Entdo, Jesus aproximou-se deles e disse: ‘Foi-me dada toda a autoridade no céu e na terra.
Portanto, vao e facam discipulos de todas as nagdes, batizando-os em nome do Pai e do Filho e do
Espirito Santo, ensinando-os a obedecer a tudo o que eu lIhes ordenei. E eu estarei sempre com
vocés, até o fim dos tempos”™ (NVI — Nova Verséo Internacional).
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ocorreria na vida de cada ser humano, independentemente de sua crenca religiosa.
Antes mesmo de haver cristianismo ou qualquer outra confissao religiosa, Deus criou
0os seres humanos e estes refletem a capacidade e a responsabilidade de um
desenvolvimento cultural. Como compreender que em todos os lugares e em todas as
épocas pessoas de diferentes tradi¢cdes religiosas sejam capazes de refletir o que é
bom e verdadeiro? A esta questdo, Bavinck responderia que, além do mandato
cultural que diz respeito a todos os seres humanos, haveria uma graca comum de
Deus que é concedida “em certa medida a todos os povos e a todos os tipos de
pessoas”.??0 Assim, seria possivel reconhecer e celebrar tudo o que ha de bom e
verdadeiro no mundo, independentemente da religido e da cultura que o produziu.
Para isto, é claro, pressupfe-se a superacdo do dualismo entre mundo material e
mundo ideal e também rever a separacdo entre sagrado e profano a luz de uma
compreensao integral da cosmoviséo biblica.

Para falar de uma graga comum, Bavinck obviamente pressupde a existéncia
de outra expressdo da graca de Deus que ele chama de graca especial.??! O autor
compreende que “substancial e materialmente, a criagao depois da queda é a mesma
de antes da queda” e que “para recuperar o mundo caido, Deus introduziu as forgas
da graga em sua criagao”. Sua explicagao é que “essa graga € distribuida de forma
dupla”. Enquanto a graca especial diz respeito “a renovagdo do mundo”, a graga
comum, por sua vez, age “‘com vistas a restricao do mal”’. Embora concebidas como
distintas em sua atuacao, continua Bavinck, “ambas tém sua unidade em Cristo”,
assegurando “a conectividade entre criagédo e recriagao”. Deus, portanto, ndo estaria

interessado meramente numa parte do mundo chamado cristdo ou de igreja, pois

O mundo néo foi abandonado depois da queda nem privado de toda graga,
mas é sustentado e tratado com considera¢ao pela graga comum, guiado e
preservado pela graga especial em Cristo. Separacado e supressao, portanto,

220 BAVINCK, 2012, v. 3, p. 582.

221 Na explicagdo do te6logo holandés Louis Berkhof (1873-1957) a teologia reformada faz uma
distingdo essencial entre a graga comum e a graga especial. Sua definicdo é de que “a graga
especial é sobrenatural e espiritual; remove a culpa e a corrup¢do do pecado, e suspende a
sentenca de condenacdo. A graga comum, por outro lado, é natural; e, embora algumas das suas
formas possam estar estreitamente relacionadas com a graca salvadora, ela ndo remove o pecado
nem liberta 0 homem, mas simplesmente restringe as manifestacdes externas do pecado e promove
a moralidade e a decéncia exteriores, boa ordem na sociedade, justica civica, desenvolvimento da
ciéncia e da arte, etc.” (BERKHOF, Louis. Teologia Sistemética. 4 ed. S&o Paulo: Cultura Crista,
2012, p. 405). Berkhof aponta Kuyper e Bavinck como aqueles que mais teriam contribuido para o
desenvolvimento da doutrina da graca comum (BERKHOF, 2012, p. 400).
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sdo impermissiveis e impossiveis. Seres humanos e cristdos nédo sao duas
entidades separadas.???

Consequentemente, no que se refere a esta relagéo entre Cristo e a cultura
ou entre a igreja e o mundo, Bavinck defende tratar-se de uma relacdo organica. A
igreja compreendida como pessoas que estdo espalhadas pelo mundo, atuando a
partir da diversidade de vocacdes em todas as esferas da realidade. Apesar de existir
a realidade da queda e do pecado, Deus ndo abandonaria o0 mundo a prépria sorte.
Ele intervém, “primeiro com sua graga comum para restringir o poder do pecado e da
morte” e, depois, “com sua graga especial, para vencer e conquistar esse poder”.2?3

Embora tenha encontrado oponentes, a doutrina da graga comum levou a uma
abertura da igreja e dos cristdos para uma teologia de responsabilidade publica, onde
a vida crista pode ser compartilhada com o mundo e, o mundo das artes, da ciéncia e
da cultura pode ser apreciado pelos cristdos.??* No entendimento dos neocalvinistas,
a graca comum seria totalmente coerente com a concepc¢ao de soberania de Deus.
Logo, doutrinas como mandato cultural e graca comum foram de fundamental
importancia para o empreendimento de pensadores que criam na legitimidade da
atuacdo dos cristdos na arena publica, em contato com uma realidade plural e
diversificada.

A doutrina da graca comum, no entanto, é também polémica no pensamento
de Bavinck e dos neocalvinistas. Embora a ideia de graca comum fosse, de fato,
compartilhada entre os neocalvinistas, Engelsma lembra que até mesmo Kuyper teria
criticado Bavinck por sua crenca exagerada de que ha algo bom e verdadeiro em
praticamente todas as filosofias, todas as teorias cientificas, e todas as propostas
culturais. A acusacdo é de que Bavinck teria acomodado filosofias estranhas a
teologia reformada.??®> Essa verdadeira busca por uma sintese entre o cristianismo e
a cultura refletiria a influéncia da filosofia neotomista sobre Bavinck, segundo a qual a
fé cristd poderia enriquecer e cristianizar a cultura de seu tempo. A critica de
Engelsma, que também se direciona contra Kuyper, € de que 0 neocalvinismo

afirmava o mandato cultural e a graca comum para fortalecer seu projeto de

222 BAVINCK, 2012, v. 4, p. 442.

223 BAVINCK, 2012, v. 4, p. 621.

224 BRATT, James D. Abraham Kuyper: a centennial reader. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p. 165ss.
225 ENGELSMA, 2012, p. 26.
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recristianizar a cultura.??® Assim, a teologia reformada careceria de ser purgada dos
elementos estranhos introduzidos pelos neocalvinistas.??” Sobre a graga comum
kuyperiana, Herman Hanko a define como “a graga de Deus, operada pelo Espirito
Santo no coracado de todos os homens, que restringe o pecado e capacita o homem a
fazer o bem”.2?22 De acordo com Hanko, em suas pretensdes politicas, Kuyper teria
desenvolvido a doutrina da gragca comum para justificar a possibilidade de aliangas
entre cristaos e nao cristdos, bem como reformados com catélicos romanos na busca
por atingir seus objetivos, especialmente politicos na Holanda. Nas palavras de

Hanko:

A graga comum era o fundamento sobre o qual crentes e incrédulos, na
verdade todos os cidaddos da Holanda, poderiam cooperar nhuma causa
comum de cristianizar o mundo, ou torna-lo verdadeiramente reformado. Esse
foi o fundamento, portanto, para o envolvimento de Kuyper na politica e para
sua coalizdo com os catdlicos romanos.22°

O que se percebe, portanto, € que nem Kuyper e tampouco Bavinck ficaram

imunes as criticas e atagues no que se refere a doutrina da gragca comum.?3° O

226 ENGELSMA, 2012, p. 30.

22T ENGELSMA, 2012, p.31-32.

228 HANKO, Herman. Contending For The Faith. Jenison: Reformed Free Publishing Association, 2010.
p. 351.

229 HANKO, 2010, p. 352.

230 O escopo deste trabalho ndo pretende incluir uma discussdo ampla dos desdobramentos e das
criticas a doutrina da gragca comum. No entanto, existem diversos textos que podem ser consultados
a respeito, como: BRATT, 1998 (Especialmente o capitulo sobre igreja e teologia). p. 165ss.;
KUYPER, Abraham. Calvinismo: o canal em que se moveu a Reforma do século 16, enriguecendo
a vida cultural e espiritual dos povos que o adotaram. O sistema que hoje a igreja cristd deve
reconhecer como biblico. S&o Paulo: Cultura Cristd, 2003; McGOLDRICK, James E. Abraham
Kuyper: God’s renaissance man. Carlisle, Evangelical Press, 2009 (Especialmente o capitulo 12) p.
141ss; ENGELSMA, David J. Herman Bavinck: the Man and His Theology. In: Protestant Reformed
Theological Journal. v. 46, N°. 1. November, 2012; HANKO, Herman. Contending For The Faith.
Jenison: Reformed Free Publishing Association, 2010. p. 347ss. (O capitulo 34 do livro de Hanko, a
respeito da Graca Comum, esta disponivel em portugués em:
<http://www.cprf.co.uk/languages/portuguese_commongracehhanko.htm#.U4j1j_ldVOw>. Acesso
em: 03 Mai. 2014. O préprio Kuyper é autor de uma obra extensa sobre graca comum (De gemeene
gratie) publicada originalmente em trés volumes entre os anos 1901-1905, periodo em que ele foi
primeiro ministro na Holanda. Esta obra estd em processo de traducado e publicacdo para a lingua
inglesa (<http://www.acton.org/research/kuyper-translation-project>. Acesso em: 12 Nov. 2014).
Koyzis lembra que “Kuyper deliberadamente escolheu a palavra holandesa gratie em vez do termo
mais comum genade, para evitar a tese errdbnea de que a graga comum € idéntica a graca salvifica
universal no sentido especificamente teoldgico”. Neste sentido a gragca comum, para Kuyper,
significaria “simplesmente que Deus, em sua misericérdia, preserva a criagcdo contra os efeitos
plenos do pecado, mesmo em meio a incredulidade humana” (KOYZIS, 2014, p. 276-277). A graca
comum entendida, assim, como misericordia ou cleméncia de Deus sobre o mundo.
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potencial de utilizagéo ideologica de tais conceitos também é lembrado pelo teélogo e
pastor presbiteriano William L. Lane. No entanto, o fato de o evangelho ja ter sido
utilizado como “instrumento de dominacgéo e imposicao cultural” ndo deveria levar a
conclusdo de que seriam estas as motivacdes da verdade biblica. Importa, antes,
resgatar a compreensdo mais acertada destas revelacdes biblicas.?3* Como homens
de seu tempo, lidando com dilemas concretos e desafios amplos, Bavinck e Kuyper
certamente ndo seriam os primeiros privilegiados a permanecerem imunes aos erros
e falhas. Com isso, € possivel, assim como acontece com praticamente todos 0s
grandes vultos da historia, encontrar interpretacdes diversas e criticas desde as mais
justas até as mais 4cidas e injustas. Mas, o0 que ambos queriam era uma base para
nao encarar o mundo e a cultura como totalmente hostis. Nao Ihes interessava uma
compreensao do evangelho que limitasse o cristianismo a uma religido ascética, com
implicagcbes meramente intimas ou privadas. Sua compreensao de que haveria uma
graca comum de Deus operando em todo o mundo, permitindo que em todas as
culturas se reconheca algo bom e verdadeiro se baseia também no reformador Jodo
Calvino. Comentando o primeiro capitulo da carta pastoral de Tito, Calvino afirma que
“toda verdade procede de Deus”, logo, “se algum impio disser algo verdadeiro, nao
devemos rejeita-lo, porquanto o mesmo procede de Deus”. Portanto, continua o
reformador, se “todas as coisas procedem de Deus, que mal haveria em empregar,
para sua glédria, tudo quanto pode ser corretamente usado dessa forma?”232 Assim,
pela compreensdo de que haveria uma graca comum ou universal de Deus sobre o
mundo, a verdade poderia ser encontrada na vida e obra também dos ndo-cristaos, o
que permitiria, no caso dos neocalvinistas, justificar coalises politicas com né&o-
calvinistas?®?, por um lado, e, uma postura mais tolerante, de outro.

A Dogmatica Reformada de Bavinck ndo apresenta um capitulo
exclusivamente dedicado ao tema da graca comum. Existem, no entanto, dois textos
onde o autor trabalha especificamente este tema. O primeiro deles, uma obra de 1909,
intitulado Calvin and Common Grace?34, é onde Bavinck procura mostrar de forma

mais direta a relacdo de sua compreensao da graca comum como uma ideia que ja

231 | ANE, William L. O Mandato Cultural e a Missao da Igreja: uma reflexao biblico-teoldgica da misséao
no Antigo Testamento. Vox Scripturae: revista teoldgica brasileira. Sao Bento do Sul/SC:
FLT/Editora Unido Crista, v. XI, n. 2. 2003. p. 24.

232 CALVINO, Joao. Pastorais: série comentarios biblicos. Sdo José dos Campos: Fiel, 2009. p. 318.

233 GODFREY, 1990, p. 143.

234 BAVINCK, Herman. Calvin and Common Grace. The Princeton Theological Review, v. 7. n. 3, p.
437- 465. 1909.
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estava presente em Calvino, no século 16. Bavinck inicia reafirmando a exclusividade
de Cristo como a graca especial, a perfeita revelagédo de Deus a0 mesmo tempo em
gue reconhece a rica tradicdo e desenvolvimento cultural que se pode observar em
todo o mundo, independentemente das tradi¢cdes religiosas. Tal constatacéo leva a
guestao sobre a relacao entre o cristianismo e a riqueza do mundo natural. Bavinck
parte do principio de que todas as coisas foram dadas por Deus, ele é o criador de
todas as coisas e, portanto, consideradas em si mesmas, nenhuma das coisas deste
mundo seriam pecaminosas ou imundas em si. Bavinck admite, no entanto, que por
razbes de contexto e de numero (0s cristdos como minorias), nem sempre na historia
0s cristdos puderam assumir uma relagdo mais positiva diante da cultura de seu
tempo. Tal postura, no entanto, jamais poderia ser interpretada como se o evangelho
fosse ascético, recomendando desprezo a vida natural. O que se viu no
desenvolvimento do cristianismo foi - diferente de uma postura isolacionista -, um
esforco para estar em contato com a cultura mais ampla existente. Tal postura seria
fruto de uma profunda conviccéo de que Deus € o Senhor e o criador de céus e terra
e que, como tal, jamais na historia Deus deixaria os povos sem testemunho (Cf. Atos
14.17). O que Bavinck esta dizendo é que ja existiria no paganismo uma revelacéo
continua através da natureza e da razdo, no coragdo e na consciéncia, - uma
iluminag&o do Logos, um discurso a partir da sabedoria de Deus através do trabalho
oculto da graca. Tudo aquilo de bom e positivo que se encontra espalhado pelo mundo
receberiam a sua unidade e o seu centro em Cristo.

A graca comum, portanto, ndo pode ser confundida com uma graca
sobrenatural dispensada por Deus através da igreja ou da figura de um lider religioso.
Assim, a relacdo entre natureza e graca nao deveria ser confundida com a relacéo
entre a igreja e o mundo. O mundo e a cultura de modo geral, ndo dependem de uma
consagracdo especial ministrada por uma igreja instituida ou por qualquer lider
religioso para que recebam seu valor e legitimidade. Bavinck esclarece que o mundo,
o estado, a vida natural, o casamento e toda a cultura ndo deveriam ser considerados
como pecaminosos em si mesmos.23® Quando estas coisas sédo consideradas como
pertencentes a uma ordem inferior, de natureza secular, entdo, a consequéncia seria
0 surgimento de uma igreja que se arroga a legitima detentora do poder de consagrar

este mundo, como se esta igreja fosse um veiculo da graca. Este equivoco daria

235 Em sua Dogmaética Bavinck declara também que “a cultura, como tal, definitivamente ndo é
pecaminosa nem errada” (BAVINCK, 2012, v. 03, p. 33).
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margem ao surgimento de toda uma religido com hierarquias, ritos e costumes a
distorcer o verdadeiro valor do mundo e da religido. De acordo com a interpretacéo de
Bavinck, a Reforma do século 16 teria sido uma reacdo a um sistema religioso que
estava corrompido em praticamente todos estes aspectos.

Como um movimento de reforma religiosa e ética, Bavinck aponta para
homens como Lutero que redescobriram o evangelho como sendo a graciosa
revelacdo da bondade de Deus. Os reformadores teriam compreendido o evangelho
que salva o pecador, concede perdao e vida eterna. Uma nova compreensao que
deixa para trds a concepcdo de que o cristianismo se baseia num conjunto de
sobrenaturais, de mistérios insondaveis a serem recebidos pelas autoridades
eclesiasticas e todo um sistema que exige renuncia e boas obras. Logo, o evangelho
nao seria mais uma lei, nem para a vontade e nem para o intelecto humano, néo
consistiria num mistério diante do qual o ser humano deveria responder pela for¢a da
vontade, de forma voluntaria. A fé seria algo a ser encarado em sua natureza religiosa,
mais do que um assentimento sobre um fato histérico ou como uma espécie de
preparacao para algo maior que esta por vir. A fé seria o principio do temor a Deus.

Posteriormente, reconhecendo a importancia e o protagonismo de homens

como Martim Lutero?®® e Ulrico Zwinglio, Herman Bavinck destaca a contribuicdo de

236 Bavinck ndo utiliza nenhuma referéncia direta de Lutero para sustentar sua doutrina da graca
comum. Pelo contrario, da a entender que tal doutrina ndo poderia ter se desenvolvida no
luteranismo e nem no catolicismo. Por isso, também por ser um tedlogo da tradicao reformada,
Bavinck baseia-se em Calvino. N&o é, portanto, objetivo deste trabalho focar nas outras tradi¢cdes
cristds em busca de ideias, mesmo que seminais, que pudessem justificar a existéncia de uma
doutrina, mesmo que potencial, da gragca comum. Ainda assim, considerando que Martim Lutero é
citado de forma recorrente por Bavinck, caberia mencionar que parece possivel sustentar a hipitese
de encontrarmos em Lutero pensamentos que parecem subentender algo semelhante a
compreensao de graca comum. Althaus, por exemplo, lembra que “para Lutero, o ser Deus e o ser
Criador sao idénticos. Deus é Deus porque ele — e somente ele — é o Criador”. Althaus ndo chega a
mencionar a graga comum e nem sugere que Lutero o utilizasse, entretanto, menciona algumas
guestdes que podem remeter a ideia de graca comum quando trata da onipoténcia de Deus em
Lutero. De acordo com Althaus 0 mundo “nao pode existir nem um sé momento, a ndo ser que Deus
0 mantenha. Deus atua constantemente; e o mundo depende de sua continua e ininterrupta
atividade”. Althaus procura explicar a maneira como Lutero compreendia a onipoténcia de Deus
dizendo que esta “ndo é somente potencial, mas em constante agcéo (aktuell), correspondente a
essa visdo da divina criatividade. A onipoténcia de Deus néo consiste simplesmente em ter o poder
para fazer o que deseja ou ndo deseja fazer, mas na incessante atividade pela qual atua tudo em
todos. Ser onipotente significa que Deus atua tudo em tudo que existe”. Althaus lembra ainda que
Lutero ndo nutria uma “visao estreita sobre a capacidade moral do ser humano”. Para o reformador
do século 16 as pessoas seriam capazes “de produzir um tipo de ‘justica™ encontrado entre os
diversos povos no mundo. E a justica que se percebe “na histéria e nos negécios entre as nagdes”.
Nas palavras de Althaus “tais virtudes e obras sdo necessarias para preservar a paz e a ordem entre
as nagdes”, sendo, portanto, uma justica que Deus “usa para preservar paz e ordem no mundo e
para prevenir o mundo de sua autodestruicdo”. Apesar de Althaus afirmar que na compreenséo de
Lutero “Deus também mantém os impios [...] em incansavel movimento” ele ndo chega a falar em
graca comum e nem chega a desenvolver nada semelhante daquilo que vemos nos neocalvinistas
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Calvino que teria ampliado a compreenséo da fé para algo que renova todo o ser
humano em seu ser e consciéncia, na alma e no corpo, em todas as suas relacdes e
atividades, e, portanto, uma fé que exerce a sua influéncia santificadora em toda a
gama da vida, sobre a igreja e a escola, a sociedade e o estado, na ciéncia e na arte.
Uma fé inabalavel, fundamentada na verdade da revelacao de Deus, uma fé fruto da
eleicdo de Deus e, portanto, dependente da vontade divina, cujo testemunho e poder
se comprovariam no coracdo humano. Porém, com a queda e o pecado, as pessoas
se tornaram culpadas e ndo possuem o verdadeiro conhecimento das coisas
celestiais. Também a razdo humana sofreria as consequéncias da queda, nao
podendo mais alcancar a verdade de Deus por si mesma. Assim, além da graca
comum, Deus se revelaria pela graca especial em Cristo, o conteudo central do
evangelho. Neste evangelho, além de Criador, Deus se revelaria como o Redentor. O
evangelho seria a revelacao do contetdo, do coracao, do ndcleo da vontade divina.
Reconhecendo também limitacdes e equivocos em Calvino, questdo que
entendemos nao importar tanto que aprofundemos aqui, Bavinck se baseia no
reformador de Genebra para fundamentar a sua doutrina da graca comum pela qual
Deus poupa o ser humano apesar de sua desobediéncia e pecado. Deus atuaria
refreando o pecado e conservando a natureza permitindo que por todo o mundo a Sua
gléria continue a reluzir, revelando inUmeras maravilhas e a sabedoria divina. Inclusive
a raca humana, apesar da queda, permaneceria como uma imagem de Deus, uma

revelacdo dos dons de Deus no qual a semente da religido estaria presente.?3’ Cada

holandeses do século 19. Nota-se, entretanto, potencial no pensamento de Lutero para dialogar e
aproximar as ideias de forma a encontrar, sim, aspectos comuns (ALTHAUS, Paul. A Teologia de
Martinho Lutero. Canoas: ULBRA, 2008. p. 122; 126; 129; 159).

237 Além da terminologia “semente da religido” a literatura cristd apresenta ainda variagbes como
“centelha divina” e “sensus divinitatis” para referir-se ao principio criacionista da imago Dei a partir
da qual seria “impossivel tirar Deus do ser humano”. Tal maneira de compreender os seres humanos
remontaria a Agostinho de Hipona que ja compreendia os seres humanos como “seres ndo apenas
corporais, mas espirituais”, pois seria da natureza humana “buscar o além e ansiar pelo divino”
(THROUP, Marcus. A Igreja na Berlinda: reflexdes sobre o cristianismo brasileiro por um filho
adotivo. Curitiba: Encontro, 2011, p. 49). Gianastacio argumenta que “independente da cultura,
percebemos a presenca de alguma religido. Até onde sabemos, a histéria, a sociologia, a filosofia,
a antropologia ndo registraram nenhum povo ou cultura que existiu sem a presenca da religido.
Nesse sentido, entendemos que a religido é algo inerente ao ser humano” (GIANASTACIO,
Vanderlei. Compreendendo as Religies no Contexto Brasileiro: uma andlise comparativa entre as
praticas de religides primitivas e da igreja atual. In: REGA, Lourenco Stelio (Org.). Quando a
Teologia Faz Diferenca: ferramentas para o ministério nos dias de hoje. Sao Paulo: Hagnos, 2012,
p. 188). Trata-se da fome e inquietude humana que s6 encontraria descanso em Deus (KOYZIS,
David T. VisG8es e llusdes Politicas: uma andlise e critica crista das ideologias contemporaneas. Sao
Paulo: Vida Nova, 2014, p. 34). Nas palavras do proprio Agostinho, dirigindo-se a Deus, “porque nos
criastes para Vos e nosso coragdo vive inquieto, enquanto ndo repousar em Vés” (Agostinho.
Confiss@es, 1.1). Ao tratar da forga da religido como elemento social Bavinck argumenta que “a
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ser humano carregaria consigo este germe, uma consciéncia de Deus que o lembra
que depende da graca celestial. E verdade que pela corrupcdo do pecado o ser
humano ja ndo sabe quem é ou o0 que Deus quer com ele. Isso nao significaria, porém,
que Deus o abandonou a propria sorte. Embora corrompido, a razdo, o juizo e a
vontade pertenceriam a natureza humana como graga de Deus. Este €, por exemplo,
0 motivo pelo qual os seres humanos seriam capazes de distinguir entre a verdade e
o erro, 0 bem e o mal, e formar concepcdes e juizos, e também possuiria a vontade
gue é inseparavel da natureza humana como a faculdade pela qual se esforca pelo
que ele considera bom para si mesmo.?3® Tudo isso distinguiria os seres humanos dos
outros animais da criagao.

O que Bavinck esta dizendo € que apesar do pecado haveria ainda uma luz a
brilhar na escuriddo. Como seres criados a imagem e semelhanca de Deus, 0s seres
humanos carregariam os principios das leis que devem governa-los tanto
individualmente quanto em sociedade. A cegueira nao seria completa. Por isso, um
desenvolvimento cultural seria possivel em todo o mundo, independentemente das
religibes. O ser humano demonstra capacidade de aprender, inventar e descobrir
novas coisas. Ele se organiza em sociedade, faz ciéncia e produz arte. Nada disso
deveria ser desprezado como acao de Deus no mundo por meio dos dons do Espirito.
Bavinck esclarece que o Espirito Santo, como um espirito de santificacdo, habita
somente nos crentes, no entanto, como um espirito de vida, de sabedoria e de poder
ele também estaria atuante na vida de todos, mesmo de quem né&o acredita em Deus.
Os cristdos jamais deveriam desprezar o mundo natural e toda a producao cientifica,
artistica e filosofica, mas encarar tudo como um dom de Deus. Todos os dons e
talentos seriam confiados aos seres humanos como frutos da graca de Deus. Nesta
diversidade de dons e talentos o ser humano revelaria a imagem divina que o distingue

das outras criaturas. Seria necessario e justo, portanto, argumenta Bavinck em seu

religido esta mais profundamente arraigada no coragdo humano do que qualquer outra coisa”. A
razdo disso seria o fato de que a religido “é o resultado imediato de nossa criagdo a imagem de
Deus e, portanto, é radicalmente integrante de nossa natureza” (BAVINCK, 2012, v. 4, p. 280). De
outra forma ainda mais direta, Bavinck afirmaria que “encontramos a visao religiosa em todas as
terras e em todas as nagbes” (BAVINCK, 2016, versao Kindle).

238 De acordo com Bavinck, “toda criatura recebeu uma natureza prépria e, com essa natureza, uma
existéncia, uma vida e uma lei préprias. Assim como a lei moral era inata ao coracdo de Adao como
a regra para sua vida, assim também todas as criaturas levavam em sua propria natureza os
principios e as leis para seu proprio desenvolvimento” (BAVINCK, 2012, v. 2, p. 621). E, ainda,
“todos os seres humanos tém consciéncia mais ou menos precisa do pecado, da culpa e da puni¢gédo
e, ao mesmo tempo, também da lei moral e do bem que sé&o obrigados a fazer” (BAVINCK, 2012, v.
4, p. 135).
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texto, reconhecer o que existe de bom, verdadeiro e justo onde quer que se encontre.
Por todos os lados haveria evidéncias da bondade, da sabedoria e do poder de Deus.

Mediante o exposto, 0 ser humano n&o seria apenas alguém cuja certa parte
de sua vontade esta afetada pelo pecado e que carece de ser restaurado por uma
graca sobrenatural de Deus. O cristianismo e o evangelho ndo podem ser vistos como
mera lei ou maximas morais para sujeitar a razdo ou a vontade humana. A vida do
cristdo seria um sacrificio vivo e continuo, uma consagracdo completa a Deus, o
soberano. Sua vida vivida em servi¢co a Deus, em obediéncia e submisséo, buscando
sempre a Sua gléria. Tanto a razdo como a vontade deveriam ser submetidas a Deus.
Pois por si mesmo, por sua prépria vontade, o ser humano acabaria em desespero ou
preso ao orgulho e autoconfianca. Somente uma profunda consciéncia da
dependéncia de Deus seria capaz de liberta-lo para uma condicéo de confianca onde
a humildade torna-se a principal virtude. O amor ao proximo aprendido nesta relacéo
com Deus levaria ndo s6 ao reconhecimento da graca de Deus que opera no mundo
como também libertaria para o servico de seus préprios dons em favor do outro.
Haveria, portanto, uma exortacdo para que o cristdo, além de demonstrar as virtudes
passivas de submisséo, humildade, paciéncia, abnegacéao e do carregar a cruz, esteja
aberto também a sua vocacao ativa no mundo. Toda a vida poderia e deveria ser
tomada como fruto da vontade de Deus. Bavinck lembra que foi conviccdo comum dos
reformadores que a perfeicao crista deveria ser realizada ndo acima e fora, mas dentro
da esfera da vocacao designada aos cristdos por Deus aqui na terra. A perfeicdo nao
consistiria em mandamentos humanos ou regras eclesiasticas arbitrarias, tampouco
em desempenhar todo tipo de atividades extraordindrias. Tal vocacdo consistiria no
fiel desempenho de seus deveres diarios comuns que foram estabelecidos por Deus
sobre todos o0s seres humanos na conducao da vida. Mais uma vez, Bavinck evoca
Calvino como aquele que teria enfatizado mais fortemente a ideia de que a vida em
toda a sua extensdo, seja em largura ou em profundidade, esta incluida no reino de
Deus.

A Reforma seria, ja, uma defesa da ética que nao se resume ao desprezo pelo
mundo. Diferente da ética medieval, a compreensdo seria a de que o cristdo é
chamado a reconhecer tudo como dom de Deus. Este deveria aproveitar todas as
coisas sem se deixar possuir por elas. O cristdo deveria, sim, odiar o pecado, mas,
sem nunca odiar a vida em si. A propria vida seria uma vocagao divina que gera

seguranca e senso de pertencimento e chamado no mundo. N&o haveria criatura
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divina que néo reflita a gloria de Deus e, portanto, ndo haveria nenhuma tarefa a ser
menosprezada ou mesmo considerada inferior. Conclui-se, portanto, a necessidade
de se resgatar todos os bens da vida que o moralismo ascético teria abandonado por
considera-los desonrosos. Em sua leitura de Calvino, Bavinck conclui que se deveria
concordar que todas as boas coisas que Deus criou comprovam que Ele néo restringiu
0 uso dos bens terrenos apenas para a satisfacao das necessidades absolutas, mas
as deu ao ser humano também para que este encontrasse prazer na vida. A relacéao
das pessoas com as boas coisas da vida ndo deveria ser regulada forcando as
consciéncias com regras rigidas, mas, deveriam ser reguladas livremente pelos
principios gerais estabelecidos nas escrituras.

Para Bavinck, os reformadores ndo estavam preocupados em empreender
uma reforma meramente religiosa e eclesiastica, mas, buscaram uma reforma moral
gue envolvesse toda a vida. A vida como um todo deveria ser inspirada e orientada
pelos principios da Palavra de Deus. A gracga especial de Deus ocorreria num mundo
onde encontra a gragca comum. O cristdo ndo seria retirado deste mundo, mas,
chamado a assumir a sua vocacao, em fé, e dar o testemunho em todas as areas da
vida, a partir de sua vocacgao. A graca especial de Deus néo serviria apenas para
fortalecer uma vontade humana enfraquecida pela queda, mas, algo a ser recebido
em fé e que eleva a pessoa ao posto de instrumento de Deus. Assim, a Reforma poria

fim a todo sobrenaturalismo?3®, dualismo?*® e asceticismo.?2*l A ética reformada,

239 Sobrenaturalismo como a ideia de que Deus se importaria apenas com o espirito ou a alma dos
seres humanos e que levaria a conclusdo de que para este ser humano a prioridade deveria ser
também o mundo sobrenatural. Se, como cria Platdo, o mundo natural ndo passa de um tipo de
cépia do “mundo superior”, entdo, nada mais coerente do que ocupar-se com o mundo sobrenatural
onde Deus habita e de onde ordena todas as coisas. O bom e verdadeiro cristdo seria aquele que
renuncia ao mundo material (CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia e
Filosofia. S-Z. ed. 9. Sdo Paulo: Hagnos, 2008, v. 6, p. 243).

240 O dualismo platdnico e gnostico serd abordado com mais detalhes no préximo tépico. No caso do
sobrenaturalismo Bavinck critica o contraste que a igreja costuma fazer entre “o natural’ e “o
sobrenatural” que teria se originado com os pais da igreja. Bavinck ndo acredita que a distingéo
entre um curso ordinério das coisas e as obras extraordinarias de Deus devessem ser confundidas
com uma distingao entre “o natural” e “o sobrenatural’. Para Bavinck essa compreensdo de um
sobrenatural que n&o entra ou se mistura com o mundo leva a doutrina do “dom adicionado”
necessario para dar aos seres humanos um destino mais elevado, sobrenatural, celestial. Por isso
uma boa definicdo dos termos € importante. Para ver a explicacdo e definicbes do autor a este
respeito ver a partir da pagina 354 do primeiro volume de sua Dogmética Reformada.

O asceticismo seria a pratica de autonegacao, consistindo, normalmente, em negar direitos ao

corpo, buscando, até mesmo castiga-lo na crenga de que isso traria beneficios para a alma. Na

explicagdo de Champlin “a pratica inclui o jejum, o celibato, a autoflagelagdo, a abstencéo de
alimentos e prazeres, e reclusdo e a mendicancia”, exercicios que tinham por objetivo “melhor
progredir no caminho da salvagdo” (CHAMPLIN, Russel Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia

e Filosofia. A-C. 9. ed. S&o Paulo: Hagnos, 2008, v. 1, p. 338). Com o0 tempo o termo passou também

a ser utilizada de forma mais genérica para se referir as praticas das igrejas que pregam a separacgao
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especialmente no que se refere a Calvino, diz Bavinck, seria diametralmente oposta a
todo ascetismo. Nesta compreensdo da graca comum, nada no mundo seria
considerado impuro em si mesmo. Cada criatura e cada vocacao teria sua propria
natureza peculiar: igreja e estado, a familia e a sociedade, a agricultura e o comércio,
a arte e a ciéncia seriam todas instituicdes e dons de Deus, mas cada uma em si, uma
revelacdo especial da vontade divina e, portanto, possuindo a sua prépria natureza. A
unidade e a diversidade em todo o mundo, da mesma forma, apontariam para a
vontade soberana, onipotente, clemente e misericordiosa de Deus. Portanto, toda
tirania deveria ser combatida, tanto da igreja quanto do estado. Neste espirito é que
Calvino teria trabalhado em Genebra.

Além das pistas deixadas por Bavinck na sua Dogmatica Reformada e a
composicdo mais focada sobre Calvino e a Graca Comum, ja em 1894 ele publicou
um primeiro texto sobre o tema com o titulo De Gemeene Genade.?*2 Na sua versao
inglesa, publicada em 1989, h4 uma introducao feita por Raymond van Leeuwen em
gue ele afirma que a doutrina reformada da graca comum teria sido um dos maiores
frutos que o avivamento neocalvinista holandés da segunda metade do século 19
trouxe, uma vez que havia ficado no esquecimento desde Calvino. Ainda de acordo
com Leeuwen, Bavinck rejeitaria firmemente a ideia catoélica romana de graca como
algo "acrescentado" a vida natural. Portanto, edificando sobre bases calvinistas,
Bavinck estaria se opondo a enciclica papal de 1879, intitulada Aeterni Patris, do Papa
Leo X143, Ainsisténcia de Bavinck, portanto, estaria em que a graca comum sustenta
a ordem da criagdo, enquanto a graca especial (salvifica) resgata, restaura e
transforma criacdo e a cultura. Por isso, estudiosos de Bavinck tém dito que a ideia
de que a graca renova a natureza é o tema central na teologia de Bavinck.?** Qutro
aspecto importante a se ressaltar na introducéo de Leeuwen é sua declaracao de que

a andlise que Bavinck faz da teologia e da cultura do final do século 19 anteciparia

entre a igreja e o “mundo impuro” por meio de vestuario, entretenimento, alimentos, lugares e
producéo cultural de modo geral.

242 BAVINCK, Herman. Common Grace. In: Calvin Theological Journal 24, p. 35-56, 1989 (Disponivel
em <http://blogs.baylor.edu/nathan_carson/files/2011/11/Calvin-on-Common-Grace.pdf>. Acesso
em 6 jun. 2016).

243 Trata-se da enciclica do papa Ledo XIIl sobre a restauracdo da filosofia cristd conforme a doutrina
de Tomas de Aquino. O texto encontra-se em portugués na pagina virtual Catélicos Online
(Disponivel em <http://www.pr.gonet.biz/kb_read.php?pref=htm&num=1633>. Acesso em 23 ago.
2016).

244 BOLT, In: BAVINCK, 2012, v. 1, p. 18 (Nas palavras do editor da Dogmatica Reformada, John Bolt,
‘o tema fundamental que molda toda a teologia de Bavinck é a ideia trinitariana de que a graca
restaura a natureza”).
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desenvolvimentos que ocorreriam no século 20. Bavinck j& esperava o colapso do
liberalismo teologico otimista, um evento que se realizaria somente com a Primeira
Guerra Mundial. As esperancas otimistas da cultura secular moderna seriam
contrariadas pela miséria e falha humana. Os deuses racionais da ciéncia e da
tecnologia ndo conseguiriam responder as necessidades humanas. Em reacao,
muitos se voltariam para o espiritismo, a teosofia, e religides orientais.

Neste texto de 1894, portanto, encontram-se as primeiras ideias de Bavinck a
respeito da graca comum, 0 que também evidencia que suas publicacbes a este

repeito sado anteriores a volumosa obra de Kuyper a respeito da graga comum
publicada somente entre 1901-1905.24° Para Leeuwen

Com a graga comum, Bavinck articula uma visdo de mundo teoldgica que
fornece uma base para lidar com os problemas fundamentais do século 20.
Ele nos permite reconhecer a importancia da criagdo e da cultura humana
como bhoas dadivas de Deus que nao s6 formam a arena de sua atividade
redentora, mas sao elas proprias sujeitos a redencdo. Bavinck afirma que a
fuga do mundo ndo é uma opcgéo cristd adequada. Afirma a responsabilidade
humana para a cultura e a criagdo no contexto da soberania definitiva do
Criador e da redencédo de todas as coisas em Cristo. Ciéncia e erudicao, arte
e politica, vida publica e doméstica, todos tém a sua base na graga comum.
Tal graca sustenta a ordem da criagdo, mesmo quando todas as coisas
esperam por renovagado pela graca salvifica de Deus em Cristo.246

Bavinck tem pelo menos quatro objetivos em mente e que ele procura
desenvolver no texto Common Grace. Ele pretende mostrar que a doutrina reformada
da graca comum (1) é baseada na Biblia, (2) que o sistema catélico romano nao tem
lugar para ela, (3) que a graca comum € um principio descoberto na Reforma,

245 Trata-se de De gemeene Gratie que, conforme o entendimento de James D. Bratt, apresentaria a
doutrina de maior alcance nos trabalhos de Kuyper (BRATT, James D. Abraham Kuyper: a
centennial reader. Grand Rapids: Eerdmans, 1998. p. 165). Nao se pode negar, entretanto, que
Bavinck ja lia e acompanhava o trabalho de Kuyper desde muito cedo, como ja retratado acima nos
apontamentos biogréaficos a respeito de Bavinck. A amizade dos dois tedlogos também permite
concluir que houve influéncias mutuas a este respeito.

246 “Bavinck's view of common grace articulates a theological worldview that provides a basis for dealing
with fundamental problems of the twentieth century. It enables us to acknowledge the importance of
creation and human culture as good gifts of God that not only form the arena of his redemptive activity
but are themselves subject to redemption. Bavinck contends that world flight is not a suitable
Christian option. He affirms human responsibility for culture and creation in the context of the
Creator's ultimate sovereignty and Christ's redemption of all things. Science and scholarship, art and
politics, domestic and public life all have their basis in common grace. Such grace sustains the
creation order even while all things await renewal by God's salvific grace in Christ”. BAVINCK, 1989,
p. 37.
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notadamente por meio de Calvino, e, finalmente, (4) que continua a ser da maior
importancia para os dias de Bavinck.

Em seu esfor¢co para mostrar que a doutrina da graca comum baseia-se na
Biblia, Bavinck comeca com Génesis. Houve a queda, mas Deus - apesar da
transgressdo - chama o homem, saindo em busca dele, fazendo, assim, que um
elemento totalmente novo aparecesse em sua revelagcéo, ou seja, sua compaixao e
misericordia. Portanto, vida, trabalho, alimentacdo e vestuario viriam aos seres
humanos ndo mais com base em um acordo ou direito concedidos na alianca das
obras, mas somente através da graca. A graca se tornaria a fonte e o manancial de
vida e de toda sorte de béncgéo para a humanidade (Génesis 3.8-24). E, imediatamente
Bavinck tratara de falar da diferenca entre a graca comum e a graca especial. Mesmo
gue Caim fosse afastado da presenca de Deus por causa de fratricidio (Génesis
4.14,16), ele continuaria a viver. A graca permanece sobre ele no lugar de estrita
justica. Assim, Caim pode tornar-se o pai de uma tribo que direciona sua mente para
a tarefa de subjugar a terra e prosseguir no desenvolvimento da cultura humana
(Génesis 4.15-24). Por outro lado, os descendentes de Sete preservariam o
conhecimento e o servico de Deus (Génesis 4.25-5, 32). E, posteriormente, apos o
dilavio, mesmo que a unidade da raca humana ndo seja mais totalmente restaurada,
as tribos que surgem continuam a viver sob a graca.?*’

Para este mundo em que a gragca comum e a graca especial estdo presentes,
Bavinck destaca a acdo de Deus na graca comum baseando-se em diversas
passagens biblicas para dizer que a economia da divina paciéncia e longanimidade
de Deus comeca (Romanos 3. 25); que os tempos da ignorancia tem inicio (Atos
17.30); que Deus permite que as na¢des andem nos seus proprios caminhos (Atos
14.16). No entanto, este Deus nao deixaria a si mesmo sem testemunho (Atos 14.17).
Nele tudo se move e tém seu ser; Ele ndo estd longe de cada um deles (Atos
17.27,28). Ele revela-se as pessoas de todo mundo nas obras da natureza (Romanos
1.19). Cada dom excelente e perfeito entre as nagdes descenderia do “Pai das luzes”
(Tiago 1.17). O Logos, criador e mantenedor de todas as coisas, iluminaria todo ser
humano que vem ao mundo (Jo&o 1.9). O Espirito Santo seria 0 autor de toda a vida,
de todos os poderes e de todas as virtudes (Genesis 6.17; 07.15; Salmo 33.6; 104.30;

139.2; J6 32.8.; Eclesiastes 3.19). Haveria, portanto, uma rica revelacéo de Deus entre

247 BAVINCK, 1989, p. 40.
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as nacgles e, ndo s6 na natureza, mas também no coracdo e na consciéncia das
pessoas, em sua vida e em sua historia, entre 0s seus estadistas e artistas, seus
filésofos e reformadores. N&o existiria nenhuma razéo para desprestigiar ou diminuir
essa revelacdo divina que existe em todas as coisas.?*®

Existiria, assim, um centro maravilhoso e unico na fé de Israel, a saber, o Deus
que é o Criador do céu e da terra é também o Deus de Israel, de um determinado
povo, livremente escolhido por ele por sua boa vontade para heranca. Assim, Bavinck
diz que “é como se em Israel a encarnacgéo ja comecasse”.24? E no curso da historia,
entretanto, que a esséncia da fé de Israel se tornaria mais evidente, uma vez que
encontraria sua meta e realizagcdo em Cristo. Ele que seria o teor final do foedus
gratiae (Pacto da Graca). Em Cristo todas as promessas de Deus se cumpririam?,
Portanto, a eleicdo de Israel s existiria para levar Cristo ao mundo. A graca especial
seria entdo totalmente revelada, de maneira universal e superabundante,
transbordando e se espalhando por toda a face do globo. Portanto, continua Bavinck,
0 mistério a que o apdéstolo Paulo tantas vezes se referiu com admiracéo e adoracao
estaria no fato de que as nacfes também sdo co-herdeiras e membros da familia de
Deus (Efésios 3.6). Ambos, graca especial e graga comum, separados por muito
tempo, mais uma vez combinariam. E, assim unidos, passariam a fazer o seu caminho
em conjunto entre os povos cristdos do mundo. A oliveira selvagem enxertada na boa
oliveira. E na descendéncia de Abrado todas as familias da terra seriam abencoadas
(Genesis 12.3).2%1

248 BAVINCK, 1989, p. 41. Aqui Bavinck falara ainda sobre o que ele compreende ser a diferencga entre
a religido de Israel e as demais religibes do mundo. Para ele, esta diferen¢ca ndo se basearia no
conceito de revelacdo, pois ndo se expressa através da oposicdo de uma religio revelata (religido
revelada) e uma religio naturalis (religi&io natural). Para Bavinck a "religido natural" ndo seria uma
religido de fato, mas, uma filosofia. Todas as religibes séo positivas, continua Bavinck, pois elas
descansariam sobre uma revelagdo real ou suposta (teriam, assim, como base ag0es,
circunstancias, experiéncias ou fatos). Logo, a diferenca material em questdo, estaria na gratia; a
gratia specialis (graga especial) que seria algo desconhecido para os pagéos. As religibes em geral
seriam, portanto, todas produto da vontade humana. Uma espécie de subprodutos de degeneracdes
da foedus operum (Pacto das Obras) que foi quebrada. Naquelas religibes seria sempre o ser
humano quem realizaria sua prépria redencéo. Exercicios como de purificacdo, ascese, peniténcia,
sacrificio, o cumprimento da lei, a contemplacéo e similares seriam o caminho para a salvagao.
Diferente, portanto, da religido de Israel, onde a graca especial, a foedus gratiae (Pacto da Graga)
aparece como algo totalmente novo e maravilhoso, estabelecido por Deus com Abrado e sua
descendéncia. Elohim, o Deus da criacdo e da natureza, tornar-se-ia conhecido a Israel como o
Senhor, o Deus da Alianga. Uma revelacdo que se conectaria a historia anterior e a revelagdo de
Deus ja existentes.

249 BAVINCK, 1989, p. 42.

250 BAVINCK, 1989, p. 43.

251 BAVINCK, 1989, p. 44.
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O segundo objetivo de Bavinck no texto De Gemeene Genade (1894) consiste
no esfor¢co de tentar mostrar que o sistema catolico romano néo teria lugar para a
graca comum. Em seu argumento, Bavinck relata que o encontro da mensagem do
evangelho com a cultura paga e a filosofia grega, e, os esfor¢os por colocar o contetdo
do cristianismo a servi¢co da consciéncia filosoficamente culta, fez com que evangelho
da graca se perdesse. Com o passar do tempo, teria se desenvolvido uma distingdo
entre o articuli mixti (assuntos conhecidos pela fé e razao) e o articuli puri (assuntos
conhecidos somente pela fé), e entre theologia naturalis (teologia natural) e revelata
([teologia] revelada). Em esséncia, argumenta Bavinck, tais distingdes ja apareciam
em Irineu e Tertuliano, Agostinho e Jodo de Damasco. Tal distincdo poderia ser
corretamente entendida no sentido de que o crente pode discernir na natureza e na
histéria a mao do proprio Deus que viria a ser conhecido como o Pai de Jesus Cristo.
Mas, continua Bavinck, o problema € que no curso da escolastica catolica romana,
antes e depois da Reforma, esta distingdo desenvolveu e adquiriu um significado
completamente diferente. Roma substituiu a relacdo antitética do pecado e da graca
pelo contraste entre a religido natural e sobrenatural. E, com este ultimo contraste, a
instituicdo catdlica teria erguido um sistema que entraria em conflito com os principios
do cristianismo apostélico. O que Bavinck esta querendo dizer aqui € que de acordo
com o ponto de vista catélico, existiiam na mente divina duas concepc¢des de seres
humanos. Logo, haveria também uma dupla lei moral, dois tipos de amor, e uma meta
ou destino duplo. Nesta concepc¢do, Deus teria criado o ser humano como um ser
terreno, sensual, racional e moral em um estado puramente natural (puris naturalibus).
E, depois, teria acrescentado a este a imagem divina, o dom acrescentado (donum
superadditum). Este dom acrescentado, no entanto, logo seria perdido por causa do
pecado. O pecado original consistiria, portanto, inteiramente ou quase inteiramente na
perda deste dom acrescentado e na reversao do ser humano ao estado de natureza
pura. Além entdo, de toda a influéncia nociva de seu ambiente social, o ser humano
ainda seria um ser nascido em uma condi¢cdo como a de Adao antes da queda, sem
o dom acrescentado.?>?

Esta compreenséo levaria a outros desdobramentos que Bavinck segue
desvelando. Ele interpreta que assim concebido, este homem natural seria um ser

humano completamente bom e verdadeiro. Pois poderia possuir uma boa e pura

252 BAVINCK, 1989, p. 45.
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religido natural (a religio naturalis); poderia ter uma boa e completa ética, e também
poderia praticar virtudes genuinas. Embora reconheca que o catolicismo néo iria tdo
longe a ponto de dizer que este homem natural poderia existir totalmente sem religido,
Bavinck acrescenta que tal linha de raciocino permitiria concluir que este ser humano
seria capaz de uma vida terrena que estd, em todos os aspectos, sem pecado,
podendo dedicar-se a arte e a ciéncia, ao comércio e a industria, bem como cumprir
seus deveres domésticos, sociais e politicos com fidelidade. Enfim, um ser humano
existente inteiramente dentro da esfera da natureza e que dentro desses limites se
conforma completamente a sua esséncia ideal. Nesta esfera natural da realidade,
portanto, os seres humanos empreenderiam livremente, sem a intromissao do pecado.
Mas, também, sem a intromissao da graca.

Bavinck continua sua argumentacao dizendo que além desta ordem natural,
o0 catolicismo concebe outra ordem de coisas que sao sobrenaturais no sentido estrito,
absoluto do termo. Deus teria designado para o ser humano ndo apenas uma bem-
aventuranca terrena, mas celestial, sobrenatural. Em sua boa vontade, Deus teria
criado os seres humanos ndo para uma simples posicao de servos, mas para fazer
deles filhos de Deus. Para este fim, no entanto, outro presente maior seria necessario,
ja que os dons naturais ndo teriam sido suficientes para alcancar esse objetivo
maior.2%3 Isso significaria que além de dons naturais, o ser humano teria a necessidade
da habitacdo do Espirito Santo (a graca sobrenatural). Antes da queda, o Espirito
Santo teria sido dado ao ser humano no dom acrescentado (donum superadditum).
Porém, depois da queda, ele seria necessario por duas razdes. Primeiramente, de
forma acidental, para apoiar os dons naturais da pessoa que teriam sido mais ou
menos enfraquecidos pela queda. Em segundo lugar, era necessario em um sentido
absoluto para tornar o ser humano capaz de alcancar seu destino sobrenatural. A
preservacao e distribuicdo desta graca sobrenatural (gratia supernaturalis) sobre a
terra seria, entdo, confiada a igreja. Isso significaria que através do sacerdote e do
sacramento sendo eficaz ex opere operato (através do rito do sacramento), a igreja
faria com que a graca sobrenatural fosse infundida na pessoa, tornando-a capaz de
boas obras que fluem da fonte sobrenatural do amor. Estas boas obras tornariam-na
digna da bem-aventuranca do céu no principio do meritum ex condigno (meérito

condigno). Assim, Bavinck acusa o catolicismo de ter criado uma justaposi¢ao entre

253 BAVINCK, 1989, p. 46.
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uma ordem natural e uma sobrenatural, - sendo este um sistema criado a partir do
pelagianismo. O homem natural de 1 Corintios 2. 14 seria, de acordo com o
catolicismo romano, ndo o homem pecador, mas o homem sem o donum
superadditum. Este homem seria capaz, por meio do exercicio dos seus dons, de
atingir completamente o seu destino natural. Isso permitiria um julgamento mais suave
sobre 0s gentios e, na esfera crista, implicaria no ensino da fé implicita (fides implicita),
nas concessdes em moralidade, e nos calculos da casuistica. Pois nem todos os seres
humanos estariam no mesmo plano. Para Bavinck, este principio também explicaria a
simpatia que intelectuais catdlicos teriam demonstrado para a teologia racionalista e
deista do século anterior. Afinal, aquela teologia poderia ser considerada
perfeitamente verdadeira e boa, uma vez que no plano natural todos os seres
humanos permanecem capazes de julgamentos corretos.?®* Seria uma teologia que
necessitaria no maximo de uma suplementacdo, uma vez que poderia estar
incompleta.?>®

Seguindo adiante, Bavinck compreende que tal esquema levaria a toda uma
compreensao de ordens na igreja, uma vez que haveria pessoas idealistas, misticas
gue nao se contentam com o natural e demonstram verdadeira sede de algo maior e
melhor. Para estas pessoas, a busca por uma vida sobrenatural encontra um
obstaculo na vida natural. Logo, conselhos como pobreza, obediéncia e castidade
seriam caminhos a serem seguidos na busca pela perfeicdo. Aqui entraria entdo, de
certa forma, o monasticismo, uma vez que o sobrenatural seria uma ordem propria,
altamente exaltada e desligada da vida natural. Logo, todo aquele que desejasse
servir na primeira ordem deveria, na medida do possivel, morrer para a segunda. Os
monges seriam, assim, os verdadeiros cristdos, o "religioso” por exceléncia. Embora
nao representem o Unico, certamente seriam aqueles a apresentar o caminho mais
elevado, o ideal cristdo. Consequentemente, 0 que quer que esteja na esfera do
natural e pretenda ser transferido para o reino do sobrenatural devera primeiro ser
consagrado. E, assim, Bavinck lembra que ndo somente as pessoas, mas também
objetos inanimados, como templos, altares, sinos, velas, calices, habitos e afins
seriam, portanto, separados do profano e levados para o terreno sagrado pelo ritual
de consagracdo. Neste esquema, a piedade catdlica romana teria um carater de

"devocao", implicando numa total dedicacdo de todo ser humano com todas as suas

254 BAVINCK, 1989, p. 47.
255 BAVINCK, 1989, p. 48.
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forcas para a meditacdo e contemplacao do sagrado, do religioso no sentido estrito.
A contrapartida dessa dedicacéo seria a renlncia da vida natural.2%®

Finalmente, Bavinck conclui sua argumentacao contra o catolicismo indicando
gue ambos os tragos de carater do catolicismo séo bastante evidentes. Ele reconhece
que, por um lado, h& a rentncia das coisas terrenas e uma dedicacgéo total ao celestial
gue despertam respeito e admiragao. Pois o catolicismo poderia com toda justica
reivindicar santos da mais alta ordem. A questdo estaria em que, por outro lado,
existiria uma indulgéncia quanto as fraquezas da natureza humana que constituiria
verdadeiro tapa na cara da moral crista. Afinal, se a hegemonia catolica romana nunca
foi tdo absoluta e incontestavel como visto na Idade Média, com a igreja abrangendo
tudo, o fato é que nem tudo estava assim tdo bem. Continuava a existir debaixo desta
forma de cristianismo uma poderosa vida natural que permanecia escondida, mas que
certamente n&o era estranha ao mundo e a sua cobica (1 Jodo 2.17). E que o natural,
na realidade, teria sido levado para o submundo, sem, portanto, ter sido renovado e
santificado. Seria sé uma questédo de tempo até que tudo isso comecasse a se afirmar
poderosamente frente a hierarquia romana. Bavinck entende que esse tempo veio
gradualmente com o final da Idade Média. Por toda parte um estado de agitacédo
espiritual, um movimento em busca de liberdade foi se afirmando. Este movimento
teria se expressado em incredulidade e zombaria de toda espécie, em mundanismo e
licenciosidade, em renascimento e humanismo. Tudo porgue o catolicismo néo teria
resolvido aquilo que Bavinck entende ser o problema basico. A fé e razao, a igreja e
0 estado, a natureza e a graca ficaram em oposicdo irreconciliavel entre si. Logo
chegaria o tempo em que este homem natural tiraria o jugo religioso do catolicismo de
seu pescoco.?®’

Um terceiro argumento de Bavinck em seu texto De Gemeene Genade (1894)
consistia em afirmar que a graca comum seria um principio descoberto na Reforma
do século 16, notadamente por meio de Calvino.?®® A Reforma teria baseado sua
posi¢cdo ndo na religido natural, mas, no pacto da graca, tendo, com isso, contribuido
para dificultar ainda mais a relagao entre natureza e graca. Tendo perdido a imagem

de Deus com a queda, o ser humano estaria radicalmente obscurecido pelo pecado,

256 BAVINCK, 1989, p. 48.

257 BAVINCK, 1989, p. 49.

258 Sobre a fundamentagédo da doutrina da graga comum e sua relagdo com Calvino, Bavinck escreveria
o0 texto de 1909, ja abordado acima (BAVINCK, 1909.).
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levando a uma compreenséo de condenacao da pessoa natural que seria ainda mais
dura daquela do catolicismo. Por sua prépria natureza, o ser humano seria incapaz de
compreender os mistérios da fé ou qualquer realidade espiritual. Mais uma vez
Bavinck lembra Lutero para dizer que o reformador alemao teria se posicionado contra
a razdo, desprezando os filésofos gregos. No entanto, como os reformadores néo
teriam como negar as muitas coisas boas realizadas pelo ser humano natural, os
luteranos teriam seguido pelo caminho da separacédo estrita entre o celestial e 0
terreno, o espiritual e o sensivel, a partir de "dois hemisférios, um dos quais é mais
baixo, o outro mais alto". Nos assuntos da vida natural, a razdo do homem
permaneceria livre e capaz de algum bem, mas em assuntos espirituais seria
totalmente cega e impotente. Assim, Bavinck entende que no luteranismo?®® o
dualismo Catolico Romano nao teria sido realmente superado, apesar da oposi¢ao
entre o sobrenatural e o natural ter sido modificado em um sentido ético.?®° Por sua
vez, em Calvino haveria o entendimento de que, embora houvesse dons e virtudes

naturais concedidos ao ser humano, este ndo gozaria do essencial: 0 conhecimento

259 Bavinck ndo deixa claro em seu texto a diferenca entre Lutero e o pensamento do luteranismo
posterior. Considerando a época e o contexto de Bavinck, especialmente sua prépria luta contra
uma fé e compreenséo cristd que levava a praticas sectérias e de desvalorizacédo da cultura, talvez
Bavinck tivesse diante si 0 luteranismo em sua expressao pietista. Ao lado de outros movimentos
gue ocorriam a partir do século 17 na Europa, como os avivamentos ja mencionados no primeiro
capitulo deste trabalho, havia o Metodismo, o Puritanismo e o Pietismo. Este Ultimo, a partir de
homens como Philip Jacob Spener (1635-1705) e Nikolaus Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760)
lutava por uma reforma doutrinaria, mas, também, para “tornar a fé crista relevante para o mundo
experiencial dos cristdos comuns” (MACGRATH, 2007, p. 195). Um famoso escrito na época foi
apresentado por Spener sob o titulo “Pia Desideria”, em 1675. Trata-se de um texto com publicagcéo
em portugués para o qual o historiador Joachim H. Fischer escreveu uma introducgédo indicando que
0 objetivo de Spener com os “Pia desideria” “foi estimular uma ampla discussao sobre a situagéo
deploravel da “verdadeira Igreja Evangélica” e, sobretudo, medidas adequadas para melhora-la”.
Fischer nos informa ainda que o proprio Spener teria se decepcionado com as tendéncias
separatistas demonstrados por seus seguidores. Outra informacg&o importante que Fischer traz em
sua breve introdugéo é sobre a relagao do pietismo com o prussianismo, fazendo com que o pietismo
fosse visto como uma espécie de religido do estado (FISCHER, Joachim H. Introducdo. In: SPENER,
Philip Jacob. Mudanc¢a Para o Futuro: Pia desideria. Curitiba: Encontréo Editora, 1996. p. 9-22). De
fato, Bavinck menciona o Pietismo em De Gemeene Genade, sugerindo, inclusive, uma influéncia
anabatista sobre os petistas (BAVINCK, 1989, p. 52 e 54). J4 o te6logo Bengt Hagglund, que vé o
Pietismo como “nova posigao teoldgica” que teria contribuido para o declinio e a transformacéo da
ortodoxia luterana, compreende que o movimento de Spener teria colocado a experiéncia como
fundamento de toda certeza, levando, assim, a uma nova maneira de pensar epistemologia. Haveria,
portanto, um contraste entre o conhecimento fisico e o espiritual. Tal dualismo levaria a uma maior
énfase na regeneracédo e na justificacdo. E, com o contraste entre vida e doutrina chegou-se a uma
pratica que revelaria uma atitude negativa frente “a vida neste mundo” (HAGGLUND, 1999, p. 281-
284). Na viséo de Bavinck, “o Pietismo, tanto na Holanda quanto na Alemanha, limitou toda a vida
em um estrito circulo religioso, tornou-se indiferente a igreja e seus oficios, sacramentos e
formalidades, reuniu os crentes em sociedades segregadas e promoveu o separatismo” (BAVINCK,
2012, v. 4, p. 297).

260 BAVINCK, 1989, p. 50.
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de Deus revelado no Filho Jesus Cristo. Ainda assim, Calvino ndo poderia negar a
verdade, o bem e o belo demonstrados no mundo e pela humanidade fora de Cristo.
Pois se o fizesse, entraria ndo s6 em conflito com a experiéncia, como também negaria
os dons de Deus no mundo, o que seria visto como ingratidao. E teria sido a partir
desta questdo que Calvino teria trabalhado numa distincdo entre a graga geral e
especial, entre o trabalho do Espirito que atuaria em toda a criacdo e o trabalho de
santificacdo que pertenceria somente aqueles que creem. Na interpretacdo de

Bavinck

Deus néo deixou o pecado sozinho para fazer o seu trabalho destrutivo. Ele
tinha e, apés a queda, continuava a ter um proposito para sua criacao; ele
interpbs a gragca comum entre o pecado e a criacdo - a gra¢ga que, embora
nado renove interiormente, no entanto, restringe e obriga. Tudo o que é bom e
verdadeiro tem sua origem nesta graga, incluindo o bem que vemos no
homem caido. A luz ainda brilha na escuriddo. O Espirito de Deus faz a sua
morada e trabalha em toda a criagdo.25?

Consequentemente, haveria margem para compreender que também a razéo
€ um dom precioso de Deus e a filosofia poderia ser tomada igualmente como um
espléndido dom de Deus. Da mesma forma, poderia se assumir uma atitude positiva
para com a musica e diferentes expressfes da arte, as ciéncias e o estado. Assim,
Bavinck entende que especialmente os reformados teriam conseguido manter o
carater particular e absoluto da religido crista, por um lado, enquanto do outro podiam
apreciar toda a beleza e o valor que se manifesta entre os seres humanos por todos
os lugares do mundo. Reconheciam, portanto, a seriedade e radicalidade do pecado
ao mesmo tempo em que viam com legitimidade o natural. E, teria sido assim que os

reformadores evitaram tanto o pelagianismo como o pietismo.262

261 “God did not leave sin alone to do its destructive work. He had and, after the fall, continued to have
a purpose for his creation; he interposed common grace between sin and the creation—a grace that,
while it does not inwardly renew, nevertheless restrains and compels. All that is good and true has
its origin in this grace, including the good we see in fallen man. The light still does shine in the
darkness. The spirit of God makes its home and works in all the creation” (BAVINCK, 1989, p. 51).

262 Bavinck, aqui, reconhece o surgimento de outras correntes como o anabatismo e o0 socianismo, mas,
questiona se tais movimentos merecem ser chamados legitimamente de protestante. Talvez, sim,
negativamente, mas, pelo dualismo que teriam mantido, aproximavam-se ainda muito com o
catolicismo (BAVINCK, 1989, p. 52). Para Bavinck ambos os movimentos rejeitariam a possibilidade
de harmonizar o natural e o sobrenatural, pois sdo correntes que procedem da oposi¢do entre o
humano e o divino. Se por seu compromisso 0s socinianos denegriram a ordem sobrenatural (ordo
supernaturalis), os anabatistas o fariam com a ordem natural (ordo naturalis). Enquanto uns criticam
0s mistérios centrais da fé como a trindade, a encarnagéo e a expiagdo; outros se opuseram a ordem
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Finalmente Bavinck tratard da graca comum argumentando sobre a sua

relevancia para a sua época. Bavinck deixa evidente de imediato que ele estava

encarando o dualismo como o grande desafio de seu tempo. Ele o expressa assim:

A relagao entre fé e conhecimento, teologia e filosofia, autoridade e razao,
cabeca e coracdo, cristianismo e humanidade, religido e cultura, vocacao
celestial e terrena, religido e moralidade, vida contemplativa e ativa, sabado
e dia de trabalho, igreja e estado, todas essas e muitas outras perguntas sdo
determinadas pelo problema da relacdo entre criacdo e recriacdo, entre a
obra do Pai e a obra do Filho. Mesmo o homem simples, mais comum,
encontra-se preso a esta luta, sempre que ele sente a tenséo que existe entre
a sua vocacao terrena e a celestial.?83

Antes disso, ele discorre sobre o préprio contexto holandés, partindo de como

a secularizacédo teria substituido a doutrina da encarnacdo de Deus pelo dogma da

divinizacdo do homem até como ja se podia identificar os desencantos com tal crenca

depositada sobre os poderes da razdo humana.?®* Quanto a Holanda, Bavinck aponta

gue o0 socianismo®%®, que teria sido o berco do racionalismo e também do

sobrenaturalismo, teria ganhado terreno através dos Remonstrantes.?®¢ Enfim,

perduraria a tendéncia de uma vida que oscila entre o mundanismo e a fuga do mundo.

Bavinck se referia a luta entre cabeca e coracdo em busca de supremacia. E, com

esta realidade, para fugir também da tentacdo do antinomianismo, Bavinck defente

263

264
265

266

natural das coisas como familia, estado e sociedade. Como consequéncia revelar-se-ia um grupo
conformado com o mundo, enquanto outro estaria preocupado em escapar do mundo (BAVINCK,
1989, p. 53).

“The relation of faith and knowledge, of theology and philosophy, of authority and reason, of head
and heart, of Christianity and humanity, of religion and culture, of heavenly and earthly vocation, of
religion and morality, of the contemplative and the active life, of sabbath and workday, of church and
state—all these and many other questions are determined by the problem of the relation between
creation and re-creation, between the work of the Father and the work of the Son. Even the simple,
common man finds himself caught up in this struggle whenever he senses the tension that exists
between his earthly and heavenly calling” (BAVINCK, 1989, p. 56).

BAVINCK, 1989, p. 55.

Sobre o0 Socianismo ja discorremos no capitulo anterior dentro da temética a respeito da teologia
liberal (Cf. BAVINCK, 2012, v. 1, p. 513 € 2012, v. 2, p. 441).

BAVINCK, 1989, p. 54. Bavinck, aqui, refere-se aos arminianos que em 1610, sob lideranca de
Johannes Uitenbogaard se reuniram na Holanda para questionar algumas doutrinas calvinistas
através de uma representagcao chamada “remonstrance” - por isso 0s 46 ministros que assinaram a
representacdo seriam conhecidos posteriormente como remonstrantes (CHAMPLIN, Enciclopédia
de Biblia, Teologia e Filosofia. P-R. 9. ed. Sdo Paulo: Hagnos, 2008, v. 5, p. 657). As controvérsias
gue se seguiram contribuiram decisivamente para o Sinodo Nacional de Dort, cujo documento final
ficou conhecido como os Canones de Dort, formulado em 93 artigos. Tratou-se de uma medida anti-
remonstrante (portanto, contra 0 arminianismo) que levou a deposi¢cdo de mais de 200 ministros
remonstrantes.
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que natureza e graca sao necessarias; nenhuma delas pode ser negada ou
desprezada.

Para Bavinck, enquanto a esséncia da revelacéo seria tratada no catolicismo
como um mistério, pois a prépria existéncia do catolicismo dependeria disso?®’, com
a Reforma a esséncia da revelagéo especial ndo se daria no mistério, mas na graca.
Ou seja, 0 unico mistério que estaria além do alcance do homem natural seria o

evangelho da cruz, a boa noticia da graca de Deus em Cristo. Nas palavras de Bavinck

De acordo com a Reforma, aquilo que é supra naturam [acima da natureza]
ndo é a doutrina metafisica da Trindade, Encarnacgéo e a expia¢éo em si, mas
0 conteddo de tudo isso, ou seja, a graca. Nado que os reformadores
desejassem banir a metafisica da teologia - a separa¢do das duas como
proposta por Ritschl nem mesmo é viavel na pratica. Mas a doutrina
metafisica tomada em si mesma ou para seu proprio bem ainda nao constitui
o contelido ou o objeto de nossa fé crista.268

Portanto, seria a pessoa de Cristo, a plenitude de sua graca e verdade, o que
haveria de novo e peculiar ao cristianismo. A pessoa de Cristo seria, assim, 0 unico
fundamento para a salvacdo. Estas € que seriam questdes que poderiam ser
consideradas acima da razdo (supra naturam e supra rationem) com relagéo ao ser
humano natural, ndo espiritual.

Nota-se, portanto, uma clara postura critica de Bavinck aos seus irméos de
tendéncias mais pietistas e que acreditavam que deveriam abster-se totalmente do
envolvimento com a cultura e o contexto a sua volta.?%® O tema da graca comum esta

diretamente relacionado ao topico que aparecera adiante quando se apresentara o

267 BAVINCK, 1989, p. 56.

268 According to the Reformation, that which is supra naturam [above nature] is not the metaphysical
doctrine of Trinity, incarnation, and atonement per se but the content of all this—namely, grace. Not
as if the Reformers wished to banish metaphysics from theology—the separation of the two proposed
by Ritschl is practically speaking not even feasible. But the metaphysical doctrine taken in itself or
for its own sake does not yet constitute the content or object of our Christian faith (BAVINCK, 1989,
p.57).

269 Os movimentos de reavivamento e origem de novas igrejas cristds eram algo presente na Holanda
do século 19 e na histéria do préprio Bavinck, como ja demonstrado no capitulo anterior. E, a
motivacdo de tais movimentos carregava um forte sentimento de asceticismo, separacdo e de
exclusividade. Alister McGrath lembra que o termo “pietismo” carregava uma conotagéo negativa,
sendo aplicado originalmente pelos opositores do movimento ortodoxo no protestantismo que
enfatizavam a “importancia da doutrina para o cotidiano na vida cristd”. McGrath apresenta Nicolau
Ludwig Graf von Zinzendorf (1700-1760) e John Wesley (1703-1791) como representantes do
movimento petista que, apesar de seus defeitos e deficiéncias comumente apresentados, tinham
também seus aspectos positivos (MACGRATH, 2005. p. 118-119).



100

dualismo grego como desafio igualmente importante a ser encarado pelos
neocalvinistas da Holanda. Para que os cristdos pudessem assumir uma postura mais
clara e abrangente na esfera publica frente a cultura em geral, 0 mandato cultural e a
graca comum precisavam ser ensinados e compreendidos pela igreja. E, um aspecto
que contribuia para a privatizacdo da fé e para uma postura mais sectarista dos
cristdos estaria na influéncia grega com seu dualismo matéria/espirito. Se a Reforma
do século 16 ja procurou superar tal dualismo, é fato que nos séculos posteriores
diversas tendéncias e novos movimentos acabaram novamente incorporando uma

visdo que dava preferéncia ao espiritual e questbes relacionadas a alma em

detrimento do material e ao que se relaciona ao corpo e todo o mundo natural.

2.3 A Superacao do Dualismo Grego na Teologia

Em seu empreendimento para afirmar o cristianismo como uma cosmovisao
legitima, totalmente abrangente, Bavinck também se ocupou em denunciar a
influéncia do dualismo grego que separa o0 mundo entre duas realidades: a espiritual,
superior e, a material, inferior. Levar adiante doutrinas como as do mandato cultural e
da graca comum dependeria da superacdo deste dualismo na teologia. Bavinck
destaca que na tradicao crista “é um Deus que cria todas as coisas e, por essa razao,
o mundo é uma unidade, assim como a unidade do mundo demonstra a unidade de
Deus”. Reforgando o papel da trindade na criagédo, Bavinck afirma que “todas as coisas
se originam simultaneamente do Pai por meio do Filho no Espirito”.2’° As doutrinas do
mandato cultural e da graca comum dependeriam da superacéo de qualquer dualismo
gue reforce uma divisdo entre um mundo natural independente da graciosa acao de
Deus e de uma realidade espiritual acima ou separada da realidade material. Ja é
possivel notar, portanto, na maneira como discorremos a respeito do mandato cultural
e da graca comum acima, que estas sdo tematicas que se inter-relacionam, e se
complementam.

Na revisdo da bibliografia sobre o tema da influéncia grega na teologia

encontramos outros pesquisadores abordando o assunto em décadas recentes. Para

270 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 431.
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compreendermos a complexidade do tema, o pesquisador Russell Norman Champlin

lembra em sua Enciclopédia que

as formulas de crenca na alma nédo faziam parte original da heranca judaico-
cristd, a ideia dualista sobre corpo e alma [...] na realidade foi tomada por
empréstimo da filosofia grega, principalmente de Platdo, por meio do
neoplatonismo.27t

Tedblogos importantes da igreja dos primeiros séculos como Origenes e
Agostinho ja teriam sido influenciados pelo neoplatonismo. Se “o tipo de filosofia que
Platdo ensinava era a melhor religido da época, por ser muito mais nobre que as
expressoes da religido grega, com seu politeismo e sua idolatria”’?, o neoplatonismo,

por sua vez, continua Champlin,

era uma espécie de adaptacao religiosa de ideias platonicas, enfatizando o
misticismo, o dualismo, as emanacdes, o drama sagrado da alma, a
purificacdo, o retorno da alma a unido com Deus. O pecado original, em
termos gerais, consiste na unido da alma com a materialidade; e a redencéo
da alma consiste em sua separacdao final da matéria.?’3

Os adeptos deste tipo de crenca tenderiam a desprestigiar o mundo material
em favor do mundo ideal. Sob essa influéncia, promoveu-se uma cisdo teoérica e
pratica entre o material e o espiritual, entre corpo e a alma. Os textos biblicos, entéo,
passariam a ser lidos pelas lentes platbnicas que desempenhariam um papel chave
na hermenéutica.?’* Logo, produziu-se uma visdo dualista do ser humano que,
presente na teologia crista, teria origem no segundo século quando as primeiras
comunidades cristds receberam influéncia de ideias gnoésticas. Nas palavras de

Hagglund,

211 CHAMPLIN, 2008, v. 2, p. 14
212 CHAMPLIN, 2008, v. 5, p. 28
273 CHAMPLIN, 2008, v. 5, p. 29
214 ROSA, 2010, p. 10.

7.
9.
6.
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A metafisica fundamental do gnosticismo [...] € apresentada em forma
mitolégica com a personificagdo de varios conceitos abstratos tais como
verdade, sabedoria e razao. O ponto de vista basico é de natureza dualista,
0 que vale dizer que tem seu ponto de partida no contraste entre o mundo do
espirito e o mundo material, juntamente com o contraste entre o bem e o mal
e entre esfera superior e inferior.27®

O gnosticismo teria entre suas fontes o dualismo platonico que defende a

cladssica separacdo entre espirito e matéria e a imortalidade da alma. O historiador

Edwin E. Cairns aponta o gnosticismo como uma das maiores ameacas contra o

cristianismo que os cristdos dos primeiros séculos enfrentaram.?’® Diferente do que

se sabe da tradicdo judaico-crista, para os gnésticos um demiurgo identificado com o

Deus do Antigo Testamento € quem teria criado 0 mundo material mau. Nas palavras

de Cairns

O dualismo era um dos principais fundamentos do gnosticismo. Os gnésticos
defendiam uma separacao entre os mundos material e espiritual, porque para
eles a matéria estava sempre identificada com o mal e o espirito com o bem.
Por isso, Deus nao poderia ter criado este mundo material.?””

Assim, os gnosticos propunham dois deuses: “0 deus mau do Antigo

Testamento para criar, € 0 bom para redimir”. No gnosticismo

ndo havia lugar para o corpo humano na vida futura. Neste sentido,
assemelhava-se a mitologia e a filosofia gregas, que também n&o tinham
futuro para o corpo humano além desta vida. Seu ascetismo foi um dos
fatores que contribuiram para o surgimento ascético medieval conhecido
como monasticismo.278

Numa definicdo mais precisa do termo, de acordo com Norman R. Champlin

275 HAGGLUND, 2003. p.
276 CAIRNS, 2008. p. 83.

29.
De acordo com Cairns, muitos dentre 0os novos convertidos ao cristianismo

nos primeiros séculos da era crista eram “filésofos que queriam combinar cristianismo com filosofia,

ou vestir a filosofia pagad com uma roupagem crista” (ibid.).

27T CAIRNS, 2008, p. 83.
278 CAIRNS, 2008, p. 84.
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A palavra gnosticismo vem do grego gignoskein, saber, referindo-se a um
movimento dedicado a obtencdo de um conhecimento genuino maior, por
meio do qual, segundo seus adeptos criam, poderia ser obtida a salvagdo.?”®

Assim, todo o enredo base da cosmovisao crista sofreria distor¢cdes. Além da

criacao e da queda, também no processo de compreender a redencéo,

0s gnosticos esperavam escapar a prisdo do corpo por ocasido da morte e
atravessar as esferas planetarias de demonios hostis, a fim de se unir outra
vez a Deus. Desse modo, ndo havia para eles nenhum motivo para crer na
ressurreicéo do corpo.280

Portanto, constata-se a origem de uma doutrina que separa 0 mundo e a
realidade entre um ideal espiritual e uma prisdo material corporea. O dualismo da
filosofia de Platdo e dos neoplatonistas, unido com o misticismo gnostico penetraram
a tradicao crista fincando raizes na teologia de modo que esta influéncia permanece
presente até os dias atuais. Mais recentemente, o tedlogo brasileiro Wanderley Rosa
demonstra tal influéncia na histéria da teologia destacando que o mundo evangélico
brasileiro ndo estd imune. Rosa aponta para o que ele chama de “graves
consequéncias de uma antropologia deformada” corrente no Brasil. Entre as

consequéncias estariam

a desvalorizagdo do corpo, a demonizacdo do prazer, a expatriacdo do
desejo, a legalizacdo da violéncia, a formalizagdo da cultura da guerra, a
oficializacdo do preconceito, a sancdo da cultura de classes e o desprezo
pelo outro, diferente de nés.281

279 CHAMPLIN, 2008, v. 2, p. 918.

280 REID, Daniel G. (Ed.). Dicionério Teoldgico o Novo Testamento: compéndio dos mais avangados
estudos biblicos da atualidade. Sdo Paulo: Vida Nova, 2012. p. 614.

281 ROSA, 2010, p. 17. Existem outras leituras a respeito do gnosticismo que questionam essa ruptura
total com o mundo. O tedlogo luterano Flavio Schmitt, tratando da relacdo do Evangelho de Jo&o
com o gnosticismo, lembra tratar-se de um fendmeno anterior ao cristianismo, com “raizes em
antigas tradigbes orientais”, mas, que nao seria “assim tao avesso as realidades corpéreas como a
tradicéo legada por Irineu deixa a entender”. Na conclus&o do autor, “a rejeicéo radical da condicéo
humana e do envolvimento com as estruturas deste mundo talvez deva ser vista mais na perspectiva
da inconformidade da pessoa gndstica com este mundo e a tenséo gerada pelo fato de estar neste
mundo, e precisar dispor dos recursos deste mundo para viver, do que propriamente uma negagéo
do mundo”. Existem, portanto, outros estudos ainda em andamento sobre o gnosticismo (SCHMITT,
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Voltando, portanto, ao final do século 19, ja encontraremos Herman Bavinck
oferecendo sua leitura critica a este respeito, buscando formular uma teologia para a
igreja no sentido de superar esse dualismo que impedia 0s cristdos de se engajarem
na esfera publica. Analisando as implicacdes desta influéncia dicotbmica na teologia,
Bavinck reconhece que “na formagao e no desenvolvimento dos dogmas, os pais da
igreja fizeram uso generoso da filosofia”.?8? Apesar de aqueles tedlogos néo
defenderem a filosofia de Platdo ou de Aristételes como abrangentemente
verdadeiras, é fato que o cristianismo teria sofrido influéncia das civilizacdes grega e
romana. Com o passar do tempo e a oposicado que o Cristianismo foi encontrando, 0s
cristdos teriam se sentido pressionados a se defenderem e elaborarem uma reflexéao
mais sofisticada. Logo “o mundo pagéo teve de levar em considerag¢ao o Cristianismo
e comecou a ataca-lo cientificamente”.?83 Como as polémicas cientificas e todo o
esforco pagdo ndo foram capazes de dominar o Cristianismo, “os pagaos se viram
forcados ou a reviver a antiga religido, [...] ou a misturar e combinar o Cristianismo
com 0 paganismo, como estava acontecendo no gnosticismo e no Maniqueismo”.

Bavinck define o Gnosticismo inicial como

uma tentativa particularmente poderosa de absorver o Cristianismo (e, assim,
privd-lo de seu carater absoluto) em sua combinagéo e fusdo de varios
elementos pagdos: a filosofia neoplatbnica, a mitologia siro-fenicia, a
astrologia caldaica, o dualismo persa, etc.28

Tais sinteses entre a filosofia grega, crencas pagas e teologia crista teriam
gerado compreensoes distorcidas a respeito da cosmovisdo judaico-crista. A criacdo
é limitada e a matéria ficaria por responsabilidade de um demiurgo, pois uma matéria
ma ndo poderia ter sido criada por um Deus bom. A salvagéo consistiria em libertar os

espiritos que estéo sujeitos a matéria. Essa salvacédo aconteceria pelo conhecimento

Flavio. Discipulo Amado e Gnosticismo. In: REBLIN, luri Andréas; SINNER, Rudolf von (Orgs.).
Religido e Sociedade: desafios contemporaneos. Sao Leopoldo: Sinodal/EST, 2012. p. 159-169. p.
169)

282 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 607

283 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 121

284 BAVINCK, 2012, v. 1, p. 122
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combinado com a ascese. Cristo € entendido de maneira docetista. As ideias seriam
mais importantes do que os fatos e a historia.

Em sua critica, Bavinck assegura, que “a ideia de uma existéncia
independente de Deus n&do ocorre em nenhum ponto da Escritura. Deus € a causa
Unica, exclusiva e absoluta de tudo o que existe”.?8> Haveria, portanto, uma diferenca
da narrativa biblica e sua doutrina da criagdo em comparacao com as diversas outras
narrativas, entre elas, a filosofia grega que “busca materialisticamente a origem das
coisas em um elemento material [...], ou, panteisticamente, no ser eterno imutavel”.28%
Assim, para pensadores como Anaxagoras, Platdo e Aristoteles, Deus ndo seria o
Criador, mas um modelador do mundo (demiurgos).

Com isso, a influéncia se faria também sobre a doutrina do pecado. Existiriam
diversas respostas para a pergunta a respeito da origem do pecado. Em termos de
natureza humana, Bavinck lembra “aqueles que localizam a origem do pecado na
dominacéo dos seres humanos sobre a matéria. A filosofia grega geralmente estava
comprometida com a interpretacdo de que o papel da razéo era restringir os desejos
e as paixdes sexuais”.?8’ A cosmovisdo cristd estaria, assim, deturpada no que se
refere a sua matriz essencial. Pois também a redenc¢éo seria reinterpretada a luz do

platonismo. Nas palavras de Bavinck,

[...] no Neoplatonismo, as pessoas procuram uma unido mais intima com a
divindade por meio de purificacdo, iluminacdo e contemplacdo; a alma (ou
espirito), conforme dizem, é, por natureza, divina, mas é oprimida pelo mundo
externo (matéria, observagdo, imagens conceituais e assim por diante), e
impedida de se tornar uma com a divindade. Entretanto, quando se liberta de
todos os vinculos terrenos, suprime todas as imagens conceituais, mata a
consciéncia e a vontade e se volta para dentro do mais profundo do seu ser,
ela encontra ali o préprio Deus e entra em plena comunhao com ele.288

No desenrolar histérico, Bavinck argumenta, tal influéncia grega teria levado

ao dualismo natureza/graca®®® do periodo escolastico. O neocalvinismo holandés

285 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 416.

286 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 417.

287 BAVINCK, 2012, v. 3, p. 52.

288 BAVINCK, 2012, v.4, p. 74.

289 Este tema foi desenvolvido na perspectiva do neocalvinismo holandés na minha dissertacdo O
neocalvinismo holandés e o movimento de cosmovisdo cristd. S&o Leopoldo, RS, 2012. 99 f.
Dissertacao (Mestrado) - Escola Superior de Teologia, Programa de P6s-graduagédo, Séo Leopoldo,
2012. Aqui, no entanto, incluimos Herman Bavinck na discussdo, demonstrando que em sua
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procurou empenhar-se para regatar aquilo que consideravam o motivo base integral
da narrativa biblico-cristd fundamentada na triade Criacdo-Queda-Redencdo. Dai
também o carater e forte énfase trinitaria da teologia de Bavinck. Nas palavras de
Herman Dooyeweerd este seria o0 tema com “uma unidade radical de sentido que esta
relacionada a unidade central da existéncia humana".?®® Dooyeweerd e outros
procuraram levar adiante as reflexdes denunciando tal influéncia na teologia e, além
disso, no pensamento ocidental.

Em sua reflexdo a respeito do ser humano, Dooyeweerd argumenta que "a
viséo teoldgica tradicional do homem" que € encontrada nos trabalhos dogmaticos
catolico-romanos e protestantes seria muito mais de origem grega do que biblica.
Enquanto as Escrituras apontam o coracdo como 0 centro religioso da existéncia
humana e, portanto, "a raiz espiritual de todas as manifestacdes temporais de nossas
vidas", a filosofia grega apontaria para a razdo como centro da existéncia. Esta seria
uma imagem construida a parte do tema central da palavra-revelacao: criacdo, queda
e redencdo.?®! Quando os neocalvinistas falam do coracéo a ideia vai muito além de
um significado que imediatamente se relaciona com as emocdes. James Sire lembra
a importancia de compreender o coragdo de acordo com o conceito hebraico biblico,
um elemento definidor central da pessoa humana.?®> Nas palavras de Herman
Bavinck, “enquanto o espirito é o principio e a alma é o sujeito de vida no ser humano,
o coracdo, segundo a Escritura, é o 6rgdo da vida humana”. Bavinck concebe o
coragao como sendo “o centro da vida fisica, mas, também, em um sentido metafdrico,
a sede e a fonte de toda a vida psiquica do ser humano, de emocdes e paixdes,
desejos e vontade, até mesmo do pensamento e do saber”.?%® Para Bavinck a fé é

teologia, anterior, especialmente ao pensamento dooyeweerdiano, ja havia uma leitura da histéria
da teologia procurando demonstrar o desenvolvimento e influéncia da dicotomia grega que levou ao
dualismo Natureza/Graga.

290 DOOYEWEERD, Herman. No CrepuUsculo do Pensamento: estudos sobre a pretensa autonomia da
razado. Sao Paulo: Hagnos, 2010. p. 189-217.

291 DOOYEWEERD, 2010, p. 255.

292 S|IRE, James W. Dando Nome ao Elefante: cosmovisdo como um conceito. Brasilia: Monergismo,
2012. p. 181.

293 BAVINCK, 2012, v. 2, p. 566. Bavinck esta tratando, aqui, da pessoa humana como a imagem de
Deus. Para ele “um ser humano ndo porta ou tem a imagem de Deus, mas é a imagem de Deus”,
E, assim, ndo uma pessoa em especial da Trindade, mas, “o préprio Deus, a divindade toda, que é
o arquétipo do ser humano”. Mais adiante ele vai dizer ainda que “essa imagem se estende a pessoa
inteira. Nada, em um ser humano, esta excluido da imagem de Deus” (Ibid., p. 564). Baseando-se
em Génesis 2.7, Bavinck argumenta que Deus se deixa revelar no ser humano ao fazé-lo alma
vivente: “O sopro da vida é o principio da vida; a alma vivente é a esséncia do homem”. O
componente invisivel do ser humano, a alma e o espirito, afirma Bavinck, “na Escritura,
repetidamente ocorrem de forma paralela e intercambiavel”. O autor, assim, rejeita o tricotomismo
que ele identifica como “arraigado ao dualismo de Platdo” e as “escolas de pensamento gndsticas
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como “um conhecimento firme e certo”, a fé salvadora, € um conhecimento que esta
localizado “mais no coragdo do que no intelecto”.?®* Assim, Bavinck ja argumentava
que o coracdo é o nucleo central, a raiz da existéncia.?®® Sua disposicdo é
pecaminosa®®® e, portanto, o coracdo € o centro onde deve ocorrer também a
regeneracdo.?®” Nao sobraria, assim, uma parte do ser humano que permanecesse
imune a queda e ao pecado.

No pensamento platdnico, e posteriormente com toda mescla com o
gnosticismo, prevaleceria um dualismo que compreende as formas como os ideais
imutéveis e, a matéria, como o mundo instavel e mutavel. Haveria o mundo ideal e
superior onde prevalece a forma, o bem, o céu e também a alma, o eterno e o
espiritual. No mundo inferior da matéria estaria a terra, o corpo, o material, o temporal,
enfim, o mal.?®® Durante os séculos Xll e Xlll o cristianismo sofreria a aproximacao
com a filosofia aristotélica, especialmente na época das cruzadas e o contato com 0s
muculmanos. Enquanto Platdo era marcado por seu racionalismo, Aristoteles
demonstraria em seus escritos uma preocupacdo mais empirica. O tedlogo
proeminente nessa época € Tomas de Aguino que procura dar énfase maior a
bondade da criagao, valorizando, assim, a natureza. A sua afirmagéo da natureza, no
entanto, continuaria a sofrer os efeitos do dualismo platonico. Nas palavras de Walsh
e Middleton

e teosdficas” que veem ai duas substancias distintas. Diversas referéncias biblicas sao
apresentadas por Bavinck onde ele procura demonstrar esta maneira como as escrituras falam de
corpo, alma e espirito. Ainda assim, o autor admite que “embora nao sejam essencialmente
diferentes, isso ndo significa que sejam idénticos”. O ser humano é “espirito” por ter recebido o
félego de vida de Deus, de quem vem seu principio de vida, e, porque tem um espirito préprio,
diferente do Espirito de Deus. Para cada argumento Bavinck lista referéncias biblicas para embasar
suas ideias (Ibid., p. 565). O argumento segue, dizendo que o ser humano é também “alma”, uma
vez que “o componente espiritual nele (ao contrario do componente espiritual nos anjos) é adaptado
e organizado para um corpo e esta ligado, também por sua vida intelectual e espiritual, as faculdades
sensoriais e externas”. Com isso o ser humano seria, na concepgao de Bavinck, um “animal
racional”, existindo como um ser que estaria “entre os anjos e 0s animais, relacionado a ambos de
formas distintas. Ele une e reconcilia em si mesmo o céu e a terra, coisas invisiveis e visiveis”. Sua
concluséo, a partir deste arrazoado é, entédo, que “precisamente assim” o ser humano “é a imagem
e semelhanca de Deus”. Conclui o autor dizendo que “a espiritualidade, invisibilidade, unidade,
simplicidade e imortalidade da alma humana sZo elementos da imagem de Deus’”. E nesta
sequéncia que Bavinck dira que “o espirito € o principio e a alma é o sujeito de vida no ser humano,
0 coragéo, segundo a Escri