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EPIGRAFE

Para quem viu o antigo Rio Grande do Sul e o vé agora, nota uma enorme mudanca.
Felizmente para melhor, embora o mal também trabalhe. As seitas protestantes, a magonaria,
0 positivismo, os lideres socialistas e até anarquistas, a ma imprensa, ndo permanecem
inativos. Ha muito por se fazer ainda, por parte dos catolicos, mas enfim, ha uma mudanga
extraordinaria em favor da religido. O nimero de rapazes estupidamente agressivos contra
tudo o que se refere a fé e a piedade néo existe mais, comparado ao que se via ha uns dez ou
doze anos. O sacerdote € mais estimado, as verdades religiosas sdo mais conhecidas. A
verdade ndo receia mais tanto se mostrar. A educacdo dada pelas religiosas, as ceriménias
religiosas, as primeiras comunhdes solenes, o Apostolado da Oracéo, as Filhas de Maria,
conquistam para Deus milhares e milhares de jovens e médes de familia que, aos poucos,
fazem com que o reino de Cristo se estabeleca nos lares. No Brasil, mais talvez que em
qualquer outro lugar, a mulher que quer, pode tudo. Os rapazes tém a possibilidade de serem
educados nos estabelecimentos religiosos; perdem, assim, 0 respeito humano e se subtraem
melhor que outrora as doutrinas subversivas, pelo contato mais frequente com um clero
digno e zeloso que multiplica as conferéncias, as missdes, os circulos de estudo, as
Conferéncias Vicentinas... Todavia, o que se realizou é bem pouco, comparado ao que fica
para ser realizado. Em todo o caso, o que foi feito, foi bem feito, e no que se realizou de bem
e no que se propde empreender para um futuro melhor, nossos Padres Missionarios do Rio
Grande do Sul muito colaboraram com sua generosidade.

Frei Bernardin D’ Apremont (1913)






RESUMO

O presente estudo tem como objeto a participacdo dos Missionarios Capuchinhos da
Provincia de Saboia na reforma romanizante da Igreja Catélica Apostélica Romana (ICAR)
na Regido de Colonizagéo Italiana e nos Campos de Cima da Serra do Rio Grande do Sul nos
anos de 1896 a 1913. Fruto da confluéncia de fatores politicos e eclesiais na Europa e no
Brasil, a reforma romanizante iniciada em meados do sec. XIX e intensificada apos a
Proclamacdo da Republica, consistiu numa profunda reconfiguracdo da ICAR que buscava
distanciar-se do Estado, da sociedade e do modo brasileiro de ser cat6lico e adequar-se ao
padrdo romano de Igreja. Além de investigar a participacdo dos frades nessa transi¢do, a
pesquisa tem como objetivo identificar as estruturas eclesiais forjadas neste processo e sua
permanéncia na vida e na acdo da ICAR facilitando ou dificultando sua adaptagdo aos novos
tempos. Como fontes primarias utilizam-se documentos textuais produzidos pelos frades
franceses e por pessoas que com eles conviveram e pelos capuchinhos brasileiros da primeira
geracdo. Os documentos sdo lidos na perspectiva de uma Historia da Igreja dos pobres
seguindo a tradicdo metodoldgica proposta pelo Centro de Estudos da Historia da Igreja na
América Latina. Em todo o trabalho mantém-se a preocupacao de detectar as transformacdes
ocorridas tanto na relacdo da Igreja com a sociedade como na reconfiguragdo interna da
propria ICAR. No primeiro capitulo, além da definicdo conceitual, é apresentado o contexto
da vinda dos capuchinhos de Saboia para o Brasil. O segundo e o terceiro capitulos ttm como
foco a resisténcia da Igreja a perda da hegemonia religiosa e cultural resultante da
proclamacdo da Republica e tratam das relagdes com o Estado, as outras igrejas e religides e a
educacdo. Os capitulos quarto e quinto analisam a reconfiguracéo interna da ICAR pela qual
anula-se o protagonismo leigo e a religiosidade popular e impde-se a lideranca clerical e o
modo romano de ser catélico onde predomina a pratica sacramental e uma espiritualidade
desvinculada das realidades terrestres. Por fim, nos dois udltimos, fala-se dos principais
instrumentos da reforma romanizante: as paroquias, missdes populares e visitas pastorais.
Como conclusao, afirma-se que os capuchinhos de Saboia participaram afetiva e efetivamente
do processo de romanizacao deixando nele uma marca propria, especialmente nas paroquias e
missOes populares, que até hoje permanece na ICAR do Rio Grande do Sul.
PALAVRAS-CHAVE: Igreja; Capuchinhos de Saboia; Estruturas eclesiais; Romanizagéo;

Imigracdo italiana.






ABSTRACT

The object of this present study is the participation of the Capuchin Missionaries of the
Savoy Province in the Romanizing reform of the Apostolic Roman Catholic Church (ICAR)
in the Region of Italian Colonization and in the Fields of the Top of the Mountains of Rio
Grande do Sul during the years of 1896 to 1913. Fruit of the confluence of political and
ecclesial factors in Europe and in Brazil, the Romanizing reform, which began in the middle
of the 19th century and intensified after the Proclamation of the Republic, consisted of a
profound reconfiguration of the ICAR which was seeking to distance itself from the Brazilian
State, society and way of being Catholic and to adapt itself to the Roman pattern of Church.
Besides investigating the participation of the friars in this transition, the research has as a goal
to identify the ecclesial structures which were constructed in this process and their
permanence in the life and action of the ICAR facilitating or making more difficult their
adaptation to the new times. As primary sources textual documents produced by the French
friars and by people who lived with them and by the Brazilian Capuchins of the first
generation are used. The documents are read in the perspective of a Church History of the
poor following the methodological tradition proposed by the Study Center of Church History
in Latin America. In the whole work there is the concern of detecting the transformations
which occurred within the relation of the church with the society as well as the internal
reconfiguration of the ICAR itself. In the first chapter, besides the conceptual definition, the
context of the coming of the Savoy Capuchins to Brazil is presented. The second and third
chapters have as a focus the resistance of the church to the loss of religious and cultural
hegemony resulting from the proclamation of the Republic and deal with the relations with
the State, the other churches and religions and education. The fourth and fifth chapters
analyze the internal reconfiguration of the ICAR whereby the lay protagonism and popular
religiosity are annulled and the clerical leadership and Roman way of being Catholic are
imposed where the sacramental practice and a spirituality that is disconnected from terrestrial
realities predominate. Finally, the last two chapters deal with the main instruments of the
Romanizing reform: the popular parishes and missions and pastoral visits. As the conclusion,
it is affirmed that the Savoy Capuchins participated affectively and effectively in the process
of Romanizing leaving their own mark, especially in the parishes and in the popular missions,
which to this day remain in the ICAR of Rio Grande do Sul.
Keywords: Church; Savoy Capuchins; Ecclesial Structures; Romanization; Italian

immigration.
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ICAR: Igreja Catdlica Apostdlica Romana

Med: Documento de Medellin

MUSCAP/AD: Museu dos Capuchinhos do Rio Grande do Sul. Arquivo de Documentos
PRR: Partido Republicano Rio-grandense

PSCJ: Provincia Sagrado Coracéo de Jesus — Capuchinhos do Rio Grande do Sul

RCI: Regido Colonial Italiana

RS: Rio Grande do Sul






INTRODUCAO

No dia 2 de janeiro de 1896, os Freis Bruno de Gillonnay e Léon de Montsapey,
acompanhados pelo ministro provincial de Saboia, Frei Raphael de La Roche, chegaram ao
porto de Rio Grande para iniciar a missdo capuchinha no Rio Grande do Sul (RS).! Depois de
breve passagem por Porto Alegre, onde apresentaram-se ao bispo, Dom Claudio José
Gongalves Ponce de Ledo, dirigiram-se a Regido de Colonizacdo Italiana (RCI) para avaliar
as possibilidades de instalacdo.? Apos visitar Garibaldi, Bento Goncalves e Veranépolis,
decidiram por instalar-se em Garibaldi, onde o Pe. Bartolomeu Tiecher doou-lhes sua
residéncia.®> Acolhidos pelo Pe. Giovanni Fronchetti, paroco da cidade, iniciaram seu
apostolado com a pregacdo de missdes populares entre os imigrantes italianos. Dois anos
depois, em 1898, com a abertura da Escola Serafica em Garibaldi, a missdo iniciou o
recrutamento de filhos de colonos para tornarem-se frades. No mesmo ano a missdo acolheu
jovens capuchinhos da Saboia que, premidos pela legislacdo anticlerical francesa, buscavam
no Brasil um local para fugir da obrigatoriedade do servico militar e concluir sua formacao
filosofica e teoldgica. Junto com os estudantes, vieram os professores que, ao lado do ensino,
reforcaram a missdo. Além da educacdo para os candidatos a vida religiosa capuchinha, desde
o inicio os frades preocuparam-se com a educacdo catdlica dos filhos dos imigrantes. Para a
criacdo de escolas buscaram o auxilio das Irmas de Sdo José de Modtiers e dos Irmé&os
Maristas e Lassalistas. A partir de 1903, duas novas atividades passaram a ocupar 0S
capuchinhos: a diregdo do Seminario Diocesano de Porto Alegre e a administragdo paroquial.

A vinda dos Capuchinhos, assim como a de outras CongregacOes Religiosas que aqui
aportaram no fim do séc. XIX e inicio do séc. XX, deu-se no contexto de rearticulacdo da
Igreja Catolica Romana (ICAR) no Brasil no periodo imediatamente posterior a Proclamacao
da Replblica e da consequente separagio entre Igreja e Estado. E 0 momento em que a ICAR
culmina o movimento de reconstrugdo da identidade na dire¢cdo de um alinhamento com a
Igreja Romana da qual, por quatro séculos e em razdo do padroado, havia permanecido
afastada. Tal mudanca implicou em profundas transformacdes nas estruturas eclesiais.

Consciente ou inconscientemente, os capuchinhos se envolveram nessa transformacao.

! No Anexo 111 apresentamos breve biografia dos principais frades franceses da missdo no RS. Os Freis Bruno de
Gillonnay, Léon de Montsapey e Raphael de La Roche serdo mencionados doravante apenas como Frei Bruno,
Frei Léon e Frei Raphael. No Anexo IV apresentamos a relagdo dos Ministros Provinciais da Provincia dos
Capuchinhos de Saboia no periodo concernente ao nosso trabalho.

2 Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo sera mencionado, neste trabalho, como Dom Claudio.

® Para facilitar a leitura, na designacdo das localidades, utilizaremos a nomenclatura atual. No anexo Il
apresentamos a relacdo das localidades mencionadas nos trabalho com a designacéo atual e a antiga.
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Estabelecemos o ano de 1913 como data limite final de nossa investigacdo por varios
fatores. Neste ano os frades foram afastados da direcdo do seminario de Porto Alegre onde,
atraves da formacdo do clero, realizaram a mais consistente contribuicdo no processo de
reforma romanizante para a igreja do RS.* Nesse mesmo ano, com a reativacio da missdo da
Provincia de Saboia nas ilhas Seychelles, um numero consideravel de frades franceses deixou
0 Brasil e para la se dirigiu. Por outro lado, a partir de 1911, os primeiros frades brasileiros
receberam a ordenacdo presbiteral e, ao assumirem responsabilidades pastorais, formativas e
administrativas, iniciaram o processo de transicdo entre a missdo francesa originaria e a
presenca capuchinha com tracos da cultura local.

Na vida da ICAR no RS, 0 ano de 1913 constitui um marco importante na mudanga em
sua relacdo com a sociedade. A figura simbolo desta mudanca é Dom Jodo Batista Becker.
Nomeado em 1° de agosto de 1912, ele tomou posse da Arquidiocese em 8 de dezembro.
Desde a chegada ele demonstrou que pretendia uma reaproximacdo com o poder politico que,
depois do breve mandato-tampéao exercido por Carlos Barbosa, retornava as maos de Borges
de Medeiros.’ O que os unia, Dom Jodo Becker e Borges de Medeiros, era o ideal de ordem
social baseada na submissdo a autoridade, a conviccdo de que a regeneracdo da sociedade
seria realizada através de uma educacdo moral rigorosa, 0 desdém pela participacdo
democratica e o anti-liberalismo como principio filoséfico.” A sintonia entre a autoridade
eclesial e o chefe politico antecipou um movimento nacional que teve sua expressdo maior na
aproximacdo ensaiada entre o Cardeal Joaquim Arcoverde e o governo federal e que foi
selada com a tomada de poder por Getulio Vargas em 1930 e a sua definitiva aproximacao
com a ICAR na pessoa do Cardeal Sebasti&o Leme.?

Considerando a periodizacdo da Comissdo de Estudos da Histdria da Igreja na América
Latina (CEHILA), nossa investigacao situa-se dentro da chamada “II época: a Igreja e os
novos Estados (1808-1930)” e, dentro da segunda época, do “Sexto periodo: a reorganizacao

da Igreja ante o Estado liberal”.? Utilizando critérios diferentes, Prien estabelece outra

4 D’APREMONT, Bernardin. Missio dos religiosos franceses nas coldnias do Rio Grande do Sul. In:
D’APREMONT, Bernardin; GILLONNAY, Bruno de. Comunidades indigenas, polonesas e italianas no Rio
Grande do Sul. Porto Alegre: EST; Caxias do Sul: UCS, 1976. p. 13-221. Esta nota: p. 34.

> No Anexo VIII apresentamos a relagdo dos primeiros frades capuchinhos nativos do RS. Mesmo estabelecendo
0s anos de 1896-1913 como limite de nossa investigacdo, em alguns momentos, para compreender o contexto
anterior ou posterior, ofereceremos dados que ultrapassam este periodo.

® AXT, Gunter. Génese do estado moderno no Rio Grande do Sul. 1889-1929. Porto Alegre: Paiol, 2011. p. 76.

" ISAIA, Artur Cesar. Catolicismo e autoritarismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Edipucrs, 1998. p. 65.

8 AZZI, Riolando. A igreja catélica na formagdo da sociedade brasileira. Aparecida: Santuério, 2008. p. 101-
102.

° DUSSEL, Enrique. Hip6teses Fundamentais da Historia Geral da Igreja na América Latina. In: PARA uma
Historia da Igreja na América Latina: marcos teéricos (o debate metodolégico). Petropolis: Vozes. 1986. p. 49-
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periodizacdo que resulta muito semelhante & da CEHILA. Segundo o autor, o periodo que vai
de 1896 a 1913 é caracterizado pela “Igreja e sociedade entre restauragdo e secularizagdo:
questionamento e reducdo do modelo tradicional da Cristandade latino-americana sob as
forcas do liberalismo e do protestantismo”.® Em ambas periodizacdes, sublinha-se o fato de a
ICAR estar na defensiva diante do Estado e das forgas liberais predominantes no continente.
Nesta situacdo, ela busca reconfigurar-se para voltar a ter ascendéncia sobre a sociedade. O
caminho encontrado foi o alinhamento com a eclesiologia romana que, desde os inicios do
séc. XIX, lutava contra o liberalismo.

Para Beozzo, o curto lapso de tempo entre 1880 e 1920 é um periodo crucial para
entender as transformacdes porque passou a ICAR no Brasil também internamente. Houve a
imposicdo do catolicismo romano e a negacdo do catolicismo brasileiro que passa a ser
considerado ilegitimo, supersticioso, inferior e necessitado de evangelizacdo, de purificagéo,
quando ndo de simples extirpacdo.’* A ICAR, no Brasil, deixa de ser brasileira e passa a ser
romana.

Outra delimitacdo por nés estabelecida é referente a area geogréafica de abrangéncia da
atividade dos capuchinhos de Saboia. Abordaremos aqui a atuacdo dos frades na Regido de
Colonizacdo Italiana (RCI) e nos Campos de Cima da Serra.*? A pesquisa relativa & presenca
e atuacdo dos frades em Porto Alegre, mesmo tendo sido por nds desenvolvida no decorrer
desta investigacdo, ndo podemos expd-la devido aos limites de espa¢o. Temos consciéncia
que com isso deixamos de apresentar uma das mais importantes contribuicdes dos
capuchinhos de Saboia para a Igreja do RS: a sua atuacdo no Seminario Diocesano de Porto
Alegre. A ela voltaremos em futuros trabalhos.

E a partir do horizonte maior das transformagdes na ICAR no Brasil que buscamos
compreender as mudancas eclesiais no RS e, nelas, a chegada e a contribuicdo dos
capuchinhos de Saboia. Com efeito, mesmo tendo como foco imediato de pesquisa 0s
capuchinhos franceses, nosso objetivo maior é compreender as transformacdes estruturais na
ICAR acontecidas no final do séc. XIX e inicio do séc. XX no Brasil e, de modo particular, no
RS. Com este objetivo mais amplo alcancado, teremos condi¢Ges para concretizar nosso

propdsito especifico: compreender o modo como 0s missionarios franceses se inseriram e

74.

19 PRIEN, Hans-Jiirgen. Problemas e Metodologia para uma Historia de Sintese da Igreja na América Latina. In:
PARA uma Histéria da Igreja na América Latina: marcos tedricos (o0 debate metodoldgico). Petropolis: Vozes.
1986, p. 75-92. Esta nota: p. 92.

11 BEOZZ0, José Oscar. Irmandades, santuérios, capelinhas. REB, Petrépolis, vol. 37, fasc. 148, p. 741-758,
1977. Esta nota: p. 743.

12 No Anexo | apresentamos mapa com a localizagdo da RCI e da Regido dos Campos de Cima da Serra.
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contribuiram ou ndo para tais mudancas. Com isso esperamos sanar uma deficiéncia
frequentemente encontrada nos estudos historicos sobre a presenca das Congregacdes
Religiosas que ndo consideram o contexto eclesial e social, incorrendo, amiude, numa visdo
eclesiocéntrica, quando ndo apologética e ufanista, que impede a compreensdo dos fatos e
discursos no seu tempo e lugar e seu significado para os desafios que hoje a Igreja enfrenta.

E no horizonte das estruturas eclesiais necessitadas de renovacdo que se situa a
motivacdo principal de nossa pesquisa. Com efeito, a ICAR, tanto no Brasil como na América
Latina e Caribe (AL), na continuidade do Concilio Vaticano Il, busca uma reconfiguracdo que
a ajude a situar-se e responder as novas realidades e aos novos desafios.

O Documento de Aparecida (DAp)*, ao falar da “Missdo dos discipulos a servigo da
Vida Plena” (Terceira parte, cap. 7), apresenta como uma necessidade para a ICAR no
continente a “conversdo pastoral e renovagao missionaria das comunidades” (7.2). Para isso,
diz o DAp, “nenhuma comunidade deve isentar-se de entrar decididamente, com todas as
forgas, nos processos constantes de renovagdo missionéria e de abandonar as ultrapassadas
estruturas que ja ndo favorecam a transmissdo da fé” (n. 365. Grifo nosso). Sob o rotulo de
“estruturas pastorais” sdo nomeadas as dioceses, paroquias, comunidades religiosas,
movimentos e “qualquer institui¢do da Igreja” (n. 365). Na terceira parte do documento — “A
vida de Jesus Cristo para nossos povos” — a necessidade de estruturas renovadas para a
atencdo pastoral € uma constante: para a atencdo aos pobres (n. 396), aos migrantes (n. 412),
as pessoas idosas (n. 450), as mulheres (n. 454), a realidade urbana (n. 518a), entre outros.

O Papa Francisco na Exortacdo Apostolica “Evangelii Gaudium” retoma o Vaticano 11
e a necessidade de mudancas estruturais a fim de que toda a Igreja se torne evangelizadora (n.
26-27). Entre as estruturas necessitadas de conversdo pastoral séo nomeadas as paroquias (n.
28), as comunidades de base e pequenas comunidades, movimentos e associacfes (n. 29), a
igreja local (n. 30-31) e o papado (n. 32).*

A Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), através do documento
“Comunidade de comunidades: uma nova paroquia”, quer por em prética a orientacdo do DAp

e do Papa Francisco numa das estruturas basicas da ICAR que é a paréquia.’®> A intencdo ¢ de

3 CELAM. Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Espiscopado Latino-
americano e do Caribe. Brasilia: CNBB; Sao Paulo: Paulus; Sdo Paulo: Paulinas, 2007.

“ FRANCISCO, Papa. Evangelii Gaudium. Exortacdo Apostélica do Papa Francisco ao episcopado, ao clero, as
pessoas consagradas e aos fiéis leigos sobre o antncio do evangelho no mundo atual. Roma, 2013. Disponivel
em: http://www.agencia.ecclesia.pt/dlds/bo/EVANGELIIGAUDIUMPapaFrancisco2013CEP.pdf Acesso em: 19
novembro 2014.

> CNBB. Comunidade de comunidades: uma nova paréquia. A conversio pastoral da Paréquia. Sao Paulo:
Paulinas, 2014.
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“aplicar a eclesiologia proposta pelo Concilio Vaticano II” (n. 12). As multiplas referéncias a
a “Lumen Gentium” e a “Gaudium et Spes”, demonstram que a renovacao das estruturas
eclesiais esta ligada a Eclesiologia do Vaticano II.

Os trés documentos apresentam exemplos de estruturas eclesiais que carecem de
renovacdo, mas nao as definem. Uma definicdo € apresentada por Caliman que as descreve
como “[...] aquelas dimensdes fundamentais nas quais e pelas quais a Igreja se realiza no
tempo como povo de Deus, Corpo do Cristo e instituicdo social.”*® Ao falar em “tempo”, 0
autor chama a atencdo para a dimensao histdrica das estruturas eclesiais. Elas ndo sdo “a”
Igreja, mas 0 modo como ela se encarna na histéria. Elas podem, portanto, aparecer e
desaparecer sem que a realidade “Igreja” deixe de existir. Identificar a Igreja com as
estruturas eclesiais seria confundir a realidade transcendente da Igreja com a sua realizacdo
imanente. Outro elemento presente na definicdo de Caliman é a dupla realidade eclesial. Ela ¢,
ao mesmo tempo, uma realidade em si mesma — Povo de Deus, Corpo de Cristo — mas que
existe enquanto inserida na sociedade, ou, como afirma o autor, enquanto instituicdo social.
As estruturas eclesiais, portanto, dizem respeito tanto a organizagéo interna da Igreja como ao
modo como ela se insere na sociedade.’

A definicdo ajuda a explicitar a intuicdo do DAp que, além de clamar por mudanca nas
estruturas “que ja ndo favoregam a transmissdo da fé” (365) também fala da mudanca das
estruturas que possibilitam a insercdo da igreja na sociedade e o0 engajamento em sua
transformacéo (n. 396; 412; 450; 454; 518a).

Além disso, cabe assinalar, com Kiing, que “estruturas eclesiais” ndo sdo realidades
que caem do céu ou que nascem espontaneamente. Elas sdo fruto de processos sociais e
eclesiais que, em periodos longos de tempo, consolidam um modo de ser Igreja dentro de um

determinado contexto social e cultural que podemos chamar de “paradigma eclesiologico™.*®

! CALIMAN, Cleto. Estruturas e ministérios eclesiais & luz da teologia. Disponivel em:
http://ccaliman.wordpress.com/2014/04/27/estruturas-e-ministerios-eclesiais-a-luz-da-teologia-4/ Acesso em: 19
de novembro de 2014.

7 A definicdo de Caliman diferencia-se da apresentada por Richard que utiliza a expressdo “estruturas eclesiais”
para falar das estruturas relativas a vida interna da lgreja e de “estruturas eclesiasticas” para falar daquelas que
inserem a Igreja no conjunto da sociedade. Ao lado destas haveria ainda, conforme Richard, as estruturas de
“inspiragdo cristd” que ndo tem vinculo organico com as estruturas eclesiais e eclesiasticas (RICHARD, Pablo. A
morte da Cristandade e 0 nascimento da igreja. Andlise historica e interpretagdo teologica da Igreja na América
Latina. 2. ed. revista e ampliada. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 10-11). Nosso entendimento é de que, embora
analiticamente possamos distinguir no ser da Igreja uma realidade interna e uma acdo da Igreja na sociedade, o
modo como a Igreja se organiza internamente condiciona e é condicionado pelo modo como ela se insere na
sociedade. Nesse sentido, além de estruturas pontuais podemos falar, num sentido mais amplo, de “estrutura
eclesial” como “[...] um conjunto coerente de elementos, no qual a transformagdo de um sé deles acaba
provocando a de todos os outros” (POMIAN, Crzyztof. A Histéria das Estruturas. In: LE GOFF, Jacques (dir.). A
Histéria Nova. 5. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 129-165. Esta nota: p. 132).

'8 Hans Kiing trata da temética dos “paradigmas eclesiais” em vérios escritos. Uma visdo sintética é encontrada
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As atuais estruturas eclesiais que, conforme o DAp, ndo sdo mais eficazes para a
evangelizacdo, sdo parte de um paradigma eclesial do qual é necessario tomar consciéncia.
Entender a origem histérica e o paradigma eclesioldgico do qual fizemos e fazemos parte é
indispensavel para delinear novos paradigmas em dialogo com a sociedade e as culturas do
presente e aberto ao futuro.

Com efeito, a historia cristd € sempre uma historia na perspectiva do futuro. José
Honorio Rodrigues afirma que, “quando se inicia um periodo de transformacdo, tem que se
reelaborar um novo passado, tal como a histéria nova que se vai construir no presente e no
futuro.”™® Do ponto de vista cristdo, histéria ndo significa, em primeiro lugar, narrar o que
aconteceu no tempo pretérito. O sentido cristdo da historia é dado pela esperanca do futuro em
Deus que nos acolhe e nos carrega em Sua direcdo, nossa origem e nosso destino.”® Na
medida em que ansiamos pelo futuro encontro em Deus, construimos uma heterotopia e nela
nos localizamos, sentimos a necessidade de transformar o presente e redizer o0 nosso passado
de modo a compreender como, sem negar o que fomos e somos, podemos ser cada vez novos
homens e novas mulheres, Igreja Nova e Nova Sociedade em Jesus Cristo.?

Nesse sentido, o historiador precisa livrar-se do “idolo das origens” e “estar atento as
relacdes entre presente e passado, isto ¢, ‘compreender o presente pelo passado’, mas também

‘compreender o passado pelo presente’”.?? No dizer de Certeau,

em: KUNG, Hans. Cambios de modelo de Iglesia en la marcha del pueblo de Dios. Disponivel em:
www.servicioskoinonia.org/relat/265.htm Acessado em 16 de abril de 2013. A tematica € amplamente
desenvolvida em: KUNG, Hans. A Igreja Catolica. Rio de Janeiro: Objetiva, 2002; KUNG, Hans. A igreja tem
salvacdo? Sdo Paulo: Paulus, 2012.

% Apud HOORNAERT, Eduardo. Histéria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo: a
primeira época, Periodo Colonial. 5. ed. Petrdpolis: Vozes, 2008. p. 8.

2 MOLTMANN, Jurgen. Dios en la creacion. Doctrina ecologica de la creacion. Salamanca: Sigueme, 1987. p.
120-153.

2L por heterotopia entendemos, com Foucault, “(...) des lieux réels, des lieux effectifs, des lieux qui sont dessinés
dans Dinstitution méme de la société, et qui sont des sortes de contre-emplacements, sortes d’utopies
effectivement réalisées dans lesquelles les emplacements réels, tous les autres emplacements réels que ’on peut
trouver a I’interieur de la culture sont a la fois représentés, contestés et inversés, des sortes de lieux qui sont hors
de tous les lieux, bien que pourtant ils soient effectivement localisables. Ces lieux, parce qu’ils sont absolument
autres que tous les emplacements qu’ils reflétent et dont ils parlent, je les appelerai, par opposition aux utopies,
les hétérotopies” (FOUCAULT, Michel. Des espaces autres. In: Dits e Ecrits, tome 2: 1976-1988. Paris:
Gallimard, 2001. p.1571-1581. Esta nota: p. 1574-1575).

22 | E GOFF, Jacques. A histdria nova. In: LE GOFF, Jacques (dir.). A histéria nova. 5. ed. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2005. p. 31-89. Esta nota: p. 34. Segundo o autor, comentando a obra de Francois Simiand, sdo trés os
idolos que o historiador deve ter o cuidado de evitar: “1. O ‘idolo politico’, isto €, o estudo dominante, ou pelo
menos a preocupacao perpétua com a historia politica, os fatos politicos, as guerras, etc., 0 que leva a dar a esses
acontecimentos uma importancia exagerada [...]. 2. O ‘idolo individual’, ou o habito inveterado de conceber a
histéria como uma histéria dos individuos, e ndo como um estudo dos fatos, habito que ainda conduz comumente
a ordenar as pesquisas e os trabalhos em torno de um homem, e ndo em torno de uma instituicdo, de um
fendmeno social, de uma relacdo a ser estabelecida [...]. 3. O ‘idolo cronolégico’, isto €, o habito de se perder em
estudos de origem, em investigacOes de diversidades particulares, em vez de estudar e compreender primeiro o
tipo normal, procurando-o e determinando-o na sociedade e na época em que ele e encontra” (p. 42). Do mesmo
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a historiografia faz surgir a interrogacdo sobre o real em duas posi¢des bem
diferentes do procedimento cientifico: o real enquanto é o conhecido (aquilo que o
historiador estuda, compreende ou “ressuscita” de uma sociedade passada) e o real
enquanto implicado pela operacéo cientifica (a sociedade presente a qual se refere a
problemética do historiador, seus procedimentos, seus modos de compreensao e,
finalmente, uma prética de sentido). De um lado o real é o resultado da analise e, de
outro, é o seu postulado.?®

Na linguagem poética de Rubem Alves, o historiador cristdo, sem renunciar a
seriedade do compromisso em compreender 0 que aconteceu no passado de seu povo e no
presente que lhe cabe viver e com o qual se compromete, ¢ chamado acima de tudo, a ser “um
plantador de visdes e de esperancas”. % Onde outros s6 veem fatos e tentam descrevé-los com
a assepsia da neutralidade, o historiador é capaz de ver o sacramento do mistério que se revela
na vida de homens e mulheres que sonham com um mundo diferente e fazem deste sonho uma
paixao e um compromisso politico.

A partir desta compreensdo de Histdria trabalhamos com a hipotese de que a tomada
de consciéncia das estruturas herdadas e de seu funcionamento dentro de um paradigma
eclesial mais amplo é condigdo necessaria para o0 abandono das estruturas caducas e a irrupgdo
da criatividade eclesioldgica e pastoral necessaria aos novos tempos.

Supomos também que as atuais estruturas pastorais e eclesiais que dao vida a ICAR no
RS sdo fruto de um processo consciente de romanizacdo implantado no fim do séc. XIX e
inicio do séc. XX e que os capuchinhos de Saboia, assim como outras congregaces religiosas
masculinas e femininas que aqui aportaram no mesmo periodo, participaram da construcédo do
paradigma romano de Igreja, empregando nele os melhores recursos e obtendo significativos
resultados que marcam até hoje tanto o0 modo de ser capuchinho como a identidade das
comunidades catélicas no RS, principalmente na RCI e nos Campos de Cima da Serra.

Para guiar nossa investigagdo recorremos & tradigdo historiografica que foi
desenvolvida dentro do movimento da “teologia da libertagdo” gestado na segunda metade do
séc. XX e que continua até hoje a animar, em expressdes cada vez mais plurais, o fazer

teoldgico e a acdo pastoral da igreja na regi&o.”

modo, para Michel de Certeau, as respostas que o historiador da as questdes do passado “[...] sdo relativas a
resposta que cada autor da a questdes analogas no presente. Ainda que isto seja uma redundancia é necessario
lembrar que uma leitura do passado, por mais controlada que seja pela analise dos documentos, é sempre dirigida
por uma leitura do presente. Com efeito, tanto uma quanto a outra se organizam em funcdo de problematicas
impostas por uma situacdo. Elas sdo conformadas por premissas, quer dizer, por ‘modelos’ de interpretagdo
ligados a uma situacéo presente do cristianismo” (CERTEAU, Michel de. A escrita da historia. 2. ed. Rio de
Janeiro: Forense Universitaria, 2008. p. 34).

23 CERTEAU, 2008, p. 45.

# ALVES, Rubem. Dogmatismo e tolerancia. Sao Paulo: Paulinas, 1982. p. 170.

> No ambito continental, instituicdes como a CEHILA e nomes como o de Enrique Dussel, Eduardo Hoornaert,
José Oscar Beozzo, Riolando Azzi, Paulo Suess e Martin Dreher, entre outros, surgiram como expoentes desta
nova Historia da Igreja no continente (BEOZZO, José Oscar. Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe.
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Temos consciéncia de que em nosso trabalho, como em todos aqueles que se dedicam
a pesquisa histdrica, a escolha das fontes, como afirma Le Goff, “ndo ¢é inocente” ¢ que ela é
condicionada tanto pela escolha do historiador como pelas condi¢Ges de producdo em sua
época e em seu meio e que “o documento € produzido consciente ou inconscientemente pelas
sociedades do passado, tanto para impor uma imagem desse passado, quanto para dizer ‘a

299

verdade’ e que, diante de todo documento, ¢ preciso perguntar-se: “Quem detinha, numa

sociedade do passado, a producao dos testemunhos que, voluntaria ou involuntariamente,
tornaram-se os documentos da historia?”?
Na tentativa de responder a esta pergunta fazemos nossa a afirmacdo de Matos, ao

perguntar-se sobre os documentos disponiveis para escrever a historia do Brasil, de que

[...] a documentacdo que chegou até nés é quase sempre de carater elitista,
proveniente de um pequeno grupo social que deixou registros oficiais de seus atos
[sendo por isso] inegavel que a historia do Brasil foi escrita “por maos brancas, do
ponto de vista dos vencedores e dominantes”, porque 0 povo como tal raramente
deixa vestigios em cronicas, arquivos, iconografia e monumentos oficiais.*’

No nosso caso, a maior parte dos documentos que até nos chegaram foi escrita por a)
homens, b) clérigos, ¢) frades, d) franceses e) que exerceram funcbes de direcdo na missédo
capuchinha. As condicGes de género, de posicao eclesial, de vida religiosa, nacionalidade e
poder dentro da Ordem e da Igreja condicionaram 0 modo como foi percebida e descrita a
realidade eclesial e social da época. Por isso, além de ler o que esta escrito e tentar
compreendé-lo dentro das condi¢cBes em que o documento foi produzido tendo presente o
ambiente cultural, as mentalidades e circunstancias especificas daquele tempo, € necessario,
tanto quanto possivel, “[...] delimitar, explicar as lacunas, 0s siléncios da historia, e assenta-la
sobre esses vazios, quanto sobre os cheios que sobreviveram.”?

Assumindo a postura de historiador solidario com os pobres da sociedade e
marginalizados da instituicdo eclesiastica, na leitura dos textos tentaremos triar, entre as
palavras deixadas por aqueles que registraram os fatos a partir do poder e nos discursos dos

historiadores apologetas, as referéncias aos excluidos do discurso e do poder eclesial ° Nesta

O debate metodoldgico na CEHILA. In: CONGRESO continental de teologia, 2012. S&o Leopoldo. La teologia
de la liberacién en prospectiva. Tomo Il — Talleres y paneles. Montevideo: Doble Clic, 2012. p. 151-177). A
colegdo “Historia General de la Iglesia en America Latina” tornou-se referéncia desta corrente historiogréfica
(DUSSEL, Enrique. Historia general de la Iglesia en America Latina. Salamanca: Sigueme, 1981-1985. XI
tomos).

%% | E GOFF, 2005, p. 76.

2T MATOS, Henrique Cristiano José. Nossa histéria: 500 anos de presenca da Igreja Catélica no Brasil. Sdo
Paulo: Paulinas, 2001. Tomo 1: Periodo Colonial. p. 29.

%% |E GOFF, 2005, p. 76.

29 SUESS, Paulo. A historia dos outros escrita por nés. In: LAMPE, Armando (Org.). Etica e a Filosofia da
Libertacdo. Festschrift Enrique Dussel. Petropolis: Vozes; Sdo Paulo: CEHILA, 1995. p. 79-122. Esta nota: p.
117. O critério para a leitura das fontes proposto por Suess é proximo do proposto por Jean-Claude Schmidt ao



21

perspectiva ensaiaremos exercitar a “hermenéutica da suspeita™®

e nos perguntaremos, a
partir do dito, também pelo ndo dito e pelas vozes ocultas ou silenciadas das mulheres, dos
leigos, dos capuchinhos leigos, dos brasileiros, dos membros das comunidades capuchinhas e
dos fiéis das paroquias nas quais os frades trabalharam.

Além disso, incluiremos dados tradicionalmente olvidados na historiografia
eclesiastica. Inclusdo que decorre da compreensdo de que a realidade eclesial ultrapassa a
hierarquia e abarca a todos os membros do Povo de Deus.** Mas também evitaremos
deixarmo-nos seduzir pela facil manipulacdo dos dados. Faremos sim, um “processo de
selecdo” a partir do quadro tedrico com o qual pretendemos analisar a realidade na busca de
manter o “[...] didlogo entre o presente — ao qual pertence o historiador — e o0 passado — ao
qual pertencem seus dados”.*

Dessa maneira, situamo-nos conscientemente dentro do momento atual da ICAR em
que vivemos, teoldgica e pastoralmente, a “disputa de interpretagdes” em torno ao Concilio

Vaticano 11.%

Disputa que ndo ¢é apenas de interpretacdo de textos, mas termoémetro de duas
possibilidades. Por um lado, ha os que almejam o retorno ao paradigma eclesial anterior ao

Vaticano Il ou, casos extremos, a Igreja de Cristandade. Diante destes, a0 nos propormos

propor uma histéria dos marginais escrita a partir das fontes produzidas pelo “centro”: “O historiador dos
marginais utiliza, na maior parte dos casos, os arquivos e os documentos diversos que emanam do ‘centro’, ndo
das margens: registros de inquisi¢do, arquivos dos tribunais de justica ou prisdes, obras polémicas dirigidas
contra marginais de todos os tipos, etc.[...] E nos mesmos arquivos que o historiador também pode ouvir melhor
a voz dos marginais. Por mais paradoxal que possa parecer, a razdo disso é que esses arquivos nasceram da
repressdo. [...] Trata-se de vestigios discretos, mas qudo vivos! Tomemos cuidado, porém: essas palavras
escapadas do siléncio e que vém dos lugares da repressdo (sala de tortura ou tribunal) atestam antes de mais nada
o funcionamento bem ordenado da institui¢do judiciéria, ainda que permitam ao historiador reconstituir o retrato
e a propria linguagem dos marginais de outrora. Esses documentos, e outros mais (tratados polémicos, obras
literarias, iconografias...), sdo considerados pelo historiador dos marginais como depoimentos sobre o préprio
‘centro’, sobre o lugar em que foram prestados. Porque é uma contribuicdo essencial da histéria da
marginalidade ter ndo somente preenchido as margens da histdria, como ter possibilitado também uma releitura
da histéria do centro” (SCHMIDT, Jean-Claude. A histéria dos marginais. In: LE GOFF, Jacques (dir.). A
Histéria nova. 5. ed. Sao Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 351-390. Esta nota: p. 384-385).

* FIORENZA, Elisabeth S. As origens cristas a partir da mulher: uma nova hermenéutica. S&o Paulo: Paulinas,
1992. p. 114.

31 Assumimos em nosso trabalho a consciéncia de que a leitura histérica que ensaiamos realizar néo é neutra,
pois toda leitura do passado esta condicionada por uma leitura do presente e com um sonho de futuro. Segundo
Roux, sdo quatro as situa¢fes que condicionam a leitura que o historiador faz: a) o momento histérico em que
esta situado; b) a posi¢do social ocupada pelo historiador; ¢) a sua vinculagdo com um projeto histérico em
conflito com outros projetos; d) sua insercdo numa corrente de pensamento que contrasta com outras correntes.
Para o historiador da igreja, esta quadrupla condicionalidade é duplicada porque, além das vinculagBes a que
todo o historiador estd submetido, elas tem outra condicionante que é sua inser¢cdo na comunidade eclesial.
Assim, 0 historiador da igreja também esta situado: “1] num momento histérico de sua Igreja; 2] esta situado
dentro da estrutura organizativa da Igreja; 3] esté situado dentro de um projeto histérico de Igreja e 4] esta
situado dentro de uma corrente de pensamento no interior da Igreja” (ROUX, Rodolfo R. de. Conhecimento
historico da Igreja: exigéncias e limites de um oficio. In; CEHILA. Para uma histéria da Igreja na Améria
Latina. Marcos tedricos (o debate metodoldgico). Petropolis: VVozes, 1986. p. 93-104. Esta nota: p. 96-97).

%2 ROUX, 1986, p. 95.

% CODINA, Victor. El Vaticano 11 en medio del conflicto de interpretaciones. Pistis e praxis. Curitiba, v. 4, n. 2,
p. 504-515, julho/dezembro 2012.
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abordar o tema da romanizacdo acontecida no final do século XIX e inicio do séc. XX,
sinalizamos que a romanizacdo, para muitos na ICAR, ainda hoje, ndo representa apenas um
evento do passado que ja ndo nos diz respeito. Contra essa afirmacédo ingénua ha o fato de que
somos herdeiros dessa tradi¢do eclesial romanizada € que o “espirito da romanizacao”
continua atuante em nossas comunidades eclesiais, afastando o cristianismo da vida real das

pessoas. Como nos lembra Suess,

[...] uma histéria da Igreja latino-americana tem que mostrar dialeticamente que
novas formagdes sociais e constelagdes politicas ndo implicam necessariamente um
progresso acumulativo do saber e comportamento historico [porque] o passado,
como mentalidade histérica, pode ndo s6 voltar, como estd concomitantemente
presente.®

Assinalamos ainda que o fato de termos como foco central da pesquisa a missdo dos
capuchinhos de Saboia no RS, tem como fator primeiro a metodologia. De fato, os frades
franceses que aqui estiveram ndo se constituiram em um grupo com caracteristicas especiais.
Eles fizeram parte de um processo maior para o qual, consciente ou inconscientemente, deram
a sua contribuicdo. O fato de analisar a préatica e o discurso dos frades possibilita-nos uma
delimitacdo do campo de investigacdo e, consequentemente, uma andlise mais acurada do
fendmeno em questdo. Neste sentido, &€ um exercicio metodologico que poderia ser aplicado a
qualquer Ordem, Congregacdo de Vida Religiosa ou grupo eclesial especifico daquele
periodo. E evidente que, por ser um grupo do qual fazemos parte, nos sentimos afetivamente
implicados na investigacdo. Conscientes disso, buscaremos com ainda mais afinco a
neutralidade na pesquisa, na analise e nas conclusoes.

Desenvolveremos nossa pesquisa em trés niveis de ampliddo e profundidade. O mais
amplo e menos profundo (nivel 1) abordard a romaniza¢do da ICAR no Brasil. Serd uma
abordagem geral que tem por objetivo desenhar o quadro em que se desenvolve o segundo
nivel (nivel 2), o da romanizacdo da ICAR no RS. Este segundo nivel, mais restrito,
configurara um quadro mais aprofundado que nos dara o ambiente do terceiro nivel (nivel 3),
0 mais restrito e mais profundo, onde investigaresmo a contribuicdo dos capuchinhos
franceses na RCI e Campos de Cima da Serra.

A metodologia empregada em nossa pesquisa serd bibliografica e documental. Temos
consciéncia de que, se por um lado, no que se refere a Historia da Igreja no Brasil e na AL, 0s
materiais sdo abundantes, ao tratar da histéria da ICAR no RS teremos que lidar com escassa

e pouco sistematizada elabora(;éo.35 Para ampliar nosso horizonte e buscar outros dados e

%4 SUESS, 1995, p. 92.
% A inconclusa obra do Pe. Rubert, mesmo sendo a Gnica que ensaia uma leitura global e que, em seus maltiplos
artigos e livros, apresenta dados preciosos, peca pelo seu carater apologético e clericalista. O projeto de Pe.
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analises, recorreremos a pesquisas produzidas em instituicbes universitarias e outros centros
de pesquisa que, mesmo ndo tendo como objetivo produzir uma Histéria da Igreja, oferecem
elementos a ela relativos que utilizaremos a partir de nossa proposta tedrica.

Para o terceiro nivel consideramos como fontes primérias registros produzidos pelos
frades franceses que aqui atuaram no periodo investigado e textos de capuchinhos brasileiros
gue com eles conviveram. Nestes textos buscaremos 0s elementos que permitem uma
aproximacdo ao modo como os capuchinhos franceses compreenderam e expressaram sua
missdo no RS e como neles transparecem os elementos da romanizagcdo em curso. Servirdo
também de apoio para a nossa investigacdo neste nivel trabalhos monogréficos e artigos
publicados sobre a presenca dos capuchinhos franceses no estado.

O resultado da pesquisa sera apresentado em sete capitulos. No primeiro discutiremos,
de forma concisa, a passagem do padroado a romanizacéo e faremos uma breve descri¢cdo das
principais caracteristicas desta configuracdo eclesiolégica. Em razdo da exiguidade do
trabalho, ndo nos deteremos de forma detalhada no processo de romanizagédo da ICAR no
Brasil. Ele serd& mencionado na primeira parte de cada um dos capitulos do trabalho. Ainda
neste primeiro capitulo, apresentaremos a vinda dos capuchinhos de Saboia ao RS.

Delineado o horizonte da romanizagéo, passaremos, nos capitulos seguintes, a abordar
as principais dimensbes por ela transformadas na vida da Igreja e 0 modo como 0s
capuchinhos franceses participaram nesse processo. No segundo capitulo trataremos da
tentativa da Igreja em manter a hegemonia sobre a sociedade combatendo seus dois inimigos
histéricos: a sociedade moderna e, dentro dele, a liberdade religiosa expressa pelo
protestantismo e espiritismo. Também como um modo de marcar a sociedade com o espirito
cristdo, no terceiro capitulo analisamos a atuagdo dos capuchinhos na atividade educativa.

O quarto e o quinto capitulo abordardo duas dimensdes da transformacéo interna da
ICAR no periodo: a da passagem do protagonismo leigo a hegemonia clerical e a substituicdo
do modo de ser catolico brasileiro pelas expressées romanas do catolicismo. Por fim, os dois
altimos capitulos serdo dedicados aos principais instrumentos utilizados no processo de

romanizacdo: as paroquias, as missoes populares e as visitas pastorais.

Rubert era 0o de uma historia da igreja no RS em trés volumes. Apenas dois foram publicados: RUBERT,
Arlindo. Histéria da Igreja no Rio Grande do Sul: época colonial. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1994; RUBERT,
Arlindo. Historia da Igreja no Rio Grande do Sul: época imperial (1822-1889). Porto Alegre: EDIPUCRS,
1998. Sua pesquisa publicada em mais de 20 livros e artigos nos serd de muita utilidade. Do ponto de vista
metodoldgico, os textos de Arthur B. Rambo sdo os que mais se aproximam da proposta que queremos assumir:
RAMBO, Arthur Blasio. A Igreja da Restauragdo Catdlica no Brasil Meridional. In: DREHER, Martin Norbert.
Populacgdes rio-grandenses e modelos de Igreja. Porto Alegre: EST; Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998. p. 147-161;
RAMBO, Arthur Blasio. A Igreja dos imigrantes. In: DREHER, Martin Norbert (org.). 500 anos de Igreja na
América Meridional. Porto Alegre: EST/CEHILA, 2002. p. 57-73.
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As conclusbes serdo por nos apresentadas em dois momentos. No final de cada
capitulo, assinalaremos 0 modo como os capuchinhos de Saboia contribuiram ou ndo, com
sua pratica e seu discurso, no processo de reforma romanizante da ICAR no RS. A concluséo
final do trabalho, reservaremos para refletir sobre as estruturas eclesiais que, no decorrer do
periodo por nos estudado, se consolidaram e hoje precisam ser superadas para que a ICAR

tenha uma presenca e uma acao significativa na sociedade rio-grandense e brasileira.



1 DA CRISTANDADE A ROMANIZACAO

Do ponto de vista cristdo, o conhecimento da historia ndo é apenas uma questdao de
curiosidade sobre o passado. Além de ser possibilidade para pensar o presente a partir do
futuro que esperamos e do compromisso com os esquecidos da historia, “o conhecimento da
histéria de um povo, de uma cultura ou de um grupo especifico diz respeito diretamente a sua
identidade™.®® Nesta perspectiva, a histéria ndo é s6 uma questio de disciplina ou de método,
mas uma referéncia ao sentido da existéncia cristd, pois nos situa enquanto pessoas e
comunidade na continuidade da Igreja desde o tempo dos apéstolos até o fim dos tempos.*’
Com lembra Dussel, a historia da Igreja, como a de outros grupos sociais, “[...] se escreve
como auto-interpretagdo de uma comunidade real.”® No Brasil, a Igreja pensou-se a partir do
paradigma de Cristandade — padroado colonial primeiro e, ap0s a independéncia, padroado
imperial — e, a partir da metade do séc. XVIII, passou a transitar em direcdo a independéncia
em relagédo ao Estado e na identificacdo com o modelo romano de Igreja.

Apresentamos neste primeiro capitulo uma descricdo do processo de transicao entre a
Igreja de Padroado e a Igreja romanizada. Discutiremos inicialmente a compreensdo
eclesiologica do paradigma de Cristandade. Passaremos em seguida a um breve panorama da
transicdo para o paradigma da Igreja romanizada com suas virtualidades e deficiéncias.
Estabelecido o cenario eclesial, como terceiro passo deste capitulo, faremos um relato da
chegada dos capuchinhos de Saboia no RS. Com isso temos o contexto a partir do qual
poderemos analisar a inser¢do dos capuchinhos no processo de romanizacdo da ICAR na RCI

e Campos de Cima da Serra.

1.1 O paradigma de Cristandade

Desde o inicio do séc. IV quando Constantino pés fim a perseguicdo aos cristdos e
incorporou a nova religido ao sistema romano, a autocompreensdo do cristianismo tem sido
marcada pela nocdo de poder. A Igreja, com mais ou menos aquiescéncia ou relutancia,
deixou as margens da sociedade e foi introduzida no centro do poder imperial e, a partir desse
lugar social, passou a ver-se a si mesma e ver a sociedade na qual se encontrava e queria
anunciar a Boa Nova de Cristo. O cristianismo deixou de ser uma religido alternativa e passou

a integrar o sistema politico-religioso conhecido como Cristandade. Na defini¢do de Richard,

* MATOS, 2001, p. 28.
" PRIEN, 1986, p. 76.
% DUSSEL, 1986, p. 55.
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por Cristandade entende-se “[...] uma forma determinada de relacdo entre a Igreja e a
sociedade civil, relagdo cuja mediacéo fundamental é o Estado”.*® Segundo o autor, o mais
importante na definicdo ndo sdo os trés polos — Igreja, sociedade civil e Estado —, mas a
relagcdo que se estabelece entre eles.

Na mesma linha argumentativa, mas ressaltando o lado préatico, segundo Dussel, na
Cristandade “a Igreja se compreende como uma ‘sociedade perfeita’ em articulagdo com o
Estado ao qual justifica em sua hegemonia e do qual recebe, ou pretende receber, colaboragéo
1.,,40

na agao pastora

Ja para Matos,

[...] ‘Cristandade’ indica a utopia de construir uma sociedade integralmente crista,
ou seja, a religido deve penetrar todos os segmentos da vida tanto do cidaddao como
da coletividade. Na perspectiva teol6gica, entdo em vigor, seria a realizacdo do
Reino de Deus, ja aqui na terra! Nesse projeto religioso-politico, o poder civil e o
poder eclesiastico trabalham juntos numa intima unido de forgas, em que os limites e
competéncias de cada um ndo sdo bem definidos. Temos aqui um modelo histdrico
de sociedade, rigidamente organizado, no qual todas as esferas aparecem como
‘sacralizadas’, tendo seu ponto de convergéncia na pessoa do monarca.*!

Na definicdo de Dussel destacamos primeiramente a ideia de perfeicdo da Igreja. Na
Cristandade, a Igreja se pensa como sociedade perfeita, inquestionavel em sua forma de ser e
ndo necessitada de reforma. Qualquer denuncia de pecado no interior da Igreja ou proposta de
reforma € vista como herética e precisa ser eliminada. Em segundo lugar, é fundamental a
colaboracgéo entre a Igreja e o Estado na acdo pastoral e, acrescentamos nos, no controle sobre
a sociedade exercido tanto por um como por outro. Podemos dizer, a partir de Dussel, que, no
paradigma da Cristandade, Igreja e Estado instrumentalizam-se mutuamente para obter,
respectivamente, o controle religioso e o controle politico sobre a sociedade.

Na definicdo de Matos destacamos a pretensdo totalizante do sistema de Cristandade.

Nele, nada, desde a dimensdao mais pessoal da existéncia humana até a convivéncia politica,

¥ RICHARD, 1982. p. 9. Conforme Hoornaert, de seu berco inicial em Constantinopla, 0 modelo se espalhou
para o Ocidente onde se formaram, consecutivamente, a Cristandade romana, a franco-germanica, a ibérica e, na
extensdo desta, o padroado colonial latino-americano (HOORNAERT, Eduardo. Histéria do cristianismo na
América Latina e no Caribe. Sdo Paulo: Paulus, 1994. p. 319). Fiorenza destaca — e isso é eclesiologicamente
importante — que esse poder é eminentemente masculino e excludente das mulheres e outras minorias sexuais
(FIORENZA, Elisabeth S. Discipulado de iguais: uma ekklesia-logia feminista critica da libertacdo. Petropolis:
Vozes, 1993; FIORENZA, Elizabeth S. Los Caminos de la Sabiduria. Una introduccion a la interpretacion
feminista de la Biblia. Santander: Sal Terrae, 2004). Hoornaert, ao descrever o paradigma da Cristandade,
concorda com Fiorenza ao afirmar que, mais que a pax romana e 0 ius romanum, o conceito principal para
entender 0 modo romano de ser é a patria potestas da cultura etrusca transferida do ambiente familiar para o
ambiente politico (HOORNAERT, 1994, p. 319).

“0 DUSSEL, 1986, p. 56.

41 MATOS, 2001, p. 97-98. Azzi assim define a Cristandade: “Elaborado ao longo da Idade Média, esse conceito
passou a designar o Estado constituido através da unido entre o poder politico e o poder eclesiastico. Cabia a
Igreja sacralizar a instituicdo politica, recebendo em troca protecgio e meios de subsisténcia” (AZZI, Riolando. A
questdo metodoldgica: a proposta do CEHILA como historiografia ecuménica. In: DREHER, Martin N. (Org.).
Historia da Igreja em Debate: um simpésio. S&o Paulo: ASTE, 1994. p. 81- 94. Esta nota: p. 87).
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deixa de passar pelo crivo do poder religioso e politico. Por fim, o quarto elemento, é a
identificacdo do sistema de Cristandade com o Reino de Deus, 0 que impede toda
possibilidade de transformacéo social.

Apesar de sua pretensdo de universalidade e perenidade, o sistema de Cristandade
experimentou, ao longo do tempo e ao largo do espaco, diversas configura¢@es historicas. O
modo como se organizou na peninsula ibérica e, através dela, chegou a AL, é conhecido como
“padroado”. Diferentemente das outras configuragdes onde a tensdo entre o poder religioso e
0 politico se mantém de forma continua, ora prevalecendo o religioso, ora o politico, no
padroado toda a autoridade, tanto politica como religiosa, recai sobre a figura do rei. Através
de um compromisso entre o Papa de Roma e as familias reais de Portugal ou Espanha, estas

tornaram-se protetoras, tuteladoras, patronas da Igreja. No dizer de Matos,

basicamente temos aqui uma concessdo dos papas a monarcas considerados “mui
catolicos” e profundamente comprometidos com os interesses da Igreja. Séo
investidos de “poderes pontificios” para administrar, nos seus territorios, a
instituicdo eclesiastica, promovendo e sustentando “obras religiosas”.42

O padroado portugués comecou a ser construido na reconquista dos territorios
dominados pelos mouros na peninsula ibérica. Formalmente ele estava vinculado a Ordem de
Cristo do qual o rei de Portugal era Grao-Mestre. Seu ponto de referéncia inicial foi a bula
“Dum Diversas” (1452) pela qual o Papa Nicolau V (1447-1455) autorizou os lusitanos a
conquistar e submeter os infiéis. O mesmo Nicolau V, com a bula “Romanus Pontifex”
(1455), concedeu aos reis o direito de erguer igrejas e enviar missionarios aos povos
conquistados.

Com a bula “Inter Coetera” (1493) de Alexandre VI (1492-1503) o padroado
portugués alcangou sua plenitude. Com ela o papa concede a coroa portuguesa “[...] ndo s6 o
direito de investidura, mas o direito de legislar e julgar todos os assuntos que diziam respeito
a Igreja em todos os territorios descobertos ou que viessem a ser descobertos”.”®* Assim,
durante os 300 anos de dominacgdo portuguesa sobre o territorio e as populacdes que viriam a
tornar-se o atual Brasil, a presenca do cristianismo deu-se sob a tutela do padroado que
submetia a evangelizacdo a interesses politicos e econdémicos.

A independéncia do Brasil ndo alterou as relacGes entre Igreja e Estado. Tendo Pedro |
herdado o titulo de Grdo-mestre da Ordem de Cristo, continuou ele a ser o chefe da ICAR no
Brasil. A Constituicdo de 1824 manteve a ICAR como Igreja oficial do império brasileiro.

Paradoxalmente, no entanto, Dom Pedro | recusou a bula “Praeclara Portugallieae” (27 de

*2 MATOS, 2001, p. 101.
* MATOS, 2001, p. 101; Ver também: DREHER, Martin N. Breve histéria do ensino privado gatcho. S&o
Leopoldo: Oikos, 2008. p. 10.
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maio de 1827) em que o Papa Ledo XII (1823-1829) lhe estendeu os direitos da Ordem de
Cristo. Marcado pela mentalidade josefinista, o imperador entendia que os direitos do
Padroado lhe advinham da Constituicdo e ndo da Ordem de Cristo.** Como observa Matos a

mudanca politica acentuou a dependéncia da Igreja em relacdo ao imperador:

J& ndo se tratava mais de uma Cristandade hierocratica de inspiracdo medieval, ou
seja, de uma supremacia do poder eclesiastico sobre o poder civil (um “Estado da
Igreja”). Ao contrario, “os direitos sobre a Igreja”, que [...] foram uma concessao
pontificia aos reis de Portugal (Padroado), transformaram-se, no Império Brasileiro,
em um “direito adquirido”, visto como “prdprio e inerente” ao poder majestatico do
Imperador (regalismo). Semelhante evolugdo tende perigosamente ao surgimento de
uma “Igreja Catolica Nacional” (ameaga de um cisma), em boa parte desligada da
autoridade papal, ou apenas formalmente unida & Sé Romana.*

Conforme Dreher, a decisdo do imperador revela uma tensdo na relacdo entre Igreja e
Estado. Com a independéncia, o Brasil, assim como 0s outros paises latino-americanos,
buscou afastar-se de seu passado colonial e j ndo olhava mais para a Peninsula Ibérica como
modelo de civilizacdo a seguir. Os olhares da AL se voltam para o norte da Europa e a
América do Norte. A presenca da Igreja como representante de Roma e, através dela, das

monarquias europeias, € uma ameaca de volta ao passado colonial:

Quando da emancipacédo, a Igreja Catolica foi a Unica instituicdo que passou da
ordem colonial para o novo momento. Ela defrontou-se com a contradi¢do da
afirmacdo de um passado indio, colonial, conservador, confrontado com a
necessidade de uma modernidade com sistema capitalista, industrial, liberal. Ficou
numa tensdo entre tradicdo e desenvolvimento, entre comunidade cultural e
individualidade democrética, entre apreco pelo nacional e admiragdo ao estrangeiro.
O Estado que se instalou olhou para o segundo momento. Optou por
desenvolvimento, individualidade democratica e admiracdo pelo estrangeiro. A
Igreja olhou para o primeiro momento. Optou pela tradi¢do, comunidade cultural e
ter apreco pelo nacional. Instalou-se, assim, o descompasso.*®

Inicia-se assim um processo de afastamento entre Igreja e Estado.

1.2 A caminho da romanizacéo

Hoornaert apresenta dois pontos de referéncia para o inicio do distanciamento entre a
Igreja e 0 Estado no Brasil e na AL. Do ponto de vista da dindmica da sociedade, o Estado
comecou a afastar-se da Igreja com a abertura dos portos a navegacdo internacional.
Juntamente com as mercadorias provindas da Inglaterra, Franca e Estados Unidos, chegam
novas ideias marcadas pelo liberalismo, a democracia, a separacao entre a Igreja e o Estado e

rompe-se a exclusividade catélica com a instalacdo de outras Igrejas cristas.*’

“ MATOS, 2010, p. 34.

> MATOS, 2010, p. 30.

“6 DREHER, Martin Norbert. A Igreja latino-americana no contexto mundial. S&o Leopoldo: Sinodal, 1999. p.
169.

*" HOORNAERT, 1994, p. 21.
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Do ponto de vista eclesial, a bula “Beneficientisimo” (1840) de Gregério XVI (1831-
1846) marcou o inicio de uma nova relacdo da Igreja de Roma com a AL.*® Gregério XVI
havia sido prefeito da “Propaganda Fide” que, como responsavel pelas missdes estrangerias
mantinha constante conflito com o padroado. Na bula ele prop6e a Igreja a evangelizacdo dos
habitantes da América Latina, estes “miseraveis homens abandonados em densissimas nuvens
de erros” que permanecem ‘“‘sentados nas trevas e nas sombras da morte”.*

Para Hoornaert, a bula marca o inicio da “segunda evangelizacdo” do continente. Para
Roma, tratava-se de subtrair a Igreja do dominio dos governos nacionais, a maioria dos quais
de tendéncia liberal e anti-clerical e purifica-la dos elementos do catolicismo popular ndo
acordes a0 modo romano de ser catolico. Por colocar o acento na submissdo das Igrejas
nacionais a Roma e a identificagdo do modo de ser catdlico com o catolicismo romano
tridentino, o autor designa este processo de mudanca na Igreja com a expressdo
“romanizacdo”.”

Beozzo, sob 0 mesmo nome de “romanizagdo” agrega outro elemento fundamental que
é 0 do controle do clero sobre os leigos e sua forma propria de ser catélico.> Rambo prefere a
expressdo “restauracdo catolica” para caracterizar o novo momento da Igreja. Segundo ele, ¢ a
expressao mais adequada pois “[...] fundamenta-se, em primeiro lugar, na volta ao catolicismo
tridentino, conduzido sob a autoridade direta do romano pontiﬁce”.52

Azzi emprega a expressao “reforma catolica”. A palavra “reforma” foi empregada por
Roma e pelos bispos para justificar sua nova postura na conducdo da Igreja. Ela aparece
frequentemente nos documentos pastorais e lembra a reforma tridentina que é a sua fonte de
inspiracdo. Ela foi usada em seu sentido ordinario, indicando “a substituicdo de elementos

considerados deficientes ou sem vitalidade por novas formas que permitissem a fé catdlica

*® HOORNAERT, 1994, p. 320.

%9 [...] miseros homines densissimis errorum nebulis advolutos sedentes in tenebris et in umbra mortis. Apud
HOORNAERT, 1994, p. 320. Traducdo nossa. Para Londofio, as “Constitui¢des primeiras do Arcebispado da
Bahia” promulgadas em 1707 pelo Arcebispo Sebastido Monteiro de Vide, foram o primeiro passo na tentativa
de alinhar a ICAR do Brasil ao ideario tridentino (TORRES LONDONO, Fernando. A outra familia.
Concubinato, Igreja e escandalo na colbnia. S8o Paulo: Loyola, 1999. p. 121). Sem aprovagdo imperial, as
ConstituicGes permaneceram letra morta. A Congregacdo da “Propaganda Fide” foi criada pelo Papa Gregorio
XV em 27 de junho de 1622. Seu objetivo era o de coordenar o trabalho missionario das diversas congregacoes e
ordens religiosas entre os infiéis. A inspiracao para a criacdo desta Congregacdo Romana tem em suas origens 0s
Freis capuchinhos da provincia de Saboia, Chérubin de Maurienne e Jerdme de Narni que dedicaram suas vidas a
conversdo dos calvinistas no Sudoeste da Franga e na Suica (D’ALENCON, Ubald. Les Capucins et la Sacrée
Congrégation de la Propagande. Le Rosier de Saint Francois, Chambéry, XXII Année, n® 4, p. 103-107, avril
1922,

*® HOORNAERT, 1994, p. 320.

°l BEOZZ0, 1977, p. 745.

2 RAMBO, 1998, p. 147-162. Esta nota: p. 148.
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apresentar-se com nova face”.>

O adjetivo “catolica” representa o carater apologético do movimento. Face ao discurso
liberal que propugnava uma sociedade plural e um Estado laico e ao fato consumado da
presenca, através da imigracdo, de outras Igrejas cristas, a ICAR ndo aceita abdicar do amparo
do Estado e do status de exclusividade garantido pela lei.** O objetivo da reforma era
fortalecer a instituicdo eclesiastica para garantir-lhe, ante o Estado, autonomia no exercicio de
suas funcgdes especificamente religiosas e, ante a sociedade, impedir o0 avan¢co do ideario
liberal anti-eclesiastico e das outras Igrejas cristas.

De nossa parte, utilizaremos a expressdo “reforma romanizante” para caracterizar o
movimento. Com a palavra “reforma” indicamos a negagdo do passado do padroado e do
catolicismo popular. A palavra “romanizante” indica a dire¢do para a qual a Igreja no Brasil
caminha: uma identificagdo cada vez maior com 0 modo romano de ser catolico.

Segundo Azzi, quatro sdo as principais caracteristicas do movimento reformador. E um
movimento “tridentino”, pois visa adequar a Igreja do Brasil as formulagdes dogmaticas e as
normas eclesiasticas do Concilio que, até aquele momento, nao haviam recebido o “placet” do
Imperador para serem aplicadas no Brasil. E “romano”, pois visa purificar o catolicismo no
Brasil dos elementos das culturas ibéricas, africanas e indigenas com as quais se havia
amalgamado durante os 400 anos anteriores. E “episcopal”, pois ndo responde nem as
aspiracfes do povo e nem do clero e é imposto pela autoridade dos bispos alinhados com
Roma. Finalmente, ¢ “clerical”, pois tem como eixo estruturante a formagdo de um novo clero
que, a partir de sua acdo pastoral, renovara o povo.*

O fortalecimento da instituicdo eclesiastica é buscado através de uma reforma interna
que tem como objetivo a “[...] definicdo da ortodoxia catolica no campo doutrinario e reforma
dos costumes morais da Igreja, estendendo-se desde a hierarquia até os fiéis catolicos.”

A reforma do clero visa afastd-lo das atividades politicas e sociais, conduzi-lo a

observancia do celibato para que se dedique as atividades especificamente religiosas, ou seja,

5% AZ71, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. S&o Paulo: Paulinas, 1992. p. 29.

> AZ71, 1992, p. 30.

% AZZ1, 1992, p. 32.

*® AZZI, Riolando. Os bispos reformadores. A segunda evangelizacdo do Brasil. Brasilia: SER, 1992B. p. 15.
Segundo 0 mesmo autor, em torno a Dom Ant6nio Ferreira Vicoso, bispo de Mariana e Dom Anténio Joaquim
Melo, bispo de S8o Paulo, formaram-se dois centros irradiadores da reforma que influenciaram todo o Brasil.
Nos semindrios reformados por eles implantados em suas dioceses sdo formados os novos bispos e 0 novo clero
para todo o Brasil. Dom Vital de Oliveira, bispo de Olinda e Dom Macedo Costa, bispo do Para, serdo os dois
grandes expoentes da reforma romanizante na segunda metade do séc. XIX (AZZI, 1992, p. 32). No RS, a
reforma ganhou impulso com a nomeacdo, em 1861, de Dom Sebastido Dias Laranjeira e se consolidou com a
chegada, em 1890, de seu sucessor, Dom Claudio José Gongalves Ponce de Le&o.

¥ AZ7Z1,1992, p. 72.
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a presidéncia do culto e a administragdo dos sacramentos. Para emendar o clero ja formado, os
bispos utilizaram as visitas pastorais e as conferéncias eclesiasticas. Para preparar 0 novo
clero, reformaram os seminarios que foram colocados sob a direcdo de congregacOes
religiosas afinadas com o projeto romano: jesuitas, lazaristas e capuchinhos. Com 0 mesmo
objetivo, no ano de 1858, foi aberto em Roma o Seminario Pio Latino-americano no qual
foram educados 0s novos bispos e os formadores para 0s seminarios brasileiros.

Quanto ao povo catolico, o objetivo € substituir as crengas devocionais do catolicismo
popular lusitano mesclado com elementos indigenas e africanos por expressdes religiosas
centradas nos sacramentos. Junto com as visitas pastorais que, além de corrigir o clero sdo
também uma ocasido para o bispo de corrigir o povo, jogam um papel fundamental as missfes
populares e a divulgacdo de novas devocdes como a do Sagrado Coragdo de Jesus, Sagrado
Coracdo de Maria e Sdo José. Com isso, segundo Azzi, pretende-se renovar o catolicismo em

dois aspectos:

Em primeiro lugar, eliminar progressivamente os elementos considerados profanos
do culto religioso, como meio de purificacdo da religido popular. Em segundo lugar,
fazendo com que o clero assumisse a total direcdo das manifestaces de culto e das
associacOes religiosas, de modo a poder utiliza-lo como instrumento de catequese
popular.®®

A catequese passa a ser realizada de maneira formal através da implantacdo de uma
rede de escolas catolicas onde, além do conhecimento requerido para a inser¢cdo dos jovens na
sociedade, também se lhes ensina a serem bons catdlicos e defensores da Igreja ante o ataque
dos liberais e do grande inimigo da Igreja catolica, a magonaria. Para combaté-los, outro
instrumento utilizado é a imprensa.

Pastoralmente, as estruturas tradicionais que sustentavam a presenca da Igreja catolica
na sociedade brasileira — as irmandades e as capelas familiares — passam a ser substituidas
pela paroquia. Nas irmandades e capelas familiares, os protagonistas eram os leigos e leigas.
Homens nas irmandades e mulheres nas capelas familiares. Eram eles e elas que tomavam a
iniciativa para a construcdo da capela, a escolha do padroeiro, a manutencdo do prédio e do
culto e, inclusive, a sustentagdo do padre vinculado aquela irmandade ou familia. J& na
pardquia, toda a iniciativa pastoral passa para a mao dos clérigos. Com a multiplicacdo de
dioceses e paroquias, a ICAR importa as estruturas que haviam dado sustentacdo a
implantacdo e manutencéo do catolicismo na Europa, sem se perguntar se elas se adequavam

a realidade da cultura e do cristianismo brasileiro.*®

%8 AZZ1, 1992, p. 33.
* PRIEN, Hans-Jurgen. La historia del cristianismo en America Latina. Salamanca: Sigueme; Sdo Leopoldo:
Sinodal,1985. p. 539.
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1.3 A Igreja em reforma romanizante

Além dos diferentes caminhos que Igreja e Estado assumem na dinamica da sociedade,
varios outros fatores, tanto internacionais como locais, influenciaram no processo de reforma
romanizante da ICAR na Brasil.”

No ambito internacional, a restauracdo romana, com o retorno de Pio VII (1800-1823)
a Roma em 1814, o restabelecimento dos Estados papais e a restauracdo da Companhia de
Jesus (1814) criaram as condi¢cbes para o surgimento do sentimento de que a Igreja podia
fazer frente as forcas da modernidade. A unificacdo italiana iniciada em 1848 pela primeira
tomada de Roma e concluida em 20 de setembro de 1870 com a entrada das tropas de Vitor
Emanuel Il e Giuseppe Garibaldi na Cidade Eterna solapou estas esperancas. O episcopado do
mundo inteiro, reunido em Roma para o Concilio Vaticano I, cerrou fileiras ao redor do papa
que se autodeclarou prisioneiro.”*

Acompanhando e apoiando a reacdo politica, a ICAR desenvolveu um combate
cultural contra a modernidade. Conservadorismo cultural, ideoldgico e teoldgico aliados a
exacerbacdo da autoridade papal foram as armas utilizadas no confronto com a nova
sociedade que vai nascendo. O “Syllabus Errorum” (1864) de Pio IX (1846-1878) tornou-se a
bandeira catolica.

No Brasil, durante o Segundo Império, a utilizagdo das instancias eclesiésticas —
criacdo de dioceses e pardquias, nomeacdo de bispos e parocos, regulamentacdo da vida
religiosa e do clero, legislacdo sobre cemitérios, registro de batismo, matrimonio e escolas —
como instrumento da disputa entre liberais e conservadores, favoreceu o surgimento do
sentimento da necessidade de independéncia da Igreja em relacéo ao Estado.

Mesmo que nem conservadores e nem liberais cogitassem o fim do Padroado, os
primeiros ganharam a preferéncia eclesial por, diferentemente dos segundos, ndo hostilizarem
0 Papa que era visto como um aliado para a manutencdo da monarquia. O Imperador
favorecia a ascensdo de bispos e padres identificados com as posi¢cdes romanas como uma

forma de conter o avanco do clero liberal.®?

80 Sequimos aqui, em grandes tracos, a: PRIEN, 1985, p. 395-406.

%1 Sobre as consequéncias eclesiais da unificacéo italiana, ver: ZAGHENI, Guido. A idade contemporanea: curso
de historia da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1999. p. 118-143.

82 As disputas entre liberais e conservadores se dava também no ambito interno da Igreja com a configuragéo de
uma corrente liberal liderada pelo padre Anténio Feijé que defendia a criacdo de uma Igreja nacional. A outra
corrente, liderada pelo bispo da Bahia, Dom Anténio Seixas, afirmava a necessidade de um alinhamento
irrestrito a Roma. A questdo do celibato clerical aparecia como a bandeira de luta dos dois grupos (BIDEGAIN
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Premidos pela fragilidade da estrutura eclesiéstica — reduzido numero de dioceses e
paréquias — , pelo reduzido nimero de padres e religiosos e pela negativa do império em sanar
esta situacdo, os bispos passaram a ver no apelo a Roma a tnica possibilidade de socorro para
suas Igrejas.®® Tal ajuda é buscada de dois modos: pelo envio de sacerdotes para serem
formados em Roma e pela busca de padres e religiosos, principalmente italianos e franceses,
para trabalharem no Brasil. Os primeiros receberdo, na Europa, a formagdo ultramontana. Os
segundos, 14 formados, trardo as ideias ultramontanas para o Brasil.

No campo cultural, a Igreja brasileira identificou o positivismo — ideologia da nova
classe social em ascensdo — como o grande inimigo a ser combatido.** Cultivado e difundido
pelas lojas magonicas, 0 positivismo via na ascendéncia da Igreja sobre a sociedade e 0
Estado um entrave para o progresso da nacdo.%

A “Questdo Religiosa” que opds, primeiro a macgonaria e, na sequéncia, 0 governo
imperial a Igreja nas pessoas de Dom Macedo Costa (1830-1891), bispo do Para, e Dom Vital
de Oliveira (1844-1878), Bispo de Olinda, é o exemplo mais marcante dessa disputa que

caracteriza uma nova fase na vida da Igreja Catélica no Brasil.*®

GREISING, Ana Maria. A Igreja na emancipagdo (1750-1830). In: DUSSEL, Enrique (Org). Historia
Liberationis: 500 anos de histdria da Igreja na América Latina. Sdo Paulo: Paulinas, 1992. p. 123-161. Esta nota:
p. 157). Sobre o clero jansenista e a atuagdo do padre Feijo no periodo regencial, ver: VIEIRA, Dilermando
Ramos. O processo de reforma e reorganizacéo da Igreja no Brasil (1844-1926). Aparecida: Santuario, 2007. p.
65-70.

%3 Sobre a criacdo de dioceses e ocupacéo do territério pela ICAR como estratégia diante da perspectiva do fim
do padroado, ver: ROSENDAHL, Zeny; CORREA, Roberto Lobato. Difusdo e territérios diocesanos no Brasil:
1551-1930. Scripta Nova: Revista Electronica de Geografia y Ciencias Sociales, Barcelona, v. X, n. 218 (65),
2006. Disponivel em: http://www.ub.edu/geocrit/sn/sn-218-65.htm Acesso em: 14 out. 2013. Sobre a situagdo do
clero e das paroquias no Brasil colonial, ver: MATQOS, 2001, p. 171-193. Para a situagdo do clero na primeira
metade do séc. XIX, ver: HAUCK, Jodo Fagundes. A Igreja na Emancipacdo (1808-1840). In: HAUCK, Jodo
Fagundes. Histdria da Igreja no Brasil: ensaio de interpretagdo a partir do povo: segunda época, século XIX. 4.
ed. Petropolis: Vozes, 2008. p. 7-139. Esta nota: p. 85-90. Sobre o clero no Segundo Império ver: FRAGOSO,
Hugo. A Igreja na formagdo do Estado liberal (1840-1875). In: HAUCK, Jodo Fagundes. Histdria da Igreja no
Brasil: ensaio de interpretacdo a partir do povo: segunda época, século XIX. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 2008.
p.141-322. Esta nota: p. 192-195. Sobre a situacdo das Ordens Religiosas no inicio do Império ver: MATOS,
2002, p. 195-197; HAUCK, 2008, p. 91-95.

% Sobre o positivismo como ideologia e seu confronto com a Igreja, ver: PRIEN, 1985, p. 504-505; DREHER,
1999, p. 164-165.

% Parcela significativa do clero, sobretudo aquele formado em Coimbra sob a influéncia pombalina e o formado
no Brasil antes da reforma dos seminérios, esposava as ideias positivistas e participava ativamente das lojas
maconicas (HOORNAERT,1994, p. 320).

% VIEIRA, 2007, p. 213-332, faz uma minuciosa anélise da Questdo Religiosa. Sobre o papel de Dom Macedo
Costa na reforma, ver: AZZI, Riolando. Dom Ant6nio de Macedo Costa e a reforma da Igreja no Brasil. REB,
Petropolis, vol. 35, fasc. 139, p. 683-701, 1975. O modo como os bispos reformadores viveram e pensaram o
conflito pode ser encontrado nas obras dos proprios bispos: COSTA, Antdnio de Macedo: Questdo Religiosa
perante a Santa Sé ou A Missdo Especial a Roma em 1873 & luz de documentos publicados e inéditos.
Maranhdo: Typographia da Civilizagdo, 1886; COSTA, Antdnio de Macedo. Direito contra o Direito ou O
Estado sobre tudo. Refutacdo da Theoria dos politicos na Questdo Religiosa, seguida da resposta ao Supremo
Tribunal de Justica. Rio de Janeiro: Typographia do Apostolado, 1874; COSTA, Antdnio de Macedo. O Bardo
de Penedo e a sua Missdo a Roma. Rio de Janeiro: Typ. G. Leuzinger e Filhos, 1888. Ver também: LUSTOSA,
Antonio de Almeida. Dom Macedo Costa. Bispo do Pard. Rio de Janeiro: Cruzada da Boa Imprensa, 1939.
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Mesmo tendo sido a magonaria a adversaria principal da Igreja, pode-se afirmar que a
Questdo Religiosa sacudiu as bases da relacdo do Estado com a Igreja.®” Esta, tomando
consciéncia dos limites impostos pelo Estado, ja ndo aceita passivamente a condicdo de
“departamento do Estado”. O Estado, por sua vez, cada vez mais sob a influéncia dos liberais,
langa sobre a Igreja a acusacao de ter transformado o Brasil num “Estado da Igreja”.

Como saldo para a Igreja, pode-se afirmar que ela saiu mais unificada e fortalecida do
episadio, consciente dos riscos que significava a unido com o poder politico e consciente de
sua capacidade de enfrentar a magonaria e o Império. Foi também a ocasido para que, pela
primeira vez, tenha surgido no Brasil uma imprensa e uma opinido publica catolica expressa
por catélicos leigos em defesa da Igreja.®®

Separadas pela “Questdo Religiosa”, Igreja e monarquia mantem-se unidas ante a
“Questdo Negra”. Num primeiro momento, ambas, tanto por vinculos econémicos como por
raz0es ideoldgicas, manter-se-do unidas face ao abolicionismo impulsionado pelos liberais.
Tal posicdo faz com que percam o0 apoio de parte significativa da sociedade que tolera cada
vez menos tal regime de trabalho.®® Ao extinguir a escraviddo, a monarquia selou seu destino.
Abandonada pelas forcas conservadores, foi alijada do poder pelos republicanos que, ao
instituir o novo regime, apressam-se em declarar a separacao entre o Estado e a Igreja.

Um fator que favoreceu o processo de romanizagdo oferecendo-lhe a “base logistica”,
foi a imigracdo massiva de colonos europeus para o sul do Brasil. Iniciando com a chegada
dos alemées em 1824 e ganhando nova intensidade a partir da década de 1870 com 0 ingresso

de poloneses e italianos, a imigracdo veio mudar o panorama cultural e religioso brasileiro.”

Sobre Dom Vital, destacamos: HUCKELMANN, Theodoro (Coord.) Dom Vital. In Memoria. Primeiro
centendrio de sua Morte — Conferéncias — Documentos selecionados e textos. Recife: Convento da Penha, 1979.
A Questdo Religiosa foi utilizada como pano de fundo de uma seminovela de Gilberto Freyre (FREYRE,
Gilberto. Dona Sinha e o filho padre. Lisboa: Livros do Brasil, s. d.)

" FRAGOSO, 2008, p. 153. A Questio Religiosa é analisada em detalhe pelo autor nas p. 182-192.

% PRIEN, 1985, p. 531; VIEIRA, 2007, p. 277-278.

% Sobre a posicdo da ICAR ante a luta abolicionista, ver, entre outros: VIEIRA, 2007, 189-197; BEOZZO, José
Oscar. A Igreja na crise final do Império (1875-1888). In: HAUCK, Jodo Fagundes. Histéria da Igreja no Brasil:
ensaio de interpretacdo a partir do povo: segunda época, século XIX. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 255-307.
Esta nota: p. 266-269; PRIEN, 1985, p. 411.

" Sobre os fatores da imigracdo italiana, ver: FRANZINA, Emilio. La storia altrove: casi nazionali e casi
regionali nelle moderne migrazioni di massa. Verona: Cierre, 1998; FRANZINA, Emilio. Storia
dell'emigrazione veneta: dall'unita al fascismo. Verona: Cierre, 1991. Sobre as razdes que levaram o Brasil, e de
modo especial, 0 RS, a acolher os imigrantes europeus, ver: DREHER, 1999, p. 164; MAESTRI, Mario. Breve
historia do Rio Grande do Sul: da pré-histéria aos dias atuais. Passo Fundo: UPF, 2010. p. 208; Sobre a
“ideologia do branqueamento” como fator da imigragdo, ver: MATOS, 2002, p. 154; FRAGOSO, 2008, p. 179-
180. Quanto & imigracdo italiana que interessa mais diretamente ao nosso trabalho, calcula-se que, entre 1869 e
1962, 24 milhGes de italianos partiram para diferentes lugares no mundo. Destes, entre 0s anos de 1875 e 1914,
80.000 se estabeleceram no RS (MAESTRI, 2010, p. 209). Hoornaert, seguindo o conceito de ‘“culturas
transplantadas” de Darcy Ribeiro, também considera a imigracdo de povos europeus como decisiva para a
transformacéo cultural e eclesial brasileira (HOORNAERT, 1994, p. 36-37).
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Para Dreher, a imigracao europeia foi importante ndo s6 por ter alterado a composicao
étnica e cultural do Brasil, mas também por ter provocado uma mudanca qualitativa no
cristianismo brasileiro através da introducdo do protestantismo e do catolicismo de
restauracdo. '* Rambo também vé na imigracdo um fator decisivo para a transformacée da
ICAR no Brasil:

Com o afluxo continuo de imigrantes aleméaes, italianos e outros e com os reforcos
constantes que as ordens religiosas e congregacfes recebiam, estava posta a base
logistica para o Projeto de Restauracdo Catdlica. Todo este contingente humano:
Imigrantes saidos de uma Igreja restaurada na Europa, religiosos e clero
inteiramente comprometidos com o Projeto de Igreja definido pelo Concilio de
Trento, reafirmado pelo Concilio Vaticano | e divulgado pelos documentos
pontificios de Pio IX, Ledo XIlII, Pio X, Bento XV, Pio XII, sempre sob a autoridade
inconteste do Sumo Pontifice, formava a base sélida para que o Projeto alcancasse o
éxito esperado.’

Vaérias caracteristicas que ultrapassam a divisdo entre catélicos e protestantes estdo,
para Azzi, presentes neste novo cristianismo:
a) A importancia do ndcleo familiar: “E através das familias que se mantém aceso esse lume
da fé entre os imigrantes”;
b) O carater comunitario: “Vivendo em geral & margem da sociedade luso-brasileira, 0s
imigrantes utilizam em geral as expressbes de fé para manterem a unidade da nova
comunidade formada no pais que os abriga”;
c) A liderancga inicial dos leigos: “Havendo normalmente grande caréncia de ministros
religiosos, alguns leigos mais representativos tanto das comunidades protestantes como das
catolicas passaram a exercer as funcdes sagradas, mesmo sem terem a preparacdo adequada,
nem mandato ou ordenacao especifica para estas tarefas”;
d) “...a transferéncia dos costumes e tradicfes religiosas dos paises de origem para a
terra brasileira”: ...cada colbnia de imigrantes procurou em geral reproduzir sua regido de
origem, como expressam bem os nomes designativos de vérias dessas localidades: Nova
Friburgo, Nova Veneza, Novo Hamburgo, Nova Trento e outros”;
e) A cultura como fator de identificacéo: “...a divisdo mais expressiva entre os colonos era
frequentemente a cultural e ndo a religiosa; por conseguinte, os catolicos alemées tinham
mais elementos de sintonia com seus compatriotas protestantes do que com os catdlicos
italianos ou poloneses”;
f) A pouca importancia dada ao fator politico: “A questdo de ordem politica passou a ser

enfatizada posteriormente pelos missionarios e intelectuais que foram se transferindo para

"' DREHER, 1999, p. 164.
2 RAMBO, 1998, p. 151.
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essas regides.” A ac¢ao missionaria vincula-se ndo mais a um projeto politico colonial, como
na primeira evangelizacdo em que o sistema de Cristandade unia os interesses das metrépoles
aos da Igreja. Agora a evangelizacdo é feita independentemente e, muitas vezes, até contra 0s
Estados nacionais e as elites que os governam. S&o as Igrejas as que comandam oS
missionarios e, no caso catodlico, especificamente, a Igreja de Roma através das congregacdes
religiosas identificadas com o projeto romanizante;

g) A mentalidade colonialista: os missionarios, tanto catélicos como protestantes, desprezam
o catolicismo colonial e “denunciam a fragilidade dessa elaboracéo religiosa fundamentada no
culto dos santos: os pastores protestantes proclamam a caréncia da doutrinagdo e do culto
biblico, enquanto os clérigos catdlicos insistem na necessidade de implementar a dimenséo
sacramental e teoldgica”;

h) As escolas e colégios como instrumento de evangelizacdo: impossibilitados de construir
templos, os protestantes fizeram da escola um meio difusor da fé. Para contra-arrestar esta
opcao, a Igreja catolica estimulou a vinda de congregaces religiosas, tanto femininas como
masculinas, dedicadas a educacéo;

i) A mentalidade apologética: ante a pluralidade recém-instalada, catolicos passam a defender
sua Igreja e atacar as recém-chegadas como falsas igrejas; face a Igreja catdlica amplamente
majoritaria, protestantes e reformados apresentam-se como a verdadeira Igreja que vem para
substituir o catolicismo decadente;

J) A imprensa confessional: para ampliar sua capacidade de atuacdo, tanto catolicos, como
protestantes passam a utilizar sistematicamente a imprensa escrita para polemizar com as
outras Igrejas, marcar posicdes politicas e ampliar o alcance de sua pregacéo.’

No caso especifico do catolicismo, a imigracdo provocou um reposicionamento da
Igreja na sociedade. Tendo sido um projeto eclesial pensado e conduzido por e para 0s
membros da instituicdo eclesiastica — bispos e clérigos — em sua disputa com as elites
nacionais que controlavam o Estado, o projeto de romanizagdo pouco ou nada atingiu a
imensa maioria da populacdo catdlica brasileira que continuava vivendo a sua fé como a
vivera nos séculos precedentes.

Com a imigracdo, bispos e padres ganham um interlocutor sensivel ao discurso
reformador. Familia, educacdo e, dentro dela, a doutrina catdlica foram os temas que
ocuparam a acdo da Igreja e, atraves dos quais, buscava um novo lugar na sociedade. No caso
da imigracdo italiana para o RS constituida, em sua maioria, por oriundos do Véneto,

" AZ71, 1984, p. 90-92.
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Piemente e Lombardia, os valores da romanizacdo j& tinham sido assimilados na sua
experiéncia catélica anterior & emigracao.”

O agente da evangelizacdo deixou de ser o clero diocesano e os leigos — beatos, beatas,
ermitdes ou membros das irmandades — e passou a ser, como no inicio da evangelizagdo, o
religioso, agora acompanhado da religiosa, de origem europeia, principalmente da Franca e
Italia, dois bastides do catolicismo ultramontano. Entre os religiosos que foram convidados
pelo episcopado brasileiro para apoiar o processo de transformacdo da ICAR, estavam 0s

capuchinhos de Saboia. "

1.4 A reforma romanizante na transigao republicana

Com a instauracdo da Republica foi selada a separacdo entre Igreja e Estado no Brasil
que liberou a Igreja para a implantacdo da reforma romanizante.”® Com o decreto do Governo
Provisorio de 7 de janeiro de 1890 se concretizou a separacdo (Art. 1°), o padroado foi
abolido (Art. 4°), reconhecida a liberdade de culto para os individuos (Art. 2°) e para as
Igrejas, associacOes e institutos (Art. 3°) e a todas as Igrejas e confissOes religiosas se
reconheceu a personalidade juridica (Art. 5°).”" Trés semanas depois foi estabelecido, através
do Decreto n° 181 de 24 de janeiro de 1890, o casamento civil como o Unico valido em todo o

territorio brasileiro.”

" BENEDUZI, Luis Fernando. Imigracao italiana e catolicismo: entrecruzando olhares, discutindo mitos. Porto
Alegre: EDIPUCRS, 2008. p. 52-54.

> AZZ1, 2008, p. 85-116. Entre 1880 e 1930 ingressaram no Brasil 37 novas ordens e congregacdes religiosas
masculinas, dentre as quais 12 provenientes da Italia, 11 da Franca, quatro da Holanda e quatro da Alemanha. No
mesmo periodo ingressaram 97 congregacGes femininas, dentre elas 29 de origem francesa e 24 italianas
gBEOZZO, 1977, p. 746, nota 8). Ver também: VIEIRA, 2007, p. 163-177.

® No momento da proclamacéo da Repblica, ndo havia, no interno da Igreja, uniformidade no modo de
compreender a Igreja na sua relacdo com a sociedade. Conforme Azzi (1992, p. 38), podiam ser identificados
trés grupos: a) os catolicos tradicionalistas que desejavam a manutencdo do sistema monarquico e a unido da
Igreja com o Estado dentro do paradigma do padroado; b) os catélicos tridentinos que queriam a liberdade da
Igreja, mas temiam perder os privilégios resultantes da unido; c) os catolicos liberais que assumiam o projeto
republicano de sociedade. Estes ultimos foram marginalizados pela instituicdo que, numa alianca entre
conservadores e tridentinos, tentou, como o expressa a Coletiva Pastoral de 1890, manter os privilégios sem
perder a independéncia. Conforme Lustosa, a postura defensiva foi a Gnica viavel, naquele momento, para a
Igreja: “A Igreja fica de alerta e na defensiva: a cada medida ou projeto do governo sobre questdes que lhe
interessam, veremos a pronta resposta da hierarquia. No dominio da estratégia politica ndo seria esta a mais
cdmoda das posi¢des. Mas, dadas as circunstancias passadas e o seu longo envolvimento como Império e visto o
teor ideoldgico dos novos detentores do poder, a Igreja ndo contava, no momento, com outra alternativa viavel.”
(LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Separacdo da Igreja e do Estado no Brasil (1890); uma passagem para a
libertacdo. REB, vol. 35, n. 139, p. 624-647, 1975).

" DECRETO N° 119-A, de 7 de janeiro de 1890. Prohibe a intervencéo da autoridade federal e dos Estados
federados em materia religiosa, consagra a plena liberdade de cultos, extingue o padroado e estabelece outras
providencias. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm Acesso em:
17 abr. 2014.

® DECRETO N° 181, de 24 de janeiro de 1890. Promulga a lei sobre o casamento civil. Disponivel em:
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d181.htm Acesso em: 22 novembro 2014.



http://legislacao.planalto.gov.br/legisla/legislacao.nsf/Viw_Identificacao/DEC%20119-A-1890?OpenDocument
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/D119-A.htm
https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1851-1899/d181.htm
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Dentre as muitas reagdes catélicas face a nova situacdo, a mais significativa, tanto para
aquele momento como para o futuro, foi a “Pastoral Coletiva do Episcopado brasileiro ao
clero e as fiéis da Igreja do Brasil” de 19 de marco de 1890.” Convocados e liderados por
Dom Macedo Costa, 0s bispos reuniram-se em S&o Paulo para avaliar e pronunciar-se sobre a
nova realidade. Nas palavras de Francesco Spolverini, internincio apostélico no Brasil, a
unido dos bispos entre si e do clero ao redor de seus bispos, foi o primeiro efeito positivo do

fim do padroado.® A Pastoral Coletiva propde-se tratar trés temas:

[a] [...] primeiramente, que se ha de pensar dessa separagao da Igreja e do Estado,
que infelizmente esta consumada entre nds pelo decreto do governo provisorio de 7
de janeiro do corrente ano? E porventura, em si, boa, e deve ser aceita e aplaudida
por nds cat6licos?

[b] Em segundo lugar, que havemos de pensar do decreto enquanto franqueia
liberdade a todos os cultos?

[c] Em terceiro lugar, enfim, que temos de fazer os cat6licos do Brasil em face da
nova situaco criada para a nossa Igreja?®"

A separacdo entre Igreja e Estado e o fim do padroado estabelecidos pelos art. 1° e 4°
do Decreto 119-A, sdo considerados pelos bispos como o ponto culminante da degradacéo
da humanidade vivida nos dltimos tempos.®? Distinguindo os ambitos do poder civil e do
poder religioso, afirmam os bispos a necessidade de manter a uni&o entre os dois poderes.®
N&o querem, porém, os bispos, a simples continuidade do padroado onde as questdes eclesiais

eram submetidas a autoridade civil. O Padroado é veementemente rejeitado:

N&o queremos, ndo podemos querer essa unido de aviltante subordinagdo que faz do
Estado o arbitro supremo de todas as questdes religiosas, e considera o sacerdécio,
em toda a sua escala hierarquica, desde o minorista até o bispo; — até o Papa! —
como subalternos de um ministro civil dos cultos e dependentes das decisdes de sua
secretaria.®

A Igreja perdeu a protecdo que tinha do Estado, mas ganhou a liberdade que nunca
tivera antes.* Diante do “[...] novo modus vivendi que nos é imposto pela forca das

circunstancias...”, dizem os bispos, a melhor atitude dos cristdos ¢ “[...] apreciar a liberdade

" Segundo Lustosa (1975, p. 628-640), a reacéo catdlica frente & Republica pode ser descrita em trés etapas: a
reagdo, atraves da Coletiva Pastoral, ao decreto de separacéo entre Igreja e Estado; a pressdo sobre o Governo
Provisorio no periodo pré-constituinte; e, terceiro momento, é a pressdo sobre os constituintes. Neste nosso
trabalho abordamos apenas o primeiro momento.

8 SPOLVERINI, Francesco. Carta n° 628 de Monsenhor Spolverini ao Cardeal Rampolla, 23 de aril de 1890. In:
CALAZANS, Myléne Mitaini. A missdo de Monsenhor Francesco Spolverini na Internunciatura do Brasil
(1877-1991) segundo a documentacdo Vaticana. Thesis ad Doctoratum in Sacra Theologia totaliter edita. Roma,
Pontificum Athenaeum Sanctae Crucis. Facultas Theologiae, 1997. p. 426.

81 PASTORAL Collectiva. O Episcopado Brazileiro ao Clero e aos fieis da Egreja do Brazil. Rio de Janeiro,
Typographia Montenegro, 1890. p. 6. Para facilitar a leitura apresentamos o texto na grafia atual da Lingua
Portuguesa. O mesmo faremos com todos os documentos eclesiasticos do periodo por nés estudado.

8 PASTORAL..., 1890, p. 3-15.

8 PASTORAL..., 1890, p. 26.

8 PASTORAL..., 1890, p. 26-28.

% PASTORAL..., 1890, p. 65 e p. 70.
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da Igreja em si e a liberdade tal qual nos é concedida pelo decreto.”®

Quanto a liberdade de culto, ela é reconhecida como positiva na medida em que retira
a ingeréncia estatal sobre as atividades litargicas e sobre a forma de organizacdo da Igreja que
agora, livre da tutela do Estado, pode alinhar-se com as diretrizes tridentinas.®’

No contexto latino-americano, outro importante e ainda pouco estudado momento de
rearticulacdo da ICAR diante do novo contexto de avanco de ideias liberais foi o I Concilio
Plenério Latino-americano (CPLA) realizado em Roma no ano de 1899. Dentro do espirito da
romanizacdo, o Concilio tem como objetivo realinhar a ICAR na AL com as diretrizes
romanas.

A primeira referéncia a realizacdo do Concilio aparece em correspondéncia de 25 de
outubro de 1888 do recém-empossado Arcebispo de Santiago Mons. Mariano Casanova ao

1.8 Dirigir-se ao Papa para solicitar a realizacdo de um Concilio Plenario foi

Papa Ledo XIlI
uma alternativa para evitar conflitos com os governantes em paises em que o regalismo, de
direito ou de fato, ainda colocava a ICAR sob o controle das autoridades civis.*

O objetivo do Concilio, segundo Casanova, articula-se em torno a trés eixos: “[a]
estabelecer una regla comun de actuacién frente a los gobiernos liberales, la masoneria y el
regalismo, [b] precisar los temas disciplinares y litargicos, [c] y unir-se mas a la sede
romana.”®

Segundo Pazos, a rapida acolhida por parte de Roma da proposta do Arcebispo de
Santiago deve-se ao fato de que ela se insere dentro da politica geral do pontificado de Leéo
X111 que vé o Continente a partir de trés pontos principais:

[1] toda la America Latina forma una unidad catdlica: no se acepta la distincion
geografica, que permitiria el aislacionismo de México o de otras zonas;

[2] el problema fundamental — casi exclusivo — es el clero, escaso y mal preparado;
[3] los esfuerzos han de centrarse en inculcar en la jerarquia la reforma del clero,
condicion sine qua non para poder afrontar la organizacion de los laicos y para que
influyan intelectual y politicamente en la sociedad.®

Com a presenca de 53 representantes de todos os paises da AL, o CPLA iniciou suas
atividades no Colégio Pio Latino Americano no dia 28 de maio e se estendeu até o dia 19 de

julho de 1899. No discurso de abertura realizado, a pedido de Ledo XIlII, pelo bispo de

% PASTORAL..., 1890, p. 66.

8 PASTORAL..., 1890, p. 77-78.

& Mons. Casanova foi o primeiro bispo de Valparaiso (1872-1885) e Arcebispo de Santiago (1877-1905).

8 GAUDIANO, Pedro. El Concilio Plenario Latinoamericano (Roma 1899): preparacion, celebracion y
significacion. Revista Eclesidastica Platense, La Plata, Afio CI, Oct.-Dic. 1998. p. 1063-1078. Disponivel em:
http://www.franciscanos.net/sut/cplal.htm Acesso em: 11 abril 2014..

% PAZOS, Antén M. El iter del Concilio Plenario Latino Americano de 1899 o la articulacion de la iglesia
latino-americana. Disponivel em: <dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/236866.pdf> Acesso em: 11 abril 2014.
%1 PAZOS, 2014.


http://www.franciscanos.net/sut/cpla1.htm
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Montevidéu, Mons. Mariano Soler, foram apresentados os tréss grandes temas a serem
tratados pelo Concilio: “[...] la disciplina, la santidad, la doctrina y celo del clero [y] la
moralidad, la piedad, el conocimiento mas solido de nuestra santa religion y la represion de
perversas doctrinas en los pueblos a nuestro cuidado cometidos™.”

Em 1° de janeiro de 1900 o Documento do CPLA foi publicado e editado em dois
volumes sob o titulo de “Acta et Decreta Concilii Plenarii Americae Latinae” e “Appendix ad
Concilium Plenarium Americae Latinae”. Devido a dificuldade na impressao e circulagido de
documentos no Continente, a recepcao do contetdo do CPLA se deu, sobretudo, através do
intenso movimento de Sinodos Provinciais e Diocesanos que, a partir do ano de 1900 se
espalhou por toda a regido. Através destes Sinodos 0s bispos davam a conhecer ao clero o
conteldo do documento e, por legislacdo diocesana ou provincial, as propostas do CPLA
foram implementadas.*® No Brasil, as diretrizes do CPLA serviram de base para as “Pastorais
Coletivas” do Episcopado Brasileiro que, a partir de 1901 ¢ a cada trés anos, passou a realizar
reunides e publicar orientacées comuns para a ICAR no Brasil.**

Livre da protecdo que a abafava e protegida pela liberdade religiosa instaurada pela
Republica, a ICAR no Brasil acelera, na ultima década do séc. XIX e no inicio do séc. XX, a
implantacdo do projeto de reforma romanizante. Estender a cobertura eclesial sobre todo o
territorio nacional através da criacdo de dioceses e paroquias foi a prioridade estabelecida.
Para cumprir esse objetivo, necessitava-se de clero. Nao tendo os semindrios dado a resposta
necessaria em termos de numero de padres para suprir as paroquias, voltaram-se 0s bispos
para as congregacdes religiosas masculinas clericais que, com dificuldades na Europa devido
as restricGes impostas pelos processos de formagdo dos Estados nacionais, buscavam um
lugar onde estender sua presenca. Entre as varias congregacdes que aqui aportaram no final do
séc. XIX, mais precisamente em 1896, estavam os capuchinhos da Provincia de Saboia.

Nesse mesmo movimento vieram também congregacdes religiosas masculinas laicais —

maristas e lassalistas — e congregacdes religiosas femininas que, dedicando-se principalmente

%2 Apud GAUDIANO, 1998.

% PICCARDO, Diego R. Historia del Concilio Plenario Latinoamericano (Roma, 1899). Extracto de la Tesis
Doctoral presentada em la Facultad de Teologia de la Universidade de Navarra. Pamplona, 2012. Disponivel em:
http://dspace.si.unav.es/dspace/bitstream/10171/29220/1/CD _teologia_59_06_piccardo.pdf Acesso em: 11 abr.
2014,

% No inicio do séc. XX a ICAR no Brasil estava organizada em duas Provincias Eclesiésticas: a Meridional que
incluia Minas Gerais, Goias, Mato Grosso, S&o Paulo, Rio de Janeiro, Parana e Rio Grande do Sul; a do Norte,
gue abarcava o Nordeste e 0 Norte. As Pastorais Coletivas foram redigidas pelos bispos do sul e assumidas como
suas pelos bispos do norte. A Gltima Pastoral Coletiva foi a de 1915. Em fungdo da publicacdo do Codigo de
Direito Candnico, os bhispos do Brasil, tendo nele legislacdo clara para dirigir a Igreja, concluiram ser
desnecessario continuar a reunir-se para legislar sobre a vida da Igreja catélica no pais (CONSTITUICOES
Eclesiasticas do Brasil. Nova edicéo da Pastoral Coletiva de 1915. Canoas: La Salle, 1950. p. 5-8).



http://dspace.si.unav.es/dspace/bitstream/10171/29220/1/CD_teologia_59_06_piccardo.pdf
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a educacdo, deram o suporte a reforma através da instrucdo das novas classes médias urbanas

na tentativa de manté-las alinhadas com o projeto catolico.

1.5 Conquistas e limites do projeto de reforma romanizante

Segundo Beozzo, a reforma romanizante provocou uma reconfiguracdo do catolicismo

brasileiro através de trés deslocamentos estruturais:

[1] [...] a tbnica do catolicismo brasileiro desloca-se do leigo para o bispo, da
religido familiar para a religido do templo, das rezas para a missa, do terco para 0s
sacramentos. [2] Este deslocamento tende a privilegiar mais e mais o poder
sacerdotal e a esvaziar as fungdes e o lugar do leigo na vida religiosa. Ele s6 é
tolerado para fungdes subalternas. [3] Passa-se de religido comprometida com o
debate politico e social da nacdo para uma religido voltada cada vez mais para o
espiritual e para o distanciamento das realidades terrenas.*®

As consequéncias desta mudanca no modo de ser Igreja e de ser catdlico no Brasil séo
avaliadas, como as de todo processo historico, desde o lugar social e eclesial a partir do qual,
como assinalamos na introducdo a este trabalho, o historiador se coloca e tenta compreender
0s processos historicos. Assumindo a posicdo de quem se propde compreender a histéria na
perspectiva de uma Igreja comprometida com a cidadania eclesial e social dos pobres,
assinalamos, com Azzi, trés aspectos positivos do movimento reformador:

a) A transformacéo realizada caracteriza um modo de ser catolico que predomina por todo o
séc. XX no Brasil. Isso ndo significa que o catolicismo tipico do Brasil colonial e expresso,
por exemplo, nas irmandades e nas devogOes populares, tenha sido completamente abolido.
Ele sobrevive de forma marginal e, em alguns casos, € tolerado pela institui¢cdo. Mas, e isso €
0 gue nos interessa, pois nos ajuda a compreender 0 momento presente da Igreja, o paradigma
dominante e reconhecido como autenticamente catolico é o do catolicismo romano;

b) Iniciado no interior de Minas Gerais, em poucas décadas o movimento alcanca a quase
totalidade do episcopado e do clero brasileiro. Em nenhum momento anterior a ICAR no
Brasil tinha sido marcada de forma tdo intensa e tdo ampla por um processo de evangelizacdo;

¢) A autenticidade do movimento:

Essa amplitude do movimento que se generaliza por todo o Brasil e que se consolida
na primeira metade do século XX deve seu dinamismo a autenticidade dos seus
promotores. Em sua grande maioria, os lideres do movimento de renovagdo eram
homens de espiritualidade, persuadidos de sua missao e dispostos a conduzi-la com
fidelidade e intransigéncia, sem tergiversagdes.*

Ao lado destes aspectos positivos, hd outros que podem ser considerados como marcas

negativas da reforma romanizante que dificultam, até hoje, o desenvolvimento de uma Igreja

% BEOZZ0, 1977, p. 748.
% AZ71,1992B, p. 26.
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comprometida com as causas populares.
Segundo Azzi, o primeiro grande limite da reforma romanizante da-se pelo

desenraizamento cultural da Igreja por ela provocado:

A limitacdo maior desse processo de romanizacdo é o progressivo afastamento da
Igreja da cultura luso-brasileira, que plasmara a formacéo histérica do pais. A Igreja
comeca a se organizar nas cidades principais, onde a cultura tende a receber maior
influéncia europeia, e passa a manter certo descaso, quando ndo desprezo, pelas
tradigdes do catolicismo popular. Para os bispos reformadores, a fé popular vem a
ser caracterizada como sindnimo de ignoréancia, supersticdo e fanatismo. "’

Ainda no campo cultural, Prien assinala outra limitagdo: a vinda massiva de clérigos,
religiosos e religiosas que assumiram a direcdo da Igreja no Brasil e no continente como um
todo ndo foi acompanhada pela preocupacdo em ajudar a inserir estes novos agentes eclesiais
na realidade cultural e social. Eles transplantaram um modo de ser cat6lico europeu sem
preocupar-se se ele respondia a realidade dos povos e das Igrejas do continente. Formou-se
assim uma Igreja de costas para a realidade e com o rosto voltado para a Europa. Isso foi
reforcado pelo envio de seminaristas para receberem formacgdo eclesiastica na Europa,
principalmente na Franga e em Roma. A formacéo ali recebida, além de realizada longe de
sua realidade, se resumia & assimilagdo do Direito Candnico, ao direito natural e alguns
rudimentos de doutrina e histéria da Igreja que nao forneciam elementos para a compreensao
das realidades do continente. As ciéncias econémicas e sociais que, na Europa, comegavam a
se desenvolver e fornecer os instrumentos para a compreensdo das novas realidades, assim
como o conhecimento da histdria dos povos e da Igreja no continente, eram simplesmente
ignorados e, seguindo a linha anti-modernista do “Syllabus”, consideradas como anticatolicas
e condenadas sem sequer serem conhecidas.*®

Além da incapacidade de compreender a realidade na qual viviam, a formacao
segregada do clero, dos religiosos e religiosas resultou na incapacidade das liderancas
eclesiais de dialogar com a sociedade brasileira, tanto com suas elites como com 0s estratos
populares. Das elites devia o bom catdlico, mormente o clérigo, os religiosos e as religiosas,
manter distancia, pois estavam supostamente impregnadas da mentalidade moderna rejeitada
pela Igreja. O discurso apologético é o Unico que se pode a elas direcionar. No trato com as
camadas populares também havia que tomar precaucdo, pois a cultura e a religido do povo
eram consideradas como eivadas de espiritismo, sincretismos africanos, supersticdes e
feiticarias. Em suma, uma realidade a ser purificada para implantar o verdadeiro catolicismo.

Na esfera teoldgica e doutrinal, a consequéncia da incapacidade de dialogo resultou na

" AZ71, 1992, p. 36.
% PRIEN, 1985, p. 514.
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exacerbacdo do apego ao dogma como seguranca contra todo questionamento que pudesse ser
levantado contra as afirmacdes eclesiais. Nao transigir diante dos erros da época tornou-se
sinal da auténtica catolicidade.”

Da incapacidade de compreender e dialogar com a realidade e a sociedade na qual
vivia, a Igreja optou pela construgdo de uma sociedade sacral paralela & sociedade nacional
secularizada. Na tentativa de evitar que os catdlicos se inserissem na nova ordem social e
fossem tomados pela ideologia que a sustentava, a Igreja investiu todos o0s seus esforgos na
edificacdo de escolas, hospitais, associa¢fes profissionais, sindicatos, cooperativas, jornais,
partidos politicos e outras instituicGes sociais de natureza catdlica. O objetivo era tornar a
comunidade catolica autossuficiente de modo a ndo necessitar de qualquer apoio do Estado
gue passava a ser visto, em suas instituicbes, como um competidor ou, ndo raras vezes, COmo
inimigo com o qual havia que disputar a tutela das almas.*®

Um dos precos a pagar por esta opcéao foi o da elitizagdo da Igreja. Ndo mais contando
com o Estado para subvencionar estas instituicOes, a Igreja buscou apoio financeiro para
manté-las na incipiente classe média urbana que se tornou a base de sustentacdo econdmica da
Igreja. As camadas populares urbanas e a grande massa rural continuaram desassistidas
religiosa e socialmente, tanto pelo Estado como pela Igreja, e encontraram resposta as suas
demandas religiosas e sociais no catolicismo popular, no messianismo religioso, no
espiritismo e nas comunidades religiosas de inspiragéo africana.

Na dindmica interna da Igreja, a grande limitacdo da reforma romanizante foi sua
radical clericalizacdo. Na espirito do Concilio de Trento e do Concilio Vaticano I, enfatiza-se,
na compreensdo de Igreja, a sua estrutura hierarquica. No dizer de Matos, no catolicismo
romanizado, “Igreja ¢ quase sinénimo de hierarquia eclesiastica.”™® Consequéncia desta
opcao eclesioldgica é a marginalizacdo progressiva dos leigos na vida eclesial. A luta pelo
controle das irmandades foi o espaco onde a exclusdo dos leigos por parte da hierarquia

eclesial se tornou mais notdria. Como assinala Azzi,

ndo se pode negar as deficiéncias que envolviam as confrarias e irmandades, onde
interesses politicos se imiscuiam com frequéncia com os ideais religiosos. Todavia,
com todas as suas limitagdes, essas instituicdes significaram durante todo o periodo
colonial uma forma tipica de participacio dos leigos na vida da Igreja.*®

A marginalizacdo dos leigos aconteceu também pelo controle sobre as capelas

familiares e o catolicismo popular que, para continuar a existir, tinha que passar pelo crivo do

% AZ71,1992B, p. 25.

100 pRIEN, 1985, p. 539.
101 MATOS, 2001, p. 101.
102 A771, 1992B, p.24.
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clero quanto a ortodoxia e correcdo litdrgica. Para tudo na Igreja, o leigo passou a necessitar

do aval do clérigo.

1.6 Os capuchinhos e a reforma romanizante

A reforma capuchinha iniciada no séc. XVI, no convento observante de Montefalcone
pela acdo de Mateus de Bascio e dos irmdos Ludovico e Rafael de Fossombrone, foi
reconhecida atraves da bula “Religionis Zelus” de 3 de julho de 1528 pelo papa Clemente VII
e experimentou uma rapida expansdo em toda a Europa. No desejo de retorno a simplicidade
da primitiva experiéncia de Francisco de Assis, a nova forma de vida, com os pilares na vida
eremitica, na pobreza e na presenca junto aos pobres, respondia aos anseios de renovagao ndo
s6 do movimento franciscano, mas de boa parte da Igreja que se debatia entre 0 apego as
estruturas e tradicGes medievais e 0s anseios de encontrar uma nova forma de ser cristdo que
as novas realidades exigiam. Em poucos anos, a reforma capuchinha atravessou os Alpes e se
estabeleceu na Franca, onde desempenhou importante papel, especialmente na Saboia, no
combate aos protestantes e na consolidacdo do movimento reformador da ICAR.*® No Brasil,

foram franceses e italianos os capuchinhos que aqui aportaram.

1.6.1 Presenca capuchinha no Brasil Col6nia e no Império

A primeira presenga capuchinha no Brasil da qual se tem registro deu-se junto a
movimentos de contestacdo do dominio colonial portugués. No ano de 1612, acompanhando
os franceses que se instalaram na Franca Equinocial, os capuchinhos da Bretanha iniciaram
uma missao junto aos indigenas do Maranhdo. Em 1615, com a expulsdo dos franceses,
também partiram os capuchinhos.

Em 1642, durante a ocupacdo holandesa no Nordeste, frades franceses da Provincia da
Bretanha foram deslocados da Guiné para Olinda. Em 1650, a pedido de Dom Jodo 1V,
capuchinhos franceses instalaram-se no Rio de Janeiro.

A partir da metade do séc. XVII, capuchinhos italianos a caminho do Congo passavam
regularmente por Pernambuco, Bahia e Rio de Janeiro. No ano de 1712 um convento foi
fundado na Bahia, em 1721 no Rio de Janeiro e em 1725 em Pernambuco. Sob a

administragdo da ‘“Propaganda Fide”, a principal ocupacdo dos frades era o atendimento

1% Uma visdo abrangente sobre a origem e o desenvolvimento histérico do movimento franciscano pode ser
encontrado em: IRIARTE, Lazaro. Historia Franciscana. Petrdpolis: CEFEPAL/Vozes, 1985. Sobre as origens e
0 desenvolvimento da reforma capuchinha, ver: D’ALATRI, Mariano. Os Capuchinhos. Histdria de uma familia
franciscana. Porto Alegre: EST, 1998; CRIUSCULO, Vincenzo (Org.). Os capuchinhos. Fontes documentérias e
narrativas do primeiro século (1525-1619). Brasilia: CCB, 2007.
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pastoral dos europeus dispersos pelos sertdes e o aldeamento indigena. Durante a crise
pombalina, os capuchinhos foram forcados a deixar a coldnia.***

Durante o Império, a presenca dos capuchinhos foi afetada pelas oscilagcdes dos
interesses politicos em jogo. Animado pelo incansdvel trabalho de Frei José Maria de
Macerata junto aos indigenas do Mato Grosso e preocupado com a situacdo de abandono das
populacdes indigenas resultante da expulsdo dos jesuitas, Dom Pedro | autorizou através de
portaria de 2 de julho de 1825 e dos decretos de 28 de agosto de 1826 e de 6 de julho de 1827,
0 ingresso de missionarios capuchinhos para se estabelecerem na corte, em Pernambuco e nas
demais provincias onde houvesse necessidade de evangelizacdo de gentios. Mesmo pouco
numerosa, a presenca fez-se sentir por todo o império.'*

Na Regéncia do Pe. Antdnio Feijo (1831-1837) houve um refluxo na presenca
capuchinha. Em 25 de agosto de 1831, o regente expulsou os frades italianos de Pernambuco
e confiscou todos os seus bens. Frei José Maria de Macerata, que desde o0 ano de 1819 exercia
atividade missionaria no Mato Grosso e, em 1823, a pedido da Camera e do povo de Cuiaba
fora nomeado bispo, foi destituido da sua funcao episcopal.'*

Uma nova fase se iniciou em 1840 sob a regéncia de Aradjo Lima. Buscando
restabelecer as relagdes com a Santa Sé, ele solicitou o envio de missionarios. O governo
brasileiro se encarregaria dos gastos e do provimento do sustento. Em 14 de setembro do
mesmo ano chegou ao Rio de Janeiro, enviado pela “Propaganda Fide”, o primeiro grupo de
missionarios. A situacdo legal dos frades foi regulada pelo decreto de 21 de junho de 1843.
Inspirado no padroado, ele colocava os frades sob a jurisdicdo direta do Imperador ou dos
bispos das dioceses para as quais ele os designava. Toda ligagdo com o superior geral em
Roma ou com a “Propaganda Fide” era vetada aos frades. Tal determinagdo gerou longas e
fortes discussdes entre os frades e 0 governo e deste com as autoridades romanas, o que ndo

impediu a vinda de novos grupos de missionarios ao Brasil.

104 Sobre a presenca capuchinha no Brasil colonial, ver: NEMBRO, Metodio da. Storia dell attivita missiondria
dei Minori Cappucini nel Brasile (1538?-1889). Roma: Institutum Historicum Ord. Fr. Min. Cap., 1958. p. 1-
170; REGNI, Pietro Vittorino. Os capuchinhos na Bahia. Uma contribuicdo para a Historia da Igreja no Brasil.
Porto Alegre: Est; Salvador: Casa Provincial dos Capuchinhos, 1988. Vol. I: Os capuchinhos franceses; REGNI,
Pietro Vittorino. Os capuchinhos na Bahia. Uma contribuico para a Historia da Igreja no Brasil. Porto Alegre:
Est; Salvador: Casa Provincial dos Capuchinhos, 1988. Vol. II: os capuchinhos italianos; REGNI, Pietro
Vittorino. Cappucini in Brasile (in margine a un centenario). Ancona: Curia Provinciale FF. Cappuccini, 1991;
PRIMERIO, Fidelis M. de. Capuchinhos em terras de Santa Cruz nos séculos XVII, XVIII e XIX. Sdo Paulo:
[s.n.], 1942; GABRIELI, Cassiana Maria Mingotti. Capuchinhos bretdes no Estado do Brasil: estratégias
politicas e missiondrias (1642-1702). 2009. 119 f. Dissertacdo (Mestrado). Programa de pds-graduagdo em
Histéria Social, Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas. Universidade de Sdo Paulo, S&o Paulo,
1998.

105 AZ71, 1975, p. 123.

106 AZ71, 1975, p. 123-125.
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N&o obstante esta limitagéo, o fato de os bispos reformadores terem ocupado a sede da
maioria das dioceses, fez com que os missionarios encontrassem favorabilidade para a livre
pregacao da mensagem reformista. Missdes populares, reducdo de indigenas e presenca junto
a corte foram as atividades principais dos capuchinhos no Segundo Império. No exercicio
desta Gltima atividade, os capuchinhos foram chamados a intervir na pacificagdo dos conflitos
regionais e para assumir a capelania das tropas durante a guerra contra o Paraguai.™”’

Rio de Janeiro e Recife foram, nesse periodo, os dois centros irradiadores da presenca
capuchinha. A partir do Convento da Penha do Recife, eles alcangcaram todo o Nordeste. Frei
Placido de Messina e Frei Caetano de Messina foram os dois grandes nomes desse periodo.
Além das missGes populares, Frei Caetano de Messina se destacou pela fundagdo, em
Garanhuns, no ano de 1853, de um colégio para 6rfas. No mesmo ano, fundou a Congregacéo
das Religiosas de Nossa Senhora do Bom Conselho. Para a edificacdo do povo na reta
religido, promoveu a devocdo do més de Maria, o qual foi instituido em 10 de abril de 1860.
Para divulgar a devocdo, publicava um folheto que circulou por toda a regizo.'®

De norte a sul, a presenca dos frades era solicitada e estimada como fundamental para
a reforma da Igreja e o soerguimento da fé e da moral do povo. Em Pernambuco, Dom José

Pereira da Silva Barros (1881-1891), assim descrevia a presenga capuchinha:

Os religiosos capuchinhos em Pernambuco prestam a diocese de Olinda grandes e
importantes servigos. Na cidade do Recife mantem o culto da sua Igreja com
esplendor, confessam e administram a sagrada comunhdo a centenas de pessoas,
excitam a piedade do povo por meio de muitos e constantes atos de devocéo,
pregam sempre e dizem a verdade sem temor e sem respeito humano; ensinam o
catecismo a muitas criangas, cuja primeira comunhdo promovem sempre com
edificacdo para os fiéis; prestam-se a administrar os santos sacramentos aos
enfermos, o que sucede frequentemente em razdo da estima e respeito de que gozam
entre o povo e junto das principais familias.*®

As atividades destacadas pelo bispo como principais contribui¢es dos capuchinhos
para a Igreja de Recife sdo as voltadas para o culto, os sacramentos e a catequese, acdes
tipicas do projeto reformador.

Na mesma direcdo vao as consideracdes do bispo da Bahia, Dom Romualdo de Seixas:

Eu faltaria a justica e gratiddo, se como chefe desta Igreja, mais interessado do que
ninguém na propagacdo da fé e da doutrina e na reforma dos costumes, ndo deixasse
de dar um publico testemunho do meu intimo jubilo e reconhecimento aqueles que
serviram de feliz instrumento para a execugdo de uma santa obra. Inumeraveis
escandalos removidos pelo sacramento do matrimdnio, inveterados 0Odios e

197 Sobre os aldeamentos mantidos pelos frades, ver: AMOROSO, Marta Rosa. Mudanca de habito. Catequese e
educacdo para indios nos aldeamentos capuchinhos. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, Vol. 13,
n. 37, junho de 1998. Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
69091998000200006 Acesso em: 2 de outubro de 2015.

108 AZ71, 1975, p. 130-131.

199 BARROS, José Pereira da Silva. Apud AZZI, 1975, p. 135. Grifos nossos.
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inimizades extintos; muitos esposos discordes congracados, os tribunais da
peniténcia frequentados e banhados de lagrimas de arrependimento; a piedade e a
devocéo depuradas de prejuizos populares, ou praticas supersticiosas contrarias a
santidade do culto; o respeito e obediéncia as leis altamente inculcados ndo como o
resultado de meras convencbes, mas como 0 preceito e ordenacdo do mesmo Deus,
eis 0s beneficios que justamente excitaram o0 entusiasmo dos povos do
reconcavo...*

Em S&o Paulo, a presencga dos capuchinhos teve duas particularidades. Ali ndo foram
0s capuchinhos italianos, mas os da Saboia o0s que contribuiram no projeto reformador. E ndo
foi através de missdes populares ou da evangelizacdo dos indigenas, mas na formacgédo do
clero no Seminario Diocesano de S&o Paulo.

Tendo chegado em Sdo Paulo em 1854, nos dois primeiros anos, enquanto o seminario
era construido, dedicaram-se a pregacao de missdes populares e retiros. Em 1856 0s primeiros
seminaristas foram acolhidos e, em meio a tensdes com o clero e a elite politica paulista, 0s
frades de Saboia, sob a lideranca dos Freis Firmin de Centellas e Eugene de Rumilly
permaneceram no semindrio até 1879 formando neste periodo grande nimero de padres e seis
futuros bispos: Dom José da Silva Barros, bispo de Olinda e, posteriormente, do Rio de
Janeiro; Dom Anténio Candido de Alvarenga, bispo de Sdo Luis do Maranh&o e, mais tarde,
de S&o Paulo; Dom Joaquim José Vieira, bispo de Fortaleza; Dom José de Camargo Barros,
Bispo de Curitiba; Dom Jodo Batista Correia Nery, bispo de Vitéria e Dom Vital Gongalves
de Oliveira, futuro bispo de Recife e protagonista da Quest&o Religiosa.™™

1.6.2 Capuchinhos no Rio Grande do Sul

Os capuchinhos marcaram presenca esporadica nas terras rio-grandenses desde o inicio
da primeira presenca portuguesa. A primeira presenca estavel de capuchinhos com a
conformacdo de uma comunidade aconteceu na Vila do Estreito, proximo a Rio Grande, entre
0s anos de 1737 e 1742. Os primeiros dois a chegar foram os Freis Anselmo de Castelvetrano

e Antonio de Perugia. Ainda em Maldonado, o comandante Silva Paes escreveu ao Rio de

10 SEIXAS, Romualdo de. Apud AZZI, 1975, p. 136. Grifos nossos.

111 gobre a presenca dos capuchinhos de Saboia no Seminario Diocesano de S&o Paulo, ver: COGNIN, Jean de.
Les capucins en Savoie. Chambéry: Rosier de Saint Frangois, 1934. p. 185-188; D’APREMONT, Bernardin.
Journalier 31 (1913), p. 16-19. AC/11A); LA ROCHE, Matthieu de. Rapport du P. Matthieu de la Roche Prov.
et Visiteur apostolique sur le séminaire de Saint Paul. Rome, 22 avril 1877. AC/13P; LES CAPUCINS de Savoie
au Brésil. Le Rosier de Saint Frangois, Chambéry, | Année, n. 3, p. 80-83, mars 1900. Esta nota: p. 80-81;
MOLETTES, Michel de. Récit du voyage du R. P. Michel des Molettes au Rio Grande. Juin 1902-début 1903.
Paris, AC/5P. p. 28; AZZI, Riolando. Os capuchinhos e 0 movimento brasileiro de reforma catélica do século
XIX. REB, Petrépolis, vol. 35, fasc. 137, p. 123-139, 1975. Esta nota: p. 137; MARTINS, Patricia Carla de
Melo. Seminario episcopal de Sao Paulo e o paradigma conservador do séc. XIX. 1986. 309 f. Tese (Doutorado)
— Programa de Pos-graduacdo em Ciéncias da Religido. Pontificia Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, Séo
Paulo, 1986. Disponivel em: http://www.sapientia.pucsp.br/tde arquivos/3/TDE-2007-05-16T09:14:117-
3148/Publico/Patricia%?20Carla%20de%20Melo%20Martins.pdf Acesso em: 16 outubro 2014. p. 169-170.
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Janeiro solicitando o envio de “padres barbonicos” para atender os membros da guarnig¢do e
os povoadores da vila fundada para defender o Forte de Rio Grande dos ataques castelhanos e
estabelecer a primeira freguesia na regigo.**?

Devido aos constantes conflitos com Silva Paes, os dois frades regressaram ao Rio de
Janeiro em 1738. Para substitui-los vieram Mariano de Piano e Sebastido de Pallenza ou de
Mildo que permaneceram até 1742 mantendo boas rela¢cdes com os militares e o paroco. Além
de atender os militares, os frades ensaiaram, sem grande resultado, o aldeamento dos
indigenas dispersos na regido. O objetivo era recruta-los para o apoio & defesa do forte.**®

Ainda no séc. XVIII, de 1781 a 1782 os Freis Fernando de Piacenza e Marcelo de
Gradisca pregaram missdes na regido fronteirica aos territorios castelhanos. Em 1804 e 1805
Frei Urbano de Bastia também missionou na fronteira. Entre os anos de 1834 e 1850, em
Amaral Ferrador, atuou como Cura e depois Paroco, Frei Nicolau de Génova. Em 1853 ele foi
vigario interino de Pelotas e no ano seguinte estava presente na Visita Pastoral de D. Feliciano
a cidade. E a ultima noticia que dele se tem. Em 1861, Frei Caetano de Troina, oriundo do
convento do Rio de Janeiro, assumiu a capelania do Menino Deus, em Porto Alegre. No ano
de 1865 atuou como vigario em Jaguardo retornando no ano seguinte a Porto Alegre onde
permaneceu até 1881, ano em que retornou ao Rio de Janeiro.*

Uma presenca estavel da Ordem no Estado voltou a concretizar-se em 1896 com a

vinda, a pedido de Dom Claudio José Gongalves Ponce de Ledo, dos capuchinhos de Saboia.

1.7 Os Capuchinhos de Saboia no Rio Grande do Sul

No dizer de Frei Bernardin, foi dupla a motivacdo para os capuchinhos de Saboia
aceitarem a missdao no RS. A primeira e principal foi o zelo apostolico caracteristico da
missao de Saboia que, ao lado das missdes contra os protestantes realizadas no proprio
territorio, sempre se ocupara com a propagacdo da fé catolica em outras terras. A segunda,
mas ndo a menos importante, foi a memdaria das tumultuadas rela¢@es entre a Igreja e o Estado
vividas na Europa desde o séc. XVII e que, no final do séc. XIX, pareciam, na Saboia recém-
115

anexada pela Franga, ganhar outra vez em intensidade.

De modo sucinto, apresentaremos, num primeiro momento, um breve percurso

112 FORTES, Amyr Borges; WAGNER, Jodo B. S. Histéria administrativa, judiciaria e eclesiastica do Rio
Grande do Sul. Porto Alegre: Globo, 1963. p. 134.

113 RUBERT, 1994, p. 114.

14 RUPERT, 1994, p. 150.

115 Como observa Frei Bernardin, a lei Waldeck-Rousseau que limitava a acéo das congregacdes religiosas no
territorio francés é de 1° de julho de 1901 e as leis Combes que suprimem as congregacOes sao de 1903 e 1904,
posteriores, portanto, a vinda dos capuchinhos ao RS (D’APREMONT, 1976, p. 82-83).
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historico da Provincia dos Capuchinhos de Saboia desde a sua criacdo até a vinda dos
missionarios ao Brasil. Em seguida descreveremos 0s principais passos da instalacdo da

missao dos capuchinhos de Saboia no RS.

1.7.1 Os Capuchinhos na Saboia

Na Franga, os primeiros capuchinhos se estabeleceram em Paris, sob a protecédo do rei
Carlos IX no ano de 1574. Na regido da Saboia, entdo sob o dominio do duque de Turim,
Emmanuel Philibert, os capuchinhos chegaram pela recomendacdo de Carlos Borromeu e se
estabeleceram em Chambéry em 1575. O ducado de Saboia, gracas a politica de Emmanuel
Philibert, passou incolume pelas guerras de religido e manteve a sua unidade e sua identidade
catélica.**® Em 1580 os capuchinhos abriram convento em Saint-Jean-de-Maurienne, em 1593
em Annecy e em 1596 em Montmélian. O objetivo da instalacdo na regido era conter o0 avango
da reforma calvinista. Em sua atividade tiveram o apoio e a companhia de Francisco de

Salles. '’

Os Freis Chérubin de Maurienne, Esprit de Baume e Antoine de Tournon tornaram-
se legendarios no empenho missionario no combate aos protestantes.

Em 1611, a missdo capuchinha do Chablais, como era entdo conhecida a regido, foi
elevada a categoria de Provincia. O século XVII foi “a idade de ouro” da Provincia de Saboia.
No ano de 1663 contava com 257 clérigos e 69 irmaos e ja estava firmemente estabelecida no
lado italiano do ducado de Saboia. A agitacao social, intelectual e religiosa que precedeu a
Revolucdo Francesa de 1789 ndo deixou de ter seus efeitos também no vizinho pais com o
qual partilhava a lingua e a cultura. O principal foi a diminuicdo do nimero de vocacdes e 0
esfriamento da dinamica missionaria.™®

A tormenta revolucionaria atingiu em cheio os capuchinhos de Saboia quando, na noite
de 21 para 22 de setembro de 1792, as tropas da Republica francesa invadiram e anexaram o
vizinho pais. Um més depois, em 26 de outubro, um decreto confiscava os bens do clero e dos
religiosos. Todos os clérigos foram obrigados ao juramento da Constituicdo Civil do Clero.
Um pequeno namero de frades aderiu ao juramento. Outros passaram a clandestinidade.
Alguns foram presos. O maior namero buscou reflgio na parte italiana da Provincia. Em 31
de abril de 1802, a Franga invadiu o Piemonte e as congregaces religiosas ali também foram

abolidas, deixando a Provincia dos capuchinhos de Saboia de existir.

116 SECRET, Bernard. La Savoie Franciscaine. Le Rosier de Saint Francois, Chambéry, XLVI Année, n. 1,
janvier 1945, p. 16-19. Esta nota: p. 17-18. O ducado tornou-se um refligio para os religiosos - franciscanos,
dominicanos, jesuitas — que se retiravam dos territdrios onde a reforma se instalou.

17 COGNIN, 1934. p. 14.

118 COGNIN, 1934, p. 14.
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Por iniciativa de Frei Eugéne de Rumilly, a partir de 1816, reestruturou-se a vida
capuchinha na regido. Residindo em Lyon, ele contatou outros frades que viviam junto a suas
familias ou sob a protecao dos bispos. Em fevereiro de 1817 recebeu de Pio VII a nomeacdo
de Comissario Geral dos capuchinhos da Provincia de Saboia. Em 8 de setembro do mesmo
ano, sete frades — quatro leigos e trés clérigos — restabeleceram a vida regular no convento de
Chatillon, no Vale de Aosta.*** No mesmo dia, oito jovens iniciaram o noviciado. Em 4 de
outubro de 1818, outro convento foi reaberto em Chambéry, na Saboia, com cinco frades
clérigos e cinco leigos. Em 1824 o convento de Yenne foi restabelecido. Em 1832, La Roche
en Faucigny teve seu convento restabelecido. No relatorio ao Ministro Geral do ano de 1833,
Frei Eugéne afirmava haver, nos quatro conventos, 27 frades clérigos, 15 irmdos e oito
novicos. Nesse mesmo ano, Frei Eugene foi nomeado definidor Geral da Ordem da qual, mais
tarde, também foi Ministro Geral. Em 1839 foi realizado o primeiro Capitulo Provincial
depois da restauracdo. Em 30 de janeiro de 1841, a Provincia de Saboia foi restabelecida. O
principal ministério a que se dedicaram os frades era a pregacdo de missdes populares na
regido da Saboia e em todo o sul da Franga.

O ano de 1854 marcou um novo passo no eld missionario dos frades de Saboia. A
pedido da Santa Se, a provincia assumiu a diregdo do Seminario Menor e do Seminario Maior
da diocese de S&o Paulo. Em janeiro de 1863, em mais uma demonstragdo de confianga
missionaria, a Provincia assumiu a misséo nas llhas Seychelles, no oceano indico.

A abertura missionaria foi acompanhada por um renascer das preocupacoes relativas a
sobrevivéncia da Provincia. Em 29 de maio de 1855, dentro do movimento de unificacdo
italiana, o Parlamento do Reino da Sardenha, do qual Saboia e Piemonte faziam parte,
proclamou as “Leis de nacionalizagdo dos bens eclesiasticos” pelas quais as ordens religiosas
que ndo fossem dedicadas a pregacdo, ao ensino ou a assisténcia aos doentes, tinham seus
bens confiscados. Mesmo sendo publicamente reconhecidos como pregadores e com longa
tradicdo no auxilio aos doentes, os capuchinhos foram explicitamente nomeados nas leis e
tiveram seus conventos suprimidos. Enquanto disputavam na justica seus direitos, os frades
buscaram reflgio na cidade francesa de Grenoble. Nos arredores da cidade, na localidade de
Meylan, em 1858, abriram um convento que serviu de lugar de estudo.

A anexacdo da Saboia a Franca, decidida em plebiscito realizado em marco de 1860,
trouxe um periodo de paz para os frades que residiam na parte francesa da Provincia. A
pregacao de missdes populares, retiros, quaresmas, das Quarenta Horas, continuaram sendo as

19 Amplo e documentado estudo sobre a presenca dos capuchinhos no Vale de Aosta é apresentado em: LES
CAPUCINS. Les enfants de St. Frangois au Val d’Aoste. Aoste: Imprimerie Valdétaine, 1958.
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principais atividades apostolicas.

As mudancas politicas voltaram a sacudir a Provincia de Saboia quando, as vésperas
da unificacdo da Italia, em 7 de dezembro de 1866, foi proclamada a supressdo das ordens
religiosas no Reino. Os frades que residiam no Piemonte buscaram refdgio na Franga.

Para fazer frente a escassez de candidatos a vida capuchinha que comecava a se fazer
sentir na segunda metade do séc. XIX, a provincia de Saboia inovou criando a primeira
“Escola Serafica” ou “Escolasticado” que, seguindo o modelo dos seminarios instituidos pelo
Concilio de Trento, acolhia criancas e adolescentes para prepara-los, desde a infancia, para a
vida religiosa. Da Escola Seréafica de La Roche, inaugurada no ano de 1875, no ano de 1876,
quatro jovens ingressaram no noviciado. Entre eles estva o futuro Frei Bruno, um dos
iniciadores da miss&o no RS.'?°

Em 1880, as tensdes entre a Republica francesa e a Igreja levaram a edi¢cdo de um novo
conjunto de leis que suprimia os conventos erigidos depois da Revolucdo. De parte dos
capuchinhos, eram atingidos os conventos de Thonon, Annecy e Meylan. Mais uma vez 0s
frades foram expulsos e os conventos tomados pelo poder publico. O clamor popular e a
mudanca na situacédo politica fizeram que a expropriacao fosse revertida alguns meses depois.

A derrogagdo pelo Parlamento Francés das leis da “Imunidade do Clero” ¢ a
aprovacdo, em 1888, da lei conhecida como “des Curés sac-au-dos” (os padres de mochila),
pela qual os seminaristas eram obrigados a um ano de servigo militar e os religiosos a trés
anos, suscitou entre os frades o temor pelo futuro da ordem no pais. O artigo 50 da lei
permitia que os jovens que passassem 10 anos no estrangeiro fossem dispensados do servigo
militar."?* Para aproveitar tal brecha legal a Provincia de Saboia, juntamente com a de Lyon,
no ano de 1890, abriu uma comunidade no Império Otomano, na Provincia da Siria,
primeiramente em Beiruth e, em seguida, perto de Ghazir, na localidade de Beit-Kachebeau.
Entre os professores desta primeira comunidade, estava Frei Bruno de Gillonay.'??

Manter os estudantes no Libano tornou-se altamente dispendioso. Em carta ao Ministro
Geral, o provincial de Saboia, em 3 de setembro de 1891, manifestava a necessidade de

buscar outro lugar, possivelmente na América, para manter os estudantes:

E um buraco que engole mais do que todos o0s recursos que as diferentes coletas de

120 COGNIN, 1935, p. 218,

121 SENAT de France. Loi Militaire. La Croix, Paris, 9 Année, n. 1568, 13 Juillet 1888. Disponivel em:
http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k2118113/texteBrut Acesso em: 13 de julho de 2015.

122D’ APPRIEU, Robert. Le T. R. P. Bruno de Gillonnay. Le Rosier de Saint Frangois, Chambéry, XXXIX
Année, n. 11, p. 543-554, décembre 1938. Esta nota: p. 546. Uma descricdo completa do processo que levou ao
estabelecimento da formagdo dos jovens capuchinhos na Siria é apresentado em: LA ROCHE, Matthieu.
Discours prononcé a I’ouverture du Chapitre Provincial le 19 juin 1890. Roma, AGO/G109/71.



http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k2118113/texteBrut

52

esmolas podem fornecer a Provincia. Diante desse perigo [...] ndo havia outra
alternativa que buscar na América ou alhures um lugar de reflgio onde pudéssemos
encontrar 0s meios de subsisténcia para nossos estudantes do Libano e até para
outros religiosos que, talvez, serdo expulsos de seus conventos no final deste ano.'?®

1.7.2 A vinda dos capuchinhos de Saboia ao Rio Grande do Sul

Enquanto isso, no RS, Dom Claudio que, em 20 de setembro de 1890 assumira o
governo da diocese, premido pelo escasso numero de clérigos e pelo rapido incremento da
populacdo causado pelo movimento migratério, buscava junto a congregac6es religiosas o
apoio de pessoal para a sua diocese.

Conhecedor do trabalho missionéario desenvolvido pelos capuchinhos italianos no
centro e norte do Brasil, no dia 30 de julho de 1893, Dom Claudio escreveu ao Comissario
dos Capuchinhos no Brasil, Frei Fidélis de Avola, solicitando o envio de dois capuchinhos
para a pregacéo de missdes populares entre os imigrantes italianos.***

Diante da negativa recebida do Comissario, Dom Claudio recorreu a Ledo XIII que
encaminhou a solicitagdo ao Ministro Geral dos Capuchinhos, Frei Bernard de Andermatt.'?®
N&o dispondo as provincias italianas de pessoal, Frei Bernard buscou junto a provincia de
Saboia frades para enviar ao Brasil. Frei Raphael, provincial da Saboia, respondeu
positivamente e comecou as tratativas diretamente com o bispo de Porto Alegre enviando-lhe
uma carta em 4 de agosto e outra em 27 de setembro de 1893.*® Dom Claudio respondeu com
uma primeira carta em 22 de setembro de 1893. N&ao tendo certeza de que esta havia chegado
ao destinatario, em 15 de novembro de 1893, escreveu nova carta convidando Frei Raphael
para conhecer pessoalmente a regido e indicando o trabalho que ele gostaria que o0s
capuchinhos desempenhassem na diocese: a pregacdo de missdes populares, primeiramente

s 127

entre os imigrantes italianos e, mais tarde, entre os “brasileiros”.

Na mesma carta o bispo afirmava ter consultado os padres italianos que trabalhavam

123 Cest un gouffre qui engloutit et au dela toutes les ressources que les différentes quétes peuvent fournir a la
Province. Dans ce péril [...] il ne nous reste plus qu’a chercher en Amérique ou ailleurs un lieu de refuge ou
nous puissions trouver des moyens de subsistance pour nos étudiants du Liban et méme des autres religieux qui,
peut-&tre, seront chassés de leur couvent avant la fin de cette année. Apud D’APPRIEU, Robert. Noces de
diamant de la Mission du Rio-Grande do Sul. I. Route D’Assise, Chambéry, n® 02, [s.p.], février 1957.

124 PONCE DE LEON, Claudio José. Carta a Frei Fidélis de Avola. Porto Alegre, 30 de julho de 1893.
MUSCAP/AD/PSCJ 18. Sobre a atividade de Frei Fidélis de Avola a frente do Comissariado Geral dos
capuchinhos no Brasil, ver: PALAZZOLO, Jacinto. Crénica dos Capuchinhos do Rio de Janeiro, Petrépolis:
Vozes, 1966. p. 229-238.

125 RAMPOLLA, Cardinal. Carta al Ministro Generale dei Cappuccini. Roma, 19 febbraio 1895. AGO/H84/1.

126 |_A ROCHE, Raphael de. Historique des délibérations prises sur la mision de Rio-Grande. AGO/H84/XIII.

27 PONCE DE LEAO, Claudio José. Lettre au Provincial de Savoie. Porto Alegre, 15 novembro 1893.
MUSCAP/AD/PSCJ 21. Com o qualificativo de “brasileiro/brasileira” designava-se a populagdo de origem
portuguesa, agoriana ou cabocla. Ndo eram considerados “brasileiros” os descendentes de imigrantes europeus,
0S negros e os indios.
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entre 0s imigrantes sobre a necessidade da presenca dos missionarios e uma possivel ajuda
para a instalacdo dos mesmos. Um dos padres respondeu oferecendo a sua casa para
residéncia dos frades.’”® Na carta de 22 de setembro, o bispo acenava com a possibilidade de
os frades assumirem a direcdo de uma paréquia na RCI nas mesmas condi¢cGes em que 0s
jesuitas as haviam assumido na regido de colonizagdo alema.*®

Com a anuéncia do Procurador Geral da Ordem, Frei Bruno de Vinay, o Definitério
Provincial de Saboia, em reunido de 30 de marco de 1894, aceitou o convite de Dom Claudio
para abrir uma misséo para servir de asilo aos jovens religiosos durante seus estudos e a
outros religiosos em caso de expulsdo por parte do governo francés. Na mesma reunido é
decidido que Frei Raphael, acompanhado por outro frade, viajaria ao Brasil para constatar se
as promessas tinham base real.™*® Para o Definitério da Provincia de Saboia, 0 objetivo da
missao era claro: obter um lugar de refligio em caso de expulsdo da Franca e para abrigar 0s
estudantes que naguele momento estavam no Império Otomano.*®* Segundo Frei Raphael, ha
mais de dez anos os provinciais anteriores haviam recebido a delegacdo para tal.

No més de maio, em outra reunido, mesmo diante da fria reacdo do Procurador Geral
da Ordem, o Definitorio confirmou a decisdo. A concretizacdo do projeto, no entanto, foi

sistematicamente postergada. A missdo nas llhas Seychelles para la drenava os poucos

128 Trata-se do Pe. Bartolomeu Tiecher, paroco de Garibaldi, naquele momento residindo em Zamith, para onde
tivera que refugiar-se devido aos conflitos com liderancas politicas locais.

122 PONCE DE LEAO, Claudio José. Lettre au Provincial de Savoie. Porto Alegre, 22 septembre 1893.
MUSCAP/AD/PSCJ 21.

130 ) A ROCHE, Raphael. Projet de fondation. Affaire du Rio-Grande do Sud (Brésil). 4 mai 1894.
MUSCAP/AD/PSCJ 21.

131 A perseguicdo concretizou-se com a edicdo de uma séria de leis que restringiam a acdo das congregacdes
religiosas. A Lei Waldeck-Rousseau de 1 de julho de 1901 reconhecia a liberdade de associagcdo mas aplicava
um regime de excegdo para as congregacdes religiosas que eram obrigadas a apresentar um pedido de
autorizagio até 1 de outubro. Em 1903, o presidente do Conselho de Estado, Emile Combes (junho de 1902 a
janeiro de 1905) endureceu a aplicacdo da lei. Os pedidos de autorizagcdo foram negados, com excecdo das
congregacBes contemplativas, as que se dedicavam a saude e as missGes. Muitos religiosos partiram para o
exilio. Conventos foram invadidos. Em 7 de julho de 1904, nova lei proibiu o ensino as congregagdes religiosas.
O ponto culminante do cerco legal as congregacdes religiosas aconteceu com promulgacdo de lei em 9 de
dezembro de 1905 pela qual a religido passou a ser considerada de interesse privado. Assegurava-se a liberdade
de consciéncia e de culto, mas transferiam-se os bens da Igreja para associa¢des civis. A tensdo durou até o
inicio da Primeira Grande Guerra quando Estado e Igreja se reaproximaram. Comecou entdo um gradual retorno
das congregac0es religiosas para a Franca. Quanto aos capuchinhos de Saboia, com as leis de 1903, também
sofreram perseguicdo judicial e Ihes foram confiscados os conventos de Chambéry, Thonon, Annecy, Meylan e
Bourg-en-Bresse. Apenas 0s conventos de Meylan e Annecy permaneceram como propriedade dos frades (LA
ROCHE, Raphael. Lettre au Ministre Général. Chatillon d’Aosta, 30 juin 1903. MUSCAP/AD/PSCJ 21). A
perseguicdo ndo foi vista de forma unanime por todos os frades. Enquanto a maioria a via como mais uma das
perseguicOes do Estado e da maconaria, alguns frades as viram como um castigo de Deus pela ma conduta dos
superiores. E o caso do irmdo capuchinho Frei Isidoro, exilado em Turim, que no ano de 1903, ao escrever a Frei
Pacifique de Bellevaux, assim falava da perseguigdo: “Sans interpreter nullement la conduite du Bon Dieu sur la
fessée qu’a regue notre Province, surtout les gros bonnets, surtout d’aprés la conduite qu’ils ont tenu depuis 30 e
quelques années, ne pourrait-on pas leur appliquer cet adage: finis coronat opus!...” (ISIDORE, Fr. Lettre a frére
Pacifique de Ballevaux. MUSCAP/AD/Frei Pacifico de Bellevaux Caixa 02).
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recursos humanos e 0s escassos recursos financeiros da Provincia.'*

Mas ndo foram so as dificuldades do contexto politico francés e a escassez de recursos
humanos e financeiros que atrasaram a decisdo. A Ultima década do séc. XIX foi de muitas
tensbes no seio da prépria comunidade capuchinha de Saboia que, tradicionalmente, se
caracterizou como defensora das antigas tradigdes capuchinhas.

A formagdo filosofica e teoldgica dos frades sempre foi feita dentro da orientacéo
dominante na época. Seguia as doutrinas de Santo Tomas de Aquino, no campo filoséfico e
teoldgico e, no que concerne & moral, 0s ensinamentos de Santo Afonso Maria de Ligério.*®

As tensdes trazidas pelas mudancas culturais, sociais, econdmicas e politicas que
atingiam a Europa, ndo podiam deixar de se fazer sentir no ambito interno da vida
capuchinha. As tensbes entre os que defendiam a manutencdo das tradi¢cdes da reforma
capuchinha ao pé da letra, negando toda tentativa de adaptacdo aos novos tempos e aqueles
que propunham um didlogo com as novas realidades, se manifestavam de modo especial no
momento da escolha dos novos ministros provinciais. Mesmo se os clamores por adaptacéo ao
mundo moderno, de tempos em tempos, ressurgissem entre os capuchinhos, 0 contexto
eclesial marcado pelo “Syllabus” e o Concilio Vaticano I e suas reagdes a tudo o que fosse
caracterizado como moderno, fizeram com que 0s representantes da defesa da tradicdo
capuchinha tivessem, durante a maior parte da segunda metade do séc. XIX, a hegemonia na
diregdo da Provincia. Frei Laurent de Aosta e Ambroise d’Ugine foram ministros provinciais
representantes desta postura que defendia uma vida capuchinha marcada pela austeridade,
peniténcia, estrita pobreza, afastamento do mundo e negacdo de tudo que pudesse significar
uma adaptacdo dos frades as novidades da modernidade.”® As vozes que clamavam por
renovacao so se fizeram ouvir no capitulo provincial de julho de 1896 quando, numa atitude
até entdo inédita na provincia, os estatutos foram reformados para favorecer os estudos e
adaptar a vida dos frades as novas exigéncias sociais.*®

Quanto a assumir a missdo no Brasil, ainda em outubro de 1894, nova reunido do
Definitério Provincial adiou a execucdo do projeto até que surgissem fatos novos e mais

amplas informacdes. Nenhum contato mais foi feito com o bispo de Porto Alegre. Cogitou-se,

132 | A ROCHE, Raphael de. Historique des déliberations prises sur la mission du Rio-Grande. s.l., [1896].
MUSCAP/AD/PSCJ 18; D’APPRIEU, 1957.

133 COGNIN, 1935, p. 238.

134 COGNIN, 1935, p. 225-229;235-237. Sobre a composicéo dos governos provinciais da Provincia de Saboia,
ver: TABLEAU chronologique des chapitres de la Province des Capucins de la mision de Thonon dite Province
de Savoie. Chambéry: Imprimerie Générale de Savoie, 1898.

135 COGNIN, 1935, p. 255. Nesse mesmo capitulo que representou um momento de renovacdo para a vida da
Provincia dos Capuchinhos de Saboia, € oficialmente aceita a missdo no RS.
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entretempos, a possibilidade de enviar os jovens estudantes para a América do Norte.**®

O bispo de Porto Alegre, diante do siléncio dos frades de Saboia, dirigiu-se ao Papa e,
este, através do Cardeal Rampolla, ao Ministro Geral dos Capuchinhos que, através do

Procurador Geral, dirigiu-se ao Provincial de Saboia em 2 de margo de 1895 advertindo:

Nosso parecer unanime aqui € que, sem criancices, vocés ndo podem mais voltar
atras na questdo do Rio Grande! O Soberano Pontifice esta a par disso e por ordem
sua nos os advertimos sobre isso. Vocés ndo tém desculpas. Vocés foram longe
demais nisso.**

No dizer de Frei Bernardin, “existia ai mais que uma simples sondagem, o Revdo. Pe.
Geral manifestava um desejo, dava quase uma ordem.”*® Em reunido do Definitério
Provincial de 2 de maio de 1895, a questdo foi colocada e, em votacdo secreta, decidiu-se
aceitar, em principio, a missdo do RS. Mas, por prudéncia, uma delegacdo de dois ou trés
frades seria enviada para conhecer o lugar. Para compor tal delegacdo, Frei Bruno foi
chamado do Oriente onde exercia a fungéo de professor.'*

Para acompanhar Frei Bruno na missdo de reconhecimento, em reunido do Definitorio
Provincial de 11 de setembro de 1895, foi escolhido Frei Léon de Montsapey, licenciado em
Teologia pela Faculdade Catélica de Lyon. Frei Bruno foi a Lisboa estudar a lingua
portuguesa e Frei Léon, italiano, em Foligno, na Italia.**® Prevendo um terceiro frade para a
missdo, Casimir d’Andilly foi & Suica estudar a lingua alema.*! Para substituir Frei Bruno em
Beirute, para |4 foi enviado Frei Bernardin, que ainda ndo concluira seus estudos em Lyon.**?

Em 5 de dezembro de 1895 os Freis Bruno e Léon iniciaram sua viagem em Bordeaux

13 | A ROCHE, Raphael de. Historique des déliberations prises sur la mission du Rio-Grande. s.l., [1896].
MUSCAP/AD/PSCJ 18; D’APPREIU, 1957.

137 Notre avis unanime ici est que sans enfantillage, vou ne pouvez plus reculer pour Rio-Grande. Le Souverain
Pontifice en est averti, et par son ordre onn vous en previent. Vous ne pourriez pas vous excuser. Vous étes allés
trop loin pour cela... LA ROCHE, Raphael de. Historique des déliberations prises sur la mission du Rio-Grande.
s.l., [1896]. MUSCAP/AD/PSCJ 18. Todas as traduces do italiano e do francés para o portugués sao nossas.

138 D’ APREMONT, 1976, p. 13.

13 |A ROCHE, Raphael. Lettre au Ministre General. Chambéry, 7 mai 1898. MUSCAP/AD/PSCJ/21; LA
ROCHE, Raphael de. Historique des déliberations prises sur la mission du Rio-Grande. s.l., [1896].
MUSCAP/AD/PSCJ 18

140 LA ROCHE, Raphael de. Historique des déliberations prises sur la mission du Rio-Grande. s.l., [1896].
MUSCAP/AD/PSCJ 18; D’APREMONT, 1976, p. 14; D’APPRIEU, Robert. Léon de Montsapey (1869-1940).
Le Rosier de Saint Francois, Chambéry, XLI Année, n°® 11, 207-208, novembre 1940. p. 208. Frei Ledn
regressou a Franca em 1912, ao ser eleito Conselheiro das Provincia de Savoia. Frei Bruno retornou em 1924,
Nos primeiros quatro anos da missdo, os dois residiram juntos no convento de Garibaldi. Em 1900 Frei Léon foi
a Nova Trento para ser o superior do convento recém estabelecido. Em 1903, enquanto Frei Bruno seguia na
missdo, Frei Ledn passou a fazer parte da equipe de professores do Seminério de Porto Alegre, do qual foi reitor
de 1906 a 1908. Nos anos de 1910-1911 trabalharam novamente juntos no Seminario de Porto Alegre. Os
altimos anos de suas vidas serdo novamente partilhados, no convento de Chambéry onde Frei Le6n dirigiu, a
partir de 1934, a revista Le Rosier de Saint Frangois. Os dois foram enterrados sob a mesma lapide no cemitério
do convento de Chambéry (D’ APPRIEU, 1940).

! D*ANDILLY, Casimir. Lettre au Ministre Provincial. Lucerne, 8 juillet 1896. AC/7P/Correspondance
diverse.

142 | A ROCHE, Raphael. Lettre au Ministre General. Chambéry, 14 octubre 1895. MUSCAP/AD/PSCJ/21.
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na companhia do provincial de Savoia, Frei Raphael. Na passagem pelo Rio de Janeiro,
hospedaram-se no convento do Morro do Castelo, onde encontraram Frei Fidélis de Avola.*®
Em 2 de janeiro de 1896, depois de passar por Montevideo, chegaram a Rio Grande onde o
Pe. Octaviano Pereira de Albuquerque, futuro bispo de Sao Luiz do Maranhdo, quis reté-los
na cidade.'* Dom Claudio interveio e os convocou a Porto Alegre, para onde partiram
imediatamente. Recebidos por Dom Claudio, este lhes prop6s, como um meio de garantir a
subsisténcia, a pardquia Nossa Senhora das Dores que ndo foi aceita, pois a intencdo era
manter o propésito original da missdo entre os imigrantes italianos.**> Encaminharam-se entéo
os frades para a RCI.

Dom Cléaudio preferia que os capuchinhos se instalassem em Verandpolis onde a
colonizacdo estava apenas comecando.'*® Sobre a possibilidade de ter sucesso em Garibaldi, a
opinido do bispo era taxativa: “E uma pequena cidade [...] onde nenhum padre pode
permanecer. Tentai, se quiserdes, mas nao ficareis por 14 muito tempo.”147 No dia 16 de
janeiro os trés frades partiram de Porto Alegre e, na noite do dia 18, chegaram a Garibaldi
onde ninguém os esperava. Segundo Frei Bruno, “os habitantes, admirados, vinham a janela
para vernos passar e se perguntavam quem seriam aqueles exéticos imigrantes.”**®

Dois dias ap0s a chegada em Garibaldi, acompanhados pelo paroco do lugar, Pe.
Giovanni Fronchetti, os missionérios visitaram Bento Goncalves e Verandpolis.**® A intencéo
inicial era de se estabelecer em Veranodpolis que estava sob os cuidados do Pe. Matheus
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Paschoali.”™ Apesar da observacdo do bispo, entre as duas possiblidades — Veranopolis ou

Garibaldi — os frades optaram, por indicacdo do Pe. Bartolomeu Tiecher, pela segunda, onde o

13 D’ APREMONT, 1976, p. 14; STAWINSKI, Alberto Victor. O Capuchinho Frei Gentil. Caxias do Sul: S&o

Miguel, 1970. p. 48.

1% Em 25 de janeiro de 1895, o Pe. Otaviano Pereira de Albuquerque, com a autorizagdo do bispo de Porto
Alegre, havia escrito ao Procurador Geral dos Capuchinhos, Frei Bruno de Vinay, solicitando o envio de frades
para auxilid-lo na paroquia de Rio Grande. A resposta do procurador era de que ndo havia frades disponiveis
para enviar ao Brasil (ALBUQUERQUE, Otaviano Pereira de. Carta ao Procurador Geral dos Capuchinhos. Rio
Grande, 25 de janeiro de 1895. MUSCAP/AD/PSCJ 18).

1 D’ APREMONT, 1976, p. 15

146 LA VERNAZ, Louis de. L’école seraphique des Missionaires Capucins de Savoie ao Rio Grande do Sul
(Brésil). Le Rosier de Saint Frangois, Chambéry, XX Année, n° 7, p. 137-141, juillet 1920A. Esta nota: p 139.

4 Coest une petite ville [...] out aucun prétre n’a jamais pu rester. Essayez si vou le voulez, mas vous ne pourrez
pas y demeurer longtemps. Apud GILLONNAY, Bruno de. Vingt-cing ans au Brésil — Conde d’Eu. Le Rosier de
Saint Francois, Chambéry, XXle Année, n° 4, p. 92-94, avril 1921. Esta nota: p. 93.

198 | es habitantes, ébahis, se mettaient aux fenétres pour nous voir passer et se démandaient quels étaient ces
singuliers émigrants. GILLONNAY, 1921, p. 93.

19 D’ APREMONT, Bernardin. Journalier 5 (1898-1899), p. 85. AC/11A.

150 «\/0ila quatre ans, jour par jour, que les primiers péres, pére supérieur et pére Ledn, acompagnés du T. R. P.
Raphael, provincial, partaient de Porto Alegre et se dirigeaient vers Conde d’Eu. Rien d’annoncé. Ne pensaient
pas s’établir a Conde d’Eu. Voyaient plutdt se fixer a Alfredo Chaves, ou D. Matteo est curé” (D’APREMONT,
Bernardin. Journalier 6 (1899-1900), p. 14. AC/11A).
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ex-vigario de Garibaldi doou a sua casa para a instalacéo dos frades.'**

Através de decreto da Sagrada Congregacdo dos Assuntos Extraordinarios, Ledo XIII
confiou, em 14 de abril de 1896, a missdo do RS a Ordem dos Frades Menores Capuchinhos
com autorizacao para erigir conventos regulares, noviciado e escolasticado.*®* Em 19 de abril
foi dada autorizagéo para a instalacdo de residéncia em Garibaldi e estabelecido que a misséo
seria regida pelas normas da Bula “Romanus Pontifex” de Urbano VIII e pelo Estatuto das
Missdes dos Capuchinhos.™®® Em 1° de maio, Dom Claudio enviou carta a Frei Bruno,
primeiro superior da missdo, comunicando a decisdo da Santa Sé ratificada pelo governo
provincial de Saboia.”* No dia 22 de maio de 1896, o Definitério Geral dos Capuchinhos,
ratificando a presenca dos missionarios da Provincia da Saboia no RS, confiou a ela a misséo
jé iniciada.” No final de 1897 chegaram os Freis Casimir d’Andilly ¢ Edmond de Naves e o

irmao Hilarion de Lans-le-Villard. Com o novo aporte de pessoal, a missdo estava

131 ' APREMONT, 1976, p. 15.

152 p peticdo para aprovacdo de uma fundagido capuchinha em Conde d’Eu fora enviada por Dom Claudio ao
Ministro Geral dos Capuchinhos e a Sagrada Congregacéo para Assuntos Extraordinarios em 18 de fevereiro de
1896 (PONCE DE LEON, Claudio Gongalves. Carta ao Ministro Geral dos Capuchinhos. Porto Alegre, 18
fevereiro 1896. MUSCAP/AD/PSCJ/17).

153 p]O X. Rescrito. Roma, 19 aprilis 1896. MUSCAP/AD/PSCJ 17. A dupla jurisdicdo a que estava submetida a
missdo do RS — ao Provincial de Saboia e ao Ministro Geral — fez com que, frequentemente, surgissem
problemas quanto a0 modo de proceder no governo da missdo. A incerteza legal possibilitava aos frades na
missdo agir com liberdade invocando ora uma, ora outra legislacdo. Sobre esta dubiedade, ver: ANDERMATT,
Bernard de. Carta ao Provincial de Saboia. Roma, 9 avril 1908. MUSCAP/AD/PSCJ 17; COGNIN, Jean de.
Carta ao Ministro Geral. Chambéry, 11 avril 1908. MUSCAP/AD/PSCJ 17; COGNIN, Jean de. Lettre ao
Ministre General. Chambéry, 2 mars 1908. MUSCAP/AD/PSCJ 17; GILLONNAY, Bruno de. A Igreja e os
capuchinhos do Rio Grande do Sul: correspondéncia — 1895-1909. Porto Alegre: EST, 2007. p. 37 — Carta de 16
de julho de 1896. As relagdes juridicas entre a missao, a Provincia e 0 Governo Geral s6 foram definidas através
da publica¢éo, em 24 de abril de 1911, do “Réglement des rapports du commissariat des RR. PP. Capucins du
Rio-Grande-du-Sud (Brésil) ave leur Mére-Province”. O Regulamento foi aprovado pelo Governo Geral em 2 de
junho do mesmo ano. Pelo regulamento, a missdo era elevada a condicdo de Comissariado e 0 comissério,
nomeado pelo Provincial de Saboia e referendado pelo Ministro Geral, passava a ter a faculdade de nomear o
Reitor do Seminario Arquidiocesano de Porto Alegre, os superiores locais, 0 mestre de novigos e 0s professores.
Tinha ele também autonomia para realizar despesas de até um conto de reis, aceitar e abandonar paroquias,
realizar e renovar contratos e fazer as demandas necessarias junto a Ciria Geral de Roma, bem como admitir aos
votos perpétuos e autorizar a ordenagdo ao diaconato e presbiterado de frades (REGLEMENT des rapports du
commissariat des RR. PP. Capucins du Rio-Grande-du-Sud (Brésil) avec leur Mére-Province. Chatillon, 24 avril
1911. MUSCAP/AD/PSCJ/17). Apesar do Regulamento, os questionamentos sobre o status legal da presenca
capuchinha no RS continuaram e foram motivo de intervencdo do Ministro Geral em 17 de outubro de 1919
quando declarou que a missdo era parte integrante da Provincia de Saboia e estava sob a autoridade do
Provincial (LA ROCHE, Venancio de. Déclaration officielle sur la nature du Commissariat du Rio Grande.
Roma, 17 octobre 1919. AC/5P/Documents concernant la Mission du Brésil).

%% PONCE DE LEON, Claudio José. Carta [a Frei Bruno de Gillonnay]. Porto Alegre, 1° de maio de 1896.
MUSCAP/AD/PSCJ/17. No Anexo V apresentamos a relagcdo dos superiores da Missdo e, posterioremente, do
Comissariato do Rio Grande do Sul.

155 DEFINITOIRE Général des Capucins. Approbation de la mision au Rio Grande du Sud. Rome, 22 mai 1896.
MUSCAP/AD/PSCJ 18; GILLONNAY, 1921, p. 92. Mesmo com a aprovagdo do Governo Geral e a instalagdo
de facto, a missdo no RS ndo contava com apoio unanime na Provincia de Saboia. No Capitulo Provincial
realizado no més de junho de 1896, a missdo foi um dos temas mais debatidos e sé depois de muita discussao,
inclusive com a intervengdo do Ministro Geral, a misséo foi aprovada (LA ROCHE, Basile de. Lettre au Ministre
Géneral. Chambéry, 25 juin 1896. AGO/G109/71).
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consolidada.*®®

Os trés primeiros anos em Garibaldi mostraram aos capuchinhos a necessidade de
adaptar-se a nova realidade, muito diferente da Franca de origem. No relatério enviado ao
Provincial no final de 1899, assim expressa Frei Bruno a novidade da missdo: “Nossos
trabalhos aqui, no Rio Grande, ndo se parecem em nada aos trabalhos que nossos frades fazem
entre os infiéis e muito pouco aos trabalhos de nossos frades que pregam missées ou
exercicios nas Igrejas paroquiais. Aqui € um género a par‘te.”l‘r’7

Além das missdes populares, os Freis preocuparam-se com a implantacdo da Ordem.
Apos receber aprovacdo do Definitério de Saboia, em 18 de junho de 1898, na casa doada
pelo Pe. Tiecher foi instalada a primeira escola serafica nos moldes da erigida, no ano de
1875, pela provincia de Savéia na cidade de La Roche.™® O primeiro grupo de candidatos era
constituido por 14 jovens filhos de imigrantes que, segundo Frei Bruno “[...] abandonam pai e
mée e, com motivagOes verdadeiramente sobrenaturais, querem de todo jeito se tornar
Missionarios”.** O nlimero s6 ndo foi maior por falta de recursos, por parte das familias, para
manter os jovens no escolasticado. Frei Edmond de Naves foi o primeiro diretor do
escolasticado.™®
A situagdo da missdo mudou drasticamente no final de 1898 quando, em Ghazir, trés

estudantes morreram de tifo. Ndo podendo retornar & Franca, em dezembro de 1898, a

15 1’ APREMONT, 1976, p. 25.

137 Nos travaux ici, & Rio Grande, ne ressemblente en rien aux travaux de nos fréres qui sont chez les infidéles et
trés peu aus travaux de nos autres freres qui préchent des Missions ou des exercices dans les églises
paroissiales. Ici ¢’est un genre a part. GILLONNAY, Bruno de. Rapport au Provincial de Savoie. Conde d’Eu,
janvier 1900. AGO/H84/XINI/IV(Privati).

158 A autorizacdo par a abertura da Escola Seréfica foi dada em 20 de novembro de 1897 (TRANSCRIPTIONS
registre du definitoire — BRESIL 1891-1906. AC/5P/ TRANSCRIPTIONS registre du definitoire — BRESIL
1891-1906. p. 8). Sobre a abertura da escola, ver: COGNIN, 1935, p. 216-217.

1% GILLONNAY, 2007, p. 120 — Carta de 12 de janeiro de 1899.

160 R P. EDMOND de Naves. Le Rosier de Saint Francois, Chambéry, XLVII Année, n° 7-8, p. 149-151,
juillet-abut 1946. Esta nota: p. 150. Em um prospecto enviado por Frei Bruno as familias cujos filhos haviam
manifEstado desejo de tornar-se capuchinhos, sdo apresentadas as seguintes condi¢des: “O candidato deve: 1° -
ter a vontade sincera de tornar-se missionario capuchinho; 2° - saber ler; 3° - ser filho de pais catélicos e
honrados; 4° - gozar boa saude fisica e mental; 5° - trazer um modesto enxoval; 6° - contribuir com a
mensalidade de 10$000 (dez mil réis); 7° - sujeitar-se a matricula provisoria, durante os dois primeiros meses,
ap0s os quais, sera feito sobre as aptiddes e sintomas vocacionais, um exame de selegdo” (Apud STAWINSKI,
1970, p. 53). A Unica queixa foi relativa a mensalidade que foi reduzida para as familias sem condigdes. Segundo
Stawinski, o programa de estudos da escola serafica abrangia “[...] religido, portugués, francés, italiano, latim,
grego, historia sagrada e profana, geografia, matematica, misica e boas maneiras. O estudo era rigoroso e
eficiente, constando de dois turnos, sendo um na parte da manha e o outro na parte da tarde. E isto, durante a
semana todinha, excecéo feita da parte da tarde de quinta-feira, quando se concedia aos alunos uma folga de trés
horas apenas. Ndo obstante tratar-se de um seminario fechado, onde ndo se permitiam férias regulamentares em
casa dos pais...” (STAWINSKI, 1970, p. 63). Os primeiros anos da Escola foram registrados por autor anénimo e
estdo disponiveis no “Archive des Capucins” de Paris. No relatorio constam