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RESUMO

A partir da inter-relacdo existente no pensamento de Schleiermacher entre a forma com a qual
trabalha a linguagem, a consciéncia e a religido, o intento desta pesquisa € mostrar tais
reflexdes como pressupostos para o desenvolvimento de uma nocdo de reflexdo teoldgica
como um processo de fazer e refazer teologico, consciente de sua dupla historicidade, dentro
de um contexto mais amplo e de um mais especifico. Para isto, pretende-se tracar um caminho
que possibilite uma possivel reconstrucdo de momentos chaves de sua reflexdo que
culminardo em sua magnum opus “Der christliche Glaube” (“A Fé Cristd”). O primeiro
momento analisado abrange desde antes de seu nascimento até ¢.1796, antes de sua ida para
Berlim, e tem como foco trés grandes influéncias sobre seu pensar, respectivamente, 0
Pietismo e os filésofos Immanuel Kant e Baruch de Espinosa, aléem do legado deste Gltimo
suscitado no séc. XVIII. O segundo momento consiste de uma andlise da prdpria estruturacao
de sua reflexdo, primeiramente vinda a publico sob a obra “Uber die Religion” (“Sobre a
Religido”). Nesta, ele expde muito do que vem construindo ao longo dos anos precedentes,
em especial a partir de seu dialogo com as trés influéncias mencionadas anteriormente, na
tentativa de apresentar aquilo que compreende como a esséncia da religido, cuja caracteristica
essencial é a precedéncia da experiéncia sobre qualquer conceituacdo. Ainda neste segundo
momento, examinar-se-a também a estruturacdo de sua nocdo da construcdo dialdgica do
conhecer, a partir de suas palestras na Universidade de Berlim, construindo seu fundamento
filosofico denominado de Dialética. Este € um momento em que explicitamente pode-se ver 0
didlogo com Kant e Espinosa (além do pano de fundo pietista), onde apresenta sua
interpretacdo do conhecimento como um processo de construgdo dialdgica individual e
comunitaria do conhecer a partir da conscientizacdo da relacéo entre ser e pensar, 0 organico e
o intelectual. O Gltimo ponto a ser trabalhado nesta pesquisa é a forma com a qual
Schleiermacher desenvolve sua reflexdo teoldgica, a partir da estruturacdo do que seria o
estudo teoldgico como um processo duplamente histdrico, conforme apresenta em sua “Kurze
Darstellung” (“Breve Apresentagao”), e a partir do que pode ser definido como seu proprio
refazer teologico, exposto em sua “Der christliche Glaube”, focando especialmente a
Introducdo desta, onde explicitamente relaciona sua reflexdo precedente com o
estabelecimento de algumas chaves hermenéuticas com as quais desdobrard sua obra
doutrinal, a exemplo da autoconsciéncia imediata e a historicidade contextual da linguagem.

Palavras-chave: Schleiermacher. Modernidade. Linguagem. Consciéncia. Teologia.



ABSTRACT

From the interrelation existing in the thought of Schleiermacher between the forms of which
he deals with language, consciousness and religion, the intent of this research is to show such
reflections as presuppositions for the development of a notion of theological reflection as a
process of doing and redoing theology, conscious of its double historicity, inside a wider
context and a more specific one. For this, the intent is to trail a road that allows a possible
reconstruction of key moments of his reflection that will culminate in his magnum opus “Der
christliche Glaube” (“The Christian Faith”). The first moment analyzed ranges from before
his birth to c. 1796, before his going to Berlin, and focuses three great influences on his
thought, respectfully, Pietism and the philosophers Immanuel Kant and Baruch de Espinosa,
besides the legacy of this last one raised in the XVIII™ century. The second moment consists
in an analysis of the structuration of his thought, first brought to public under his work “Uber
die Religion” (“On Religion™). On this one, he puts forth much that has been in construction
in the preceding years, in special from his dialogue with the three influences before
mentioned, in the intent of presenting that which he understands as the essence of religion,
whose main characteristic is the precedence of experience over any conceptualization. Still on
this second moment, also the structuration of his notion of the dialogical construction of
knowing will be examined, from his lectures in the University of Berlin, constructing his
philosophical fundament called Dialectic. This is a moment where the dialogue with Kant and
Espinosa (besides the pietistic background) can be explicitly seen, and where he presents his
interpretation of knowledge as a process of individual and community dialogical construction
of knowing from the conscientization of the relation between being and thinking, the organic
and the intellectual. The last point worked in this research is the form with which
Schleiermacher develops his theological reflection, from the structuration of what is the
theological study as a doubly historical process, according to the presentation on his “Kurze
Darstellung” (“Brief Outline”), and from where his own theological redoing can be defined,
as exposed in his “Der christliche Glaube”, but specially focusing the Introduction of this
one, where he explicitly relates with his preceding reflection with the establishment of some
hermeneutical keys with which he will develop his doctrinal work, for example the immediate
self-consciousness and the contextual historicity of language.

Keywords: Schleiermacher. Modernity. Language. Consciousness. Theology.
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INTRODUCAO

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) é um dos nomes modernos mais
recorrentemente citados no estudo teologico. Ndo obstante, paradoxalmente, um que é muito
pouco diretamente trabalhado, a0 menos em nosso contexto latino-americano, como ser visto
mais abaixo. Como tedlogo numa tentativa de ressaltar uma perspectiva holistica do ser
humano e da existéncia que via como carente em seu contexto (pés)iluminista, viu-se
obrigado a entrar na discussao de temas constitutivos da reflexdo teoldgica, a partir de onde,
ao mesmo tempo em que criticava o fundamentalismo na razdo, via-se também forcado a
criticar o fundamentalismo religioso sobrenaturalista, que se enclausurava cada vez mais da
existéncia humana moderna.

Schleiermacher, apesar de sua formacdo em instituicdes pietistas, desde cedo buscou
engajamento filos6fico com o pensamento que surgia entdo, primeiramente, em didlogo com a
filosofia de Immanuel Kant (1724-1804) ¢ a “Revolugdo Copernicana” instaurada por sua
estrutura epistemologica do idealismo transcendental, e, entdo, com Baruch de Espinosa
(1632-1677) e a Spinoza-Renaissance que ocorria no contexto germanico e que impulsionara
movimentos como o Sturm und Drang (Tempestade e impeto), o0 Romantismo e o ldealismo.
Uma das consequéncias desta postura de engajamento com a reflexdo que suscitava em seu
derredor pode ser vista na filosofia, onde, além de ser o primeiro classico tradutor de Platdo,
inaugura uma nova disciplina, a Hermenéutica, que, antes estritamente filoldgica, €
reestruturada como método interpretativo filosoficamente consciente dos aspectos relativos da
interpretacdo, dando inicio a gradual expansdo desta disciplina que, passando por Wilhelm
Dilthey (1833-1911), Martin Heidegger (1889-1976) e Hans-Georg Gadamer (1900-2002),
tornar-se-ia numa das principais vertentes metateoricas do pensar filos6fico contemporaneo.

Teologicamente, Schleiermacher pode ser reconhecido como um dos maiores
pensadores na histdria da teologia cristd. Confirmando esta assercdo, seu legado teoldgico
transpde barreiras denominacionais e é atestado por amantes e odiosos de sua teologia. O
tedlogo reformado Karl Barth (1886-1968), um dos grandes tedlogos do séc. XX, ressaltou
essa importancia em diversos momentos de sua caminhada académica, €, mesmo quando
sagazmente criticava-o, reconhecia sua importancia, consciente de ser “na luz ou sombra de

gquem ainda hoje [séc. XX] nos posicionamos”.! Outro exemplo da pertenca de

! BARTH, Karl. The Theology of Schleiermacher. Translation Geoffrey Bromiley. Michigan: William B.
Eerdmans, 1982. p. xiii. “In whose light or shadow we still stand today”. (tradugo propria — doravante todas
as traducdes serdo propria, a ndo ser quando explicitado o contrario)
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Schleiermacher na historia da teologia € atestado pelo tedlogo catélico-romano Hans Kiing
(1928-). Em sua obra, “Grosse christliche Denker”, Kiing desenvolve uma introducdo a
teologia a partir de sete biografias que, segundo sua perspectiva, sdo paradigmaticas para o
fazer teoldgico, posicionando Schleiermacher dentro do paradigma Moderno. Além desta
colocagédo entre os grandes pensadores cristdos, sua importancia pode ser definida com a
citacio do que Barth diz acerca desse pensador: “Ele fundou ndo uma escola, mas uma era”.?
Por estas e muitas outras razOes Schleiermacher foi e ainda & um autor muito
relevante para a compreensdo de um dos momentos mais cruciais da histéria humana, o inicio
de uma nova vivéncia, a modernidade, assim como suas confluéncias para aquilo que hoje é
comumente denominado de pds-modernidade.’ N&o obstante esta reconhecida grandeza, a
pesquisa em Schleiermacher no Brasil e na América Latina é escassa, contendo poucos
artigos, monografias, dissertacdes, teses e livros publicados sobre ele ou traducdes de suas
obras (relativamente nada se comparado aos trinta e um volumes que compdem suas obras,
sem falar nas inimeras pesquisas em lingua inglesa e alemd).* De forma geral, uma possivel
razdo para a falta de estudos sobre ele é pela critica recebida no desenrolar da teologia do sec.
XX, em especial pela Teologia Dialética com Emil Brunner e Karl Barth, o que, segundo
Richard Niebuhr, pode ser interpretado como um “cativeiro barthiano [que] severamente
restringe a liberdade de pesquisas sérias sobre Schleiermacher”.’> Deste modo, é por escassez
de referéncias (e interesse, carregado de ideologia) que ocorre o que Paulo Freire ja advertia:
“Em muitos casos nem sequer temos lido a autora ou o autor. Temos lido sobre ela ou ele e,
sem a ela ou a ele ir, aceitamos as criticas que Ihe sdo feitas. Assumimo-las como nossas”.®
Compreendendo tal importancia de Schleiermacher na histéria teoldgica, a caréncia
do estudo de seu pensamento no contexto brasileiro e latino-americano e sua relacdo com
pensadores contemporaneos, o que se pretende analisar nesta pesquisa é como ele constitui o
que pode ser considerada uma “Revolugdo Copernicana” dentro da teologia, desde o0s

pressupostos para tal objetivo até a execucdo de um refazer teolégico propriamente dito. A

2 BARTH, apud KUNG, Hans. Great Christian Thinkers. Translation John Bowden. New York: Continuum,
1994. p. 157. “He did not found a school but an era”.

® E importante perceber que pensadores poés-modernos reconhecem uma contribuicdo significativa de
Schleiermacher no processo de conscientizacdo da historicidade do ser, onde, por exemplo, pode-se ver a
afirmacdo do filésofo italiano Gianni Vattimo de que Schleiermacher seria um importante ponto no
“enfraquecimento” interno do pensamento teoldgico a fim de sua abertura para o didlogo publico mais amplo
e um dentre “aqueles mais proximos a linha de discurso que estou desenvolvendo aqui”. VATTIMO, Gianni.
Depois da Cristandade. Tradugdo Cynthia Marques. Rio de Janeiro: Record, 2004. p. 46.

* Para uma listagem com as principais publicacdes em portugués ou espanhol, ver APENDICE A.

® NIEBUHR, Richard R. Schleiermacher: on Christ and Religion. New York: Charles Scribner’s Sons, 1964. p.
12. “[...] Barthian captivity severely restricts the freedom of serious study of Schleiermacher”.

® FREIRE, Paulo. Pedagogia da Esperanca. Um reencontro com a Pedagogia do oprimido [1992]. 11. ed. S&o
Paulo: Paz e Terra, 2003. p. 77.
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analise deste ocorrerd como UGltimo ponto, atraves da andlise de suas duas principais
publicacBes teoldgicas, a “Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf
einleitender Vorlesungen” (“Breve exposicdo dos estudos teologicos a fim de prelecdes
introdutorias™), de 1811, rev. em 1830, doravante, “kurze Darstellung”, e sua “Der christliche
Glaube: nach den Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt”
(“A Fé Crista: apresentada como um todo coerente de acordo com os principios da Igreja
Evangélica”), de 1821 e 1822, rev. em 1830 ¢ 1831, doravante “der christliche Glaube”. A
despeito de a obra anterior ser fundamental para compreender sua conscientizacdo da teologia
como um processo de fazer e refazer teoldgico (0 que sera resultado de sua construgdo
filosofica e base de sua reflexd@o teoldgica), o foco recaird nesta ultima, em especial em sua
Introducdo, no intento de ressaltar os dois principais temas que, em relacdo com o todo desta
pesquisa, transcendem as areas de sua construcdo intelectual e direcionam-nas, pode-se dizer,
como pressupostos meta-tedricos: a consciéncia e a linguagem. Tendo isto como objetivo
essencial, o que se pretende fazer nos capitulos anteriores € uma tentativa de reconstrucao
desses dois temas buscando, numa primeira instancia, algumas raizes’ que podem ser tidas
como grandes influéncias em sua construgdo intelectual inicial, o Pietismo® e os fildsofos
Immanuel Kant® e Baruch de Espinosa, incluindo o renascimento do pensamento deste no séc.

XVIII, denominado de Spinoza-Renaissance,” e, numa segunda, como ele desenvolve tais

" Cada uma dessas bases sera analisada em trés momentos: (1) uma abordagem geral sobre 0 movimento ou
pensador; (2) um aprofundamento em alguns tépicos que serdo definidos aqui como essenciais; e (3) um
panorama sobre a relacdo inicial de Schleiermacher com tais bases e seus temas, assim como sua recepgédo
critica de tais.

® O Pietismo é um movimento surgido dentro da ala Protestante do Cristianismo como contraposicao aquilo que
ficou conhecido como a Ortodoxia Protestante, cuja énfase central era na necessidade de uma estruturacéo
dogmaética conceitual rigida, tendo a Biblia como verbalmente inspirada. O Pietismo, como critica a esta
perspectiva dogmatista e cognitiva, enfatizou o aspecto experiencial e sentimental da fé, onde seus membros
reuniam-se em grupos de estudo da Biblia, conhecidos como collegia pietatis, relegando as formulages
teoldgicas a segundo plano, o que possibilitou, inclusive, um dialogo ecuménico cristao.

° Immanuel Kant pode ser tido como o inevitavel parceiro de didlogo para o desenvolvimento de uma estrutura
ideoldgica na época, cuja critica filoséfica do conhecimento humano buscou sintetizar as duas vertentes
reinantes na modernidade e, até entdo, opostas: o racionalismo e 0 empirismo. A partir de Kant,
conhecimento € o fruto de uma relagdo entre esses dois ramos internos da estrutura transcendental da mente
humana, a experiéncia, que prové os dados, e a compreensao, que 0s sintetiza, e cuja consequéncia, além de
estabelecer o fundamento do conhecimento, é sua limitagdo, onde o conhecivel se torna apenas a aparéncia
das coisas, 0 phaenomenon, e nio a “coisa em si mesma”, Ding an sich, e sua esséncia, 0 noumenon,
revolucionando, portanto, o ponto de vista da realidade para a subjetividade, mudanca de perspectiva cujas
consequéncias podem ser tidas como analogas aquelas produzidas pela “Revolugido Copernicana”.

Baruch de Espinosa foi, segundo seu préprio intento, um livre pensador, que desenvolveu um sistema

filoséfico racionalista em dialogo critico com o de Descartes, baseando sua estrutura em um fundamento

ontoldgico Unico, no qual tudo se desenvolve e emana, unificando, portanto, aquilo que Descartes dividiu, a

res extensa (“coisa extensa”, a matéria) e a res cogitans (“coisa pensante”, a mente), e cuja consequéncia é

sua releitura da nogdo de Deus para uma que ficou conhecida como panteismo. A Spinoza-Renaissance é um

renascimento de seu pensamento nos finais do séc. XVII, com pensadores como Johann G. von Herder

[1744-1803], Johann W. von Goethe, Friedrich W. J. von Schelling [1775-1854], Georg W. F. Hegel [1770-

10
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temas em dois momentos fundamentais para a estruturacdo de seu pensamento, sua obra
“Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtern” (“Sobre a Religido:
discursos aos seus cultos menosprezadores”, doravante, “(die) Reden”, de 1799, com suas
subsequentes edicdes, de 1806 e 1821), e suas prelecdes sobre a dialética, seu fundamento
filosofico, esséncia daquilo que necessita ser compreendido para poder se compreender sua
supracitada nogdo do fazer e refazer teoldgico, assim como as chaves hermenéuticas expostas
na Introducdo de sua obra doutrinal, em especial, as definicdes da(o)
autoconsciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta e da linguagem religiosa e teoldgica.

O movimento Pietista, como um de oposicdo a Ortodoxia Protestante, tem posicdo de
grande importancia na linha da subjetivacdo do fazer teoldgico, cuja énfase pode ser vista no
desenvolvimento epistemoldgico, ao invés do metafisico escolastico da Ortodoxia, raizes de
uma visdo de mundo assimilada por Schleiermacher, como se pretende mostrar. Assim, além
do contato de Schleiermacher com o proprio movimento, é fundamental compreender no
Pietismo sua énfase na experiéncia e sua critica as conceituacbes teoldgicas como
desenvolvidas pela Ortodoxia. Immanuel Kant desenvolveu uma base epistemologica que
limitou o conhecimento humano ao sensivel, conhecimento sendo, a partir de entdo, “uma
criagdo sintética da mente trabalhando sobre dados externos”.'* Schleiermacher, em grande
medida, partira desta base epistemoldgica ao desenvolver sua teoria dialética, mesmo que
critique a forma com a qual Kant desenvolve sua teologia. Portanto, em Kant, é importante
compreender 0s pontos essenciais de seu sistema idealista transcendental, em especial a
“Doutrina Transcendental dos Elementos”, como desenvolvida em sua “Kritik der reinen
Vernunft” (“Critica da Razao Pura”), de 1781, assim como seu desenvolvimento da religido
como ética. Apesar dessa perspectiva comumente aceita, €, sobretudo, em pesquisas mais
recentes, que surge a compreensdo de que uma chave complementar para o desenvolvimento
filos6fico de Schleiermacher, que desemboca numa critica tanto epistemoldgica quanto

teoldgica a Kant, pode ser encontrada em seu contato com Espinosa.™ Por razdes de traducdo,

1831] e Schleiermacher, que surgiu em especial a partir da publicacdo de Friedrich Jacobi (1743-1819) de
sua critica ao sistema espinosano e seu niilismo e, supostamente, consequente ateismo.

I CLEMENTS, W. Keith (Ed.) Friedrich Schleiermacher: pioneer of modern theology. Minneapolis: Fortress,
1991. p. 11. “A synthetic creation of the mind working upon external data”.

12 «por demasiado tempo, pesquisadores se fixaram na relacdo de Schleiermacher com Kant e o idealismo
germanico, assumindo que a Dialética pertencia a esta tradi¢do. J& que nenhum progresso interpretativo foi
feito desde esta suposi¢do, uma nova linha de pensamento foi buscada seguindo o espinosismo de
Schleiermacher [...] herdade mediante Eberhard, entre outros”.“For too long, scholars were fixated by
Schleiermacher’s relation to Kant and German idealism, assuming that the Dialectic belonged to this
tradition. Since no interpretative progress was made given this assumption, a new line of thought was
pursued following Schleiermacher’s Spinozist [...] inheritance as mediated by Eberhard, among others.”
FRANK, Manfred. Metaphysical foundations: a look at Schleiermacher’s Dialectic. In:  MARINA,
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Schleiermacher ndo teve acesso direto as publicacGes de Espinosa, recebendo-o através das
citacOes da analise feita por Friedrich H. Jacobi (1743-1819). Em Baruch de Espinosa, sdo
dois 0s pontos essenciais que necessitam esclarecimento, o primeiro sendo Deus como
fundamento ontoldgico unificante de tudo, a “causa eficiente de todas as coisas”,”® e 0
segundo a triparticdo do conhecimento humano, com foco especial no terceiro nivel, a scientia
intuitiva, como ponto de conhecimento do si mesmo a partir de Deus como causa.™

Em referéncia ao segundo capitulo desta pesquisa, busca-se expor 0s
desenvolvimentos schleiermacherianos daquilo que seria constitutivo da matriz religiosa
humana, assim como as reflexdes que dizem respeito ao seu pensamento filosofico e
linguistico. Acerca do primeiro ponto, tem-se a obra apologética “die Reden”, onde se busca
identificar a esséncia religiosa, e do segundo, os desenvolvimentos filoséficos na teoria
dialética, cujo objetivo é ser “uma ciéncia do conhecimento transcendendo a oposi¢do entre
conhecer e fazer”," numa tentativa de englobar o pensar e o ser. Sua primeira obra publicada
é uma que sintetiza muito de sua reflexdo acerca da religido até entdo, lidando com este tema
de forma a superar a reducdo que via sendo feita pelo lluminismo. Nesta parte da pesquisa,
apesar de trabalhar com a obra como um todo, serdo dois os temas escolhidos para aclarar seu
pensamento numa relagdo com os dois temas norteadores desta pesquisa (a consciéncia e a
linguagem) e aquilo tratado nos capitulos anteriores: sua releitura ndo-antropomorfica da
noc¢do de Deus, possibilitando este como profundidade do ser, e a esséncia da religido, aquilo
que precederia qualquer exteriorizacdo historica. A dialética é uma teoria que busca relacionar
os polos da recepcao e sintetizacdo do conhecer, isto €, as duas fun¢des que criam o conhecer,
numa redefini¢do de tais polos como fungdes organica (relagdo com o mundo) e intelectual
(sintetizacdo das informacdes), amarrando epistemologia e ontologia, e, seguindo Espinosa,

com uma precedéncia desta, podendo-se definir sua estrutura filoséfica como uma estrutura

Jacqueline (Org.). The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher. Cambridge: Cambridge
University, 2005. p. 16. E interessante observar que Karl Barth, em sua analise da teologia de Schleiermacher
(BARTH, 1982), ndo faz menc¢do alguma a Espinosa (além da ndo percepcao desta citacdo nas leituras, nao
h&d mencdo no indice onomastico), enquanto que em diversos momentos cita Kant. Assim, pode ser
compreendido que Barth viu em Schleiermacher um pressuposto majoritariamente, ou até unicamente,
kantiano. Apesar disto, sdo diversas as obras que tratam de Schleiermacher relacionando-o com Espinosa, a
exemplo de Brandt, que trabalha especificamente a filosofia de Schleiermacher (BRANDT, Richard B. The
Philosophy of Schleiermacher: The Development of his theory of scientific and religious knowledge. New
York: Harper & Brothers Publishers, 1941).

3 ESPINOSA, apud BARTUSCHAT, Wolfgang. Espinosa: introdugo. 2. ed. Tradugdo Beatriz Vasconcelos.
S8o Paulo: Artmed, 2010. p. 52.

1 BARTUSCHAT, 2010, p. 34.

> FRANK, 2005, p. 16. “[...] a science of knowledge transcending the opposition between knowing and doing

L]
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onto-epistemolégica.’® Dentro desta teoria, Schleiermacher elabora sua teoria da
autoconsciéncia imediata, tripartindo-a em trés niveis, sendo o terceiro o “sentimento de

17 (schlechthinnige Abhangigkeitsgefiihl), onde se pode tomar a

dependéncia absoluta
consciéncia de “estar em um relacionamento com Deus”.*® Além disto, é na teoria Dialética,
em relacdo com seu desenvolvimento da Hermenéutica, que aprofunda — por raizes j& serem
perceptiveis em sua obra de 1799 — questdes relacionadas a linguagem como ferramenta
cognitiva historicamente contextual, sendo a limitagdo da expressdo ndo apenas da esséncia
religiosa, como desenvolvido nas “Reden”, mas também do proprio conhecer.

Tendo percorrido tal caminho, pretende-se iniciar o terceiro capitulo vendo como
Schleiermacher desenvolve sua nocdo de teologia a partir destas bases, primeiramente na sua
“kurze Darstellung”, estabelecendo-a como um processo de construcdo, similar a sua
definicdo da propria filosofia como um fazer filosofico, ou um filosofando. Apoés, parte-se
para ver como ele efetivamente busca reformular a perspectiva da fé cristd a partir de sua
teoria da consciéncia religiosa e da linguagem como ferramenta reflexiva (tanto na construcao
intra quanto intersubjetiva). Na Introducdo desta sua obra doutrinal, contetdo essencial de
analise nesta parte da pesquisa, busca-se analisar alguns conceitos nucleares como o elo entre
sua filosofia e teologia, como, por exemplo, no 83, sua definicdo de piedade como uma
“modifica¢io do sentimento”, ou da “autoconsciéncia imediata™"® (SelbstbewufBtsein). Além
disto, no §4, esta esséncia da piedade ¢ definida como a “consciéncia de estar absolutamente
dependente”,” 0 que é analogo ao estar em um relacionamento com Deus. Aqui ele também
reflete sobre os pressupostos linguisticos do fazer dogmatico, reduzindo-o a exposicdo da
reflexdo acerca dos sentimentos, conforme os 8815ss, mas carentes do dialogo com o contexto
de formac&o. Assim, pretende-se mostrar como as construgdes precedentes séo centrais para o

estabelecimento de pressupostos teoldgicos que norteardo seu desenvolvimento doutrinal

16 £ importante ressaltar que esta formula, onto-epistemologia, ndo é utilizada pelo préprio Schleiermacher,
sendo, todavia, uma possivel forma de categorizar sua filosofia que busca “borrar os limites ente metafisica e
logica (em relagdo a ontologia e epistemologia)”. FRANK, 2005. p. 23. “[...] blur the border between
metaphysics and logic [in relation to ontology and epistemology]”.

" SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Christian Faith. v. | [1830]. Translation, H. R. Mackintosh; J. S.
Stewart. New York: Harper & Row, 1963. p. 18. “[...] feeling of absolute dependence”. Referéncia em
alemdo retirada (agora e doravante) de . Der Christliche Glaube [1830]. Band I. Berlin, Dt: Walter de
Gruyter, 1960.

' SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 12.

9 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 5. “[...] a modification of Feeling, or of immediate self-consciousness”.
(énfase no original)

% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 12. “[...] consciousness of being absolutely dependent . (énfase no
original)

2l Como APENDICE B h4 uma breve explanacéo e listagem das principais obras analisadas ao longo da
dissertacéo.
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1 INFLUENCIAS TEOLOGICO-FILOSOFICAS

Este primeiro capitulo tem o intento de examinar algumas das influéncias que
contribuiram na formacdo intelectual inicial do tedlogo Friedrich Schleiermacher (1768-
1834), sobretudo, até a publicacio de sua primeira obra, “Uber die Religion: Reden an die
Gebildeten unter ihren Verdchtern” (“Sobre a Religido: discursos aos seus cultos
menosprezadores”, doravante, “(die) Reden”), de 1799, marco de seu pensar. As influéncias
abordadas aqui, que podem ser compreendidas como essenciais para seu pensamento, séo trés:
0 movimento religioso denominado de Pietismo, o filésofo prussiano Immanuel Kant e o
filésofo holandés Baruch de Espinosa que, apesar de preceder o préprio Kant, influenciou
diversos pensadores a partir da denominada Spinoza-Renaissance. Esta primeira abordagem
pretende ser uma contribuicdo para o aprofundamento nos proximos capitulos do pensamento
de Schleiermacher per se, sendo, portanto, um auxilio para a compreensdo dessas influéncias
em si (0 movimento pietista, Immanuel Kant, Espinosa e seu legado) e em sua relacéo inicial
com Schleiermacher (na infancia, na formacdo académica e alguns anos apods esta). Assim,
apesar de brevemente apresentar como essas influéncias permanecerdo em seu pensamento
futuro (o que seré tratado explicitamente nos segundo e terceiro capitulos), o foco recaird nos
relatos e obras do periodo antecedente a 1799.

Acerca do Pietismo, movimento iniciado no séc. XVII, em primeiro lugar, discorrer-
se-a sobre sua fundacdo no contexto politica e teologicamente conturbado que o levou a
enfatizar outro aspecto religioso do prevalecente. Apds esta perspectiva mais abrangente,
serdo focados alguns temas que podem ser tidos como as caracteristicas essenciais do
pietismo e sua reviravolta subjetiva da teologia, cujas consequéncias podem ser vistas como o
desenvolvimento teoldgico de Schleiermacher, mas que também tem relacdo direta com o
desenvolvimento filos6fico moderno do Aufklarung. Por dltimo, e como objetivo, sera
explicitada a relagdo de Schleiermacher com o pietismo e como este influenciou néo apenas
sua teologia, sendo, antes de qualquer coisa, a raiz de sua visdo de mundo.

Reconhecendo, com Otfried Hoffe, que Immanuel Kant “nao possui outra biografia
sendo a historia do seu filosofar”,® este capitulo busca, num segundo momento, esbocar
tragos biograficos desse filosofo que pode ser considerado “mondtono”, e, numa relagdo
inversa com isto, de seu pensamento e 0 impacto revolucionario que teve em sua época,

atordoando a todos ao forga-los a rever seus fundamentos epistemoldgicos. Apds um levante

22 HOFFE, Otfried. Immanuel Kant. Tradug&o C. Hamm; V. Rohden. S&o Paulo: Martins Fontes, 2005. p. 2.
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historico de seu contexto e de sua vida, discorrer-se-4 acerca de pontos centrais do seu
pensamento que 0 levaram a autodenominada “Revolucdo Copernicana”. O foco para isto
recaira sobre as caracteristicas que mais explicitamente tiveram influéncia no pensamento do
préprio Schleiermacher, portanto, compreendendo Kant a partir dessa influéncia exercida.
Ap0s a exposicdo do pensamento de Kant como o estabelecer de um novo paradigma no fazer
filosofico, num terceiro ponto, sera discorrido sobre o contato que Schleiermacher teve com
Kant, e como, a partir disto, sua visdo de mundo, cuja raiz pode ser tracada no Pietismo,
amplia-se de uma forma filosoficamente embasada e, indo aléem do proprio Kant, inicia a
estruturagdo de uma base para a redefinigdo do que é a religido e o fazer teoldgico.

De acordo com Wolfgang Bartuschat, em sua obra introdutéria a Espinosa, este € um
pensador “do qual ndo se poderia de modo algum prescindir para entender o desenvolvimento
da filosofia que vai de Descartes, passa por Leibniz e Kant e [passando pelo romantismo,
como expde em outro momento] chega ao idealismo alemdo”.” Esta terceira se¢do lidara néo
apenas com o pensamento de Baruch de Espinosa, como um livre pensador que buscou uma
libertas philosophandi social e religiosa, mas também do renascimento de seu pensamento um
século apos sua morte, na Spinoza-Renaissance. Assim, para compreender este ressurgimento,
imprescindivel para a analise do contexto intelectual de Schleiermacher, sera necessaria uma
andlise do pensamento de Espinosa, definivel como o exercicio de seu proprio principio do
Amor Dei intellectualis. Entdo, abordar-se-a a relacdo de Schleiermacher com o pensamento

espinosano e a contribuicdo deste na estruturacao teologico-filosofica de sua visdo de mundo.

1.1 PIETISMO

1.1.1 Um movimento reformador

O Pietismo necessita ser compreendido a luz de uma postura teoldgica precedente
conhecida como Escolastica Protestante, ou, simplesmente, Ortodoxia. Neste movimento, que
durou basicamente até inicios do séc. XVIII, a teologia protestante ganhou estrutura mais
estrita e dogmatica do que a desenvolvida até entdo, especialmente pela necessidade de um
desenvolvimento académico mais consistente com os pressupostos filosoficos predominantes,
0s do neo-aristotelismo. Apesar de ser considerado o “escolasticismo protestante”, ele possui

modificacbes dos pressupostos filosoficos desenvolvidos pelo escolasticismo cléassico

% BARTUSCHAT, Wolfgang. Espinosa: introducéo. 2. ed. Tradugéo Beatriz Vasconcelos. S&o Paulo: Artmed,
2010. p. 134.
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medieval que possibilitaram um desenvolvimento teoldgico com caracteristicas
explicitamente protestantes. Uma das doutrinas fundamentais na Ortodoxia foi a inspiragéo
verbal dos escritos biblicos, transformando-os em Sagrada Escritura num sentido formal
(principio aristotélico de forma®*), tendo, por consequéncia, através da extracdo de um
conjunto de conceitos teoldgicos objetivos, na busca da construgdo da verdade teoldgica pela,
suposta, verdadeira teologia, apenas uma legitima interpretac&o.

Durante a Ortodoxia, mas ainda no séc. XVII, eclodiu o que, apo6s seu fim, ficou
conhecida como a Guerra dos Trinta Anos (1618-1648), que tinha por uma das principais
causas os conflitos entre imperadores e principes pertencentes as Igrejas Cat6lica Romana,
Reformada e Luterana. Apesar da relativa tranquilidade que o tratado da Paz de Augsburg
(1555) trouxera, as principais causas para os conflitos que resultariam na Guerra dos Trinta
Anos ainda estavam presentes, uma delas sendo a ndo alusdo as Igrejas Reformadas no tal
tratado, sendo um acordo apenas entre as Igrejas Catdlica Romana e Luterana. Apesar de um
dos motivos que originou a guerra ser a disputa por terras, onde governantes que eram
catdlicos, apds a adesdo ao movimento protestante, ao invés de entrega-las a Igreja Catolica
Romana, como propusera a Paz de Augsburg,?® transformaram-nas em territério protestante, o
conflito ainda poderia ser remetido a divergéncias teoldgicas que embasavam cada um dos
ramos cristdos. Segundo o historiador da igreja Earle Cairns,? esta guerra é uma das mais
devastadoras da Europa, dizimando milhdes de pessoas e reduzindo a um terco a populagéo
alemd. Esta guerra, sem duvida, trouxe a consciéncia dos contemporaneos questionamentos
acerca das consequéncias que um dogmatismo poderia trazer.

Philipp Jacob Spener (1635-1705), cuja infancia revolveu em meio a este conflito e
sua maturidade no rescaldo desta guerra, foi um dos principais te6logos a se manifestar contra
a rigidez conceitual da teologia ortodoxa, possivelmente por reconhecer a influéncia desta
perspectiva teoldgica para os conflitos que resultaram na Guerra dos Trinta Anos. Sua posicao
teoldgica, que propunha nucleares reformas, foi expressa primeiramente num escrito que
serviu como prefacio para o compéndio de sermdes de Johann Arndt (1555-1621). Contudo, a
diversos pedidos, foi publicado de forma separada, como “Pia Desideria” (“Desejos

9927

Piedosos™"), dando inicio, assim, a uma nova era na teologia protestante, que, apesar de nova,

* HAGGLUND, Bengt. Histéria da Teologia. 7. ed. Traducid Mario Rehfeldt; Gladis Rehfeldt. Porto Alegre:
Concérdia, 2003. p. 265.

% CAIRNS, Earle. O Cristianismo Através dos Séculos: uma histéria da igreja cristd. 2. ed. Tradugéo Israel
Azevedo. Sdo Paulo: Vida Nova, 1995. p. 287.

% CAIRNS, 1995, p. 288.

2" SPENER, Phillip. Mudanca para o futuro: Pia desideria. Tradugdo Dilmar Devantier. Curitiba: Encontréo; S&o
Bernardo do Campo: Instituto Ecuménico de Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido, 1996.
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ja era profundamente marcada por conflitos teoldgicos e politicos. As principais
caracteristicas de sua teologia sdo a énfase na experiéncia subjetiva de conversdo e fé em
Jesus, o Cristo, em detrimento da imposicdo de formulagbes doutrinarias (0 que sera
expandido na secéo seguinte), e o estudo intenso e comunitario da Biblia em collegia pietatis,
nova perspectiva hermenéutica muito importante e donde deriva a nomenclatura “Pietismo”.

Continuando o movimento pietista, foi importante a fundacdo da Universidade de
Halle, em 1694, por Friedrich 11, Eleitor de Brandenburg, que, em 1701, tornou-se o Rei da
Prussia Friedrich I. Esta Universidade esteve em contato com 0 movimento pietista desde seu
inicio, em especial pela simpatia que este governante tinha com essa nova ala do
protestantismo. Spener, engajado com esta instituicdo desde o seu fundamento, possibilitou
August Hermann Francke (1663-1727) a se tornar professor de grego e linguas orientais. Esta
universidade logo se tornou a principal representante do pietismo, mas, acima de tudo, seu
reconhecimento era oriundo da qualidade na educacdo, incluindo a teoldgica, especialmente
na area biblica, o que a tornou uma das mais prestigiosas de sua época, possibilitando esta
posicao de tal forma que, até a fundacdo da Universidade de Berlim, em 1810, ela fosse uma
das principais representantes do pensamento filosofico e teoldgico germanico.

Francke continuou o desenvolvimento do movimento pietista, expandindo-o e
estruturando-o com a fundagéo de instituicbes, como orfanatos e escolas (0 que em muito
diminuiu o nivel de analfabetismo?®), e estabelecendo, com a importancia de sua posicao, a
Universidade e a cidade de Halle como centro do pietismo. Teologicamente, Francke foi
influenciado por Spener, contudo, levou adiante o tema da experiéncia religiosa como ponto
de partida para a confirmacdo da conversao, enfatizando-o ao ponto de requerer de todos os
que se diziam verdadeiros convertidos uma data e local desta sua experiéncia. Apesar de se
dedicar ao estudo filologico e até exegético no curso de teologia, sendo um importante
académico da universidade e da regido como um todo, para Francke, a verdadeira importancia
da palavra esta na sua leitura com devocdo e simplicidade,?® buscando o “afeto” presente no
texto.*® Outro ponto muito importante que estabelece a caracteristica do pietismo de Francke,

mas, também, do em Halle a partir de sua direcdo, foi a énfase moralista na vida crista.

% SMITH, Samuel. “Through the Eye of a Needle”: the role of pietistic and mystical thought among the
Anglican in the eighteenth century lowcountry south. 1999. 360p. Thesis (Doctorate) — Doctorate of
Philosophy in the Department of History, University of South Carolina, USA, 1999. Disponivel em:
<http://works.bepress.com/samuel_smith1/1/>. Acesso em: 10 dez. 2014. p. 30.

2 SMITH, 1999, p. 27.

% GRONDIN, Jean. Introdugdo a Hermenéutica Filoséfica. Tradugdo Benno Dischinger. Sdo Leopoldo:
Unisinos, 1999. p. 114.
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Apesar de ter rompido com o movimento pietista hallense apos a morte de Francke,
em 1727, o conde Nikolaus von Zinzendorf (1700-1760) cresceu dentro desta atmosfera
pietista. Com dez anos de idade, foi enviado pela avo e tia, que o criavam, para estudar no
Paedagogium de Halle, notadamente sob a orientacdo de Francke, com quem passava muito
de seu tempo, inclusive jantando em sua casa.*’ Apds esta formacdo bésica, Zinzendorf
cursou Direito em Wittemberg e viajou pela Holanda e Franca, para entdo retornar a Dresden
e dar continuidade a tradicdo familiar e ingressar no servico de Eleitor. E aqui, em 1722, que
conhece Christian David (1690-1751) que pediu abrigo para si e outros companheiros
moravios (que se reconheciam descendentes espirituais de Jan Hus [1369-1415]) fugidos da
perseguicéo religiosa de Habsburgo. Ele os abrigou em sua propriedade, Berthelsdorf, e, com
o0 desenvolvimento de uma relacdo comunitaria e piedosa, reconheceu-se chamado ao
ministério. Com a mudanca do nome da propriedade para Herrnhut (“Abrigo do Senhor”),
inicia-se um novo desenvolvimento no pietismo que, apesar de mais tardio, € o primeiro com
quem Schleiermacher terad contato e o que mais o influenciard&. Na comunidade dos
Herrnhuter, ou Moravios, o pietismo foi desenvolvido com uma énfase interconfessional na
experiéncia de vida cristd com Cristo. Nao obstante da énfase subjetiva na relagdo com Deus
através de Cristo, até mesmo emocionalista, mas, sobretudo, muito distinta da énfase
moralista de Francke e de Halle, eles abrangeram seus servicos para englobar um trabalho
missionario mundial, indo a India, Groenlandia, Africa e Estados Unidos. Além desta
influéncia direta no desenvolvimento de comunidades pietistas fora da Europa, 0 movimento
dos Irmdos Moravios exerceu influéncia indireta nos movimento reavivamentistas,

9932

testemunhado por John Wesley ao dizer que sentiu seu coracgdo “aquecido”“ ao ouvir a leitura

do prefacio do “Comentario de Romanos”, de Lutero, por evangelizadores moravios.
1.1.2 Reviravolta subjetiva da teologia

Analisando um pouco do desenvolvimento estrutural e comunitario deste
movimento, ja é possivel perceber caracteristicas que trazem a tona a reviravolta teoldgica.
Para compreender o subsequente posicionamento de Schleiermacher em dois movimentos
que, a primeira vista, podem parecer contraditorios, o pietismo e a modernidade iluminista,

deve-se ter como ponto de partida a compreensdo expressa por Paul Tillich, mas também ja

3L SMITH, 1999, p. 34.
2 CAIRNS, 1995, p. 329.
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aludida por Albrecht Ritschl, apesar deste enfatizar os aspectos negativos do movimento,* de
que h& uma relacdo entre Pietismo e Modernidade via uma raiz matua:
O pietismo e o racionalismo, afinal, tinham um elemento em comum. O pietismo era
mais moderno do que a ortodoxia. Estava mais proximo da mente moderna por

causa de sua subjetividade [...] O misticismo era 0 denominador comum presente no
pietismo, ou avivalismo, como também é chamado, e no racionalismo.*

A relacdo com o misticismo, por parte do pietismo, se da tanto implicita quanto
explicitamente. De forma implicita, isto pode ser visto como consequéncia da prépria
subjetividade presente ja& em Lutero, observada ndo apenas a partir de sua relacdo com a
Theologia Germanica (séc. XIV), mas pela propria Reforma em seu todo ter sido o
desenvolvimento a partir de uma experiéncia religiosa. E, “que experiéncia era essa?”,
pergunta Tillich, ao que ele proprio responde que “ndo era a [experiéncia de uma] critica do
dogma”, mas “da explosdo de uma relacao pessoal com Deus”.*® N4o obstante, a relacdo entre
Pietismo e Misticismo também ocorre explicitamente, através da relagdo que o proprio Spener
teve com escritos misticos, testificada pela sua principal obra, a “Pia Desideria”, ser um
prefacio as prele¢des de Johann Arndt, cujo principal escrito, “Wahres Christentum”
(“Verdadeiro Cristianismo”), contém elementos influenciados pela mistica medieval.®

Qual, entdo, é a caracteristica essencial do misticismo que perdurou ao longo dos
séculos? De forma sintetizada num conceito, a subjetividade. Para Tillich, é na subjetividade,
mais precisamente, na no¢ao de “luz interior”, que hé a relagdo entre a esséncia mistica e a
racional, e é justamente por esta relacdo que tdo facilmente se da a transicdo da énfase mistica
de relagdo com Deus para a racional, a exemplo, como cita, 0s Quakers norte-americanos, que
foram de um movimento espiritual para uma racionalizacdo moralista em questdo de pouco

37

tempo.” No aspecto teoldgico, ¢ por esta subjetividade que “misticismo quer dizer

interioridade, participacdo na Realidade Suprema por meio de experiéncia interior”,* aspecto
central do Pietismo, em especial quando se observa o ramo desenvolvido com Zinzendorf.
Esta énfase experiencial, em detrimento da metafisica da ortodoxia, é 0 que

Higglund vai denominar da “nova maneira de pensar”, onde “a experiéncia pessoal dos

% SMITH, 1999, p. 16.

¥ TILLICH, Paul. Perspectivas da Teologia Protestante nos séculos XIX e XX. Tradugéo Jaci Maraschin. S&o
Paulo: ASTE, 1999. p. 51.

®TILLICH, 1999, p. 48.

% SMITH, 1999, p. 23.

¥ TILLICH, 1999, p. 52.

¥ TILLICH, 1999, p. 54.
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piedosos ¢ o fundamento da certeza em matéria de conhecimento teoldgico”.®® Esta
perspectiva da experiéncia pessoal é a base para a consciéncia da individualidade de cada
sujeito presente no Pietismo, o que faz com que cada individuo tenha que experienciar Deus.
Como Thomas Hughes expde, “0 mistico ¢ o maior e mais pratico de todos os empiristas”,40 0
que torna a experiéncia religiosa “puramente privada e, no sentido mais profundo, uma
realidade ndo compartilhavel pela alma adoradora”.** Junto a esta concepcao esta a visdo da
inefabilidade da experiéncia religiosa (cujas consequéncias linguisticas para a teologia sdo
fundamentais para o desenvolvimento maduro de Schleiermacher), explanada por Hughes da
seguinte forma: acerca da experiéncia religiosa, “ninguém pode dizer exatamente o que €.
Para ser conhecido, deve ser experienciado por cada individuo, e quando experienciado, ele
nao pode ser comunicado ou transferido para outro”.*?

Decorrente desta perspectiva mistica que fundamenta o Pietismo é a nova visdo da
teologia em si como estudo direcionado pela experiéncia subjetiva de fé, e ndo como ciéncia
objetiva que busca construir sistemas metafisicos com precisdo conceitual extraida de uma
revelacdo divina sobrenatural. Assim, como pressuposto para essa nova perspectiva, a propria
Biblia torna-se, primariamente, um testemunho de fé, e ndo mais a Sagrada Escritura
verbalmente inspirada por Deus. Ressaltando isto, Jean Grondin, em sua “Introducdo a
Hermenéutica Filosofica”, diz que, na hermenéutica pietista, “para entender adequadamente a
Escritura, é preciso, pois, entregar-se ao estudo da alma que nela se expressa”,*® ja que “atrés
de cada palavra existe algo intimo, ou seja, um estado afetivo da alma, que busca
expressdo”.** Nesta nova perspectiva, portanto, o foco ndo recai sobre a formulagéo
conceitual contida e extraida da Escritura, reunida e desenvolvida em escritos teoldgicos, mas,
precedendo isto, visa 0 subjetivo que estd por detrds do escrito, tornando-o a “anima
sermonis”, a “alma do discurso”, segundo Grondin, “aquilo que se quer passar ao leitor

durante a leitura”,* com o é&pice desta hermenéutica afetiva sendo a tentativa de, no serméo,

. . . 4
“inscrever o afeto da Escritura no afeto do ouvinte”.*

¥ HAGGLUND, 2003, p. 282.

* HUGHES, Thomas. The Philosophic Basis of Mysticism. Edinburgh: T. & T. Clark, 1937. p. 66. “[...] the
mystic is the greatest and most practical of all empiricists”.

* HUGHES, 1937, p. 67. “[...] purely a private, and, in the deepest sense, an unsharable reality to the
worshipping soul”.

* HUGHES, 1937, p. 68. “No one can tell exactly what it is. To be known it has to be experienced by each
individual, and when experienced it cannot be imparted or transferred to another”.

** GRONDIN, 1999, p. 114.

* GRONDIN, 1999, p. 114.

** GRONDIN, 1999, p. 115.

¢ GRONDIN, 1999, p. 115.
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1.1.3 Raizes de uma visao de mundo: Schleiermacher e o Pietismo

Foi aqui [na comunidade moravia de Gnadenfrei] que, pela primeira vez, eu
despertei para a consciéncia das relagcbes do homem com um mundo mais elevado
[...] Foi aqui que aquela tendéncia mistica se desenvolveu, a qual tem sido de tdo
grande importancia para mim, e tem me suportado e me carregado através de todas
as tempestades de ceticismo. Entdo, estava apenas germinando, agora, obteve
desenvolvimento completo, e eu posso dizer que, depois de tudo o que passei, eu me
tornei novamente um Herrnhuter [Moravio], apenas de uma ordem superior.*’

Nesta carta, de 1802, Schleiermacher expressa seu relacionamento com o Pietismo e
a importancia que este movimento teve, ndo apenas para seu desenvolvimento teoldgico, mas,
antes, para a sua visdo de mundo como um ser religioso. Falar da relacdo entre Pietismo e
Schleiermacher é falar do desenvolvimento biogréfico deste desde a sua infancia, perpassando
a sua juventude e formacdo académica, e permanecendo, em esséncia, até o fim de sua vida. O
contato de Friedrich Schleiermacher com o Pietismo se da, em primeiro lugar, através de seu
pai, Gottlieb Schleiermacher (1727-1794), mesmo que seu av0 paterno, Daniel
Schleiermacher, ja pertencesse ao movimento. Gottlieb, apesar de crescer no Pietismo,
desligou-se do movimento, desenvolvendo uma teologia a partir de preceitos iluministas.*®
Contudo, em 1778, enquanto era capeldo militar e acompanhava as tropas prussianas em
excursdes pela Bavaria, na Guerra pela Sucessdao Bavara, foi tomado por uma experiéncia
religiosa ao se deparar com a vida de adoracdo de uma comunidade moravia em Gnadenfrei.
A partir disto, “uma mudanca completa ocorreu em sua vida religiosa e teologia”.*

Assim, a familia Schleiermacher iniciou uma comunhdo com o movimento pietista
que culminaria, em 1783, na decisao de enviar seus filhos para estudar na escola dos Irméos
Moravios, em Niesky. Enquanto aguardavam a decisdo sobre suas criancas pela escola
moravia, a familia passou onze semanas na cidade de Gnadenfrei. Numa visita a sua irma
Charlotte, em 1802, nesta cidade, Schleiermacher escreve a seu amigo, George Reimer, uma
carta com cuja citacdo esta terceira se¢do se inicia. Portanto, € nesta comunidade pietista que
Schleiermacher reconhece o inicio da consciéncia religiosa que modificou sua posi¢do ante a

vida e a existéncia, posicdo intensificada em sua estadia na escola de Niesky, onde ingressou

" SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Life of Schleiermacher as Unfolded in his Autobiography and Letter. v.
| [doravante, todas as traducdes neste capitulo serdo deste primeito volume]. Translation Frederica Roan.
London: Smith, Elder and CO, 1860. p. 283-284. “Here it was for me the first time I awoke to the
consciousness of the relations of man to a higher world [...] Here it was that that mystic tendency developed
itself, which has been of so much importance to me, and has supported and carried me through all the storms
of skepticism. Then it was only germinating, now it has attained its full development, and | may say, that
after all that | have passed through, I have become a Herrnhuter again, only of a higher order”.

*® REDEKER, Martin. Schleiermacher: Life and thought. Translation John Wallhausser. Philadelphia: Fortress,
1973. p. 7-9.

“ REDEKER, 1973, p. 8. “A complete change occurred in his religious life and theology [...]”.
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em Junho de 1783, permanecendo até Setembro de 1785, para, entdo, prosseguir com seus
estudos no seminario teoldgico em Barby.*® E importante observar a principal caracteristica
desta comunidade que, em paralelo com as comunidades moravias, a distinguiam do pietismo
hallense, onde, ao invés da énfase moralista como vista nesta, e em todas as que seguiam sua
linha (como o Friedrichskollegium de Kdnigsberg, onde Kant estudou), o foco recaia numa
experiéncia interior € comunitaria religiosa, fazendo com que, mesmo nos estudos, “os Irmaos
ndo apenas queriam que os estudantes aprendessem sobre 0s ensinos cristdos de pecado e
graca, mas experienciassem esses por si mesmo”,> caracteristica pedagégica presente em
Schleiermacher e que rege o desenvolvimento nas “Reden”, onde busca ndo inculcar a
religi&o ou doutrinas, mas levar seus leitores a, por si mesmos, experienciarem o Universo.*?
Apds sua estadia em Niesky, em 1785, Schleiermacher, junto com outros dez
companheiros, viajaram a pé numa jornada de cinco dias até o seminadrio em Barby para
iniciar os estudos teoldgicos. Sua estadia aqui ndo durou muito, apenas dois anos, nos quais 0s
estudos mais entusiasmados por Schleiermacher foram feitos a parte do material lecionado, e,
na realidade, de forma abscondita, sob atentos e rigidos olhares adversos a filosofia e teologia
modernas e humanistas que espreitavam por derredores das comunidades moravias e
afloravam Europa afora. Aqui, com um circulo de colegas audaciosos, entrou em contato com
0 poeta roméantico Johann W. von Goethe (1749-1832), especialmente sua primeira obra
“Werther”, mas também com o tedlogo Ludwig C. H. Holty (1748-1776) de Gottingen. Além
disto, teve seu primeiro contato com Kant, com a obra “Prolegdmenos para toda a Metafisica
Futura”, publicada em 1783, que pode ser vista como resumo da “Critica da Razéo Pura”, que
viera a tona em 1781. Em 1786, esse circulo foi dissolvido sob pressdo dos lideres do
seminario, e proibida qualquer tentativa de prosseguir com os estudos desses pensadores.
Seguindo esta conturbada estadia em Barby, que incluiu grandes conflitos teologicos

internos,> Schleiermacher, contrariando seu pai, ingressa na Universidade de Halle, onde seu

%0 Um ponto interessante é que, ainda em Niesky, Schleiermacher teve contato produtivo com o Latim e o Grego
de tal forma que, com seu grande amigo Albertini (futuro compositor das misicas com as quais
Schleiermacher viria a se deleitar nas suas Ultimas horas, em 1834 [REDEKER, 1973, p. 212]), traduziu
algumas partes de cléssicos gregos (REDEKER, 1973, p. 11), interesse que levaria adiante em sua
maturidade na traducéo dos escritos platnicos.

°! REDEKER, 1973, p. 10. “The Brethren not only wanted the students to learn about the Christian teaching of
sin and grace but to experience these for themselves”.

°2 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1821]. Translation John
Oman. New York: Harper & Row, 1958. p. 123-124.

53 Ha diversas trocas de cartas entre Schleiermacher pai e filho dialogando sobre questdes teolégicas. Uma
dessas, que criou toda uma sequéncia de discussdo que culminou numa admoestacdo severa de pai para filho,
resultando num esfriamento das relagBes, foi escrita em 21 de Janeiro de 1787, onde Friedrich
Schleiermacher expressa a seu pai que “eu ndo posso [ou ndo consigo] crer que Ele, que chamou a Si mesmo
de Filho do Homem, foi o verdadeiro, eterno Deus: Eu ndo posso [ou ndo consigo] crer que Sua morte foi
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tio materno, Samuel Stubenrauch, era professor, onde se seguia, sob Johann A. Eberhard
(1739-1809), o estudo filosofico na linha racionalista de Christian Wolff (1679-1754) e onde
também estava presente Johann S. Semler (1725-1791) e sua linha teoldgica, todas bases que
serviriam de subsidios para o desenvolvimento intelectual que Schleiermacher desejara. Nesta
Universidade, apesar de Wolff ja ter falecido ha mais de trinta anos, e Semler ser idoso,
Schleiermacher pode desenvolver sua filosofia e teologia, especialmente em contato direto
com os escritos de Kant, sob orientacdo do professor de filosofia e discipulo de Wolff,
Eberhard. Ndo obstante, aqui Schleiermacher também reconheceu a distingdo do pietismo
hallense do morévio, no que tange a énfase ética em detrimento da experiéncia religiosa,*
pontos distintos que fizeram Schleiermacher tomar uma posicdo fundamental da qual ndo se
partiria, levando-a até as suas consequéncias hermenéuticas e teoldgicas na afirmacéo nuclear
de sua obra “der christliche Glaube”: “Piedade [...] € [...] nem um Conhecer, nem um Fazer,

mas uma modificacdo de Sentimento, ou de autoconsciéncia imediata”.>®

1.2 IMMANUEL KANT

1.2.1 O mondtono atordoador

Immanuel Kant, nascido em 1724, na cidade de Konigsberg (que também é
inaugurada neste mesmo ano por uma unificacdo), e falecido em 1804, nesta mesma cidade,
pode ser visto como uma figura monétona na historia biogréafica da filosofia (ou, pelo menos,
se tornou, ainda muito cedo em sua vida académica), mas revolucionaria na histéria das
mentalidades enquanto pensador. O quarto de nove filhos de uma familia modesta, e muito
pietista, da Prassia Oriental, sua educagdo fundamental deu-se no Friedrichskollegium (1732-
1740), também chamado, pejorativamente, de “albergue pietista”, ndo pelo status

econémioco, pois era um dos melhores do pais, mas pela rigidez doutrinaria e moralista,

uma expiacdo vicaria, pois Ele mesmo nunca expressamente disse tal; e eu ndo posso [ou ndo consigo] crer
que isso tivesse de ser necessario, pois Deus, que evidentemente ndo criou homem para perfeicdo, mas para a
busca disto, ndo pode possivelmente ter o intento de puni-los eternamente, por ndo ter alcangado isso”.
SCHLEIERMACHER, 1860, p. 46-47. “I cannot believe that He, who called Himself the Son of Man, was
the true, eternal God: | cannot believe that His death was a vicarious atonement, because He never expressly
said so Himself; and | cannot believe it to have been necessary, because God, who evidently did not create
men for perfection, but for the pursuit of it, cannot possibly intend to punish them eternally, because they
have not attained it”. (a sequéncia da discusséo nas cartas vai até a pagina 56)

* CLEMENTS, Keith (Ed.). Friedrich Schleiermacher: pioneer of the modern theology. Minneapolis: Fortress
Press, 1991. p. 18.

** SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Christian Faith. v. | [1830]. Translation H. R. Mackintosh; J. S.
Stewart. New York: Harper & Row, 1963. p. 5. “[...] piety [...] is [...] neither a Knowing nor a Doing, but a
modification of Feeling, or of immediate self-consciousness”.
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oriunda do modelo pietista hallense que, como visto acima, continha uma énfase religiosa de
vida moral (possivelmente o que, junto com uma criagdo pietista familiar, influenciou-o em
sua reducdo ética da religido no seu desenvolvimento posterior, como ressaltam Hdéffe, Reale
e Antiseri).®® Mais importante do que isto, todavia, foi seu contato desde cedo com o
pensamento filosofico de Christian Wolff (1679-1754), através do discipulo deste, o tedlogo,
diretor deste colégio e mantenedor de Kant, Franz Albert Schultz (1692-1763).>” Aos 16 anos,
em 1740, Kant ingressa na Albertina, universidade de Konigsberg, onde estudara matematica,
ciéncias da natureza, teologia, filosofia e letras classicas latinas. Aqui ele entra em contato
com outro discipulo de Wolff, o professor de l6gica e metafisica, Martin Knutzen (1713-
1751), através de quem uma chama pelas ciéncias naturais é acesa, assim como, nas aulas do
mesmo, por uma filosofia do direito.

Kant, apds 1746, inicia sua caminhada autbnoma como tutor, e em 1753 escreve seu
primeiro trabalho “Gedanken von der wahren Schatzung der lebendigen Krafte”
(“Pensamento sobre a verdadeira avaliacdo das forcas vivas”). Neste periodo, vendo as
disputas “sobre um problema tdo preciso”,>® as questdes geométricas, que Kant inicia seu
autoquestionamento acerca da universalidade da razdo, que servird ndo para descarta-la, mas
refundamenta-la. Torna-se Mestre em filosofia em 1755, com uma tese sobre fogo, e, no
mesmo ano, livre-docente (nunca fez o doutorado, segundo Hoffe,>® mas sim, segundo Reale e
Antiseri®®), com um trabalho sobre os primeiros principios do conhecimento metafisico a
partir de uma “nova dilucidatio” (“Principiorum primorum cognitionis metaphysicae nova
dilucidatio”), uma “nova elucida¢dao”, que critica o racionalismo da metafisica académica
reinante de entdo, a wolffiana (oriunda da de Leibniz), onde “todos os principios do
conhecimento podem ser reduzidos finalmente a um unico principio comum”.®*

O periodo de “siléncio”, apos 1761, € oriundo do foco no trabalho docente como
magister legens, ou, Privatdozent. ApOs conquistar a cadeira de légica e metafisica da
universidade de Konigsberg (apesar de também lecionar antropologia, pedagogia, direito

natural e até pirotecnia), em 1770, se torna conhecido, pois, “mais que qualquer outro de seus

® HOFFE, 2005, p. 4-6; REALE; ANTISERI, 2005, p. 348.

*" E interessante observar a postura mais analitica sobre 0 movimento Pietista que Héffe busca ter, assim como
esta pesquisa, em contraposi¢do ao apresentado por Giovanni Reale e Dario Antiseri, em sua “Histéria da
Filosofia”, que, em primeiro lugar, define o Pietismo, simploriamente, como “uma corrente radical do
protestantismo” e “seita”, e, em segundo lugar, cita Franz A. Schultz, novamente de forma simploria, como o
“pastor pietista” que dirigia o Collegium Fridericianum. REALE; ANTISERI, 2005, p. 348.

8 HOFFE, 2005, p. 7.

% HOFFE, 2005, p. 8.

** REALE; ANTISERI, 2005, p. 348.

8 HOFFE, 2005, p. 9.
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colegas, Kant sabe ensinar ndo a filosofia, mas o filosofar: um pensar critico e livre de
preconceitos”.®? Nesta época, em oposicdo ao homem posterior, ele ainda era “realmente o
mais galante homem do mundo”,®® participando de encontros sociais em residéncias e
cassinos de oficiais. Em sua vida docente, Kant trabalha a metafisica e seus problemas
classicos, contudo, “reconhece cada vez mais claramente as dificuldades para resolver esses
problemas com os recursos tradicionais do pensamento”,** portanto, “se vé obrigado a deixar
de lado a metafisica e a desenvolver uma ‘ciéncia propedéutica’ [...] a fim de preparar o
terreno para uma metafisica futura”.®® O desenvolvimento de sua filosofia é paulatina, mas ja
em 1766 Kant definira a metafisica ndo mais como um sistema racional que busca descrever o
mundo, mas “uma ciéncia [conhecimento metodologicamente embasado] dos limites da razéo
humana”.®® Este limite, que sera definido precisamente apenas na “Critica” de 1781, apresenta
uma nova postura e rumo filoséficos oriundos de seu contato com a filosofia empirista e
cética de David Hume, como atesta em 1783: “confesso francamente: foi a adverténcia de
David Hume que, hd muitos anos, interrompeu 0 meu sono dogmatico e deu as minhas
investigacdes no campo da filosofia especulativa uma orientagéo inteiramente diversa”.®’
Refletindo e construindo criticamente seu sistema ao longo de mais de dez anos, “em
quase quatro ou cinco meses, quase a bala”,”® Kant compde sua “Kritik der reinen Vernunft”
(“Critica da Razao Pura”). De forma geral, a recepcdo inicial ndo foi muito positiva, a
exemplo de Moses Mendelssohn (1729-1786), importante filésofo do “Iluminismo Judeu”, e

de quem Kant esperava o retorno, que a tachou como “capaz de consumir os nervos”,” e de

outros, para quem a obra possuia uma “obscuridade insuportavel” e ‘‘incompreensibilidade”.70
Contudo, consciente da congruéncia do desenvolvimento e, a0 mesmo tempo, de seu carater
revolucionario, Kant, acertadamente, afirma que “o primeiro atordoamento, gerado por uma
quantidade de conceitos completamente inabituais e por uma linguagem ainda mais insolita,
se perdera com o tempo”.”* N&o obstante, antes que se pudessem recompor em completude, o

atordoamento filosofico causado pela “Critica” é avolumado pela quantidade de escritos

%2 HOFFE, 2005, p. 11.

% BOTTIGER, apud HOFFE, 2005, p. 13.

® HOFFE, 2005, p. 14.

% HOFFE, 2005, p. 14.

% KANT, apud HOFFE, 2005, p. 17. (énfase no original)

8 KANT, Immanuel. Prolegémenos a toda a metafisica futura. Tradugdo Artur Moro. Lisboa: Edicdes 70,
1987. p. 17. (énfase no original)

% KANT, apud HOFFE, 2005, p. 20.

% MENDELSOHN, apud HOFFE, 2005, p. 21.

" HOFFE, 2005, p. 21.

™ KANT, apud HOFFE, 2005, p. 21.
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sucessivamente publicados, expandindo e completando o sistema kantiano.”? Em seus Gltimos
tempos de reflexdo lucida (Kant sofreu muito de uma perda de memaria), Kant reconheceu a
necessidade de importantes reformulacées e mudancas em seu sistema (fragmentos de uma
obra nessa direcdo foram publicadas como Opus postumum), o que o levou a profundos
conflitos, pois, reconhecendo a importancia do que seria desenvolvido nesta nova obra,

reconheceu-se incapaz por razdes de senilidade.

1.2.2 A “Revolugdo Copernicana”

Para compreender a autodenominada “Revolugdo Copernicana”” instaurada por
Kant, deve-se trazer a tona um pouco da mentalidade predominante com a qual ele teve de
gladiar, externa e internamente, até irromper seu modo proprio de interpretar a estrutura da
construcdo do conhecimento. A despeito do sistema filosofico predominante em seu contexto
germanico ser o racionalismo, ao longo de sua caminhada reflexiva, Kant compreende que
esta metafisica encontrava-se presa por um dogmatismo, cujas perguntas que buscava
responder ja ndo podiam mais ser feitas, transformando-a num “campo de batalha”"* (Aviii).
Ainda reconhecendo a necessidade e importancia da meta-fisica, como algo que transcende a
empiria, 0 que precipitadamente havia sido rejeitada pelo empirismo, clama por uma
reformulacéo do sentido desse conceito que, mesmo ainda denotando algo para além do fisico,
isto é, para além do material e experimentavel, € ressignificado como os principios cognitivos
que transcendem a experiéncia, num sentido de precedé-la, isto é, a estrutura imaterial na
experiéncia que se encontra aprioristicamente na consciéncia antes de qualquer experiéncia, e
“Kant denomina [ess]a ciéncia fundamental filoséfica, por ele projetada, de filosofia
transcendental”.”

O pressuposto dos racionalistas que os tornam “dogmaticos” seria essencialmente o
ponto de partida, isto €, o fundamento, que parte de “suposicdes basicas sem critica prévia da

razdo, por exemplo, que a alma é de natureza simples e imortal, que 0 mundo tem um comego

21783, “Prolegomena zu einer jeden kunftigen Metaphysik™ (“Prolegdmenos a toda a metafisica futura); 1785,
“Grundlegung zur Metaphysik der Sitten” (“Fundamentacdo da metafisica dos costumes™); 1786,
“Metaphysische Anfangsgriinde der Naturwissenschaft” (“Principios metafisicos da ciéncia natural”); 1787, a
segunda edigdo da “Critica”; 1788, “Kritik der praktischen Vernunft” (“Critica da razdo pratica”); 1790
“Kritik der Urteilskraft” (“Critica do juizo™); e, em 1793, “Die Religion innerhalb der Grenzen der blossen
Vernunft” (“A religido dentro dos limites da simples razao”).

" Prefacio a segunda edicdo (referéncia do original como A... e da segunda edicdo como B...), Bxvi-Bxviii.
KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. Traducdo Fernando Mattos. Rio de Janeiro: Vozes; Braganca
Paulista: Editora Universitaria Sdo Francisco, 2012.

" KANT, 2012, p. 17.

" HOFFE, 2005, p. 33.
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e Deus existe”.” Isto é exemplificado na critica kantiana ao fildsofo e tedlogo Christian A.
Crucius (1715-1775), cujo racionalismo (apesar de criticar o cartesianismo) partia da centelha
divina agostiniana como fonte ndo empirica do conhecimento.”” Numa outra linha de
racionalismo, exemplificado por Leibniz (que, para Kant, é o representante do noologismo
platonico [B882-3/A854-855]"%), mas, acima de tudo, por Wolff, buscava-se articular um
sistema logico de relagdo entre conceitos, o que, apesar de ndo teoldgico em seu fundamento,
na critica kantiana, resultaria numa mera exposicao de verdades analiticas (o0s juizos analiticos
a priori, isto é, que possuem a definicdo em si e ndo acrescentam nada ao saber) o que,
todavia, no novo sistema kantiano, ndo representaria a completude do que poderia ser
desenvolvido como base transcendental do conhecimento, carecendo dos julgamentos
sintéticos a priori, 0 ioc e doyrf de Kant.”

Em contraposicdo ao racionalismo, e a sua origem platonica, apresenta-se a posi¢édo
de John Locke, que se encontraria na linha aristotélica (B882-3/A854-855),%° onde, no seu
“An essay concerning human understanding” (“Um ensaio concernente a compreensiao
humana”), pde-se contra as ideias inatas cartesianas, fundamento do racionalismo,
constituindo, assim, a base do empirismo que George Berkeley (1685-1753) e David Hume
(1711-1776) aprofundardo, sendo este o utilizado por Kant como posicdo empirica de dialogo
para a elaboracéo de seu proprio sistema (B884/A856).8" A posicdo empirista serviu como
lentes céticas com as quais Kant percebeu o fundamento problematico da metafisica de entéo

(o “sono”) que especulava “sem uma critica prévia de sua prépria faculdade” (Bxxxv),*

® HOFFE, 2005, p. 35.

" HOGAN, Desmond. Kant’s Copernican Turn and the Rationalist Tradition. In: GUYER, Paul (Ed.). The
Cambridge Companion to Kant’s Critique of Pure Reason. New York: Cambridge University Press, 2010. p.
30.

8 KANT, 2012, p. 613.

0 objetivo de Kant na Introdugdo da “Critica da Razdo Pura” é esclarecer os conceitos centrais de seu sistema,
como a priori e a posteriori, analitico e sintético, para, entdo, formular a pergunta fundante cujo sistema
busca resolver: “como sd0 possiveis juizos sintéticos a priori?” (B19 - KANT, 2012, p. 56. [énfase no
original]). O conhecimento cientifico é construido por juizos, isto &, proposi¢des constituidas da relacéo entre
dois conceitos, 0 sujeito e o predicado. H& dois modos essenciais de relacdo entre o sujeito e o predicado.
Num primeiro, o predicado pode estar implicito no sujeito, assim, a defini¢do do sujeito seria extraida numa
analise, constituindo o “juizo analitico”. No segundo, o sujeito ndo ¢ conhecido analiticamente, mas o
predicado acrescenta algo ao conhecimento do sujeito ndo deduzivel, formando, entéo, um “juizo sintético”.
O primeiro é formulado a priori, pois ndo necessita de mediagdo experimental, sendo “universal e
necessario” (REALE; ANTISERI, 2005, p. 356 [énfase no original]), enquanto que o segundo, justamente
por essa mediacdo experimental, que amplia o conhecimento, é a posteriori. A ciéncia ndo pode se
fundamentar na primeira, pois ndo amplia seu conhecimento, todavia, também ndo pode se fundamentar
estritamente na segunda, pois, sendo “amplificador”, ndo é “universal e necessario”. Assim, Kant objetiva
(rélog) uma terceira via que busca ser “amplificador” e “universal e necessirio” ao mesmo tempo, Um
fundamento cientifico e ponto de partida (goy): os juizos sintéticos a priori.

8 KANT, 2012, p. 613.

8 KANT, 2012, p. 614.

8 KANT, 2012, p. 30. (énfase no original)
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estimulando-o a percorrer o caminho que Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), em sua obra
Emile (1762), ja havia descrito: “Eu devo [...] primeiro voltar meus olhos sobre mim mesmo
para me familiarizar com o instrumento que desejo utilizar, e descobrir até que ponto é
confiavel”.®® Assim, é com uma nova perspectiva do que a no¢do de “metafisico” pode vir a
ser que Kant entra em jogo, desenvolvendo um sistema que criticasse a razéo pura ao ponto de
resultar no a priori meta-fisico da cognicdo, sua estrutura transcendental, aquilo que,
enquanto possibilitaria o conhecimento, colocaria suas barreiras intransponiveis.

O intento de Kant ¢ estruturar “uma nova forma de deducdo da razdo pura, que ele
denominou transcendental”,®* que, construida metodologicamente a partir de uma critica®
investigacdo da “possibilidade de um conhecimento puro da razdo pela propria razdo pura”,®
enraize o conhecimento. Tendo por pressuposto que, “ainda, porém, que todo o nosso
conhecimento comece com a experiéncia, nem por isso surge ele apenas da experiéncia”,®’ o
conhecimento pode ser definido como representagdo, “um composto daquilo que recebemos
por meio das impressdes e daquilo que nossa prépria faculdade de conhecimento [...] produz
por si mesma”.® A estrutura que da origem a essas representacdes, e a estrutura na qual a
“Critica” de 1781 ¢ elaborada, ¢ tripartida: Intui¢des (Anschauung), relacionadas com a
sensibilidade (Sinnlichkeit), a receptividade da mente; Conceitos (Begriff), relacionados com
a compreensdo (Verstand), a sintetizacdo da mente; e Ideias (Ideen), relacionados com a razéo
(Vernunft), aquilo que nasce na, mas esta para além da mente.

A primeira parte trabalhada na “Critica” apds a Introducdo € a parte fundamental a
ser analisada aqui, pois é a esséncia detida por Schleiermacher em seu proprio
desenvolvimento tedrico, denominado, todavia, como Dialética: a “Doutrina Transcendental

dos Elementos”, subdividida em “Estética Transcendental” e “Logica Transcendental”. A

primeira, o desenvolvimento mais breve das duas partes, pode ser definida como a “ciéncia de

% ROUSSEAU, apud WINKLER, Kenneth. Kant, the Empiricists, and the Enterprise of Deduction. In: GUYER,
Paul (Ed.). The Cambridge Companion to Kant’s Critique of Pure Reason. New York: Cambridge University
Press, 2010. p. 42. “I must [...] first turn my eyes upon myself to acquaint myself with the instrument | desire
to use, and to discover how far it is reliable”.

8 WINKLER, 2010, p. 45. [...] a new kind of deduction from pure reason, which he called transcendental”.

(énfase no original)

Para Kant, a postura “critica” € oposta a “dogmatista”, pois parte de um julgamento analitico dedutivo das
proprias capacidades, e ndo de posi¢des pré-estabelecidas que ndo examinaram as potencialidades e
limitagBes (Bxxii e Bxxxv).

8 HOFFE, 2005, p. 38. (énfase propria)

8 KANT, 2012, p. 45. (énfase no original)

8 KANT, 2012, p. 45.
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todos os principios da sensibilidade a priori”,*® enquanto que a segunda, a mais extensa, é a

ciéncia “que contém os principios do puro pensar”.”® Nestes pontos ele afirma que:

Nosso conhecimento surge de duas fontes fundamentais da mente, a primeira das
quais é a de receber representacdes (a receptividade das impressoes), e a segunda, a
faculdade de conhecer um objeto por meio dessas representacdes (espontaneidade
dos conceitos).” [B75]

Esta distingdo entre os dois troncos do conhecimento ndo é a grande novidade
kantiana, pois em Leibniz ja é presente.’* Contudo, é a partir de Kant que elas tornam-se néo
mais quantitativamente distintas (conhecimento obscuro dos sentidos e claro do intelecto),

mas componentes qualitativamente distintos que, em sua inter-relacdo, produzem a sintese

que é o conhecimento:

Sem a sensibilidade [Sinnlichkeit] nenhum objeto nos seria dado, e sem o
entendimento [Verstand] nenhum seria pensado. Pensamentos sem conteido s&o
vazios, intuicbes sem conceitos cegas [...] Ambas as faculdades ou capacidades
também ndo podem trocar suas fungfes. O entendimento ndo pode intuir nada, e 0s
sentidos ndo podem pensar nada. Somente na medida em que eles se unifiquem pode
surgir um conhecimento.® [B75-76]

A primeira fonte, ou tronco, é a Intuicdo (Anschauung), produto da sensibilidade

receptiva (ergo o nome estética — alofnoic [aisthesis] — “‘sensa¢do’ e ‘percepcdo

1,”94

sensorial”””") de um dado externo que age sobre a mente, sendo a forma com a qual a mente

0s recebe. Este primeiro ponto ja ndo € algo puramente passivo, mas uma recepcao ativa que
incondicionalmente passa os dados por principios a priori. De acordo com Hoffe, “o
desconhecimento desse fato [de que a intui¢do “provém da sensibilidade, isto €, de uma fonte

5595

independente do entendimento e imprescindivel para todo conhecimento””] forma, segundo

Kant, a base metafisica leibniziana, e o esclarecimento deste desconhecimento a sua

refutaco”.’® Essa receptividade é mediada por “condi¢des prévias da experiéncia [...] a

estrutura profunda, pré-empiricamente valida de toda experiéncia”,®’ ou, segundo sua
terminologia, a estrutura transcendental a priori da mente. Impossibilitando o conhecimento
do objeto em-si-mesmo (Ding-an-sich), o0 noumenon, o ponto de partida do conhecimento,

numa revolucdo paradigmatica, como a de Copérnico, passa a ser a representacdo — como

8 KANT, 2012, p. 72. (énfase no original)
% KANT, 2012, p. 72.

%L KANT, 2012, p. 96.

%2 REALE; ANTISERI, 2005, p. 359.

% KANT, 2012, p. 96-97.

% REALE; ANTISERI, 2005, p. 360.

% HOFFE, 2005, p. 68.

% HOFFE, 2005, p. 68.

" HOFFE, 2005, p. 59. (énfase no original)
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phainomenon, fendmeno — da mente através de uma idealidade transcendental a priori
(contra Hume) que esté sob duas formas: espaco (a forma do sentido externo) e tempo (a do
sentido interno). Assim, como intuicdes puras da estética transcendental, “espaco e tempo
deixam de ser determinacGes ontologicas ou estruturas dos objetos e (em consequéncia [sic]
da revolugdo copernicana de que falamos) tornam-se modos e fungdes proprios do sujeito”.*®
O segundo tronco, discorrido na “Logica Transcendental”, coloca-se como segundo
momento justamente por sempre vir apos a intuicdo. Essa é a funcdo intelectiva que, apés a
recepcdo dos dados, os “pensa”, isto ¢, estrutura-0S a partir de categorias. A caracteristica
essencial que distingue a ldgica transcendental da formal é que aquela, distintamente desta,
que busca apenas “as leis que regulam os seus [dos conceitos] nexos”,” pretende estudar as
origens dos conceitos em si, que provém aprioristicamente do intelecto. Assim, o conteudo da
I6gica transcendental sdo os conceitos, denominados também de “categorias”, cuja fungdo ¢é
unificar e ordenar os dados fornecidos pela intuicdo pura, segundo Kant, numa “sintese”.
Assim como com espaco e tempo, as categorias que, para Aristoteles, eram leges entis (leis do
ser - ontoldgico), para Kant, por sua reviravolta copernicana, passam a ser leges mentis (leis
da mente - epistemolodgico). Estas categorias sdo doze, desenvolvendo em paralelo com as

formas de juizo da l6gica formal:'®°

Como o sujeito, captando sensivelmente as coisas, as espacializa e temporaliza, da
mesma forma, pensando-as, ele as ordena e as determina conceitualmente segundo
0s modos proprios do pensamento. Os conceitos puros ou categorias, portanto, séo
as condigdes [formas] pelas quais e somente pelas quais é possivel que algo seja
pensado como objeto de experiéncia, assim como 0 espaco e 0 tempo sdo as
condigBes pelas quais e somente pelas quais é possivel que algo seja captado
sensivelmente como objeto de intuig&o.'™

Destarte, a partir de sua resposta positiva a pergunta pela possibilidade dos juizos
sintéticos a priori, Kant desenvolve sua estrutura epistemoldgica de forma a questionar e
criticar a metafisica tradicional a partir da realidade sensorial do conhecimento, e, em
contrapartida, rejeitar o ceticismo cego do empirismo, que ndo perceberia os principios meta-
fisicos que pressupde todo o conhecimento, desde a recepcdo (mediada sob os conceitos a
priori de espago e tempo) até a sintetizacdo (ordenada em categorias a priori). Nesta relacdo

surge também o que Kant denomina de “apercepcao transcendental”, a autoconsciéncia como

% REALE; ANTISERI, 2005, p. 360. (énfase no original)

% REALE; ANTISERI, 2005, p. 362.

109 para um quadro apresentando os doze juizos e categorias kantianas, ver ANEXO A.
101 REALE; ANTISERI, 2005, p. 364. (énfase no original)
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“unidade sintética originaria, a propria forma do intelecto”,'® denominada por ele, numa
aluséo ao ego cogito cartesiano, também de “eu penso” (Ich denke).

A ultima parte da “Critica da Razdo Pura”, apos a construcao do conhecimento do
sujeito transcendental, ¢ a “Dialética Transcendental”, o estudo de impetos estruturais internos
a4 mente humana que expelem o ser na busca pelos fundamentos supremos e Gltimos.'® Nesta,
portanto, Kant lida com a “Razdo” (Vernunft) (o foco propriamente dito da obra) a partir da
nocdo de um intelecto que busca ir além da experiéncia. A razdo lida com o0s conceitos puros,

194 que, em paralelo com os trés silogismos (categérico, hipotético e

isto ¢é, as “Ideias
disjuntivo), sdo tripartidas: Ideia psicoldgica (alma); Ideia cosmoldgica (mundo como unidade
metafisica); e Ideia teoldgica (Deus). Para Kant, a primeira tenta, de forma err6nea, aplicar as
categorias ao proprio “eu penso”, buscando conhecer o substrato numénico do ser humano,
como alma, sem perceber que, todavia, o “eu penso” € o sujeito, e ndo o objeto das categorias,
desta forma, sendo seu préprio limite intransponivel. A segunda busca conhecer a totalidade
ontolégica do mundo, o mundo numénico enquanto realidade unificada, que, por causa da
condicdo epistemoldgica finita do ser humano, resulta num antinomismo (anulacéo reciproca
entre teses e antiteses), isto é, respostas tanto positivas quanto negativas para perguntas como,
p. ex.: “o mundo deve ser pensado metafisicamente como finito ou infinito?”” e “o mundo
supde uma causa ultima incondicionada e absolutamente necessaria ou n30?”.)% A terceira
trata ndo apenas de mais uma Ideia, mas do Ideal supremo da razdo, Deus. Tradicionalmente
sdo trés as tentativas de evidéncias metafisicas da existéncia de Deus: a ontologica (deducéo a
partir de Deus como perfeicdo absoluta), a cosmoldgica (inferéncia de Deus como causa
primeira) e a fisico-teoldgica (inferéncia de Deus como causa das formas da perfeicdo). Para
Kant, o primeiro cai no erro de, ilogicamente, assimilar o conceito de ente com a necesséria
existéncia de tal ente; no segundo, o problema € que a nocéo de causa e efeito tem sentido
apenas no mundo sensivel, como proposicdes sintéticas, a partir da experiéncia; a terceira,
“saltou de repente para a prova cosmologica” que, por sua vez, ¢ ‘“somente uma prova

ontologica disfarcada”.'®® Apesar desta postura, pode-se dizer, agnéstica, frente ao noumenon,

192 REALE; ANTISERI, 2005, p. 365.

13 Para Reale e Antiseri, “esta distingdo entre ‘intelecto’ (Verstand) e ‘razdo’ (Vernunft) fornecerd aos

romanticos (contra as inten¢des de Kant) a arma principal para dissolver o lluminismo e construir uma nova

metafisica”. REALE; ANTISERI, 2005, p. 369.

Kant busca retomar o conceito de “Ideia” de Platdo, que, todavia, por ndo haver lido diretamente, ndo as

compreende como estando acima da razdo, o que seria o devido em Platdo, mas como emanando da razéo.

REALE; ANTISERI, 2005, p. 370.

15 H4 quatro perguntas expostas por Reale e Antiseri que sdo oriundas dos quatro grupos em que as doze
categorias sdo classificadas: quantidade, qualidade, relacdo e modalidade. Para estas, entdo, sdo apresentadas
teses (racionalistas - positivas) e antiteses (empiristas - negativas). Ver este quadro em ANEXO B.

105 K ANT, 2012, p. 483.
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Kant, impossibilitando o conhecimento racional que transcenda a experiéncia (portanto,
definindo a impossibilidade de uma ciéncia metafisica em seu sentido classico), permite,
todavia, sua “pensabilidade”, onde as trés Ideias, num uso positivo da razdo, poderiam servir
como regulagdes, isto &, esquemas que unificariam e ordenariam os fenomenos.'%’

Partindo desta estrutura epistemoldgica Kant define, na obra de 1788, a “Critica da
Razao Préatica”, os principios que utiliza em sua reformulacdo da nogdo de religido a partir de
entdo. Este é outro momento muito importante para compreender a relacdo critica de
Schleiermacher com Kant, especialmente a inicial. Neste ponto, Kant desenvolve aquilo que,
em sua perspectiva, é a consequéncia pratica do desenvolvimento tedrico, uma base ética
racional (ndo apenas provada racionalmente, mas oriunda da prépria razdo) para o ser
humano, determinando sua vontade e, portanto, sua acdo moral. Diferentemente de sua
“Critica da Razdo Pura”, nesta obra, a critica de Kant ndo parte da razdo pratica pura, que
prescindiria de experiéncia, mas antes, da razdo pratica geral, cujo fundamento busca ser
justamente a experiéncia, tendo a pura como o0 zélog de seu trabalho, j& que seria através dela
que se revelaria a pensabilidade do noumenon, numa “sintese a priori”, como “imperativo
moral”, capaz de mover a vontade humana pura, também definido como “imperativo
categdrico”, por ser ““leis praticas’ que valem incondicionalmente para o ser racional”.’®

Os imperativos (que sdo objetivos, em contraposi¢do as maximas, que sdo puramente
subjetivas) categoricos (que sdo leis morais, em contrapartida aos hipotéticos, que sao
prescricdes praticas) sdo imperativos ndo por um conteudo, 0 que seria cair na experiéncia,
mas pela forma (como construcdo Idgica) universal da lei na qual as méximas sdo adaptaces.
Partindo deste postulado, para Kant, s6 ha, na realidade, um imperativo categdrico supremo,
por ser a forma suprema de formulacdo racional: “age de modo que a méxima da tua vontade
possa valer sempre, a0 mesmo tempo, como principio de legislagao universal”'% (uma forma
objetiva com um contetdo subjetivo, possibilitando, junto com a liberdade, uma auto-nomia).
Seguindo uma rigida separacdo entre conhecimento e ética, a razdo, como possibilidade de se
ultrapassar os sentidos e o phainomenon, é impossivel como conhecimento, restando a
possibilidade, todavia, de se pensar o noumenon (as ldeias da razdo) como principios
normativos, podendo-se, entdo, desenvolver a formulacdo do postulado sintético a priori

como raz&o ética universal, que informa o dever (o aspecto a priori) e, consequentemente, a

197 para regulagéo de vida, Kant utiliza do conceito als ob, “como se”: “como se” “todos os fendmenos relativos
ao homem dependessem de principio unico (alma)”; “‘como se’ todos os fendmenos da natureza
dependessem unitariamente de principios inteligiveis”; “‘como se’ a totalidade das coisas dependesse de uma
inteligéncia suprema”. REALE; ANTISERI, 2005, p. 373.

108 REALE; ANTISERI, 2005, p. 380.

109 REALE; ANTISERI, 2005, p. 381.
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liberdade humana (que seria a informagdo acrescentada, o aspecto sintético). Como resultado
disto, a razdo pratica pura “me diz a dimensdo ndo-fenoménica da liberdade [portanto,
enquanto noumenon], mesmo sem fazer-me capta-la cognoscitivamente em sua esséncia

[consequente com a possibilidade de se pensar 0 noumenon, sem conhece-lo]”.**°

Enquanto o ser humano nio agir “unicamente pelo puro dever”,"* que é o objetivo
de sua atuagdo moral, ele ndo estard agindo de forma moral, autbnoma (um autodeterminar-se
pela liberdade), mas de forma imoral, heterébnoma, pois tera um “algo” como objetivo, um
conteudo, e ndo mais uma forma, o verdadeiro imperativo categorico. No momento em que o
objetivo é a forma e, portanto, o dever de se fazer (e ndo o que e para que fim), recupera-se a
possibilidade da liberdade, a autonomia. Tendo esta e escolhendo concretizar o dever, ha a
felicidade como consequéncia da completude da virtude, que é caracterizada como o “bem
supremo”. O postulado de Deus surge no momento em que se percebe que a felicidade nao
pode se concretizar neste mundo, onde podemos apenas nos tornar dignos dela,
necessariamente remetendo, entdo, pela imprescindibilidade da inteligibilidade da vida contra
uma ininteligibilidade, a sua concretizacdo em um mundo regido pelas leis morais, fazendo
com que, para se atingir o “bem supremo”, necessite-se “a existéncia de um Deus que faca
corresponder em outro mundo [que, com a busca pela “perfeita adequacdo da vontade a lei

17,12 remetera & necessidade da existéncia de uma alma imortal], aquela felicidade que

compete a0 mérito e que nio se realiza neste mundo”.**?

mora

1.2.3 Ampliacdo de uma visdo de mundo: Schleiermacher e Kant

Como o préprio Schleiermacher atesta numa carta a seu pai, em 1787, foi no
seminario moravio de Barby, apesar da perseguicdo, o lugar onde entrou em contato pela
primeira vez com Kant, lendo a obra de 1783, os “Prolegdmenos a toda a metafisica futura”,
na qual Kant busca sintetizar sua primeira “Critica”.*** Apesar de o aprofundamento ocorrer
posteriormente, é possivel que ja aqui Schleiermacher teve reflexdes que o levaram a rever

temas teoldgico-filosoficos (talvez até mesmo o que o levou a questionar as doutrinas

10 REALE; ANTISERI, 2005, p. 382. (énfase no original)

I REALE; ANTISERI, 2005, p. 384. (énfase no original)

112 REALE; ANTISERI, 2005, p. 387.

13 REALE; ANTISERI, 2005, p. 387. (énfase no original)

114 «At Barby, already, I read the Prolegomena with two good friends, but I only understood as much as can be
understood without a previous knowledge of the Kritik der reinen Vernunft [...]”. SCHLEIERMACHER,
1860, p. 68.
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tradicionais, como visto anteriormente), impulsionando-o para Halle."* Contudo, de qualquer
forma, como Wilhelm Dilthey atesta, “em Kant, Schleiermacher aprendeu como pensar”.*®

O primeiro ponto importante a ser observado na recepcdo schleiermacheriana de
Kant, apesar de seu proprio sistema ndo ser explicitado nestes primeiros escritos, foi sua
adesdo a critica kantiana a especulacdo metafisica, reduzindo-a aos fundamentos e limites do
conhecimento humano na esfera transcendental (no sentido kantiano do termo). Sua recepgéo
inicia com a compreensdo de que o conhecimento é uma relacdo entre os dados produzidos a
partir do contato com o0 mundo externo e a sintetizacdo destes a partir da mente do sujeito,
dois ramos qualitativamente distintos, mas interligados numa sintese. Toda a caminhada
filosofica e teoldgica de Schleiermacher permanecerd no didlogo com Kant, mesmo este
sendo muito critico em diversos pontos, a exemplo da prépria estrutura epistemoldgica. A
recepcdo critica de Kant primeiramente ocorre num didlogo com Espinosa, numa obra
relacionando as duas filosofias em dialogo entre si e, até certo ponto, com o pensamento de
Leibniz. Ap6s isto, Schleiermacher continua seu desenvolvimento do idealismo
transcendental de Kant numa releitura de Espinosa nas aulas ministradas sobre dialética,
desenvolvida por ele como fundamento de sua filosofia.

A despeito desta explicitagdo mais tardia do pano de fundo kantiano na dialética (o
que sera abordado mais detalhadamente na segunda parte do segundo capitulo desta pesquisa),
as primeiras criticas de Schleiermacher a filosofia de Kant tratam das consequéncias praticas
de sua epistemologia desenvolvidas na “Critica da Razdo Prética”. Pelo desenvolvimento
pratico kantiano ser um desenrolar da epistemologia estabelecida na primeira “Critica”,
também a andlise schleiermacheriana necessita partir deste fundamento, assim, é por esta
razdo que também nesta reflexdo Schleiermacher se vé obrigado a passar por questdes
epistemoldgicas. A critica a Kant foi feita na forma de dois ensaios, “Uber das hochste Gut”
(“Sobre o bem supremo”) e “Die Freiheit des Menschen” (“A liberdade do homem”), escritas

a partir de 1789, apds concluir seus estudos. Como os titulos mostram, nelas, Schleiermacher

15 Em Halle, Schleiermacher dedicou-se ao estudo sob o filésofo wolffiano (apesar de também dialogar com
John Locke) Johann A. Eberhard, o que lhe contribuiu muito para uma recep¢do critica de Kant. Apesar de
cursar teologia, o foco na area filosofica é perceptivel ao longo de seu estudo, dedicando-se mais a ela do que
até mesmo aos estudos para 0s exames pastorais. Sob Eberhard, Schleiermacher entrou em contato com o
restante das obras de Kant, como sua fundamental “Critica da Razdo Pura” — cuja importancia para
Schleiermacher, é de que, segundo uma carta a seu pai ja mencionada, “traz de volta a razao do terreno baldio
metafisico para a esfera de sua verdadeira pertenca” (SCHLEIERMACHER, 1860, p. 68. “[...] it brings back
the reason from the desert wastes of metaphysics into its true appointed sphere”) —, além dos “Fundamentos
para uma Metafisica do Costume”, de 1785, para, entdo, em 1788, em seu segundo ano em Halle, poder ver
sair a mais nova publicagdo de Kant, a “Critica da Razao Pratica”.

"% DILTHEY, apud CROUTER, Richard. Introduction. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion:
speeches to its cultured despisers [1799]. Translation Richard Crouter. New York: Cambridge University
Press, 1993. p. 19. “in Kant Schleiermacher learned how to think”.
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lida diretamente com aquilo que pode ser tido como a esséncia da “Critica da Razdo Pratica”
de Kant, as nogdes de supremo bem (base para o postulado acerca de Deus e da imortalidade
da alma) e de liberdade (o postulado sintético a priori consequente da nogdo de “dever”).

O foco nestes escritos € a ética, contudo, pelo desenvolvimento de Kant da ética ser
também imprescindivel em seu desenvolvimento teoldgico, Schleiermacher necessita dialogar
com a compreensdo teologica kantiana de Deus, um esquema restrito ao ambito ético,
tornando perceptivel uma semente da posterior critica a tal reducdo. Para Kant, como visto
anteriormente, o postulado da existéncia de um Ser Supremo € consequéncia da necessidade
de uma recompensa que dé carater inteligivel ao agir moral como cumprimento do dever,
mesmo que este ndo esteja baseado na recompensa, ja que, caso fosse, seria um agir imoral.
Sendo o ser humano determinado pelo dever (que é o pressuposto para a liberdade humana), o
cumprimento deste, a virtude, na conexdo com a felicidade, como resultado do cumprimento
do dever, transforma-se em bem supremo. Postulado disto é a existéncia de Deus como aquele
que recompensaria de forma definitiva o ser humano por suas ag¢des, pelo cumprimento de seu
dever, sua virtude. Num segundo momento, pela suprema felicidade ser oriunda de uma
perfeicdo ética, mas pelo ser humano ndo poder fazer isto em sua vida, por ser finita, e por ele
ter um impeto de desejos, é postulada a existéncia de uma alma imortal na qual o ser humano
pode aperfeigcoar-se, ou, como Brandt argumenta, ja que “é uma obrigagdo moral ser perfeito
—uma demanda da propria razdo. Deve, portanto, ser possivel e a imortalidade, um fato”

A critica schleiermacheriana a este sistema ¢ apresentada no primeiro escrito, “Sobre
o bem supremo”, e pode ser definida, segundo Brandt**® e Niebuhr'!®, como oriunda da
indispensabilidade kantiana da relagdo entre virtude e felicidade. Para Schleiermacher, a
necessidade racional da unido entre felicidade e virtude, como defendida por Kant, tendo o
supremo bem como consequéncia desta, na realidade, ndo seria tdo racional assim, mas uma
contradi¢do interna, onde uma afetividade humana, a felicidade, como dado empirico, faria
parte da l6gica de uma ideia da razdo pura, o supremo bem. Em contrapartida a isto,
Schleiermacher busca partir do supremo bem ndo enquanto consequéncia pratica da razédo

120

ura, mas como desenvolvimento da atividade ética.”" Portanto, “para Schleiermacher, o erro
P

de Kant reside em tomar o supremo bem como uma nogdo constitutiva, enquanto que, para

W BRANDT, Richard. The Philosophy of Schleiermacher. New York: Harper & Brothers, 1941. p. 27. “There is
a moral obligation to be perfect — a demand of reason itself. It must therefore be possible and immortality
must be a fact”.

18 BRANDT, 1941, p. 24-35.

"9 NIEBUHR, Richard. Schleiermacher: on Christ and Religion. New York: Charles Scribner’s Sons, 1964. p.
92-108.

120 NIEBUHR, 1964, p. 94.
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ele, ela fica como um principio regulativo Util, sem tornar perfeicio o fim mais supremo”."

No segundo momento, no postulado racional da imortalidade da alma, Schleiermacher
também v€ uma contradi¢do, mas entre as “Criticas”, onde, na primeira, as Ideias da razao
podem apenas ser valores reguladores, esquemas, enquanto que posteriormente ha uma
relacdo de necessidade entre as ideias e os objetos numénicos.*??

No segundo ensaio, escrito entre cerca de 1790 e 1792, Schleiermacher trabalha a
liberdade, e, apesar de ndo terminado, estabelece posi¢cdes importantes que permanecerao em
seu pensamento ao longo de sua reflexdo posterior, uma dessas, em especial, sendo sua
compreensdo realista de determinismo, onde ha a liberdade humana, mas esta é limitada,
sendo o sujeito sempre “determinado pelo estado das coisas no momento precedente — pelo
estimulo externo, pelo estado de desejo do sujeito, pela associacdo de ideias, e por habitos e
modos de comportamento estabelecidos”.*? Ele também utiliza desta perspectiva determinista
para criticar a no¢do kantiana de regulacéo por regras racionais, extraidas da mente, pois, para
Schleiermacher, numa perspectiva que leva mais em conta a historicidade do sujeito (como
ficara ainda mais claro em seu desenvolvimento dialético e sua releitura da religido e da
teologia), “o carater humano se desenvolve em um longo processo de treinamento e cuidadoso
auto-exame, o que pode levar a graduais melhoramentos”.'® Estes escritos podem ser
resumidos como criticas ao sistema moral kantiano, perdurando desde este dialogo ético-
filosofico até o teoldgico, onde explicitamente se colocara em oposicdo a reducdo ética da
religido, expresso tanto em sua primeira obra publicada, “die Reden”, de 1799, quanto em seu
sistema teolégico maduro, “der christliche Glaube”.*”® De acordo com Brandt, estas criticas,

em especial as relacionadas aos postulados de Deus e da imortalidade da alma, estéo:

Em dltima analise, ligadas com sua rejeicdo do tradicional teismo e imortalidade, [0
que Schleiermacher viu em Kant apenas como ‘uma inconsisténcia remanescente de
um velho dogmatismo’*%] para o que ent#o ele teve de buscar um ‘sentido’ para o

2L CROUTER, 1993, p. 23. “For Schleiermacher, Kant’s error lies in taking the highest good as a constitutive
notion, whereas for him it stands as a useful regulative principle without making perfection the highest
possible end”.

122 BRANDT, 1941, p. 27.

122 BRANDT, 1941, p. 30. [...] determined by the state of affairs at the preceding moment — by external stimuli,
by the state of one’s desires, by the association of ideas, and by habits and established modes of behavior”.

124 CROUTER, 1993, p. 25. “The human character develops by a process of long training and careful self-
scrutiny, which can lead to gradual improvements”.

125 Além dessas consequéncias para a teoria cognitiva da religido, h4 também importantes consequéncias para a
interpretacdo da existéncia das comunidades religiosas, trabalhadas por Schleiermacher, sobretudo, no Quarto
e no Quinto discurso das “Reden”, mas que podem ser aludidas aqui como desembocando num maior foco da
“real religido vivida” como “locus de verdadeira fé”, em contraste com a religido moral natural kantiana.
CROUTER, 1993, p. 27. “Actual lived religion” e “the locus of true faith”. (énfase propria)

126 SCHLEIERMACHER, apud BRANDT, 1941, p. 37. [....] an inconsistent remnant of the old dogmatism”.
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mundo dentro dele, e ndo fora dele — um ‘sentido’ que é elaborado nos Discursos
sobre a Religido.””’

1.3 BARUCH DE ESPINOSA E O NEO-SPINOZISMO
1.3.1 Um livre pensador e seu legado

Nascido em 1632, em Amsterdam, Baruch de Espinosa foi um dos grandes
racionalistas da filosofia no inicio da era moderna. Ndo obstante ser excomungado de sua
tradicdo judaica, ele ainda dedicou-se ao desenvolvimento de uma filosofia que nao deixasse
de lado o0 pensamento teoldgico, mesmo que isto requeresse uma releitura de “Deus”. Em
analogia ao Renascimento, onde, com o desenvolvimento econdmico veneziano, a cultura e
ciéncia floresceram, nesse momento, em especial na cidade de Amsterdam (onde, “na Europa

1128) a cultura, arte e ciéncia

de entdo, [os Paises Baixos eram] um Estado inteiramente libera
também puderam dar forma ao seu conteudo. Exemplos disto sdo duas publicacbes feitas
neste contexto, o “Discours de la méthode” (“Discursos sobre o método™) ¢ a “Principia
philosophiae” (“Principios da Filosofia”), por René Descartes (1596-1650), e também a vida e
obras de Rembrandt van Rijn (1606-1669), que morou e pintou em Amsterdam desde 1631.
Na perspectiva da familia De Espinosa, foi justamente esta liberdade que fez com que se
mudassem, em 1623, para Amsterdam e onde, junto com outros judeus, “privados hd mais de
um século de qualquer instrucao religiosa, tinham novamente que se orientar nela”,'* o que
possivelmente colaborou com que ocorressem diversas condenacées de supostos heréticos.
Apds a morte de seu pai, em 1654, Espinosa tentou dar continuidade ao negécio da
familia, vendendo frutas, contudo, sobretudo pela sua excomunhdo da sinagoga Kadar
Kadosh, em 1656, o que o impossibilitou de ser um comerciante judeu, viu-se obrigado a
abandonar este caminho. Antes de excomungado, Espinosa havia recebido uma “pequena

proscricdo”, mas que, pela severidade social e baseado em sua convic¢do da separacdo entre

2T BRANDT, 1941, p. 29. “It is ultimately tied up with his rejection of traditional theism and immortality, so
that he had to seek a ‘meaning’ for the world within it and not outside it — a ‘meaning” which is elaborated in
the Discourses on Religion” (énfase no original). Contudo, como se intenta mostrar no préximo ponto, pode-
se dizer que esta critica é essencialmente oriunda da reflexdo a partir do contato com a filosofia de Espinosa.

128 BARTUSCHAT, 2010, p. 12.

2 BARTUSCHAT, 2010, p. 13.

130 Um muito importante foi o livre pensador Uriel da Costa (1585-1640), que havia ido para Amsterdam, e 14,
pertencente a mesma sinagoga da familia De Espinosa, questionara tradi¢ces das quais duvidava, a exemplo
do ritualismo e da existéncia de uma alma imortal. Foi condenado e excomungado duas vezes, a primeira por
um escrito, a segunda pelo ceticismo ainda permanente. Nesta, ele foi condenado a humilhagdo publica por
chicotadas, e, ap6s escrever uma autobiografia, “Exemplar Humanae Vitae” (“Modelo da vida humana™),
suicidou-se. BARTUSCHAT, 2010, p. 14.
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Estado e Igreja, foi rejeitada por ele. Segundo Bartuschat, é provavel que esta sua posicao
ideoldgica politica seja a principal razdo pela qual a comunidade judaica, minoritéria e apenas
tolerada na sociedade que ainda fortemente era da ortodoxia calvinista, se levantasse contra
Espinosa, vendo nele uma ameaca para sua propria liberdade religiosa.

Trabalhando agora como polidor de lentes, Espinosa conheceu diversos pensadores
menonitas liberais, através dos quais entrou em contato com Jan Rieuwertsz (1616-1697), por
meio de quem obtinha os livros filoséficos mais recentes e que, futuramente, viria a ser seu
préprio editor, e Adriaan Heereboord (1614-1661), professor de filosofia que teoricamente
lidava com os desenvolvimentos contemporaneos de Descartes, Galileu Galilei (1564-1642),
Francis Bacon (1561-1626) e Thomas Hobbes (1588-1679), todos com quem, de alguma
forma ou outra, Espinosa também entraria em dialogo. Contudo, foi essencialmente ao entrar
na escola (c. 1655) de Franciscus van den Enden (1602-1674), um livre-pensador e critico
politico a favor da democracia, e ao aprender o latim, que pode aprofundar por conta propria
os escritos filosoficos de entdo, em especial, Descartes e Hobbes, donde reconheceu que o
estudo da razdo “podia levar a resultados também nos campos da natureza e da sociedade”.**!

Apds ter sido novamente questionado acerca de suas ideias liberais, mudou-se para
Rijnsburg em 1660, onde buscou tranquilidade para escrever. Seu primeiro escrito completo,
que permanece apenas em uma tradugdo holandesa, “Korte verhandeling van God, de mensch
en deszelvs welstand” (“Breve tratado sobre Deus, 0 homem e seu bem estar”), foi um resumo
de sua filosofia, onde, apesar de ndo ser estruturada de forma geométrica (baseado em seu
pressuposto racionalista) como sua grande “Ethica”, ja possui 0s eixos centrais deste trabalho:
Deus, 0 homem e a ética subsequente.’® Apés isto, em 1661-2, compde o “Tractatus de
intellectus emendatione” (“Tratado sobre o melhoramento do entendimento”), onde apresenta
a evolucdo do conhecimento cotidiano a felicidade, o objetivo da vida, o que, segundo
alguns,133 ¢ ainda um escrito “cartesianizante”, assim como seu escrito “Renati Des Cartes
Principiorum Philosophiae Pars I et 11...” (“Principios da Filosofia de René Descartes Parte I
e I1...”), de 1633, que, todavia, deve ser interpretado mais como uma exposi¢do da filosofia
cartesiana do que de pensamentos proprios baseados nesta.

Em 1663 muda-se para VVoorburg, onde conhece matematicos e cientistas, e, apesar
de ja estar trabalhando em sua “Ethica”, em 1665 suspende este trabalho para escrever o

“Tractatus theologico-politicus” (“Tratado teologico-politico”), publicado anonimamente em

131 BARTUSCHAT, 2010, p. 18.
132 BARTUSCHAT, 2010, p. 19.
13 BARTUSCHAT, 2010, p. 19.
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1670, e que lida diretamente com o conflito entre religido e Estado, defendendo uma libertas
philosophandi como fundamento Gnico para a verdadeira piedade religiosa e para a paz no
Estado. Apesar de polemizado desde sua publicacdo, foi em 1674 que ele veio a ser proibido,
0 que, junto com a morte de seu amigo, Adriaan Koerbagh (1633-1669), preso por causa de
seus escritos “espinosistas”, fez com que Espinosa decidisse ndo publicar mais nada que
pudesse suscitar inquietaces sociais motivadas por interpretagcdes erroneas (ou ndo) de seus
pensamentos. Em 1673 recebe o convite para uma catedra na Universidade de Heidelberg, que
declina por crer que um ambito religioso impediria a liberdade de seu filosofar,*** dando
continuidade a sua “Ethica”, obra magna findada em 1675, e permanecendo um livre
pensador. Apesar de findada, ndo publica sua obra, apresentando-a somente a conhecidos,
dentre os quais, um jovem fil6sofo alemdo, da alta classe e curioso, que, em 1676, ao ouvir a
respeito deste pensador judeu, foi até sua residéncia para conhecé-lo, a saber, Gottfried W.
Leibniz (1646-1716). A ultima obra em que trabalhou, ainda em 1675, foi o “Tractatus
politicus”, que permaneceu incompleta. Espinosa morreu em 1677, na cidade de Den Haag,
onde morava. Neste mesmo ano Seus amigos reuniram seus escritos, junto com algumas
cartas, todos encontrados em sua escrivaninha, e publicaram-nos como “Opera posthuma”.

A continuidade da filosofia espinosana foi incumbida, de certa forma, a Leibniz,
Unico que construiu sua prépria filosofia em didlogo com Espinosa (mesmo que ndo

135 Mesmo assim,

assumisse) ao invés de critica-la a partir de outra estrutura pré-estabelecida.
Leibniz seguiu um dialogo critico, questionando diversos pontos de Espinosa, a exemplo da
perspectiva determinista. Além de Leibniz, Christian Wolff, ja mencionado como o fundador
da metafisica em cuja estrutura Kant sera formado, questionou seu “acosmismo” fazendo com
que, “por esta €poca, se falasse de Espinosa como se fosse um cachorro morto”.**® Outro
critico importante, mas que, contrariamente a sua propria intencdo, foi o que trouxe o
espinosismo para aqueles que inconscientemente aguardavam-no, foi Friedrich H. Jacobi.
Através da critica deste filosofo que pensadores como Herder e Goethe, representantes do
movimento Sturm und Drang (“Tempestade e Impeto”), e Schleiermacher, do posterior

Romantismo,”*” encontraram fundamento para suas estruturas filoséficas de totalidade

3% Na carta de convite a Espinosa dizia-se que ele ndo encontraria algum principe eleitor “que fosse tdo
favoravel [...] aos espiritos excelentes”, afirmando que “o Sr. terd a mais plena liberdade de filosofar, na
confianca de que o Sr. ndo venha a abusar disso para perturbar a religido publicamente reconhecida”.
BARTUSCHAT, 2010, p. 24.

1% BARTUSCHAT, 2010, p. 131.

138 BARTUSCHAT, 2010, p. 132.

370 Romantismo (com alguns de seus principais representantes sendo os irmdos August [1767-1845] e
Friedrich Schlegel [1772-1829], Georg von Hardenberg [Novalis, 1772-1801] e Schleiermacher) foi um
movimento surgido no contexto germanico (apesar de também conter influéncias internacionais, em especial
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vivificante (Herder), de contemplagdo (Goethe), e de “uma mistica em seu desfecho com uma

»138 (Schleiermacher).

mediacdo entre o homem e o infinito
A despeito deste embasamento espinosano, houve outro grupo de pensadores, nao
totalmente separados do Romantismo, mas mais ligados a filosofia académica (portanto,
sistematica) do que a reflexdo artistica contemplativa da existéncia, que também teve
Espinosa como ponto de partida. Este fundamento é expresso, de acordo com Georg W. F.
Hegel (1770-1831) da seguinte forma:
Quando se comeca a filosofar, é primeiro preciso ser espinosano. A alma tem que se
banhar neste éter de uma substancia, no qual submergiu tudo que foi tido como

verdadeiro. E a negacdo de todo particular a qual toda filosofia tem que ter chegado;
é a liberdade do espirito e sua base absoluta.**

Esta linha filosofica, desenvolvida pelo ja mencionado Hegel, mas também por
Johann G. Fichte (1762-1814) e Friedrich W. J. Schelling (1775-1854), ficou conhecida como
o ldealismo que, aglutinando partes das filosofias de Espinosa e Kant (cada um a seu modo),
desenvolveram uma teleologia (inserindo um automovimento interno na teoria ontoldgica de
Espinosa) numa interconectividade universal (baseado na substancia espinosana) no qual o
individuo deve ser visto como parte do todo, focando, todavia, uma perspectiva apenas

dedutiva da totalidade, e ndo indutiva (como é o caso do desenvolvimento de Espinosa).

1.3.2 Amor Dei intellectualis

O pensamento de Espinosa é amplo, abordando tanto o fundamento do ser, a
ontologia, quanto o conhecimento, a epistemologia, perpassando pela sociedade, a teoria
politica, e culminando em uma forma de viver, a ética. Mesmo assim, sdo trés os temas
essenciais a serem abordados aqui (desenvolvidos maduramente na “Ethica”) que
permanecerdo centrais tanto para 0 neoespinosismo (em suas vertentes romanticas e
idealistas) quanto, por estar dentro deste movimento, Schleiermacher.

O primeiro tema é o ponto de chegada da inducéo espinosana, mas o0 ponto de partida
de sua teoria, a ontologia, o fundamento do ser e de tudo, definido como a substancia. De

acordo com o inicio do primeiro capitulo da “Ethica”, uma substancia ¢ “aquilo que existe em

dos escritos do francés Jean-Jacques Rousseau [1712-1778]) como consequéncia de outro movimento, 0
Sturm und Drang, Tempestade e impeto (onde Johann von Goethe [1749-1832] foi uma das principais
vozes), que, consciente do fundamentalismo iluminista na razdo, buscou ressaltar na arte estética, literaria e
musical o aspecto sentimental do ser humano, focando o existir ao descrever.

138 BARTUSCHAT, 2010, p. 132.

139 HEGEL, apud BARTUSCHAT, 2010, p. 135.
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si mesmo e que por si mesmo € concebido, isto é, aquilo cujo conceito ndo exige o conceito

. 140
de outra coisa do qual deva ser formado”

(I, def. 3). Desta definicdo podem-se retirar
alguns pontos essenciais, a exemplo do posicionamento contra o dualismo cartesiano de
substancias (res cogitans e res extensa) subordinadas a Deus, contrapondo com uma unidade
ultima de tudo na substancia, que, por causa disto, pode, por si mesma, ou seja, internamente,
ser conhecida (manutencdo do racionalismo). Relacionado a substancia estdo outros dois
conceitos centrais para a estruturacao do ser e do conhecer: modo e atributo.

A substancia (a natura naturans), que € infinita, manifesta-se de infinitas formas, os
“modos” (a natura naturata): “Por modo compreendo as afecgdes [affectiones] de uma
substancia, ou seja, aquilo que existe em outra coisa, por meio da qual é também

»141 (], def. 5). Ndo hé& nada existente fora da substancia (como uma creatio ex

concebido
nihilo), mas tudo € uma manifestacdo interna da substancia em si mesma, modos de um unico
principio, portanto, ndo partes que compdem um todo, mas manifestaces do todo em
diferentes formas. S&o dois os tipos de modos: o0s infinitos, que séo totalidades de modos dos
atributos (que sera definido mais adiante), como, por exemplo, ao atributo do intelecto (res
cogitans), ha o modo infinito da “vontade infinita” ou o “amor infinito”; e os finitos, as
manifestacdes particulares, que, por serem finitos, e, portanto, distintos qualitativamente dos
infinitos, séo causados por e causam apenas outros modos finitos (mesmo que esses sejam 0S
modos finitos de Deus). Consequente a esta primeira caracteristica filos6fica é a unidade
organica de tudo num Todo, ou, como o préprio Espinosa denomina sua substancia, Deus.
Esta interconectividade ¢ consequéncia da “causalidade imanente” como principio interno do
proprio ser da substancia, o que faz com que ela, isto €, Deus, seja “causa eficiente de todas as

coisas”#?

(1, 16¢1) a partir de e em si mesma. Por ser uma causalidade imanente, a substancia
ndo faz nada além daquilo que estd determinada para fazer em si mesma, portanto, sem uma
intencionalidade transcendente (o que sera reelaborado, principalmente, no Idealismo).

A substancia, em sua manifestacdo por e em modos, nos é perceptivel e cognoscivel
atraves dos atributos, infinitos intermediarios entre a substancia e os modos, sendo apenas
dois deles cognosciveis pelo ser humano, respectivamente, utilizando dos conceitos
cartesianos: res cogitans e res extensa. Estes sdo os meios pelos quais, partindo dos modos, se

pode chegar a esséncia da substancia: “aquilo que, de uma substancia, o intelecto percebe

10 SPINOZA, Benedictus de. Etica. Edigdo Bilingue. 3. ed. Traducdo Tomas Tadeu. Belo Horizonte: Auténtica,
2007. p. 13. As citagdes da “Ethica” de Espinosa referem-se primeiro as partes (I-V) e, entdo, as subpartes
(definicBes ou proposicles que sdo numeradas).

YL SPINOZA, 2007, p. 13.

12 SPINOZA, 2007, p. 37.
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»143 (1, def. 4). Essas duas formas que constituem a

como constituindo a sua esséncia
substancia, a material e a formal, sdo as duas formas de sua esséncia perceptiveis pelo ser
humano, que as conhece pela substancia manifestar sua esséncia em cada um dos infinitos
atributos, que, em sua totalidade é Deus (I, def. 6. Os dois atributos que nos sdo
conhecidos, como esséncia da substancia, precedem os modos infinitos, as manifestacfes da
substancia, sendo os finitos as particularidades da manifestacdo da substancia. Esta
possibilidade de conhecimento retroativo, que, como visto, parte do “modo finito do
homem™,** se dé& justamente pelo ser humano ser consequéncia da imanéncia causal da
propria substancia que o constitui, incondicionalmente unificando a ontologia, como estrutura
do ser, a teoria do conhecimento.

O segundo tema que necessita ser esclarecido em Espinosa, e que também € a
segunda parte de sua “Ethica”, é a teoria do conhecimento humano, a epistemologia, cujo
apice, como serd visto, é definido como o conhecimento intuitivo da substancia, onde se
compreende que “o homem ndo € s6 dependente de Deus como qualquer ente, mas ele
também se sabe dependente de Deus”.**® Segundo Bartuschat, Espinosa inicia sua
epistemologia “com a ontologia da substancia sob o seu atributo de ‘pensamento’ (cogitatio),
o qual representa um modo pelo qual Deus ¢ produtivo (II, 1)”.**" A partir desta apresentacéo
de Bartuschat, é nitido ver, em primeiro lugar, a interconectividade e interdependéncia do
sistema espinosano, e, em segundo lugar, a fundamentacdo de tudo em sua teoria da
substancia, buscando superar o dualismo cartesiano entre res cogitans e res extensa, fazendo
aquela sempre unificada a esta (o que “implica que o homem s6 pode, em geral, conhecer na

148 "o esta aquela, sendo ambos

medida em que tem um corpo, mas nao independente dele
atributos qualitativamente distintos de uma mesma esséncia. Como relacdo dessas duas
esferas (onde até mesmo uma distin¢cdo de corpo produz uma distingdo mental), Espinosa
desenvolve duas formas de conhecimento: a inadequada e a adequada. O conceito de
conhecimento (cognitio), que deve ser compreendido como o resultado do agir da mente que,
como sujeito, sabe algo das ideias que ela concebe, € tripartido em imaginatio, ratio e scientia
intuitiva. O primeiro, imaginatio, que recai na classificacdo do conhecimento inadequado, é

confuso, consequéncia de ser oriundo da reproducdo de imagines (imagens) daquilo que afeta

3 SPINOZA, 2007, p. 13.

144 «por Deus compreendo um ente absolutamente infinito, isto é, uma substincia que consiste de infinitos
atributos, cada um dos quais exprime uma esséncia eterna e infinita”. SPINOZA, 2007, p. 13.

145 BARTUSCHAT, 2010, p. 137.

146 BARTUSCHAT, 2010, p. 43. (énfase no original)

1T BARTUSCHAT, 2010, p. 64.

148 BARTUSCHAT, 2010, p. 65.
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0 corpo, seja isto eventos ou outros corpos, denominado, as vezes, de conhecimento
empirico,** o que impossibilita 0 homem “de conhecer as coisas a partir de suas verdadeiras
causas”, ™ suas esséncias.

As outras duas formas de conhecimento, racional e intuitivo, estdo sob a
classificacdo de adequadas por apresentarem as coisas ndo como aparecem de forma
acidental, contingente, mas, a partir do comum entre essas coisas, 0s modos, portanto, como
elas sdo em si, como necessidade (Il, 44). Esta forma adequada de conhecimento é

A oA o ~ 151
consequéncia da existéncia de “certas ideias ou nogdes comuns a todos os homens”>~ (Il

38c), que possibilitam estar acima do conhecimento imageético subjetivo, podendo, entdo,
deduzir, no atributo do pensamento, uma unidade comum até a propria substancia, cujas
consequéncias sdo importantes para a conducdo da vida, tornando a epistemologia, junto com
a analise retroativa até a ontologia, 0 caminho para a construcdo da ética.

Em relagdo com as duas formas de conhecimento adequado, como Bartuschat bem
coloca, “a diferenga entre imaginatio e ratio ndo é descritivel a partir dos objetos ou das
estruturas do ente, mas sim a partir das operacgdes [as formas] a cada vez diferentes de um
sujeito cognoscente que se manifesta nessas espécies de conhecimento™.*? Assim, enquanto
que a ratio é um agrupamento objetivo das propriedades em comum das coisas, a scientia
intuitiva, como terceira forma de conhecimento, € a que possibilita o conhecer das coisas ndo
apenas como totalidades, que seria a ratio, mas dessas em relacdo as singularidades da
existéncia, numa inter-relacdo dependente, e isto, entdo, a partir de um comum a tudo, a
subjetividade e a objetividade, Deus. Em sua exposicao, Espinosa explicita que a presenca de
Deus na mente e nas ideias ndo é algo especifico a este terceiro tipo de conhecimento, mas
encontra-se em todos, sendo o terceiro, todavia, onde ocorre a conscientizacdo dessa ontologia
como consequéncia de Deus ser a causalidade imanente.

Dando continuidade ao expresso, pode-se ressaltar como terceiro tema aquilo
implicito até aqui, a razdo pela qual Espinosa foi denominado tanto de panteista quanto de
ateu: a perspectiva ndo antropomorfica de Deus. A despeito da critica de niilista e ateista, €
possivel construir uma teologia a partir de seu proprio sentido dado aos conceitos teoldgicos

tradicionais, em especial a partir da identificacdo da substancia com Deus:**

9 REALE; ANTISERI, 2005, p. 23.

10 BARTUSCHAT, 2010, p. 68.

L SPINOZA, 2007, p. 129.

12 BARTUSCHAT, 2010, p. 72. (énfase no original)

153 A utilizagdo deste conceito [Deus] possivelmente remete a um intento de ressignificagdo de um conceito
tradicionalmente ja estabelecido.
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A ética espinosana subverte essa dupla tradi¢do [da transcendéncia-teoldgica e da
normatividade moral] porque sua viga mestra é a ideia de que o homem ¢ efeito
imanente da atividade de uma poténcia absolutamente infinita, Deus, que engendra a
Natureza sem separar-se dela.*>*

Compreendendo que ha “uma tnica e mesma substincia absolutamente infinita

constituindo o universo inteiro [...] Deus”,*>> pode-se retornar ao conhecimento intuitivo, que

¢ uma “forma de conhecimento racional na qual a mente humana sabe de sua dependéncia de
Deus [que] é uma forga que determina o homem”,*® fazendo com que o ser humano néo seja
apenas dependente de Deus, assim como a totalidade, mas tenha a possibilidade de se
compreender e viver como tal, podendo até ser dito que o ser humano pode amar a Deus, 0
fundamento ultimo da realidade, a partir do momento em que sua mente o refere como causa

eficiente de tudo (“A mente pode fazer com que todas as afec¢Bes do corpo, ou seja, as

imagens das coisas, estejam referidas & ideia de Deus”,™’ ¢ “Quem compreende a si proprio e

o0s seus afetos, clara e distintamente, ama a Deus; e tanto mais quanto mais compreende a Si
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proprio e os seus afetos”™"), o que, pela ressignificacdo da nogdo do conceito “Deus”,

passando a ser uma substancia, e ndo mais uma pessoa, nao ¢ reciproco (“Deus esté livre de

59159

paix0es e ndo é afetado de qualquer afeto de alegria ou de tristeza”"). Este amor que busca a

relacdo de tudo num Todo € definido por Espinosa como amor Dei intellectualis (“amor

59160

intelectual por Deus”™"). Relacionando esta teologia com a cristd, é interessante ressaltar que

0 proprio Espinosa fala de Jesus como uma pessoa religiosa que estava acima dos profetas de
Israel pela razao de que “Deus se revelou diretamente a Cristo e a sua mente € ndo, como aos

profetas, através de palavras ou imagens”.'*"

1% CHAUI, Marilena. Desejo, Paix&o e Acdo na Etica de Espinosa. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2011. p.
69.

1% CHAUI, 2011, p. 70.

1% BARTUSCHAT, 2010, p. 45.

137 SPINOZA, 2007, p. 383. (grifo omitido)

158 SPINOZA, 2007, p. 383. (grifo omitido)

19 SPINOZA, 2007, p. 385. (grifo omitido)

160 <0 amor intelectual da mente por Deus é o proprio amor de Deus, com o qual Deus ama a si mesmo, néo

enquanto infinito, mas enquanto pode ser explicado mediante a esséncia da mente humana, considerada sob a

espécie da eternidade. Ou seja, 0 amor intelectual da mente por Deus é uma parte do amor infinito com o qual

Deus ama a si mesmo” (V, 36). SPINOZA, 2007, p. 401. (grifo omitido)

REALE; ANTISERI, 2005, p. 30. Além de todos os claros paralelos entre as no¢fes das relacdes de

conscientizagdo de dependéncia para com Deus, este desenvolvimento cristolégico também é muito

interessante, especialmente, ao ver que a singularidade de Jesus em Schleiermacher também é definida como

um nivel Unico de consciéncia, nesse caso, a autoconsciéncia de dependéncia absoluta, como uma

consciéncia-de-Deus: (“der christliche Glaube”, §94) “O redentor, entdo, é como todos os homens em

virtude de sua identidade com a natureza humana, mas distinguido deles todos pela constante poténcia de

Sua consciéncia-de-Deus, 0 que era uma existéncia verdadeira de Deus Nele”. SCHLEIERMACHER,

Friedrich. The Christian Faith. v. Il [1831]. Translation H. R. Mackintosh; J. S. Stewart. New York: Harper

& Row, 1963. p. 385. “The Redeemer, then, is like all men in virtue of the identity of human nature, but

161
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A Natureza, como um grande organismo, é o fundamento de toda a existéncia que,
por essa razdo, pode ser compreendida como um Todo, um Infinito que cria infinitamente,
onde o sujeito, apesar de sua liberdade como individuo, é compreendido em sua plenitude
apenas quando visto como momento desse Todo, mas que, em contrapartida, contém o Todo
dentro de si. Apesar da similitude com os temas apresentados até aqui, essa definicéo
filosofica ndo é do sistema espinosano per se, mas sim, de um movimento iniciado no séc.
XVIII, 0 Romantismo, e, tendo que “todo o idealismo [...] é filosofia romantica”,*®* tratando-
se desse movimento, trata-se também de questdes do Idealismo. Todavia, para compreender
esta continuidade com o Romantismo, € imprescindivel analisar o pensador que deu origem,
sem querer, & Spinoza-Renaissance, Friedrich H. Jacobi. Este filosofo, que esta no centro do
Pantheismusstreit, a “controvérsia panteista”, disse que, em 1779, Lessing revelou-lhe ser
espinosista, o que (junto com a alta do pensamento proto-romantico) o levou a publicar, em
1785, suas “Uber die Lehre des Spinoza” (“Sobre a Doutrina de Espinosa”) como critica a —
suposta — filosofia ateista e fatalista de Espinosa e seus seguidores. Para Jacobi, como
apresentado em sua obra, toda a filosofia racional acaba por ser uma forma de espinosismo,
pois, no fim, identificara Deus com a natureza (Deus sive natura) e, assim, formulando um
panteismo, caird, consequentemente, num ateismo. A razdo, assim, ndo é o caminho para
Deus, pois cai na deificacdo da natureza, ja que é o seu limite interno, unicamente restando
contra isto o caminho da fé, que antecede a razdo, ao ser “sentimento e intuicdo0”,*® e que é
alcancada ndo racionalmente, mas através de um salto mortale.

A publicacdo da critica de Jacobi trouxe ao contexto germanico os textos de
Espinosa, ha muito tempo ja retirado das principais linhas filosoficas, mas que, apesar de
exercer influéncias em pensadores conhecidos (Leibniz e Lessing, apesar de muito diversas),
estas eram, em grande medida, obscurecidas pelos mesmos. A partir destas criticas, “quase
todos que importavam no mundo intelectual entraram no conflito, releram Espinosa,
reavaliaram sua doutrina, € questionaram o simples conceito do Iluminismo”.*** Entre estes
estavam 0s romanticos, que utilizaram da linguagem espinosana para dar expressdo maxima
ao lado mistico da existéncia, obscurecido, e até mesmo rejeitado, pelo lluminismo. Como

expresso, a caracteristica essencial recepcionada é a ontologia, a conscientizagdo da existéncia

distinguished from them all by the constant potency of His God-Consciousness, which was a veritable
existence of God in Him”. (énfase no original)

162 REALE; ANTISERI, 2005, p. 14. (énfase no original)

13 REALE; ANTISERI, 2005, p. 38. (énfase no original)

1 MOREAU, Pierre-Frangois. Spinoza’s reception and influence. In: GARRET, Don (Ed.). The Cambridge
Companion to Spinoza. New York: Cambridge University Press, 1997. p. 420. “Nearly everyone who
mattered in the intellectual world entered into the conflict, reread Spinoza, reevaluated his doctrine, and put
into question the simple concept of the Enlightenment”.
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num Uno-Todo, e suas diversas consequéncias para todos os ambitos da existéncia.
Consequéncias deste movimento podem ser vistas nas filosofias idealistas de Fichte, Schelling
e Hegel, contudo, é principalmente na doutrina da “identidade absoluta” de Schelling (que,
por também estar inserido no movimento romantico, define ambos 0s movimentos) que se
pode ver explicitamente o resquicio espinosano da existéncia na substancia, onde:
“A identidade absoluta [...] nunca deixou de ser tal, e tudo o que existe, considerado
em si mesmo, ndo é mais fendmeno da identidade absoluta, mas ela propria”. [...]

Essa “identidade absoluta” ¢, portanto, o “Uno-Todo”, fora do qual nada existe por
si, é 0 proprio universo, que é coeterno & identidade.'®®

1.3.3 Estruturacédo de uma visdo de mundo: Schleiermacher e Espinosa

Como membro do movimento romantico, ndo espantaria considerar Schleiermacher
um receptor do espinosismo oriundo da Spinoza-Renaissance. Todavia, & importante observar
que sua relacdo com Espinosa, podendo ser tracada desde 1787, e que apenas a partir de
1800 seria direto,'®” antecede seu contato com os outros membros do movimento romantico
(ndo apenas pessoal, mas, por exemplo, na leitura das obras de Schelling, publicadas em 1797
[“Ideias para uma Filosofia da Natureza™] e 1798 [“Sobre o Espirito Mundo”]), que
acontecera apenas com sua ida para Berlim, em 1796, a fim de trabalhar no hospital Charité
(contudo, é posterior ao seu contato inicial com Goethe no seminario moravio). Este interesse
na filosofia de Espinosa, aprofundado enquanto era pastor auxiliar na cidade de Landsberg, de
1794 a 1796, também suscitou pelo contato que teve com a critica de Jacobi. Desta forma, a
individualidade, como tema na filosofia de Schleiermacher, que o une a outros fil6sofos
romanticos, como Schelling, “nao descansa no romantismo ou em seu encontro com Friedrich
Schlegel”,'®® mas é um tema que, ao ser enraizado existencialmente no contexto pietista e ser
ampliado pelo contato com Kant, levou-o a buscar estruturacdo por diversos pensadores,
incluindo, Espinosa.

Foram dois os ensaios escritos sobre Espinosa, respectivamente, “Spinozismus” e
“Kurze Darstellung des Spinozistischen Systems” (“Breve exposicdo do sistema de
Espinosa”), e, mesmo partindo apenas das cita¢gdes que Jacobi fez (0 que posteriormente
modificard, quando conseguird copias em alemao), buscou interpretad-lo de forma distinta

deste. O primeiro é subdivido em duas partes, onde, na primeira, copia o escrito de Jacobi (da

15 SCHELLING, apud REALE; ANTISERI, 2005, p. 85. (énfase no original)

186 BEISER, Frederick. Schleiermacher’s ethics. In: MARINA, Jacqueline (Org.). The Cambridge Companion to
Friedrich Schleiermacher. Cambridge: Cambridge University, 2005. p. 56.

1% BEISER, 2005, p. 56.

18 REDEKER, 1973, p. 22. “[...] does not lie in romanticism or his meeting with Friedrich Schlegel”.
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segunda edicdo, de 1789), e, na segunda, desta vez junto com notas, as correspondéncias entre
Jacobi e Mendelssohn. O segundo escrito pode ser considerado um ensaio per se, ja que
possui uma estrutura propria, na busca por uma reconstrucdo do pensamento de Espinosa a
partir do escrito de Jacobi, assim como desenvolvimentos préprios, numa tentativa inicial de
construcgdo filoséfica de um sistema desde seus fundamentos.

Apesar da analise do sistema espinosano de modo mais positivo, é importante ter em
mente sua recep¢do poOs-kantiana, ou seja, uma recepcdo critica. Mesmo assim, em
contrapartida, Schleiermacher também se utiliza da filosofia de Espinosa, como Julia Lamm
expde, “como meio de corrigir aquilo que ele achou estar perdido [misguided] em Kant”.'*®
Esta tentativa de relacdo é perceptivel na reconceituacdo da estrutura kantiana a partir da
linguagem espinosana, substituindo a “receptividade” pela “fungdo organica”, remetendo, em
suas consequéncias, a unidade dialética maior entre mente e corpo, pensar e ser, a0 ponto
daquele (mente/pensar), precedendo ontologia a epistemologia, ser consequéncia desse
(corpof/ser). Pode-se interpretar esta reconceituacédo a partir de um duplo intento, a traducéo de

»170 @ 3 estruturacéo de seu préprio pensamento.

Espinosa numa “terminologia moderna

Para melhor compreender Schleiermacher, contudo, é necessaria uma maior analise
da critica de Jacobi a Espinosa e a todos que o utilizassem como base filoséfica. Para Jacobi, a
filosofia racionalista e especulativa tinha apenas um fim, o nihil, o nada, e, a partir deste, o
niilismo. Os pontos essenciais disto, segundo ele, sdo perceptiveis em Espinosa: as faltas de
uma realidade objetiva, da liberdade humana (caindo num determinismo natural) e de um
Deus pessoal. Além de estarem presentes em Espinosa, Jacobi diz também estarem, nédo
obstante denomina-los de “espinozismo invertido”,"”* nos sistemas de Kant e,
consequentemente, de Fichte, onde o “Ich denke” (“Eu penso”), ou, o “lIch” (“Eu”), como
fonte do conhecimento, € a Unica certeza, o que € uma consequéncia do subjetivismo
espinosano, mas invertendo-o, ao dividir a experiéncia, o phaenomenon, da substancia, o
noumenon, formando um idealismo como “representa¢do de um materialismo sem matéria, ou

de uma mathesis pura, na qual a consciéncia pura e vazia imagina o espaco matematico”.'’?

19 L AMM, Julia. Schleiermacher’s Post-Kantian Spinozism: the early essays on Spinoza, 1793-1794. The
Journey of Religion, Chicago, USA, Vol. 74, n. 4, p. 476-505, 1994. Disponivel em:
<http://www.faculty.umb.edu/gary_zabel/Courses/Spinoza/Texts/Schleiermacher's%20Post-
Kantian%20Spinozism.pdf>. Acesso em: 11 dez. 2014. p. 477. “[...] as a way of correcting what he found
misguided in Kant”.

01 AMM, 1994, p. 478.

1L AMM, 1994, p. 480.

172 3ACOBI, apud LAMM, 1994, p. 480. “Representation of a materialism without matter, or of a mathesis pura,
in which pure and empty consciousness imagines mathematical space”. (énfase no original)
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Para Jacobi, a filosofia pode apenas ser tentativa de “desvendar, revelar a exiSté‘nCia”,173

restando, no fim, a necessidade de um “salto de fé”, para crer que “a representacdo em si
[est4] em conformidade com a coisa representada”,’’ o que requer, entretanto, baseado num
“sentimento” (Gefuhl), para ndo cair no niilismo, a existéncia de um Deus pessoal.

Partindo desta critica, Schleiermacher busca desenvolver seu proprio pensamento,
tanto filoséfico quanto teoldgico, que resultard, na teoria dialética, assim como com Espinosa,
na impossibilidade de separagdao dos dois “ramos” do conhecimento (fungdo organica [res
extensa] e intelectiva [res cogitans]) de seu fundamento Unico e unificador. Em sua anélise
nos ensaios sobre Espinosa, Schleiermacher critica a posi¢do de Jacobi, para quem nao
haveria sistema filoséfico que concordasse com Espinosa mais do que o de Leibniz, ao dizer

que, na realidade, o sistema espinosano estaria mais a par do kantiano.'”

Além disto, para
Schleiermacher, é na escolha de Espinosa de estabelecer seu sistema ndo apenas a partir de
um Infinito, que resultaria na “causa eficiente” aristotélica, mas em um Infinito, que se pode
compreender, contra a perspectiva de Jacobi, que apoiava a interpretacdo da inexisténcia de
um Infinito que ndo fosse “transcendente” e “pessoal”, a necessidade da existéncia de um
Infinito em Espinosa (mesmo que redefinido), pois, ja que nele “ex nihilo nihil fit” (“nada
vem do nada”), segundo a interpretagdo schleiermacheriana de Espinosa, “deve haver um
Infinito, dentro do qual tudo de finito existe”,'’® assim, refutando tanto a interpretacéo de
Jacobi do nihil quanto a de Leibniz, que desenvolve em sua doutrina da “monadologia” a
teoria de “um ménada infinito que criou [ex nihilo] o mundo finito”.*”’

Consequente a esta perspectiva, e um dos elogios que Schleiermacher faz a Espinosa,
como um “caminho intermediario”, e ndo um “puro ateismo”,'’® Deus é desantropomorfizado
e interpretado sob a nog¢do de forca, isto é, forca como esséncia, donde tudo é desdobramento,
e, ainda assim, modos de sua existéncia. Neste ponto pode-se ressaltar o reflexo da “Critica”
de Kant recepcionada por Schleiermacher, onde, reconhecendo que ndo se pode falar dos
atributos ou da esséncia de Deus, a substancia, o0 noumenon, fala-se de sua atividade através
do mundo e da forca substancial infinita que permeia o finito. A despeito desta leitura
kantiana de Espinosa, Schleiermacher também se utiliza de Espinosa para analisar a

permanéncia em Kant de uma “causa extramundana” inconsistente:

173 JACOBI, apud LAMM, 1994, p. 482. “To unveil, to reveal existence”. (énfase no original)

1% JACOBI, apud LAMM, 1994, p. 482. “The representation itself [is] in conformity with the thing
represented”. (énfase no original)

5| AMM, 1994, p. 483.

¢ SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 484. “There has to be an Infinite within which everything finite
exists”.

YT LAMM, 1994, p. 484. “The theory of an infinite monad that created the finite world [...]”.

18 SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 486.
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E esta realidade extramundana a causa do mundo sensivel para Kant? De jeito
nenhum. O mundo sensivel € meramente um produto do mundo da inteligéncia e dos
seres humanos, e 0 mundo de noumena € a causa do mundo-sensivel precisamente
da mesma maneira como a infinita substancia de Espinosa é a causa das coisas
finitas. Através de que caminhos Kant é impelido, ou mesmo meramente
ocasionado, a aceitar a coisa extramundana como causa do mundo da inteligéncia?
Ele sabe se a categoria de causalidade é de alguma forma aplicavel ao noumena? Ele
sabe se 0 mundo é um mundo condicionado, em adigdo ao que ele necessita procurar
um incondicionado? Claramente, Kant chega as suas conclusfes através de nada
mais do que um inconsequente resquicio de velho dogmatismo, e a respeito disto
Kant é, na realidade, um Espinosista.*”

Portanto, para Schleiermacher, ha este ponto de contato entre as filosofias de
Espinosa e Kant, onde ambos compreendem que “o Infinito contem a esséncia e existéncia do
finito [...] De modos completamente diferentes, ambos viram a necessidade de atribuir as
coisas de nossa percepcdo uma existéncia que estd além de nossa percepgﬁo”.lgo Assim,
ambas as filosofias possuem o que Schleiermacher denomina de “fundamento” que, apesar de
imanente a existéncia, transcende a nogao sensivel de espaco e tempo, como um fundamento
transcende. Neste ponto, sua critica a filosofia de Kant estd em sua classificacdo deste
fundamento como noumena (inconsistente com a impossibilidade de conhecimento deste,
segundo a propria filosofia kantiana), pois, para Schleiermacher, isto deveria ser classificado
como noumenon, isto é, no singular, e ndo numa pluralidade. Como critica a Espinosa (cuja
filosofia também impossibilitaria falar da esséncia da substancia), Schleiermacher fala contra
sua inconsisténcia em seu agnosticismo que, apesar deste, ainda falaria do mundo numinoso
(numa linguagem “moderna”). Para Schleiermacher, como consequéncia de ambas as
limitacOes epistemologicas ao sensivel (apesar de serem de modos distintos, “caso contrario

95181

Espinosa teria tido de inventar a filosofia critica antes de Kant”™""), tudo o que se pode falar,

enfatizando o aspecto agnostico do conhecimento Gltimo daquilo que transcende as nocdes

sensiveis de espaco e tempo, é do “mundo como numénico”,*** remetendo, assim, & outra

1% SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 486-487. “Is this extramundane reality the cause of the sense
world for Kant? By no means. The sense world is merely a product of the world of intelligence and of human
beings, and the world of noumena is the cause of the sense-world in precisely the same way that Spinoza’s
infinite substance is the cause of the finite things. Through what means is Kant therefore compelled, or even
merely occasioned, to accept the extramundane thing as cause of the world of intelligence? Does he know
whether the category of causality is at all applicable to noumena? Does he know whether that world is a
conditioned world, in addition to which he needs to seek an unconditioned? Clearly, Kant arrives at his
conclusion through nothing other than an inconsequential residue of old dogmatism, and in this respect Kant
is actually a Spinozist”. (énfase no original)

180 SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 487. “The Infinite contains the essence and existence of the
finite [...] In completely different ways, both saw the necessity to attribute to the things of our perception
another existence that lies beyond our perception”.

181 SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 487. “Otherwise Spinoza would have to have invented the
critical philosophy before Kant”.

182 SCHLEIERMACHER, apud BRANDT, 1941, p. 38. “The world as noumenon”.
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caracteristica fundamental de seu pensamento, a unidade da realidade, isenta de dualismos,
num “monismo organico”, onde, de acordo com o neo-espinosismo, cada parte desse mundo,
apesar de sua relagdo intrinseca com o todo, “¢ em si mesmo um todo organico, um
individuo”,*®® fazendo com que, a partir destes desenvolvimentos, Schleiermacher possa ser
denominado, como Lamm exp@e, um (neo)espinosista pos-kantiano.

O ultimo ponto a ser ressaltado na influéncia de Espinosa em Schleiermacher esta
relacionado a questdo epistemologica, ao que Kant desenvolve como “Doutrina
Transcendental”, e a relagdo entre o finito e o Infinito. Assim como com os pontos vistos
anteriormente, apesar da relacdo primordial com Kant, é atraves de Espinosa que
Schleiermacher encontra uma filosofia que leva a de Kant, como ele acredita, para uma nova
perspectiva que, como consequéncia, possui uma nova postura teoldgica. Em oposi¢do a
Jacobi, que via o Infinito de Espinosa como um substrato estatico das coisas finitas, portanto,
uma constru¢do da ideia, Schleiermacher trabalha o Infinito como uma “matéria
inimaginavel”® que permeia a existéncia, pois “nio ¢ nem um objeto da percep¢do, nem um

1”,¥° mas, transcendendo a ambos, é uma forca viva e infinita como totalidade

186

conceito gera
precedente das coisas. Como Julia Lamm ressalta,™ este pensamento é desenvolvido a partir
de dois conceitos importantes em Schleiermacher, Inbegriff (personificacdo [Lamm utiliza a
traducdo embodiment]) e Umfang (todo [o termo alem&o pode também ser traduzido como
“circunferéncia”, mas Lamm utiliza a tradugdo whole]), utilizados para denotar a existéncia
orgénica das coisas finitas antecedendo a mente (Umfang denotando “o todo do mundo

187 ¢ Inbegriff a personificagdo dessa totalidade no “existente de fato'*®), portanto,

organico
ndo sendo uma construcdo dela, como denotado pelo conceito de Zusammen (soma), utilizado
para interpretar idealisticamente Espinosa. Tal postura resulta num realismo orgénico, onde o
todo ndo é abstracdo da totalidade das partes, mas precede-as, possibilitando sua propria
existéncia. Assim, “Schleiermacher ¢ mais um realista filos6fico do que Kant ou Fichte, ao
ver que as esferas do individuo humano (espirito, liberdade) e do mundo (natureza) clamam

95 189

por reconciliagdo, ndo apenas intelectualmente [...] mas no nivel da existéncia humana”.

Desta forma, nesta sua releitura de Espinosa, partindo da consciéncia da “Critica” de Kant,

18 LAMM, 1994, p. 489. “[...] is itself an organic whole, an individual”. (énfase no original)

184 SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 497. “unimaginable matter”.

185 L AMM, 1994, p. 497. “[...] it is neither an object of perception nor a general concept™.

186 | AMM, 1994, p. 497.

1871 AMM, 1994, p- 497. “[...] The whole of the organic world [...]”.

188 1 AMM, 1994, p. 497. “Actually existing”.

189 CROUTER, 1993, p. 31. “Schleiermacher is more of a philosophical realist than either Kant or Fichte in
seeing that the realms of human selfhood (spirit, freedom) and the world (nhature) cry out for reconciliation,
no just intellectually [...] but at the level of human existence”.



52

que apresenta a recepcdo do real mediada pela nogdo de espaco e tempo, portanto,
diferentemente de Espinosa, que ndo via espaco e tempo como existindo no ser humano, mas
fora de si, Schleiermacher reconhece a “receptividade organica” como um dos pontos na
relagdo entre o finito ¢ o Infinito: “O corpo pode de fato, em varias maneiras, receber
caracteristicas de seu relacionamento com o Infinito e, através delas, do Infinito em si
mesmo”.*® Contudo, esta ndo é uma recepcdo pura. Utilizando do segundo ponto
desenvolvido por Kant na “Estética”, a sintetizagdio mental, ou, a “faculdade de
representacao”, como polo complementar (¢ unicamente através do qual o primeiro pode
ocorrer) intermediério entre o finito e o Infinito, Schleiermacher construira sua nocao de
realismo de forma que ndo pode mais ser vista como uma mera recepcdo de uma realidade
exterior (impossibilitando, assim, uma forma de conhecimento). Esta forma de relagdo com o
Infinito, mesmo sendo interna, ndo pode ser vista como uma de inferéncia, como
conhecimento do Infinito pelas categorias (0 que, mesmo de forma distinta, ainda é
perceptivel em Espinosa e no idealismo espinosista pos-kantiano), mas, como um
“sentimento”. Destarte, mesmo que haja uma relagdo com o Infinito pela funcdo organica,
esta € de forma distinta, mediada pela consciéncia. Portanto, em Ultima analise, a Unica
possibilidade de relagdo com o Infinito seria esta consciéncia, ou, um nivel desta consciéncia,
como apenas um sentimento da existéncia desse Infinito, deixando o Infinito ainda um
“inimaginavel”, mesmo que, conceitualmente, um “Ser”:
A confusdo das palavras Ser [Seyn] e Substancia [Substanz] ndo podem ser alheias
aqueles que ja estdo familiarizados com Espinosa pelos paragrafos precedentes.
Espinosa, na realidade, quer dizer tanto. Ser é a primeira condicdo [Bedingung] de
todos os atributos; portanto, ele esta interconectado precisamente com a matéria
[substancia] original [Urstof] [sic] e é designado a ela antes de qualquer atributo: a
matéria original [Urstof] [sic] é o Realmente Existente [das Seyende], extensdo (ha
qual todos os atributos seguintes teriam de inerir) é a apresentacdo deste Realmente

Existente, enquanto que consciéncia, pensamento, é o sentimento original por este
Ser [das urspriingliche Gefiihl dieses Seyns].***

A partir desta relacdo entre Kant e Espinosa, possivelmente também utilizando de
Jacobi, Schleiermacher chega a um dos aspectos mais fundamentais de todo seu

desenvolvimento posterior, tanto de sua primeira obra, “die Reden”, de 1799 (mesmo que aqui

1% SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 499. “The body can indeed in various ways receive
characteristics from its relationships to the Infinite and through them from the Infinite itself”.

1 SCHLEIERMACHER, apud LAMM, 1994, p. 500. “The confusion of the words Being [Seyn] and Substance
[Substanz] cannot be foreign to those who are already familiar with Spinoza through the preceding
paragraphs. Spinoza actually wants to say as much. Being is the first condition [Bedingung] of all attributes;
thus it is interconnected precisely with the original matter [Urstof], and is assigned to it prior to any attribute:
the original matter [Urstof] is the Actually Existing [das Seyende], extension (in which all further attributes
would have to inhere) is the presentation of this Actually Existing, while consciousness, thinking, is the
original feeling for this Being”. (énfase no original)
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também utilize Anschauung, “intui¢do”), quanto de seu magnum opus de 1821 e 1822, “der
christliche Glaube”, o Gefuhl, “sentimento”, enquanto nivel original de consciéncia de um
fundamento unificante, o que posteriormente, em sua dialética, vai denominar de
“fundamento transcendente” (transzendenter Grund), formando, pode-se dizer, um realismo
transcendente. Apesar de Schleiermacher utilizar o conceito “sentimento” de Jacobi, também
se pode remeter ao terceiro nivel de conhecimento desenvolvido por Espinosa, a “intui¢do”,
ambos definidos como meios para relagdo imediata com o Infinito, isto ¢, “modos nao
discursivos de consciéncia”.'* Mesmo assim, h4 modificacdes na assimilacio deste termo por
Schleiermacher. Por consequéncia da “Revolug¢dao” de Kant, o sentimento, por ser interno ao
ser e ndo surgir da experiéncia organica, ndo possui acesso a esséncia do Infinito, portanto,
ndo pode ser considerado um “conhecimento”, como Espinosa ainda define sua intuitio, mas
apenas como um nivel original de consciéncia, desenvolvido a partir de sua modificacdo do
sistema epistemoldgico kantiano, tendo por consequéncia, similar & sua posi¢cdo acerca da
reducdo ética da esséncia religiosa, uma posicdo critica ante a definicdo da esséncia da

religido como conhecimento, explicitadas, todavia, apenas a partir de sua obra de 1799.

CONCLUSAO

Este primeiro capitulo buscou trabalhar alguns dos pontos vistos como necessarios
para compreender a génese e quadro tedrico no qual Schleiermacher desenvolverda seu
pensamento da consciéncia religiosa e do subsequente (re)fazer teoldgico.

Tendo que o contato de Schleiermacher com o pietismo iniciou cedo, a primeira
caracteristica recepcionada que pode ser ressaltada nessa conclusdo, a raiz de sua visdo de
mundo como pergunta existencial que direcionard sua reflexdo, é o despertar, como ele
mesmo diz, para a “consciéncia da relacdo do homem com um mundo mais elevado”.'** Esta
experiéncia religiosa foi doravante moldada pelo pietismo dos Irmdos Moravios, cuja
caracteristica énfase pietista na experiéncia, em detrimento do conhecimento teologico
conceitual, é levada adiante pela caracteristica énfase dos Herrnhuter, em contraposicdo ao
pietismo hallense, na experiéncia como esséncia religiosa ao invés da ética.

O desenvolvimento filosofico inicial de Schleiermacher como expanséo de sua visdo
de mundo inquieta, mas ainda restrita a0 ambito pietista, se da no contato com Immanuel

Kant, filésofo contemporaneo e, como visto, de fundamental importancia. O principal ponto

1921 AMM, 1994, p- 502. “[...] nondiscursive modes of awareness”.
19 SCHLEIERMACHER, 1860. p. 283. “[...] the consciousness of the relations of man to a higher world [...]”.
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recepcionado por Schleiermacher e que permanece como influéncia em seu pensamento é a
critica kantiana a metafisica enquanto especulacdo filosofica e teoldgica, e, junto a isto, a
limitacdo epistemoldgica humana pela estrutura transcendental do conhecimento, limites que,
em nenhum momento, Schleiermacher busca ultrapassar. Todavia, seus primeiros escritos
especificos sobre Kant, os que antecedem 1799, sdo majoritariamente acerca da ética, aquilo
que Kant desenvolve como a razdo pratica. Nestes, Schleiermacher critica diversos aspectos
da ética de Kant, a mais importante a ser ressaltada sendo a reducéo de Deus a este &mbito.
Findando, trabalha-se o contato com Espinosa, onde, impelido por este, inicia a
estruturagdo de sua propria visdo de mundo, lidando com questdes fundamentais da
epistemologia e ontologia. Em seus ensaios sobre esse pensador, Schleiermacher busca néo
apenas analisa-lo, mas, utilizando de Kant, atualiza-lo, numa tentativa de levar a filosofia a
uma maior unidade entre o ser e 0 pensar. Diversos temas que perpassardo 0 pensamento de
Schleiermacher séo tratados aqui, a exemplo da reconceituacdo dos termos kantianos para
“funcdo organica” e “func¢do intelectual”, importantes no caminho pela unidade organica,
assim como o contato com o0s conceitos nucleares para o desenvolvimento de sua filosofia da
religido e subsequente teologia, intuicdo e sentimento. N@o obstante, a mais importante
recepcdo do pensamento espinosano por Schleiermacher é a epistemologia ontologicamente
baseada numa unidade organica que fundamenta o real e o ideal como um Todo, 0 que
possibilitara, junto com principios de sua raiz pietista, ampliar o desenvolvimento teoldgico
de Kant para além do ambito da ética, transpondo-o, nas “Reden”, para os “mais profundos
abismos [da consciéncia] donde todo sentimento e conceito recebe sua forma”,'** onde ha a

“intui¢do e sentimento™'®® desse fundamento da realidade, como profundidade do ser.

9% SCHLEIERMACHER, 1958, p. 11. “[...] profoundest depths whence every feeling and conception receives
its form”.
1% SCHLEIERMACHER, 1993 [1799], p. 102. “[...] intuition and feeling [...]”.
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2 A CONSCIENCIA E A LINGUAGEM RELIGIOSAS

Neste segundo capitulo pretende-se adentrar o pensamento do tedlogo Friedrich
Schleiermacher (1768-1834) a partir de dois temas que, como serdo apresentados (e como
pode ser perceptivel até aqui), sdo essenciais para toda a estruturacdo de seu pensamento: a
consciéncia religiosa e a subsequente linguagem religiosa. Apesar de estes dois pontos serem
constantes em muitas de suas obras, sdo em dois momentos especificos de seu
desenvolvimento que eles serdo tratados. O primeiro refere-se a publicagiio da obra “Uber die
Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtern” (“Sobre a Religido: discursos aos
seus cultos menosprezadores”, doravante, “(die) Reden”), de 1799 (rev. 1806 e 1821), e 0
segundo, apesar de ndo ter uma data exata como aquele, refere-se ao periodo de estruturacédo
tedrica de seu pensamento ao longo das ministracdes da disciplina Dialética que, mesmo nédo
tendo uma Unica publicacdo, esté disponivel por meio da publicacdo das notas de suas aulas.

Num primeiro momento, busca-se apresentar como o desenvolvimento teoldgico de
Schleiermacher pretende ir para além daquilo apresentado pelo lluminismo como a Unica
possibilidade de religido para 0 homem moderno, uma vida ética. O primeiro ponto tratard o
contexto de Schleiermacher, donde emergia no mundo germanico um movimento que
questionava os ideais iluministas a partir de novas bases filoséficas. Este movimento, Sturm
und Drang (Tempestade e impeto), foi a raiz de outro, denominado Romantismo, no qual
Schleiermacher, apds se mudar para Berlim, tomou parte. Apds a analise deste novo contexto
intelectual, buscar-se-a apresentar a obra de 1799 onde Schleiermacher intenta expor uma
nova concepgdo de religido que a liberte do cativeiro iluminista da reducdo ética e
instrumentalista, apresentando-a, pelo contrario, conforme denomina-se aqui, como a
profundidade do ser. Como subpontos, serdo tratados dois temas fundamentais nessa obra: O
Universo (que Schleiermacher utiliza para ressignificar a classica no¢do antropomérfica de
“Deus”, e que possibilita a definicdo da religido como profundidade do ser) e a esséncia da
religido (aquilo que Schleiermacher busca trazer a tona para os seus “menosprezadores” nesta
obra como um todo, e que é contraposta as diversas formas religiosas em que essa pode ser
apresentada). Apesar de ser perceptivel ao longo dos inicios de sua reflexdo, como visto no
capitulo anterior, é nesta primeira obra que é possivel ver os temas essenciais que
Schleiermacher aprofundara ao longo de sua vida reflexiva, da consciéncia religiosa as claras
consequéncias teoldgicas a partir de um novo modo de encarar a constituicdo historica do ser

humano, o que inclui a linguagem e o préprio conhecimento.
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A segunda parte deste capitulo busca apresentar a construcdo por Schleiermacher, a
partir do contato com importantes fildsofos, e levando adiante aquilo que expressou na obra
de 1799, de uma estrutura filoséfica onto-epistemoldgica. Para isto, primeiro serdo
apresentados o0s desenvolvimentos iniciais desse fundamento filosofico a partir do
aprofundamento tedrico ap6s 1799, em especial ao iniciar sua vida como docente. Num
segundo momento se entrara especificamente em sua teoria da dialética como a estruturacdo
deste fundamento filosofico préprio. Como dito anteriormente, este tema ndo possui uma obra
publicada, apesar de Schleiermacher escrever em 1833 uma Introducdo para uma futura
publicacdo, ndo realizada pela sua morte em 1834. Esta estrutura filosofica foi desenvolvida
ao longo de muitos anos, durante os cursos ministrados sobre essa disciplina na Universidade
de Berlim (1811-1833), assim, o foco desta monografia ndo se restringird a um momento de
seu desenvolvimento (apesar de trabalhar especialmente com as notas de 1811), mas levara
em conta seu desenvolvimento como um todo, ressaltando as caracteristicas deste e as
subsequentes modificagcdes de seu pensamento que resultaram nas modificacOes das reedigdes
das “Reden”. Apesar de sua dialética, definivel como construcdo dialégica do conhecer, ser
um fundamento filosofico, Schleiermacher a estrutura de tal forma que ainda permanece uma
abertura para o ambito religioso, 0 que sera visto como o primeiro subponto. Apés o
esclarecimento de seu aprofundamento tedrico da consciéncia religiosa que culmina no
sentimento de dependéncia, serdo vistas as suas conclusfes tiradas para a linguagem e
reflexdo religiosas a partir das consequéncias linguisticas da teoria dialética, mas que, como

sera visto, sdo vagamente perceptiveis ja na obra de 1799.

2.1 ARELIGIAO PARA ALEM DA ILUMINISTA

2.1.1 Novo contexto intelectual: Berlim

A transicdo entre o século XVIII e o XIX foi muito mais do que uma mudanca
cronologica, esta sendo um simbolo para a mudanga de mentalidade que regeria o seculo
vindouro. Os ideais que levaram & Revolugdo Francesa de 1789, marco da modernidade, sdo
os do Illuminismo, movimento filosoficamente e cientificamente critico a tradicdo como
imposicdo e impedimento para a liberdade humana. Esta mentalidade foi esculpida ao longo
de muitos anos (desde o século XVII) e diversas regifes, as mais importantes sendo a
Inglaterra (com o Enlightenment e a filosofia empirica), a Franga (com o Lumiéres e,

sobretudo, a critica politica e religiosa) e a Alemanha (com o Aufklarung e seu apice no
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idealismo transcendental de Kant). Todavia, esse movimento foi caracterizado ndo por apenas
ser uma critica justa contra a tradicdo, mas uma rejeicao, até mesmo acritica, de tudo o que de
alguma forma ndo coubesse dentro dos novos padrbes estabelecidos a partir de uma estrita
definicdo do que € o racional.

Em meio a isto e a partir do proprio movimento iluminista, emerge outro movimento
que, ndo obstante suas raizes iluministas, busca a liberdade humana de outras maneiras que as
racionais (ou melhor, a partir de uma nocdo excludente de racional), enfatizando a dimensao
obscura do ser humano em sua relacdo com o mundo e a existéncia através daquilo que torna
cada pessoa um individuo em meio a coletividade humana, seu sentimento, posi¢cdo muito
bem expressa pelo grande poeta desse movimento, Johann W. von Goethe (1749-1832), ao
relatar que “o que eu sei, toda a gente o pode saber! Mas o meu coracdo s6 a mim

pertence...”.*

Esse movimento, denominado de “Sturm und Drang” (‘“Tempestade e
impeto™), é o primeiro que se posiciona contra a racionalizagio de todos os setores da vida,
sejam estes as relacfes dos seres humanos com a natureza, entre si ou com o Estado. Todavia,
mais importante, é sua posi¢do como precursor do Romantismo, como atesta o fildsofo
italiano Guido de Ruggiero (1888-1948): “as manifesta¢des do Sturm und Drang apresentam,
em estado fluido e incandescente, o metal bruto que seria forjado pela arte e pela filosofia
alema”.*’

Os principais representantes do Sturm und Drang encontram-se mais na area poética,
apesar do nucleo conter profundas reflexdes filosoficas, pois € através dessa linguagem que se
poderia dar expressao aquilo que estd para além da razdo, como o fazem Goethe, Friedrich
Schiller (1759-1805), Friedrich Jacobi (1743-1819) e Johann Herder (1744-1803). Ha trés
pontos interligados, ressaltados por Giovanni Reale e Dario Antiseri em suas anélises desse
movimento, que sdo essenciais para a compreensdo do Romantismo (e de Schleiermacher). O
primeiro e 0 segundo estdo em relacdo a natureza que, em contrapartida ao racionalismo
iluminista, ndo ¢ mais vista como mero objeto mecanico a ser analisado, mas ¢ a “forca
onipotente e vital”'*® que esta por detras de toda a vida. Em relacdo a isto, critica-se a visdo
Deista que defende uma divindade como razdo suprema organizadora das leis exteriores que
regem a existéncia. Consequente as duas posi¢cdes anteriores, a terceira caracteristica é a

perspectiva panteista, onde as leis da natureza ndo sdao imposicdes alheias por um ser que as

19 GOETHE, Johann W. Os sofrimentos do jovem Werther [ed. comentada]. Porto Alegre: L&PM, 2001. p. 114.
97 RUGGIERO, apud REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: do Romantismo ao
Empiriocriticismo. v. 5. 2. ed. Traducéo Ivo Storniolo. S&o Paulo: Paulus, 2007. p. 6. (énfase no original)

198 REALE; ANTISERI, 2007, p. 4.
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compBe, mas é a ordem da natureza que é a totalidade da realidade, tendo também por
resultado uma critica (apesar de ndo todos a fazerem) as religides institucionalizadas.

Assim, em continuidade com essa linha, aprofundando os conteddos suscitados huma
tentativa de organiza-los, mas ndo sistematicamente, por ainda, majoritariamente, utilizar da
mentalidade e linguagem poética para expressar 0s pensamentos, surge 0 Romantismo que,
apesar de expandir uma grande gama de temas e pensadores, tem sua principal génese num
grupo de intelectuais liderados pelos irméos Schlegel (Friedrich e August) que ganhou
reconhecimento na capital prussiana, Berlim. Friedrich Schlegel (1772-1829), o mais
conhecido romantico e, também, o mais influenciado pela filosofia de Fichte, veio para esta
cidade em 1797, com vinte e cinco anos de idade. Para ele, houve trés momentos que
formaram a época e a mentalidade em que vivia: a Revolucdo Francesa (1789), a
“Wissenschaftslehre” (“A Ciéncia do Conhecimento”, 1794) de Fichte e o “Wilhelm Meister”
(“Os anos de aprendizado de Wilhelm Meister”, 1795) de Goethe. O Romantismo, além das
caracteristicas mencionadas no Sturm und Drang, aprofunda uma que esteve apenas presente
anteriormente, tornando-a sua caracteristica central, “o sentimental [sentimental] como aquilo
gue sozinho possui acesso ao ato primordial do espirito humano — sentimento [feeling, ou, no
conceito alemao, Gefiihl]”.1*°

Para Schlegel, o conceito “roméantico” pode ser definido como uma “poesia universal
progressiva®*®. O primeiro aspecto, o “universal”, refere-se a tudo o que pode ser feito
poeticamente, o0 que, junto com a definicdo de Novalis (pseuddnimo de George P. F. von
Hardenberg, 1772-1801) do que é romantico, se torna uma possibilidade quasi infinita:
“Romantizar significa dar as coisas ordinarias um sentido mais elevado, achar o infinito no
finito, i.e., penetrar o significado mais profundo e o ser das coisas”.?*" Nesta Gltima citag#o,
também vé-se a utilizacdo de um conceito fundamental deste movimento, a no¢édo de Infinito,
que abarca a natureza enquanto totalidade, como o Sturm mencionara. O outro aspecto da
defini¢do de Schlegel, o “progressivo”, denota o desenvolvimento continuo em busca do
ideal, a suposta profundidade que Novalis diz, e que serd uma das caracteristicas essenciais
também da filosofia que serd desenvolvida nesse contexto, bebendo do lluminismo, com seu
anseio sistematico, e do Romantismo, com sua mentalidade da existéncia organica, o

Idealismo.

%9 REDEKER, Martin. Schleiermacher: Life and thought. Translation John Wallhausser. Philadelphia: Fortress,
1973. p. 32. “[...] the sentimental as that which alone has access to the primordial act of the human spirit -
feeling”.

200 REDEKER, 1973, p. 32. “progressive universal poetry”.

21 NOVALIS, apud REDEKER, 1973, p. 32-33. “[...] romanticizing meant giving common things a higher
meaning, finding the infinite in the finite, i.e., penetrating the deeper meaning and being of things”.
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Friedrich Schleiermacher chegou a Berlim um ano antes de Schlegel, em 1796, para
trabalhar como pregador reformado (também havia um luterano) no hospital Charité. O
primeiro ano viveu no hospital, que tinha condi¢cBes muito precarias e passava por um grande
problema administrativo, mudando-se dali no segundo ano. Nesta cidade, Schleiermacher
encontrou 0 Conde Alexander Dohna, de quem, junto com os irmaos e irma deste, havia sido
tutor, e com cuja relagdo adentra o mundo intelectual da cidade. Os circulos intelectuais de
Berlim estavam aflorados e reuniam-se constantemente para discutir as novas perspectivas
trazidas a tona contra o lluminismo pelos poemas de Goethe e outros. Com Dohna,
Schleiermacher comecou a participar do circulo que se reunia na casa de Marcus e Henriette
Herz, aquele, segundo Redeker, “o estudante favorito de Kant”,?% e esta, apesar de seu cedo
matrimonio, tinha uma mente perspicaz e um intelecto (por exemplo, com seu conhecimento
de dez linguas) que suscitava admiragdo em quase todos que a conheciam.?*

Schleiermacher entrou em contato aqui com Alexander e Wilhelm von Humboldt,
este sendo o futuro Ministro de Gabinete do Estado Prussiano e quem daria a oportunidade a
Schleiermacher de contribuir decididamente na fundacdo da Universidade de Berlim, em 1810
(o que sera brevemente tratado no terceiro capitulo). Apesar disso, foi em especial ao
conhecer Friedrich Schlegel, com quem compartilhou um apartamento por alguns meses em
1797, que Schleiermacher entrou no circulo filosofico e poético dos salons da cidade, onde se
iniciava a caminhada para o estabelecimento do movimento romantico, fazendo com que ele
também se destacasse como um de seus estruturadores, com importantes contribuicdes para a
revista “Athenaeum”. Dentro deste contexto, como bem salienta Rudolf Otto, onde a “religido
parecia supérflua [...] Se era culto e cheio de ideais; se era estético, e se era moral. Mas ndo se

era mais religioso”.?** Circundado por este contexto e tendo atras de si uma boa caminhada

202 REDEKER, 1973, p. 27. “[...] Kant’s favorite student [...]”.

3 Esta admiragdo também esteve presente em Schleiermacher, com quem uma relagdo muito préxima (e
polémica) foi desenvolvida. Para isto, todavia, esta pesquisa remete-se a uma anterior, onde se pode expor
algumas das questdes da relacdo de Schleiermacher com as figuras femininas de sua vida, ressaltando-se, por
exemplo, que “é através do conhecimento do coragio e da mente feminina que eu aprendi a conhecer o que o
verdadeiro valor humano ¢”: SCHLEIERMACHER, apud ZILSE, Raphaelson. Base Filosofica para uma
Estrutura Dogmaética? A relacdo entre Dialética, Hermenéutica e Dogmatica em Schleiermacher. Revista
Teoldgica Vox Scripturae, Sdo Bento do Sul, vol. XXI, n. 2, p. 130-192, 2013. p. 143-144. Para um dialogo
mais abrangente das possiveis contribuicbes de Schleiermacher na emancipacdo feminina, pode-se ver o
capitulo de Nancy Bedford, ““No prestaras falso testimonio a favor de los valores’: EI Catecismo de la razon
para mujeres nobles como instigacion a una teologia feminista katafatica” (p. 84-97): HANSEN, Guillermo
(Ed.). Schleiermacher: resefias desde América Latina. Buenos Aires: Instituto Universitario ISEDET, 2002.

204 OTTO, Rudolf. Introduction. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured
despisers [1821]. Translation John Oman. New York: Harper & Row, 1958. p. ix. “Religion seemed
superfluous [...] One was cultured and full of ideals; one was aesthetic and one was moral. But one was no
longer religious”.
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pessoal de reflexdo que encontrou nos romanticos nada mais que pares, Schleiermacher

desenvolve e publica, em 1799, a obra direcionada aos cultos menosprezadores da religiéo.
2.1.2 Religido, a profundidade do ser

De acordo com Otto, em sua introducdo a edi¢do de centésimo aniversario da
publicacdo desta obra (1899), ela teve ambigua recepcdo (Goethe e Schiller deram pouca
importancia), mas, utilizando de dois importantes pensadores j& mencionados, expressa que:

Provocou Schelling primeiro & objecéo e, ento, & imitagdo.?* Ela desempenhou um
importante papel na conversdo religiosa de Fichte; um eco distinto dos Discursos

pode ser ouvido na obra de Fichte Guia para uma Vida Abengoada (1806) e em seu
Discurso para a Nag&o Alema (1808).%%°

“Os discursos”, segunda a tradugdo de “die Reden”, como também ¢é conhecida,
foram publicados em 1799, mas houve diversas e importantes revisdes e reedi¢des (1806,
1821 e 1831) que mostram a caminhada que Schleiermacher manteve com o desenvolvido
neles (o que buscara se explicitar no terceiro capitulo desta pesquisa). De forma geral, a obra
ndo foge do que se esperaria para uma publicacdo romantica, ndo apenas em contetdo, mas
também em forma, pretendendo ser muito mais uma exposicao literaria do que uma reflexd@o
no molde estritamente sistematico e metodoldgico de uma publicacéo filosofica. Ndo obstante
este formato, ela ainda apresenta pensamentos fundamentais que fazem com que
Schleiermacher a ponha sob a intitulagdo de “teologia filosofica” e, numa gama mais ampla,

de “filosofia da religido”.?” Schleiermacher faz importantes modificagdes nas revisdes, mas a

205 Aqui também pode ser inserida uma citacdo de uma carta de Schelling & August Schlegel, de 1800, acerca
desta obra de Schleiermacher: “Eu devo lhe contar que me tornei um admirador ardente dos Discursos sobre
a Religido. Sabes como era comigo antes, por causa de negligéncia imperdodvel ou preguica no assunto. Eu
agora reverencio o autor como um espirito que pode somente ser considerado em nivel igual ao dos primeiros
filosofos originais. Sem esta originalidade, seria impossivel ter penetrado no mais intimo da especulagdo sem
deixar rastros dos estagios pelo qual deve ter passado. A obra, enquanto tal, parece ter surgido de si mesma...
ndo obstante, qualquer um que deseje produzir qualquer coisa desse tipo deve ter feito os estudos filoséficos
mais profundos, ou entdo ter escrito com cega inspiragdo divina”. “I must tell you that I have become a very
ardent admirer of the Discourses on Religion. You know how it was with me before because of unpardonable
neglect or laziness in the matter. | now revere the author as a spirit whom one can regard only as on equal
level with the very first original philosophers. Without this originality, it were impossible so to have
penetrated to the inmost speculation without leaving behind a trace of the stages through which one had to
go. The work, as it is, seems to be sprung out of itself... but nevertheless anyone who wants to produce
anything of that sort must have made the deepest philosophical studies, or else have written with blind divine
inspiration”. BRANDT, Richard. The Philosophy of Schleiermacher. New York: Harper & Brothers, 1941. p.
149,

OTTO, 1958, p. x. “It provoked Schelling first to objection and then to imitation. It played an important role
in Fichte’s religious conversion; a distinct echo of the Speeches may be heard in Fichte’s Guide to the
Blessed Life (1806) and in his Speech to the German Nation (1808)”. (énfase no original)

CROUTER, Richard. Friedrich Schleiermacher: between Enlightenment and Romanticism. New York:
Cambridge University Press, 2005. p. 195.
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principal foi feita a partir da segunda edi¢cdo, 1806, quando ele inicia uma transicéo
conceitual, abrindo méo da preponderancia da Anschauung (“intui¢do”) para o subsequente

predominio do Gefiihl (“sentimento”).?*®

Apesar disto, ndo é possivel dizer que ele tenha feito
rupturas substanciais em seu modo de pensar, ja que as modificacdes ndo denotam um
distanciamento, mas, levando em conta o apresentado por Crouter, uma modificacdo
linguistica a partir dos pressupostos dialéticos e hermenéuticos aprofundados até a reedicdo de
“der christliche Glaube”, em 1831, ressaltando, assim, o proprio carater finito do falar sobre o
Infinito (um limiar intrinseco a condicdo linguistica do ser), com uma intertextualidade nédo
apenas entre suas edicOes das “Reden”, mas entre seu pensamento hermenéutico, dialético e
teologico: “Ter uma visao sistematica universal e ndo equacionar isto com uma replicacdo da
realidade num dnico sistema semantico-sintético requereu que Schleiermacher expusesse seu
pensamento numa ampla variedade de textos [e temas] inter-relacionados”.?%

Essa obra, que em todas as edi¢des é subdividida em cinco discursos, inicia com a
“Apologia” (Apologie), onde Schleiermacher expe o contexto da época, no qual, “tendo
criado um universo [Universum] para si mesmos, vocés [0s cultos menosprezadores] estdo
acima da necessidade de pensar naquele que os criou”,?'° e onde, entdo, ndo busca defender
uma religido em particular, como ele mesmo diz (o que, todavia, é questionavel, ja que finda
com a elevagdo do Cristianismo sobre as demais), mas “te conduzir até os mais profundos

abismos donde a religido primeiro se refere a mente”,*' ou, conforme a segunda edicéo,

“donde todo sentimento e conceito recebe sua forma”,?? transpondo a religido para uma nova

9213

esfera, onde ela “ndo descende do céu trazendo vantagens extramundanas, criticando um

sobrenaturalismo teoldgico, assim como a reducdo ética iluminista da religido, e, em

28 No terceiro capitulo desta dissertacdo sera trabalhado mais sobre as modificacdes entre as edicbes das
“Reden”, onde haverd uma relagdo mais explicita das edi¢cdes com outras obras (em especial a “kurze
Darstellung” e “der christliche Glaube”), mostrando uma tentativa de constru¢do de um sistema a partir de
uma inter-relacdo entre as obras.

29 CROUTER, 2005, p. 206. “To have a universal systematic view but not to equate this with a replication of
reality in a single semantic-systematic system required Schleiermacher to set forth his thought in a wide
variety of interrelated texts”.

219 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1799]. Translation Richard
Crouter. New York: Cambridge University Press, 1993. p. 77-78. “[...] having created a universe for
yourselves, you are spared from thinking of that which created you”. Referéncias em aleméo retiradas de:

. Uber die Religion: Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtern [1799]. Hamburg: Felix Meiner,
1958.

21 SCHLEIERMACHER, 1993 [1799, doravante, todas essas citagdes serdo desta primeira edigdo], p. 87. “I
wish to lead you to the innermost depths from which religion first addresses the mind”.

22 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1821]. Translation John
Oman. New York: Harper & Row, 1958. p. 11. “Conduct you into the profoundest depths whence every
feeling and conception receives its form”.

13 SCHLEIERMACHER, 1958 [1821, doravante, todas essas citagfes serdo desta terceira edigao], p. 21. “[...]
does not descend from heaven [...]".
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contrapartida, ressalta um novo nivel que é a esséncia humana da religido, que “tem sua
propria provincia na mente e reina soberanamente”.”**

Apods a “Apologia”, em “Sobre a esséncia da Religido” (Uber das Wesen der
Religion), Schleiermacher elabora mais detalhadamente aquilo que ficou apenas superficial na
primeira parte, partindo da pergunta “o que ¢ religiio?”.”*® Esta seco pode ser compreendida
como a mais sistematizadora da obra, buscando um objetivo preciso, liderado por essa
pergunta, através de um método préprio. Para atingir o objetivo de esclarecer o que vem a ser
a religido, ou, mais precisamente, a esséncia da religido, Schleiermacher conclama para,
conforme a reformulagdo da segunda edi¢do, “sem Se deixar ser corrompido por velhas
memorias ou preso por preconceitos”’, como Tommy Akira Goto salienta, de forma precursora
a Fenomenologia de Edmund Husserl, “se esforcar para entender o objeto apresentado

simplesmente por si mesmo”,**® ou, na linguagem fenomenoldgica, um “voltar as coisas

mesmas”.”*" Para Schleiermacher, “milhares podem ser movidos religiosamente na mesma
maneira, e, ainda assim, guiados ndo tanto por disposi¢do, como por circunstancias
externas,’® podem designar seu sentimento [Gefiihl] com diferentes simbolos”.?*® Esta
posicdo aberta a multiplas expressdes da experiéncia religiosa é consequéncia do que

r

Schleiermacher apresenta como a esséncia da religido, o que € “nem pensamento, nem agao,
mas intuicdo [Anschauung] e sentimento [Gefiihl]”,*° sendo também expresso como “o
sentido [Sinn] e o gosto [Geschmack] pelo Infinito [Unendliche]”.?? Esta esséncia humana,
apesar de ser denominada religiosa, ndo se restringe a um ambito, pode-se dizer, sui generis
da existéncia, mas é o impeto que surge no interior do ser humano e que o leva a se manifestar

em todos os ambitos dessa existéncia, tornando a esséncia religiosa, portanto, o centro e a

214 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 95. <[...] it has its own province in the mind in which it reigns sovereign
[...]”. (énfase prépria)

215 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 96. “What is religion?”.

216 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 26. “[...] you must endeavor to understand the object presented simply by
itself”.

27 GOTO, Tommy. O fendmeno religioso: a fenomenologia em Paul Tillich. S&o Paulo: Paulus, 2004. p. 74.

218 Aqui, além de possivel precursor do método fenomenolégico, Schleiermacher também essencialmente
apresenta, pelo menos no ambito teoldgico, aquilo que serd o centro da hermenéutica ontolégica
contemporanea, isto é, a historicidade do conhecimento, neste caso, teoldgico, a partir de pressupostos
contextuais proprios, o que inclui a linguagem.

219 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 53. “Thousands might be moved religiously in the same way, and yet each,
led, not so much by disposition, as by external circumstances, might designate his feeling by different
symbols”.

20 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 102. “Religion’s essence is neither thinking nor acting, but intuition and
feeling”.

22! SCHLEIERMACHER, 1958, p- 39. “[...] sense and taste for the Infinite”.
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forca propulsora de toda busca cientifica, ética, artistica e, por fim, do préprio ser® e para
além dele:
Mas agora eu te falei claramente o bastante que a humanidade néo é tudo para mim,
que minha religido aspira a um universo do qual a humanidade, com tudo o que
pertence a ela, é apenas uma parte infinitesimalmente pequena, apenas uma Unica

forma passageira. Portanto, poderia um Deus que seria meramente o génio da
humanidade ser o ser mais elevado em minha religido?*®

O terceiro capitulo da obra, “Sobre o cultivo para a Religido” (Uber die Bildung zur
Religion), € onde sua raiz pietista, apesar de perpassar a obra do inicio ao fim, tem sua mais
clara insurgéncia. Religido normalmente é interpretada como o ensino de um conjunto de
doutrinas teoldgicas e normas éticas, indispensaveis para a vida e a salvacdo, perspectiva
religiosa sob a qual uma pessoa pode passar a vida, mas que seria justamente o rejeitado pelos
“cultos menosprezadores”. Para Schleiermacher, criticando aquilo que os criticos criticavam,
assim como no pietismo, a piedade, a esséncia religiosa, ndo é ensinada, mas é despertada.
Todavia, de certa forma, ele aprofunda a esséncia mistica por detrds do proprio pietismo,
(re)mistificando-o, defendendo que “uma pessoa nasce com a capacidade religiosa, assim

224 ey eq- . . , .
como com toda outra”,”" o que possibilita, portanto, que “o universo crie seus proprios

. 22 .
observadores e admiradores”,??> pelo menos enquanto “seu [do ser humano] sentido

forcosamente suprimido”,??” 0 que a andlise critica de Schleiermacher busca ressaltar como o

226 n4o for

ocorrido em sua sociedade, onde, ndo percebendo a esséncia religiosa inata que direciona o
viver em todos os ambitos, luta-se contra a religido e, assim, contra a prépria natureza humana
e a profundidade do ser.

O quarto discurso, “Sobre o social na Religido, ou sobre igreja e sacerdocio” (Uber
das Gesellige in der Religion oder Uber Kirche und Priestertum), leva adiante o

desenvolvimento dessa esséncia religiosa, buscando apresentar que, “uma vez que ha religido,

222 «0 que pode o homem alcancar sobre o qual seja digno falar, tanto na vida como na arte, que ndo tenha
surgido de seu préprio ser da influéncia de seu sentido pelo Infinito? Sem isso, como pode qualquer um
desejar compreender o mundo cientificamente, ou se, em algum talento distinto, 0 conhecimento seja langado
sobre ele, como deveria ele desejar exercer isto?”. “What can man accomplish that is worth speaking of,
either in life or in art, that does not arise in his own self from the influence of this sense for the Infinite?
Without it, how can anyone wish to comprehend the world scientifically, or if, in some distinct talent, the
knowledge is thrust upon him, how should he wish to exercise it?”. SCHLEIERMACHER, 1958, p. 39.
SCHLEIERMACHER, 1993, p. 136. “But now I have told you clearly enough that humanity is not
everything to me, that my religion strives for a universe of which humanity, with all that belongs to it, is only
an infinitely small part, only one particular transient form. Can a God who would be merely the genius of
humanity thus be the highest being of my religion?”
224 5CH LEIERMACHER, 1993, p. 146. “A person is born with the religious capacity as with every other [...]”.
22% SCHLEIERMACHER, 1993, p. 145. “The universe creates its own observers and admirers [...]".
% Ou, conforme a segunda edi¢do, o sentido “pelos profundos abismos de sua propria natureza”.
SCHLEIERMACHER, 1958, p. 124. “[...] for the profoundest depths of his own nature [...]”.
22T SCHLEIERMACHER, 1993, p. 146. [...] his sense is not forcibly suppressed [...]”.

223
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17,228 j4 que isto “n3o apenas reside na natureza humana,

ela deve necessariamente ser socia
mas também estd preeminentemente na natureza da religido”.?”® Schleiermacher ressalta que,
mesmo em meio aos intelectuais que possuem uma visdo mais ponderada da religido, hd uma
oposicéo a qualquer instituicdo religiosa, onde, para esses, tal relagao se torna um “sacrificio
servil de tudo caracteristico e livre, e que um mecanismo sem vida e costumes vazios sdo as
inseparaveis consequéncias de tais instituices”.”*® Aqui had um tema importante do
pensamento de Schleiermacher que muitas vezes nao € levado em conta nas criticas feitas a
ele, onde, apesar da “subjetivacao” da religido, segundo ele, ainda ¢ um requisito, pela propria
esséncia (dialética) humana e, portanto, da religido, estar em comunhdo social compartilhando
essas experiéncias piedosas. Nao obstante esta defesa das instituicGes, ela ainda é relativa,
pois Schleiermacher também reconhece os problemas e ressalta-os como consequéncia de
uma rigida estrutura eclesial e teoldgica.

O ultimo discurso, “Sobre as Religides” (Uber die Religionen), trata de um dialogo
entre o Cristianismo e os diversos outros desenvolvimentos religiosos oriundos da esséncia
religiosa humana e da necessidade da comunhdo, que tem, por consequéncia de sua
construcdo histérica concreta, uma pluralidade de formas em que tal esséncia pode ser
expressa. Para Schleiermacher, as religides sdo madltiplas, e esta multiplicidade esta
“enraizada na esséncia da religidgo”,”®* além de, como enfatizada na segunda edicdo, ser
“necessaria para uma completa manifestagio da religido”.®* A partir disto, ele critica o
desenvolvimento de uma religido natural que teria o intento de ser uma religido universal, pois
suprime a expressdo propria da religido em sua liberdade histérica para mdaltiplas
interpretacdes, sendo apenas essas, as religides positivas (como construc@es historicas), que
tem a possibilidade de corresponder com a realidade de cada individuo.?*® Estabelecendo esta
multiplicidade de interpretacdes das religiGes, ele as coloca sob um esquema tripartite de

59234

“unidade, diversidade e totalidade (conforme os termos da segunda edigdo), que é

utilizado para organizar as religides numa hierarquia, tendo as monoteistas como as mais

228 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 163. “Once there is religion, it must necessarily also be social”.

?2% SCHLEIERMACHER, 1993, p- 163. “[...] not only lies in human nature, but also is preeminently in the
nature of religion”.

%0 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 162. “[...] slavish sacrifice of everything characteristic and free and that
lifeless mechanism and empty customs are the inseparable consequences of such institutions [...]".

21 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 191. “[...] rooted in the essence of religion”.

22 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 213. “This multiplicity is necessary for the complete manifestation of
religion”.

23 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 194-196. Este aspecto histérico da religido sera aprofundado no terceiro
capitulo, onde se trabalhard como Schleiermacher traz para dentro da reflexdo especificamente teoldgica
(tornando teologia em um fazer teoldgico) esta conscientizacdo do surgimento historico das religides e de
suas teologias.

24 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 221. “[...] unity, diversity and totality.
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elevadas, por sua nocéo de unidade da totalidade num Unico Todo, e o Cristianismo, dentre as
monoteistas, como a mais elevada, por ver como a Deidade “pde limites na sempre crescente
alienacdo ao espalhar aqui e ali sobre o todo pontos que sdo ao mesmo tempo finito e infinito,
humano e divino”.?®® Ainda neste ponto, apesar da multiplicidade das religides ser
fundamental para Schleiermacher, ele explicitamente condena a pluralidade de igrejas
(cristds) que, em sua perspectiva, sdo consequéncia de rigidos parametros que, ao invés de

unir, dividem.
2.1.2.1 O Universo

Um dos capitulos mais importantes para compreender o desenvolvimento teoldgico e
filosofico dessa obra de Schleiermacher ¢ o segundo, “Sobre a esséncia da Religido”. Neste,
como dito anteriormente, trabalha-se tanto o método quanto a esséncia da religido, onde se
expde a nogdo de Universo (Universum), ou, Infinito (Unendliche), fundamental para
compreender o subsequente desenvolvimento da relacdo do ser humano com isto. Partindo da
importancia desse capitulo, os desdobramentos de analise dos dois temas seguintes recairdo
sobre ele, sem deixar de lado, mas recorrendo, quando necessario, aos demais capitulos para
elucidagOes. Para iniciar, exemplificando seu intento ao discorrer sobre esse assunto,
Schleiermacher, acerca do Infinito, diz que o trabalha dessa maneira “para te prevenir de
pensar que todos que ndo aceitarem a personalidade de um Ser Supremo sd@o menosprezadores
da religido, como ¢ geralmente divulgado”.?*® Sendo assim, qual seria esta outra maneira de
perceber o Ser que ele busca apresentar?

Ate aqui, diversos pontos j& podem dar luz de como Schleiermacher desenvolve esta
nog¢do de “Deus”, em especial ao aprofundar a percepcao de esséncia religiosa a tal ponto que
tudo o resto se torna desdobramento desta. A compreensdo de Infinito, como Schleiermacher
a trabalha, ndo esta de total discrepancia com a desenvolvida por grande parte dos romanticos,
mesmo assim, esta sua nocao ndo foi uma recepgéo direta desses, mas ja estava presente ha,
pelo menos, alguns anos, mais precisamente, desde seu trabalhar com a filosofia de Espinosa
nos dois ensaios mencionados na terceira parte do primeiro capitulo, indiretamente nos anos
da década de 1790, diretamente a partir de 1800. Nesse pensador, uma das caracteristicas que

Schleiermacher mais apreciou foi o desantropomorfizar de Deus, concepgdo, contudo,

% SCHLEIERMACHER, 1958, p. 241. “[...] sets bounds to the ever-increasing alienation by scattering points
here and there over the whole that are at once finite and infinite, human and divine”.

2% SCHLEIERMACHER, 1958, p. 98. “[...] to prevent you from thinking that all are despisers of religion who
will not accept the personality of the Highest Being as it is usually set forth”.
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apreciada ndo apenas por ele, mas também por outros pensadores que caracterizariam a
Spinoza-Renaissance, cujas doutrinas contribuiriam no desenvolvimento dos principais
fundamentos (com certas modificacdes) do Romantismo e ldealismo. De acordo com Julia
Lamm,?*” ha uma caracteristica que Schleiermacher recebeu de Espinosa que, desenvolvida e
levada adiante com o desenvolvido por Kant em suas Criticas, serviria para seu pensamento: o
monismo organico, onde nada vem do nada, “ex nihilo nihil fit”, caracterizando a existéncia
ndo dual de um Infinito e um finito, mas a subsisténcia monista do finito dentro do Infinito e,
portanto, do Infinito dentro do finito. Este Infinito, Deus, seria o “inimaginavel” que, de
forma imanente, permearia toda a existéncia finita, e, como Schleiermacher subsequentemente
desenvolve nas “Reden”: “Portanto, aceitar tudo individual como uma parte do todo e tudo
limitado como uma representacio do infinito é religido”,”® ou, conforme a terceira edi¢io, “a
contemplacdo do piedoso é a consciéncia imediata da existéncia universal de todas as coisas
finitas em e através do Infinito e de todas as coisas temporais em e através do Eterno”.?® Com
estas citagdes, mostra-se também a multiplicidade de denominagdes que sdo atribuidas a esta
totalidade, que denotam, assim, as maltiplas perspectivas que podem surgir na tentativa de
trazé-lo para a linguagem.

A partir desta nogdo ndo antropomorfica de Deus que Schleiermacher pode
desenvolver sua concepgédo da esséncia religiosa presente na humanidade como motivadora da
busca por meios para a compreensdo de sua existéncia, podendo-se dizer que “a religido me
d4a uma visdo excessivamente grande e espléndida de tudo”,*® e, até mesmo, conforme a
terceira edicdo, de que “ciéncia ndo € teu chamado se tu desprezas a religido e teme submeter
a si mesmo & reveréncia e aspiragio pelo primordial”.?*" A perspectiva que Schleiermacher
busca desenvolver e apresentar € uma que possibilite a subsisténcia de tudo num Todo de tal
forma que isto seja perceptivel em todos os desdobramentos deste Todo em tudo. Sua posi¢édo
é a de uma existéncia real deste Todo que precede o tudo, e pode ser definida como um

realismo, contraponto ao idealismo que, em sua perspectiva, teria como resultado apenas uma

27 LAMM, Julia. Schleiermacher’s Post-Kantian Spinozism: the early essays on Spinoza, 1793-1794. The

Journel of Religion, Chicago, USA, Vol. 74, n. 4, p. 476-505, 1994. Disponivel em:
<http://www.faculty.umb.edu/gary_zabel/Courses/Spinoza/Texts/Schleiermacher's%20Post-
Kantian%20Spinozism.pdf>. Acesso em: 11 dez. 2014. p. 484.

2% SCHLEIERMACHER, 1993, p. 105. “Thus to accept everything individual as a part of the whole and
everything limited as a representation of the infinite is religion”.

%9 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. “The contemplation of the pious is the immediate consciousness of the
universal existence of all finite things, in and through the Infinite, and of all temporal things in and through
the Eternal”.

240 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 120. “[...] religion gives me an exceedingly great and splendid view of all”.

1 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 40. “Science is not your calling, if you despise religion and fear to surrender
yourself to reverence and aspiration for the primordial”.
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degradagdo do Universo “a uma mera alegoria, a um mero fantasma da limitagdo unilateral de
sua propria consciéncia vazia”.?** Seguido disto, Schleiermacher exalta Espinosa por seu
desenvolvimento realista, onde a subsisténcia e dependéncia de toda a existéncia neste Infinito
e Eterno Universo sdo inquestionaveis (importante ressaltar que isto ocorre em todas as
edigdes, e quase sem alteracdo):
Reverentemente oferega comigo um tributo ao mane do santo, rejeitado, Espinosa. O
elevado Espirito-Mundo permeava-o; o Infinito era seu inicio e seu fim; o Universo
era seu (nico e eterno amor [...] Ele era cheio de religio, cheio do Espirito Santo.?*?

Portanto, este Todo, que é a subsisténcia do finito no Infinito, ndo remete a nocao da
existéncia do Todo como soma ideoldgica das partes, unificadas na consciéncia, mas como
totalidade que une as partes a partir da existéncia destas naquela. Todavia, um aspecto
importante nesse desenvolvimento de Schleiermacher é que esse Todo € perceptivel,
principalmente, a partir da mente humana, que projeta esta totalidade na natureza: “O sentido
do Todo deve primeiro ser encontrado, principalmente dentro de nossas proprias mentes, e a
partir dali transferida para a natureza corporea”.?** Esta afirmacéo poderia ser compreendida
idealisticamente, onde a mente produz a realidade externa, nesse caso, a unidade da realidade,
contudo, Schleiermacher dé continuidade a isso dizendo que “o Universo se apresenta na vida
interior, e, entdo, o corpdreo é compreendido a partir do espiritual”’,?*® fazendo com que esta
unido da totalidade seja pré-existente a assimilacdo da mente que “apenas” apreende-a,
portanto, permanecendo em um realismo.

Numa outra perspectiva do falar sobre este fundamento da realidade, ja no inicio de
sua obra, no primeiro discurso, Schleiermacher apresenta duas nocgOes distintas de
interpretacdo da realidade: “tendo criado um universo (Universum) para si mesmos, VOcés [0S
cultos menosprezadores] estdo acima da necessidade de pensar naquele que os criou”.?*® Com
0 mesmo conceito, universo (mesmo que esteja subentendido), Schleiermacher denota duas
maneiras de ver e interpretar a existéncia, como perceptivel a partir do principio

“Interpretativo” do paragrafo anterior. A primeira denota uma perspectiva materialista,

2 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 40. [...] To a mere allegory, to a mere phantom of the one-sided limitation
of its own empty consciousness”.

3 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 40. “Offer with me reverently a tribute to the manes of the holy, rejected
Spinoza. The high World-Spirit pervaded him; the Infinite was his beginning and his end; the Universe was
his only and his everlasting love [...] He was full of religion, full of the Holy Spirit”.

244 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 71. “The sense of the Whole must first be found, chiefly within our own
minds, and from thence transferred to corporeal nature”.

25 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 71. “The Universe portrays itself in the inner life, and then the corporeal is
comprehensible from the spiritual”.

26 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 77-78. “[...] having created a universe for yourselves, you are spared from
thinking of that which created you”.
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oriunda do Iluminismo, que reduz o Universo a um conjunto mecéanico e estatico, enquanto
que, a segunda, remete a organicidade vivente do Universo, onde, mesmo ndo sendo um
sujeito, é dindmico e encontra-se em constante inter-relagdo: “[...] tudo esta ornamentalmente
conectado e entrelacado. Esse é o espirito do mundo que revela a si mesmo nas menores

»240 o “g Universo esta

coisas tdo perfeitamente e visivelmente quanto nas maiores |[...]
incessantemente ativo e em cada momento est4 revelando-se a nos”.%*® Esta nogdo organica de
Universo perpassa todo o desenvolvimento do pensamento de Schleiermacher, desde a
filosofia até a teologia, sendo perceptivel também em seus desenvolvimentos cientificos e
pedagogicos que contribuiram na estruturacdo da Universidade de Berlim, em 1810.

Portanto, a partir destas andlises, pode-se ver como Schleiermacher ressignifica a
no¢do de “Deus” de tal forma que, mesmo aqueles que se digam contra a religido, ndo
consigam se dizer contra Deus:

A comum concepcdo de Deus como um gnico ser fora do mundo e por detrds do
mundo ndo é o inicio e o fim da religido. E apenas uma maneira de expressar Deus,
raramente inteiramente pura, e sempre inadequada. [...] Contudo, a verdadeira

natureza da religido ndo é nem esta ideia ou nem outra, mas a imediata consciéncia
da Deidade como Ele é encontrado em nés mesmos e no mundo.*

2.1.2.2 A esséncia religiosa

Dando continuidade ao desdobramento, Schleiermacher desenvolve, especialmente
no segundo discurso, 0 que se refere com o que vem dizendo sobre a esséncia da religido e
contra a reducdo as suas aparéncias externas, tornando o primeiro discurso uma introducao e
0S outros trés as consequéncias dessa exposicdo fundamental. Apesar disto, é importante
ressaltar que ele ndo aprofunda os conceitos chaves utilizados aqui, mas apenas alude, na
maioria dos casos, sem deixar explicito o pressuposto teérico do qual parte com referéncia a
determinado termo. Compreendendo a natureza do Universo no qual o ser existe, pretende-se
mostrar aqui como Schleiermacher apresenta a sua nocao da esséncia religiosa do ser humano,

aludindo a possiveis pressupostos que o orientaram na utilizacdo dos conceitos, mas deixando

T SCHLEIERMACHER, 1993, p. 118. “[...] everything is ornately connected and intertwined. That is the spirit
of the world that reveals itself in the smallest things just as perfectly and visibly as in the greatest [...]".

8 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 48. “The Universe is ceaselessly active and at every moment is revealing
itself to us”.

9 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 101. “The usual conception of God as one single being outside of the world
and behind the world is not the beginning and the end of religion. It is only one manner of expressing God,
seldom entirely pure and always inadequate. [...] Yet the true nature of religion is neither this idea nor any
other, but immediate consciousness of the Deity as He is found in ourselves and in the world”.
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para 0 segundo ponto deste capitulo o aprofundamento das raizes filoséficas que o guiaram
em seu desenvolvimento e subsequente revisao.

Como expresso anteriormente, para Schleiermacher, “a contemplagdo do piedoso ¢ a
consciéncia imediata da existéncia universal de todas as coisas finitas em e através do Infinito
e de todas as coisas temporais em ¢ através do Eterno”.”° Contudo, na continuidade desta
citacdo, pode-se iniciar a analise do que vem ser a esséncia religiosa: “Religido é buscar isto e
acha-lo em tudo o que vive e move, em todo crescer ¢ modificar, em todo fazer ¢ sofrer”. %
Schleiermacher, portanto, busca apresentar a esséncia da religido como uma nova consciéncia
de existéncia que intui e sente a relacdo organica de tudo em um Todo maior, da subsisténcia
de tudo finito num Infinito que infinitamente releva a si mesmo, de tudo como um Universo
que se revela no interior do ser humano, ndo como uma forma de conhecimento ou ac¢éo, mas
de intuicdo (Anschauung) e sentimento (Gefiihl): “Se o homem ndo ¢ um com o Eterno na
unidade de intuicdo e sentimento, que é imediato, ele permanece, na unidade da consciéncia
que é derivada, para sempre & parte”.?*?

Nesta citacdo pode-se ver o que Schleiermacher desenvolve como ponto de contato
entre o ser humano e o Infinito: a intuicdo e o sentimento. Todavia, neste momento também se
pode ver uma das mudancas mais substanciais entre a primeira edicdo e as demais, onde o
conceito de intuicdo, apesar de permanecer em passagens importantes nas demais edicdes,
perde a preponderancia.”®® Uma possivel origem para a utilizacdo destes dois conceitos, da
forma como o foram, pode ser tragcada aos escritos de Schleiermacher sobre Espinosa a partir
do ensaio de Friedrich Jacobi.®* Como visto no primeiro capitulo, nestes escritos
Schleiermacher entra em contato com o desenvolvimento ontolégico e epistemolégico de
Espinosa e recebe, além da nocdo nao antropomorfica de Deus, a intui¢do (Anschauung) como
nivel de conhecimento, ou, em Schleiermacher, de consciéncia original, que remete a
existéncia ao fundamento desta (justamente o que caracteriza o terceiro nivel de

conhecimento em Espinosa). Desse ensaio, todavia, ele também recebe o conceito de

0 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. “The contemplation of the pious is the immediate consciousness of the
universal existence of all finite things, in and through the Infinite, and of all temporal things in and through
the Eternal”.

1 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. “Religion is to seek this and find it in all that lives and moves, in all
growth and change, in all doing and suffering”.

252 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 40. “If man is not one with the Eternal in the unity of intuition and feeling

which is immediate, he remains, in the unity of consciousness which is derived, for ever apart”.

ADAMS, Robert. Faith and religious knowledge. In. MARINA, Jacqueline (Ed.). The Cambridge Companion

to Friedrich Schleiermacher. New York: Cambridge University Press, 2005. p. 36.

A explicitagdo para a utilizacdo desses conceitos “da forma como o foram” ¢ para ressaltar que

Schleiermacher ja tinha entrado em contato com o conceito aleméo “Anschauung” a partir da filosofia critica

de Immanuel Kant. Apesar de Schleiermacher manter aspectos da filosofia kantiana, ha a modificagdo deste

conceito a partir da intuitio como Espinosa utiliza em sua obra “Ethica”.

253

254
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sentimento (Geflihl), possivelmente a partir da utilizacdo que Jacobi d& para expressar a
relacdo do ser humano com Deus. A questdo é que o conceito de intuicdo, no contexto
germanico, tornou-se majoritariamente ligado ao sistema filoséfico de Kant (além de também
ser um dos conceitos fundamentais utilizados por Schelling em seu sistema filosofico
idealista), o que faz com que Schleiermacher, como consequéncia também de seu préprio
desenvolvimento epistemoldgico interno,?*® no intento de fazer com que a religido tenha sua
prépria provincia na mente,?® buscasse outra forma de expressar a peculiaridade da esséncia
religiosa, focando no sentimento (Gefiihl), reformulando-o, todavia, ao longo de sua reflexdo,
como sera visto mais detalhadamente no terceiro capitulo desta dissertagdo. Esta transigdo é
exemplificada com a exclusdo de uma frase central para a primeira edicdo das seguintes: “a
esséncia da religido é nem pensamento, nem acio, mas intuicdo e sentimento”.>’

A despeito desta modificacdo, ele ndo exclui por completo a intuicdo, mas, pela
importancia que ambos tém para seu sistema, ainda utiliza dos dois termos ao longo da obra
nas edicbes seguintes, mas sempre que intuicdo € utilizada, ela é acompanhada pelo
sentimento, ndo ocorrendo 0 mesmo ao contrario, demostrando a preponderancia do
sentimento em seu pensamento. Para Schleiermacher, intuicdo e sentimento sdo dois aspectos
que determinam a consciéncia,*® e, como determinantes da consciéncia, sdo os dois aspectos
que possibilitam um novo modo de consciéncia que tem no Infinito seu fundamento. Os dois
conceitos sdo complementares para ele, e, por isto, ndo podem ser totalmente desassociados.
A partir do conceito de intuicdo, ele pretende mostrar a experiéncia sensorial que se pode ter
com o Universo através de sua presenca no finito, tendo por resultado um conhecer nédo dele
em si, mas de seu efeito sobre nds, numa forma de, segundo a linguagem que Schleiermacher
utilizara, revelacéo:**

O Universo esta incessantemente ativo e em cada momento esté revelando-se a nos.

Cada forma que produziu, tudo para o qual, da plenitude de sua vida, deu uma
existéncia separada, cada ocorréncia espalhada de seu seio fértil € uma operacéo do
Universo sobre nés. Agora, religido é tomar isto para nossas vidas e se sujeitar a ser
seduzido por elas, cada uma dessas influéncias e suas emogdes consequentes, ndo

por si mesmas, mas como parte de um Todo, ndo como limitado e oposto a outras
coisas, mas como uma exibicao do Infinito em nossas vidas.?*

55 ADAMS, 2005, p. 37.

% SCHLEIERMACHER, 1958, p. 21.

»T SCHLEIERMACHER, 1993, p. 102. “Religion’s essence is neither thinking nor acting, but intuition and
feeling”.

%8 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 44.

%9 BRANDT, 1941, p. 98.

%0 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 48-49. “The Universe is ceaselessly active and at every moment is revealing
itself to us every form it has produced, everything to which, from the fullness of its life, it has given a
separate existence, every occurrence scattered from its fertile bosom is an operation of the Universe upon us.
Now religion is to take up into our lives and to submit to be swayed by them, each of these influences and
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O conceito de sentimento ganhara preponderancia continua nas edi¢Ges das “Reden”
até chegar ao seu dpice com a formula do “sentimento de dependéncia absoluta”
(schlechthinniges Abhéangigkeitsgefihl) em “der christliche Glaube”, em 1821. Em sua
definicdo, ao invés do receber e olhar para fora, como denotado pela intui¢do, o sentimento
deve ser tido como o0 mover e olhar para dentro. N&o obstante esta interioridade, ele ndo pode
ser compreendido como uma pura construcdo ideoldgica da mente, mas ainda remete a algo
existente para fora do ser: “A completude total da religido € sentir que, na unidade mais
elevada, tudo que nos move em sentimento € um [...] sentir, quer dizer, que NOSSO Ser e N0Sso
viver € um ser e viver em e através de Deus”.?®* Em Schleiermacher, portanto, a esfera
humana que ele desenvolve como sendo “o Todo® da religido, em contrapartida ao
conhecimento ¢ a ac¢do, ¢ o sentimento, e, por fazer parte intrinseca do ser humano, “vocé
pode se tornar um objeto para si mesmo e pode contemplar seu proprio sentimento”.?%®

Como visto com esta Ultima citacdo, essa nocdo da interioridade da esséncia da
religido tem forte relagdo com o que Schleiermacher desenvolve como método para a
aquisicdo desta esséncia religiosa que precede as construgdes historicas das religides:

Religido nunca aparece muito pura. Sua forma externa é sempre determinada por
alguma outra coisa. Nosso dever primordial é exibir sua verdadeira natureza, e ndo

assumir precipitadamente, como vocé parece fazer, que a forma externa e a
verdadeira natureza sio o mesmo.?*

Para Schleiermacher, pela esséncia religiosa estar em relacdo com a interioridade
humana, ela é a chave para compreender a religido, que, todavia, requer um esforco “para
entender o objeto apresentado simplesmente por si mesmo”,**® pois, precedendo
conhecimento e conceitos, apresenta-se num sentimento (e intuicdo, como em alguns trechos
ainda mantém) imediato: “Religido ¢ [...] ter vida e conhece-la num sentimento imediato,
contudo, com tal existéncia no Infinito e no Eterno”.?%® Assim, a religido, isto €, a esséncia da

religido, apds a analise daquilo que permeia as construgdes religiosas historicas, aquilo que

their consequent emotions, not by themselves but as a part of the Whole, not as limited and in opposition to
other things, but as an exhibition of the Infinite in our life”.

201 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 49-50. “The sum total of religion is to feel that, in its highest unity, all that
moves us in feeling is one [...] to feel, that is to say, that our being and living is a being and living in and
through God”.

262 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 45. “[...] the All [...]".

%3 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 46. “[...] you can become an object to yourself and you can contemplate
your own feeling”.

264 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 33. “Religion never appears quite pure. Its outward form is ever determined
by something else. Our task first is to exhibit its true nature, and not to assume off-hand, as you seem to do,
that the outward form and the true nature are the same”.

2% SCHLEIERMACHER, 1958, p. 26. “[...] to understand the object presented simply by itself”.

26 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. “Religion is [...] to have life and to know life in immediate feeling, only
as such as existence in the Infinite and Eternal”.
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estd por detrds de toda estrutura eclesidstica e dogmatica, aquilo que antecede o
desenvolvimento de ideias e a execucdo de agdes, ¢ o “sentido e gosto pelo Infinito”,?*” um
momento pré-reflexivo e pré-conceitual de intuicdo e sentimento da pertenca de tudo em um
Todo, “a consciéncia imediata da existéncia universal de todas as coisas finitas, em e através
do Infinito, e de todas as coisas temporais em e através do Eterno”,”®® e a “consciéncia
imediata da Deidade [como forma de expressar Deus] como Ele encontra-se em nds mesmos e
no mundo”.?

Sendo a esséncia religiosa intuicdo e sentimento, como ficam os desenvolvimentos
de ideias e conceitos? Para Schleiermacher, apesar da possibilidade humana da andlise do seu
préprio sentimento e, portanto, ter a esséncia religiosa como objeto, ndo se pode esquecer
“que isto [a andlise da esséncia religiosa como objeto] ¢ um tratamento cientifico da religido,
conhecimento sobre ela, e ndo a religido em si”.>’® Este predominio da experiéncia religiosa
como sentimento (e intuicdo) em detrimento de formulacGes, pode-se dizer, teoldgicas, pode
ser visto como um dos resquicios permanentes de suas raizes pietistas. Esta posicdo tem
alguns desdobramentos fundamentais que o proprio Schleiermacher vai apresentar nesta obra.
Uma delas é a nocdo da infinidade de simbolos com os quais se podem expressar o Infinito:
“Milhares podem ser movidos religiosamente na mesma maneira, €, ainda assim, guiados néo
tanto por disposi¢do, como por circunstancias externas, podem designar seu sentimento
[Gefiihl] com diferentes simbolos”.?"* Outro desdobramento importante é a nocéo histérica da
linguagem, que, sendo historicamente construida, torna a propria nogdo de “Deus”, como
construcdo conceitual a partir dessa linguagem histdrica, relativa e modificavel a partir da
modificacdo da linguagem, explicito também na citacdo anterior, onde os simbolos séo
guiados pelas circunstancias externas (o que inclui o sistema linguistico comunitario) mais do
que disposicdes internas, tornando a prépria interpretacdo do sentimento, além de individual,
linguisticamente relativa (0 que serd o primeiro ponto da relatividade do conhecer, como
expresso em sua Dialética, e uma de suas principais caracteristicas da reformulacdo do fazer

teoldgico e da dogmatica a partir de uma consciéncia histérica, como sera visto no terceiro

%7 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 39. “[...] sense and taste for the Infinite”.

28 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. [...] the immediate consciousness of the universal existence of all finite
things, in and through the Infinite, and of all temporal things in and through the Eternal”.

9 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 101. “[...] immediate consciousness of the Deity as He is found in ourselves
and in the world”.

"0 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 47. “[...] That this is scientific treatment of religion, knowledge about it, and
not religion itself”.

"l SCHLEIERMACHER, 1958, p. 52-53. “Thousands might be moved religiously in the same way, and yet
each, led, not so much by disposition, as by external circumstances, might designate his feeling by different
symbols”.
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capitulo). A consequéncia disto é que a “religido ndo deseja, em nenhum momento, trazer
aqueles que creem e sentem para uma crenca e um sentimento”,”’? 0 que torna os corruptores
da religido aqueles que deveriam ser os verdadeiros alvos das criticas dos menosprezadores,
ao invés da religido em si, ou seja, os que “inundam-na com um exército de férmulas e
definicBes, e procuram joga-la nos grilhdes de um suposto sistema”,?”* inconscientes, todavia,
que esses:

Dogmas e opinides, que se uniriam mais perto da religido do que é devido, sdo

apenas designacdes e descricbes de sentimento. [...] eles sdo um conhecimento sobre

0 sentimento, e de nenhum modo um conhecimento imediato das operacbes do
Universo que deu origem ao sentimento.?™

2.2 FUNDAMENTACAO ONTO-EPISTEMOLOGICA

2.2.1 Aprofundamento tedrico

Apds poucos anos em Berlim, ja em 1802, Schleiermacher partiu para a cidade de
Stolp, na Pomerania, onde, mesmo pastoreando algumas comunidades reformadas, achava
tempo para se dedicar as pesquisas. Aqui, contudo, longe da influéncia dos circulos
romanticos de Berlim, as caracteristicas de seu trabalhar mudaram para uma forma mais
sistematica, apresentada primeiro em sua obra “Grundlinien einer Kritik der bisherigen
Sittenlehre” (“Linhas basicas de uma critica as prévias teorias éticas”), de 1803, que
criticamente analisa e compara alguns dos sistemas éticos disponiveis, como Platdo, Espinosa,
Kant e Fichte, tendo, todavia, apenas os dois primeiros como modelos mais favoraveis, e
donde, reconhecendo esta mudanga estilistica, afirma o quanto que “o velho cavalheiro
[referindo-se a August W. Schlegel] ficara surpreso na minha mudanca para um soébrio e
profundo critico, e esperard para ver se eu sobrevivo a mudanca. Ndo obstante, eles logo

descobrirdo que eu sou 0 mesmo mistico de sempre”.?"

2”2 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 55. “[...] religion does not, even once, desire to bring those who feel to one
belief and one feeling”. (énfase propria)

"3 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 55. “[...] flood it with an army of formulas an definitions, and seek to cast it
into the fetters of a so-called system”.

" SCHLEIERMACHER, 1958, p. 60-61. “[...] dogmas and opinions that would join themselves more closely
to religion than is fitting, are only designations and descriptions of feeling. [...] they are a knowledge about
feeling, and in no way an immediate knowledge about the operations of the Universe, that give rise to the
feeling”.

2> SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Life of Schleiermacher as Unfolded in his Autobiography and Letter. v.
I. London: Smith, Elder and CO, 1860. p. 348. “[...] the old gentleman will wonder at my having turned out
such a sober and profound critic, and will wait to see whether | shall survive the change. Nevertheless, they
will soon find out that | am still the same mystic as ever”.
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Schleiermacher recebe nesta época o convite para ser professor na Universidade de
Wiirzburg, todavia, antes de finalizar o aceite, recebe também da Universidade de Halle, que,
sendo seu corpo docente estritamente luterano, busca com esta nova contratacdo
(primeiramente como Professor Extraordinarius e, em 1804, como Professor Ordinarius)
uma maior integralidade das igrejas cristds e um novo desenvolvimento teoldgico que busca ir

além do iluminista, mas, como Redeker ressalta,?’

também j& objetivando a unido da igreja
prussiana que viria a ocorrer em 1817. Sua recepg¢do ndo foi a mais das calorosas, incluindo
de seu proéprio professor de filosofia, Eberhard, que, iluminista, e contra a nova forma pds-
iluminista na qual Schleiermacher trabalhava a religido, afirmou que “agora chegou ao ponto
de que um atestado ateu foi chamado para Halle como te6logo e pregador”.?”

Esta oportunidade foi essencial para que Schleiermacher pudesse aprofundar sua
pesquisa e melhor estruturar seu pensamento ao longo dos diversos campos em que atuou
nessa Universidade, incluindo aulas em Etica (momento muito importante, pois é onde
trabalha fundamentos que serdo desdobrados na Dialética), Hermenéutica e Dogmatica. Com
suas aulas e aprofundamentos tedricos até entdo, Schleiermacher publica “Die
Weihnachtsfeier” (“Celebragdo do Natal”), em 1805. Contudo, foi em 1806, publicando a
segunda edicédo das “Reden”, que ele apresenta uma importante modifica¢do em sua teologia,
0 inicio da sobreposi¢do da “intui¢do” (Anschauung) pelo “sentimento” (Gefuihl), como
aspecto caracteristico da esséncia religiosa e o principal distintivo contra a especulacéo
metafisica, que talvez ainda pudesse ser subentendida a partir da utilizacdo do conceito de
“intuicdo”, modificagdo completada, todavia, apenas apds seu aprofundamento da teoria
dialética alguns anos depois.

Apo0s a queda de Halle para o exército napolednico, Schleiermacher foi para Berlim
e, enquanto era pastor na Igreja da Trindade, fez parte por alguns anos (1808-1814) de
ministérios do Estado da Prussia, contribuindo para retomar a independéncia do Estado e em
sua constituicdo, focando a educagdo em todos os niveis, inclusive com um papel central na
estruturacdo e fundagdo da Universidade de Berlim, em 1810, assim como, dentro desta, a
faculdade de teologia, cuja linha mestra foi estruturada por ele na obra “Kurze Darstellung
des theologischen Studiums” (“Breve apresentacdo do estudo da teologia”), o que sera
elaborado no terceiro capitulo. Schleiermacher passou o resto de sua carreira académica nessa

Universidade, majoritariamente aprofundando o que muito j& havia sido estabelecido

?® REDEKER, 1973, p. 76.
2" EBERHARD, apud REDEKER, 1973, p. 77. “It has now come to the point that an open atheist has been
called to Halle as a theologian and preacher”.
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anteriormente, mas também criando novas obras, inclusive a “der christliche Glaube”, em
1821 e 1822, considerada sua magnum opus, onde apresenta sua releitura do Cristianismo
baseada na reformulacdo da reflexdo teoldgica, desdobramentos de sua reflexdo mais ampla

sobre a religido e, acima de tudo, de sua dialética como uma teoria onto-epistemoldgica.

2.2.2 A construcéo dialdgica do conhecer

Assim como Kant, que aos 80 anos faleceu amargurado por saber que ndo seria mais
capaz de remodelar alguns pontos de seu sistema que via como deficitarios, Schleiermacher
faleceu sem completar seu sistema do fundamento filoséfico. Esse sistema mais maduro da
filosofia schleiermacheriana, cujos pressupostos podem ser vistos ja em sua primeira obra,
“die Reden”, pretende ser um fundamento para todos os outros ramos da ciéncia conforme seu
desdobramento, e foi sendo estruturado ao longo de quase 30 anos de pesquisa. E importante
ja de inicio perceber a modificacdo de nomenclatura onde, diferentemente de Kant,
Schleiermacher ndo denomina este seu fundamento de metafisica, mesmo que a partir de Kant
este conceito tivesse um sentido bem especifico, mas, seguindo a linha platonica,*”® cuja
traducdo dos dialogos influenciara-o, denominou-o de Dialética. Sem ter publicado nada sobre
este tema, a pesquisa hoje reside em suas notas de prelecées e compéndios destas produzidas
a partir de alunos e suas anotagdes individuais. As primeiras notas de Schleiermacher das
guais se tem acesso sdo as preparativas para as primeiras prelecdes sobre este tema, de 1811,
ocorrendo um ano apés a fundacdo da Universidade de Berlim. Sua ocupacao com este tema,
e as notas disponiveis, continuam em 1814-5, 1818, 1822, 1828 com uma Ultima em 1831. No
ano de 1833, Schleiermacher iniciou os preparativos para a publicacdo de uma obra sobre sua
teoria dialética, todavia, tendo completado apenas a introducdo, veio a falecer em 1834, com
65 anos de idade. A despeito deste longo periodo, segundo Terrence Tice, a teoria dialética de
Schleiermacher, de 1811-1830, “é [de] uma consisténcia marcdvel de suas principais
propostas e argumentos do inicio ao fim, mas com algum refinamento valioso, maior

discernimento, elaboragdo e aplicagdo adicional enquanto os anos se passavam”.?”

28 FRANK, Manfred. Metaphysical foundations: a look at Schleiermacher’s Dialectic. In: MARINA, Jacqueline
(Ed.). The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher. New York: Cambridge University Press,
2005. p. 15.

2% TICE, Terrence. Introduction. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich. Dialectic or, The Art of Doing
Philosophy: a study edition of the 1811 notes. Translation Terrence Tice (Org.). Georgia: Scholars Press,
1996, p. xiii. “[...] is a remarkable consistency of his major proposals and arguments from beginning to end
with some valuable tightening, further insight, elaboration, and additional application as the years go by”.
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Schleiermacher, assim como muitos pensadores de sua época, a exemplo de Kant,
Fichte, Schelling e Hegel, ndo apenas fez a recepc¢do de uma visdo de mundo filosoficamente
estabelecida, mas buscou desenvolver um sistema filosofico proprio que servisse como base
para o desenvolvimento da compreensdo do conhecimento e, subsequentemente, das ciéncias.
Para Schleiermacher, este fundamento, pela construgdo dialogal do conhecimento, como sera
aprofundado mais abaixo, seria a Dialética (como relagdo dialdgica fundamental entre o ser e
o pensar individual [intrapessoal] e comunitario [interpessoal]). Baseadas neste fundamento
estariam as ciéncias que, para ele, seriam divididas em dois ramos, a Etica e a Fisica, como
duas ciéncias complementares (uma do ideal e outra do real) e abrangentes o bastante para
abarcar todas as outras como seus desdobramentos. Em cada uma dessas duas ciéncias,
haveria dois tipos de conhecimento, o especulativo e o empirico, ramos nos quais as outras
ciéncias se encaixariam. No quadro desenvolvido por Heinrich Scholtz e apresentado por Karl
Barth,”® este, através de algumas modificacdes, da a énfase no desdobramento da ciéncia
ética, que pode ser definida como “a ciéncia dos principios da historia”,?®* abrangendo os
desenvolvimentos culturais, politicos, estéticos, teoldgicos e outros, que poderiam ser tidos
como consequéncia do pensamento humano, como desenvolvimento tedrico (especulativo),
ou da existéncia humana, como préatico (empirico), portanto, abrangendo muito daquilo que a
partir de Dilthey se denominou Geisteswissenschaften (“Ciéncias Humanas™). Na Etica, como
ethos humano, tratando-se da religido, estariam, no lado especulativo, a Filosofia da Religi&o,
e, no empirico, a Teologia.”®?

A importancia da andlise religiosa a partir deste pano de fundo histérico (como
denotado pela sua colocagdo na Etica) ja havia sido apresentada por Schleiermacher nas
“Reden” ao enfatizar que qualquer religido que queira ser relevante para o homem necessita
ser desenvolvida positivamente, isto é, de modo histérico, cultural, ndo sendo possivel o
desenvolvimento de uma religido universal. Esta perspectiva historica sera fundamental para a

prépria constituicdo por Schleiermacher da teologia como um fazer (e refazer) teoldgico,

280 \/er quadro em ANEXO C.
81 SCHLEIERMACHER, apud BARTH, Karl. The Theology of Schleiermacher. Translation Geoffrey
Bromiley. Michigan: William B. Eerdmans, 1982. p. 145. “the science of the principles of history”.

= importante ter em mente a categorizacdo de Schleiermacher dessas duas ciéncias, pois, a primeira, Filosofia
da Religido, por estar do lado especulativo, estaria mais préxima do fundamento filoséfico das ciéncias, a
Dialética, enquanto que a outra, a Teologia, como pratica, estaria fundamentada na teoria, produzida pela
Filosofia da Religido, ficando, assim, indiretamente em didlogo com a Dialética. Além disto, € justamente por
sua definicdo como pratica, podendo-se categoriza-la como uma positive Wissenschaft, ciéncia positiva (o
que serd mais aprofundado no terceiro capitulo), que a teologia pode ter seu lugar, segundo a estruturagdo de
Schleiermacher das linhas da Universidade de Berlim e do estudo teoldgico, na pesquisa cientifica e
académica.
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como serd visto mais explicitamente no terceiro capitulo.”

A despeito da importancia da
andlise desse desenvolvimento de uma no¢do bem especifica de ética para Schleiermacher, é
imprescindivel a andlise do fundamento deste seu sistema, estruturado e desdobrado como
dialética, pois € ali que ele, influenciado por sua raiz pietista, e mesmo sendo um realista,
diferentemente de outros sistemas da época (predominantemente idealistas), possibilita tanto a
existéncia de algo que pode ser denominado Deus, quanto um meio de contato, ou melhor,
relacdo, com este.

Para compreender a estrutura dialética desenvolvida por Schleiermacher, resgatando
aquilo visto na segunda parte do primeiro capitulo, deve-se ter como ponto de partida a
estrutura transcendental desenvolvida por Kant, como representagédo do desenvolvimento do
conhecimento e de seus limites. Esta estrutura é apresentada por Kant em sua obra de 1781,
Kritik der reinen Vernunft (“Critica da Razdo Pura”), e é construida a partir da relagdo entre
dois momentos donde, numa sintese, surge o conhecimento: a recepcéo de dados externos, na
sensibilidade, e a sintetizagdo destes, na espontaneidade (B76, A52). Nos dois momentos, a
“coisa-em-si” (Ding an sich), denominada por Kant de noumenon, é mediada, sendo
impossivel, portanto, chegar a ela como puro objeto do conhecimento. No primeiro momento,
na receptividade, esta mediacéo ocorre pela nogdo de espaco e tempo, Unico meio através do
qual toda relacdo com o noumenon ocorre,?®* sendo, portanto, uma recepgdo passiva, mas ao
mesmo tempo, ativa, enquanto que no segundo, esta informacéo, ja codificada, é estruturada
em categorias,”® desta forma, duplamente impossibilitando qualquer relagdo direta com o
noumenon, sendo a sintese, o conhecimento, um phaenomenon.

Schleiermacher desde muito cedo em sua formagao académica teve contato com esta
estrutura (mesmo que de forma clandestina, como visto), e busca, em todos 0s momentos em
qgue desenvolve sua base filosofica, ndo ultrapassar daquilo que ficou inacessivel pela
“Critica” de Kant, ndo obstante modifica-la em alguns pontos fundamentais. O primeiro ponto
desta sua modificacdo, ja ressaltado, é a propria conceituacdo, onde, seguindo a linha da
filosofia de Espinosa, ao invés de receptividade, apesar de ainda utilizar este termo,
Schleiermacher desenvolve a no¢do de “func¢do organica”, e, ao invés da espontaneidade, que

também continua a utilizar, ele enfatiza predominantemente o uso de “func¢do intelectual”.

283 Apesar de Schleiermacher publicar sua “kurze Darstellung” em 1811 e ter sua primeira ministragdo da teoria

Dialética apenas neste mesmo ano, esta teoria ja era contelido de reflexio em suas aulas sobre Etica,
ministradas na Universidade de Halle, destarte, colocando-a anterior ao seu desenvolvimento teoldgico
especifico na “kurze Darstellung”.

84 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: de Espinosa a Kant. v. 4. Traducéo Ivo
Storniolo. So Paulo: Paulus, 2005. p. 360.

%85 REALE; ANTISERI, 2005, p. 362.
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Outro ponto é a relacdo entre estas duas funcgdes, que ele busca unir através de dois momentos
que serviriam de intermediarios, um instrumental, a linguagem, e outro fundamental, a
autoconsciéncia imediata, numa tentativa de aprofundar aquilo que segundo Kant ¢ a “unidade
sintética originaria”, o “Ich denke” (“eu penso”).?®® Além destes pontos, Schleiermacher
também modifica a utilizacdo do conceito transzendental, “transcendental”, que, na “Critica”
kantiana, restringe-se a se referir a estrutura metafisica do conhecimento e a analise desta, 0
que define a propria denominacéo de sua filosofia: idealismo transcendental.

Como desenvolvido anteriormente, em adicdo a esta estrutura kantiana,
Schleiermacher também recebe contribuicdes da filosofia de Espinosa, com quem entrou em
contato através de Leibniz e de seu professor de filosofia, Eberhard, através das publicacBes
das criticas de Jacobi, mas também de primeira méo, a partir de 1800. Segundo o apresentado
na terceira parte do primeiro capitulo, Espinosa desenvolve sua filosofia em algumas obras,
sendo a principal delas a “Ethica”, de 1677, onde ele fundamenta sua ética, como ethos do ser
humano, em uma epistemologia tripartida, e esta, em sua ontologia da substancia, como
fundamento da realidade. De Espinosa, ha trés pontos que serdo ressaltados aqui como 0s
utilizados por Schleiermacher em sua estrutura dialética.

O primeiro é a busca pela unidade orgénica entre as duas esferas da realidade, numa
conceituacdo cartesiana utilizada por Espinosa, res cogitans e res extensa, divisdo dualista
enfatizada na modernidade desde Descartes. Esta € uma caracteristica fundamental da
filosofia espinosana, em especial por ela ser um resultado do realismo que permeia seu
pensamento, assim como consequéncia da realidade total, incluindo o ser humano e suas
diferentes esferas de existéncia, subsistir e emanar de um Unico fundamento, uma Unica
substancia, Deus. Como Marilena Chaui descreve, “ao causar-Se a Si mesmo, pondo por si
mesmo a necessidade de sua prépria existéncia, Deus faz existir todas coisas singulares que O
exprimem porque sdo efeitos de Sua poténcia infinita”.?®” O segundo ponto é a estrutura
elaborada por Espinosa da triparticdo do conhecimento, a partir da qual, utilizando
essencialmente da scientia intuitiva, o terceiro nivel, momento em que ocorre a relagdo entre
0 sujeito e 0 Ser enquanto causa deste sujeito,®® Schleiermacher intenta levar adiante e
modificar a epistemologia kantiana e inserir um ponto de relagcdo entre o sujeito e a nova
no¢ao de “Deus” como um fundamento ultimo. A terceira contribui¢do de Espinosa ¢é

justamente esta unidade da totalidade que Schleiermacher j& apresenta nas “Reden” como o

% REALE; ANTISERI, 2005, p. 365.

%7 CHAUI, Marilena. Desejo, Paix&o e Ac¢éo na Etica de Espinosa. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011. p.
70.

88 BARTUSCHAT, Wolfgang. Espinosa: introducgéo. 2. ed. So Paulo: Artmed, 2010. p. 43.
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Infinito, 0 Uno-Todo, Deus, que agora, na estruturacdo do fundamento filoséfico, necessita
melhor clarificacdo, além de, para distinguir-se, sobretudo, do Deismo, carecer de um meio de
relacdo imanente com o ser, momento em que Schleiermacher utiliza do sentido de “intui¢ao”
apresentado por Espinosa para definir outro conceito, o sentimento, que se torna fundamental
a partir deste momento.

Tendo estes como alguns de seus pressupostos, Schleiermacher busca estruturar seu
fundamento filoséfico da dialética a partir daquilo que nesta pesquisa se denomina onto-
epistemologia. A primeira caracteristica a ser ressaltada € a significancia da modificacdo dos
termos da estrutura epistemoldgica kantiana (receptividade e espontaneidade) para “funcao
organica” (organische Funktion) e “funcdo intelectual” (intellektuelle Funktion). Esta
modificacdo se da, sobretudo, pelo intento de unir o que ainda permanecia dualistico em Kant,
a unidade do “ser” e do “pensar”, a ontologia (como estrutura orgénica do ser) e a
epistemologia, cujas consequéncias sao imprescindiveis para as possibilidades do
conhecimento, mas, ao mesmo, dos limites deste. Como anteriormente visto, esta modificagéo
se da por influéncia direta de Espinosa, cujo sistema filosofico estruturou a unido entre o ser e
o pensar de tal forma que “a organizagdo do corpo ¢ o que constitui o ser da mente”?%°
(contudo, em Espinosa, justamente pela predominancia do organismo, este permanece sendo
um conhecimento “inauténtico”). Tal inicio no organico, para Schleiermacher, constituird o
“principio da multiplicidade”, enquanto que a esfera intelectual constituira o “principio da
unidade”,”® o caminho para o conhecer. Esta busca por uma unidade parte do realismo que
Schleiermacher também recebeu de Espinosa, que pressupde “um ‘ser’ anterior e fora da
consciéncia a partir do qual se originam os dados ‘organicos’”,?** o que o direciona a
desenvolver esta estrutura da formacéo do conhecer de forma mais empirica do que ideal, e 0
que o levara a trabalhar outro aspecto fundamental de sua construcdo: a linguagem como
ferramenta intermedidria e intransponivel entre o real e o ideal.

Partindo da construcdo do conhecer como uma relagdo entre as funcGes organica e
intelectual, Schleiermacher busca desenvolver uma ferramenta intermediaria que transite entre
estes dois ambitos amenizando a tensdo dualista, unidade ndo em si (como uma base
unificadora formal ou transcendental, o que serd desenvolvido posteriormente), mas na

propria construcdo do conhecer, dialogicamente relacionando as duas esferas entre si e para

289 BARTUSCHAT, 2010, p. 66.

% SCHLEIERMACHER, apud BOWIE, Andrew. Introduction. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich.
Hermeneutics and Criticism: and other writings. BOWIE, Andrew (Ed.). New York: Cambridge University
Press, 1998. p. xxi.

#1 FRANK, 2005, p. 17. “[...] a ‘being’ prior to and outside of consciousness from which the ‘organic’ data
originates”.
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fora, tornando, assim, o proprio conhecer uma construgdo dialética. A linguagem é
desenvolvida como este intermediério, onde, num primeiro momento, sendo imprescindivel
para 0 pensar, torna-o um dialogo interno,*> e, num segundo, sendo ela a ferramenta que
externaliza o pensamento, torna possivel a comparacéo e discussao de ideias, como dialogo
externo dos dialogos internos sobre os dados recebidos pelo organismo de uma realidade
exterior, e meio para busca de consenso como (relativo) estabelecimento de “verdades”. O
dialogo interno, como meio de ‘“sintetizagdo” dos dados organicos multiplos, proporciona
uma das defini¢cdes da dialética: “As fundagdes para a artistica [kunstmdfige] realizacdo de
didlogos no dominio do pensamento puro”.”*® Em consequéncia a isto, a prépria nocéo de
categorias de Kant ¢ relida sob esta nova perspectiva, onde, “Schleiermacher, de acordo com a
natureza linguistica do pensamento, transforma as condi¢des a priori do conhecimento dos
objetos em condicdes linguisticas. [...] que substitui a universalidade l6gico-transcendental
com uma universalidade linguistica®”,**® portanto, de forma empirica, historica.
Permanecendo nos limites da “Critica” kantiana, mas levando esta estrutura para além, a partir
de Schleiermacher pode-se compreender que o conhecido é mediado e influenciado pelo
conhecedor, assim, o conhecido-em-si, nunca pode ser conhecido, mas, em contrapartida, o
conhecedor é influenciado pela comunidade na qual ele vive, mais especificamente, pela
estrutura linguistica desta (que, em sua Hermenéutica, reforcaré o carater duplo da linguagem,
onde esta é construida numa recepcdo de algo geral [o “significado”, Bedeutung] e
modificacdo para algo especifico, individual [0 “sentido”, Sinn]*®). Desta forma, a
consciéncia, e, assim, o conhecimento, partindo dos dados recebidos pela funcdo organica de

uma realidade exterior, surgem, num primeiro momento, como uma constru¢do linguistica de

22 ELAMARIQUE, Lourdes. Thought and Language: Schleiermacher and the tension between Spontaneity and
Receptivity. p. 204-223, 2009 Disponivel em:
<https://www.academia.edu/8739718/_Thought_and_language_Schleiermacher_and_the_tension_between_s
pontaneity_and_receptivity . Analecta_Hermeneutica | _2009_>. Acesso em: 12 dez. 2014. p. 205.

%3 SCHLEIERMACHER, apud BOWIE, 1998, p. xx. “The foundations for the artistic (kunstmagige) carrying

out of dialogue in the domain of pure thought™.

Ao mesmo tempo em que se pode ter esta universalidade linguistica (como condi¢do da construgdo do

conhecer), é importante ressaltar que Schleiermacher ainda fala contra a possibilidade de uma linguagem

universal (portanto, uma construgdo universal do conhecer): “Agora, ndo ha, portanto, uma linguagem
universal, assim, também ndo ha uma identidade universal da construcdo [do pensamento]. Destarte, esta
caracteristica [que é necessaria para uma forma de Verdade no conhecimento] ndo é realizada e ndo sera
realizada”. ‘“Now, there is, though, no universal language, so there is also no universal identity of
construction. This characteristic is therefore not realised at all, and will not be realised”.

SCHLEIERMACHER, Friedrich. Hermeneutics and Criticism: and other writings. BOWIE, Andrew (Ed.).

New York: Cambridge University Press, 1998. p. 274.

2% FLAMARIQUE, 2009, p. 205-206. “Schleiermacher, in accordance with the linguistic nature of thought,

transforms the a priori conditions of knowledge of objects into linguistic conditions. [...] which replaces a

logical-transcendental universality with a linguistic universality”.

SCHLEIERMACHER, Friedrich. Hermeneutics: the handwritten manuscripts. Editor KIMMERLE, Heinz.

reimpr. Translation J. Duke; J. Forstman. Georgia: Scholars, 1997. p. 113ss.

294

296



81

didlogo interno (fungdo intelectual) e, num segundo, como a busca da construgcdo da(s)
“verdade(s)” na comparagdo e discussdo de didlogos internos individuais como didlogos
externos, ndo obstante estar consciente de que “toda forma de pensar assim [que é uma
construcdo dialdgica de conhecer, como Schleiermacher argumenta] é de alguma forma presa
ao contexto”, e, mesmo assim, “ainda faz sentido buscar pela completude, utilizando de todos
os recursos que podem estar disponiveis para nds”. >’

A partir de tais perspectivas que para Schleiermacher conhecimento ndo é algo
pronto, como um substantivo, o que seria denotado pelo préprio termo Erkenntnis
(“conhecimento”) utilizado por Kant, mas, ao contrario, ¢ uma constru¢do, um processo, algo
denotado a partir de sua preponderante escolha da utilizacdo do verbo Wissen (“conhecer”),
além de sua propria definicdo do que é dialética: “Por ‘dialética’ queremos dizer os principios
da arte de fazer filosofia [zu philosophiren]”.?® Desta forma:

Fazer filosofia é gerar/fazer surgir um conhecimento, unido com uma consciéncia
clara de sua geragdo/ter sido feita surgir. Portanto, isto recai dentro da categoria de
arte, e seu produto é, portanto, também um trabalho de arte, pois uma obra de arte é

algo individual dentro do qual o que € geral esta diretamente presente e algo infinito
esta contido.?*

Para Schleiermacher, portanto, o conhecer ¢ um processo que ocorre de forma
individual e comunitéria, mas sempre tendo o aspecto organico como precedente, mesmo que
o intelectual seja fundamental na formagdo de conceitos. A partir disto, “um elemento
organico esta presente até mesmo em conceitos éticos tais como ‘justi¢a’, porquanto tal
conceito procede de percepcbes [Anschauungen] da sensibilidade interior, de percepcdes de
sentimento [Geflihl] e da falta de prazer, e de acdes que se atem a elas”.**® Apesar desta
pluralidade organica, a linguagem € um meio de relacdo para que a construcdo do conhecer (e
da[s] “verdade[s]” como consenso) possa ocorrer de forma dialdgica, ou seja, a "linguagem é
nossa constante pressuposicdo quando lidamos com a arte de levar adiante a conversagdo”,**

e tendo que a linguagem é uma construcdo contextual e histdrica (além de comunitaria e

»TTICE, 1996, p. xii.

2% SCHLEIERMACHER, 1996, p. 3. “[...] by “dialectic’ we mean the principles of the art of doing philosophy”.

2% SCHLEIERMACHER, 1996, p. 4. “To do philosophy is to bring about some knowledge, United with the
clear consciousness of its being brought about. Thus, it falls within the category of art, and its product is
therefore also a work of art, for a work of art is something individual within which what is general is directly
presented and something infinite is contained”.

300 SCHLEIERMACHER, 1996, p. 22. “An organic element is present even in ethical concepts such as ‘justice,’
for such a concept proceeds from perceptions of inner sensibility, from perceptions of pleasure and the lack
of pleasure, and of action that attaches itself to them”.

%01 SCHLEIERMACHER, 1998, p. 273. “[...] language is our constant presuppositions when we deal with the art
of carrying on a conversation”.
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individual), “a relatividade do conhecer ja se apresenta na linguagem”,* e, pelo

conhecimento ser relativo, “erro [mesmo que ocorra, € isto é possivel] nunca é absoluto”.**
N&o obstante esta relativa unidade dos polos organico e formal pela linguagem,
Schleiermacher ainda intenta unificar formalmente as duas funcdes que formam o conhecer, 0
que, em Kant, permanece apenas como alusdo: “Ha dois troncos do conhecimento humano, os
quais brotam talvez de uma raiz comum, mas por nés desconhecida; quais sejam, a
sensibilidade e o entendimento*®* (B29). “Aquilo que une todos os momentos de ambas as
fungdes”,*® a raiz e 0 meio (como relacdo entre as duas funcdes) pelo qual o inicio é
inevitavel,*® ¢, para Schleiermacher, num primeiro momento, a autoconsciéncia imediata. A
consciéncia, que “torna-se a Si mesmo como objeto, e pode, portanto, distinguir entre o si
mesmo e o mundo”,*®" deve ser compreendida como a consequéncia da relacéo entre as duas
funcbes, sendo o que possibilita a construcdo do conhecer. Todavia, o fundamento dessa
relacdo deve ser tido como um momento precedente a prépria consciéncia, podendo ser
denominado de autoconsciéncia imediata: “Um momento de pura iminéncia, onde os dois [0
si mesmo e 0 mundo] sdo um. E esta unidade originaria da consciéncia que torna possivel o
transito entre os momentos de espontaneidade e receptividade”.’*®® Possivelmente seguindo
Espinosa, Schleiermacher elabora uma triparticdo da autoconsciéncia imediata (que é exposto
na Introducdo de “der christliche Glaube”, portanto, sendo trabalhado no terceiro capitulo
desta dissertacdo), definindo esta como “sentimento” (Gefiihl), que pode ser compreendido
como um conceito que visa ressaltar o aspecto pré-consciente e, portanto, pré-reflexivo e pré-
conceitual, deste nivel fundamental da consciéncia. Os dois niveis mais importantes desta
triparticdo sdo o segundo, a autoconsciéncia sensivel (sinnliche SelbstbewuRtsein, como
consciéncia objetiva constituida pelos sentimentos de dependéncia [Abhangigkeitsgefinhl,
como funcédo organica] e de liberdade [Freiheitsgefiihl, como funcéo intelectual]) e o terceiro,
a autoconsciéncia (ou sentimento) de dependéncia absoluta (schlechthin abhangig, o que €

possivel apenas pela precedéncia da funcdo organica sobre a intelectual, caso contrario, seria

%2 SCHLEIERMACHER, 1998, p. 275. “The relativity of knowledge already shows itself in language”.

%03 SCHLEIERMACHER, 1996, p. 60. “Erros is never absolute”.

%% KANT, Immanuel. Critica da Razdo Pura. Tradugdo Fernando Mattos. Rio de Janeiro: Vozes; Braganca
Paulista: Editora Universitaria S&o Francisco, 2012. p. 62-63.

%% SCHLEIERMACHER, apud BOWIE, 1998, p. xxv. “That which links all the moments of both functions”.

%% BOWIE, 1998, p. Xxvi.

%7 MARINA, Jacqueline. Schleiermacher, Realism and Epistemic Modesty. 2010. Disponivel em:
<http://philpapers.org/rec/MARSRA-6>. Acesso em: 12 dez. 2014. p. 3. “[...] makes itself its own object,
and can thereby distinguish between itself and the world”.

%8 MARINA, 2010, p. 3. “[...] a moment given in pure immediacy, wherein the two are one. It is this original
unity of consciousness that makes possible the transition between the moments of spontaneity and
receptivity”.
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um de liberdade absoluta). Esta autoconsciéncia imediata, como unidade pre-reflexiva do ser
e pensar no sujeito, corresponde a uma unidade mais elevada entre o real e o ideal de forma
objetiva, um fundamento transcendente, como descrito por Andrew Bowie, “num sentido

399 (ressaltando, mais uma vez, a similaridade com o

ontoldgico, ao invés de epistemologico
desenvolvimento epistemoldgico de Espinosa ontologicamente fundamentado na substancia).
Esse transzendente Grund, ou fundamento transcendente, mas, como também o
desenvolve, o transzendentale Grund, fundamento transcendental, é o0 esquema suscitado por
uma “intuicao”, ou, “sentimento”, de uma totalidade maior que, em similitude a unidade
subjetiva do ser e do pensar, une o real e o ideal e possibilita-lhes a existéncia. A existéncia
externa deste fundamento transcendente é a razdo pela qual Schleiermacher especifica seu
realismo como um “realismo mais elevado” (h6heren Realismus). Com o uso intercalado dos
conceitos “transcendente” e “transcendental” € perceptivel outro momento em que
Schleiermacher distancia-se de Kant, onde, enquanto este redefine o uso de transcendental
para significar a analise do complexo que possibilita 0 conhecimento e o complexo em si,
Schleiermacher utiliza ambos para denotar dois aspectos desse fundamento que esta
ontologicamente para além das noc¢des de tempo e espaco e das categorias da mente, buscando
desenvolver, pode-se dizer, um realismo transcendente:
Consideramos o posterior [o fundamento transcendental] como o fundamento do ser
pensante em relacdo a identidade entre o desejar e o pensar. O fundamento
transcendental precede e sucede todo pensar de fato, mas ndo é aparente em nenhum

momento. Este fundamento transcendental do pensamento acompanha o pensar de
fato de uma maneira atemporal, mas nunca, em si mesmo, se torna pensamento. **°

Desta forma, a autoconsciéncia imediata, mais especificamente, o nivel da
dependéncia absoluta, traz a consciéncia a existéncia desse fundamento transcendente
unificante como possibilidade para a propria realidade consciente, o que faz com que,
consequentemente, surja a necessidade (e a possibilidade de conscientizacdo) de uma
dependéncia da realidade neste fundamento. Esta definicdo faz com que este fundamento nao
possa se tornar objeto de andlise em si, tendo como consequéncia que “aquilo que serve como
o fundamento do real conhecer estd presente como autoconsciéncia em sua origem, mas nédo

estd disponivel como conhecimento”,*** permanecendo, portanto, através da autoconsciéncia

%09 BOWIE, 1998, p. xxiv. “[...] in an ontological rather than an epistemological sense [...]".

31 SCHLEIERMACHER, apud MARINA, 2010, p. 5. “We consider the latter to be the ground of the thinking
being in regards to the identity of willing and thinking. The transcendental ground precedes and succeeds all
actual thinking, but does not come to an appearance at any time. This transcendental ground of thought
accompanies the actual thinking in an atemporal manner, but never itself becomes thought”.

I FLAMARIQUE, 2009, p. 215. “[...] that which serves as a foundation for real knowing is present as self-
consciousness at its origin but is not available as knowledge”.
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imediata, um “sentimento”. Com esta posi¢do, Schleiermacher reitera o que ja havia
desenvolvido em seu estudo de Espinosa nos anos de 1793 a 1796, quando afirmou que:
O efetivo, verdadeiro e real na alma é o sentimento pelo Ser, o conceito imediato,
como Espinosa denomina-o. Este, todavia, ndo pode ser percebido. Apenas
conceitos e expressdes individuais do desejo podem ser percebidos, e, aparte destes,
ndo existe nada mais na alma em nenhum momento do tempo. [...] Nada de fato
existe a ndo ser o sentimento de Ser: o conceito imediato. Conceitos individuais sao

apenas suas revelacoes. [...] Mesmo assim, um néo deve seguir e, a partir disto, dizer
que o conceito imediato é a soma dos conceitos individuais.**

Este fundamento que possibilita o ser e o pensar, que é a origem da realidade como
unidade entre o real e o ideal, que é o “donde” a autoconsciéncia sente-se dependente, mas
que, a0 mesmo tempo, transcende tudo isso, € também denominado por Schleiermacher de
Deus, e, como consequéncia, “a experiéncia religiosa original nunca ¢ de algo no mundo, mas
é, ao inves, dada imediatamente, no fugaz momento antes da reflexdo do ser como distinto do

mund0a73l3 (

portanto, na unidade do ser com o mundo), como um sentimento de dependéncia
que remete a consciéncia a uma totalidade como Absoluto unificador, sem, todavia, trazer este

fundamento para a esfera do conhecimento.

2.2.2.1 Sentimento de dependéncia

E importante reconhecer que a construcio desta filosofia base por Schleiermacher é
feita de tal forma que intenta deixar aberta a possibilidade de um modo de relacdo com o
fundamento transcendental da realidade, Deus. A despeito disto, ha desenvolvimentos que
foram sendo feitos ao longo dessa construcdo que influenciaram em reformulagfes das
perspectivas previamente apresentadas na obra de 1799, que, todavia, como é perceptivel,
necessitam ser vistas como um aprofundamento daquilo esbo¢ado nessa obra, e ndo um
rompimento. A principal modificacdo nas edi¢bes das “Reden”, e perceptivel em outros
escritos, ¢ a transi¢do de énfase para o termo “sentimento” (Gefiihl), que busca, de acordo
com o apresentado até aqui, distinguir mais claramente diferentes esferas da totalidade do ser

a partir da utilizacdo de diferentes conceitos, onde um, a intuicdo (Anschauung), como

312 SCHLEIERMACHER, apud FRANK, 2005, p. 27. “The actual, true and real in soul is the feeling of Being,
the immediate concept, as Spinoza calls it. This, however, cannot be perceived. Only individual concepts and
expressions of the will can be perceived, and apart from these, there exists nothing else in the soul at any
moment of time. [...] Nothing actually exists except the feeling of Being: the immediate concept. Individual
concepts are only is revelations. [...] Nevertheless, one must not go on from this to say that the immediate
concept is the sum of the individual concepts”.

313 MARINA, 2010, p. 9. “[...] the original religious experience is never of anything in the world but is, rather
given in pure immediacy, at the fleeting moment prior to reflection of the self as distinct from the world”.
(énfase no original)
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representacdo do mundo, lida com a reflexdo e, portanto, o conhecimento, e 0 outro, 0
sentimento, sdo estados no individuo, precedendo a propria intuigao, que, “de acordo com sua
natureza, estd conectada com um sentimento”,*'* desta forma, buscando esclarecer aquilo
afirmado a tantos anos sobre a religido: “Que uma provincia propria na mente pertence a ela,

na qual tem ilimitado manejar”.*"

Apesar de que “ndio sempre meticulosamente observa esta distingio™,**° é claro que
Schleiermacher intenta definir o lugar da experiéncia religiosa como antecedendo a propria
intuicdo, que ja seria um momento reflexivo, restringindo-a, assim, ao ambito do sentimento,
ndo como emogdo, mas como momento original da consciéncia que precede e orienta a
intuicdo e que esta atrelada a propria autoconsciéncia imediata que, como visto, € a base da
consciéncia. E interessante observar que esta modificacdo conceitual, de certa forma,
distancia Schleiermacher de Espinosa, aproximando-o a Friedrich Jacobi, por cujas criticas
Schleiermacher entrou em contato com Espinosa, e cujos ensaios haviam disponibilizado
Schleiermacher ndo apenas 0s conceitos espinosanos, mas também os do proprio Jacobi, a
exemplo do Gefuhl, sinalizando, sobretudo, seu afastamento da cognoscibilidade de Deus,
substituindo-o com uma nova forma de relacdo. N&o obstante esta estruturacdo mais precisa
aqui, a importancia do sentimento é perceptivel ja nos ensaios sobre Espinosa, como ressalta
Lamm:

Essa consciéncia, ou o atributo do pensamento, como a imediata representacdo do
Ser, € levada a ser 0 sentimento original por este ser. Isto explica como o Infinito
pode ser imediatamente ‘“conhecido” ou “sentido” sem uma representacdo
acompanhante. Isto é um exemplo do visionado por Schleiermacher quando ele
considera como a filosofia critica mudaria Espinosa. Pensamento, como atributo,
estd agora “em nds” como consciéncia imediata, que agora €, pela primeira vez em

sua analise, descrita como um sentimento por ser: é a nossa consciéncia de, e nosso
ponto de contato com, o Infinito.*’

Tendo brevemente abordado a distin¢do entre intuicdo e sentimento (e consciente de
que isto serd retomado no terceiro capitulo), necessita-se agora esclarecer a relacdo entre o

sentimento e a autoconsciéncia imediata, onde, segundo Manfred Frank, uma distingdo pode

314 SCHLEIERMACHER, apud FRANK, 2005, p. 28. “[...] in accordance with its nature, is connected to a
feeling”.

315 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 21. “[...] that a province of its own in the mind belongs to it, in which it has
unlimited sway [...]".

318 ERANK, 2005, p. 28. “[...] does not always meticulously observe this distinction [...]".

ST LAMM, 1994. p. 501. “[...] that consciousness or the attribute of thought, as the immediate representation of
Being, is taken to be the original feeling for this being. This explains how the Infinite can be immediately
‘known’ or ‘felt’ without an accompanying representation. This is an example of what Schleiermacher
envisions when he considers how critical philosophy would change Spinoza. Thought, as attribute, is now ‘in
us’ as immediate consciousness, which is now, for the first time in his analysis, described as feeling for
being: it is our awareness of, and point of connection with, the Infinite”. (énfase no original)
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ser feita, esta remetendo a unidade transcendente que possibilita a unidade e transicdo entre as
fungdes (e que na obra “der christliche Glaube” ¢ tripartida), e aquele onde “o aspecto de
dependéncia no fundamento transcendente, ao invés do transitorio, estd em perspectiva”.>'®
N&o obstante esta distin¢cdo, como Frank também expde, eles ndo podem ser separados como
diferentes niveis, mas apenas como diferentes formas de compreender uma mesma estrutura
da consciéncia (o que sera reiterado por ele utilizar, em sua “der christliche Glaube”, o
conceito “sentimento” para definir os conteudos dos niveis da autoconsciéncia):
Enquanto Schleiermacher parece identificar sentimento e autoconsciéncia imediata,
estes dois termos descrevem o mesmo tipo de estado mental, mas escolhem dois
diferentes aspectos dele. Na autoconsciéncia imediata, o0 estado e seu conteido séo
conhecidos pré-reflexivamente [ndo como conhecimento reflexivo, conceitual]. [...]
como sentimento, 0 mesmo fendmeno ndo estd preso & mediacdo pré-reflexiva da
transicdo entre estados da alma. N&o esta presa a sua capacidade de ter a si mesmo

(“Sich-selbst-habens™), mas a falta de Ser® [destarte, um sentimento de
dependéncia].*®

Deve-se perceber que esta consciéncia, como apresentada por Schleiermacher, ndo é
do fundamento transcendental em si, ndo possuindo uma relacdo direta com este, mas é uma
consciéncia da propria dependéncia que remete a este fundamento, isto é, Deus.** Este
desenvolvimento teolégico de Schleiermacher a partir de sua ontologia e epistemologia é
muito similar ao desenvolvimento teoldgico que poderia ser construido a partir da ontologia e
epistemologia espinosana, onde, de acordo com Bartuschat, no terceiro nivel de
conhecimento, o intuitivo, encontra-se a “forma de conhecimento racional na qual a mente
humana sabe de sua dependéncia de Deus [que] é uma for¢a que determina o homem”,** a
partir disto, podendo-se afirmar que “o homem nao é s6 dependente de Deus como qualquer
ente, mas ele também se sabe dependente de Deus”.**® Consonante a isto, como Jacqueline

Marifia ressalta, em nenhum momento o préprio fundamento, Deus, pode ser reduzido a pura

18 FRANK, 2005, p. 29. “[...] the aspect of dependence on the transcendent ground rather than the transitional
one, is held in view”.

%1% E importante notar o que ser4 ressaltado no terceiro capitulo, respectivamente, como Schleiermacher expande
sua utilizagdo da nocdo de “sentimento” para denotar ndo apenas o terceiro nivel da autoconsciéncia
imediata, o sentimento de dependéncia absoluta, mas também a prépria fungdo organica (sentimento de
dependéncia) e a funcdo intelectual (sentimento de liberdade.)

%0 FRANK, 2005, p. 30. “While Schleiermacher seems to identify feeling and immediate self-consciousness, the
two terms describe the same kind of mental state, but pick out two different aspects of it. In an immediate
self-consciousness, the state and its content are known pre-reflexively. [...] as feeling, the same phenomenon
is not bound to the pre-reflexive mediation of the transition between the soul’s states. It is not bound to its
capacity to have itself (‘Sich-selbst-habens’), but to its lack of Being”.

%21 Esta, por exemplo, ¢ uma das razdes pelas quais Rudolf Otto criticou Schleiermacher: “ele [Schleiermacher]
pretende chegar ao objeto apenas por uma ilacdo a partir da sombra que o objeto lanca sobre a
autopercepgao”. OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relagdo com o
racional. S&o Leopoldo: Sinodal, EST, Petrdpolis: Vozes, 2007. p. 52.

%22 BARTUSCHAT, 2010, p. 45.

%23 BARTUSCHAT, 2010, p. 43. (énfase no original)
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existéncia na consciéncia, sendo o0 sentimento um meio para a relagdo com esse fundamento,
requerendo a compreensdo de que o fundamento “precede e sucede todo pensar de fato”,3**
Schleiermacher sendo congruente, assim, com sua posicao ontoldgica realista mais elevada,
ou, transcendente:
Exceto afirmar que a deidade como ser transcendente é o principio de todo o ser e
como ideia transcendente é o principio formal de todo conhecer, nada mais deve ser
dito sobre isto no campo do saber. Tudo o mais é simplesmente bombastico ou uma

mistura do religioso, que esta fora dos limites aqui e, na realidade, pode apenas ter
um efeito corruptor se posto dentro destes limites.*®

Consequente a esta posi¢do, e em concordancia com sua exposicdo nas edi¢des das
“Reden”, a experiéncia religiosa, como sentimento (e como intuigdo na primeira edi¢do), ¢ um
momento pre-reflexivo, antecedendo qualquer tipo de mediacdo teorica, e que, como sera
visto a seguir, sendo influenciada pela propria natureza da linguagem, ao se tornar conceito,
se torna um conhecer temporal e, assim, historicamente condicionado: “Por justamente esta
razdo a Unidade Maior, Absoluta, de identidade do ideal e do real sdo apenas esquemas.®*®

. .. . i 327
Para eles se tornarem vivos, eles entram novamente no dominio do finito e da oposi¢ao”.

2.2.2.2 Linguagem e a reflexao religiosa

A linguagem, como visto ao longo desta pesquisa, exerce um papel fundante no
pensamento de Schleiermacher, e, consciente disto, ele levou as consequéncias desta relacéo
entre dialética e linguagem para dentro de todos os outros ambitos no qual trabalhou, a mais
explicita sendo a Hermenéutica. Destarte, pode-se dizer que em Schleiermacher ha a fundacéo
de uma linha filosofica que teve seu apice no desenvolvimento de Hans G. Gadamer do ser
como um ser linguistico: “Ser, que pode ser compreendido, ¢ linguagem”.328 Compreendendo
a dialética como construcdo do conhecer e busca pela(s) “verdade(s)” através do dialogo intra

e interpessoal, compreende-se muito da contribuicdo original de Schleiermacher para a

324 SCHLEIERMACHER, apud MARINA, 2010, p. 6. “[...] precedes and succeeds all actual thinking?.

%25 SCHLEIERMACHER, 1998. p. 38. “Except to assert that the deity as transcendent being is the principle of
all being and as transcendent idea is the formal principle of all knowing, nothing more is to be said of it in the
domain of knowing. All else is simply bombast or an admixing of the religious, which is out of bounds here
and can actually have only a corruptive effect if placed within the bounds”.

%26 E interessante observar a partir desta citacdo que Schleiermacher ainda utiliza da nogdo kantiana de Deus
como um “esquema”, todavia, enquanto que para Kant o esquema serve para desenvolver os direcionamentos
praticos da vida do homem, para Schleiermacher, ele serve como o fundamento transcendental da unidade
entre o ideal e o real.

%27 SCHLEIERMACHER, apud BOWIE, 1998, p. xxv. “For just this reason Absolute, Highest Unity, identity of
the ideal and the real are only schemata. If they are to become living they come again into the domain of the
finite and of opposition”.

%28 GRONDIN, Jean. Introdug&o a Hermenéutica Filoséfica. Sdo Leopoldo: Unisinos, 1999. p. 200.
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hermenéutica, o ramo do conhecer que busca a compreensdo do didlogo original de um
individuo que precede a externalizagéo, portanto, do dialogo interno.**

A dialética, como arte de construir o conhecer, compreende que a linguagem ¢ a
(insuperavel) ferramenta intermediaria entre as duas fungdes (“linguagem, como tal, ¢ um
simbolo. Ela nega a oposicdo entre o empirico e 0 a priori, e também entre o0 espontaneo e o

59330

receptivo”””"), razdo pela qual a dialética pode ser definida como arte do didlogo. Essa

linguagem é o meio para o desenvolvimento intelectual interno de uma pessoa, ja que
“pensamento necessariamente significa ‘pensamento linguistico™,**' sendo a dialética,
portanto, a Unica ciéncia que consegue compreender o desenvolvimento desta construcdo
intima que, na discussdo de suas externalizacdes, constroi, através do consenso, a(s)
“verdade(s)”. N&o obstante este lado individual da linguagem, que serve para a construcao
prépria de uma visdo de mundo, ela é, antes de qualquer coisa, um dado historico, recebido
através de uma comunidade, razdo pela qual, segundo David Bowie, Schleiermacher vai
questionar as proprias categorias kantianas como a priori: “Os verdadeiros conceitos niao
preexistem num modo ‘platonico’; eles sdo, ao invés, o objetivo normativamente constituido
da atividade do pensar numa comunidade”.>*

A relacdo de Schleiermacher com a linguagem é perceptivel ja na obra de 1799,
onde, sendo congruente com sua educacéo pietista, enfatiza o aspecto experiencial da religido,
sendo qualquer reflexdo conceitual um momento secundario, e uma constru¢do doutrinal,
pode-se dizer, um terciario (0 que permanecera em sua “der christliche Glaube”). Esta

posicao ndo é contestada, mas, pelo contrario, reiterada em seu desenvolvimento dialético. A

29 A estrutura dialética de Schleiermacher, assim como a funcéo instrumental da linguagem nela, é fundamental
para compreender seu desenvolvimento hermenéutico, que busca construir um método interpretativo
abrangendo os quatro momentos de uma interpretacdo: o autor, a obra, o contexto de elaboragdo e o contexto
de recepcdo. Nesta teoria, Schleiermacher expbe o objetivo de uma interpretacdo ser o de chegar o mais
préximo possivel (total compreensdo é impossibilitada) do didlogo interno original de um autor (o primeiro
momento dialdgico do sistema dialético). Para isto, Schleiermacher desenvolve sua nogdo do(s) circulo(s)
hermenéutico(s) como momento(s) da interpretacdo que, numa circularidade, do mais elementar (a relacéo
entre termos em seu uso geral [o significado] e especifico [o sentido]), chegam ao objetivo (a relacdo entre
autor [e sua experiéncia/intento primordial] e obra [como externalizacdo desta experiéncia/intento
primordial]). Ndo obstante manter o aspecto linguistico comparativo em sua metodologia hermenéutica (o
que ele denomina o aspecto gramatical), ele faz uma modificacdo fundamental na forma de compreender a
interpretacdo, tornando-a uma arte (Kunstlehre), ao inserir o aspecto subjetivo “divinatério” (o que ele
denomina de técnico-psicolégico, remetendo ao conceito grego ey vn, arte), como meio de “ler por entre as
linhas™. Para um quadro expondo a relagdo entre o ponto de partida da hermenéutica mais “austera” [ponto de
partida do “mal-entendido”] e sua relagdo com os polos gramatical e técnico-psicoldgico, portanto, da
estrutura hermenéutica schleiermacheriana, assim como para uma apresentacao dos diversos niveis do circulo
hermenéutico, ver ANEXO D.
FLAMARIQUE, 2009, p. 219. “Language as such is symbol. It denies the opposition between the empirical
and the a priori, and also between the spontaneous and the receptive”.
%1 FELAMARIQUE, 2009, p. 220. “Thought necessarily means ‘linguistic thought’ [...]”.
32 BOWIE, 1998, p. xxii. “[...] the true concepts do not pre-exist in a ‘Platonic’ manner; they are, rather, the
normatively constituted aim of the activity of thought in a community”.

330
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partir de sua dialética, todo pensar é definido como um dialogo interno e, portanto, ja
pressupde a linguagem. Todavia, ao lidar com a experiéncia religiosa, ha ainda um momento
pré-conceitual e pré-reflexivo que pode ser tido como sua esséncia, 0 sentimento de
dependéncia absoluta no Absoluto. Como enfatizara em sua “der christliche Glaube”, este
nunca pode ser tido puramente por si mesmo, e, ao trazer este sentimento para a consciéncia
reflexiva, o expde ao temporal e, desta forma, a linguagem, como construcdo historica e
cultural de uma comunidade, se apodera, na reflexdo, da esséncia religiosa que passa a ser,
similar a prépria linguagem, uma construcao histérica e cultural de uma comunidade:
O que é absoluto ndo deve ser pensado como algo Unico que é exaurido em uma
infinidade de julgamentos; nem deve ser pensado como um conceito pego na
identidade entre um conceito inferior e outro superior. Seu conceito também ndo
pode existir fora do que é o prdprio absoluto. Podemos ter o que é absoluto somente
dada a inadequacdo de qualquer imagem de deidade que temos na identidade de
nosso ser e nosso conceito. Ndo ha uma coisa como uma percep¢do isolada da
deidade. Ao invés, notamos a divindade apenas dentro e através do sistema coletivo
de percepcdo. A deidade é tdo certamente incompreensivel quanto o conhecimento

disso ¢é a base de todo o conhecimento. Exatamente o mesmo é verdadeiro também
no lado do sentimento.**

A partir disto, pode-se afirmar que “é¢ apenas o sentimento religioso que esta
diretamente ou imediatamente relacionado com Deus; as articulagfes conceituais estdo
relacionadas com Deus apenas indiretamente, por sua relagio com o sentimento”.>** Desta
forma, “nosso conhecimento acerca de Deus, portanto, € completo apenas com nossa
perspectiva de mundo [Weltanschauung]. Tdo logo existir um traco do posterior, as
caracteristicas basicas do anterior também fazem sua apari¢do”.*®

Essa conscientizacdo da construcdo historica das religiGes a partir das estruturas
linguisticas individuais e comunitarias € uma posicdo fundamental j& apresentada nas
“Reden”, como visto anteriormente. Contudo, ela é estruturada filosoficamente apenas a partir
de seu contato e desenvolvimento da teoria dialética, onde a linguagem toma um lugar
especifico e fundamental. Apesar desta analise mais ampla, em sua dialética, Schleiermacher

ja ruma as consequéncias para a teologia, o que sera plenamente desenvolvido em “der

%3 SCHLEIERMACHER, 1996, p. 31. “What is absolute is not to be thought of as a singular thing that is
exhausted only in an infinity of judgments; nor is it to be thought of as a concept caught in the identity
between a lower and a higher concept. Its concept also cannot exist outside what is absolute itself. We can
have what is absolute only granted the inadequacy of any image of deity we have in the identity of our being
and our concept. There is no such thing as an isolated perception of deity. Rather, we perceive the deity only
in and with the collective system of perception. The deity is just as surely incomprehensible as the knowledge
of it is the basis of all knowledge. Exactly the same is true also on the side of feeling”.
ADAMS, 2005. p. 42. “It is only the religious feeling that is related directly or immediately to God; the
conceptual articulation is related to God only indirectly, by its relation to the feeling”.
% SCHLEIERMACHER, 1996, p. 31. “Our knowing concerning God is thus complete only with our
perspective on the world. As soon as a trace of the latter exists, the basic features of the former make their
appearance as well”.

334
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christliche Glaube”, ao dizer sobre os conceitos teologicos que, “se alguém diz [...] que eles
devem ser nada mais do que apresentacGes da maneira na qual a consciéncia de Deus esta em
nossa autoconsciéncia, entdo alguem pode concordar com eles, pois, entdo, eles néo
pretendem ser apresentacdes imediatas, mas apenas indiretas”.®* Este é um dos pressupostos
fundamentais para compreender a inversao subjetiva da teologia efetuada por Schleiermacher
que, ndo obstante, ndo pretende ser uma mera antropologizacdo do fazer teoldgico, mas as
consequéncias de sua preocupacdo acerca das “condi¢cBes do conhecimento e da experiéncia
humana”.**" A despeito desta relatividade das conceituacdes e desenvolvimentos teolégicos,
eles ainda sdo fundamentalmente necessarios para a reflexdo teoldgica e religiosa como um
todo: “Uma pessoa que tem uma experiéncia religiosa genuina deve continuamente se
esforcar para compreender seu significado para sua vida. Interpretacdo de tal experiéncia [...]

. . . 338
envolve tanto a imaginagdo quanto o uso de conceitos”.

CONCLUSAO

Neste segundo capitulo buscou-se apresentar dois temas do pensamento de Friedrich
Schleiermacher cuja centralidade é perceptivel por fazerem parte do fundamento e
desdobramento de sua filosofia e teologia: a consciéncia e a linguagem religiosas. Para
completar isto, foram apresentados em dois pontos dois momentos em que Schleiermacher
desenvolve e expde essa sua reflexdo. O primeiro, na obra “die Reden”, ainda de forma, pode-
se dizer, literaria, € muito mais uma exposicdo do que estruturacdo de um sistema filosofico,
mas onde, mesmo abordando o tema religido, ou, possivelmente, precisamente por isso, ja sdo
perceptiveis muitos dos pontos que serdo desenvolvidos no segundo momento apresentado, na
busca pela estruturacdo de tal sistema filoséfico na teoria dialética que, mesmo nédo findada,
pode ser relativamente reconstruida a partir das notas de suas prelecdes sobre este assunto.

No primeiro ponto trabalhado, tratou-se sobre a relagdo que Schleiermacher teve com
0 contexto intelectual de sua época e como, reciprocamente, ambos se influenciaram através
de dois denominadores em comum, Espinosa e Kant. Assim como 0s outros pensadores do

Romantismo, e precedendo sua relagdo pessoal com eles, Schleiermacher buscou estruturar o

%% SCHLEIERMACHER, apud ADAMS, 2005, p. 42. “If one says [...] they are to be nothing but presentations
of the way in which the consciousness of God is in our self-consciousness, the one can consent to them,
because then they do not purport to be immediate presentations but only indirect ones”.

ST MARINA, 2010, p. 1. “[...] the conditions of human knowledge and experiencing”. (énfase no original)

%8 MARINA, 2010, p. 10. “A person who has a genuine religious experience must continually strive to
understand its significance for his or her life. Interpretation of such experience [...] involves both the
imagination and the use of concepts”.
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fundamento filosofico de sua visdo de mundo a partir do didlogo com e entre esses dois
pensadores. Nao obstante, por sua relagdo existencial com o tema da religido, sua primeira
obra que exp0e suas reflexdes mais intimas € acerca desta questdo, ao buscar apresentar para
os “cultos menosprezadores” a esséncia religiosa que eles ndo conseguiam perceber por
ficarem presos nas formas externas nas quais ela surge historicamente. Utilizando-se de
Espinosa para construir uma nogdo mais abrangente, ndo antropomorfica, daquilo que pode
ser denominado de Deus, Schleiermacher mostra como a religido, antes das construcées
historicas, e contra a reducao ética kantiana, é a profundidade do ser, aquilo que 0 motiva em
todos os ambitos de sua existéncia, incluindo o cientifico.**® Sendo este Universo o
fundamento do ser, a esséncia religiosa ¢ definida como a consciéncia desta unidade, “a
consciéncia imediata da existéncia universal de todas as coisas finitas em e através do Infinito

. . . 340 .
e de todas as coisas temporais em ¢ através do Eterno”,”™ e, consequentemente, um “sentido e

gosto pelo Infinito™?*

que direciona o ser humano em sua existéncia.

Como perceptivel, esses desenvolvimentos teoldgicos sdo repletos de pressupostos
filoséficos, que, se em sua maioria encontram-se implicitos nessa primeira obra, sdo
explicitamente estruturados nos anos seguintes ao longo da ministracdo da Dialética. O
desenvolvimento dessa estrutura filosofica, que esta pesquisa busca conceituar como uma
estrutura onto-epistemoldgica, busca ser uma estruturacdo tedrica a partir do dialogo e relacéo
entre Espinosa e Kant, modificando a ambos, numa tentativa de melhor definir a estrutura que
leva ao conhecimento como uma relacdo dialégica e essencialmente historica, do eu
individual e do n6s comunitario. Utilizando da epistemologia kantiana, mas relendo esta sob a
busca pela unidade organica de Espinosa, Schleiermacher, pode-se dizer, mais empiricamente
do que o idealismo de Kant, constr6i uma base realista para sua filosofia utilizando de dois
meios para a unidade do pensar e do ser: um ferramental, a linguagem, e outro fundamental, o
nivel mais fundamental da consciéncia, a autoconsciéncia imediata. Como se pretende mostrar
nesta pesquisa, todo o desdobrar filosofico e teoldgico de Schleiermacher estdo fundados

nesses pontos nucleares de seu pensamento, a linguagem como ferramenta historicamente

339 Esta perspectiva de Deus (como fundamento transcendental) como profundidade do ser, pode ser uma razéo
pela qual se pode dizer que Schleiermacher “sempre tomou a visdo mais ampla, estava sempre procurando
por interconectividades e coeréncia entre a busca humana como um todo, estava continuamente canalizando
as profundezas e alturas potenciais da realizagdo no desenvolvimento humano” TICE, 1996, p. xvi. “[...]
always took the broader view, was always looking for interconnectedness and cohesion among human
enterprises overall, was continually plumbing the depths and potential heights of attainment in human
development”.

340 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 36. “[...] the immediate consciousness of the universal existence of all finite
things, in and through the Infinite, and of all temporal things in and through the Eternal”.

1 SCHLEIERMACHER, 1958, p. 39. “[...] sense and taste for the Infinite [...]”.
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desenvolvida na construgcdo do conhecer e a autoconsciéncia imediata como nivel
fundamental da consciéncia da unidade entre o ser e 0 pensar. Relacionando essas duas bases,
como um primeiro momento, € na autoconsciéncia imediata que, enquanto unidade do ser e
do pensar, surge o esquema de um fundamento transcendental de unidade total entre o ideal e
o real, que, teologicamente desenvolvido, é Deus, destarte, aprofundando e expandindo a
nogdo kantiana de Deus como um esquema, que, agora, ndo é mais restrito ao ambito
normativo, ético, mas é o proprio fundamento da realidade, e, como um segundo momento,
em consonancia com seu desenvolvimento linguistico, todo falar sobre este fundamento passa
a ser historicamente e contextualmente condicionado, bases estruturadas aqui, mas
desdobradas teologicamente apenas em ‘“der christliche Glaube”, onde se afirma que:
“Piedade [...] é [...] nem um Conhecer, nem um Fazer, mas uma modificacdo de Sentimento,

ou de autoconsciéncia imediata”.3*?

%2 SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Christian Faith. v. 1. New York: Harper & Row, 1963. p. 5. “Piety
[...] is [...] neither a Knowing nor a Doing, but a modification of Feeling, or of immediate self-
consciousness”. (énfase no original)
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3 0OS FUNDAMENTOS E A EXECUCAO DO (RE)FAZER TEOLOGICO

Este terceiro e ultimo capitulo busca apresentar explicitamente o intento desta
pesquisa, ou seja, como que Schleiermacher revoluciona a reflexdo teoldgica a partir de suas
reflexGes sobre os temas da consciéncia e da linguagem (religiosas). Até agora a pesquisa se
ocupou com a andlise da formacéo do pensamento de Schleiermacher, indo de alguns dos seus
principais influenciadores, o Pietismo, Immanuel Kant e Baruch de Espinosa (incluindo o
legado deste ultimo pelo Romantismo e ldealismo), passando por sua primeira publicacéo,
“die Reden”, de 1799, até o desenvolvimento de seu maduro sistema filos6fico denominado
de Dialética. O intento desta terceira parte € analisar a nocdo de teologia como apresentada na
“kurze Darstellung”, e o sistema teoldgico, como exposto em “der christliche Glaube”, em
dois momentos: 1) a partir do desenvolvimento interno de tais obras; e 2) a luz da relacdo com
os temas e os desenvolvimentos anteriores. A anélise da obra doutrinal em si se dara pelo
exame dos principais conceitos e formulas pressupostos, 0s quais sdo explicitados na
Introducdo da obra, razdo pela qual ela foi escolhida como objeto essencial de pesquisa.

O primeiro ponto a ser analisado € a estruturacdo do estudo da teologia feita por
Schleiermacher em 1811, na obra “Kurze Darstellung des theologischen Studiums zum Behuf
einleitender Vorlesungen” (“Breve exposicdo dos estudos teoldgicos a fim de prelecBes
introdutodrias”, doravante, “kurze Darstellung”), ¢ que pode ser definido como um ponto
chave para a estruturacdo de sua Teologia, onde explicitamente expde as consequéncias de
sua reflexdo acerca do processo da construcao teoldgica e lida com alguns dos pressupostos
mais importantes que, em sua perspectiva, definem a teologia como um fazer (e refazer)
teoldgico, definigdes que viriam a direcionar o desenvolvimento de seu proprio sistema.

Apbs esta introducdo a nogdo de teologia e dogmatica de Schleiermacher, a partir de
suas estruturacdes, objetivos e limites, entrar-se-a em sua magnum opus, e obra central a ser
analisada neste capitulo, “Der christliche Glaube: nach den Grundsatzen der evangelischen
Kirche im Zusammenhange dargestellt” (“A fé cristd: apresentada como um todo coerente de
acordo com os principios da Igreja Evangélica”, doravante “der christliche Glaube”). Num
primeiro momento se dard uma introducdo a obra, ao contexto de sua composi¢do original, de
1821 a 1822, e a sua segunda edicao, feita quase dez anos mais tarde, de 1830 a 1831, assim
como o contexto de tal edicdo. Apos isto, entra-se na obra propriamente dita e analisa-se sua
Introducéo, onde s&o expostos 0s principais pressupostos da obra e os conceitos chaves
utilizados. Serdo dois os temas em que este ponto se desdobrard, sendo utilizados para

explicitar a ndo ruptura em seu pensamento, mas sua construcao: a(o) consciéncia(sentimento)
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de dependéncia absoluta (formula chave que, segundo Schleiermacher, necessita ser
pressuposta na propria constituicdo humana, e que estd enraizada em sua visdo de mundo
pietista, estruturada em seu didlogo com Kant e Espinosa, e expandida em sua primeira obra e
ao longo de sua estruturacdo da teoria dialética, e cuja caracteristica € compreender a
antecedéncia da experiéncia a reflexdo, do sentimento ao conceito, do organico ao ideal) e as
proposi¢cdes doutrinais (onde se percebe a utilizagdo da linguagem como ferramenta para a
conceituacdo de tais sentimentos e subsequente exposicdo, mas que, ao lidar com a precisao
conceitual e o carater cientifico que a Dogmatica necessita ter, requer também um
engajamento com o quadro tedrico filosofico e cientifico contemporaneo de determinada
reflexdo, o que revela o carater historico e contextual do pensar teoldgico [pelo menos o de
carater dogmatico], assim como a necessidade de seu constante refazer). Entdo, busca-se
apresentar como a reflexdo de Schleiermacher, exposta em sua Introducédo (lida e analisada a
partir da construcdo de seu pensamento precedente), é utilizada numa releitura da relagédo
triadica Deus-Mundo-Humanidade a partir de tais pressupostos, explicitando como tais sao
essenciais na estruturacdo de sua doutrina protestante da fé cristd, mas que, mesmo numa
releitura, busca se manter na peculiaridade do Cristianismo caracterizada pelas noc¢des de
“redengao/libertagdao” (Erlésung — este conceito é mormente traduzido por redencdo, contudo,

a raiz tem conotagdes mais diretas com a nogao de libertar) e “redentor/libertador” (Erldser).

3.1 ATEOLOGIA COMO UM FAZER TEOLOGICO

3.1.1 Estruturacdo do estudo teoldgico

A obra de 1811 de introdugdo ao estudo da teologia, a “kurze Darstellung”, foi
desenvolvida no inicio das atividades de Schleiermacher na recém-inaugurada Universidade

de Berlim, fundada em 1810, processo no qual teve papel fundamental.®®

A teologia havia
sido duramente criticada ao longo do lluminismo, e, junto a ela, as instituicbes de formacéo

de entdo, razdo pela qual em 26 anos (1789-1815), de 143 instituicOes existentes, restavam

3 Apesar do apontamento inicial de Fichte para contribuicdo na estruturacéo da Universidade, ap6s a publicagdo
por Schleiermacher de sua obra “Gelegentliche Gedanken Uber Universitdten in deutschem Sinn”,
“Pensamentos ocasionais sobre Universidades num sentido alemdo”, em 1808, ele foi o indicado pelo recém
instaurado Ministro do Gabinete Wilhelm von Humboldt, e quem efetivamente elaborou os estatutos
provisérios da Universidade. CROUTER, Richard. Friedrich Schleiermacher: between Enlightenment and
Romanticism. New York: Cambridge University Press, 2005. p. 146.
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apenas 83 abertas.** Schleiermacher, em oposicdo a uma analise histdrica das religides
proposta por J. G. Fichte (1762-1814), original apontado na elaboracdo da instituicdo,
defendia uma reestruturacdo da teologia, a fim de torna-la “cientifica” (wissenschaftlich), mas
mantendo o vinculo eclesiastico, o que definiria sua caracteristica histérica (mantendo-se
dentro do polo “empirico” da Etica). Desta forma, Schleiermacher estrutura a teologia nesta
obra como um conhecimento/ciéncia (Wissenschaft) fundamentado no didlogo com a filosofia
e utilizando das metodologias da historia, da filologia, da psicologia, dentre outras.

Uma das principais caracteristicas desta obra, que a fundamenta desde seu intento até
a execucdo, da propria estruturacdo até o contetdo, é sua nogdo especifica de Wissenschaft,
pois, a partir de sua no¢do da construgdo do conhecer como relagdo dialética entre ser e pensar
individual e comunitario (intra e interpessoal), ele busca se esfor¢ar “para deixar clara a
diferenca entre sua perspectiva do sistema do conhecimento e aquela dos idealistas
especulativos e seu sistema dedutivo”,** o que fara com que arduamente se posicione contra
uma nocdo especulativa da teologia, raiz de uma teologia natural (por exemplo, a
desenvolvida por G. W. F. Hegel), e justamente o que o faz ver na positividade (historicidade)
das religides a Unica forma de expressao destas.

Wissenschaft, que pode ser traduzido como ciéncia, ndo pode ser interpretado
retroativamente a partir da conotacdo fisica que esta possui desde a releitura positivista do que
compde o “cientifico”, mas necessita ser lida através da no¢do de “conhecimento”, podendo
ser vista como “uma indagag@o rigorosa e sistematica sobre qualquer assunto que possa ser
considerado wissenschaftlich”, isto ¢, algo analisavel pela utilizagdo de metodologias
rigorosas (historicas, linguisticas, psicolégicas etc.) e sistematizavel. Além desta no¢do mais
abrangente de conhecimento/ciéncia, é imperativo que se compreenda em Schleiermacher que
esta perspectiva de Wissenschaft requer uma interpretacdo da inter-relacdo destes
conhecimentos/ciéncias, baseado em uma nocdo da inter-relacdo da propria existéncia em
suas diversas esferas, oriunda da unidade em seu fundamento transcendental (possivelmente a
maior influéncia espinosana), o que fundamenta a prépria possibilidade de desenvolvimento
desses diversos conhecimentos/ciéncias (ja que se leva em conta a pluralidade da realidade) e
a necessidade intrinseca da relacdo dialdgica entre tais (poderia se dizer até numa forma

precursora de inter e até transdisciplinaridade). Esta perspectiva de inter-relacdo tambem ¢é

¥4 HOWARD, Thomas A. Protestant Theology and the Making of the Modern German University. New York:
Oxford University, 2006. p. 1-2.

¥° BRANDT, 1941, p. 205. “[...] to make clear the difference between his view of the system of knowledge and
that of the speculative idealists with their deductive systems”.
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fundamento para a propria proposta apresentada por Schleiermacher na estruturagdo da
Universidade de Berlim, requerendo um conhecimento universitario dialdgico.

E a partir deste pressuposto de Wissenschaft que Schleiermacher busca reconstruir o
estudo teoldgico a fim de legitimar sua insercdo na Universidade de Berlim e, ao mesmo
tempo, manter sua especificidade no auxilio a estruturacdo e manutencdo de comunidades
religiosas. Em sua estruturagdo, ele triparte o estudo teoldgico em Teologia Filosofica,
Teologia Historica (onde se encontram a Teologia Biblica, a Histdria da Igreja e a Dogmatica
e Estatistica) e Teologia Pratica.**® Apesar disto, enfatiza, desde o primeiro paragrafo da obra,
a inter-relacdo indispensavel entre as partes, unidas por dois pontos: 1) seu ponto de partida,
“um modo particular de organizacio da consciéncia de Deus [des GottesbewuBtseins]”,*’
nesta caso, a religido cristd e 2) seu foco, a organizacdo e manutencdo das comunidades
religiosas. Desta forma, apesar da distin¢do das areas, onde cada uma possui sua metodologia
analitica especifica, consequéncia da multiplicidade de objetos a serem analisados
(psicologia-piedade, filologia-biblia, histéria-cristianismo, histdria/filologia-doutrinas etc.), a
unidade se da em que todas elas fazem parte de uma construcao inter-relacional mais ampla
de uma teologia e desembocam na pratica de lideranga comunitaria.

Ao lidar com a Teologia Filostfica, o intento geral daquilo que Schleiermacher
denomina a raiz (Wurzel) da arvore teoldgica é uma andlise do campo e da perspectiva dentro

da qual se trabalha, ou seja, a partir da busca pelo desenvolvimento teoldgico cristdo®®

“estabelecer uma fundamentagdo para a correta perspectiva historica do Cristianismo”**

(§65). Para estabelecer esta “fundamentacdo”, a teologia filos6fica busca encontrar a

%8 Esta dltima, apesar de sua colocagéo, se encontra em tal lugar justamente pela sua importancia como 7&40¢
de toda reflexdo teoldgica, caracterizando a especificidade do estudo teoldgico, distinguindo-o de estudos
meramente historicos da religido, e que, junto com a utilizacdo de metodologias criticas de estudo, legitima a
teologia como uma Wissenschaft, que, por este carater de formacdo pratica, se torna uma Positive
Wissenschaft, uma ciéncia positiva.

#7 SCHLEIERMACHER, Friedrich. A Brief Outline on the Study of Theology [rev. 1830]. Translation Terrence

Tice. Virginia: John Knox, 1966. p, 19. “[...] a particular way of being conscious of God”. Referéncia em

alemdo (agora e doravante) retirada de . Kurze Darstellung des Theologischen Studiums zum Behuf

Einleitender Vorlesungen (rev. 1830; SCHOLZ, Heinrich Kritische Ausgabe). 4. Aufl. Hildesheim: Georg

Olms Verlagsbuchhandlung, 1961. p. 1.

E importante ressaltar que Schleiermacher ndo fecha as portas para o desenvolvimento teolégico de outras

tradicBes cristds (apesar de explicitamente expor que esta sua andlise se d& a partir e para a tradicdo

protestante) ou mesmo outras religides, mas enfatiza que teologias “podem diferenciar de acordo com cada
modo particular de fé” (§2), e que cabe a cada um desses sistematizar e tornar coerente “seu modo particular
de estar consciente de Deus” (§1). Portanto, internamente, Schleiermacher ndo pretende estabelecer uma

Unica forma de teologia dentro da religido cristd, mas enfatiza que cada comunidade de fé, por ter seus

proprios interesses (assim como seus proprios pontos de partida dentro da historia mais ampla do

Cristianismo), necessita refletir desde os fundamentos da especificidade daquilo em que cré, em meio as

religiGes e as tradigdes (Teologia Filoséfica), passando pelo desenvolvimento histérico da tradicdo em que se

baseia e se insere (Teologia Histdrica), até as consequéncias para sua propria comunidade (Teologia Pratica).

¥9 SCHLEIERMACHER [rev. 1830, doravante, todas as citacdes serdo desta segunda edicéo revisada], 1966, p.
39. “[...] to lay a foundation for the properly historical perspective on Christianity”.

348
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“natureza peculiar [eigentimliche Wesen] do Cristianismo [e dos ramos dentro deste]”*®°

(832), que ndo pode ser deduzida em si mesma e por si mesma, mas deve ser buscada através
de uma definicao critica historica, “comparando o que ¢ historicamente dado no Cristianismo
com aqueles contrastes através dos quais diversos tipos de comunidades religiosas podem ser

diferentes uma da outra”** (832).%? Este primeiro dever duplo é o que Schleiermacher define

353 99354

como “o lado apologético™” da teologia filosofica”™* (§39). O outro polo ¢ a “polémica”, que
busca esclarecer os tracos caracteristicos de uma comunidade de fé em relacdo com uma
tradicdo mais ampla, detectando o que, a partir disto, poderia ser considerado como
afastamento doutrinario (heresia®’) ou politico (cisma). Pode-se perceber aqui uma das
principais caracteristicas da redefinicdo do pensamento teoldgico por Schleiermacher, a
individualidade (baseada na individualidade dialética de cada sujeito) da reflexdo teoldgica, e
esta, portanto, como um fazer teoldgico individual. Para ele, pela teologia filosofica conter os
principios norteadores de uma estrutura teoldgica, ela direciona “todo o modo de pensar
teoldgico. Portanto, cada tedlogo[a] deveria produzir a totalidade desta parte de sua teologia
por si mesmo[a]”** (§67).

O segundo ramo que compde o estudo teoldgico é a Teologia Historica, “a fundagao
[Begriindung] da teologia pratica, mas também a verificacdo [Bewahrung] da teologia

»%7(8§27), aquilo que, para Schleiermacher, compde “o corpo [Korper] real do

filoséfica
estudo teoldgico**® (§28). A triparticdo da teologia histdrica busca estar de acordo com uma

triparticdo da historia do desenvolvimento do Cristianismo, onde “o conhecimento do

%0 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 29. [...] distinctive nature of Christianity [...]”.

%1 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 29. “[...] comparing what is historically given in Christianity with those
contrasts by virtue of which various kinds of religious communities can be different from one another”.

%2 E importante perceber que aqui Schleiermacher ja apresenta uma nova nogéo de insurgéncia histérica das
religides, onde a especificidade destas ndo se encontra suprahistoricamente, mas surge apenas na comparagao
com outras tradi¢cfes como outros desenvolvimentos historicos.

%3 Dentro da apologia ha também uma subdivisdo. De um lado ha a busca pelo “natural” (Natiirliche) nas
religides em geral, buscando o comum (Gemeinsame) nelas, 0 que seria o dever da Filosofia da Religido, e,
de outro, a busca pelo “positivo” (Positive), na tentativa de ressaltar a peculiaridade (Eigentiimlich), que seria
o dever da apologia crista.

%4 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 31. “[...] the apologetical side of philosophical theology”.

%55 Deve-se perceber o carater relativo da definicdo do que vem a ser “herético”, pois este recai na predefinigdo
do que seria o “ortodoxo”. Assim, colocando-se numa tradi¢do, cada leitura ressaltara algum aspecto que
posiciona como doutrinal, como “ortodoxo”, e, qualquer outro que contradiga isto, mesmo que internamente
também se posicione em tal tradi¢do, serd considerado “herético”, o que, contudo, ndo necessariamente
implica que tal posigdo seja “objetivamente” herética, ou mesmo que nao esteja legitimamente inserida em tal
tradicdo (compreendendo que isto se dé a partir de sua propria perspectiva interna de relacdo com esta).

%% SCHLEIERMACHER, 1966, p. 39. “Everyone’s philosophical theology essentially includes within it the
principles of his whole theological way of thinking. Thus, every theologian should produce the entirety of
this part of his theology for himself”.

%7 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 26. “[...] the foundation of practical theology but also the verification of
philosophical theology”.

%8 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 26. “[...] the actual corpus of the theological study”.
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momento presente da histéria [definido como Dogmatica] fica na mais direta relacdo com a
lideranga da igreja”** (§81), o que, todavia, requer um conhecimento do passado, “de todo o
curso antecessor do Cristianismo™®® (§82), deixando para a histdria da igreja o dever de
iluminar o presente como resultado deste passado, o que, ndo obstante, ainda requer outro
momento essencial, a analise do mais puro (Reinste) testemunho como unidade e chave de
interpretacdo dos desdobramentos historicos, e, jd& que “a mais pura perspectiva sobre a
natureza distintiva [eigentimliche Wesen] pode apenas vir em relacdo com sua expressdo mais
antiga™®' (883), a teologia exegética possui valor fundante, razdo pela qual a analise da
Teologia Historica inicia com esta se¢do (88103-148). Apos esta, entdo, discorre sobre o que
seria a historia da igreja (88149-194), como analise do “total desenvolvimento do
Cristianismo desde seu estabelecimento como um fendmeno histdorico”**? (§149), incluindo os
desenvolvimentos oriundos de sua “forga caracteristica [eigentiimliche Kraft]” (§160) e da
“influéncia de principios estrangeiros [fremder Prinzipien]” (8160), levando adiante a teologia
exegética e servindo como intermédio para a analise da situacdo atual da igreja na leitura dos
desdobramentos do Cristianismo em suas formas historicas concretas. O “conhecimento

historico da presente condigdo do Cristianismo™*®

recai como dever da teologia dogmatica
(88196-231) e a estatistica eclesiastica (§8232-250), sendo aquela onde se lida com a questéo
doutrinal, estabelecendo o que vem a ser “ortodoxo” e o “heterodoxo” (essencial para a se¢do
polémica da teologia filosofica e a nog¢do de “herético”). Em paralelo com a fundamentagdo
da teologia como um fazer teologico desde a base na teologia filosofica, em seu
desenvolvimento dogmatico, ao colocar este estudo dentro do ramo histérico da reflexao
teoldgica, Schleiermacher clama por um constante refazer teoldgico, ja que “um tratamento
dogmatico compreensivo deve levar em consideragdo tudo relevante para sua propria
comunidade eclesistica no determinado tempo™®* (8§201), sobre este tema, todavia, sera
discorrido no proximo ponto desta se¢do. Tendo que esta parte histérica do fazer teoldgico

nao ¢ apenas denominada de “histérica” por analisar a histéria, mas também por estar

consciente de seu aspecto contextual (tanto em relagéo ao ponto de vista quanto a linguagem),

%9 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 44. “[...] the historical knowledge of the present moment of history stands in
the most direct relation to the Church leadership [...]”.

%0 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 44. “[...] the entire previous career of Christianity [...]”

%! SCHLEIERMACHER, 1966, p. 44. “[...] the purest perspective upon its distinctive nature can only come in
relation to its earliest expression”.

%2 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 60. “[...] total development of Christianity since its establishment as a
historical phenomenon”.

%3 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 71. “Historical knowledge of the present condition of Christianity”.

%4 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 74. “[...] a comprehensive dogmatic treatment must take into consideration
everything relevant to its own Church community at the time”.
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ressaltando o carater do fazer e refazer teoldgico, “cada estudante de teologia deve formar sua
propria perspectiva historica para si mesmo, no que diz respeito tanto ao conhecimento do
curso total do Cristianismo quanto ao do momento da historia na qual vive*® (§100).

A “coroa” (Krone) que completa a arvore do estudo teoldgico, segundo a analogia
que Schleiermacher utiliza na primeira edi¢do da obra, é a Teologia Préatica (§8257-338). Para
ele, é este ramo que define o ser da reflexdo teoldgica como ciéncia positiva que treina nos
“procedimentos corretos para a execu¢do de todos os deveres [cujas definicdes cabem aos
estudos até aqui] que devem ser incluidos dentro da nogdo de ‘lideranga eclesiastica’*®
(8260). Pelo caréater pratico da teologia, isto é, por estar em relacdo a lideranca eclesistica,
pode-se compreender o porqué Schleiermacher expde no 83 que a teologia nao ¢é
“responsabilidade de todos”, mas apenas daqueles que “tomam parte na lideranga da
igreja”.*®’ A interdependéncia dos trés ramos do estudo teoldgico é explicitada na explanagdo
por Schleiermacher da tese 8260 ao dizer que “se a teologia filosofica e historica forem
claramente apropriadas, e na correta propor¢do, nada mais resta de uma natureza teérica a fim
de adquirir uma correta concepgio de tais tarefas [praticas]”.*® Apesar dos aspectos negativos

° a execucdo pratica do oficio de lideranca pressupde todo o

que isto pode acarretar,®
estabelecimento e definicdo do lugar de tal comunidade dentro da tradi¢do histérica e
doutrinal, pois a teologia pratica “sera mais acuradamente exercida pela pessoa que mais
minuciosamente € completamente desenvolveu sua teologia filoséfica”, enquanto que “os
métodos mais apropriados ocorrerdo a pessoa cuja base histdrica para viver no presente é a

mais profunda e diversificada™*" (§336).

%5 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 49. “Each student of theology must form his own historical perspective for
himself, concerning both the knowledge of the total career of Christianity and that of the moment of history
in which he lives”.

%6 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 92. “[...] correct procedures for executing all the tasks which are to be
included within the notion of ‘Church leadership’”.

%7 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 20. “Theology is not the special responsibility of everyone who belongs to a
particular Church, except as they take part in the leadership of the Church”.

%8 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 92. “If philosophical and historical theology have been clearly appropriated,
and in the right proportion, nothing further remains of a theoretical nature in order to acquire a right
conception of these tasks”.

%9 Tais caracteristicas negativas podem ser vistas como uma “mecanizacdo” da pratica comunitéria e a falta de
reflexdo que o polo pratico pode vir a ter se tal relagdo causal é radicalizada. MILLER-MCLEMORE, Bonnie
J. Teologia pastoral como teologia publica. Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo, v.52, n.1, p. 97. Fora isto,
também h& contribuicBes, como pode ser visto no artigo de: MONTI, Emilio. Schleiermacher: una teologia
missioneira. In;: HANSEN, Guillermo (Ed.). Schleiermacher: resefias desde América Latina. Buenos Aires:
Instituto Universitario ISEDET, 2002. p. 152-180.

0 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 114. “The task of practical theology, especially in the area of the Church
government, will be most accurately stated by the person who has most thoroughly and completely developed
his philosophical theology. The most appropriate methods will occur to the person whose historical basis for
living in the present is the deepest and most diversified”.
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3.1.2 A dogmética na reflexdo teoldgica

Um dos aspectos mais inovadores nesta estruturacdo e exposicdo do estudo da
teologia por Schleiermacher foi sua colocacdo da dogmatica na &rea historica do fazer
teoldgico, divergéncia da qual estava consciente, como ele mesmo expressa em uma de suas
prelecdes de 1830-1831, em Berlim, transcrita por seu estudante, David Friedrich StrauR3:

Na organizacdo usual da teologia, os principais pontos sdo a teologia exegética,
teologia historica, teologia sistematica e teologia pratica. Apenas dois desses,
histérica e pratica, sdo reconhecidos aqui, e a exegética e dogmatica estdo ambos
subordinadas a historica. Aqui, dogmatica, portanto, aparece como parte da teologia
histérica, enquanto geralmente aparece como coordenada com teologia histérica. O

mesmo ocorre com a teologia exegética, sobre o qual muito menos objec6es foram
feitas. 3"

Compreender esta modificacdo de posicao na estrutura da teologia como um todo é
compreender a relacdo essencial que, na perspectiva de Schleiermacher, o fazer teoldgico
possui com a histdria, 0 que, nesta pesquisa, detecta-se como consequéncia essencial de sua
base tedrica dialética. A definicdo da teologia como uma “ciéncia positiva”, desta forma,
acarreta muito mais do que a utilizacdo de metodologias de analise (o carater cientifico) e a
teleologia pratica (carater positivo), mas desemboca num pressuposto definidor da nocgdo da
prépria natureza da teologia, a relacdo concreta que o te6logo e sua reflexdo possuem com a
historia mais ampla e com um contexto imediato dentro dela, como ele mesmo afirma ao dizer
que “o presente momento [a partir do qual a reflexdo teoldgica deve emergir] € o resultado de
todo um passado, mas especialmente da mais recente época”.*’”” Para Richard Crouter, “como
Hans Georg Gadamer®” [...] Schleiermacher afirma que as reivindicagdes da teologia crista
ndo sdo menos, mas mais cientificas, isto €, conceitualmente coerentes, por envolver o proprio

ser e existéncia do tedlogo dentro da historia”.** Além de detectar esta relacdo com a tradicdo

1 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 217. “In the usual arrangement of theology the chief points
are exegetical theology, historical theology, systematic theology, and practical theology. Only two of these,
historical and practical, are acknowledged here and the exegetical and the dogmatic are both subordinated to
the historical. Here dogmatics thus appears as a part of historical theology, while it usually appears as
coordinated with historical theology. The same holds for exegetical theology, about which far fewer
objections have been made”.

32 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 219. “The present moment is the result of the entire past,
but especially of the most recent epoch”.

3% Aqui Crouter refere-se a citagdo que fez da obra “Verdade e Método” de Gadamer, presente abaixo do titulo
do capitulo: “O fato de que em tal conhecimento o proprio ser do conhecedor entra em jogo, certamente
mostra os limites do método, mas ndo da ciéncia”. “The fact that in such knowledge the knower’s own being
comes into pay certainly shows the limits of method, but not of science”. GADAMER, apud CROUTER,
2005, p. 207.

¥4 CROUTER, 2005, p. 220. “Like Hans Georg Gadamer [...] Schleiermacher asserts that the claims of
Christian theology are not less but more scientific, that is, conceptually coherent, for encompassing the
theologian’s own being and existence within history”.
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hermenéutica e sua no¢do de historicidade do sujeito, Crouter também salienta que, “como
Nietzsche em Uso e Abuso da Historia para a vida (1874), a Breve Introdu¢do clama por um
profundo engajamento, ndo apenas um encontro académico, com a histéria”.>
Desta forma, pode-se compreender que a relacdo da teologia dogmaética com a
historia se d& em dois momentos. O primeiro ocorre com o proprio pressuposto histérico que
levou o desenvolvimento da tradigdo até determinado momento na historia, o que inclui os
outros dois momentos da teologia historica, a teologia exegética, que analisa os mais “puros”
relatos e a historia da igreja, como desdobramento historico desses relatos e das experiéncias e
interpretacdes dentro da historia de determinado modo particular de estar consciente de Deus
(81). O segundo momento de historicidade, todavia, é tdo fundamental quanto o primeiro, e
estd em relacdo direta com a positividade da teologia, pois se trata da situacdo historica da
comunidade que requer um lider e sua reflexdo teologica. Assim, além da analise da histdria,
0 tedlogo também se sabe, e necessita-se saber — caso realmente queira ser relevante para sua
comunidade em seu momento especifico dentro de uma histéria mais ampla — inserido na
historia. Definindo estes dois momentos da reflexdo dogmatica, os conceitos “ortodoxia” e
“heterodoxia” sdo utilizados, e, enquanto aquele se refere a “todo elemento de doutrina que ¢
construido com o intento de se segurar aquilo que ja é comumente reconhecido”, o ultimo
refere-se a “todo elemento construido pela inclinagdo de manter a doutrina movel e criar
espago para ainda outros modos de apreensdes*® (§203).%"
Os polos ortodoxo e heterodoxo, portanto, formam o fazer dogmatico para

Schleiermacher, e ambos:

S&o igualmente importantes, tanto em respeito ao curso histérico do Cristianismo em

geral [o aspecto da tradi¢cdo, como polo ortodoxo, e que pressupfe a andlise

historica] como em respeito a cada momento significativo enquanto tal dentro de sua

histéria [o aspecto da inovacdo, como polo heterodoxo, e que pressupde a
consciéncia da contextualidade histérica da reflexdo teolégica]®® [§204].

" CROUTER, 2005, p. 211. “Like Nietzsche in Use and Abuse of History for Life (1874), the Brief Outline
calls for a profound engagement, not just a scholarly encounter, with history”.

3¢ SCHLEIERMACHER, 1966, p. 74. “Every element of doctrine which is construed in the intention of holding

fast to what is already generally acknowledged [...] is ‘orthodox’. Every element construed in the inclination

to keep doctrine mobile and to make room for still other modes of apprehension is ‘heterodox’”.

A dupla conscientizagdo historica € um aspecto fundamental também para a teologia contemporanea,

sobretudo a que busca estar inserida no contexto pablico mais amplo, como denotado por Rudolf von Sinner

ao falar do “circulo hermenéutico entre contextualidade e catolicidade”. SINNER, Rudolf von. Teologia

publica no Brasil: um primeiro balanco. In: JACOBSEN, E.; SINNER, R.; ZWETSCH, R.; STRECK, V.

Teologia Publica: desafios éticos e teoldgicos, Sdo Leopoldo: Sinodal, Faculdades EST, 2012, p. 12.

378 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 74. “The two elements are equally important, both in respect to the historical
course of Christianity in general and | respect to every significant moment as such within its history”.

377
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Para Schleiermacher, é justamente por esta dupla conscientizacdo historica que ele
ndo utiliza a formula de “teologia sistematica”, pois, apesar de ela:
Corretamente enfatizar que doutrina ndo deve ser apresentada como um mero
agregado de proposi¢des, cuja coerente inter-relagdo ndo seja mostrada. Ela, ndo
obstante, oculta, a detrimento do objeto, ndo apenas o carater historico da disciplina,

mas também seu objetivo em relagdo a lideranca da igreja; e numerosas mas-
interpretacGes estdo sujeitas a surgir como resultado®”® [§97].

Congruente com sua definigdo da teologia como uma “ciéncia positiva”,
Schleiermacher busca expor a necessidade da relacdo contextual (histérica e pratica) da
reflexdo teoldgica, uma nogao de “presente” que busca abarcar também, pode-se dizer, 0s
futuros presentes, resultando com que, na interpretagdo de Crouter, a “teologia dogmatica
deva ser empreendida por cada geragdo por razdes muito praticas”.*® Consequente a essas
razBes praticas, pressupondo uma dupla nocéo histérica baseada em uma nogédo de construcao
do conhecer humano bem especifica, isto é, desta como um processo histdrico de construcéo
intra e interpessoal do ser em relacdo com o pensar, esta a prépria possibilidade, e
necessidade, de diferentes desenvolvimentos dogmaticos, como Schleiermacher afirma:
“ademais, concordancia total ndo é necessaria na igreja evangélica, j& que mesmo em um
mesmo tempo diferentes perspectivas podem estar, lado a lado, em circulacio entre nos”**
(8196), exposicdo que reitera sua colocagdo no 82 ao dizer que teologias “podem diferenciar
de acordo com cada modo particular de f&”.%*

Além desta questdo relativa a pratica comunitaria, para manter o carater da
cientificidade da dogmatica, esta requer a utilizacdo da Idgica como ferramenta didatica para
estruturacdo, e, portanto, “¢ dependente em qualquer tempo da condigdo existente das
disciplinas filosoficas [philosophischen Disziplinen]”** (8213). Além desta dependéncia
formal, contudo, ha também a necessidade do elemento dialético, definido aqui como didlogo
com algum sistema filos6fico como provedor de terminologias que contribuam no

desenvolvimento do polo heterodoxo. Para Schleiermacher, “o elemento dialético na doutrina

3" SCHLEIERMACHER, 1966, p. 48. “The designation ‘systematic theology’ [...] rightly stresses that doctrine
is not to be presented as a mere aggregate of propositions, whose coherent interrelation is not clearly shown.
It nevertheless conceals, to the detriment of the subject, not only the historical character of the discipline, but
also its aim in relation to Church leadership; and numerous misinterpretations are bound to arise as a result”.

%0 CROUTER, 2005, p. 217. “[...] dogmatic theology must be undertaken by every generation for very practical
reasons”.

%81 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 72. “Full agreement, moreover, is not necessary in the evangelical Church,
since even at the same time different views may have currency for us, side by side”.

%82 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 19. “Theologies, moreover, may differ according to every particular mode of
faith”.

%3 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 77. “The strictly didactic form of expression [...] is dependent at any given
time upon the existing condition of the philosophical disciplines”.
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pode se juntar a qualquer sistema filosofico que ndo exclua ou negue o elemento religioso
através de suas afirmacdes™™® (§214). Como consequéncia disto, além da distincdo de
doutrinas entre periodos historicos, ‘“doutrinas individuais podem, portanto, ser
diferentemente concebidas em tratamentos dogmaticos produzidos em um mesmo tempo’*®
(8215). Em relacdo a isto, Schleiermacher adverte na tese do 8219 que “deve ser requerido de
cada estudante evangélico de teologia que ele[a] esteja engajado em formar uma convicgao
pessoal em relagio a cada apropriado locus de doutrina”,*® e discorre explanando que, “estar
engajado em formar uma convicgdo pessoal” refere-se a “receptividade interior a novas
investigacBes essenciais para o espirito de nossa igreja: tanto para mudancas no tratamento do
canon, ou para a abertura de novas fontes para terminologia dogmatica”.*®’

Destarte, apesar de ndo haver muitas explicitaces concretas nesta obra que remetam
aos seus desenvolvimentos dialéticos, as consequéncias que tais possuem (partindo da relacao
estrutural da precedéncia ontoldgica sobre a epistemoldgica, em relacdo com a esséncia
religiosa como autoconsciéncia imediata e a linguagem religiosa como segundo momento de
reflexdo e, portanto, construcdo histérica contextual) sdo perceptiveis ao longo do
desenvolvimento de sua nocdo de teologia, em especial ao ver esta como uma insercdo da
reflexdo teoldgica para dentro da histdria, o que é mais claro ao lidar com o aspecto doutrinal
do fazer teoldgico. Portanto, “para Schleiermacher, a potencial ma utilizagdo de uma
consciéncia histérica ndo € um inimigo em potencial tdo grande para a dogmatica quanto as
alternativas mais populares do literalismo biblico ou um sistema racionalista de teologia”,*®
mas, deixando de lado uma possivel ma utilizagdo, consciente de que “a fun¢do da lideranca
na igreja pode apenas ser adequadamente exercida na premissa de uma consciéncia historica
altamente desenvolvida™® (88), esta consciéncia histérica, na realidade, deve ser

compreendida como o pressuposto fundante para a possibilidade de relacionar “o aspecto

%4 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 77. “The dialectic element in doctrine may join onto any philosophical
system that does not exclude or deny the religious element by its assertions [...]”.

%5 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 77. “Individual doctrines may therefore be differently conceived in dogmatic
treatments produced at the same time”.

%8¢ SCHLEIERMACHER, 1966, p. 78. “It is to be required of every evangelical student of theology that he be
engaged in forming a personal conviction regarding every proper locus of doctrine”.

%7 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 78. “‘be engaged in forming a personal conviction’ [...] inward receptivity to
new investigations essential to the spirit of our Church: either to changes in the treatment of the canon, or to
the opening up of new sources for dogmatic terminology”.

388 CROUTER, 2005, p. 220. “[...] for Schleiermacher, the potential misuse of an historical awareness is not
nearly as great a potential enemy of dogmatics as the more popular alternatives of a biblical literalism or a
rationalist system of theology”.

%9 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 21. “[...] the function of leadership in the Church can only be adequately
performed on the basis of a highly developed consciousness of history”.
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religioso da vida do homem [ser humano] a todo o resto™® (88), Unica forma real de

estabelecer a religido como profundidade do ser que é historico e comunitario.

3.2 ARELEITURA DA DOUTRINA DA FE

3.2.1 A obra e suas edi¢des

Realizadas tais reflexdes ao longo de sua vida, Schleiermacher, entdo com 53 anos de
idade, em 1821, inicia a por em pratica o desenvolvimento de um sistema teol6gico que busca
estar em didlogo com seus principios metodoldgicos (e epistemoldgicos) expostos em 1811.
Segundo Wilhelm Dilthey, discipulo filoséfico de Schleiermacher e seu bidgrafo, o objetivo
de seu trabalho biogréafico foi a “resolugdo da grande questdo histérica de como elementos de
cultura completamente espalhados [...] sdo moldados na oficina de uma Unica mente para
formar um todo coerente, 0 que, em contrapartida, criativamente entra na vida da
comunidade”.** Pelos pressupostos e consequéncias de tais desenvolvimentos reunidos e
expostos nessa obra de dois volumes que, como Richard Niebuhr expde em sua introducao a
edigdo inglesa, “estabelecem os problemas basicos para o posterior século dezenove e grande
parte do vinte”** ela, ainda conforme Niebuhr, “ocupa na histéria da teologia posi¢do
analoga aquela da critica da razdo de Kant na filosofia”.**

Na época, Schleiermacher lecionava na Universidade de Berlim ja fazia 11 anos, e,
dentre as disciplinas nas quais ministrava, além da area dogmatica/sistematica, estavam
hermenéutica, historia da filosofia, filosofia, ética, teoria politica, psicologia, historia da
igreja, Novo Testamento, vida de Jesus, ética cristd e teologia pratica. Além disto, mantinha
contato direto com a comunidade pregando na Igreja da Trindade, em Berlim, junto com o
pastor e tedlogo (hegeliano) Philipp Marheineke (1780-1846). No ano de composicdo do
segundo volume, 1821, Schleiermacher também executou a terceira edicdo das “Reden”.

Apesar das observagoes de Schleiermacher de que “as modificagdes na obra [“die Reden”] em

30 SCHLEIERMACHER, 1966, p. 21. <[...] the religious aspects of man’s life to all the rest”.

¥ DILTHEY, apud REDEKER, Martin. Schleiermacher: Life and thought. Translation John Wallhausser.
Philadelphia: Fortress, 1973. p. 100. “Resolution of the great historical question of how completely scattered
elements of culture [...] are molded in the workshop of a single mind to form an original whole, which, in its
turn, creatively enters into the life of the community”.

*2 NIEBUHR, Richard. Introduction to the Torchbook Edition. In. SCHLEIERMACHER, Friedrich. The
Christian Faith. v. | [1830]. Translation H. R. Mckintosh; J. S. Stewart. New York: Harper & Row, 1963. p.
ix. “[...] sets the basic problems for the succeeding nineteenth century and the greater part of the twentieth”.

%3 NIEBUHR, 1963, p. ix. “[...] occupies in the history of theology a position analogous to that of Kant’s
critique of reason in philosophy”.
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si mesma ndo sdo poucas, mas apenas bem externas”,*** é importante ver que elas possuem

relagdo com posigdes tomadas em “der christliche Glaube”, em especial, a mudanga de foco
da “intuigdo” (Anschauung) para o “sentimento” (Gefiihl), 0 que, todavia, como visto no
capitulo anterior, pode ser tracado em seu pensamento desde a segunda edicdo das “Reden”,
de 1806, onde ja se apresentava o inicio de tal modificagdo. Como Crouter salienta, apesar de
haver posi¢des que veem as revisdes como “motivadas por tentativas de amenizar as opinides
cristds heterodoxas de sua juventude quando tomadas as responsabilidades de um maduro
professor de doutrina cristd”,** 0s conceitos chaves e suas nogdes (a exemplo da precedéncia
da experiéncia a reflexdo e qualquer conceituagdo e a propria no¢do ndo antropomorfica de
Deus) ainda estao claramente presentes tanto na primeira edi¢ao de “der christliche Glaube”,
guanto na segunda, de 1830-1831, desta forma, podendo-se argumentar que as modificacdes
nas “Reden” de 1821 tiveram o intento primordial de melhor relacionar esta com o sistema
maduro, refor¢ando o dialogo entre as obras, e ndo como modificagdes arbitrarias que buscam
inserir uma perspectiva alheia (“der christliche Glaube” = teologia madura), com conceitos

%% Além disto, modificagBes ndo ocorreram apenas com

novos, numa estrutura ja formada.
esta obra, mas com todas as suas principais obras,*’ indicando, portanto, que “uma abertura
para revisdo era o habito mental de um filésofo-te6logo que, como retdrico e pregador,
buscou se conectar com as experiéncias de seus contemporaneos”.**® Resumindo, pode-se
dizer que a consciéncia dialdgica expressa na reflexdo de Schleiermacher foi externa (com seu
contexto) e interna (com sua propria reflexdo), perfazendo os dois ambitos do aspecto

dialdgico de sua teoria dialética.

%% SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, Richard. Introduction. In: SCHLEIERMACHER, Friedrich. On
Religion: speeches to its cultured despisers [1799]. Translation Richard Crouter. New York: Cambridge
University Press, 1993. p. 56. “[...] the changes in the work are themselves not a few, but all only very
external [...]".

CROUTER, 1993, p. 56. “[...] motivated by efforts to play down the heterodox Christian opinions of his
youth when shouldering the responsibilities of a mature teacher of Christian doctrine”.

Deve-se notar que ndo se pretende argumentar que tais modificagdes sdo secundarias, ou meramente estéticas,
mas realmente possuem profundas reflexdes e modificagdes filosoficas, a exemplo da fundamental
modificagdo de énfase da primeira edigdo das “Reden” para a segunda e terceira, sobrepondo o conceito de
Gefiihl ao de Anschauung, o que, todavia, ndo é uma exclusdo completa, j& que este pode ser visto ainda na
terceira edicdo. Contudo, 0 que se pretende mostrar é que, a exemplo desta mesma modificacéo, tal ndo se da
como ruptura, mas como consequéncias de modificacdes na estrutura do pensamento, portanto, consequéncia
inevitdvel de uma construgdo orgénica da reflexdo com suas diferentes énfases e contextos da vida de um
individuo. Assim, as modifica¢fes ocorrem, e sdo importantes, mas elas se ddo dentro de um sistema em
construgdo que se mantém em didlogo com o pensamento e termos chaves expostos j& na primeira obra, de
1799, o que necessita ser visto como estando em total congruéncia com sua propria no¢do do conhecer como
um processo, um conhecendo.

As principais edi¢cBes que Schleiermacher publicou de suas obras sdo: die Reden (1799, 1806, 1821),
Monologen (1800, 1810, 1821), kurze Darstellung (1810, 1826), Weihnachtsfeier (1806, 1826) e der
christliche Glaube (1821-1822 e 1830-1831)

CROUTER, 1993, p. 57. “[...] an openness to revision was the mental habit of a philosopher-theologian who,
as rhetorician and preacher, sought to connect with his contemporaries’ experience”.

395

396

397
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Desde a publicagdo de sua “kurze Darstellung”, em 1811, o contexto em que
Schleiermacher desenvolveu sua obra doutrinal se modificou muito. Uma dessas modificagoes
foi a crescente presenca de G. W. F. Hegel na Universidade de Berlim, que havia substituido
J. G. Fichte apds a morte deste, em 1814, e “cujo pensamento sistematico agora reinava
supremo em Berlim, e que foi até mesmo defendido pelo tedlogo companheiro [académico e
ministerial, na Igreja da Trindade] de Schleiermacher, Philipp Marheineke”.**® A relagdo
intelectual entre Hegel e Schleiermacher era de crescente conflito, perceptivel pela recep¢édo
que aquele fez da obra doutrinal deste, assim como pela critica, interpretavel até como
pejorativa, de Hegel a peculiaridade do pensamento schleiermacheriano, a nogdo e
centralidade de Gefiihl. Como Brandt afirma, ndo se sabe ao certo a razdo de tal conflito,
contudo, este se estendia por todos os ambitos académicos (e ndo sé académicos) nos quais 0S
dois atuaram, desde a filosofia, e o proprio fundamento desta, até os desdobramentos para a
leitura da religido e da teologia. Essencialmente, a principal critica de Hegel a filosofia e
teologia de Schleiermacher, exposta, sobretudo, apos a leitura do primeiro volume de “der
christliche Glaube”, que continha a Introdugdo com seus dois subcapitulos, foi de que, como
Brandt expoe, tal ““filosofia do sentimento’ [...] no fim frustrava a religido ao depreciar o lado
racional da vida”,"® enfatizando a subjetividade, e, até mesmo, se colocando “como um
resultado do efeito agndstico do Aufklarung [sic]”.** Portanto, segundo Hegel:

Se sentimento constitui a principal caracteristica do homem, ele é, doravante, posto
no nivel do animal, pois € a caracteristica dos animais [...] viver de acordo com o
sentimento. E, se a religido no homem é baseada apenas no sentimento, € correto
que isto ndo possui determinacBes ulteriores a ndo ser de ser um sentimento de
dependéncia, e, portanto, um céo seria 0 melhor cristdo, pois tem este sentimento

mais intensivamente [...] um cdo também tem o sentimento de salvagéo, se sua fome
é satisfeita por um 0ss0."%

Além desta frente de dialogo critico, que até mesmo antecede as colocacbes de Hegel
sobre a primeira edicdo da dogmatica, Schleiermacher, no periodo de composicdo desta,

também se deparava com o ressurgimento do Pietismo, e, apesar da relacdo consciente que

%99 CROUTER, 1993, p. 68. “[...] whose systematic thought now reigned supreme in Berlin and had even been
championed by Schleiermacher’s fellow theologian Philipp Marheineke”. Para um aprofundamento do
pensamento de Marheineke em relacdo com seu contexto intelectual, portanto, dialogando tanto com
Schleiermacher, quanto Hegel, ver: DREHER, Luis Henrique. Metaphors of light: Philipp K. Marheineke's
method and the ongoing program of mediation theology. Bern: Peter Lang, 1998.

%0 BRANDT, Richard. The Philosophy of Schleiermacher. New York: Harper & Brothers, 1941. p. 324. “[...]
‘philosophy of feeling’ [...] in the end frustrated religion by disparaging the rational side of life”.

1 BRANDT, 1941, p- 324. “[...] as a result of the agnostic outcome of the Aufklarung [sic]”.

2 HEGEL, apud BRANDT, p. 325. “If feeling is to constitute the chief character of man, he is thereby put at the
level of the animal, for it is characteristic of animals [...] to live according to feeling. And if religion in man
is based solely on feeling, it is correct that this has no further determination than to be a feeling of
dependence, and so a dog would be the best Christian, because it has this feeling most intensely [...] A dog
also has feelings of salvation, is its hunger is satisfied by a bone”.
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tinha e mantinha com sua raiz pietista, “seu espirito e perspectiva intelectual tinham pouco em
comum com o reavivamento pietista na Alemanha no inicio do século dezenove”,*® cujas
caracteristicas “desposavam formas de confessionalismo luterano e ortodoxo estrito”.*** Com
tal ressurgimento, Schleiermacher declara no prefécio da terceira edicdo de suas “Reden”, que
o0 contexto intelectual de rejeicdo da religido, préprio da primeira edicdo de 1799, ja nédo
existia mais em 1821, assim como aqueles que confundiam religido com metafisica e moral,
portanto, agora “seria mais oportuno dirigir os discursos aos super-piedosos [Frommelnde] e
aos escravos da letra, pessoas que sdo ignorantes e com falta de amor e cheias de supersticao
condenatoria e super-crenga”.®

A despeito desta revisdo, o foco de Schleiermacher se virava para uma nova
publicacdo, onde pode ndo apenas modificar, mas construir e expor sua perspectiva teologica
desenvolvida até entdo, partindo do pressuposto da religido como ambito da natureza humana
(definida como “o nivel mais elevado da autoconsciéncia humana [“menschlichen
SelbstbewuRtseins]*® [85]), e posicionando a teologia como ato segundo, de carater
historico e contextual, inserido em uma tradicdo, e o doutrinal, como ato terciario. Portanto,
ao ressaltar o aspecto subjetivo da reflexdo teoldgica, Schleiermacher rejeitava o objetivismo
idealista de Hegel, assim como o objetivismo supernaturalista do neo-pietismo.

A recepcdo da obra foi controversa (apesar de abrangente), como o proprio
Schleiermacher expde em uma carta aberta a um antigo aluno seu, Gottfried Licke (1791-
1855). Apesar de, como Barth expde, “ele obviamente ndo acreditar que tenha se deparado
com alguma critica poderosa ou esmagadora que daria a ele uma séria pausa para pensar”,*”
Schleiermacher sentiu a postura contraria ao seu desenvolvimento vindo tanto da ala
teoldgica, quanto da filoséfica. Nesta ultima, a principal reacdo veio de Hegel, como ja
exposto acima, para quem uma base especulativa seria a principal caréncia de Schleiermacher,
contudo, também outros filésofos se ocuparam dele, como J. F. Fries e F. Delbriick. Do lado

teologico, apesar de Schleiermacher conscientemente objetivar criticas a ala pietista, “dentre

%% CROUTER, 1993, p. 69. “[...] his spirit and intellectual outlook had little in common with the pietistic
reawakening in Germany at the beginning of the nineteenth century”.

9% CROUTER, 1993, p. 69. “[...] espoused forms of strict Lutheran confessionalism and orthodoxy”.

%5 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 1993, p. 70. “Be more opportune to address speeches to the super-
pious [Frommelnde] and to slaves of the letter, persons who are ignorant and unloving and full of
condemnatory superstition and super-belief”.

% SCHLEIERMACHER, Friedrich. The Christian Faith. v. | [1830]. Translation H. R. Mackintosh; J. S.
Stewart. New York: Harper & Row, 1963. p. 18. “[...] the highest grade of human self-consciousness [...]”
(énfase no original). Referéncias em aleméo retiradas de: . Der Christliche Glaube [1830]. Band I.
Berlin: Walter de Gruyter, 1960.

7 BARTH, Karl. The Theology of Schleiermacher. Translation Geoffrey Bromiley. Michigan: William B.
Eerdmans, 1982. p. 185. “He obviously did not believe that he had met with any powerful or overwhelming
criticism that would give him serious pause to think”.
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0s revisores e oponentes, sente-se falta por completo de qualquer representante do campo
pietista,*® como Barth afirma. Fora isto, diversos tedlogos o criticaram, como F. C. Baur e
K. I. Nietzsch, todos, essencialmente, com a principal critica de que sua teologia seria
especulativa, substituindo a “verdade cristd com um conhecimento de Deus que é adquirido a
priori através de abstracdo transcendental critica”.*® Outra critica importante da ala teoldgica
foi especificamente acerca da cristologia de Schleiermacher, que, segundo eles, seria de um
Cristo mais como “uma construgdo intelectual ideal ou abstrata do que [como] o fundador
vivo, histérico e fonte de redencdo”.**

O principal retorno de Schleiermacher sobre essas criticas se deu nas duas cartas ao
seu amigo Lucke, de 1829, um ano antes do primeiro volume de sua segunda edigé&o. Nelas,
sua caracteristica é de se apresentar como “um homem que nio é compreendido”,*** e busca
mostrar como seu intento central ndo € uma analise do sentimento de dependéncia em si,
como analise do momento pré-conceitual, visando uma conceituacdo teoldgica objetiva
através deste meio, mas, partindo do pressuposto da existéncia de tal consciéncia/sentimento,
“a apresentacdo da distintiva consciéncia cristd”,**? ou seja, como esta tradicdo a interpreta. A
partir disto, Schleiermacher produz uma segunda edicdo da obra, e, mesmo reconhecendo uma
quantidade de modificagdes maior do que o esperado pelos leitores, afirma que “nenhuma
proposi¢io principal foi omitida, e nenhuma teve seu contetido especifico modificado”,** e
“muitos pontos foram postos, se ndo com maior brevidade, pelo menos com maior clareza, e
[a fim de] que ma-compreensdes sejam amenizadas ou evitadas”.***

Para Crouter, a revisdo tem dois objetivos: “(1) aprofundar e clarificar seu intento
original ou (2) revisar certas formulagdes basicas, portanto, tornando o trabalho um todo mais
coerente e defensavel”.* Segundo Martin Redeker, em uma introducdo a uma republicacéo
alemd da obra, a principal distincdo estilistica da primeira para a segunda edicdo, que exibem

uma consideravel obra redatora, ¢ de que, “na primeira versdo, ele expressava mais

%% BARTH, 1982, p. 186. “Among the reviewers and opponents one misses altogether any representative from
the pietistic camp [...]".

‘% BARTH, 1982, p. 187. “[...] Christian truth with a knowledge of God that is attained a priori by
transcendental critical abstraction [...]”.

9 CROUTER, 2005, p. 231. “[...] an ideal or abstract, intellectual construction than the living, historical
founder and source of redeption”.

“1 BARTH, 1982, p. 185. [...] a man who is misunderstood [...]”.

#2 SCHLEIERMACHER, apud, BARTH, 1982, p. 188. “The presentation of the distinctively Christian
consciousness”.

3 SCHLEIERMACHER, [1830, doravante, todas as citacdes serdo desta primeira edicdo], v. I, 1963. p. xxiii.
“No leading proposition has been omitted, and none has had its specific content modified”.

“4 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. xxiii. “Many points have been put, if not with greater brevity, at least
with greater clearness, and that misapprehensions have been eased or avoided”.

15 CROUTER, 2005, p. 227. “(1) to deepen and clarify his original intent or (2) to revise certain basic
formulations, thereby making the overall work more coherent and defensible”.
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naturalmente e imediatamente o que ele de fato tinha em mente, e a estrutura da primeira
edicdo é mais consistente e original do que a da segunda edi¢io”.*® Ha, todavia, outras
posicBes, mostrando um conflito ainda muito presente na pesquisa acerca de Schleiermacher,
a exemplo de Carl Stange, que vé uma modificagdo mais abrupta e afirma que “a estrutura da
segunda edicdo ndo nos deixa mais reconhecer as intengdes originais do sistema de
Schleiermacher, e, as vezes, at¢ mesmo diretamente as distorce”.*’ Para o proprio
Schleiermacher, uma das principais chaves para a ma compreensdo de sua dogmaética e
subsequentes criticas, e, portanto, um ponto para consideraveis modificacdes, foi a
Introducdo: “Nao foi a introdugdo, com a qual eu pretendia nada mais do que uma provisoria
orientacdo, que, tomada propriamente, estd para além de nossa respectiva disciplina, vista
como a verdadeira parte principal, o nicleo do todo?”.*®

Apesar das modificagdes, “se colocarmos as duas edigdes lado a lado, somos
confrontados majoritariamente ndo tanto por modificacbes draméticas ou reversdo de
pensamentos quanto por mudangas e nuangas sutis no argumento”.**® Exemplos sdo a maior
explicitacdo da independéncia da dogmatica da especulacdo filosofica, portanto, inserindo-a
mais no aspecto histérico da reflexdo teoldgica, e sua nocdo do Cristo, que, apesar de
enfatizar o carater deste como redentor e ponto fundante ao qual toda tradig&o crista precisa se
relacionar, ele ainda reconhece que as formulas cristoldgicas ortodoxas “necessitam ser
submetidas a continua critica”.*® Assim, sob esse olhar, ndo se pode compreender a revisdo
como uma ruptura de pensamento, mas como uma modificacdo consciente a partir de um
dialogo com sua prépria perspectiva e aperfeicoamento redacional, podendo-se compreender
que, como Crouter expde, “o objetivo principal da reviséo seria de fazer a introducdo mais
independente e delinea-la mais nitidamente do corpo principal da obra”.**! Portanto, “a versdo

final de A Fé Crista é mais sofisticada e mais leal aos intentos subjacentes de seu autor do que

16 REDEKER, apud CROUTER, 2005, p. 228. “[...] in the first version he expresses more naturally and
immediately what he actually has in mind and the structure of the first edition is more consistent and original
than that of the second edition”.

T STANGE, apud CROUTER, 2005, p. 229. “The structure of the second edition no longer lets us recognize the
original intentions of Schleiermacher’s system and at times even directly distorts it”.

8 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 232. “Has not the introduction with which I intended
nothing other than a provisional orientation, which taken precisely, really lies beyond our proper discipling,
been seen as the actual main part, as the proper core of the whole?”.

9 CROUTER, 2005, p. 234. “If we place the two edition side by side we are confronted for the most part not so
much by dramatic changes or reversals of thought as by subtle shifts and nuances in the argument”.

20 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 244. “Need to be subjected to continual criticism”.

1 CROUTER, 2005, p. 233. “[...] the chief aim of revision would be to make the introduction more
independent and to delineate it more sharply from the main body of the work™.



110

sua versdo anterior”,*” e, desta forma, contra a posi¢io de Stange, afirma que “o intento de

Schleiermacher é representado mais explicitamente e que suas ideias sdo apresentadas mais
efetivamente na versdo de 1830-17.*

A obra, em suas duas edi¢bes, permanece com a mesma estrutura bipartida. A
Introducdo (com 35 paragrafos na primeira edi¢do, e 31 na segunda), como se discorrera no
proximo ponto, tem o intento geral de expor a definicdo e o método da dogmatica,
apresentando e analisando 0s pressupostos e conceitos centrais da obra, além de se inserir na
tradicdo para a qual a reflexdo é formulada, ou seja, a Igreja Prussiana Unida.*”** Definida a
esséncia do Cristianismo como a nocdo de redencdo/libertacdo e redentor/libertador,
Schleiermacher, utilizando da autoconsciéncia religiosa como ponto pressuposto, biparte sua
estrutura dogmatica nas andlises do “Desenvolvimento daquela autoconsciéncia religiosa que
¢ sempre pressuposta por e contida em cada afeicdo religiosa cristd” (Parte I) e da “Explicagao
dos fatos da autoconsciéncia religiosa, como sdo determinados pela antitese de pecado e

graca” (Parte II).

3.2.2 A Introducéo: o estabelecimento hermenéutico

3.2.2.1 Introducéo a Introdugéo

A Introducdo da obra, tanto em sua primeira, quanto em sua segunda edicdo, tem
sido tdo, ou, até mesmo, mais polémica, do que o restante do trabalho, e, apesar da extensdo,
0s principais pontos controversos surgem dos primeiros paragrafos, mais especificamente, os
que na segunda edigcdo estdo colocados como os 883-6. O olhar para compreender sua
Introducdo, todavia, deve levar em conta a integralidade do pensamento de Schleiermacher,
em especial, sua definicdo da construcdo do estudo teolégico que, baseado em sua teoria
dialética da construcdo do conhecer, tem o intento primordial de ser ndo uma abstracdo
teoldgica, mas uma reflexdo consciente da insercdo duplamente histérica. Como ponto de
partida para tal, Schleiermacher possui duas questbes essenciais (baseados em sua teoria

dialética) que séo desdobrados em sua Introducdo: 1) aquilo que através de sua anélise, pode-

%22 CROUTER, 2005 p. 246. “[...] the final version of The Christian Faith is more sophisticated and truer to its
author’s underlying intent than is its earlier model”.

2% CROUTER, 2005 p. 246. [...] Schleiermacher’s intent is rendered more explicit and that his ideas are

presented more effectively in the 1830-1 version”.

Esta foi uma unido entre as alas luterana e reformada do ramo protestante do Cristianismo no contexto

germanico, ocorrida em 1817, sob Friedrich Wilhelm 111, e, apesar de Schleiermacher apoiar tal unido, ele ia

contra uma homogeneizagdo e imposicao doutrinaria, como explicito na formulagdo de sua obra doutrinal.

424
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se dizer, empirica-fenomenoldgica, definiu como sendo a esséncia religiosa, a(o)
autoconsciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta; e 2) em relagdo com o anterior, as
potencialidades e limitacdes da exposicdo de tal autoconsciéncia(sentimento) em linguagem,
no caso dogmatico, em linguagem doutrinal. Assim, apesar de discordar de Schleiermacher e
sua apologia a Licke, e ter que se afirmar a Introducdo como uma pega fundamental em
relagdo com o restante da dogmaética, ela, contudo, ndo pode ser considerada como “o
verdadeiro conteudo da dogmatica”, onde todo o resto seria “apenas uma analise depois do
fato”,"” como Barth expde, mas deve-se ter o contelido desta Introducdo como o
estabelecimento das chaves com as quais o contetdo dogmatico, exposto ao longo da obra,
sera formulado, portanto, a Introdugdo como exposicdo da visdo de Schleiermacher construida
até entdo acerca do conhecer humano em relacdo com a reflexdo teoldgica (em sua
fundamentacdo como Wissenschaft e, em especial, o aspecto dogmatico).

A partir da percepgdo schleiermacheriana de que “a maioria dos meus criticos se
ocuparam predominantemente com a introducéo”,**® ele decide revisar sua obra e reconhece
que, “apesar de nao ter encontrado muito, encontrei o bastante para me fazer desenvolver uma
reordenacdo significativa do material”.*”’ N&o obstante tais modificacdes, o intento de
Schleiermacher na primeira edi¢do ja era de fazer uma distingdo entre a filosofia
(especulativa) e a teologia (dogmatica), ja que, em sua propria definicdo, a teologia dogmatica
necessita nascer da comunidade e ser direcionada para a comunidade, o que requer, todavia, a
conscientizacdo do contexto histérico mais amplo e contextual no qual se insere. Portanto,
mesmo com as modificagdes da segunda edi¢do, “Dogmatica ndo ¢, em sua visdo (uma
compreensdo presente em ambas as edi¢des), o telos ou rainha da teologia, mas a dimensao
sintetizadora da teologia que esta mais proxima da contemporaneidade e, portanto, mais
vulneravel a criticas”.*”® Tal perspectiva, como ja mencionado, esta baseada em sua nogéo do
fazer teoldgico, e esta, em sua no¢do da construcdo histdrica do conhecer como relacéo entre
0 ser e 0 pensar de forma intra e interpessoal. Assim, o objeto de estudo do pressuposto
empirico de andlise do Cristianismo, como pode ser definido o metodo exposto por

Schleiermacher em sua Introducéo, segundo Niebuhr, pode ser resumido como sendo:

2> BARTH, 1982, p. 211. “[...] the true content of dogmatics in relation to which all that follows is only an
analysis after the fact [...]”.

46 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 233. “[...] most of my critics have been occupied
predominantly with the introduction [...]".

#7 SCHLEIERMACHER, apud CROUTER, 2005, p. 233. “Though I have not found much, I have found enough
to cause me to develop a significant reordering of material”.

8 CROUTER, 2005, p. 237. “Dogmatics is in his view (an insight that holds in both editions) not the telos or
queen of theology so much as the synthetizing dimension of theology that is closest to contemporaneity and
thus most vulnerable to criticism”.
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Nem o fendémeno religioso abstraido de seu total sentido subjetivo, nem o tema
isolado de seu mundo natural e social, mas era, ao invés, o contetdo psiquico de
consciéncia que preenche o sujeito [fills the self] em e através do nexo de sua
existéncia-relacionamento*® e que, a partir dai, reduplica a si mesmo e simboliza a
si mesmo nestas mesmas relages.**°

De acordo com o primeiro pardgrafo da segunda edicdo da obra, para
Schleiermacher, “o0 propoésito desta Introducdo é, primeiro, esclarecer [Erklarung] a
concepcao de Dogmatica que subjaz o trabalho em si mesmo; e, em segundo lugar, preparar
o leitor para o método e arranjo seguidos nele”.*** A partir desta definicdo, pode-se fazer a
subdivisdo na qual a Introducdo desdobrar-se-4, formalmente intitulados de: 1) Defini¢do da
Dogmatica (zur Erklarung der Dogmatik: §§1-19*) e 2) Método da Dogmatica (von der
Methode der Dogmatik: §820-31).

O primeiro capitulo da Introducdo tem quatro secdes que representam o caminho € o
intento desta primeira parte, assim como 0s conceitos chaves e (até certo ponto) seus sentidos
empregados na obra. A primeira se¢do (883-6), como exposto no 83, lida com uma exposicao
do “conceito da igreja”, e ¢ onde apresenta a definicdo de “piedade” (Frommigkeit), a “base
de toda comunhdo eclesiastica”, como “sentimento” (Gefuhl), ou, indicando um triplo nivel
conceitual, “autoconsciéncia imediata” (unmittelbarens Selbstbewulitsein). No 84,
Schleiermacher continua com sua definicdo da caracteristica que perfaz uma comunidade
religiosa, a piedade, e expde a esséncia desta, que a distingue “de todos os outros
sentimentos”, como conhecendo a n6s mesmos como “absolutamente dependente [schlechthin
abhéangig], ou, 0 que € a mesma coisa, de estar em relagdo [consciente, bewuf3t, como esta no
original] com Deus”.** Este nivel especifico de consciéncia é definido por ele no §5 como o
“nivel mais elevado de autoconsciéncia humana”,** utilizando da férmula “sentimento de
dependéncia absoluta” (schlechthinnige Abhangigkeitsgefiihl) para distinguir este nivel dos

outros dois, a “autoconsciéncia sensivel” (sinnliche SelbstbewuRtsein, onde ha a consciéncia

%29 |_evando em contato o desenvolvimento que pode ser feito a partir do contexto em que ha a elaboragéo de tal

formula, “existéncia-relacionamento”, pode-se dizer que aqui se refere ao sujeito enquanto historico e
comunitério.

0 NIEBUHR, 1964. p. 143. “[...] neither the religious phenomenon abstracted from its total subjective meaning
nor the subject isolated from his natural and social world, but it was rather the physical content of awareness
that fills the self in and through the nexus of its existence-relationships and that thereupon reduplicates itself
and symbolizes itself in these very relationships”.

1 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 1. “The purpose of this Introduction is, first, to set forth the conception
of Dogmatics which underlies the work itself; and secondly, to prepare the reader for the method and
arrangement followed in it”.

*32 Contagens da segunda edic&o.

3 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 12. [...] absolutely dependent, or, which is the same thing, of being in
relation with God”.

4 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 18. “[...] the highest grade of human self-consciousness [...]”.
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objetiva na relagdo entre o sentimento e a percepgdo) ¢ o “nivel animal confuso” (tierartig
verworrene, onde ndo ha uma distingdo entre “o objetivo e o introvertido, ou o sentimento
[Gefiihl] e a percepcdo [Anschauung]” *®).

A segunda secdo (887-10) lida com as “diversidades das comunhdes religiosas em
geral”, e, conforme o §7, utilizando da “Filosofia da Religido”, busca tragar as caracteristicas
dos “diferentes tipos” (verschiedene Arten) e os “diferentes desenvolvimentos™ (verschiedene
Entwicklungsstufen). Neste ponto, apesar de posicionar o monoteismo, e, especificamente, o
Cristianismo, como a religido histdrica superior — em especial por aquele em todas as suas
“afeicdes religiosas [frommen Gemutszustande] expressar a dependéncia de tudo finito em
um Supremo e Infinito Ser [apenas Hochsten und Unendlichen no original]”*® (88) —, ele
enfatiza que a relacdo do Cristianismo com outras religides ndo pode ser de verdadeiro-falso,
mas que “erro [lrrtum] nunca existe em e por si mesmo, mas sempre junto com alguma
verdade [Wahren]”*" (o que estad em total consonancia com sua afirmacgéo na dialética onde
“Erro nunca ¢ absoluto™®). Além disto, outra definicdo importante expressa aqui é de que
toda comunidade piedosa possui duas formas de unidade, a externa, “como um fato fixo da
historia [Geschichtlichstetiges] com um comeco definitivo”, e a interna, ‘“como uma
modificacdo particular desse carater geral que € comum a todas as [formas de] fés
[Glaubenweise] desenvolvidas do mesmo tipo e nivel”** (810), polos que, em sua relagdo,
apresentam a “esséncia peculiar” (eigentimliche Wesen) dessa expressao de fe.

Tendo isto estabelecido, Schleiermacher parte para clarear o “Cristianismo em sua
esséncia peculiar” (§811-14), agora, em didlogo com a Apologética, e define esta fé como
“uma fé monoteista, pertencente ao tipo teleoldgico de religido, e é essencialmente
distinguida de outras tais fés pelo fato de que nela tudo é relacionado a redencdo [ou

499440

libertacdo, Erlosung] feita por Jesus de Nazaré”* (§11). Assim, “o elemento que permanece

constante ao longo das mais diversas afeicdes religiosas dentro desta mesma comunhdo,

5 SCHLEIERMACHER, V. |, 1963, p. 18. “[...] the objective and the introversive, or feeling and perception

% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 34. [...] religious affections express the dependence of everything finite
upon one Supreme and Infinite Being”.

" SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 33. “[...] error never exists in and for itself, but always along with some
truth [...]7.

"% SCHLEIERMACHER, Friedrich. Dialectic or, The Art of Doing Philosophy: a study edition of the 1811
notes. Translation and Org. Terrence Tice. Georgia: Scholars Press, 1996. p. 60. “Error is never absolute”.

*¥ SCHLEIERMACHER, V. |, 1963, p. 44. “[...] as a fixed fact of history with a definite commencement [...] as a
particular modification of that general character which is common to all developed faiths of the same kind
and level”.

0 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 52. “[...] monotheistic faith, belonging to the teleological type of
religion, and is essentially distinguished from other such faiths by the fact that in it everything is related to
the redemption accomplished by Jesus of Nazareth”.
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enquanto esteja ausente de afeicdes andlogas entre outras comunhdes”,*" pode ser resumido,

no caso do Cristianismo, da forma mais geral possivel, possibilitando ainda uma
multiplicidade de desenvolvimentos dentro de tal tradicdo, como a relacdo entre os conceitos
de “redencdo/libertagdo” (Erlosung) e “redentor/libertador” (Erléser). A nocdo de redencéo,
ou libertagdo, como ele apresenta, pressupde “uma obstrugdo ou um deter-se da vitalidade [ou
vivacidade, Lebendigkeit] da autoconsciéncia mais elevada”,*? condicdo que ele define da
melhor forma como “esquecimento de Deus” (Gottvergessenheit). Todavia, para que esta
condigdo possa ser compreendida como “ma”, necessita pressupor que a correta condigdo seja
constituinte da natureza, assim, “estas duas condigdes, aquela que existe antes da redencdo e
aquela que deve ser trazida pela redencdo, podem apenas ser distinguidas de maneira
indefinida [unbestimmte], como mais ou menos [Mehr und Minder, ou seja,
quantitativamente]”.**® Partindo disto, Jesus de Nazaré aparecendo na historia como o (nico
Cristo redentor ndo ¢é algo absolutamente “supernatural” [Ubernatirlich], nem
“suprarracional” [Uberverniinftige] (§13), e, “tio certamente como Cristo era um homem,
deve residir na natureza humana a possibilidade de tomar o divino em si mesmo [in sich
aufzunehmen], assim como aconteceu com Cristo”,** pois, caso contrario, a propria
humanidade de Cristo ndo seria completamente humana. Ademais, levando em conta que a
necessidade de uma redencao ndo pode ser comprovada, “fé [cristd] ¢ nada mais do que a
experiéncia incipiente de uma satisfacdo [Stillung] da necessidade espiritual por Cristo”.**®

De acordo com o0s conceitos sintetizadores utilizados por Barth, tendo
Schleiermacher esclarecido os temas da “religido, religides e a religido Cristd”,* ele agora
passa para a Ultima secdo de sua exposi¢cdo da definicdo de dogmatica, e onde explicitamente
lida com “a relagao de dogmatica com a piedade crista” (§815-19). A concepcéo essencial de
Schleiermacher, que estd em total concordancia com sua posi¢do exposta ja na primeira

edicdo das “Reden”, ¢ apresentada no §15, onde afirma que “doutrinas cristas sdo expressdes

441 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 52. “[...] the element which remains constant throughout the most
diverse religious affections within this same communion, while it is absent from analogous affections within
other communion”.

#2 SCHLEIERMACHER, V. I, 1963, p. 54. “[...] an obstruction or arrest of the vitality of the higher self-
consciousness”.

3 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 55. “[...] these two conditions, that which exists before redemption and
that which is to be brought about by redemption, could only be distinguished in an indefinite way, as a more
or less”.

“4 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 64. [...] as certainly as Christ was a man, there must reside in human
nature the possibility of taking up the divine into itself, just as did happen in Christ”.

“> SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 70. “[...] faith is nothing other than the incipient experience of the
satisfaction of that spiritual need by Christ [...]”.

“6 BARTH, 1982, p. 212. “[...] religion, religions, and the Christian religion [...]".
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[Auffassungen] das afeicOes [Gemiitszustande] religiosas cristas postas em discurso”.**’ Para
ele, a busca por expressao externa daquilo que ocorre internamente é consequéncia de todas as
“emocgoes religiosas” [frommen Erregungen], e tais expressdes podem ocorrer em todas as
formas possiveis, incluindo “através de expressdes faciais e movimentos da voz e gestos”.**®
Assim, com um intento de manter certa constancia de experiéncia, desenvolvem-se sinais
sagrados e atos simbdlicos relacionados a ela, e, quando ha um desenvolvimento reflexivo
acerca de tais experiéncias de tal forma que “consiga se representar externamente em discurso
definitivo”,** ha a producdo de proposi¢Bes doutrinais (Glaubenssatz). Estas proposicdes,
para Schleiermacher, conforme ocorreu no Cristianismo, podem ser expressas em trés formas
basicas: a poética (dichterische), a retdrica (rednerische) e a descritiva didatica (darstellende
belehrende). As proposigdes dogmaticas sdo deste ultimo tipo, e, “com sua instrugdo
descritiva, permanece distinto das outras duas [poética e retdrica], e é feita delas postas juntas,
como uma forma secundaria ¢ derivada”.*® E por seu carater descritivo e terciario, assim
como pelos pressupostos da linguagem utilizada (o que perfaz o carater heterodoxo da
reflexdo teoldgica), que as doutrinas estdo em relacdo com um determinado tempo e contexto,
e é por esta razdo que, como expressa o §19, a “Teologia Dogmatica é a ciéncia
[Wissenschaft] que sistematiza a doutrina prevalecente em uma igreja cristd em um
determinado tempo”,*" levando-o a reconhecer que, assim como “os livros didaticos do
décimo sétimo século ndo podem mais servir para 0 mesmo propdsito que serviram entao [...]
o mesmo destino um dia recaird também sobre os presentes”.*

Na segunda parte de sua Introducédo, Schleiermacher trabalha o que estabelece como
o “método da dogmatica” (§820-31), onde esclarece, “em primeiro lugar, uma regra de
acordo com a qual algumas [proposi¢des] serdo adotadas e outras excluidas; e, em segundo
lugar, um principio para sua disposi¢do [Anordnung] e sua interconexdo [Verbindung]”.** A

primeira se¢do lida com “a selegdo do material dogmatico” (§821-26), estabelecendo uma

“7 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 76. “Christian doctrines are accounts of the Christian religious
affections set forth in speech”.

“8 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 77. “[...] by means of facial features and movements of voice and
gestures [...]”.

*9 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 77. “[...] to be able to represent itself outwardly in definite speech [...]".

0 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 79. “[...] with its descriptive instruction, remains distinct from the two
others, and is made up of the two put together, as a derivative and secondary form”.

*! SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 88. “Dogmatic Theology is the science which systematizes the doctrine
prevalent in a Christian Church at a given time”.

#2 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 89. [...] the text-books of the seventeenth century can no longer serve
the same purpose as they did then [...] the same fate will one day befall the present ones too”.

% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 94. <[...] in the first place a rule according to which some will be
adopted and others excluded; and in the second place, a principle for their arrangement and interconnection
(sic.)”.
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regra para defini¢ao daquilo que, a partir de uma perspectiva apresentada como “ortodoxa”,
pode excluir o contraditorio, visto como “herético”. Para Schleiermacher (822), utilizando
como termos referenciais os nomes de classicos movimentos reconhecidos na historia da
igreja como “heréticos”, ha quatro principais heresias, subdivididas em dois pares: Docético e
Ebionita, ou Nazareno (que lidam com a questdo cristoldgica, onde, enquanto que aquele vé a
natureza peculiar de Cristo tdo radicalmente distinta da humana que some sua prépria
natureza humana, esse enfatiza tanto a similitude de natureza humana do redentor que, no
final, ele préprio necessita de redencdo), e 0 Maniqueu e Pelagiano (que lidam com a questéo
antropoldgica, onde, enquanto que aquele vé a natureza humana tdo radicalmente rompida de
Deus que necessita de uma transformacdo completa, esse vé a redencdo como habilidade
natural tdo absoluta que uma necessidade real de redencdo se torna nula). A segunda secao
trata da “formagdo do sistema dogmatico” (§827-31), prezando pela necessidade da relagdo
das proposi¢Oes doutrinais com os documentos confessionais (no seu caso, em especial 0s
evangélicos-protestantes) e os textos neotestamentarios, além de buscar homogeneidade com
outras proposic¢des reconhecidas (827), perspectiva que, todavia, deve levar em conta o
reconhecimento de que “¢ inquestionavel que em certo sentido todos os nossos Simbolos [...]
sdo meramente documentos ocasionais, onde, portanto, o modo preciso de afirmacdo de
muitos pontos depende do tempo e lugar”,”* e, consequente a isto, “devemos, em primeiro
lugar, prezar pelo espirito, ao inves de se prender a letra, e, em segundo lugar, devemos
aplicar a arte exegética a letra mesma, para utiliza-la de forma correta”.” Consciente de tal
aspecto historico da linguagem utilizada, Schleiermacher apresenta “0 carater dialético da
linguagem e a organizacao sistematica™*® (§28) onde reconhece a dependéncia da linguagem
dogmatica em relacio com a filosofia e as subareas da Psicologia, Etica e Metafisica, e,
“quanto mais frequentemente sistemas filosoficos dentro desses limites mudarem, o mais
frequentemente também sdo as revolugdes [Umwalzungen] na linguagem dogmatica”.*’
Seguindo seu desenvolvimento até o momento, em especial a analise das peculiaridades do

Cristianismo e do Protestantismo, ele apresenta no 8§29 as duas partes na qual desdobrara a

*** SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 114. “[...] it is unquestionable that in a certain sense all our Symbols
[...] are merely occasional documents, in which therefore the precise mode of statement of many points
depends upon time and place”.

** SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 115. “[...] we must, in the first place, rather have regard to the spirit than
cling to the letter, and, in the second place, we must apply the exegetical art to the letter itself, in order to
make a right use of it”.

%6 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 118. “The dialectical character of the language and the systematic
arrangement [...]".

T SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 118-119. “[...] the more frequently philosophical systems change within
those limits, the more frequent also are the revolutions in dogmatic language”.
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dogmatica, propriamente dita: a autoconsciéncia religiosa como pressuposta “pela antitese
expressa na concepcao de pecado” e, entdo, como “determinado por essa antitese”.*® Nos
ultimos dois paragrafos da Introducdo, expbe os trés modos em que as proposicdes
dogmaticas serdo formuladas: “como descricbes [Beschreibungen] de estados
[Lebenszustande] humanos, ou como concepgdes [Begriffe] de atributos divinos e modos de
acdo [a partir dos estados humanos], ou como enunciados [Aussagen] em relacdo a
constituicdo do mundo [a partir dos estados humanos]”,** e, pela relagdo das concepcdes
sobre Deus com as outras, “a doutrina de Deus, como apresentada na totalidade dos atributos
divinos, pode apenas ser completada simultaneamente com o sistema todo”.*®

Assim, a partir desta breve introducdo a Introdugdo de Schleiermacher, pode-se ver o
intento de: 1) ao mesmo tempo em que fazer a reflexdo teoldgica dogmatica para e a partir de
seu contexto histérico, manter aquilo que, em sua perspectiva, seria a especificidade do
Cristianismo, portanto, um refazer teoldgico; e 2) em relacdo com sua nocao de historicidade
da reflexdo teologica, onde, segundo Crouter, uma “experiéncia historica dentro da igreja
como comunidade religiosa fala com mais objetividade (no sentido de realidade nao
arbitraria) do que os sistemas de pensamento filosoficos rivais e ardentemente contestados aos
quais a teologia frequentemente tem recurso”,*® expor a fé cristd para e a partir de seus
contemporaneos. Como excelente definicdo do pensamento de Schleirmacher, como exposto
em “der christliche Glaube”, preestabelecido a partir das colocagdes em sua Introducéo, para
Niebuhr, ele pode ser considerado “um dos primeiros homens modernos a redescobrir a
prioridade da existéncia histdrica, da experiéncia e da configuracdo moral do sujeito [of the
self] sobre toda formulagio tedrica acerca do ser e do Absoluto”.**?

Destarte, pode-se concordar com Barth de que a Introducdo é uma peca fundamental
da obra, contudo, a partir do visto até aqui, deve-se questionar se esta posicao seria por ela
mostrar o pressuposto filoséfico especulativo de Schleiermacher, que faz com que esta

Introdugdo seja interpretada como “uma base para o Cristianismo, uma derivacao de sua

8 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 123. “[...] presupposed by the antithesis [...] determined by that
antithesis”.

9 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 125. “[...] as descriptions of human states, or as conceptions of divine
attributes and modes of action, or as utterances regarding the constitution of the world [...]".

%0 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 128. “[...] the doctrine of God, as set forth in the totality of the divine
attributes, can only be completed simultaneously with the whole system”.

1 CROUTER, 2005, p. 240. “Historical experience within the church as religious community speaks with more
objectivity (in the sense of nonarbitrary reality) than do the rival and hotly contested systems of philosophical
thought to which theology has often recourse”.

2 NIEBUHR, 1963, p. xi. “[...] one of the first modern men to rediscover the priority of historical existence,
experience and the moral configuration of the self over all theoretical formulations about being and the
Absolute”.
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verdade de uma verdade universal, uma demonstracdo a priori que prové uma segura
fundamentacédo para um dogmatizar a posteriori”.**® Pelo que tem se mostrado ao longo deste
terceiro capitulo, a partir da propria definicdo de Schleiermacher do dever dogmatico, em
nenhum momento sua reflexdo pode ser interpretada como deducdo, de uma razéo universal,
do conteudo da religido cristd (pois isto entraria em profundo conflito com a autocompreenséo
de que sua prdpria exposi¢do seria ultrapassada [819.2]), mas utiliza de uma ressignificacéo
de um conteddo historicamente construido e herdado — inserindo-se na tradi¢ao cristd — para
interpretar aquilo que vé como a esséncia religiosa precedente de qualquer interpretacéo
religiosa propriamente dita, a(o) consciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta.

A partir de agora seré exposta uma abordagem dos dois temas que transcorrem esta
pesquisa dissertativa (portanto, num dialogo entre os capitulos trabalhados até aqui), a
consciéncia religiosa, definida na Introducdo como a autoconsciéncia imediata, e, mais
especificamente, como sentimento, de dependéncia absoluta, e a linguagem religiosa, no caso
da reflexdo dogmatica, o carater das proposi¢des doutrinais, incluindo suas potencialidades e
suas limitagOes, justamente o que o faz estar consciente da posi¢do limiar da possibilidade

linguistica da reflexdo teoldgica e, assim, sua relatividade.

3.2.2.2 A(0) consciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta

Como visto ao longo desta dissertacdo, o tema da consciéncia religiosa e a tentativa
de definicdo desta tem sido contetdo de ardua reflexdo por Schleiermacher ao longo de
muitos anos. A primeira explicitacdo desta reflexdo, que tinha como parceiros de didlogo —
além de sua base pietista — Kant, Espinosa e os desdobramentos do pensamento deste Gltimo
no Romantismo e ldealismo, é vista ja na primeira edicdo das “Reden”, onde define a esséncia
da religidlo como “intuigdo [Anschauung] e sentimento [Geflihl]”,** dois conceitos
relacionados com a consciéncia, portanto, perfazendo aquilo que Schleiermacher tera como
conteudo essencial de sua definicdo da esséncia religiosa, e que utilizara para criticar tanto a
reducdo ética da religido (mostrando que a religido ndo lida apenas com a forma de ser),
quanto a especulagdo metafisica (mostrando que a religido ndo lida apenas com a forma de

ver). De forma geral, o intento de Schleiermacher com esta definicdo no ambito da

“3 BARTH, 1982, p. 193. “[...] a basis for Christianity, a derivation of its truth from universal truth, as a priori
demonstration which provides a sure foundation for a posteriori dogmatizing [...]”.

%4 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1799]. Translation Richard
Crouter. New York: Cambridge University Press, 1993. p. 102. “Religion’s essence is neither thinking nor
acting, but intuition and feeling”.
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consciéncia é para enfatizar a “primazia da experiéncia pré-reflexiva”.*® A despeito disto, a
utilizacdo desses dois conceitos, intuicdo e sentimento, denotam aspectos distintos, como
expresso no capitulo anterior e que sera retomado aqui.

O primeiro, intuicdo (Anschauung), pode ser compreendido como o processo de

percepcéo, *®

e ele “descreve a experiéncia religiosa comparando-a cOm a percepcdo
sensorial”,*®’ portanto, apesar de ter uma precedéncia de algo exterior (o realismo), a
preponderancia deste momento estaria, pode-se dizer, num olhar para “fora”, mesmo que isto
se dé na consciéncia de que “o que ¢ imediatamente sentido ou percebido nao ¢ o objeto
independente em si mesmo, mas seu efeito sobre n6s”**® (permanecendo, portanto, no carater
da autoconsciéncia). Mesmo assim, pode-se afirmar que “ndo ha outro caminho para conhecer
um personagem do que pela intuicdo. Vocé deve encontrar o ponto de vista a partir do qual
pode avaliar o todo, e deve saber como construir o ser mais intimo a partir das aparéncias”,**
e, portanto, “para compreender um objeto como um elemento do Todo [0 que ¢ a definigdo de
religido], isto deve ser observado em sua natureza individual e mais elevada completude”*
(note a ainda utilizagdo dos termos “compreender” e “observado”, o que sera modificado com
a preponderancia do Geflhl), o que é possivel apenas pela intuicdo. Por outro lado, o
sentimento (Gefuhl) €, pelo menos na primeira edicdo das “Reden”, um companheiro da
intuicdo, e, de acordo com Brandt, enquanto que a intuicdo € vista como uma apreensdo, 0
sentimento, na forma utilizada por Schleiermacher nesta primeira edicdo, teria mais
conotacdes de emocdo (focando, portanto, numa das definicdes de sentimento), e, assim,
“quando ele fala de sentimento, ele esta denotando tais atividades mentais como reveréncia,

temor, respeito etc.”,"’ e, mais importante, “eles [0s sentimentos] estio internamente

5 CROUTER, 1993, p. 44. “[....] primacy of prereflective experience [...]”.

%6 conforme Tice, na nota 28 de sua edigdo da Dialética de 1811, “percepcao” (perception) é um termo valido
para traduzir “Anschauung”, em especial pelas conotagdes dadas por Schleiermacher a este conceito em sua
teoria dialética, mesmo que em outros momentos possa-se também utilizar a mais tradicional “intui¢do”:
“Anschauung é uma atividade do Gemlith (mente e coragéo) que literalmente ‘olha sobre’ algo 14 fora, por si.
Portanto, o termo ‘intui¢do’, geralmente utilizado por Anschauung, € evitado aqui, pelas conotagdes de uma
capacidade especial que podem distrair [...]”. Anschauung is an activity of Gemith (mind and heart) that
literally ‘looks upon’ something out there, as it were. Thus, the word ‘intuition’, often used for Anschauung,
is avoided here, because of the distracting connotations of a special capacity [...]”. TICE, 1993, p. 18.

T BRANDT, 1941, p. 98. “Schleiermacher describes the religious experience by comparing it with sense
perception”.

8 BRANDT, 1941, p. 98. “[...] what is sensed or known immediately is not the independent object itself, but
this effect on us”.

%9 SCHLEIERMACHER, apud, BRANDT, 1941, p. 99. “There is no other way of getting to know a character
than through intuition. You must find the standpoint from which you can survey the whole, and you must
know how to construct the inmost being from the appearances”.

0 SCHLEIERMACHER, apud BRANDT, 1941, p. 101. “[...] in order to understand an object as an element of
the Whole, it must necessarily be observed in its individual nature and highest completeness”.

1 BRANDT, 1941, p. 107. “When he speaks of feeling, he is denoting such mental events as reverence, awe,
respect, etc.”.
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conectados com aquelas intuigdes, necessariamente fluem delas, e podem ser explicadas
apenas por elas”.*"

Apesar da possivel énfase no aspecto cognoscivel da religido a partir da intuicdo e no
emocional a partir do sentimento, perspectiva defendida por Brandt, ele mesmo reconhece que
“ha passagens que sugerem a alguns escritores uma ideia um pouco diferente de seu [referente
ao sentimento] sentido”,*”® onde Schleiermacher “algumas vezes descreve a geracdo do
sentimento como se fosse um efeito imediato do universo [0 que serd explicitado por ele
posteriormente ao falar do sentimento como autoconsciéncia imediata], sem nenhuma
interposicdo de uma interpretacdo ou significado [0 que seria o defendido por Brandt, a partir
da preponderancia e precedéncia do polo da intui¢io em relagdo ao do sentimento]”,*” e, se
tais momentos forem “lidos em relacdo com algumas passagens em seu trabalho tardio, que
parece apontar ainda mais fortemente para esta dire¢do, pode-se chegar a uma interpretacao
bem distinta”,*” e, reconhecendo isto, “seria precipitado afirmar definitivamente que ele ndo
tinha vagamente em mente aqui uma ideia que ele parece sugerir mais tarde”.*”® A mudanca
para esta nova énfase comeca antes da publicacdo da segunda edicdo da obra, em 1806, onde,
apesar de ndo abrir mdo por completo do conceito de Anschauung, este €, em grande medida,
ofuscado pela nova preponderancia dada ao aspecto do Gefiihl, com uma redefinicdo deste
que busca definitivamente abranger para além de conota¢des emotivas (caso isto realmente
fosse o intento na primeira edi¢do), abarcando uma nocdo de nivel de autoconsciéncia voltada
para a experiéncia receptiva interior e imediata, antecedendo o olhar para fora, como
percepcdo ou intuicdo. Isto € visivel ao ver a modificacdo terminolégica em uma se¢do do
terceiro discurso, onde, enquanto que na primeira edi¢éo ele afirma que “o finito deseja intuir

o Universo”,"”" posteriormente, para ele, na mesma se¢do, a humanidade “busca, através da

autoconsciéncia, entrar em comunhio com a unidade do Todo”,*”® portanto, expondo uma

nova percepc¢do da esséncia da religido que mais claramente ressaltaria uma distin¢do de um

42 SCHLEIERMACHER, apud BRANDT,1941, p. 108. “They are internally connected with those intuitions,
necessarily flow out of them, and can be explained only by them”.

3 BRANDT, 1941, p. 109. “[...] there are some passages which have suggested to some writers a rather
different idea of his meaning”.

" BRANDT, 1941, p. 109. “[...] sometimes describes the generation of the feeling as if it were an immediate
effect of the universe without any interposition of an interpretation of meaning”.

" BRANDT, 1941, p. 109. “[...] are read in relation to some statements in his later work which seem to point
even more strongly in this direction, one might arrive at quite a different interpretation”.

“® BRANDT, 1941, p. 110. “[...] it would be rash to assert definitely that he did not have vaguely in mind here
an idea which he seems to suggest later”.

" SCHLEIERMACHER, 1993 [1799, doravante, todas essas citagfes serdo desta primeira edicao], p. 214. “[...]
the finite wishes to intuit the universe [...]”.

"8 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1821]. Translation John
Oman. New York: Harper & Row, 1958. p. 242. “[...] seek through self-consciousness to enter into
fellowship with the unity of the Whole [...]”.
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conhecimento, possivelmente ainda denotado com Anschauung, em prol de uma énfase na
interioridade e imediaticidade da experiéncia religiosa como momento pré-conceitual e pré-
reflexivo. Uma forma de compreender tal modificacdo poderia ser a sua crescente
preocupacdo em clarear sua no¢do da constituicdo da consciéncia humana, e, a partir disto,
“clarear a ‘esséncia da religido’ em relacdo a outros modos da consciéncia e atividade
humana”,*”® o que ele aprofundara em suas reflexdes acerca da dialética, e onde, como visto,
redefinird o sentimento como momento original da consciéncia, que estd analogo a
autoconsciéncia imediata.*®

Em “der christliche Glaube”, assim como na terceira edigdo das “Reden”, ¢ possivel
ver a completude da transicao para o Geflihl como o aspecto mais caracteristico da esséncia
religiosa. Isto é explicitado no 83 (na segunda edicéo de 1830), onde Schleiermacher define a
piedade como “nem um Conhecer [Wissen], nem um Fazer [Tun], mas uma modificacdo de
Sentimento [Gefiihl], ou de autoconsciéncia imediata”.*® Neste paragrafo, ha trés aspectos
importantes que necessitam ser ressaltados: 1) a centralidade do conceito de “piedade” como a
definicdo da esséncia de uma comunidade religiosa, portanto, aquilo que caracteriza uma
vivéncia religiosa, 2) o intento de se trabalhar a piedade “puramente em si mesma”,*®
portanto, ndo em seus desdobramentos para 0 conhecer e o fazer; e 3) 0s trés conceitos em
torno dos quais se movimentara: piedade, sentimento e autoconsciéncia imediata. Neste
paragrafo, o intento primordial de Schleiermacher é ressaltar a distin¢cdo entre o Sentir, 0
Conhecer e o Fazer, mas, ao mesmo tempo, sua inter-relacdo. Para definir o aspecto do
Sentimento, pde-no em paralelo com a autoconsciéncia, inserindo um adjetivo clareador, a

saber, “o epiteto determinante ‘imediato’”.**® Assim, como Schleiermacher posteriormente

49 CROUTER, 1993, p. 57. “[...] to clarify the ‘essence of religion’ in relation to other modes of human
consciousness and activity”.
E importante retomar aqui a distingdo feita no segundo capitulo, ao trabalhar a Dialética, entre o sentimento e
a autoconsciéncia, onde esta remete a unidade transcendente que possibilita a unidade e transi¢do entre as
fungdes, enquanto que aquela é onde “o aspecto de dependéncia sobre um fundamento transcendente, ao
invés de um transitorio, esta em perspectiva” (“the aspect of dependence on the transcendent ground rather
than the transitional one, is held in view” FRANK, Manfred. Metaphysical foundations: a look at
Schleiermacher’s Dialectic. In. MARINA, Jacqueline [Ed.]. The Cambridge Companion to Friedrich
Schleiermacher. New York: Cambridge University Press, 2005. p. 29), e, portanto, “em uma auto-
consciéncia imediata, o estado e seu conteido sdo conhecidos pré-reflexivamente. [...] como sentimento, o
mesmo fendmeno ndo esta preso a mediacao pré-reflexiva da transicdo entre estados da alma. N&o esta presa
na capacidade de ter a si mesma (‘Sich-selbst-habens’), mas a sua falta de Ser [assim, desenvolvendo um
sentimento de dependéncia]” (“In an immediate self-consciousness, the state and its content are known pre-
reflexively. [...] as feeling, the same phenomenon is not bound to the pre-reflexive mediation of the
transition between the soul’s states. It is not bound to its capacity to have itself [*Sich-selbst-habens’], but to
its lack of Being” FRANK, 2005, p. 30).
1 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 5. “[...] neither a Knowing nor a Doing, but a modification of Feeling or
of immediate self-consciousness”.
*2 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 5. “[...] purely in itself [...]”.
8 SCHLEIERMACHER, V. |, 1963, p. 6. “[...] the determining epithet ‘immediate’ [...]”.

480
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desdobrara (85), o Sentimento (ndo especificamente o de dependéncia absoluta) ndo € apenas
um aspecto da autoconsciéncia (que, em Schleiermacher, é tripartida), mas é a
autoconsciéncia imediata sob outra perspectiva (cf. nota 476), ou seja, 0 momento fundante da
autoconsciéncia. Schleiermacher, para ilustrar melhor sua compreensdo do sentimento,
compara-a ao do filésofo natural Heinrich Steffens (1773-1845), que, em sua obra “Falsa
Teologia” (“Falsche Theologie”), define o sentimento como “a presenca imediata de toda
existéncia pessoal indivisa etc.”*® (“Die unmittelbare Gegenwart des ganzen ungeteilten
Daseins etc.”*®), e, a0 mesmo tempo, para ilustrar o que n&o intenta dizer, compara-a ao de
Ludwig Friedrich Otto Baumgarten-Crucius (1788-1842), que “parece transferir sentimento
ao reino da consciéncia objetiva ao utilizar a palavra ‘percepc¢io’ [Wahrnehmung]”.**® Desta
forma, piedade é atrelada ao sentimento como autoconsciéncia imediata, e, pelo carater
estritamente receptivo do sentimento (a partir da precedéncia ontoldgica, como visto até aqui),
pode ser considerado um “manter-se-em-si-mesmo” (Insichbleiben), distinto do fazer, que ¢é
um “sair-de-si-mesmo” (Aussichheraustreten), e do conhecer, que é uma relagcdo entre o
“manter-se-em-si-mesmo” ¢ o “sair-de-Si-mesmo”, ja que esta em constante relagdo com um

objeto.*®

Apesar deste aspecto subjetivo da piedade, Schleiermacher enfatiza que ha um
desdobramento natural do sentimento (piedade) para o conhecer e o fazer, e, assim, “ha tanto
um Conhecer quanto um Fazer que pertencem a piedade, mas nenhum destes constitui a
esséncia da piedade”,”®® e, portanto, “piedade em suas diversas expressdes permanece
essencialmente um estado do Sentimento”, mas, “este estado ¢ subsequentemente apanhado
na regido do pensar”,*®® 0 que reitera uma distincdo anteriormente desenvolvida por ele (§3.3)
entre “a piedade cristd em si mesma, por um lado, e tanto a fé cristd (contanto que possa ser
construida como uma forma de Conhecimento) como a acfo cristd, por outro”.*®

Esclarecendo a piedade como modificacdo de Sentimento, e este como

autoconsciéncia imediata, como exposto acima, no 84 Schleiermacher expde a caracteristica

" STEFFEN, apud SCHLEIERMACHER, p. 7. “The immediate presence of whole undivided personal
existence, etc.”.

 SCHLEIERMACHER, 1960, p. 17.

486 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 7. “[...] seems to transfer feeling into the realm of the objective
consciousness by using the word ‘perception’ (Wahrnehmung)”.

7 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 8.

%88 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 10. “[...] there are both a Knowing and a Doing which pertain to piety,
but neither of these constitutes the essence of piety [...]”.

9 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 11. [...] piety in its diverse expressions remains essentially a state of
Feeling. This state is subsequently caught up into the region of thinking [...]”.

%0 SCHLEIERMACHER, V. I, 1963, p 7. “[...] Christian piety in itself, on the one hand, and both Christian
belief (so far as it can be brought into the form of Knowledge) and Christian action, on the other”.
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religiosa da piedade, “0 elemento comum em todas as diversas expressdes da piedade”,**

como a consciéncia de conhecer a n6s mesmos como “absolutamente dependente [schlechthin
abhangig], ou, o0 que é a mesma coisa, de estar em um relacionamento com Deus”.*? E
importante ressaltar dois pontos: 1) a expressdo da piedade, como uma pluralidade de formas,
é distinta de sua esséncia, portanto, toda expressao de piedade como um ato segundo; e 2) que
a caracteristica da piedade é conscientizar tal sentimento, ou seja, compreender-se como
dependente, ou, também poderia ser dito, ter esta perspectiva existencial.

Neste paragrafo, Schleiermacher inicia expondo que “toda consciéncia do si €, ao
mesmo tempo, uma consciéncia de um estado variavel do ser”,**® portanto, sempre atrelado a
consciéncia individual historica e contextual. Para Schleiermacher, na autoconsciéncia, como
momento fundamental da consciéncia, ha dois elementos, onde “um expressa a existéncia do
sujeito por si mesmo, € o outro sua coexisténcia com um outro”,** e, retomando seu dialogo
com Kant e Espinosa (mesmo que isto ndo seja referenciado), enquanto aquele pode ser
definido com o conceito de atividade espontanea (Selbsttatigkeit), este € com a receptividade
(Empfanglichkeit), denotando o aspecto exterior e realista, e que, para Schleiermacher, desde
a dialética € o elemento primario. Enquanto que a atividade espontanea é definida por ele
como o sentimento de liberdade (Freiheitsgefiihl) (sentimento por denotar este aspecto pré-
reflexivo da autoconsciéncia), a receptividade é definida como o sentimento de dependéncia
(Abhangigkeitsgefuhl). Reiterando a preponderancia da ontologia e do realismo no
pensamento de Schleiermacher visto no segundo capitulo, no 84.3, ele nega a existéncia
(temporal) de um sentimento de liberdade absoluta, pois “toda a nossa existéncia [por ser
historica, contextual e relacional] ndo apresenta a si mesma a nossa consciéncia como tendo
procedido de nossa propria atividade espontanea [ou seja, intelectual]”.** Todavia, “um
sentimento de dependéncia absoluta, estritamente falando, também ndo pode existir em um

determinado momento”,**® como algo do qual pode-se ter posse, mas a autoconsciéncia:

1 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 12. “The common element in all howsoever diverse expressions of piety

%2 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 12. [...] absolutely dependent, or, which is the same thing, of being in
relation with God”.

9 SCHLEIERMACHER, p. 12. “[...] consciousness of the self is at the same time the consciousness of a
variable state of being”.

4 SCHLEIERMACHER, p. 13. “[...] on expresses the existence of the subject for itself, the other its co-
existence with an other”.

495 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 16. “[...] our whole existence does not present itself to our
consciousness as having proceeded from our own spontaneous activity”.

4% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 16. “[...] a feeling of absolute dependence, strictly speaking, cannot
exist in a single moment as such”.
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E em si precisamente uma consciéncia de dependéncia absoluta; pois é a consciéncia
de que o todo de nossa atividade espontanea [0 sentimento de liberdade] surge de
uma fonte fora de nds, exatamente do mesmo modo com que algo do qual

deveriamos ter um sentimento de liberdade absoluta deveria proceder inteiramente

de nés mesmos”.*¥’

Em relagéo ao paralelo que Schleiermacher faz na tese do 84 entre a consciéncia de
ser absolutamente dependente e o estar em uma relacdo com Deus, pode-se compreender que
a autoconsciéncia imediata como sentimento e o sentimento de dependéncia absoluta como
fundamento da autoconsciéncia, instancia constitutiva do ser como um ser relacional, remete a
uma “fonte fora de nds”,*® segundo o 84.4, a um Donde (Woher) como fundamento da
existéncia receptiva (ontologia — o0 aspecto do ser) e ativa (epistemologia — 0 aspecto do
pensar),** o que, a partir da teoria dialética, € denominado de fundamento transcendente: “o
Donde de nossa existéncia receptiva e ativa, como implicado nesta autoconsciéncia [de
dependéncia absoluta], deve ser designado com a palavra ‘Deus’, e este ¢, para nds, o
significado realmente original desta palavra”.>® Este aspecto transcendente (num sentido de
transcender a propria materialidade, buscando superar qualquer carater de um panteismo
materialista) € reiterado a partir da afirmagao de que “este ‘Donde’ [a autoconsciéncia sente-
se dependente] ndo ¢ o mundo, no sentido de uma totalidade da existéncia temporal”,>*" mas:

Numa primeira instancia, Deus significa para nés simplesmente aquilo que é o co-
determinante neste sentimento [ conforme vem expondo até aqui, um sentimento de
existéncia dependente de algo que produz nosso estado de receptividade e atividade]

e para o qual podemos tracar nosso ser em tal estado; e qualquer contetdo futuro da
ideia necessita evoluir desta significagdo fundamental atribuida a isto.**

Assim, “sentir-se absolutamente dependente e ser consciente de estar em uma relagéo

com Deus sdo a mesma coisa; e a razao € que a dependéncia absoluta € a relacdo fundamental

7T SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 16. “[...] is itself precisely a consciousness of absolute dependence; for
it is the consciousness that the whole of our spontaneous activity comes from a source outside of us in just
the same sense in which anything towards which we should have a feeling of absolute freedom must have
proceeded entirely from ourselves”.

% SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 16. “[...] a source outside of us [...]”.

99 cf. citagdo de Schleiermacher na nota 321, e ver como o desenvolvimento (e requerimento) de sua nogédo de
teologia poderia ser compreendido como um falar que necessita estar consciente da relatividade de seu falar.

%0 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 16. “[...] the Whence of our receptive and active existence as implied in
this self-consciousness, is to be designated by the word ‘God’, and that this is for us the really original
signification of that word”.

L SCHLEIERMACHER, V. |, 1963, p. 16. “[...] this ‘Whence’ is not the world, in the sense of the totality of
temporal existence [...]".

%02 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 17. “[...] in the first instance God signifies for us simply that which is
the co-determinant in this feeling and to which we trace our being in such a state; and any further content of
the idea must be evolved out of this fundamental import assigned to it”.
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que deve incluir todos os outros em si mesmo”,>” o0 que faz com que, apesar da distingdo, haja

a intima relagdo entre a autoconsciéncia e a consciéncia-de-Deus, “a consciéncia-de-Deus na
autoconsciéncia” (Gottesbewuftsein in das Selbstbewul3tsein) (84.4).

Schleiermacher da continuidade a sua estruturacdo da autoconsciéncia no 85 de sua
dogmatica, e é aqui que ele define mais precisamente o que exp0s nos pardgrafos anteriores,
ao falar da piedade como sentimento e autoconsciéncia imediata. Para ele, a autoconsciéncia
humana ¢ tripartida, e os niveis mais importantes sao o segundo, a “autoconsciéncia sensivel”
(sinnliche SelbstbewuRtsein) (85.1), onde os sentimentos de dependéncia e liberdade se
relacionam, e o terceiro, a ‘“consciéncia de dependéncia absoluta” (schlechthinniges
Abhangigkeitsbewultsein) (85.3), ou, para especificar seu carater pré-reflexivo, o “sentimento
de dependéncia absoluta” (schlechthinnige Abhangigkeitsgefiihl) (85.1). Para ele, da mesma
forma como a filosofia e ciéncia desenvolvem-se naturalmente pelo lado objetivo do espirito
humano, isto é, pelo segundo nivel da autoconsciéncia humana, como momento que trabalha
em cima da distingdo entre sentimento e percepcdo na vida sensivel,® a religido, como
sentimento de dependéncia absoluta, “é o aperfeicoamento do lado subjetivo”,*® e este
sentimento, onde “o sujeito se une e se identifica com tudo o que, no nivel intermediario, foi
posto contra ele [num sentido de oposicdo, de antitese], [é posto] como o [nivel] mais
elevado™ (85.1), j4 que “ndo ha outra autoconsciéncia que seja elevada sobre a antitese, e
[segue] que este carater pertence somente ao sentimento de dependéncia absoluta.®®” Desta
forma, este nivel de consciéncia, definido como sentimento, caso na primeira edi¢do das
“Reden” realmente tenha conota¢des emocionais, aqui, ja ndo pode mais ser definido como
uma emocgdo, mas, o nivel mais fundamental e mais elevado da autoconsciéncia humana (85).
Contudo, este terceiro nivel é sempre atrelado ao segundo, como momento de reflexdo
historica e contextual [na relacdo dialética entre a receptividade e a espontaneidade], assim,

reiterando sua posicao contra um desenvolvimento natural e objetivo da esséncia religiosa:

E impossivel para qualquer pessoa, em alguns momentos, estar exclusivamente
consciente de suas relagdes dentro do reino da antitese, e, em outros momentos, de
sua dependéncia absoluta em si mesma e em um modo geral; pois, como uma

%% SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 17. “[...] to feel oneself absolutely dependent and to be conscious of
being in a relation with God are one and the same thing; and the reason is that absolute dependence is the
fundamental relation which must include all others in itself”.

04 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 19.

%5 BRANDT, 1941, p. 260. “[...] religion is the perfection of the subjective side”.

%08 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 20. “[...] the subject unites and identifies itself with everything which,
in the middle grade, was set over against it, as the highest”.

%7 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 20. “[...] there is no other self-consciousness which is elevated above
the antithesis, and that this character belongs exclusively to the feeling of absolute dependence”.
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pessoa, é determinada para este momento de um modo particular dentro do reino da
antitese no qual ela esta consciente de sua dependéncia absoluta.*®®

Por tal relacdo intrinseca com o estado de consciéncia sensivel, pode-se afirmar que:

Estando [a(0) consciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta como consciéncia
religiosa] em relagdo, como um fator constituinte, a um dado momento da
consciéncia que consiste de um sentimento de liberdade parcial e um sentimento de
dependéncia parcial, ela, portanto, se torna uma emocdo religiosa particular, e,
estando em outro momento relacionado com um dado distinto, se torna uma emocao
religiosa distinta.>®

Desta forma, apesar do sentimento de dependéncia absoluta como nivel humano
inato ser um, este, sempre serd experienciado de forma distinta.

A piedade, portanto, é a expressao deste sentimento de dependéncia absoluta dado na
autoconsciéncia imediata, assim, um momento secundario, construido a partir de uma
experiéncia primordial. Com isto, “a antitese [da autoconsciéncia sensivel] se junta a
autoconsciéncia mais elevada [a de dependéncia absoluta], pois é da natureza desta se tornar
temporal, manifestar a si mesma no tempo, ao entrar em relagdo com a autoconsciéncia
sensivel a fim de constituir um momento”,”® um momento que é experienciado como

511

emocdo,”™ o polo denominado por Schleiermacher de “religido interior”, e que, todavia, €

sempre acompanhado pela “religido exterior”, como ‘“expressdes comunicativas da

piedade”,”* polos que perfazem a “religido subjetiva”, como um “elemento puramente

pessoal”,”™ mas que sempre esté inserido na “religiio objetiva”, como o elemento comum de
uma tradicdo. Assim, “a transferéncia da ideia de Deus [como fundamento transcendental da

existéncia] a qualquer objeto perceptivel, a ndo ser que se esteja em todo o tempo consciente

%8 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 21. “[...] It is impossible for anyone to be in some moments exclusively
conscious of his relations within the realm of the antithesis, and in other moments of his absolute dependence
in itself and in a general way; for it is as a person determined for this moment in a particular manner within
the realm of the antithesis that he is conscious of his absolute dependence”.

% SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 22. “[...] being related as a constituent factor to a given moment of
consciousness which consists of a partial feeling of freedom and a partial feeling of dependence, it thereby
become a particular religious emotion, and being in another moment related to a different datum, it becomes
a different religious emotion [...]”.

*19 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 24. “[...] the antithesis attaches to the higher self-consciousness, because
it is the nature of the latter to become temporal, to manifest itself in time, by entering into relation with the
sensible self-consciousness so as to constitute a moment”.

*11 «The feeling of absolute dependence, when it unites with a sensibly determined self-consciousness, and thus
becomes an emotion, must vary as regards strength”. SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 25.

2 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 30. [...] communicative expressions of piety [...]”.

83 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 30. [....] purely personal element [...]".
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de ser algo de simbolismo puramente arbitrario, é sempre uma corrupgio”,” e isto, mesmo ao

lidar com o carater antropomérfico do falar de Deus:
Se, portanto, a expressdo interna direta do sentimento de dependéncia absoluta é a
consciéncia de Deus, e esse sentimento, quando atinge certa clareza, é acompanhado
de tal expressdo, mas também é acompanhado por, e relacionado a, uma
autoconsciéncia sensivel [como visto ser o caso, ja que sempre haverd a
preponderancia do aspecto ontoldgico]: entdo a consciéncia-de-Deus, que desta
forma surgiu, em todas as suas formagdes particulares, carregara consigo tais
determinacgdes que pertencem ao reino da antitese na qual a autoconsciéncia sensivel
se move. E isto é a fonte de todos os elementos antropomérficos que sdo inevitaveis,

neste reino, em enunciados sobre Deus [...] Enquanto isso, homens religiosos sabem
que ¢é apenas em fala que nio podem evitar o antropomérfico [...].°*

3.2.2.3 Uma dogmaética e suas proposi¢des doutrinais

Analisando a relacdo entre a experiéncia religiosa e a linguagem na primeira parte de
sua Introdugdo, na “definicdo da dogmatica”, §§1-19, especificamente nos 8§815-19,
Schleiermacher passa a focar a relacdo entre linguagem ortodoxa e heterodoxa em dois
paragrafos na segunda parte, no “método da dogmatica”, §820-31, nos §8§27-28. Desta forma,
sera examinado neste ponto da pesquisa 0 pensamento de Schleiermacher sobre o que séo as
proposices doutrinais em meio as expressdes linguisticas da experiéncia religiosa, as
condicdes em que isto ocorre, e as consequentes potencialidades e limitacdes.

A partir do reconhecimento de que a autoconsciéncia é tripartida, que sua
imediaticidade se da como sentimento, que o nivel “intermediario” é o sentimento de
dependéncia (a receptividade na estrutura dialética) e o sentimento de liberdade (a
espontaneidade na estrutura dialética), que o nivel mais elevado de autoconsciéncia imediata é
0 sentimento de dependéncia absoluta (pela precedéncia do aspecto realista), que este,
todavia, impossivel de se ter por si mesmo, é sempre mediado pelo segundo nivel, portanto,
suscitando como um momento que se da primariamente como emocdo, Schleiermacher pode

buscar expor sua definicio do que sdo doutrinas: “doutrinas cristds sdo expressdes

14 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 18. “The transference of the idea of God to any perceptible object,
unless one is all the time conscious that it is a piece of purely arbitrary symbolism, is always a corruption

515 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 25-26. “If thus the direct inward expression of the feeling of absolute
dependence is the consciousness of God, and that feeling, whenever it attained to a certain clearness, is
accompanied by such an expression, but is also combined with, and related to, a sensible self-consciousness:
then the God-consciousness which has in this way arisen will, in all its particular formations, carry with it
such determinations as belong to the realm of the antithesis in which the sensible self-consciousness moves.
And this is the source of all those anthropomorphic elements which are inevitable in this realm in utterances
about God [...] Meanwhile, religious men know that it is only in speech that they cannot avoid the
anthropomorphic [...]".
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[Auffassungen] das afeicdes [Gemitszustande] religiosas cristds postas em discurso”.>™

Assim, apesar do sentimento de dependéncia absoluta ndo poder ser definido como uma
emocao, as emocgdes sao 0 primeiro momento interior perceptivel da experiéncia religiosa, e
se manifestam de forma exterior, em primeiro lugar, através de mimetismo, as expressoes
faciais, vocais e por gestos (815.1). A tentativa de externalizar a experiéncia religiosa interior,
portanto, é para Schleiermacher um desenvolvimento natural, assim como 0 momento de unir
tais expressdes com “sinais sagrados e atos simbolicos”.”"’ Contudo, pela sua capacidade
dialogica, como expresso no aspecto interior (subjetivo) da teoria dialética de Schleiermacher,
cada pessoa pode “se tornar, em seus variados estados mentais, do mesmo modo um objeto
para si mesmo”,”*® e, apesar de no sentimento interior poder haver elementos relacionados ao
objeto de modo imediato, “pensamento nao pode proceder [...] internamente sem o uso da fala
[linguagem]”,”® e, através de tal reflexdo interna linguistica, “apenas quando este
procedimento alcancou tal ponto de cultivo a ser capaz de se representar externamente em
discurso definitivo, que produz uma real doutrina [Glaubenssatz]”.**® Ainda no 8§15,
Schleiermacher triparte a possibilidade discursiva da comunicacdo religiosa em: poético
(dichterische, gque surge diretamente da experiéncia de emocdo e entusiasmo interior e é
descritivo [poético]), retorico (rednerische, que surge a partir de um estimulo externo e é
direcionado ao estimulo [pregacdo]) e descritiva didatico (darstellendes belehrende,
desenvolvimento e aprofundamento das expressdes levantadas pelo aspecto interno e externo
da experiéncia religiosa). Apesar da piedade ser distinguida de sua comunicagéo, “a doutrina,
em todas as suas formas, tem um fundamento ultimo tdo exclusivamente nas emocGes da
autoconsciéncia religiosa, que onde estas nio existem a doutrina ndo pode surgir”.>*

A seguir, no 816, Schleiermacher define as proposi¢cdes dogmaticas como do tipo

descritiva didaticas, e, “com sua instru¢ao descritiva, permanece distinta dos outros dois, e é

% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 76. “Christian doctrines are accounts of the Christian religious
affections set forth in speech”.

" SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 77. [...] sacred signs and symbolical acts [...]".

*8 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 77. “[...] become in his various mental states likewise an object to
himself[...]”.

% SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 77. “[...] thought cannot proceed even inwardly without the use of
speech [...]".

%20 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 77. “[...] only when this procedure has reached such a point of
cultivation as to be able to represent itself outwardly in definite speech, that it produces a real doctrine
(Glaubenssatz) [...]".

%21 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 78. “[...] the doctrine in all their forms have their ultimate ground so
exclusively in the emotions of the religious self-consciousness, that where these do not exist the doctrines
cannot arise”.
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constituido dos dois postos juntos, como uma forma derivada e secundéria”.’®* Assim, ele
define as origens das proposi¢cdes dogmaticas como uma “reflexdo logicamente ordenada
sobre os enunciados imediatos da autoconsciéncia religiosa”.®® No 8§17, Schleiermacher
apresenta um duplo valor das proposi¢ées dogmaticas: um eclesiastico (que remete a emocao
religiosa, que, no caso do Cristianismo, precisa estar em alguma relacdo proeminente com
Cristo como Redentor) e um cientifico (que é o nivel de definicdo dos conceitos utilizados,
assim como a interconexdo entre eles). Com esta definicdo, Schleiermacher apresenta que
toda proposicao doutrinal tem valor eclesiastico, e ela se torna dogmatica quando recebe o
caréter cientifico, e, portanto, apenas as proposi¢cdes dogmaéticas possuem ambos os valores.
No 8§18 ele enfatiza o desenvolvimento doutrinal e 0 dogmatico como natural. No caso do
Cristianismo, a experiéncia primordial se deu entre os primeiros ouvintes e o Cristo que, com
sua mensagem, despertou naqueles, através de sua pregacdo, a experiéncia religiosa e:
Toda emocéo religiosa que era o efeito direto daquela pregagéo se tornou, no dado
momento de vida-contexto, uma emog&o particular, e, portanto, a apreenséo disto
em pensamento, como uma apropriacdo daquela autoproclamacdo original, foi
apenas parcial e imperfeita; e, portanto, o conjunto total de doutrinas que surgiram e
foram trabalhadas com a maior defini¢do possivel como proposi¢des dogmaticas, é,
simplesmente, tomadas todas juntas, o desenvolvimento, cada vez mais completo,
daquela pregacéo original. Portanto, cada proposicéo individual que surgiu, implica

uma busca pelas outras, e, assim, um empenho por se conectar cada uma com
524
outras.

Com este desenvolvimento partindo da experiéncia, utilizando da linguagem, para as
proposicOes doutrinas e destas para as dogmaticas, Schleiermacher, no 819, define a Teologia
Dogmética como a sistematizagdo da ‘“doutrina prevalecente na Igreja Cristd em um
determinado tempo”.>> O aspecto historico contextual apresentado anteriormente como a
caracteristica do pensar teoldgico de Schleiermacher como um fazer teol6gico também estéa
presente aqui, onde ele busca ressaltar a caracteristica de uma reflexdo dogmatica como o
engajamento pessoal com uma determinada forma de fé e sua colocacdo nessa determinada

tradicdo eclesiastica, e, no seu caso especifico do Cristianismo europeu, a necessaria escolha

%22 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 79. “[...] with its descriptive instruction, remains distinct from the two
others, and is made up of the two put together, as a derivative and secondary form”.

%28 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 81. “[...] logically ordered reflection upon the immediate utterances of
the religious self-consciousness [...]”.

%24 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 85-86. “[...] every religious emotion which was the direct effect of that
preaching became, in the given life-context of the moment, a particular emotion, and therefore the
apprehension of it in thought, as an appropriation of that original self-proclamation, was only partial and
imperfect; so that the total mass of the doctrines which thus arose and were worked out with the greatest
possible definiteness as dogmatic propositions, is simply, taken all together, the unfolding, ever more and
more complete, of that original preaching. Therefore each individual proposition which has so arisen implies
a striving after the remaining ones, and thus an endeavor to connect each with others [...]”.

55 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 88. “[...] doctrine prevalent in a Christian Church at a given time”.
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entre fazer uma dogmatica a partir e para a Igreja Catdlica ou a partir e para a Igreja
Protestante, pois, vé que, sendo uma dogmatica teleologicamente pratica, “uma apresentagao
dogmatica que objetivasse evitar contradicdes de ambos estes ramos [ou seja, buscando se
colocar de alguma forma acima das distin¢des que perfazem estas linhas teoldgicas], perderia
valor eclesidstico para ambos em quase todas as proposi¢des”.”®® Além disto, pelo aspecto
duplamente histérico da reflexdo dogmatica (isto é, por ser uma reflexdo dentro de uma
histéria mais ampla e inserida em um contexto historico especifico), estas exposicdes estdo
atreladas a determinados tempos, e, apoiado pelo carater relativo da linguagem utilizadora da
sabedoria do mundo (Weltweisheit),*”” o que ocorre consciente ou inconscientemente, assim
como com 0s “livros didaticos do décimo sétimo século”, suas proprias obras também serdo
ultrapassadas (§19.2).

O segundo momento em que Schleiermacher lida com a relacdo entre linguagem e
teologia se da na relacdo entre as formas linguisticas ortodoxas e heterodoxas, no 827, dentro
da segunda parte da Introdugdo, o “método da dogmatica”, onde trata especificamente da
“formacdo de um sistema dogmatico”. Como expressa ainda no §19, uma dogmatica necessita
ser publicamente aceita, e, “quanto menos ha de assuntos publicamente aceitos em tal
apresentagio, menos ela corresponde ao conceito de Dogmatica”.>®® Isto € reiterado no §27,
onde expressa que as proposi¢cOes devem ser aprovadas pela relagdo com “documentos
confessionais evangélicos, ou na falta destes, com a Escritura do Novo Testamento, e pela
sua homogeneidade com outras proposicdes ja reconhecidas™.’”® Apesar deste aspecto que
busca se manter dentro do horizonte dos desenvolvimentos ja feitos, é importante reconhecer
que “¢ inquestionavel que em certo sentido todos os nossos Simbolos [...] sd0 meramente
documentos ocasionais, onde, portanto, o0 modo preciso de afirmacdo de muitos pontos

depende do tempo e lugar”,** e, consciente disto, deve-se prezar pelo espirito, e nédo a letra, o

%% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 89. “A dogmatic presentation which aimed at avoiding contradiction

from either of these two parties would lack ecclesiastical value for both in almost every proposition”.

“Pois a filosofia frequentemente faz novos comecos e a maioria dessas revolugdes engendram novas

combinagdes e novas expressdes no campo do qual a Dogmatica retira seu vocabulario”. “For philosophy

makes frequent new beginnings and most of these revolutions engender new combinations and new

expressions for the field from which Dogmatics draws its vocabulary”. SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p.

93.

2 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 90. “[...] the less there is of publicly accepted matter in any such
presentation, the less does it answer to the conception of a Dogmatic™.

52 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 112. “[...] Evangelical confessional documents, or in default of these, to
the New Testament Scriptures, and by exhibition of their homogeneity with other propositions already
recognized”.

%% SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 114. “[...] it is unquestionable that in a certain sense all our Symbols
[...] are merely occasional documents, in which therefore the precise mode of statement of many points
depend upon time and place [...]”".

527
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que inclui a utilizacdo da “arte exegética” (§27.2) numa demonstragdo da nio contradi¢cdo
com a Escritura (27.3).>*

Como ultimo paragrafo onde explicitamente trata da relacdo entre a linguagem e a
reflexdo dogmatica, Schleiermacher afirma que “o carater dialético da linguagem e a
ordenacao sistematica ddo a Dogmatica sua forma cientifica que € essencial para ela”.>*” Ele
especifica sua nog¢dao do “aspecto dialético da linguagem” aqui como se referindo ao
desenvolvimento correto da linguagem técnica, o que é a caracteristica especifica da
linguagem dogmatica que a distingue da poética e retdrica, e ¢ “um reino de linguagem
especial dentro do didaticamente religioso, i.e. a regiio mais rigorosa dele”.”*® Esta
especificidade da construcdo técnica da linguagem dogmatica é “pela sua afinidade com a
terminologia cientifica nesses reinos [referindo-se a Psicologia, Etica e Metafisica]”.%* Como
ja expresso no §19, por sua afinidade com o “conhecimento do mundo”, pode-se afirmar que
“quanto mais frequentemente sistemas filosoficos dentro desses limites mudarem, o mais

frequentemente também sdo as revolu¢des na linguagem dogmatica”.**

3.2.3 A releitura da relacdo triddica Deus-Mundo-Humanidade na Doutrina

Protestante da Fé Crista de Schleiermacher

O pensamento teoldgico de Schleiermacher, conforme exposto em sua Dogmatica,
ndo pode ser resumido a sua Introdugdo. Contudo, esta estabelece aspectos fundamentais de
sua construcdo que serdo desdobrados ao longo daquilo que pode ser estritamente definido
com seu sistema teolégico dogmatico. Em sua Introducdo, ele alude a alguns pontos
essenciais que ja podem ser compreendidos como reformulacGes dogmaticas influenciadas
por seus pressupostos expostos ao longo dela. O que se pretende trabalhar aqui é apenas uma

exposicdo ampla do desenvolvimento que ele faz como um refazer teoldgico numa relagédo

%31 Junto com a utilizagdo da Escritura, é importante ver a posicdo de Schleiermacher de que ela ndo pode
simplesmente ser sistematizada em si mesma (como um “sistema biblico”), pois, segundo ele, isto seria
prejudicial tanto para a reflexdo dogmatica quanto para a prdpria exegese biblica, e uma relagdo saudavel
seria apenas indireta, “mostrando que a anterior [passagens da Escritura] estdo baseadas nas mesmas
emogdes religiosas que estdo expostas na posterior [proposi¢des dogmaticas]” (“by showing that the former
are based on the same religious emotions which are set forth in the later”, SCHLEIERMACHER, v. I, 1963,
p. 116), e isto seria possivel através apenas de “se¢des maiores” da Escritura, e ndo uma leitura que prezasse
por passagens individuais retiradas do contexto histérico mais amplo.

°% SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 118. “The dialectical character of the language and the systematic
arrangement give Dogmatics the scientific form which is essential to it”.

53 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 118. “[...] a special realm of language within the didactically religious,
i.e. the strictest region of it”.

53 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 118. “[...] affinity to the scientific terminology of those realms”.

5% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 118-119. “[...] the more frequently philosophical systems change within
those limits, the more frequent also are the revolutions in dogmatic language”.
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ortodoxia-heterodoxia a partir de sua leitura e interrelacdo dos trés conceitos que, segundo o
830, sdo fundamentais: Deus-Mundo-Humanidade:
Todas as proposi¢cdes que o sistema de doutrina crista tem que estabelecer podem
ser consideradas como descri¢des de estados humanos, ou como concepcles de

atributos e modos de acdo divinos, ou como enunciados em relagdo a constituicdo
do mundo.>*®

O ponto de partida de Schleiermacher é a Humanidade, ou, mais precisamente, o ser
humano e o fundamento de sua consciéncia, a autoconsciéncia imediata. Isto pode ser
reiterado ndo apenas pelo proprio inicio de sua Introducdo lidar com a definicdo da piedade
como um sentimento ou autoconsciéncia imediata (83), mas também por enfatizar isto no

penultimo paréagrafo de sua Introducéo (830, como exposto logo acima), ao afirmar que:

A descricdo de estados humanos da mente é a forma dogmatica fundamental [a

. . N 37 A
primeira forma: “descri¢des de estados humanos™]”,>’ e as “proposi¢des da segunda

e terceira forma [“concepgdes de atributos divinos e modos de agdo” e “enunciados
em relacdo a constituicdo do mundo”] sdo permissiveis [como proposi¢des
dogmaticas] apenas na medida em que eles sdo desenvolvidos a partir das
proposicdes da primeira forma.*®

Desta forma, para Schleiermacher, o inicio de sua reflexdo se da na autoconsciéncia
imediata, definida como Geflihl, sentimento (aspecto subjetivo), e que precederia a
Anschauung, intuigdo (que seria a consciéncia objetiva), como Redeker também observa: “cle
retém apenas a categoria de sentimento como o ato original do Espirito como aquilo que
ontologicamente precede o conhecimento humano — inclusive o conhecimento especulativo
[caracterizado pelo termo Anschauung] — e o desejo humano”.*®* Ao longo de sua Introducdo
Schleiermacher expfe que a estrutura da autoconsciéncia imediata € tripartida, e os niveis
mais importantes sdo a autoconsciéncia sensivel (que ocorre na relacdo dialética entre o
sentimento de dependéncia e o sentimento de liberdade) e a autoconsciéncia mais elevada (o
sentimento de dependéncia absoluta). A autoconsciéncia sensivel é o estado natural do ser
humano, e, a partir disto, é o estado de relacionamento com o Mundo. A autoconsciéncia de
dependéncia absoluta, como o estado mais elevado de autoconsciéncia, seria 0 meio de

relacionamento com Deus, como expresso no 84. No 829, ainda na Introdugéo,

% SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 125. “All propositions which the system of Christian doctrine has to
establish can be regarded either as descriptions of human states, or as conceptions of divine attributes and
modes of actions, or as utterances regarding the constitution of the world [...]”.

7 SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 126. [...] description of human states of mind to be the fundamental
dogmatic form [...]".

%% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 126. [....] propositions of the second and third form are permissible only
in so far as they can be developed out of propositions of the first form”.

%% REDEKER, 1973, p. 113. “He retained only the category of feeling as the original act of the Spirit as that
which ontologically precedes knowing — including speculative knowing — and human willing”.
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Schleiermacher expde a relacdo de antitese que servird para formar a estrutura de sua obra,
respectivamente, os polos do “esquecimento-de-Deus” e da “consciéncia-de-Deus”. Como ja
apresentado antes, estes ndo sdo formas qualitativamente distintas de existéncia, mas
quantitativamente distintas, assim, “o estado que precede a comunicacao da capacidade [de
consciéncia-de-Deus pelo Redentor, portanto, a consciéncia especificamente Cristd] ndo pode
ser um absoluto esquecimento de Deus e nem uma busca vazia da consciéncia-de-Deus, mas
deve, de alguma forma, conter este ultimo como um dado na autoconsciéncia”.>* Este estado
precedente ndo € substituido por um novo estado (0 que seria justamente um aspecto
qualitativo), mas € elevado ao apice, e, apesar da relacdo com o estado anterior, 0 contetido
que é desenvolvido como consequente reflexdo deste novo estado varia a partir do nivel da
autoconsciéncia, razdo pela qual a estrutura Dogmatica de Schleiermacher sera bipartida nas
descri¢cdes “da autoconsciéncia religiosa, primeiro, como sdo pressupostos pela antitese
expressa na concepcgao de redencéo [0 esquecimento-de-Deus, que seria o estado de pecado, e
a consciéncia-de-Deus, que seria a redencao], e, em segundo lugar, como séo determinados
por esta antitese”.>* Desta forma, num primeiro momento, ele busca expor o que se pode
abstrair a partir do sentimento de dependéncia absoluta em geral, para, entdo, expor o que
pode ser construido a partir da autoconsciéncia especificamente crista.

A primeira parte, apesar de partir do sentimento de dependéncia absoluta em geral,
nao ¢ uma “teologia natural”, pois as exposicoes “nao apenas sao em todo caso expressoes da
autoconsciéncia religiosa, e, portanto, genuinamente proposicdes dogmaticas, mas elas
também séo definitivamente cristas, em virtude da referéncia distintivamente cristd que esta
inerente no arranjo do todo>*.** No 8§32, Schleiermacher enfatiza que é somente na
autoconsciéncia imediata como absolutamente dependente que “nosso préprio ser e o ser
infinito de Deus podem ser um em autoconsciéncia”.>* Nesta primeira parte, portanto, seu
objetivo é trabalhar, a partir do sentimento de dependéncia absoluta, a relacdo com Deus e

com o mundo, 0 que deve ser enfatizado como ndo sendo uma forma de conhecimento, mas

0 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 123. “[...] the state which precedes the communication of the capacity
cannot be either absolute forgetfulness of God or a mere empty striving after the God-consciousness, but
must somehow contain this last as a datum in the self-consciousness”.

! SCHLEIERMACHER, V. |, 1963, p. 123. “[...] religious self-consciousness, first as they are presupposed by
the antithesis expresses in the concept of redemption, and secondly, as they are determined by that
antithesis”.

>2 Portanto, um pressuposto daquele que faz a analise, condizendo também com este estado de consciéncia ser
um que ndo é substituido, mas aprofundado, ou elevado, a partir da redencéo.

3 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 124. “Not only are they in every case expressions of the religious self-
consciousness and thus genuinely dogmatic propositions, but they are also definitely Christian, in virtue of
the distinctively Christian reference which is inherent in the arrangement of the whole”.

%4 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 131. “[...] our own being and the infinite being of God can be one in
self-consciousness”.
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uma reflexdo formulada “existencialmente com a ajuda da experiéncia imediata de
criaturidade [creatureliness] no sentimento de dependéncia absoluta”.>®  Neste
desenvolvimento de Schleiermacher pode-se ver um paralelo com a forma de
desenvolvimento de Espinosa, que, a partir de sua epistemologia ontologicamente
fundamentada em Deus, busca ser um caminho inverso do dedutivo, indo da ‘scientia
intuitiva” para o mundo como Mundo. Todavia, aqui entra uma distingdo fundamental que
Schleiermacher busca enfatizar, a nogdo de que isto ndo € uma forma de conhecimento, mas,
como consciéncia de existéncia com e em, um relacionamento. Ele continua seu
desenvolvimento em paralelo com sua nog¢do de um “realismo mais elevado” e de um
“fundamento transcendente”, ou seja, de que, apesar da relacdo imanente com a ordem
natural, ainda deve haver uma distincdo: “por Eternidade de Deus, compreendemos a
causalidade absolutamente sem tempo de Deus, que condiciona ndo apenas tudo o que é
temporal, mas o tempo em si mesmo”>* (8§52). Com esta perspectiva, ele desenvolvera suas
nogdes da onipresenga de Deus, como “a absoluta causalidade sem limites” (§53), e da
onipoténcia de Deus, segundo a definicdo de Redeker, como uma “omniatividade”,**’ razéo
pela qual Schleiermacher pode fazer coincidir as doutrinas da ‘“cria¢do” com a da
“preservacdo”. Com tais perspectivas, Deus é “a unidade e totalidade trazendo junto a antitese
da existéncia material e espiritual, portanto, a fonte [como fundamento transcendente] de toda
vida finita [como existéncia temporal e espacial da realidade]”.>*

Isto, todavia, € uma consciéncia relativa, ja que ainda faz parte daquilo que
Schleiermacher define como o esquecimento-de-Deus (mesmo que isto nunca possa ser
absoluto). Nao obstante, isto ndo pode ser deduzido do sentimento de dependéncia absoluta
em si, j& que a necessidade de redencdo ndo € algo provavel, mas apenas como leitura
retroativa a partir de tal estado de consciéncia-de-Deus e consciéncia de redencdo. Desta
forma, apds expor as possiveis abstracdes a partir do sentimento de dependéncia absoluta
geral (a “Primeira parte do sistema de doutrinas™), ele busca expor aquilo que pode ser
desenvolvido a partir da consciéncia especificamente cristd. Esta segunda parte é a
“explicagdo dos fatos da autoconsciéncia religiosa como sdo determinados [e n&o

pressupostos] pela antitese de Pecado e Graga”, e, enquanto uma primeira secdo expde a

> REDEKER, 1973, p. 121. “[...] existentially with the help of the immediate experience of creatureliness in
the feeling of absolute dependence”.

¢ SCHLEIERMACHER, v. |, 1963, p. 203. “By the Eternity of God we understand the absolutely timeless
causality of God, which conditions not only all that is temporal, but time itself as well”.

T REDEKER, 1973, p. 120. “[...] ‘omniactivity’ [...]”.

8 REDEKER, 1973, p. 122. “[...] the unity and totality bringing together the antithesis of material existence and
spirit, hence the source of all finite life”.
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consciéncia de pecado, a segunda trabalha a consciéncia de graca e todos 0s desdobramentos a
partir dela. Segundo o 8§11, a essencial distingdo do Cristianismo ¢ de que “nele tudo ¢é
relacionado a redenc¢ao realizada por Jesus de Nazaré”, e, segundo Walter Wyman, “pecado e
redencdo constituem o coragdo da compreenséo do Cristianismo por Schleiermacher”.>*
Como expresso anteriormente em outro ponto (p. 114), a condic¢do de pecado no qual
0 ser humano se encontra pode ser definida como uma condi¢do de maldade, pois ¢ “uma
obstrucdo ou prisdo da vitalidade da autoconsciéncia mais elevada”,> e, portanto, da vida
religiosa. Assim, “pecaminosidade seria uma inabilidade de ‘juntar o pensamento de Deus
com todo pensamento de qualquer importancia,” uma auséncia de uma relacao consciente com
Deus na existéncia didria de um individuo”.>" Schleiermacher, reinterpretando o conceito
paulino de “carnal” a partir de sua no¢ao da “autoconsciéncia sensivel” e do “espiritual” a
partir da “autoconsciéncia mais elevada”, define a universalidade do pecado em trés niveis:
desenvolvimental, intelectual e social. O primeiro refere-se a universalidade da precedéncia
do “carnal” ao “espiritual” (a partir da redefini¢do schleiermacheriana), e, portanto, “seres
humanos se tornam acostumados a experienciar 0 mundo cotidiano sem conscientemente
relacionar sua experiéncia com o pensamento de Deus”**? (portanto, vivendo de forma carnal,
e néo espiritual). O segundo, retomando Romanos 7, ele desenvolve como “um resultado do
desenvolvimento desigual da introspeccdo [Einsicht] e da forca de vontade [Willenskraft]”.>
O terceiro pode ser visto como uma releitura da nocdo de heranga do pecado, mas, ao
contrario de uma nocédo agostiniana, € visto sob uma o6tica social e histérica, onde pecado é
uma coisa tdo presente na humanidade que “@ melhor representada como o ato corporativo e
a culpa corporativa da raca humana®* (§71), razdo pela qual o pecado “estd presente em
cada individuo antes de cada acdo sua, e tem seu fundamento fora de seu proprio ser”.>*
Todavia, a compreensdo do estado de pecado e, portanto, de tal obstrucdo de relacdo com

Deus (tendo em mente que esta € de forma relativa, e ndo absoluta), mesmo que evidéncias

¥ WYMAN, Walter. Sin and Redemption. In. MARINA, Jacqueline (Ed.). The Cambridge Companion to
Friedrich Schleiermacher. New York: Cambridge University Press, 2005. p. 129. “Sin and redemption
constitute the heart of Schleiermacher’s understanding of Christianity”.

0 SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 54. “[...] an obstruction or arrest of the vitality of the higher self-
consciousness”.

1 WYMAN, 2005, p. 133. “Sinfulness would be an inability to ‘join the thought of God with every thought of
any importance’, an absence of a conscious relation to God in one’s everyday existence”.

2 WYMAN, 2005, p. 135. “Human beings become accustomed to experiencing the everyday world without
consciously linking their experience to the thought of God”.

>3 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 275. “[...] a result of the unequal development of insight and will-
power”.

> SCHLEIERMACHER, v. 1, 1963, p. 285. “[...] it is best represented as the corporate act and the corporate
guilt of the human race [...]".

%% SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 282. “[...] is present in an individual prior to any action of his own, and
has its ground outside his own being”.
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sejam perceptiveis em outras religides, € uma leitura especificamente cristd, que busca ser
uma forma de expressar o estado de consciéncia anterior a elevada consciéncia-de-Deus
suscitada pelo Redentor, Jesus de Nazaré, no momento da redencdo, portanto, uma leitura
retroativa a partir da consciéncia de redencao crista.

A nogdo de redencéo de Schleiermacher esta associada a “uma nova vida corporativa
divinamente efetuada, que funciona em oposicdo a vida corporativa de pecado e a miséria
que ¢ desenvolvida nela”.**® Essa “nova vida corporativa” é a nova comunhfo a partir da
consciéncia-de-Deus que € suscitada pela incorporacdo dos crentes pelo Redentor para dentro
de sua propria consciéncia-de-Deus (§100). Cristo, com sua “perfei¢do sem pecado” (§88),
como expressdo de sua dupla natureza na perfeita consciéncia-de-Deus (como posigdo
discutida no 822 e aludido anteriormente), € o Unico Redentor, e, a partir da experiéncia direta
dos primeiros discipulos desta consciéncia-de-Deus e apropriacdo desta em suas proprias
(como expressao de fé, que Schleiermacher define como ‘“apropriacdo da perfeigcdo
[Vollkommenheit] e bem-aventuranga [Seligkeit] de Cristo”), iniciou-se uma nova forma de
comunhdo a partir da qual a consciéncia-de-Deus original de Cristo pode ter continuidade.
Assim, este Espirito em comum (Gemeingeist - §116.3) é “uma influéncia do proprio Cristo,
mediado por sua presenca espiritual na Palavra™’ (8106.2). Em relagcdo com sua nocéo de
criacdo continua, “a criacdo do homem ¢, desta forma, dividida em dois estdgios [portanto,
nao se colocando na tradicdo de criagcdo, queda e restauracdo]”, e Cristo, como o segundo
Adao provedor da plena consciéncia-de-Deus, como continua autoconsciéncia mais elevada, é
“a realizacéo, apenas agora efetuada, da criacdo da natureza humana”.>®

Consciente de que a doutrina de Deus “pode apenas ser completada simultaneamente
com o sistema todo”, e de que o sentimento de dependéncia absoluta pode apenas indicar a
existéncia de Deus como uno, é apenas a partir de toda sua exposicao da consciéncia crista de
existéncia que Schleiermacher expde sua nocdo da Trindade, revolucionando, assim, em

relagdo com Pedro Lombardo e Tomas de Aquino,™*

a construcdo estrutural dogmatica.
Congruente com sua tentativa de construcdo de uma dogmatica historica, sua leitura da

Trindade busca expor esta como “a doutrina da unido da Esséncia Divina com a natureza

% SCHLEIERMACHER, v. Il, 1963, p. 358. “[...] a new divinely-effected corporate life, which works in
opposition to the corporate life of sin and the misery which develops in it”.

%7 SCHLEIERMACHER, v. I, 1963, p. 477-478. “[...] an influence of Christ Himself, mediated by His
spiritual presence in the Word [...]".

%8 SCHLEIERMACHER, v. II, 1963, p. 366. [...] the completion, only now accomplished, of the creation of
human nature”.

%% Enquanto que Pedro Lombardo inicia sua Libri Quattuor Sententiaruum com a doutrina da Trindade, Aquino,
em sua Summa Theologiae, inicia com a doutrina de Deus e, entdo, trabalha a doutrina da Trindade.
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humana, na personalidade de Cristo e no Espirito comum da Igreja”,>®

e, a partir disto, da
mesma forma como “a experiéncia da causalidade divina em variadas modulagdes leva a
consciéncia dos diversos atributos do Unico Deus [a partir do sentimento de dependéncia
absoluta], assim também a experiéncia crista do ser de Deus em Cristo e em sua igreja leva a
compreender Deus como trino”,** posicdo que confirma sua nogdo de que os diferentes niveis
da consciéncia-de-Deus possuem diferentes desdobramentos e, portanto, diferentes conteidos.
Portanto, “Schleiermacher ndo fundamenta sua Trindade nem através de especulacdo, nem
através da experiéncia direta, mas, ao invés, em termos da historica experiéncia pela
comunidade crista da presenca do ser de Deus como ‘formadora de pessoa’ em Cristo e como
‘formadora de comunidade’ na comunidade cristd”.*® Levando seu desenvolvimento dos
atributos divinos trinitarios adiante, utilizando da estruturacdo trina dos atributos divinos
priméarios (bondade, poder e sabedoria) utilizados por Tomas de Aquino em sua Summa, que
foram recebidos de Proclus Licio (412-485) por meio de Dionisio Areopagita (c. V-1V),
Schleiermacher, consciente da utilizacgdo meramente simbolica desta linguagem
antropomorfica, coloca o poder como atributo da causalidade divina (que em si, como
Esséncia Divina, € una - §165) abstraida pelo sentimento de dependéncia absoluta antes da
redengdo, enquanto que a bondade — relida como amor — e sabedoria seriam estritamente
atributos a partir da consciéncia cristd da redencdo (88164-169). Levando em conta que “o
amor ndo é o aperfeicoamento da sabedoria, mas sabedoria o aperfeicoamento do amor”,*®
Schleiermacher, ndo obstante, no §167, utilizando de Jodo 4.16, afirma que, abstraindo — a
partir da consciéncia da redencéo experienciada por meio Cristo — o poder redentor de Deus,

“Deus é amor”.%

*% SCHLEIERMACHER, V. 11, 1963, p. 738. “[....] the doctrine of the union of the Divine Essence with human
nature, both in the personality of Christ and in the common Spirit of the Church”.

%1 FJORENZA, Francis. Schleiermacher’s understanding of God as triune. In. MARINA, Jacqueline (Ed.). The
Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher. New York: Cambridge University Press, 2005. p. 176.
“[...] the experience of the divine causality in various modulations leads to the consciousness of the diverse
attributes of the one God, so too does the Christian experience of the being of God in Christ and in the church
lead to an understanding of God as triune”.

%2 FIORENZA, 2005, p. 181. “Schleiermacher grounds the Trinity neither through speculation nor through
direct immedite experience, but rather in terms of the Christian community’s historical experience of the
presence of God’s being as ‘person-forming’ in Christ and as ‘community-forming’ in the Christian
community”.

%63 FIORENZA, 2005, p. 179. “Love is not the perfection of wisdom, but wisdom is the perfection of love”.

%64 SCHLEIERMACHER, v. 11, 1963, p. 730. “God is love”.
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CONCLUSAO

Neste ultimo capitulo pretendeu-se explicitar o intento desta pesquisa, ou seja, expor
como a partir de sua reflexdo precedente Schleiermacher reformula a nogdo da reflexao
teologica para uma que preze pela conscientizacdo de uma dupla insercdo histérica, como
consequéncia, requisitando-a como um continuo e organico processo de fazer e refazer
teoldgico. A despeito disto, o que se pretendeu mostrar foi como a forma com a qual
Schleiermacher trabalha sua perspectiva da constru¢cdo do conhecer, ou seja, como um
continuo e organico processo dialdgico intra e interpessoal, e da filosofia como um fazer
filosofico, fundamenta sua reestruturacdo do fazer (e refazer) teoldgico.

Primeiramente isto foi exposto em sua obra de 1811, a “kurze Darstellung”, onde
estrutura o estudo teoldgico tripartindo-o em Teologia Filosofica, Teologia Historica e
Teologia Prética. Nesta estruturacéo é possivel ver como os pontos de partida e de chegada de
sua reflexd@o teoldgica encontram-se inseridos na historia, onde a esséncia do Cristianismo ndo
pode ser apreendida em si e por si mesma, mas apenas numa relacdo com outras tradigcdes
histéricas como manifestacBes religiosas, onde o Cristianismo como construcdo histérica é
um processo de ressignificacao e atualizacdo da mensagem original de Cristo, passada adiante
pelos textos biblicos, e onde inclusive se insere aquilo que comumente € tido como uma tarefa
suprahistérica, a dogmatica, e onde, num polo histérico contextual, a presente condi¢do de
uma determinada comunidade requer todo este processo de reflexao teoldgica.

Partindo desta exposicdo da reformulacédo do estudo teoldgico, pretendeu-se mostrar
como Schleiermacher executa uma releitura do Cristianismo a partir e para seu contexto,
tendo como chaves hermenéuticas dois temas essenciais em sua reflexdo ja h4 muitos anos: a
consciéncia e a linguagem. Tais pressupostos sdo expostos, sobretudo, na Introducdo de sua
“der christliche Glaube”, onde trabalha o nivel mais elevado (e fundamental) da consciéncia
humana, a(o) autoconsciéncia(sentimento) de dependéncia absoluta, e a linguagem
(historicamente e contextualmente construida) como meio de expressdo de formulacGes
reflexivas e conceituais de tal consciéncia como despertada dentro de uma tradicdo. Apesar de
ndo poder reduzir esta obra doutrinal a tais temas, eles necessitam ser vistos como essenciais
por estabelecerem o caminho sobre o qual Schleiermacher trilhara, como se pretendeu mostrar
na ultima parte deste terceiro capitulo, onde foi exposta uma visdo geral de alguns temas

tradicionais da reflexdo dogmatica retrabalhados no didlogo com tais pressupostos.
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CONCLUSAO

O pensamento de Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, como visto ao longo desta
dissertacdo, tem uma grande abrangéncia, talvez, consequéncia daquilo que Paulo Freire
denomina de “curiosidade epistemoldgica”,>® mas, aparte disto, possivelmente pelos seus
questionamentos lidarem com temas de fundo do conhecer humano e da prépria condi¢do de
ser humano, a exemplo dos dois escolhidos nesta dissertacdo para nortear a leitura da
construcdo de seu pensamento: a consciéncia e a linguagem. Estes podem ser tidos como dois
temas que transcorrem sua construcdo intelectual, e que, mesmo néo findando tal reflex&o, e
mesmo reconhecendo a incapacidade humana de findar tal reflexdo, possibilitaram-lhe
desenvolver uma compreensdo do conhecer como uma estruturacdo dialdgica intra e
interpessoal, uma construcdo em permanente processo, numa tentativa de englobar o conhecer
e o fazer, o ser e 0 pensar, de tal forma que a existéncia humana e sua constru¢do cognitiva
seja vista sob tal olhar holistico numa busca por “verdades”.

O objetivo essencial desta pesquisa pode ser definido como apresentar 0s
pressupostos e a forma com a qual Schleiermacher produz uma reflexéo teoldgica a partir e
para seu contexto. N&o obstante, para tal fim, é imprescindivel ver como sua prépria nogédo de
teologia possibilita e requer tal didlogo, tornando-a um fazer teoldgico carente de constantes
refazeres teoldgicos. Os fundamentos disto, como esta pesquisa buscou mostrar, residem
justamente nos dois temas mencionados anteriormente, ou seja, a forma com a qual ele
filosoficamente trabalha a consciéncia e a linguagem desemboca numa perspectiva de fazer
teologia que requer tal engajamento na vida cultural da comunidade que requer tal reflex@o
teoldgica, assim como na propria vida do tedlogo que a produz, ela sendo, portanto, antes de
uma assimilacdo de contetdo doutrinario herdado ao longo de séculos, uma construcdo viva e
organica de uma forma de existir, de um ser individual que esta em dialogo com seu pensar e
com o pensar de outros, tendo como objetivo a exposicao disto para outros individuos.

Partindo desta inter-relacdo do pensamento de Schleiermacher, pretendeu-se
percorrer um caminho que possibilitasse compreender o processo de construgdo deste,
analisando autores e momentos chaves para sua reflexdo, ainda que, pela extensédo da
pesquisa, necessitou-se fazer um recorte dentro desses temas. O primeiro capitulo tem uma
extensdo até c. 1799, ano de publicacdo de sua primeira obra, “Uber die Religion: Reden an

die Gebildeten unter ihren Verachtern”. Trabalharam-se neste capitulo trés temas que, como

*% FREIRE, apud KLEIN, Remi. A pergunta sob um novo olhar no processo educativo-religioso. Interacbes —

Cultura e Comunidade, Belo Horizonte, v. 8 n. 14, p. 318-328, 2013. p. 321.
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se pretendeu apresentar, sdo fundamentais para o desenvolvimento inicial do pensamento de
Schleiermacher. O primeiro destes, e que aqui € denominado de raiz de sua visdo de mundo,
foi o Pietismo, movimento muito importante do séc. XVII como raiz protestante de um giro
subjetivo da reflexdo teoldgica. Conforme o trabalhado, podem-se ver algumas caracteristicas
neste movimento que formardo especificidades do pensamento de Schleiermacher,
permanecendo até suas Ultimas publicacbes, sendo a principal a antecedéncia da experiéncia a
reflexdo, do sentimento ao conceito, isto €, da vivéncia a doutrina, como apresentada ja em
Philipp Jakob Spener, mas essencialmente enfatizada no pensamento de Nikolaus L. von
Zinzendorf e na comunidade erigida em sua propriedade, os Herrnhuter. Esta peculiaridade
do Pietismo morévio foi um ponto fundamental para a peculiaridade do pensamento de
Schleiermacher, da mesma forma como possivelmente a peculiaridade do hallense (através do
Friedrichs-kollegium), a énfase na ética, o foi para a peculiaridade do pensamento teoldgico
de Kant. Outro aspecto importante do Pietismo foi a énfase hermenéutica no autor,
consequéncia de sua énfase na experiéncia, o que faz com que a interpretacdo textual nédo
fique focada na extracdo e formulacdo doutrindria, mas na tentativa de exposi¢do das
experiéncia que levaram a tais formulacGes textuais. A segunda influéncia fundamental foi o
filésofo Immanuel Kant, cujos escritos proveram Schleiermacher com uma ampliacdo de sua
visdo de mundo, levando-o a dialogar com o mundo ideolégico em construcdo. Apesar de
receber diversos pontos do pensamento kantiano, a exemplo da estrutura transcendental e seus
limites epistemologicos, seu didlogo também foi critico, acima de tudo a reducdo ética da
religido. Baruch de Espinosa e o avivamento de seu pensamento no séc. XVIII também foi
uma influéncia fundamental sobre Schleiermacher, podendo ser definido como 0 momento no
qual ele inicia a estruturacdo de sua propria visao de mundo, sintetizando sua heranca pietista
e seu didlogo com Kant (assim como com muitos outros pensadores) a partir de
peculiaridades retiradas do pensamento espinosano. Uma destas influéncias (em paralelo com
sua heranca pietista) foi na releitura do sistema kantiano a partir da precedéncia ontoldgica,
redefinindo o polo estético como “fungdo organica”, que sera desdobrado apenas
posteriormente em suas aulas sobre a dialética. Além disto, recebe a nocdo néo
antropomorfica de Deus, raiz de seu futuro “fundamento transcendental”.

O segundo capitulo desta dissertacdo adentrou o pensamento de Schleiermacher por
meio de dois momentos importantes de sua reflex&o, sua primeira publicacdo, feita em 1799,
suas “Reden”, analisando também a relagdo com as subsequentes edi¢Oes (apesar de isto ser
trabalhado mais no terceiro capitulo), e seu fundamento filoséfico da Dialética, a partir da

analise de algumas prelecdes deste curso, ministradas na Universidade de Berlim ao longo de
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quase duas décadas. Levando em conta a extensdo desses dois momentos (o0 que inclui outras
publicacdes feitas no periodo entre eles), buscou-se apresenta-los dentro do recorte teoérico
pressuposto na pesquisa, ou seja, a partir dos temas da consciéncia e da linguagem religiosas
suscitados nesses dois momentos de analise. Movendo-se para Berlim, Schleiermacher
desenvolve sua reflexdo ao se engajar com 0 movimento romantico que esta em sua génese, e,
a partir desta relacdo, faz uma publicacdo acerca daquilo que compreendia ser a esséncia da
religido, algo fundamentalmente distinto do criticado pelos “cultos menosprezadores”. Para
ele, esta esséncia precede qualquer acdo ou conceituacdo, a partir de onde criticara a reducao
ética kantiana, as especulacdes idealistas e as dogmatizacfes doutrinarias sobrenaturalistas,
definindo-a como “a consciéncia imediata da existéncia universal de todas as coisas em ¢
através do Infinito, e de todas as coisas temporais em ¢ através do Eterno”,566 “portanto,
aceitar tudo individual como uma parte do todo e tudo limitado como uma representacdo do
infinito ¢é religido”.® Destarte, nesta primeira publicacdo, pode-se claramente ver
confluéncias das trés raizes trabalhadas anteriormente na formacao de sua perspectiva acerca
da esséncia religiosa como precedéncia experiencial sobre o conceitual e do proprio sentido
ndo antropomorfico de Deus, fundamental para que sua nocao da religido extrapole o ambito
reducionista ético kantiano e abranja a totalidade do ser e da existéncia. Este escrito pode ser
tido como uma exposicdo de diversos eixos tedricos nos quais trabalhard ao longo de sua
caminhada intelectual, ndo obstante, como esta pesquisa buscou demonstrar, tendo dois temas
fundamentais que serdo desdobrados ao longo de anos seguintes nos cursos sobre a dialética, a
consciéncia e a linguagem. Este curso lida com o fundamento do conhecer humano como um
processo de construcdo dialdgica, e justamente por lidar com uma questdo tdo fundamental
que esta reflexdo tem consequéncias essenciais para todos os outros ambitos de seu
pensamento, necessitando ser compreendida para que subsequentes posi¢des tomadas também
0 possam ser. Nesta reflexdo, ele teoricamente fundamenta muito do exposto em sua primeira
obra, estruturando sua perspectiva da construcdo do conhecer como relacdo intra e
interpessoal entre as fungdes organica e intelectual, numa releitura da estrutura transcendental
kantiana sob influéncia espinosana, significando, portanto, uma precedéncia ontoldgica em

relacdo a epistemoldgica (onde, mesmo este sendo indispensdvel para a construcdo do

°%® SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1821]. Translation John
Oman. New York: Harper & Row, 1958. p. 36. “The contemplation of the pious is the immediate
consciousness of the universal existence of all finite things, in and through the Infinite, and of all temporal
things in and through the Eternal”.

%7 SCHLEIERMACHER, Friedrich. On Religion: speeches to its cultured despisers [1799]. Translation Richard
Crouter. New York: Cambridge University Press, 1993. p. 105. “Thus to accept everything individual as a
part of the whole and everything limited as a representation of the infinite is religion”.
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conhecer, como momento de relativa “unidade”, sob uma perspectiva do individual, o
conhecer se torna relativo, ja que o pensar se torna um elemento secundario em relacdo ao
organico, o aspecto da “multiplicidade”). Uma consequéncia essencial desta estrutura € a
triparticdo da autoconsciéncia humana em trés niveis, sendo 0s principais o0 segundo,
constituido pelos sentimentos de dependéncia e de liberdade, onde ocorre a construgdo do
conhecer propriamente dito, na relagéo entre sujeito-objeto, e a terceira, que, pela precedéncia
do organico (a dependéncia) ao intelectual (a liberdade), é onde hd um sentimento de
dependéncia absoluta, o que € desenvolvido apenas em sua obra doutrinal. Alem disto, ha a
relacdo com a linguagem, a ferramenta indispensavel e insuperavel do processo de construcéo
cognitiva, a partir de onde ocorre o dialogo interno e externo como construcdo dialégica
definidora da dialética, e que deve ser vista em sua relatividade contextual, tanto em si, ja que
ndo ha a possibilidade de uma lingua absoluta, quanto pelos sentidos atribuidos
individualmente a linguagem, razdo pela qual é a primeira instancia da relatividade do
conhecer.

Todo este processo de construcdo intra e interpessoal do conhecer leva
Schleiermacher a relacionar tais conclusdes com sua estruturacdo de uma nocao de teologia
que, em consonancia com sua noc¢do de filosofia como um fazer filosofia, ou seja, um
constante filosofar, € definida como um fazer teologia carente de constantes refazeres
teologicos. Esta perspectiva ¢ maduramente exposta em sua obra “Kurze Darstellung des
theologischen Studiums zum Behuf einleitender Vorlesungen”, onde, inserida no polo
cientifico da Etica (necessariamente compreendida como o estudo dos desenvolvimentos
historico-culturais humanos, aquilo que posteriormente Wilhelm Dilthey definiria como a
Geisteswissenschaft), mas fundamentada na Dialética, € construida de forma a ter uma dupla
consciéncia historica, isto é, de sua insercdo em uma tradi¢cdo mais ampla, denominada por ele
de polo Ortodoxo, e de sua inser¢do em um contexto especifico, denominado por ele de polo
Heterodoxo, conscientizacdo fundamental para que o individuo que produz a reflexdo
teoldgica possa construi-la num dialogo entre tais polos, tendo por objetivo as consequéncias
praticas do estudo teoldgico para uma determinada comunidade (perspectiva histérica das
religiGes presente ja em suas “Reden” e que essencialmente distinguia-Se das nogdes naturais
das religides que combatiam essas manifestaces positivas, isto €, histdricas e concretas). A
partir de tal redefinicdo da reflex&o teologica como um constante processo de fazer teoldgico,
ele adentra a tarefa de produzir uma releitura da fé cristd a partir de e para seus
contemporaneos, perpassando o itinerario estabelecido em sua introducéo ao estudo teoldgico

e culminando numa reformulacdo dos principais pontos doutrinais a partir daquilo que via
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como um dialogo entre Ortodoxia e Heterodoxia, reflexdo exposta em sua “Der christliche
Glaube: nach den Grundsatzen der evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt”.
Tendo que o principal ponto de analise desta pesquisa (e objetivo dela) foi mostrar como esta
reflexdo doutrinal tem por fundamento sua construcéo ideoldgica como um todo, desde aquilo
suscitado com o Pietismo, até as consequéncias cognitivas e linguisticas de seu fundamento
filosofico dialético, este foi o principal momento trabalhado. Tal objetivo partiu de um foco
analitico sobre a Introducdo dessa obra, onde lida com os temas que, na ética desta pesquisa,
podem ser vistos transcendendo as especificidades trabalhadas em cada ramo de sua reflexao,
portanto, como principio meta-tedrico dos quais ndo se partird: a consciéncia e a linguagem.
Nessa Introducdo Schleiermacher define a religido em relacdo ao terceiro nivel de
autoconsciéncia, o nivel mais elevado, e, a0 mesmo tempo, o nivel mais fundamental, o de
dependéncia absoluta. Este nivel de autoconsciéncia, que também € definido com o termo
sentimento, é o &mbito especifico da religido. N&o obstante, isto ndo pode ser compreendido
como uma restricao da religido a este &mbito, mas, pelo contrério, junto com sua redefinicéo
da nocdo de Deus, estabelecendo este como fundamento da realidade, é uma abrangéncia da
religido ao colocar esta como a absolutizacdo do primeiro momento do existir humano na
consciéncia, 0 momento pré-reflexivo e pré-conceitual do sentimento de dependéncia absoluta
em um absoluto unificador do ideal e do real. Este momento, todavia, em nenhum momento
pode ser tido por si mesmo, pois, ao adentrar a consciéncia e se tornar reflexivo, torna-se
temporal, inclusive atrelando-se a linguagem de uma época, razdo pela qual os
desenvolvimentos doutrinais ndo podem ser estaticos, mas processos dialdgicos mais amplos.
Por ultimo, buscou-se dar um breve esbogo de como Schleiermacher efetivamente relé pontos
da doutrina cristd a partir dessas chaves hermenéuticas estabelecidas em sua Introducéo (mas
construidas ao longo de sua vida), a partir da relacdo entre trés temas, Deus, 0 Mundo e a
Humanidade, sempre tendo os dois primeiros, conscientemente, apenas a partir da oOtica do
ualtimo.

Como exposto na introducdo desta dissertacdo, sdo diversos 0s pontos nos quais o
pensamento de Schleiermacher pode entrar em didlogo com a contemporaneidade, inclusive
com a contemporaneidade latino-americana, como pode ser visto com os diversos artigos
presentes no compéndio em comemoracdo aos 200 anos de publicacdo das “Reden”,
“Schleiermacher: Resefias desde América Latina”.**® Levando adiante um dos pontos

retrabalhados por Schleiermacher em sua obra doutrinal, tem-se o artigo de Vitor Westhelle,

%8 HANSEN, Guillermo (Ed.). Schleiermacher: resefias desde América Latina. Buenos Aires: Instituto
Universitario ISEDET, 2002.
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“Schleiermacher frente al pecado”,”® onde lida especialmente com a nocdo social ou

corporativo de pecado, enfatizando seu aspecto estrutural, tdo fundamental para a Teologia da
Libertacdo Latino-Americana suscitada em um contexto politicamente, socialmente e
ideologicamente carente de libertacdo. Outra proposta de atualizacdo é o desenvolvido por
Luis H. Dreher’” em sua obra “O método teoldgico de Friedrich Schleiermacher”, onde
apresenta uma proposta de “Teologia da Media¢do”, como “uma teologia que ressaltasse a
necessidade de mediacdo com a cultura moderna”.>”* Além destes, sdo diversos os pontos em
que o pensamento de Schleiermacher pode contribuir para a discussdo teoldgica (e filosofica)
atual, especialmente ao reconhecer na esséncia de seu pensamento um interesse holistico pela
existéncia humana histérica e concreta. Junto a isto, com Martin Luther King Jr. (seu
pensamento e vida), pode-se ver a relevancia que uma nocao da reflexdo teologica que suscita
na experiéncia pode ter: “Quando Schleiermacher enfatizava a primazia da experiéncia sobre
qualquer autoridade externa, ele estava soando uma nota que continua viva em meu
pensamento”.>” Além desta Otica para a existéncia humana, Schleiermacher também
possibilita o desenvolvimento de uma perspectiva holistica da existéncia como um todo, ou
seja, da propria realidade, tdo importante numa era de constante exploracdo e destruicdo da

casa em comum da humanidade e de toda a vida:

A humanidade n&o é tudo para mim [...] minha religido aspira a um universo do qual
a humanidade, com tudo o que pertence a ela, é apenas uma parte infinitesimalmente
pequena, apenas uma Unica forma passageira. Portanto, poderia um Deus que seria
meramente o génio da humanidade ser o ser mais elevado em minha religiao?°”

9 WESTHELLE, Vitor. Schleiermacher frente al pecado. In: HANSEN, 2002, p. 140-150.

0 Além deste aspecto de analise e atualizacdo do pensamento de Schleiermacher (no segundo e terceiro
capitulo), esta obra também é importante para a pesquisa sobre Schleiermacher em portugués por apresentar
um amplo quadro sobre a recep¢do do pensamento de Schleiermacher nos séc. XIX e XX (primeiro capitulo),
algo que, pelo foco do que se pretendeu trabalhar, foi apenas pincelado na introducdo desta dissertagéo.

' DREHER, Luis H. O Método Teoldgico de Friedrich Schleiermacher. 2. ed. Sao Leopoldo: Sinodal, 2003. p.
58. Este projeto €, entdo, levado adiante numa analise do pensamento de P. K. Marheineke em didlogo com
seu contexto e as influéncias de Hegel e Schleiermacher. . Metaphors of light: Philipp K.
Marheineke's method and the ongoing program of mediation theology. Bern: Peter Lang, 1998.

2 KING, Martin L., apud WILCOX, J.; TICE, T.; KELSEY, C. (Eds.). Schleiermacher’s influences on
American thought and religious life, 1835-1920. Oregon: Pickwick, 2013. p. 387. “When Schleiermacher
stressed the primacy of experience over any external authority, he was sounding a note that continues to live
in my though”. Além desta citacdo, sdo diversas as anotagcbes de King sobre Schleiermacher:
http://www.thekingcenter.org/archive/list?keys=schleiermacher.

3 SCHLEIERMACHER, 1993, p. 136. “[...] humanity is not everything to me [...] my religion strives for a
universe of which humanity, with all that belongs to it, is only an infinitely small part, only one particular
transient form. Can a God who would be merely the genius of humanity thus be the highest being of my
religion?”
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APENDICE B

Para o objetivo de apresentar a inter-relacdo da reflexdo schleiermacheriana sobre a
consciéncia e a linguagem com sua sobre a religido e, especificamente, a reflexdo teoldgica,
busca-se utilizar as obras do préprio Schleiermacher, em lingua alemd, inglesa e portuguesa,
aléem de obras secundarias, também nas respectivas linguas. As principais obras a serem
utilizadas nesta pesquisa, consciente de ndo serem a completude de suas publicacdes, e,
portanto, apenas uma leitura recortada de Schleiermacher, sdo quatro: “Sobra a Religido”
[primeira {1799} e terceira {1821} edi¢Bes®™], “Dialética” [um compéndio de suas palestras
de 1811 e outros escritos tardios, c¢. 1830°"], “Breve esbo¢o” [segunda edi¢do, de 1830°"] e
“A Fé Cristd” [primeira {1821 e 1822} e segunda {1830 e 1831} edicdes®’]. As versdes
primarias de leitura de tais obras serdo na lingua inglesa, ja que no portugués ndo ha traducao,
e 0 alemdo do pesquisar é restrito, utilizavel apenas para momentos especificos, como anélise
de formulagdes e conceitos chaves. Além disto, outra importante limitacdo e recorte tedrico
serdo no momento de andlise da por¢do da Dialética, onde apenas alguns de seus rascunhos de
aulas estdo publicados em inglés, a maioria permanecendo em alemao, e cuja extensdo em sua
totalidade seria para além das possibilidades de analise de uma pesquisa dissertativa. Como
auxilio aos primeiros pontos a serem analisados, respectivamente, as influéncias teoldgico-
filosoficas em Schleiermacher, havera obras primarias (de Kant>® e Espinosa®”) e secundarias

(sobre o Pietismo, lluminismo, Romantismo, Kant e Espinosa).
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ANEXO A

Quadro doze juizos e categorias kantianas:*®

TABELA DOS JUiZOS

TABELA DAS CATEGORIAS

I. Quantidade
1. Universais 1. Unidade
2. Particulares 2. Pluralidade
3. Singulares 3. Totalidade
I1. Qualidade
1. Afirmativos 1. Realidade
2. Negativos 2. Negacao
3. Infinitos 3. Limitacdo
I11. Relagéo

1. Categoricos
2. Hipotéticos
3. Disjuntivos

1. Da ineréncia e subsisténcia
(substancia e acidente)

2. Da causalidade e dependéncia (causa

e efeito)

3. Da reciprocidade (agdo reciproca entre

agentes e pacientes)

IVV. Modalidade

1. Problematicos
2. Assertivos
3. Apoditicos

1. Possibilidade-impossibilidade
2. Existéncia-inexisténcia
3. Necessidade-contingéncia

%0 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: de Espinosa a Kant. v. 4. Traducéo Ivo

Storniolo. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 363.



ANEXO B

Quadro de antinomias kantianas;*®*

Tese

Antitese

Primeira antinomia

O mundo tem um inicio e, além disso, no
que se refere ao espaco, € fechado dentro
de limites.

O mundo ndo tem inicio nem limites
espaciais, mas, tanto em relagéo ao tempo
como em relacdo ao espaco, é infinito.

Segunda antinomia

Toda substancia composta que se encontra
no mundo consta de partes simples, e ndo
existe em nenhum lugar a ndo ser o
simples, ou aquilo que dele é composto.

Nenhuma coisa composta que se encontra
no mundo consta de partes simples; e nele
ndo existe, em nenhum lugar, nada se
simples.

Terceira antinomia

A causalidade segundo as leis da natureza
ndo € a Unica da qual possam ter derivado
todos os fenbmenos do mundo; ¢€
necessario admitir, para a explicacdo
deles, também uma causalidade livre.

Nao existe nenhuma liberdade, mas tudo
no mundo acontece unicamente segundo
leis da natureza.

Quarta antinomia

No mundo existe algo que, ou como sua
parte ou como sua causa, € um ser
absolutamente necessario.

Em nenhum lugar, nem no mundo, nem
fora do mundo, existe um ser
absolutamente  necessario, causa do
proprio mundo.

8! REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Histéria da Filosofia: de Espinosa a Kant. v. 4. Tradugdo Ivo

Storniolo. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 372.
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Traducdo do quadro da no¢édo de ciéncia de Schleiermacher com énfase no desdobramento do
polo da Etica (modificacdo barthiana do grafico de Heinrich Scholz):*2

especulativo

Fisica «

empirico

Eerdmans, 1982. p. 145.

Dialética

Universal

1
\

Especial

Matematica

especulativo

empirico

real €= [deia do Conhecimento=—==ideal

Estética

Politica

Filosofia da Religido
- Ftica

Direito

= Teologia

Historia
-

%82 BARTH, Karl. The Theology of Schleiermacher. Translation Geoffrey Bromiley. Michigan: William B.
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ANEXO D

Estrutura hermenéutica schleiermacheriana;®

Mal-entendido = questao de certeza
Interpretacdo mais austera

' ‘ Interpretacao
Gramatical: Técnico-Psicologica:
“o que esta dito no / \ “o que esta dito como um
Entendimento

contexto da linguagem fato no pensamento
em suas possibilidades”\ j do falante”

Interpretacao

- Primeiro canon = colocar-se Linha do Pensamento
linguisticamente no lugar do autor; - Estrutura do trabalho =
- Segundo canon = relagao de Sentido e estrutura mental(esquematizagao);
Significado - Método divinatorio = feminino

“sentir” o pensamento do outro;
- Meétodo comparativo = masculino
comparar com outros autores e obras;
- Objetivo do autor = destinatarios

O circulo hermenéutico e seus diversos niveis:®*

Interiorizacio das experiéncias exteriores

| Psicologica -

lermo
(uso geral)

S

Autor \Texto

Texto

Gramatical

Exterioriza¢io das interpretacdes interiores

%83 7ILSE, Raphaelson. Base Filoséfica para uma Estrutura Dogmatica? A relagéo entre Dialética, Hermenéutica
e Dogmatica em Schleiermacher. Revista Teoldgica Vox Scripturae, Sdo Bento do Sul, vol. XXI, n. 2, p. 130-
192, 2013. p. 191.

%% ZILSE, 2013, p.192.



