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LIMA, Marilicia FernandesA histéria de uma casa de mulheres para mulheres
Sé&o Leopoldo: IEPG, 2006.

SINOPSE

Esta dissertacdo é realizada com o intuito de reszmer e trazer a luz a
historia de mulheres metodistas, engajadas nasagda da Igreja, no Rio
Grande do Sul, especificamente na cidade de Viarg&ta histéria é
retratada através do envolvimento das mulherespaquiciparam deste
projeto nas agdes propostas pela Casa Suzana \Westey os anos de
1994 a 2003, e a sua inter-relacdo com o EstatatcCilanca e do
Adolescente. O conceito de cidadania e diacomiab&lhado a partir das
experiéncias das mulheres metodistas e sua retagfoo compromisso
social, decodificada do documento Plano para a ¥iddvlissédo da Igreja
Metodista. A metodologia empregada neste traballe ermenéutica
critica feminista, particularmente a categoria dspsita e o instrumental
analitico de género.

Palavras-chave: Mulheres Metodistas, Casa Suzarseyyé’lano para a
Vida e Missao, Cidadania, Diaconia, Género.
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ABSTRACT

This thesis is carried out with the intention afagnizing and bringing to light the
history of Methodist women involved in social actiof the church in Rio Grande
do Sul, specifically in the city of Viamé&o. Thisstory is portrayed through the
involvement of the women who participated in thiject in the activities
proposed by the Suzana Wesley House between the g£4994 and 2003 and
their interrelationship with the Statute of Childrand Adolescents. The concept
of citizenship and diaconate is dealt with througl experiences of Methodist
women and their relation with social commitmentatéfied from the document
Plan for the Life and Mission of the Methodist Gttur The methodology used in
this study is feminist critical hermeneutics, partarly the category of suspect
and the analytical instrument of gender.

Key words: Methodist women, Suzana Wesley Houkse for Life and Mission,

citizenship, diaconate, gender
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INTRODUCAO

Sou metodista desde a primeira infancia, incenéiyagla curiosidade e pela
aventura, de maos dadas com uma amiga, a camialwar tpilhos do trem até a
igrejinha chamada S&o Paulo de Uruguaiana, RS.n&oadolescéncia que o
sofrimento, de maneira romantizada, tornou-se as®jraos 13 anos com a morte
de minha mae, tornou-se realidade doida. A espemamgnda dos textos biblicos
e dos canticos, que até entdo me extasiavam earnfaaiaeditar na vida sem
sofrimento a ponto de negar minha propria dor mauma cristd perfeita,
também me motivavam ao conhecimento e comprommsoas projetos sociais
gue na década de 80 aconteciam dentro e fora €ja.I@ira o auge do Plano para

a Vida e a Misséo da Igreja - PVMIL.

Este documento marcou parte de minha vida. Astatilgs realizadas dentro
da Igreja estavam vinculadas, entrelacadas comuastdgs de cunho social-
politico, tornando o preparo e o exercicio do pasho uma contribuicdo e co-
participacdo nos processos de libertacdo e tranafifio de realidades: em Sao
Paulo, durante o estudo de Teologia, a participaga®™ovimento Nacional de
Meninos e Meninas de Rua como educadora populposterior ao estudo, o
envolvimento com o Projeto Meninos e Meninas de Rauaidade de Rio Grande
e o trabalho na Assessoria Regional de ProjetoRdg®es do Norte (Rondbnia,
Amazonas, Para, Acre, Roraima e Amapa) e do Riaderdo Sul.

Me perguntei tantas vezes o porqué da escolha (=sta de Passagem
Suzana Wesley, em Viamao, RS, como objeto de esteduinha pesquisa. Por
um lado, havia o desejo de sublinhar o ato coraglessmulheres metodistas que
enfrentaram inimeras dificuldades, desde finangeit& de atos silenciadores de
seus gritos por sobrevivéncia. Havia o desejo deeanade ndo deixar a Casa
desaparecer da historia: da histéria das menindtsen@s que passaram e viveram
nela, das mulheres que berraram pela sua existémp@amanéncia, das mulheres

e homens da Igreja Metodista, envolvidos/as oungibte movimento social. Por
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outro lado, a pergunta do porqué da analise deptesprojeto, com o passar do
tempo, ter se tornado tdo sofrido para mim caiaenvazio séfrego, ora cheio de
lamentacdes e medos, ora repleto de resisténdst®ribs, desejos e lamurias se

misturaram, conflituando-se e se solidarizando.

Na historia da Casa de Passagem Suzana Weslegnpamnaas adolescentes
em situacdo de risco, cruzam-se vidas e contexitentes, mas que
entrelacados formam uma rede de esperanca e nids/dgansformadoras de
realidades. O objetivo desta dissertacdo de Mestéadar visibilidade a esta
histéria protagonizada por mulheres e que condgtibaicapitulo da histéria da
Igreja Metodista no Rio Grande do Sul.

O primeiro capitulo pormenoriza a metodologia emada. Utilizando a
hermenéutica feminista, especialmente a metodolbgganvolvida por Elizabeth
Schuessler Fiorenza dery nomear e reconstrdir torna-se imperativo conhecer
como esta articulagdo se deu historicamente. Otubapinicia localizando o
movimento feminista dentro do seu contexto historau seja, como as mulheres,
sendo historicamente marginalizadas, conseguirasibitilade ¥er). Dando
prosseguimento, adentramos na teologia feministgprigmente dita e sua
tentativa de reler a histéria da Teologia sob smpa das mulheredlomeaj. Em
seguida definimos a categoria de género, um ingintah importante para
entender ndo s6 o lugar secundario das mulherégreja e na sociedade, mas

também em seu potencial transformador da realifReeonstruiy.

No capitulo segundo Uma tradicdo de nés mesmiasdo apresentadas
experiéncias de vida, das mulheres participantassadeasa, quer seja, como
motivadoras, como formadoras ou como pertencengsteaespaco, em busca de
folego e seguranca. S&o situagcdes das mulheresleibass situacdes das
adolescentes no RS, situacdo das mulheres mewdistapapel primordial do

! Referéncia as categorias da hermenéutica créiinfsta. FIORENZA, Elizabeth S. As
origens cristds a partir da mulher: uma nova heémigra. Sdo Paulo: Edi¢cdes Paulinas,
1992, p. 25 -113.

2 Nomeio o titulo deste capitulo da dissertaco,adirpdos passos metodoldgicos
apresentados pela tedloga feminista, Wanda DeiteltextoTemas e Metodologias da
Teologia FemininaSao Paulo: Paulinas, Loyola e Belo Horizonte: ERT2003.
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Lema das Sociedades Metodistas de Mulheres — Ym@ Servir, na vida destas
mulheres, incentivando-as a um compromisso socigbléico, originando a

criacdo da Casa Suzana Wesley.

Apresenta-las é uma opcédo metodoldgica que cersistdar visibilidade,

emVer.

No capitulo terceiro serdo apresentadas as conegpei relacdo aos
direitos da crianca na histéria das leis (desdeddigd Penal) e a elaboracédo do
Estatuto da Crianca e do Adolescente. Também urflitooastbelcido entre a
Casa Suzana Wesley e a Prefeitura Municipal de &asera analisado, apartir
dos preceitos do Estatuto da Crianga e do Adoléscen

No capitulo quarto - As experiéncias das meninadeadentes, que, por
tempo definido, viveram e partilharam suas vidasfamentos neste espaco serao
trabalhadas através do relato de Histéria de VMkeste capitulo descrever a
experiencia de Luanda e Eunice sginifiddamear

No cinco capitulo Problematizando a Tradicd@ pesquisa se abre diante
da necessidade de uma confrontacdo entre a teogiaaiaconia e cidadania em
relacdo a proposta trabalhada pelas mulheres rsedenvolvidas com o projeto
Casa Suzana Wesley, a partir da categoria de gékssmn, busca-sReconstruir
significados para o exercicio da diaconia e dadeadm das mulheres cristas

metodistas envolvidas neste capitulo da historilgaga.

Ao conhecer a histéria destas mulheres particigsadte projeto Casa de
Passagem Suzana Wesley, enquanto Abrigo para msegnmaituacéo de risco e
vulnerabilidade, procuro utilizar a proposta metodwa que tem seus passos
firmados no processo de desconstrucédo e constragdartir da hermenéutica da
Suspeitd (FIORENZA, 1992, p. 114). E uma metodologia da dgid Feminista,
apresentada pela te6loga Wanda Deifelt em sewaifigmnas e metodologias da

® Suspeitar, Relembrar, Proclamar e Imaginar siegoshs criadas por Elizabeth
Schussler Fiorenza, tebéloga feminista que inspiedodologicamente este trabalho de
pesquisa.
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teologia feminista (DEIFELT, 2003, p. 178), ondeapontada uma linha
norteadora das vérias possibilidades metodologigdzadas pela Teologia
Feminista, ou seja, a necessidade da desconstracéronstrucdo de sentidos

partindo das relacbes de género.

Ha, na teologia feminista, uma variedade de pragost
metodolégicas. Em comum, tais metodologias combanti
uma hermenéutica da suspeita, dentro de um métedo d
desconstrucdo e reconstrugdo, juntamente com iunmshtal
analitico das relagfes de género. (DEIFELT, 200378)

Também o0s passos estratégicos da pesquisa comoapdét cuidado serdo
utilizados, ja que as experiéncias, a serem esasdado relatadas e re-trabalhadas em
espacgos de convivéncia provisOria para meninasitmc8o de risco, na cidade de
Viamao. A “pressuposicao da pesquisa enquantocprdeé cuidado implica também a
compreensao de que o cuidado representa um espex@ plesejo, a imaginacao, e a
paixdo de ser e viver esperancosamente” (SILVA9199 114). Ou seja, parte-se do
pressuposto de uma abordagem wmiemtifica o cuidado como praticas historicamente
femininas, mas aeconstr6i como uma alternativa de transformacdo na vida das
mulheres trabalhadoras da Casa e das meninas masad® Casa, partindie uma

concepcao de cidadania.

* Jacques Derrida (1930-2004) filésofo que criouategoria utilizada nos estudos de
género, como exemplifica Guacira Lopes Louro o desta categoria por Joan Scott,
historiadora norteamericana, que escreveu em 198gt@ Gender: a useful category of
historical analysis (LOURO, 2003, p. 30).



|. ESCOLHENDO OS TECIDOS DA COLCHA: APRESENTACAO
METODOLOGICA DA TEORIA E TEOLOGIA FEMINISTA

Nossas experiéncias definem nossa percepcéo de Deus

de n6és mesmas, das pessoas e do mundo a nossa volta
(DEIFELTT, 2003, p. 175)

O presente capitulo apresentard uma introducdodwlétgica, utilizando a
categoria de género como linha e agulha que, unewdos diferentes, com texturas
impares, criar4d a possibilidade de uma manta agothede novas historias (ou
fragmentos destas), experienciadas e experimentedas mulheres promovedoras
desta histéria. A hermenéutica feminista desengtalvpor Elizabeth Schussler
Fiorenza utiliza as categorias Ver, Nomear e Renaind No capitulo primeiro de
seu livro “As origens cristds a partir da mulhenaunova hermenéutica”, Fiorenza
trabalha a presenca e a ndo presenca das mulleyesontextos dos povos, que

fazem parte da Biblia, partindo da primeira catigorVer:

Na medida que textos biblicos androcéntricos prest para
perpetuar e legitimar essa opressao patriarcalidoglsiléncio e
erradicacdo da memoria do sofrimento das mulheftes,precisam
ser desmitologizados como codificagfes androcé@strite poder e
ideologia patriarcais, que podem pretender setaviarevelada de
Deus (FIORENZA, 1992, p. 60)

Mas néo é suficiente permanecer no ambito da degéta A andlise feminista
deve perguntar-se quanto ao “androcentrismo dasnsgcacbes académicas
contemporaneas destes textos e de seus contexiass¢1992, p. 67). A mulher
continua como ser marginal, historicamente. Derdmocom Fiorenza “a
humanidade é masculina e se define a mulher ndsi em@sma, mas em relacdo ao
vardo. Ela ndo é considerada como ser autbnome &lsujeito; ela é o outroE o

Nomear.

®> Referéncia as categorias da hermenéutica crititénista. FIORENZA, Elizabeth S. As
origens cristds a partir da mulher: uma nova heémgra. Sdo Paulo: Edigées Paulinas,
1992, p. 25 -113.
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Neste processo de perceber, identificaRexonstruiro movimento cristao
primitivo, Fiorenza sugere o “modelo da interacéoia e transformacéo religiosa,
da visdo cristd e realizacdo histérica, da lutaigoaldade e contra a dominacao

patriarcal.

Estas categorias servirdo como estrutura destéuttgpmas a metodologia
empregada sera desenvolvida também nos capitygosses quando analisaremos a

historia da Casa de Passagem Suzana Wesley, endd/iam

Para entender o protagonismo das mulheres da @dasdagem, € necessario,
em primeiro lugar, reconhecer que sua liderangis®a contra-mao da Historia. Ou
seja, que historicamente as mulheres estiveram rgemadas grandes decisdes
sociais, politicas e econdmicas. A visibilidade daglheres se deu, em grande
medida, gracas ao Movimento Feminista. Iniciamae é@sabalho localizando o
Movimento Feminista dentro do seu contexto histgrianalisando como as

mulheres, sendo historicamente marginalizadas egomnsm visibilidade\(er).
1. 1. O Movimento Feminista

No decorrer da histéria da humanidade houve muheigrupos de mulheres
dispostas a ir contra a discriminagdo milenar irtgpopor uma concepcao
antropolégico-filosofica que determinava ser o hmme supremacia absoluta em
todas as areas. E no século XIX, principalmentepadses industrializados, que esta
luta assume caracteristicas de um movimento mgean@ado, buscando o tecer de
um corpo tedrico e alinhavando estratégias e tatleaobservacao, analise e debates.
No século XIX, o movimento organizado de mulheréeda ndo tinha a
nomenclaturafeminista (um termo cunhado no século XX). A participacdo de
mulheres em movimentos sociais politicos se danavéd do Sufragismo (a busca
pelo voto feminino) e do Abolicionismo (a buscagpebolicdo da escravatura).
Ambos serviram como catalizadores para uma preseaga das mulheres na esfera

publica.

No Brasil a movimentacdo dos grupos de mulheresedagdo ao voto da-se
na década de 1920 com Bertha Lutz. Segundo Elsdbiealho (2003, p. 37) &

“Bertha Lutz que representara as mulheres brasslem congressos internacionais,
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criando, em 1922, a Federacéo Brasileira das Megshé&Zonquistamos o voto em
1932, as francesas s6 conquistaram o direito dofeatinino na década de 1940".

Guacira Lopes Louro (2003, p. 15) levanta que gstiobs tratados pelo
Feminismo, nesta etapa, traduziam, os interessesindegrupo especifico de

mulheres, pois:

Seus objetivos mais imediatos (eventualmente &adeescde
reivindicac¢des ligadas & organizagdo da familiartopidade de
estudo ou acesso a determinadas profissées) estaganduvida,
ligados ao interesse das mulheres brancas de cdieg&sd@, e o
alcance dessas metas (embora circunscrito a aljgiisgs) foi
seguido de uma certa acomodacao no movimento.

Mesmo que o Movimento Feminista tenha se organizadw tal somente no
século XX, os séculos anteriores ja nos trazencioslide sua histéria. Sempre
houveram mulheres com uma visdo agucada e porraadarido principio de

igualdade entre 0s sexos:

Entre as precursoras do feminismo estdo Olympeclg€s, com a
Declaracdo dos Direitos da Mulher, de 1791, e Mary
Wollstonecraft, com seu livro Reivindicacdo do®iags da mulher,

de 1792. Em suas obras, ambas questionavam aléaliaesso das
mulheres a educacgédo e a impossibilidade do exerpieino da
cidadania.(DEIFELT, 2003, p. 171)

Posteriormente, o Feminismo, além de continuar s@ancaracteristica de ser
um movimento social e politico que buscava, e ooatia buscar, a equiparacéo de
direitos e deveres entre homens e mulheres, pagsabahar a construcdo de
analises no campo tedrico relacionadas ao condeitgénero. E na dinamica da
chamada segunda onda que “o feminismo, além dasypacdes sociais e politicas,
irA se voltar para constru¢cdes propriamente tefiribd ambito do debate que a
partir de entdo se trava, entre estudiosas e m#sgade um lado, e seus criticos ou
suas criticas, de outro, sera engendrado e protilEmi@a o conceito de
género”.(LOURO, p. 15)

Historicamente costuma-se distinguir duas grandesf no Movimento
Feminista, cada uma com implicacdes inovadoras tquananalise a partir da
categoria de género e uma andlise tendo como pibmtpartida a experiéncia

(tematicas que serdo aprofundadas na ultima peste dapitulo). A Primeira Fase é
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marcada pela Alianca Internacional Joana D’arclgbega / 1911), Declaracao
Universal dos Direitos Humanos (1948) e a Declarasg@bre a Discriminagao da
Mulher (1967). Esta fase se estende até meadodoXx e culmina com a
Declaracdo Universal dos Direitos Humanos em 184§uida da Declaracdo dos
Direitos da Mulher em 1967. A caracteristica démse € a busca da emancipacao da
mulher nas varias dimensdes da sua existéncia.f&staé identificada, por Maria
Carmelita de Freitas (2003, p. 19), como feminisrmoservador, “apesar de conter,
pelo menos germinalmente, elementos de cunho tranafior”, pois retrata o
movimento ainda extremamente vinculado a uma detada classe social (classe

média) e aos desejos de um grupo de mulheres (realbeancas).

A Segunda Fase ou Segunda Onda, também chamadaafeniihismo
(FREITAS, 2003, p. 20), abarca o movimento parartado da mulher (1960 —
1980), as obras de Catharina Halkes (1985) e ad@ssobre masculinidade (1980 -
1990). Nesta segunda fase o Movimento Feministanass libertacdo da mulher e
orienta a luta das mulheres para além da frontaragualdade entre homem e
mulher, mas reivindica uma transformacéo mais pmddudas relacées entre homens
e mulheres. A mulher, com um senso critico bem a@uslo, identifica o espago que
lhe é permitido ocupar na sociedade como um espagte ela € bem-vinda, desde
que néo interfira na organizagdo estabelecida desteedade, organizacdo esta
firmada, determinada pelo ser masculino. O munairmea sendo o lugar da figura

masculina.

O Neofeminismo, especialmente na década de 19mM@, ¢omo tarefa a anélise
mais profunda, de maneira critico-cientifica e drisgrafica, da condicdo de
subordinacdo das mulheres. Sao significativos, pactansolidacdo do Movimento
Feminista, a tomada de consciéncia das mulheregedd®e sua situacao politico-
social, do siléncio e subjugacdo impostos e, tamldmmovimentos internos de
resisténcia, questionamentos e atividades orgaaszadm o intuito de mudar a

situacéao.

Catharina Halkes insiste que o Feminismo seja umpoomisso tanto de

mulheres como de homens, ou seja, ressalta a EmEssde que 0s homens
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renunciem ao poder e as mulheres a falta de padarque uma sociedade realmente

inclusiva e igualitaria seja possivel.

Enquanto as mulheres viverem somente com a condiedque
‘podem’ ser participantes, desde que, deixem o egté dado
intocavel, existe algo profundamente falso. Os hmw®ntinuam a
ser o parametro e a norma para tudo o que ha elhsnes devem
simplesmente se adequar a élas.

Os estudos no seio do Feminismo, no final do sééMlovéem esta andlise,
em um primeiro momento, como imprescindivel para daibilidade aos
mecanismos de opressdo vividos pelas mulheres (csuj@tos dominados) e
homens (sujeitos dominantes). Em seguida, estarigedie@ comeca a ser
problematizada por algumas tedricas feministassemido de reconceituar o poder
como uma estratégia ndo exclusiva de um segmemsiraido na sociedade, como

masculino.

Por um lado, sdo enfatizadas as formas e locaisesisténcia
feminina; por outro lado, sdo observadas as peydass custos
dos homens no exercicio de sua ‘superioridadeaka@dem disso,

0 movimento gay e o movimento de mulheres |éshiaagdém
vém demonstrando queesquema polarizado linear ndo da conta
da complexidade social. (LOURO, 2003, p. 37)

Analisar o poder, como um exercicio e ndo como {inreidade amplia a
proposta de discussao e possibilita uma maiorgeagacia na analise das relacdes
constituidas, “afinal, homens e mulheres, atraadsndais diferentes praticas sociais,
constituem relacbes em que ha, constantemente,ciaeges, avancos, recuos,

consentimentos, revoltas, aliancas”.(LOURO, 20030p. assim

No final do século XX comeca-se a perceber a coxgdee da construcéo
social que mantém as mulheres em posicoes soeamdarias. A influéncia dos
Estudos Feministas no campo das Ciéncias Socisl l@ um questionamento do

papel social dos préprios homens.

® Denn solange Frauen nur unter der Bedingung mherac‘dirfen”, dass sie das
Bestehende so lassen, ist noch immer etwas gremtedalsch. Die Manner bleiben
weiterhin Mass und Norm fur alles, was besteht, Brelien kdnnen sich bloss anpassen.
HALKES, Catharina. Gott hat nicht nur starke Soh@eundziige einer feministischen
Theologie. Gutersloh: Gerd Mohn, 1985. p. 19
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Robert Connell se detém as questdes relacionadesnstrucdo do ser
diferente, quando pontua e analisa as politicagndsculinidade: “a narrativa
convencional adota uma das formas de masculinigace definir a masculinidade
em geral. (...) vé 0 género como um molde social marca € estampada na crianca,
como se as personalidades masculinas saissem,reonefabrica de chocolate, da

ponta de uma esteira” (1995, p. 190) .

Estas relacbes sdo construidas, sdo processoofem snterferéncias de

instituicdes e praticas.

Quando afirmamos que as identidades de géneraderaslades
sexuais se constroem em relacéo, queremos sigrafga distinto
e mais complexo do que oposicao entre dois péletemdemos
dizer que as varias formas de sexualidade e der@éséo
interdependentes, ou seja, afetam umas as out@YRO, 2003,
p. 49)

A producdo tedrica sobre masculinidade ajudou aliamp espectro da
discussédo e aumentar a consciéncia da interdepgadéntre os mecanismos de

diferentes ordens geradores de relacdes assinsatiacsociedade.
1.2. A Teologia Feminista

Neste segmento, vamos analisar a Teologia Femipisfriamente dita e sua
tentativa de reler a histéria da Teologia sob smpa das mulheredlOmea}). Faz-se
importante nomear 0 que estd exposto e 0 que raoegposto, como ressalta

Elizabeth Fiorenza, ao retratar os textos bibli@sadores das historias de Jesus:

Se o siléncio sobre a experiéncia e contribuic&iohcas e
teoldgicas de mulheres no movimento cristdo prmitt gerado
por textos histéricos e redacdes teoldgicas, deseemzontrar
caminhos para romper com o siléncio do texto e vderi
significado de uma historiografia e teologia an@rddcas. Ao
invés de entender o texto como adequada reflexdealmade
sobre 0 que o texto fala, devemos buscar chavéssées que
indiguem a realidade sobre o que os textos calBl@RENZA,
1992, p. 65)

O Movimento Feminista nasceu fora do ambito ecddisd Suas
reivindicacdes foram defendidas ou apoiadas pgafoleigas, por vezes anticlericais

e socialistas. Isto fez com que instancias relagata época fossem pouco sensiveis
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aos principios do Feminisnid\o entanto, o Feminismo encontrou adeptas dentro d
préprio campo teoldgico que procuraram, ja em meatioséculo XX, traduzir 0s

valores de equiparacao ou igualdade para dentcermtrio religioso.

A teologia feminista tem uma variedade de corremgkespensamento que

poderia ser assim resumida:

Vertente nao| Pos-crista Experiéncia do transcendente

crista
Neopaga Religido da Deusa

Vertente cristd | 1840 -1920 |1* Convencdo Americana pelos Direitos |da
Mulher — Califérnia, 1854
(Trés fases)
Biblia da Mulher: editada em duas partes — 1895
e 1898

1956 — 1965 |Temética: acesso da mulher ao ministério

ordenado
1960 - 1980

Neofeminismo
Teologia feminista firma-se em niyel
internacional

Como ndo é possivel ou até mesmo necessario ¢aphsi diversas correntes
teologicas feministas, vamos analisar somente tenter cristd uma vez que ela
apresenta as possibilidades dos debates feminetasem dentro das igrejas. A
vertente cristd tem trés fases. A Primeira Faselese no contexto dos Estados
Unidos, quando ocorreu a | Convencédo Americanasp@leeitos da Mulher (1854)
e, sob a lideranca de Elisabeth Cady Staton, éedi@ Biblia da Mulher (The
Woman’s Bible), um trabalho de releitura e intetpcéo de passagens biblicas

referentes a mulher, a luz da nova consciéncia mesma.

Esta primeira fase da Teologia Feminista aponta paronexao intima entre
0s movimentos reivindicatdrios dos direitos dasherds e o discurso religioso. Para

conseguir o direito ao voto, a educacéo, e a pdade, as mulheres do movimento

" A igreja catdlica condenou, inclusive, o feminismo conjunto dos chamados erros
modernos, entre eles o socialismo. FREITAS, Mar@antlita de. Género e Teologia
Feminista: Interpelacdes e perspectivas para ageolp. 22.



21

Sufragista cedo perceberam que a religido, emcphatio Cristianismo, oferecia o
mais forte impedimento a quaisquer mudancas sodiisabeth Cady Stanton,
portanto, quase no final de sua vida, decidiu edita comentario biblico que
mostrava que as mulheres ndo eram seres secunadaiGosacio de Deus e que Jesus
mesmo havia chamado mulheres para serem segufdosa€Em outras palavras, as
mulheres ndo eram amaldicoadas por serem filhdsvde(a segunda na ordem da
criacdo, mas a primeira a pecar, como ditava éctacdkclesiastica), mas eram filhas
legitimas de Deus. Elisabeth Cady Stanton foi msuwitzes criticada por pessoas que
utilizavam a Biblia para expor a defesa de seusnaegtos: “um dos argumentos
mais comumente usado era que as mulheres em posd®dideranca eram
aberracdes da natureza. Textos biblicos ndo s@mmib participacdo das mulheres,

mas também a taxavam de pecadoras, pois elas r@na eovontade de Deus (1992,
p. 6).

A Segunda Fase esté ligada a polémica do acessoullasres ao Ministério
Ordenado. Na segunda metade do Século XX, a orderfagninina se tornou um
tema comum em sinodos e assembléias, passandaumaeaealidade para muitas

atuantes nas Igrejas Protestantes histéricas, esamaplo:

Em 1970, a Lutheran Church in América e a Americatheran
Church decidiram ordenar mulheres. Em 1976 os Bpis
seguiram o exemplo. (...) em meados do ano de 1®%Rvyda.
Dra. Marjorie Swank Mattews, foi eleita bispa dee]g Metodista
Unida, Igreja que ordenara sua primeira pastorégamente um
século antes. (...) na América latina, a leiga Mariga Grassi foi
eleita e serviu com distincdo como presidenta dgddvietodista
do Uruguai (REILY, 1989, p. 131)

Um fato relevante foi o manifesto de um grupo dmiféstas catdlicas
dirigidas aos padres conciliares (Concilio Vaticdhsob o titulo “ndo estamos mais
dispostas a calar”. (FREITAS, 2003, p. 23)

A Terceira Fase consolida a Teologia Feministamaigonalmente. Mesmo
gue uma elaboracao teoldgica mais sistematica tendiado no hemisfério norte —
com nomes como Rosemary Radford Ruether, Elisébethssler Fiorenza e Letty
Russel — suas descobertas teologicas foram semilisselo rapidamente. No
contexto Latino-Americano, em 1985, aconteceu ooBEtmo Latino-americano de

Teologia na Otica da Mulher em Buenos Aires. EsteoBtro recolheu dados
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importantissimos quanto a realidade da mulher éogeo Em 1993, o termo
Teologia Feminista de Libertacdo passou a serzatiti pelas tedlogas Latino-
Americanas e Caribenhas no Encontro Regional da®das da ASETT/EATWOT
(Associacdo Ecuménica de Tedlogos e Tedlogas deeiferMundo), no Rio de
janeiro (DEIFELT, 2003, p. 172).

Esta teologia feminista foi vista como parte inéelgra das diversas dimensdes
humanas: forca e ternura, alegria e choro, intuegcéazao, comunitario e relacional.
Ela recolhe grande numero de experiéncias que regpri algo vivido e sentido.
Sendo contextual e concreta, ela parte da realida¢élenarcada pelo cotidiano da
vida como lugar da manifestacdo de Deus. Deusitanté no sentido de participar

no conjunto das lutas de liberacdo de nossos pwasivel especifico e global.
1.3. Género, uma experiéncia socialmente construida

Género é um instrumental importante para entend@erso o lugar secundario
das mulheres na igreja e na sociedade, mas taminéseLe potencial transformador
da realidadeReconstruiy. A categoria de género tem o seu surgimentolieag#o
firmados concretamente no movimento feminista. Btenespaco que estudos e
pesquisas a partir da categoria de género vao rsendo como ferramenta
metodolégica. Joan Scott, em seu artigo Género: categoria Util de andlise
histérica, esquematizou a analise da terminologiiadeas direcbes: “0 género como
um elemento constitutivo de relacbes sociais baseads diferencas percebidas
entre os sexos e 0 género como uma forma primargadsignificado as relacdes de
poder” (1995, 86) . Tania Mara Vieira Sampaio véoatribuicdo das teorias de

género,

Como referencial de andlise que se baseiam nasetascelactes
sociais de poder e que se estruturam na realidddeianal dos
seres humanos, resultando em processos de supedE;ao
concepcdo que isola a mulher ou o homem como a#@ego
especifica e exige que a relacdo mesma entre hoeersheres,
mulheres e mulheres, homens e homens seja focoatiaea bem
como a identificacdo da diversidade inerente aseggapos
sociais”. (2005, p. 47-48)

Os estudos de género também vao fomentando uma@ensgo mais ampla

e detalhada sobre as teorias e sistemas de gé&hmeoconsequéncia dos estudos de
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género é os estudos sobre a masculinidade, ou linédades, conforme ressalta
Robert Connell (1995, p. 188): “A masculinidadengauconfiguracdo de pratica, em
torno da posicdo dos homens na estrutura das eslag@ género. Existe,
normalmente, mais de uma configuracédo desse tipquatquer ordem de género de

uma sociedade”.

Segundo a tedloga Rosane Pletsch, para compreemhadgar determinado as

mulheres e homens na sociedade e para constagdes sociais mais justas,

o feminismo faz uso da teoria de género. A pads dnalises de
género. O feminismo conclui que o0s papéis tradatimente

atribuidos a mulheres e homens, que resultam eigudédades
entre 0s sexos, sao construgdes sociais/cultu@id. nessa
perspectiva 0 masculino e o feminino sdo produtauehelongo

processo de socializagdo, que vai imputando detadaiforma de
as pessoas serem, agirem e de se auto-compreen@t&mSCH,

2001, p. 54)

O conceito de género passa a ser utilizado naci@g€fsociais e na pesquisa
feminista a partir de 1955, quando John Money suggre este termo deveria ser
base para descricdo do conjunto de comportamemtibsiidos aos homens e as
mulheres (FREITAS, 2003, p. 17). A partir de 1968psicologo Robert Stoler
reelabora a conceituacdo de maneira mais detalhadsspeito da categoria de
género, diferenciando os conceitos de sexo (fatiddico) e género (significado que
cada povo ou sociedade da ao fato). lvone Gebaralngnte nos situa numa
dimensado de construcdo social ou de construcaaldwoiogizada, “ndo se nasce
mulher, é preciso tornar-se mulher’. Esta célebasef de Simone de Beauvoir nos
faz supor que n&do ha coincidéncia entre identidaateiral ou biolégica e a
identidade do género.” (GEBARA, 2000, p. 103)

S&o duas as fontes epistemoldgicas pertencerndés darcategoria de género: a
reflexdo a partir das ciéncias humanas acercagifisado da diferenciacdo sexual
e a rebeldia das mulheres contra as situacdessiyae marcando novos rumos de

autonomia.

A categoria de género, ao mesmo tempo que priasizespecifico das
situagOes concretas de cada pessoa, primandoxXpeaéncia das pessoas, o faz de

maneira que todos os ambitos relacionados a epexisidade sejam incluidos.
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Segundo Maria Carmelita, género é uma construcéials® cultural, um modo de
ser no mundo. Nao exclui outras dimensfes do sde&lb contrario, exige uma
abordagem ampla e multidisciplinar. (FREITAS, 200317). Joan Scott vai mais a
fundo ao colocar seu posicionamento quanto a difouda polaridade, da oposicao
binaria:
Temos a necessidade de uma rejeicdo do carater firomanente
da oposicdo binaria, de uma historicizacdo e de uma
desconstrucdo genuinas dos termos da diferencaalsele
utilizamos a definicdo de descontrucdo de Jacheesda, essa
critica significa analisar, levando em conta o egttt, a forma
pela qual opera qualquer oposicdo binaria, revedere
deslocando sua construcdo hierarquica, em vezaitada como

real ou auto-evidente ou como fazendo parte daremtudas
coisas. (1995, p. 84)

Os condicionamentos de género nao séo vistos defmolada, mas como
um elemento dentre uma multiplicidade de diferengas se entrecruzam: a
categoria de género traz a luz “todo um sistemeeldedes de poderes baseado no
papel social, politico e religioso de nossa redidde seres sexuados”. (GEBARA,
2000, p. 105). Cresce a consciéncia da interdeperaléue se da entre os
mecanismos de diferentes ordens geradores de eslagS8imétricas na sociedade e
de como as distancias de classe, género, etnég=e € de geracao se entrecruzam e

se articulam umas com as outras.
Joan Scott (1990, p. 92) afirma que:

O género é uma das referéncias recorrentes petas gupoder
politico tem sido concebido, legitimado e criticadfle ndo
apenas faz referéncia ao significado da oposigatem/mulher;
ele também o estabelece. Para proteger o podeticpola
referéncia deve parecer certa e fixa, fora de toalastrucéo
humana, parte da ordem natural ou divina. Destaeim@na
oposicao binaria e o processo social das relag@egémhero
tornam-se parte do préprio significado de poder; gy questao
ou alterar qualquer de seus aspectos ameac&maisiteiro.

A teoria e pratica feministas tém como fator demauimportancia a
experiéncia em sua andlise das situacfes e cositeXt@xperiéncia de vida, o
contexto e a cultura, lugar de concreticidade da das mulheres (e homens) torna
esclarecedor, compreensivo, transforma e modificeela¢cdes das pessoas com as

outras e consigo mesmas. Ressaltar esta experiénoésgatar e considerar 0s
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acontecimentos nos contextos e culturas, onde straoe A teoria e pratica
feministas ampliam o seu grau de observacédo, @Eesva chamada neutralidade
académica como algo abstrato e fomentado por urratiea androcéntrica e
ideoldgica, que na verdade produz uma pesquisaen@rao vinculada ao sistema
silenciador e opressor de uma postura de podatta @ga figura do masculino. Ou

seja, a ‘neutralidade’ académica € inexistente.

A experiéncia das mulheres ainda € colocada ndepardas discussdes e
pesquisas. S0 exatamente estas experiéncias d¢eeria e pratica feministas
buscam conhecer, pois sdo as experiéncias que iamaps posi¢cdes politicas, as
percepcdes perante a vida, que modificam rumgados. Segundo Wanda Deifelt
(2003, p.173), a nocao de experiéncia inclui véiaastas da vida humana, juntando
todos os diferentes eventos que formam, informafgroham e conformam a vida
da mulher. Neste sentido a mediacdo de género darmamenta para compreender
esta complexidade. E um instrumento de autocoréirfeminina e construcéo de

relacbes mais fundadas na justica e na igualdpdetia do respeito pela diferenca.

Historicamente, a experiéncia das mulheres fogegla a um plano inferior ou
secundério. O objetivo desta dissertacdo é preeis@mo de dar visibilidade a
experiéncia de mulheres utilizando a Casa de Paiss&yzana Wesley como um
estudo de caso. Michelle Fine (1994, p. 23) prap&e estratégias ao considerar o

ativismo politico como uma das dimensdes fundansedtapesquisa feminista:

A pesquisadora deve explicitar 0 espaco no quadesksitua politica
e teoricamente, mesmo quando estas instancias @fiplas e em

mudancas; 2) a analise critica do texto deve bubesmaturalizar o
gue parece tdo natural, ou seja, deve provocar profunda

curiosidade ou mesmo uma intolerancia para o qiesérito como
inevitavel, imutavel e natural, e 3) a narrativaelprocurar enfatizar
como as coisas sdo postas e como elas poderiamEstrs

estratégias sdo vistas como possibilidades de rmohzas realidades
politicas no mundo.

Conhecer a histéria da Casa Suzana Wesley, pmoliza experiéncia das
mulheres que construiram e participaram da Casda@una compreensao do
Projeto, através da multiplicidade destas vozesadaras de um objeto Unico, mas
de diferentes angulos. Joan Scott afirma que fem@ncia é (...) ndo a origem de

nossa explicagdo, mas aquilo que queremos exphksse tipo de abordagem nao
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desvaloriza a politica ao negar a existéncia deitesj ao invés, interroga 0s

processos pelos quais sujeitos sao criados, eaz#old, reconfigura a histéria e o

papel do/a historiador/a, e abre novos caminhos gapensar a mudanca (SCOTT,
1999, p. 48)

Utilizando o referencial analitico de género, passa a historia da Casa
Suzana Wesley, analisando as atividades destadbgsanto Abrigo para Meninas
(1994 - 2003).
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ll. UMA TRADICAO DE NOS MESMAS: MULHERES METODISTAS
E A CRIACAO DA CASA SUZANA WESLEY

Os estudos de teologia feminista propdem a poskidd de um outro olhar e a
descoberta de sentidos nas entrelinhas das sitapdegas. Portanto, caminho em
uma das trilhas metodoldgicas da teologia feminifiaando as trés categorias
trabalhadas por Elizabeth S. Fiorenza e que forgmostas no capitulo anterior —
Ver, Nomear e Reconstruir. Farei uso desta metgdolda teologia feminista para
analise de textos e relatos. Parto do pressupastqueé a criacdo da Casa de
Passagem Suzana Wesley é fruto da intima ligacdoacaocumento Plano para
Vida e Misséo da Igreja Metodista, aprovado no Xidncilio Geral, realizado em
1982, como diz:

“Participar na solugcdo de necessidades pessoaisiaisso
econdmicas, de trabalho, salde, escolares e dutrdamentais
para a dignidade humana. Propugnar por mudangasguesis da
sociedade que permitam a desmarginalizacdo socad d
individuos e das populacées pobrés”.

A cada quadriénio, a Igreja Metodista, a nivel oaai, reine-se para analisar e
avaliar a sua caminhada como igreja missionariacdndo novos parametros para
continuidade deste servico. No ano de 1982 aprseone XlII Concilio Geral o
Plano para a Vida a Missdo da Igfejgque vigora como instrumento base para a
pratica missionaria da Igreja Metodista nestesrid$.a

Este Plano para a Vida e Missdo da Igreja surginelzessidade da Igreja

8 Este Plano para a vida e a missdo da Igreja@ deiuma reflexdo e discussdo em uma Consulta
Nacional no ano de 1981. BIBLIOTECA VIDA E MISSA®lano para vida e miss&o da Igreja. So
Paulo: Imprensa Metodista. Documenfda. 1996. p 24.

° Este Plano para a vida e a miss&o da Igreja deiuma reflexdo e discussdo em uma Consulta
Nacional no ano de 1981.
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Metodista de construir uma base autbnoma, com tagéas quanto a sua
caminhada. Era necesséario um documento normatieogpas acoes da Igreja.

O metodismo brasileiro est4d saindo da profundae crie
identidade que abalou nossa igreja na primeiradeeda década
de sessenta. A igreja necessita de um plano gemlinspire sua
vida e programacéo, e que ndo serd dentro do espetgode um
quadriénio que corrigiremos os antigos vicios gog impedem
de caminhar. A Consulta Vida e Misséo propdem auc(lio ‘ndo
mais um programa de acao para o quadriénio, mhasligerais
que deverdo orientar a Igreja nos proximos anosuamo
necessario, devendo ser avaliado periodicamemtéORAES,
2003, p. 48)

No ano de 1993, a Igreja Metodista especifica cagies essenciais de sua
Missdo na sociedade, a acdo docente (educac&do aacial, expansao missionaria,
acdo administrativa e o trabalho com criancas ¢ela@sdominical). Partindo da
visdo de Missdo como acado transformadora da sa®edairios projetos sociais
foram criados e sustentados por iniciativas de eralh que reconheciam a
importancia deste documento.

A construcdo do Reino de Deus, sob o poder do iEsidanto,
através da acdo da comunidade cristd e de pesssasdo o
surgimento da nova vida trazida por Jesus crista mnovacao
do ser humano e das estruturas sociais, marcatlus girais de
morte” (PVMI, 1993, p. 23).

Esta década representou também o esforco de unagdgerde liderancas

eclesiasticas centradas no compromisso social poimadade.

Esta metodologia busca rememorar vozes historicemeiienciadas, de
experiéncias vividas, transfiguradas em ideologiastradicbes patriarcais onde o
corpo, a voz, o clamor de mulheres cristas/metasliginorados ficavam. Torna-se
importante, portanto, conhecer mais de perto acgatao das mulheres dentro do
Metodismo para entender a importancia da Casa ggaf@am, cujo historico sera

analisado mais adiante.
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2.1. Histéria de mulheres metodistas

O Metodismo foi resultado de circunstancias hisa®i que levaram a
divisbes dentro da Igreja Anglicana do século XVDesde seu surgimento teve
mulheres atuando nas acdes evangelisticas, seciaiicativas dentro e fora da

Igreja.

Suzana Wesley, mae de Jodo Wesley, consideraduladar do metodismo,
foi uma mulher autodidata e teve papel fundamentalbmaaicdo ndo sé de seus
filhos e filhas, como no transcorrer do movimentetedista. Sua formacéo e sua
desenvoltura com a escrita e a retérica podem ls@readas nas correspondéncias

com o marido e os/as filhos/4s.

As cartas de Suzana Wesley, enviadas a seus fifoesforam
preservadas, tém uma preponderancia de assuntligjitces,
talvez surpreendentes de se ver uma época naejespsrava que
as mulheres ndo fossem instruidas. (REITZENRATERG1 p.
26)

Sua andlise afinada de situacbes e sua argumente@ao extremo
conhecimento de fatos destacam sua personalidaige fom exemplo € sua carta-
resposta ao marido Samuel Wesley que, em viageondrés, ao ser notificado da
realizacdo de reunifes na cozinha da casa paratpsalomingos a noite, dirigidas
por Suzana, escreveu-lhe contestando a praticaneaatio ser esta uma ameaca a

religido estabelecida.

Suzana Wesley contesta as afirmacdes de Samuehamtgando que, se o
marido tivesse deixado a paréquia em maos de um capaz, oS vizinhos e as
vizinhas ndo estariam batendo a sua porta e swidit a participacdo nas reunides

dominicais em sua casa. Suzana Wesley termindaamn a seguinte proposta:

Se vocé, finalmente, pensa em dissolver esta asiamp..)

envie-me sua ordem positiva, em termos tdo conmplato
expressivos que possam me absolver de qualquex culpastigo
por haver negligenciado esta oportunidade de fab&m, quando

19 Entre as diversas publicacdes de Jodo Weselypbé&estacar-se seu sermdo sobre a
relevancia da disciplina e o dos conceitos relmgosa educacad)n the Education of
Children(1783), em que faz um longo comentario acercasjzoresabilidade dos pais, tendo
como base as referéncias de Suzanna Wesley, ssertacarta, quanto ao processo e
métodos de educacao na casa paroquial de Epworth.
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vocé e eu tivermos que aparecer diante do grantiengendo
tribunal de Nosso Senhor Jesus Cristo. (REITZENRRTER96,
p. 29)

bY

Em relacdo a educacdo dos filhos e fithaSuzanna Wesley tinha como
pratica incorporada a seu cotidiano o acompanhanmgsoal de cada filho/a e a

instrucdo, sem distingdo, quanto a alfabetizacéo.

As escolas publicas quase inexistiam na Inglatéoranicio do
século XVIII. Suzana criou, em sua prépria casaa estola para
seus filhos. A cada um, no dia seguinte ao seuaaimversario,
ensinava o alfabeto, (letras maiusculas e minuspu(&®EILY,
1999, p. 11)

Para Suzana Wesley, a educacgao secular tinha anpa@tigual tanto para os
filhos como para as filhas. Era regra que nenhtlimea fosse ensinada a trabalhar até
que lesse bem: “esta regra deve ser bem obsemp@aiday por criancas a aprender a
costura antes de poderem ler perfeitamente é a rdeadtdo poucasnulheres
poderem ler suficientemente bem a merecerem sedasie de nunca serem bem

entendidas”. (REILY, 1999. p. 12)

Este zelo pela educacédo dos filhos possibilitou@peaesmos continuassem
os estudos nas Westminster School e Charterhougmsteriormente, a ida a
Universidade de Oxford. Em relagdo as filhas, conéoHeitzenrater (2003, p. 14),
Emily tornou-se, primeiramente, professora de ureeola em Lincoln e, logo
depois, abriu sua propria instituicdo educaciomal @ainsborough. A outra irma,
Hetty, era poetisa teyaeublicacdes em quatro periodicos da época, inatuindas
das principais revistas literariasThe Gentleman’s Magazine.

E na Universidade de Oxford, lugar primeiro do suemto do metodismo,
conforme o préprio John Weslelf que as experiéncias de uma fé ligada
intrinsecamente a pratica transformadora da reddig@ssaram a fazer parte da vida
académica de um grupo de estudantes, relembrasocdedade religiosa organizada

! Susana Wesley teve 19 criancas, das quais dez/s@veem: sete meninas e trés meninos.
PEREIRA, Fragmentos e cacos de experiéncia, (PEREIBO3, p. 188).

2 De acordo com Heitzenrater, o surgimento do Mstadiesta subdividido em 3 etapas,
gue abrangem o periodo de 1725 a 1739 e referer-secio dos movimentos em Oxford,
Geodrgia e Londres. Estes 3 destaques foram ag#dsalpor John Wesley em sua
Ecclesiastical History, de 1781.
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por Samuel Wesley, seu pai, em Epworth. Cinco dedogze regras, escritas, por
Samuel Wesley para a sociedade referem-se asaatésdle caridade, entre elas:

Seu primeiro objetivo é criar escolas para os hmas quais as
criancas (ou, se necessario, adultos) possam seuidas nos
fundamentos do cristianismo, por homens de piedacEnhecida e

z

aprovada; o quarto é cuidar dos enfermos e outgises, e
proporcionar-lhes auxilio tanto espiritual como poval.
(HEITZENRATER, 1996, p. 29)

Vale salientar que esta dinamica de trabalhar egugre®s grupos é uma
constancia no movimento Metodista desde os seusémlios. Estes pequenos
grupos eram formados por homens e mulheres, tad@lbs e trabalhadoras das
fabricas, das minas, dos portos, das corporacEesiare também académicos/as das
universidades. Varias vocacdes foram se desenwtdvarstes espacos, conforme

bispo Adriel de Souza Maia salienta:

ministérios junto aos pobres e desempregados, témiois de
educacao popular com uma vasta literatura, sa(o@aoo(publicou
livros de medicina popular, um dos quais teve 360ed durante a
sua vida), assisténcia aos necessitados e Orfam@s)tivou a escola
dominical e inUmeras outras formas de servigo &igéncia crista.
(1993, p. 52)

Nestes pequenos grupos (por vezes nao tdo peqassos), a troca de
experiéncia, a partilha do péo, a afirmacédo da &peatica do envolvimento dos
metodistas com as situacdes criticas da sociedadpassaram décadas e até hoje

sao partes integrantes da Igreja Metodista.

A atuacdo das mulheres nestas sociedades, classels" e outros grupos,
embora ndo documentada criteriosamente, sdo peascleim acervos, arquivos e
documentos oficiais da Igreja Metodista. As mulbergdo participantes e
idealizadoras de atos extraordinarios ou atuantemnsaveis nas obras de
misericérdia. Um exemplo do envolvimento de mulkera formacédo destes grupos
€ o registro de John Wesley em seu diario, datadbdk abril de 1739: “no final da

tarde, trés mulheres combinaram reunir-se seman&noem as mesmas intencdes

13 Circulos ou pequenos grupos de pessoas que samepara atividades religiosas diversas
desde a devocgéo pessoal ao cultivo de estratégissrdico comunitario. Atos de piedade e
Obras de misericordia passaram desde entdo a seasnde identidade declarada do
metodismo historico.
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gue as daquelas pessoas de Londres — para cordsskdtas e orar umas com as
outras — e assim poderem ser curadas.” (SIMEONE3,28 56).

Maria Inés Simeone (2003, p. 56) cita em seu artigoparticipacdo das
mulheres no movimento metodista nascente”, dadesiggos sobre a atuacédo das
mulheres entre 0os anos de 1759 e 1800. No periedb/89 a 1770, as mulheres
eram 57,8%. De 1771 a 1780, as mulheres parti@param 56,5%. Entre 1781 e
1790, o grupo de mulheres abrangia 55% de pantitégsado movimento metodista.
No periodo de 1791 a 1800, o total de mulherestdsara de 57,5%.

A formatagdo do metodismo, através de suas so@sdathsses bands
facilitava o acesso e o0 sentimento de incluséo eélagle daquelas que, viviam em
uma Inglaterra repleta de transformacdes e ciiget) nas areas politica, econémica
como social. O desemprego vigorava tanto nas regidleanas como rurais. As

pessoas sentiam-se incluidas, ao integrarem esje®@os grupos.

Os primeiros metodistas devem ser procurados nurgkatérra
operaria e fabril, entre deslocamentos humanoesote num tecido
social em tensdo. Eram tempos de uma luta de slaésda sem
tradicdo, do susto de se sentir ‘massa’ pela prangez, da
sofreguiddo dos mercados e a luxuria de seus preessvelhas
oracbes inadequadas, elitizadas e insuficientesneFdoenca.
Divida. Alcoolismo. (PEREIRA, 2003, p. 190)

Esta participacdo das mulheres se dava atravé®uledes para oracao,
leitura da Biblia, pregacbes ao ar livre e ativetadunto as pessoas pobres e
necessitadas dos asilos e orfanatos. Muitas dskEsméam a tarefaisitando os
carceres, outras percorriam longas distancias adBnorganizar as sociedades e
classes em povoados vizinhos. “a Graca passou, ansgs que antes, disponivel,
gratuita e abundante para todas as pessoas. Igt@m@nte provocou, de alguma
forma, um sentimento de inclusdo das mulheres thze@m que participassem
maci¢camente do movimento.” (SIMEONE, 2003, p. 58).

Porém, a participacdo das mulheres nos inicios amento metodista era
nao sO extraordinaria, como também incomodava quandiscussasee estendia ao
ambito da intelectualidade ou alteracdo dos paptiacdes estabelecidos ao género.
Em outras palavras, quando as mulheres entravarandntos denominados como

competéncia masculina provocavam grandes contiagéentro do movimento e na
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prépria sociedade. As mulheres que se atrevialitapassar esses parametros eram
taxadas de azedas, solteironas desiludidas e deetamento melindroso. Nancy
Pereira Cardoso narra a experiéncia de Sarah, am@eabsoas que passou a fazer

parte do movimento metodista apés campanhas deaeasnto espiritual:

Sarah comecou trabalhando na escola dominicabrseu lider
de uma classe metodista e teve seu testemunhdchesida pelas
liderancas do movimento. Até que foi surpreendidas pm
nuimero cada vez maior de pessoas que atendiaomiées por
ela lideradas. Numa noite, com mais de 200 pessaEentes,
Sarah foi além do testemunho e pregou. O sucesssud&o ndo
diminuiu seu temor em relacdo as criticas das diugs
metodistas. Temerosa, ela escreve uma carta phra\desley
contando o que havia acontecido. (PEREIRA, 200339€).

Jodo Wesley, como homem de sua época, hdo podieaiga atuacdo das
mulheres, pois era através desta atuacdo que anmotd Metodista se expandia,
qgue as reunibes em pequenos grupos ganhavam ehdaixeflexdo, organizacéo e
zelo: “(...) evangelistas e diaconos pregavam. Smmulheres quando sob a
inspiracdo extraordinaria. Ambos, filhos e filhasfptizavam, ainda que nos casos
ordinarios nao era permitido a mulher falar najay(8IMEONE, 2003, p. 63).

As mulheres eram quase 58% do movimento metodi&tamn mulheres
atuantes nos diferentes grupos estabelecidos. Gemafacil ampliar os espacos
desta atuacdo no ambito teoldgico, também nos espag decisdo (nas
Conferéncias, 6rgdo maior) estas mulheres missamapregadoras, tedlogas e
agentes sociais ndo eram incluidas. A pratica egagéo realizada por mulheres foi
censurada e encerrada com a Conferéncia Metodestd885, sendo retomada
somente no século XX. As mulheres ndo se calaram. ddmpo no qual a
participacdo das mulheres prevaleceu (e contirkia@sos dias) é a area social da

Igreja.
2.2. Sociedade metodista de mulheres e o lema “¥npara servir”

E no final do século XIX que 0s grupos societarfmsssaram a organizar-se
na Igreja Metodista, seguindo os moldes ja estaiele pelo Metodismo nos
Estados Unidos. Esta organizacédo dava-se por géiaeta etaria e direcionamento

do servigo: sociedade femininas, subdivididas entiefades Auxiliadoras,



34

Sociedades Missionarias e Sociedades de Mogas, ceed8des de Jovens,
organizadas em ligas (Ligas de Epworth). As orgaiiies destas Sociedades

cresciam em grande namero, conforme os anais daei@aocias Anuais e Distritais.

No ano de 1916, com o apoio da lideranca da Ig®jage a primeira
Sociedade Missionaria Conferencial, localizada mdade de S&o Paulo, na
realizacdo da Conferéncia Anual Brasileira. A palesta Sociedade Missionaria
originou-se a Federacdo Regional (que reune asedsmes de cada regido

eclesiasticaj?

Conforme Paulo Ayres Mattos (2000, p. 25), no aad\dtonomia da Igreja
Metodista brasileira (da Igreja Metodista dos Essadnidos®) existiam, “em muitas
igrejas locais, Sociedades de Mulheres (156, c@hl5sdcias — mogas e senhoras),
de Criancas (87, com 2.763 soécios) e de Jovensc(89h, 3.268 socios)”. Com a
estruturacdo da Igreja Metodista do Brasil estésraefites Sociedades e Grupos
foram reorganizadas em Sociedades Metodistas deofen(mulheres casadas), de

Jovens (rapazes e mocas) e de Criancas.

As Sociedades Metodistas de Senhoras reuniam-seanaémnente,
organizavam encontros e congressos distritaispmag e nacionais. A realizacdo
destes encontros estava subordinada aos conaljsnais da Igreja. O Concilio
Geral, de 1934, trouxe mudancas quanto a estrdasaSociedades Metodistas de
Mulheres. Estas deveriam ser subordinadas a Jwsri@ @e Educacéo Crista, que
recebeu atributos para as devidas providénciasvasaaos estatutos e aprovacao da

nova estrutura em Federagoes Regionais e ConfédeGeyral.

O segundo Concilio Regional tem como fim a estag@io da Missédo da
Igreja e, consequentemente, as Sociedades passamoyas “ajustes”, com o
propoésito de implementar a missdo em e atravé®dies tos grupos, na sociedade

brasileira. As Sociedades Metodistas de Mulherestimoavam na missdo ja

' Regibes Eclesiasticas sdo assim nomeadas assédyisileiras que organizaram Igrejas
Metodistas. Hoje a Igreja possui 8 Regides Eclésifss

> Jodio Wesley viajou e enviou missionarios e migsias para o continente americano.
Conforme Elias Boaventura (2005, p. 21), o Metodidornou-se forte presenca em solo
norte-americano com a chegada dos imigrantes etes] em 1760. Alguns anos depois
(1784) ocorre a institucionalizacdo do Movimentma primeira Conferéncia e a nomeacéao
do primeiro Bispo Metodista Americano, presbitérancisco Asbury.
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estabelecida desde as reunifes de pequenos gngsoprimérdios do Metodismo,
atendendo as necessidades de seus soOcios e s&diasnd integral, ou seja, nas
areas de espiritualidade, cultura, assisténciaalsoevangelizacdo e missdes, e

também recreacao.

Entre 1950 e 1952, as Sociedades Metodistas deekdslitiveram seu maior
crescimento. Na década de 50 as Sociedades contemam?7.731 soOcias. Este
namero aumentou para 11.857 socias em 1960, coafaponta Paulo Ayres Mattos
(2000, p. 26).

A década de 60, marcada pela crise e 0 Golpe Mias64 representou para
a Igreja, principalmente para a juventude, momedtoslecisdo e reivindicagcéo de
uma postura critica da Igreja diante do panoramepglitico. Porém, a juventude
nao teve a resposta esperada. Ao contrario, aalgogpou a decisdo de unir os
periddicos dos grupos societarios com as revisgtaendino para as classes da escola
dominical, tirando assim, um espaco de discussapwkntude. Até entdo, cada
Sociedade tinha sua revista e esta era um insttaminportantissimo para as

discussoes, reflexdes, para a formacéo das pgsad@spantes das Sociedades.

Através destes periddicos, os soOcios e sOcias lpameo sentido de
participacdo em comunidade, eram informados quaado planejamento das
atividades e faziam circular noticias de diferertegmres da regido. A juventude
solicitava ja algum tempo que as revistas de enbibbico da escola dominical
pudessem, igualmente, ser este espaco, ou sejaremist com maior seriedade,
qgue tratasse de temas culturais, sociais e retigiddorém, paulatinamente, apos a
fusdo, as revistas tornaram-se espaco oficial de@rda Igreja, de modo que o0s

jovens perderam seu espaco de discussdo de tdmasites e atuais.

E interessante observar que, de todos os grupdet&@ims atuantes nesta
época (Sociedade de Criancas, Sociedade de JovBosiedade de Homens), as
Sociedades Metodistas de Mulheres mantiveram duadaaes e sua participacao
permanente nas programac0es organizadas nas ifgregés Da mesma forma, em
relacdo aos materiais impressos: a revista Vozidfidsa (editada em 1929) foi a

Unica a nado sofrer alteragdes ou fusdes com aaealésensino da escola dominical.



36

O lema da Sociedade Metodista de Mulheres “Vivea [@ervir’ tornou-se a
marca das Sociedades Metodistas de Mulheres a g@arsua apresentacéo, por Eula
J. Long, em um Congresso da Federacao de Mulher8siln Desde entéo, este tem
sido o compromisso das mulheres metodistas comimRie Deus. O lema traz a
lembranca um dito de Jesus, segundo Mateus: “Aquededentre vos quiser fazer-se
grande, seja 0 vosso servente; qualquer dentrejw@sjuiser ser o primeiro, seja
vosso servo” (Mt 20.26,27).

No ano de 1931, a Confederacdo das Sociedades istatodle Mulheres
votou a favor da proposta da missionéria Leila Epgpe desenvolveu um simbolo
(distintivo) para simbolizar a fé, a certeza da eespca concretizada e o
compromisso com a sociedade: o simbolo é compastanrth tocha envolvida em
uma coroa de louros e a faixa onde se 1é “Vivea [@ervir’. As cores do simbolo
confirmam a constancia do trabalho das mulheregser azul — e a valorizagcéo do

servigo destas mulheres — a cor amarela.

Atualmente, as Sociedades Metodistas de Mulherssupm uma estrutura
em parte similar a eshocada anteriormente no auge ta dinamica de suas reunides.
A sociedade continua priorizando a importancia datippacdo das mulheres
Metodistas e o envolvimento com a missdo (por ex&ngiravés de visitacbes a
hospitais, asilos e creches, confeccdo de enxdediebé para mulheres carentes). O
cuidado com o desenvolvimento espiritual contineads um fator essencial das
reunides, ou seja, momentos para reflexdo sobe#uad biblica, cultos domésticos,

oracdes, organizacao e participacéo de retirositess

Toda so6cia deve ter ciéncia de suas responsal@idagarticipar
assiduamente das reunides e programacodes; estanatfa sobre o planejamento da
Sociedade, da Federacdo e da Confederacdo Metatlistdulheres; assinar e,
quando possivel, enviar material para publicacamewataVVoz Missionaria apoiar
financeiramente a Sociedade Metodista na qualcgzatienvolver-se nas diferentes
acOes e ministérios da igreja; participar das caimgs missionarias para apoio de
projetos sociais nas regides norte e nordeste dsilBlUma destas campanhas

nacionais intitula-se Festa Suzana Wesley. Tratdesama festa anual da familia

' Em algumas comunidades é costume finalizar osnémsocom o Salmo 90, 7: “E seja
sobre noés a graca do Senhor nosso Deus e confitina 180s a obra de nossas maos”.
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onde h& uma reflexdo teoldgica acerca do Metodisnsgu compromisso com a

sociedade e verbas sdo arrecadas para projetasssoci

No que diz respeito ao envolvimento destas Socexiaddas mulheres nas
relacdes de ordem sdécio-politica, este tem sideratitiado, e abordado com mais ou
menos intensidade, dependendo das liderancas memsiglocais e Regides
Eclesiasticas. No entanto, ndo se pode ignorar @ueompromisso em ser
participante das transformacdes, a fim de promavgustica e a solidariedade é

elemento chave na historia das mulheres chamadasligias.

O Metodismo demonstra permanente compromisso cdreno

estar da pessoas total, ndo s6 espiritual, masétandgm seus
aspectos sociais. Este compromisso € parte integraa

experiéncia de santificacdo e se constitui em egAre convicta
do seu crescimento na graca e no amor de Deusobe especial
0s metodistas se preocupam com a situacdo de pemdniséria
dos pobres. Como Wesley, combatem tenazmente téepras
sociais que oprimem 0s povos e as sociedades opuale @ tem
colocado, denunciando as causas sociais, politcasidmicas e
morais que determinam a miséria e a exploragdaupcando a
libertacdo que o Evangelho de Jesus Cristo ofétgcdtimas da
opressdo. Esta compreensao abrangente da saheacéoni que
metodistas se comprometam com as lutas que visanmai a

pobreza, a exploracdo e toda a forma de discri@ma@VMI,

1996, p. 12)

Sob o lema “Viver para Servir” as mulheres se amgan para trabalhar e
viver em uma comunidade da periferia de Viamao.semtrabalho experimentaram
agruras e alegrias na busca da construgdo cotidinaespacos, relacdes e

ressignificancias do sentido de Missé&o.
2.3. A Historia da Casa Suzana Wesley

Criada em 1994, a Casa Suzana Wesly (CSW) é calzhpela Igreja Metodista
em nivel regional e nacional através de artigoespeaito de seus eventos, e,
internacionalmente, através das pessoas que Vvisiéam igrejas, oriundas
principalmente dos EUA, Alemanha e Irlanda. Orgagies de mulheres Metodistas
de diferentes paises contribuiram financeirameata p acolhida e manutencéo de
meninas em situacéo de risco. A Casa Suzana Wesleynou conhecida através de

seus relatérios minuciosos, de planejamento e dek&mento de suas atividades.
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A criagdo da CSW foi em decorréncia de um chamaslondlheres que,
vendo a situagdo gritante das meninas em situagaosscb na cidade de Viamao,
assumiram o compromisso de ajuda-las. Sob o lemeef'para Servir”, buscaram e
buscam ser parte de um movimento de transformagéaodad das meninas e delas

mesmas, em busca de dignidade, justica e cidadania.

A Casa Suzana Wesley foi criada na cidade de Vieané@2 de maio de 1994,
sob o registro de numero 042 no Conselho Munidipal Direitos da Crianca e do
Adolescente e Registro de numero 310899 na SeeretarTrabalho, Cidadania e
Assisténcia Social do Estado do Rio Grande do 8uCasa encontra-se localizada a
rua Pastoral, h407, na Vila Sdo Lucas em Viam&o/RS e possui @adbscional
da Pessoa Juridica, o CNPJ — 01.769 977/0001 — 04.

Nos 12 anos de existéncia da Casa Suzana Wesley, d@ab00 meninas
fizeram parte de suas atividades. A Casa foi crredaidade de Viaméao devido ao
aumento do numero de ocorréncias de casos de reeniitanas de abuso e
violéncia, que apos as denuncias néo tinham unr tugde ficar. Nao era suficiente
socorrer as vitimas dos abusos fisicos, psicol§giceexuais sem a possibilidade de
oferecer a estas criancgas e adolescentes um Indampaidessem receber orientagoes,
“ajuda para a melhora da auto-estima e da consaiéecvalor e para a capacitacao
na busca de solugdes para os problemas e necessSi¢gZtMMERMAN, 2003, p.

9)

A estrutura administrativa da Casa Suzana Wesldgsénhada atraves dos

seguintes Orgaos:
« Org3os de direcdo: Conselho Diretor e Dire¢ao;

« Orgéos-Meio: servico de secretaria, servico deimpatio e financas,

servigo de conservacéo e limpeza;

» Orgaos-Fins: servico de assisténcia em saldeceene assisténcia em
nutricdo, servigo de assisténcia social e psico&giervico de assisténcia

religiosa.

A Casa Suzana Wesley conta com uma equipe forn@danpa diretora, uma
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assistente social, uma psicéloga, um pastor, magitovoluntarias e um guarda
noturno. Este trabalho é feito através de parcartas Orgaos publicos, com o
Centro Universitario Metodista - IPA, recebe doacda Sociedade Metodista de
Mulheres do RS e conta com a ajuda do exteriomdmarojetos especificos sao

aprovados.

Como instituicdo de acéo social da Igreja Metodst&asa Suzana Wesley vé
em seus objetivos gerais uma maneira de tornarimoREe Deus concreto neste

mundo, sendo co-participante nos processos dearda(PVMI, 1996, p. 23 a 26):

buscar um estreito relacionamento com a comunidade esta inserida;

» participar na solugcdo de necessidades pessoaigissale saude e outras

fundamentais a dignidade humana;

e comprometer-se com as lutas que visam eliminatbaega, a violéncia, a
exploracdo e de toda forma de discriminacdo, somasfiorcos com

outras pessoas e grupos que também trabalham magfo da vida,;

» oferecer condicbes adequadas que favorecam o ddgemento das
potencialidades das criancas e dos adolescentes sia consciéncia
como ser social inserido numa comunidade, com dieeos e deveres,

sua cultura e criatividade.

Tendo o Plano para Vida e Misséo da Igreja (PVMiheo pressuposto, a Casa
Suzana Wesley define seus objetiVosliante das situacBes especificas da
comunidade de Viamédo, e em consonancia com o [Ekstata Crianca e do

Adolescente, da seguinte forma:

e organizar, desenvolver e manter servicos de ac&@@lswisando a
promocdo humana da populacdo alvo: criancas e sadoles do sexo

feminino, com idade entre 8 e 18 anos;

» atender criancas e adolescentes em situacédo depreporcionando-lhes

7 Objetivos com base no Estatuto aprovado pela Mes&oncilio Regional da Igreja
Metodista em 22 de maio de 1994. O Estatuto teteraglbes aprovadas pela Mesa do
Concilio Regional no dia 09 de abril de 1996.
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oportunidades de encontrarem solugbes para seublemp@Es e
necessidades pessoais;

» oferecer as criancas e adolescentes, vitimas dieuguavioléncia, a
necessdaria compreensdo, orientacdo individualizenhpatia solidaria,

respeitando sempre a autodeterminacédo de cada uma;
» proporcionar as criancas e adolescentes ambietézrfo e cristdo.

A Casa atende meninas entre 08 e 18 anos. Suadali@balho é bastante
diversificada, dependendo da necessidade da coadeidnde esta inserida. Para
melhor efetivagdo de seu trabalho, a CSW subdivalia acdo em 3 regimes:
Regime de Abrigo, Regime de Apoio Sécio-EducativRegsime de Orientacdo e

Apoio Familiar.

Durante o periodo de permanéncia das meninas sizadas visitas e
atividades com as familias a fim de oferecer unogesico-social, informacgdes e
esclarecimentos relativos as questdes de seu ammtidiom vistas a melhoria na
qualidade de vida, de saude e das relacdes, pnelerd repeticdo de atos de
violéncia. Todo o trabalho é realizado visandoiategracdo da crianca junto a sua
familia. Porém, quando é constatado que a famé@ apresenta condi¢cdes para
retomar a guarda da crianca, procura-se uma faodhaangiinea ou uma familia
substituta para assumir a guarda, decisdo esta fetos Orgdos Publicos
competentes. Todos os encaminhamentos séo reaidadaocordo com o Estatuto da

Crianca e do Adolescente, que sera abordado ninpo@apitulo.

O Plano de Agédo e o Regimento da Casa Suzana Wssteglaborados em
consonancia com o Plano para a Vida e a Missaagydgal Metodista e com as
disposicdes do Estatuto da Crianca e do Adoles¢tmitEederal A 8.069 de 13 de
julho de 1990). A Casa Suzana Wesley mantém ia¢égrcom os seguintes 6rgaos
de atendimento dos direitos da crianca e do adméscConselho Municipal dos
Direitos da Crianca e do Adolescente, Conselhosldrgs de Viamao, Promotoria
Plblica, Secretarias Municipais de Saude e de tssia Social, Escolas,

Associacdes de Maes entre outros.

O Regimento da CSW afirma que, conforme o Plana péda e Missdo da
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Igreja:

Para que haja vida sdo necessarios comunhao eilegd#Eo com
Deus e o proximo, direito a terra, habitacdo, atitagdo,
valorizacdo da familia e dos marginalizados da lfamsaudde,
educacdo, lazer, participacdo na vida comunitgp@jtica e
artistica, e preservacgdo da natureza. (PVMI, 19981)

A Casa Suzana Wesley oferece as adolescentes masatiboCasa e do bairro,
e também as maes, possibilidades de qualificacdatentdades produtivas que
possam ajudar no sustento, na melhoria da autn@stida consciéncia do valor e
capacidade de cada uma. E através da participagagrugos e oficinas de estudo
sobre a realidade social e cursos de iniciacacadalho como cabeleira, manicure e
pedicure, culinaria, lavanderia, higiene e limpdeaambientes, trabalhos manuais,
atividades com criangas entre outros, que as me®ires maes tem a possibilidade
de receber orientacées em direcdo ao acesso a enaiosna qualidade de vida das

mesmas e de suas familias.

As criangas e adolescentes, durante sua estadiaC®&/, tem a
responsabilidade de continuarem a participar dasgdio secular. Para as meninas
gue nao possuem vinculo algum com a escola, a GgMraao ingresso junto as
escolas publicas do municipio. Durante a semanks ade Acompanhamento

Escolar sdo realizadas pelas monitoras e/ou estayias escolas parceiras.

A partir do ano de 2003 a Casa Suzana Wesley ctonoesuas atividades nas

areas de profissionalizagéo, apoio sécio-educaivoientacdo e apoio familiar junto as

meninas participantes das atividades da Casa.i¥idaates do Abrigo foram encerradas

devido a dificuldades financeiras e o rompimentaaoiovénio com a Prefeitura Municipal

de Viamao. Este rompimento com o poder publicoMemao sera o objeto de analise no

proximo capitulo.
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lll. O PODER PUBLICO E OS DIREITOS DA CRIANCA

Para se entender a afirmacdo da crianca e do adotescomo sujeito de sua
historia € necessario conhecer também um poucsendelvimento da legislacéo

brasileira.

3.1. A crianca e o/a Adolescente nas leis: uma l#id deste processo até a
constitucionalizagao do Estatuto da Crianca e do/dAdolescente

Art. 3° — A crianga e o adolescente gozam de todos o#odire
fundamentais inerentes a pessoa humana, sem prefldz

protecado integral de que trata esta Lei, assegarsgdhes, por

lei ou outros meios, todas as oportunidades edadis, a fim de

Ihes facultar o desenvolvimento fisico, mental, ahogspiritual e

social, em condicdes de liberdade e dignidégktatuto da Crianca
e do Adolescente, 1996, p. 5).

Embora seja no inicio da década de 80 que se mgercehumento dos
movimentos sociais e a articulacdo destes na cdmapam prol dos direitos da
crianca e do adolescente, que culminou com a agdiovda Lei Federalr8.069/90,
faz-se necessario retroceder até o preambulo dalosé&O, a fim de uma

aproximacdo com os dois primeiros Codigos do Menor.

Mesmo que no ano de 1921 surja a lei 4.242 paraedpaldo aos gastos da
Republica ao introduzir a permissao para a orgaa@ade um servico de assisténcia
a crianca abandonada e delinqiiente, € no ano dée di82 o Primeiro Cdodigo de
Menores contém um carater mais especifico quant@tasivas de solugbes para os
problemas da infancia e da juventude: o Estado @aaca e o adolescente como
menores pobres, que poderdo vir a ser abandonada®neo consequéncia,
delinguentes. Ou seja, a crianga e 0 adolescenteawtomados como sujeito, mas
como objeto, que necessitam, através de coerc@niedp, da tutela do Estado, na

pessoa do Juiz de Menores.

Em 1940, o Cdédigo Penal sofre modificacbes e uniasdem a ver com a
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ampliacdo da Menoridade, ou seja, da irrespondald#i penal, que vai para os 18
anos. Também neste mesmo ano, o Cédigo do Meniberadm em seu conteudo,
através do decreto-lei de namero 2.024/40, fixaadabrangéncia nacional da
protecdo do Estado a maternidade, a infancia eokestncia. Para tal € criado
também o DNC — Departamento Nacional da Criancawédao ao Ministério da
Educacéo.

Ao Ministério da Justica e ao Juizado de Menore®H@ subordinado, logo
apos o seu nascimento, o SAM — Servico de AssistéadVenores (decreto-lei
3.799/41). O SAM desenvolve-se totalmente desvautul do Departamento
Nacional da Crianca e suas acfes assemelham-se r&gjithe penitenciario para
adultos. O argumento € de que 0 menor necessiEarP@®r um processo de
reeducacao, ressocializacéo, firmado obviamentegdo e punicdo, a fim de que
torne-se capaz de viver em uma sociedade. Tratzasegrdade, de um mecanismo
do governo para fazer cumprir as penas definidaSduigo de Menores.

Em 1943, acontecem modificacdes no Cddigo de Menake acordo com o
Codigo Penal. Este decreto-lei de numero 6.026,hemdo como Lei de
Emergéncia, vem firmar, através das mudancas feitaatamento que vinha sendo
dado até entdo a crianca e ao adolescente: o ro@ntimua ndo sendo sujeito, passa
a ser tratado ndo mais como delinglente, mas cofradar. Este tratamento revela a
area em que as questbes referentes ao mundo daigni& da adolescéncia sao

tratadas: o poder judiciario, caso de policia.

A politica especifica de atendimento a infancialelescéncia se
constréi neste periodo com todas as caracteristidas
autoritarismo, assistencialismo, paternalismo entdilismo que
marcaram o Estado Novo. Tais iniciativas ndo seérgpiem ou
atualizam o contetdo do Cddigo de Menores, apesaizam

uma adaptacdo deste a nova ordem penal. Os mecanisgais

continuam sendo criados e acionados na 6tica desalefla
sociedade contra os potenciais marginais, visualz#@s como o
cerne do problema (BEZERRA, 1992, p.19-20).

A FUNABEM - Fundacéo Nacional do Bem-Estar do Mesarge em 1964
como substituicdo do SAM. O Estado militar procsar do constrangimento
provocado pelas criticas e denuncias da sociedatlereferente a atuacdo do
Servico de Assisténcia a Menores. Entretanto, a#tices da FUNABEM
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caracterizam-se por serem similares as do SAMn¢éte carceraria, ampliacédo e
centralizacdo do poder do Estado, inclusive bustaed respaldo no Cdédigo de

Menores.
Este respaldo é reforcado pelas leis que se sucedem

* a Lei 5.258/67, que equipara os critérios para tagiio de pena aos

adultos (como no Cédigo Criminal de 1830);

* a Lei 5.439/68, que substitui a lei 5.258 (devao manifestacdes e
criticas de 6rgaos da sociedade) e reinstala gaguenstava na Lei de
Emergéncia de 1943.

Pode-se afirmar que durante a vigéncia d€ddigo de Menores houve, pelo
menos no papel, a seguinte trajetéria: desde @inliec século 20, a crianca e 0
adolescente ndo eram vistos como sujeitos. O meEnaoobjeto de atencdo no que
concernia a questdes punitivas. Nas décadas dé@0as medidas punitivas passam
para 2 plano e o menor € visto no ambito assistenciakstado que o culpado pelo
comportamento anti-social do menor é a familia stesteirada e pobre. Importante
salientar que neste periodo € promulgada a Deélardipiversal dos Direitos da
Crianca pela ONU. Por isso que aconteceram alglewas modificagcdes, como se

disse anteriormente, pelo menos no papel.

Nos anos 70, a figura do menor passa a ser umanga&sonstante nas ruas e
nos grandes centros. Para o Estado esta presetiga empreocupacado maior com a
propriedade e ndo, como deveria ser, com a vidaslesancas e adolescentes que

colocam as ruas como seus lugares preferenciashaevivéncia.

O segundo Codigo de Menores, lei de numero 6.69débne a acdo do
Estado no que concerne a uma acao assistencidlprdeecdo e vigilancia a
“menores” até 18 anos, que se encontrem em &iuaggular’(BEZERRA, 1992,
p. 21) Com esta terminologia, o Estado quer afirmar gua® aquele menor que
esteja passando por dificuldades relativas ao sesendolvimento social,
educacional e de subsisténcia, vive em uma situaigégular, causada,
provavelmente, pelos seus tutores. Verifica-se aquijogo de pingue-pongue de
responsabilidades, sem o desfecho necesséario ergidhde ter a crianca e o
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adolescente como sujeito de sua propria histédes(mo £ Cédigo de Menores, na
1% versdo, a responsabilidade era patriarcal e ress(gtimas modificacGes o Estado,
com a criacdo da FUNABEM, retoma mais fortementexacucdo de linhas
punitivas, tendo todo um complexo sistema constrigth cima do Juizado de
Menores). Por isso, a necessidade da continuidadiggdra do Juiz de Menores
como peca fundamental, com poder fortalecido, osuBe competéncia de poder
absoluto seja retratada nas situacbes de denumailes sentencas. Na verdade, a
prioridade, também para o Codigo de Menores, ésepracdo do patrimbnio, ou
seja, menores que estejam em situacao irregulaendelesaparecer da sociedade

(em muitos casos, literalmente!).

Embora durante todos estes anos tenha havido unmmoo da sociedade em
busca dos direitos e de acOes realmente soOciotethgapara criancas e
adolescentes, foi somente na década de 80 quenest@mentos tiveram expressao

maior e articulacdo politica incontestavel.

Neste periodo varias parcelas da sociedade reusga@o redor de um
objetivo em comum (mutirdes para construcdo des¢cdd&T, grupo de mulheres
prostituidas, Movimento Nacional de Meninos e Manrinle Rua, Movimento dos
Perseguidos Politicos, Pastoral do Menor, entreoglyjtcom o propésito de exercer

comunitariamente o seu papel como cidada.

Os direitos que constam de nossas leis foram imgoste sempre
se mostraram inoperantes. Mas verificamos agoca@éncia, entre
nés, de um processo de construcdo coletiva de unurdo de

direitos que esta sendo realizado pelos movimesuomis. E isso
nao através de uma codificacdo completa e acabadanth

realidade existente, mas como reverso de uma d@ébrdumulativa
de caréncias que séo definidas como inaceitdveispfessuposto
da atuacéo politica e fundamento de avaliacdo glinkdade do

poder. (DURHAM, 1984, p.29)

A mobilizacédo de vérios grupos sociais pode secrgiéda em todo 0 processo
das Emendas Populares (1987-1988), pois suas wsiagihes e protestos
concretizavam-se também na forma de textos ledai€onstituicio Federalde
1988, que inclui grande parte do textokaaenda Crianca, Prioridade Nacionalos
seus artigos 227 e 228, representa um importantspiarametro de analise do

envolvimento politico do povo brasileiro.
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Surgiu a emenda popular “Crianga, Prioridade Nadiprgue
recebeu 250 mil assinaturas de eleitores, além ndealbaixo-
assinado com mais de um milhdo de assinaturagjsinel de
criancas, adolescentes e jovens. (Estatuto da darian do
Adolescente, 1996, p. xi)

Também néo se pode negar que este € um perioddragos contraditorios:
por um lado, o envolvimento de varios grupos seat@m as politicas publicas e,
por outro, a eleicédo presidencial (em 1989) de &weta Collor com todo um pacote

neoliberal.

O que diferencia os movimentos sociais da décad® dws da década de 80 é
basicamente questbes mais amplas e de defesdadamia, palavra esta que passa a
ser usada com maior freqtiéncia, como por exemplayuestdes relativas a luta em
defesa da ecologia e Movimento Nacional de Meninos e Meninas de ,Roa
MNMMR que inicia em meados de 80 conta com pauitips jovens, envolvidos
diretamente tanto nos assuntos de medidas as&stegeianto estdo engajados nos

temas referentes as politicas publicas, a nivattimilacdes).

No mesmo ano da promulgacdo da Constituicdo Fetharddém é criado o
Forum Nacional Permanente de Entidades Nao-goveemdss de Defesa dos
Direitos da Crianca e do Adolescer(teorum DCA). Este Forum foi um espaco de
articulacdo de vérios setores da sociedade, dersdive entidades néo-
governamentais, que se tornou um interlocutor eatsociedade e o Congresso
Nacional. A preparacao da redacao do texto dolstda Crianca e do Adolescente
torna visivel a participacdo diversificada de \&iastancias no “fazer” a politica
publica(BEZERRA, 1992, p.59)

Em todo este processo, uma grande contribuicdoefapntinua sendo, a

instalacdo de oOrgdos de execucdo das politicascpsibteferentes a defesa dos

direitos da crianca e do adolescente:

» Os conselhos de defesa: responsaveis pela fornlgeétdo e cuidado

com as politicas relacionadas a crianca e ao abits

* Os conselhos tutelares: ligados ao atendimentdodice dia-a-dia as

vitimas do ndo-cumprimento dos direitos garantjule ECA.
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Faz-se importante ressaltar trés inovacoes destalaio

* As criancas e os adolescentes ndo sao vistos cosmivpis infratores
das normas sociais (Titulo Il, Dos direitos fundatais, Capitulos I, I,
1, 1V, V).

* A crianca e o adolescente s&o individuos em dekememto, que
necessitam de atencdo especial para que este spaeegealize. Para
isso, tanto a sociedade como o governo devem saumaracdes a fim de
garantir uma vida digna a estes sujeitos. Estaridirecambém é presente
no artigo 227 da Constituicao Federal de 1988. 84 Entra em pauta a
discussdo sobre a situacao “irregular’ vivida pstag criancas e
adolescentes, que privam os mesmos de ter umaligda (com direito
a saude, a alimentacdo, a educacdo, ao esportelazaw, a
profissionalizacdo, a cultura, a dignidade, ao eigpa liberdade e a
convivéncia familiar e comunitéria), definida notuld Il (Titulo I,
Artigo 4°).

* O ECA refuta a idéia anterior, semelhante ao regiemtenciario e a
FUNABEM, ou seja, passa-se de uma visao penah@malizadora para
uma Otica de prevencéo e é tratado objetivameate mfracional em si
(Titulo Ill, Da prética de ato infracional, Capitiul — disposicfes gerais,
Capitulo Il — dos direitos individuais, Capitulol H das garantias
processuais, Capitulo IV — das medidas socio-etasatCapitulo V —

da remissao).

O Estatuto da Criangca e do Adolescente, lei de nmur@€69/90, surge para
romper totalmente com os parametros totalitaristependentes e autoritarios dos

Codigos de Menores anteriorés.

A figura do espelho pode servir de exemplo paréuagio da crianca e do
adolescente, de acordo com os Cadigos anterioresarca e o adolescente eram

vistos como pessoas passivas (ou melhor dizengktoslh eram como espelhos que

'8 As recentes modificagdes ocorridas no EstatutGrimca e do Adolescente referem-se as
questdes de pedofilia, principalmente nos meiosatkeunicacdo (ver. Artigos 240-242). A
lei n®10.764 de 12.11.03 altera a lei de 8.069 de 1B)07.
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simplesmente refletem a imagem do/a outro/a, $éx@fNao se pode negar que o
contexto em que a crianga e o0 adolescente esténdios, sdo criados e educados
contribuem em boa parte para a formacdo do caeatw sentido de cidadania.
Porém, a imagem do espelho diminui a crianca e @esdente a um mero
espectador de sua propria existéncia, existéntaa e € decidida e definida de

como deve vir a ser, pelo juiz, ou resumindo: peldsos.

Com a efetivacao da lei 8.069/90 ha um salto quald em relacdo a como a
crianca e o0 adolescente sdo vistos na e pela soeidd conseqientemente por eles
mesmos), ou seja, as criangas e adolescentesjs@iossde sua propria histéria. A
crianca e o adolescente saem do espelho (do papedpctador) para a vida, véao
viver com autonomia, tendo seus direitos assegarpdta lei para que possam ter

um desenvolvimento pleno.

Art. 3° — A crianca e o adolescente gozam de todos oiodire
fundamentais inerentes a pessoa humana, sem prefldz

protecédo integral de que trata esta Lei, assegorsexdhes, por lei

ou outros meios, todas as oportunidades e facédslad fim de

Ihes facultar o desenvolvimento fisico, mental, ahoespiritual e

social, em condicbes de liberdade e dignidade.§,11995)

A fim de que estes direitos sejam realidade e n&tente permanegam tinta no
papel da Lei faz-se necesséario. que os Conselhaslafes estejam atuando
perseverantemente Nos municipios; que pessoagdag e conhecedoras da Lei,
dos direitos e deveres da crianca e do adolescentebuam para efetivacao deste
direitos; que as proprias crian¢as e adolescerjamdgntegrantes, participantes das
esferas de decisao.

Desta maneira poder-se-a dar continuidade a qdalida mudanca trazida pela
Lei 8.069/90, mantendo o carater democratico enamtd, originario dos diferentes

movimentos sociais que participaram de sua cor&irug
3.2. A Casa de Passagem Suzana Wesley e o Poderieab

No ano de 2003, a Casa Suzana Wesley, apés uniteadin a Prefeitura
Municipal de Viamao, encerrou suas atividades, angu Abrigo para Meninas,

permanecendo as atividades de apoio socio-edua@tiapacitacdo profissional.
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Fazer uma leitura deste conflito abrange a necadsidle conhecer este
processo, a fim de compreender a dindmica da d&i&ouentre 0s “corpos”, ou
corpos-instituicdes, representados por homens barad, e suas relagcdes de poder
constituidas. Wanda Deifelt, em seu artigo “O cagpm cosmo” afirma ser o corpo,
o lugar em que sé&o registradas as marcas de terdpoespaco, pois este “corpo
humano carrega em si contradicdes e ambiguidadesiwdéempo, as cicatrizes das
disparidades sociais e econdémicas, o reflexo dasdiades e cerceamentos culturais
e politicos. Ele se revela, também, como um podéweitalisador e transformador”.
(2002, p. 267). A experiéncia da equipe da Casmr@uWesley em relagdo as
politicas publicas da cidade de Viamao evidendeaamente a necessidade de uma
analise mais agucada das esferas onde as deds0srseadas e por quem estas sao

definidas.

Partindo deste recurso analitico, vemos que asigaslisociais
para as mulheres dependem do resultado de jogosedesse em
disputa. Depende do modo como os grupos politipesaon no
campo das instituicdes legislativas, executivasiredraticas, de
sua forca de pressdo, de visibilidade, de sua b de
articulacdo, enfim de suas redes de relacBes. Asjugle
conseguem melhor operar a seu favor estes recdesta area
deciséria do Estado sdo os que alcancam seus volkjed
interesses.(COELHO, 1999, p. 152)

No inicio de 2003, a Casa Suzana Wesley viveu soem@acontecimentos que
culminaram com a rescisdo do convénio com a Puefeitlie Viamado e, em
consequéncia, com a interrupcédo das atividadesdgagem. Gracas ao trabalho
documental encontrado no Relatério Semestral dgpeqla Casa Suzana Wesley,
pode-se fazer um levantamento dos acontecimento®qaropdsito de descobrir nas
linhas e entrelinhas os motivos para tal d¢dh.equipe da Casa Suzana Wesley

escreveu a trajetéria dos acontecimentos, comaessyexposto abaixo.

02.01.03 Reunido na Secretaria Municipal da Saude
Tema: alternativas de locais para encaminhamentomdaina
Déborg’.

17.01.03 Reunido no Abrigo Municipal Luz do Amanha

¥ RELATORIO DE ATIVIDADES da Casa Suzana Wesley. M&o. Periodo: janeiro a
junho de 2003, p. 6-8.
220 nome da menina é ficiticio, nesta transcricacetiiorio de atividades.
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Assunto: proposta, por parte da diretora Marlene, d
transferéncia das adolescentes da Casa Suzana yWesle
juntamente com as monitoras para 0 abrigo mascuino
rescisdo do convénio da Prefeitura.

21.01.03 Encontro promovido pela diretora do Departamento de
Cidadania e Assisténcia Social com participantes e
funcionarios dos dois abrigos — Luz do Amanha eeRasgana
Wesley. A diretora da Casa Suzana Wesley néo foridada
a participar.

25.01.03 Reunido na Casa Suzana Wesley.

Assunto: fatos ocorridos, proposta de contato cdospo da
Igreja Metodista. Processo do caso da menina Dgbora
despachos da juiza, determinagfes da promotora.

28.01.03 Reunido no Departamento de Cidadania e Assist&uiel
de Viaméo
Assunto: comunicacédo pela Sra. Marlene das decisefexdas
e registradas num documento, de transferéncia das
adolescentes abrigadas na Casa Suzana Wesley e das
monitoras para o abrigo masculino Luz do Amanhéseisao
do convénio da Prefeitura com a Casa Suzana Wesley.

A presidente do Conselho Diretor da Casa SuzandeWwes
retomou as afirmages da senhora Marlene como gitopae
esclarecer os fatos, fundamentando-se em dispsSSIOECA,

do convénio de cooperacdo da Prefeitura e Casan&uza
Wesley, normas de abrigagem do municipio de Viamao
Plano de Acéo da Casa Suzana Wesley.

29.01.03 Transferéncia repentina das adolescentes e maipaa 0
abrigo Luz do Amanha e rescisao do convénio. Tetafa da
senhora Marlene para a diretora da Casa Suzanaeyesl
comunicando que “logo mais” um motorista da prafaiiria a
Casa Suzana Wesley para proceder a retirada desesiutes.

Por exigéncia da diretora Eunice, um mensageif@rdteitura

fez a entrega do oficio assinado pela Dra. Lidezr&aria da
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Salde, e coépia do processo administrativo. N&o éouv
comparecimento de nenhum conselheiro tutelar, bmmoae
nenhum representante dos Org&os Publicos.

O ato de desligamento e transferéncia das adolescen
decorreu de ordem e sob responsabilidade do SfeitBre
municipal e da Secretaria Municipal de Saude.

Reunido extraordinaria do Conselho DiréforCasa Suzana
Wesley.

Reunido extraordinaria do Conselho Diretor da Cisaana
Wesley.

Reunido no Conselho Viamonense dos Direitos danCaia

do Adolescente.

Assunto: relato dos fatos ocorridos. Comunicacaajge a
Casa Suzana Wesley ndo encerrou suas atividades: as
atividades de abrigagem estdo suspensas tempogat@nas
atividades do projeto Novo Amanha — capacitacaarmdcao
estardo sendo desenvolvidas em regime de apoim-soci
educativo e orientacdo soécio-familiar para adoletese e
maes.

Reunido com os Conselheiros Tutelares de Viaméao.
Apos 30 minutos de espera, € comunicado pela recegia
gue a “coordenadora do Conselho Tutelar decidiuelachora

de que n&o haveria mais reuniao”.

Reunido ordinaria do Conselho Diretor da Casa Suzan
Wesley.
Assunto: exposi¢cdo do advogado sobre as Ultimastagdbes

do processo de Débora destacando: a Casa Suzatey\Was

foi autora nem ré de um processo, o que houveniai medida

de seguranca; a promotora pediu e a juiza deferiu a
transferéncia de Débora para uma clinica psiqo&at@uanto

a rescisdo do convénio o prefeito usou do direito
discricionario, mas isso s6 poderia ser feito devessse de

acordo com o interesse publico.
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25.03.03 Audiéncia com o prefeito municipal de Viamao
Exposicado dos fatos ocorridos. Foi reiterado o @sdp da
Casa Suzana Wesley continuar a servir a comunicacste

de Viamao, dando continuidade e ampliando o séaltra.

Ao analisar o Relatdrio de Atividades dbsemestre de 2003, percebe-se que 0
ponto de partida da crise entre a Prefeitura den§ltae a Casa Suzana Wesley foram
0os encaminhamentos dados pela Promotoria Publieapeito da situacdo de uma
menina portadora de problemas psiquicos. Confoeferichento da Juiza, a menina
deveria ser transferida para uma clinica psiqagtai fim de receber um tratamento
mais adequado. Esta responsabilidade esta sobeo padblico, ou seja, a Prefeitura,
para 0o encaminhamento determinado. A Prefeitura atéadeu a determinacdo
judicial e “retira” a menina (juntamente com as denlevando-as para o Abrigo

Luz do Amanha.

De um lado, percebe-se na grande Porto Alegre stéexia de grupos e
pessoas competentes que buscam a adequacao dps aomforme os dispositivos
do ECA, onde no reordenamento, um dos cuidadoso@stituir pequenas e meédias

unidades/abrigos residenciais em regime de co-edataMOARES, 2003)

Por outro lado, sédo efetivadas medidas, por partgedtores do poder publico
que vao contra o préprio ECA, por exemplo: “evitagmpre que possivel, a
transferéncia para outras entidades de criancaslesaentes abrigado$” Tem-se
ciéncia de ndo se conhecer todas as versdes pesddgte conflito. Mesmo assim,
este retrata uma politica arbitraria, com resqaicio Codigo de Menores, onde o
Estado tem o poder sobre o Menor, tido simplesmeateo um objeto. Qual a
justificativa da transferéncia de todas as menpaaa o abrigo Luz do Amanha, que
ja estava lotado? Qual o motivo da impossibilidadte menina doente ser
encaminhada a uma clinica a fim de receber umntiatto mais contind® O que
levou realmente a Prefeitura a rescindir o contam a Casa Suzana Wesley

repentinamente?

2! Estatuto da Crianca e do Adolescente, 1996, p. 30.

2 A menina Débora j4 estava sendo tratada em sises @m hospitais de Porto Alegre,
sempre acompanhada pela diretora da CSW. Porémjlthim®s meses Débora tornou-se
agressiva, colocando em risco a vida das outrasnaer® quebrando materiais dentro da
casa (prejuizos documentados por fotos antes diamr@fda CSW, em 2003).
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Caso a Casa Suzana Wesley estivesse funcionands&onancia do proposto
pelo ECA, mesmo assim, o tratamento deferido apegdé@ Casa nao é justificavel,
pois destoa do proposto no artigo 97, quanto asdae aplicaveis as entidades que
descumpram suas obrigacfes (artigo 94): adveaésspensao total ou parcial do

repasse de verbas publicas.

Interessante observar que, a época da criacdo sk Stzana Wesley, foi a
época em que o Movimento Feminista passa de umarpate busca de afirmacao
para um envolvimento maior de compromisso com diiqgas e a conjuntura
nacional. Para Clair Castilhos Coelho (1999, p.) I49bstituimos o ‘choro e o
ranger de dentes’ por acOes propositivas e plaagjdé intervencdo e acdo nos

varios espacos de poder”.

No ano de 1997, o Conselho Nacional dos DireitosMidher pontuou
estratégias a fim de operacionalizar o comproméssamido pelo Brasil na Quarta
Conferéncia Mundial da Mulher em Pequim:

Um dos grandes desafios da democracia brasileirao é
amadurecimento de uma sociedade em que dois s#&eEntes,
herdeiros de histérias e culturas diferentes, guaais em direitos
e deveres, venham enfim a atuar na sociedade eafdégle de
condicdes. As estratégias da igualdade (...) ifieartn as medidas
a dotar nos campos da educacdo, saude, combatereézpe a
violéncia, comunicacdo e participacdo politica, bewmmo
definem os mecanismos institucionais necessaries guee estes
direitos das mulheres (...) se traduzam em ag8esrescrevam na
realidade da vida social. (CNDM, 1997)

Neste mesmo ano, o Instituto Brasileiro de Admiaggo Municipal, elaborou
uma publicacdo denominada “Democratizacdo dos pedeunicipais e a questao de
género” (SILVA, 1999, p. 150). Nesta publicacas tré&zdes sdo apresentadas como
imprescindiveis para a ampliacdo dos espacos diipacdo das mulheres e da
democracia: uma destas razdes refere-se a “imp@té@ias politicas na expansao
dos direitos da cidadania” pois € através dasigaditpublicas que varios grupos
periféricos, excluidos da sociedade, entre eleswaberes, sdo alcancados. Neste
sentido as politicas publicas séo vistas como simds1de “processos de mediacdo

social”.

Alcione Leite da Silva salienta ser importante gpaianalise a partir de género,



54

conhecer as contradigbes existentes nas politidalicas, pois estas sdo resultados
dasrelacdes de poder que ocorrem dentro do propredest'O estado € o situs
institucional onde as decisdes sdo tomadas e eveéntdes realizadas. E a esfera
publica, o lugar masculino por exceléncia”. Silvada afirma que “conforme as
especificidades do desenvolvimento histérico, adsiopera tendo os interesses dos
grupos masculinos dominantes” (SILVA, 1999, p. 198)o significa que muitas
politicas publicas voltadas para as mulheres, pade um contexto, logicamente,
androcéntrico, onde as articulacbes dependem doonoodno 0S grupos nas

instancias de poder operam e negociam.

Atualmente, a participagdo das mulheres, além gagesdenominado privado
ou domestico, é fato em diferentes instancias eabli(escolas, associacdes
comunitarias, partidos politicos, entre outros),cemtraposicao ao espaco e discurso

em que as mulheres eram confinadas, por exempkgawo XVIII:

Pelo discurso que iremos encontrar dessa épogaa(mulher é
“naturalmente” afetiva e bondosa e deve, ao lado al@ncas,
permanecer obediente ao pai de familia. De modal,gela é
excluida dos papeis publicos e das responsabikdexriores,
sejam elas politicas, administrativas, municipaiscorporativas.
A sua preocupacao era prioritariamente domestitgaraando a
imagem de esposa e mée. A sua dedicacdo é cornatates os
qgue vivem sob seu teto, ela é destinada a sewsef, a cuidar:
alimentar, criar, atender na doenca, assistir neeme esta é a
ocupacao da mulher. (EGGERT, 2004, p. 228).

Barbara Valle traz a teoria das “duas esferas” desau ao nominar estes
espacos: “ao homem a esfera publica, o trabalhfispianal, a gestdo da cidade; a
mulher a esfera privada, o trabalho doméstico stéégedo lar, os ternos cuidados dos

corpos e dos coracoes”.

Porém, faz-se necessario analisar que padroespestaspacfes seguem, em
que esferas e em que plataforma elas menos apaneceexemplo, nos espacos de

decisao.

Em relagdo a violéncia, no Brasil a violéncia can& mulher continua
apresentando dados alarmafite§,8 milhdes de brasileiras ja foram espancadas;

40% das agressoes deixam lesdes corporais gravestinaas; 10 € o numero medio

% Dados divulgados pela Rede Feminista de Salde@ejva.
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de violéncias que uma mulher sofre antes de texgeon de denunciar o agressor;
70% dos casos de agressdo contra mulher acontezetnmo dle casa; no Brasil, a

cada 15 segundos, uma mulher sofre algum tipo ssdp; 90% dos casos referem-
se a atos cometidos por pessoas proximas a vitaisacomo: namorado, marido,

companheiro ou vizinho. (CARVALHO, 2004, p. 50)

bY

Concernente a realidade das criangcas e adolesceates Viaméo, a

preocupacao, quanto a saude e a educacéao € pauntnpate nas discussdes, com a

mesma intensidade, como no campo nacional:

A luta contra o HIV / AIDS exige medidas especiais
orientadas para a infancia e a juventude. Com wumxa te
matricula no Ensino Fundamental de cerca de 97%, o
problema do ensino é a sua qualidade: 1,1 milhdueténos,
meninas e adolescentes ndo sao capazes de lersoemes;
cerca de 11% dos meninos e meninas terminam osA0ds

do Ensino Médio aos 15 an¥s.

A Casa Suzana Wesley, enquanto espaco privadogaedpgar de protecao
das criancas e adolescentes, seguidora das dieeteferentes aos projetos sociais
da Igreja Metodista, refletidas no documento Plaaa a Vida e Misséao da Igreja,
retratava um espaco semelhante ao conhecido pélasgs mulheres, ou seja, o lar.

Edla Eggert fala desta experiéncia como a mulhreatese fragmentada:

Sera que conseguimos perceber o quanto em nossesesf com
0 COrpo — 0 nosso e também os corpos de que cusdanmos
tornamos/construimos fragmentadas e simultineasiaés qs
implicacdes disso em pensar algo mais concreto omodm
publico que também presenciamos? O quanto estamnggladas
na inércia de uma politica que teima em ser andtocé e quase

nada conseguimos agilizar em camaras de vereaa®(@€04, p.
239)

A Casa, enquanto espacgo privado, funciona orgaaizadte, a eficiéncia do
trabalho da equipe promove o bom andamento dadades estabelecidas, préprias

de uma casa com uma familia grande. Esta eficiépcopicia, estimula a

%4 La lucha contra el VIH/SIDA exige medidas espasiabrientadas hacia la infancia y la
juventud. Con una matriculacion en la escuela ptande un 97%, el problema de la
ensefianza es su calidad: 1,1 milléon de nifios, nifedolescentes de 12 a 17 afios no son
capaces de leer ni escribir; un 11% de los niflas yifias terminan los ocho afos de escuela
primaria a los 15 afios. Unicef — Brasil. Disponiveem:  www.
Unicef.org/spanish/infobycountry/brazil.html. Acesam 2.7. as 19:.51h.
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continuidade de boas parcerias, inclusive com cepqiblico. Dentro de uma
sociedade androcéntrica, esta parceria € perfmita,toda a mulher sabe (ou deve
saber) exercer o seu papel primordial com excedéracimaternidade, o cuidar do
Outro, qualidades tipicamente atribuidas a mulligtla Eggert salienta que a
solugéo ndo se encontra em firmar esta categor@idado como exclusiva, como
“modelo fundante”: “E quando escrevo que estamogeladas, escrevo, pensando
que a saida nao € oferecer nossas habilidadesdajaenno privado e que
culturalmente estdo construidas como sendo ‘nossagomo no seéculo XIX,
entusiasmadas pelos positivistas, éramos levadasraitar que salvariamos a

humanidade com o nosso amor materno”. (2004, p. 239

Quando a interferéncia destas mulheres, como eqd@peCasa Suzana
Wesley, em relacdo a situacdo de uma das menixige kespostas adequadas, a
equipe passa, entdo, a interferir na esfera pgl#i@arelacdo deixa de ser paritaria
(ou nunca foi?), pois a reivindicagdo de respostas faz parte dos padroes
estabelecidos pelo coédigo de boa conduta para Heeras. “A esfera publica, a da
razdo, passa a ser de competéncia masculina ecia gsfvada, a da natureza,
identificada como feminina. O lugar da mulher passar o da esfera privada e néo
o da publica, que se tornou masculino nas pratitasdeologia e no imaginario
social”. (PRA, 2004, p. 47)

Nesta dinamica do conflito, as mulheres buscaraen@cido dentro das
estruturas estabelecidas (e ndo questionadas)gjau & orientacdo por parte da
Igreja, a orientagdo por parte de advogados eemtagdo e esclarecimentos nos
organismos publicos, nos quais, até o0 momento,sa Sazana Wesley tinha como
espaco de discussao e reflexdo. Fez-se necessaade ada articulacdo, do
aprendizado de reivindicar e insistir pelo diraito cidadania. Esta espécie de jogo
politico é “muitas vezes incompreensivel para athenes, que apenas a partir do
século XIX emergiram da vida doméstica e privada paesfera politica” (SILVA,
1999, p. 153).

As mulheres da Casa Suzana Wesley, tanto as ideales, como as
participantes (e, generalizando, dos movimentomisy)csdo mulheres que circulam
nos espacos da periferia, onde os projetos seitc@msf transitam na busca de
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resolucOepara situacdes extremas da vida e organizam megidamente as agdes
frente as dificuldades do cotidiano e da sociedade. préximo capitulo nos
propomos ouvir a experiéncia de duas mulherespass dizeram parte desta Casa,

conheceram o conflito com a prefeitura e viveraroasequéncias deste fato.
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IV. UMA COLCHA DE RETALHOS: HISTORIAS DE VIDAS

Escrever sobre a historia ou a visdo das mulheuss marticiparam e
participam da constru¢do da Casa Suzana Weslegfé fmoposta nesta etapa. Esta
histdria serd narrada através da metodologia dquses qualitativa, no intuito de
ouvir os fatos e a experiéncia da propria mulhen este/s fato/s. Gaskell (2003, p.
65) afirma que esta metodologia é “essencialmenta técnica, ou método, para
estabelecer ou descobrir que existem perspecbuagontos de vista sobre os fatos,
além daqueles da pessoa que inicia a entrevista”.

Por qué a escolha de um Estudo de Caso para adaksa realidade? O
Estudo de Caso, como técnica de pesquisa quaitat@éntra o objeto de analise na
vivéncia da pessoa, colocando-a como sujeito aamas fatos acontecidos, a partir
de seu contexto particular. Esta estratégia pdissibiabordagem de temas, surgidos
na narracdo do/a pesquisado/a e o aprofundamestdatalhes, fazendo com o que
0 pesquisador re-analise alguns aspectos de suasteSe por um lado o Estudo de
Caso sempre implica a analise de uma situacado depessoa ou grupo de pessoas
em particular, por outro lado, a possibilidade daegalizacdo ndo esta excluida:

E verdade que as conclusdes de tal investigac@onvaé inicio
para o caso considerado, e nada assegyragri, que possam se
aplicar a outros casos. Mas também, nada o contrpdide-se
crer que, se um pesquisador se dedica a um dadp &asuitas
vezes porque ele tem razBes para considera-lo tipino de um
conjunto mais amplo do qual se torna o representante ele
pense que esse caso pode, por exemplo, ajudar hormel
compreender uma situacdo ou um fendmeno compleid, a
mesmo um meio ou uma época. (LAVILLE & DIONNE, 999.
156, grifo do autor).

Desta forma, pode-se afirmar que o Estudo de Cissoavprofundidade do
analisado e ndo, tdo somente, a descricdo senta{dis detalhadas em relacdo aos

dados levantados. A partir deste pressuposto,l&ste Caso sera realizado com a
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utilizacédo da estratégia Historia de Vida, ou sajaarracdo, por uma pessoa, de sua

experiéncia de vida.

Esta estratégia foi elaborada por volta da metadeédulo passado e nos
altimos anos ganhou revitalizacdo, principalmerdecampo das ciéncias sociais. A
narrativa na Histéria de Vida é auto-biograficavatelo sofrer o menos possivel de
interrupcdes por parte do/a pesquisador/a. Istosigiofica que, o/a pesquisador/a
nao tenha claro para si questdes ligadas a probtem&m discusséo. Estas ficam,

em certos momentos, mais discretas, do que sernraoutzas formas de pesquisa.

Na Historia de Vida, a problemética levantada priepa escolha minuciosa
de um/a participante ou dos/as participantes dguiss e a definicdo do que sera
abordado. Em um segundo momento, ou seja, da Aarg@@priamente dita por
parte do/a pesquisado/a, o/a pesquisador/a toraaspam papel periférico, evitando
no maximo possivel interferir na narracdo do/a piesglo/a. Segundo Bauer a
narrativa é “a forma primaria através da qual peegncia humana se torna
significativa. O sentido narrativo € um process@nifivo que organiza as

experiéncias humanas. (2003, p. 114).”

Os documentos redigidos a partir de histérias da gdo repletos de uma
vivacidade, pois neles descobre-se uma imensidgmodis relevantes na analise
dos fatos, detalhes que permeiam a vivéncia dog@dipantes em um contexto
especifico e que delineiam a possibilidade deisméla pessoa como sujeito ativo
ou ndo em uma organizacao social e cultural: “olénassim belas ocasifes de
compreender como as pessoas representam essesef@sde acontecimentos
histéricos, sociais ou culturais, como passaranefes, vividos na indiferenca ou em
uma participacdo mais ativdl’AVILLE e DIONNE, 1999, p. 156).

Partindo destes conceitos, pode-se afirmar ques@iiii de Vida possibilita
apreender de que maneira as pessoas fazem, traasfcg renovam a sociedade em

gue estao inseridas e de que forma também saoicaaidis por ela.

O ato de ouvir a experiéncia de vida, ser parte,aguns momentos, do

cotidiano de 2 mulheres, que, embora por motivesmentes de diferentes situacdes
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e opcoes, partiiharam do mesmo espaco (Casa Su¥asky), possibilita uma
interacdo e uma leitura de diferentes angulos demesma realidade.

E imprescindivel a compreensdo do mundo, do comtedd pessoa
entrevistada a fim de construir uma interacdo meoon a realidade apresentada e a

sua experiéncia de vida.

Toda pesquisa com entrevistas é um processo souialinteracao
ou um empreendimento cooperativo, em que as palad@o meio
principal de troca. (...) € uma troca de idéiassigrificados, em que
vérias realidades e percepcdes sdo exploradasavdbsdas. (...)
quando nos lidamos com sentidos e sentimentos sobmando e
sobre os acontecimentos, existem diferentes rel&dgossiveis,
dependendo da atuacdo e da natureza da inter&@zgke{l, 2003,
p. 74)

Gaskell (2003, p. 74) afirma que “a producdo deheaimento social implica,
no minimo, em uma triade dialégica: duas pessagsit(s 1 e sujeito 2) que estao
preocupadas com um objeto (O) em relacdo a umtpré®), em dimensdo de
tempo.” Este triangulo € a unidade basica de coragéb para a elaboracdo de
sentido. Sentido ndo é uma tarefa individual ougola, mas é sempre influenciado

pelo outro, concreto ou imaginado.

Ao definir a proposta metodologica, priorizando iatétia de Vida de duas
mulheres que, em momentos diferentes, foram partdimhmica da Casa Suzana
Wesley, ndo deixo de revelar a minha préopria nete®ds de dar vazéo, de
identificar, de tornar visivel e concreta as eX@®ias minhas como parte de uma
familia, de uma igreja protestante e de uma sodegatriarcal. Edla Eggert (1998,
p. 74) afirma que “todo sujeito busca tecer, elahode alguma forma, as

experiéncias apreendidas no (des)afeto”.
4.1 Alinhavando os encontros com as participantesagoesquisa

Voltando a simbologia da linha e agulha, na partodutéria desta
dissertacéo, passo a expor o alinhavar, o predasaencontros com duas mulheres,

participantes da Casa Suzana Wesley.

Entre os anos 2003 e 2006, fiz algumas visitas sa Gaizana Wesley para
apresentacdo da proposta da pesquisa e com alditk@lde conhecer a historia da
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Casa Suzana Wesley “in locum” e ndo s6 atravésldédrios e artigos divulgados
no ambito da Igreja Metodista.

Priorizar o falar de duas mulheres sobre a expaaénvida na Casa Suzana
Wesley poderia ser uma possibilidade de trazena, tair do pano de fundo, através
de seus proéprios relatos. Para isso tomei comoerefial tedrico a experiéncia de
Paul Thompson e Edla Eggert. Paul Thompson (19924 ) salienta a importancia
da narracéo oral no sentido de dar voz, identiicpessoa e sua histéria de vida na

dinAmica do contexto, onde vive.

Conversei com a diretora da Casa, Eunice Zimmermaam a presidente do
Conselho Diretor, Eunice Bruhm, que narraram fatosostraram fotos do cotidiano,
das atividades realizadas na Casa, enquanto Apagm Meninas. Conforme iam
narrando as experiéncias, as agruras, as vitidseda-dia, podia observar o quanto
estavam envolvidas e acreditavam neste projetau@ as historias contadas pelas
“Eunices” também permitiu pontuar a visdo destatheras em relacdo ao projeto
Casa Suzana Wesley. Edla Eggert (1998 p. 67) vistaria de vida, como “um
método que pode ser utilizado em beneficio dosorsimente excluidos que
dificilmente poderiam ver, ouvir e ter sua verssmnao fosse através da sua propria

fala”

As narracdes transcriadas, apresentadas nestalgafiitam realizadas com
a diretora da Casa, Eunice Zimmerman, e com umadoo da Casa, na época
(1994 — 2003) em que esta funcionava também comigd\lpara Meninas em

situacéo de risco, Luanda.

Primeiramente apresentei a proposta da pesquisa,obgetivos e dinamica

de realizacéao.

Um Termo de Consentimento Institucional (TCI) fesimado pela diretora da
Casa Suzana Wesley e um Termo de Consentimente ¢itasclarecido (TCLE) foi
assinado pelas participantes dos encontros/ertasviSunice Zimmerman e Luanda.
O TCIl e o TCLE assinado por Eunice Zimmerman emaomse no Anexo desta

dissertacdo. O TCLE de Luanda consta também no dAnprrém sem sua

25| yanda é o nome ficticio da adolescente.
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assinatura, devido ao fato de Luanda ser um noctieidi da adolescente. O TCLE

assinado pela adolescente permanece com a pesyaisad

Neste encontro as participantes falaram sobre periéxcias suas com a
Casa Suzana Wesley. As interferéncias por parpesiguisadora foram minimas, ja
que, paralelamente, as anotagcbes estavam senddaso#m um caderno. Quando
ocorreram interferéncias, estas se deram com odé&nmmelhor compreender, de

minha parte, o0 exposto.

ApOs este primeiro encontro, o texto escrito, fanscriado, no sentido de
incluir algumas informacdes referente a lugaresjiteologias e gramatica, a fim de
que a leitura do mesmo pudesse tornar-se mais @glad® Estas inclusées

aparecem sempre entre parénteses.

Em um segundo encontro, quinze dias depois, sest&moice e eu, Luanda
e eu (separadamente) e apresentei-lhes a nartianscriada a partir do que havia
sido anotado durante nosso primeiro encontro. &gjando encontro tinha o intuito
de, ndo s6 averiguar algum erro de compreensaamado e escrito, mas como um
passo reflexivo no processo de reconhecimento@aiprhistoria. Tomei como base
o procedimento apresentado por Edla Eggert, emtesea de doutorad&duca-
teologiza-acdo: fragmentos de um discurso teoldgjowlheres em busca de
visibilidade através da narrativa transcriadajjue enfatiza a relevancia desta
pratica:
Paul Thompson identifica historiadores orais que
desenvolveram esta préatica de devolucdo, tendoobj@tivo
bésico a corre¢do de datas e nomes que poderiarreméainlo
bem captados na transcrigdo ou mesmo na entreMssameus
procedimentos de devolugdo, 0 que estava em pdnpddno
era poder apresentar as mulheres a sua proprietotiaj

identificando sua fala como o0 seu processo de ionesto e
desenvolvimento pessoal. (1998, p. 67)

Neste segundo encontro, apés Eunice e Luanda teteras narracfes, uma
observacao foi sinalizada por Eunice e uma por daague foram, entdo incluidas

nos textos apresentados, alinhavados abaixo.

%6 No Anexo desta dissertagéo, encontram-se os eldissttranscritos, antes das modificacdes
realizadas.
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4.2 A Costura de Eunice

No dia desta entrevista, a grande preocupacédo ulpeegra com a mée de
trés criancas que participam das atividades da.Edaasofre de depressdo e tém
crises profundas, necessitando diariamente de agiticcontrolada. O marido esta
preso. Ela, devido a doenca, ndo consegue um empey Neste dia, a mae
receberia a visita dos agentes do CAPS, que amisigularmente a fim de verificar
as condicdes de moradia das criancas. Uma integtntequipe da Casa Suzana

Wesley a acompanhara durante a visita dos agéhtes.

A mae esté bastante angustiada, pois vive com agare 0 medo de que
suas criangas (seis no total) sejam ‘tomadas’-déona Eunice, acabei de limpar o
patio, tirei toda aquela lama que a chuva trouxedantro” — Eunice conta que o
sistema de saneamento é bastante precéario. Qudme,cas casas, abaixo do
morro, sao inundadas pela sujeira e lama. Algumabares estdo se organizando

para ir a secretaria da Habitac&o.

Pelo fato de, em visitas anteriores, havermos gsade sobre o historico da
Casa Suzana Wesley, as atividades, dentre elafAbrigo, e, posteriormente, a
suspensao das atividades do mesmo (em 2003),tsiolicEunice, nesta entrevista,
que falasse sobre a experiéncia do pés-confromat® raudancas pelas quais a Casa
Suzana Wesley passot.

Eunice respira fundo quando comeca a falar sobeg@eriéncias vividas, até
0 momento, na Casa Suzana Wesley. Eunice trabafitie ch criacdo da entidade, no
ano de 1994, na funcdo de diretora. Funcdo estangudecorrer dos anos, muitas
tarefas acumulou, dependendo das situacdes oworedajue exigiam o0 seu

desprendimento e flexibilidade:

“Hoje a demanda da Casa Suzana Wesley tornou-sant@s
grande e a verba financeira para o sustento dalb@b
diminuiu bastante. Temos convénio com o SESC (Mesa
Brasil), convénios com algumas empresas - mas gaes@o

2 O fato de uma integrante da equipe acompanhasita \deve-se ao pedido da mae e,
também do proprio CAPS, a Casa Suzana Wesley.

28 O histérico da Casa Suzana Wesley é apresentagooriono item desta dissertacdo e as
informacdes sobre a crise que a Casa Suzana Wadleyntou, com a suspensado do acordo
com a prefeitura de Viamao é apresentada no cadtul
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regulares, e igrejas para a realizacédo de progspscificos e
doacgbes de alimentos e outros materiais, por prtégreja
Metodista.

No tempo em que trabalhavamos na Casa também com a
proposta de Abrigo, as exigéncias eram canalizadas:
trabalhdvamos em parceria com o Conselho Tutelssr,nps
encaminhava as meninas, que estavam em momentos
extremamente dificeis, de maus tratos, violéncias, Nentdo,
faziamos todo o acompanhamento da menina, da &mili
através da psicologa, da assistente social e gpstoral.

Hoje, a proposta é outra e isso abriu um leque mtpianto
aos procedimentos a serem tomados. A Casa SuzasiayWe
participa do Programa Rede de Protecdo, na cidém®ad.
Vérias entidades sociais fazem parte desta Redebgsea
juntar as forcas naquilo que sabem fazer de melSer.
precisamos de um atendimento médico, posso entrar e
contato com uma entidade, que da este acompant@ament
com um médico, que faz o atendimento de urgéneia, 3
necessidade de enfrentar-se uma fila interminéavelsgpera.

Um exemplo desta nova estrutura é o apoio socioadido.
Todos os dias, no periodo alternado ao da escoleriancas
participam de atividades aqui na Casa. O encont® 2
grupos da-se ao meio-dia, quando um grupo estécsa&m
outro chegando. O grupo da manha toma banho aqtiasa e
se prepara, antes do almoco, para a escola.

Hoje trabalhamos muito em parceria com as escajas db
bairro e dos bairros vizinhos no projeto de acorhparento
escolar (Escola Municipal de Ensino Fundamental@enio
Perez, Escola Estadual de Ensino Médio Orieta enl&sc
Estadual de Ensino Médio Farroupilha). A direcacedeola,
em trabalho conjunto com as professoras do Ensino
Fundamental, nos solicitam apoio e encaminhamiasgas a
Casa Suzana Wesley para atividades de aprendizagem.
partir deste momento nossa equipe entra em cootetoas
maes e pais destas criangas, no intento de quéétana
familia, possa compreender o processo, as difidekla os
avancgos de suas criangas.

O que observamos € que as dificuldades de aprgedizdas
criancas €, quase sempre, a consequéncia de uma
desestruturacdo da familia: maus tratos, desemprego
violéncia, abuso de irm&o mais velho, uso de drquas
irmaos, extrema pobreza. Um exemplo com que lidamos
poucas semanas atras: a mae de uma das meninas)alda
tarde, teve que entregar a casa para o traficpotezausa da

divida do filho drogado. O pai da menina é alcaalaganha
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200 Reais por més. A mae aluga um cémodo agoraeina
€ a irma mais velha. Junto com ela participa oWdragnas.
Ela possui muita dificuldade de concentracdo. Easp o
tempo todo como pode conseguir dinheiro para ajetar
casa, vende as roupas que recebe, os sapatos .dCaos
irma mais velha, tomou para si 0 monitoramento al#sas
irmas. Inclusive interferindo na dinamica de grupo
acompanhamento escolar.

A psicoOloga trabalha (toda quarta-feira) com aangas e com

as maes, que frequentam a Casa. No sabado temos nos

reunido, para celebrarmos e a participacdo dasemaghém
sido uma constante.”

Ao término da entrevista, a mae das criancas apase novamente para

falar do feijdo que esté levando. “Esse é o cargqueeu ndo ganho”.
4.3. A Costura de Luanda

A Casa Suzana Wesley, como Abrigo para Meninathecentre 1994 e 2003
criangas e adolescentes, do sexo feminino, quanmaiam situagdes de risco, como
maus tratos, assédio, agressao e violéncia sexu@ exploragdo em trabalhos
diversos. Estas meninas recebiam atendimentos, cwatamentos médico e
odontologico, atendimento de suas necessidaddsionis, de higiene, vestuario e
atividades educativas e de lazer. A sua chegadaasa CGera feita com
acompanhamento psicoldgico, social e espiritualizado pela direcdo da Casa e

profissionais.

Hoje a Casa Suzana Wesley néo trabalha mais emafdemAbrigo. Suas
atividades centraram-se no apoio de cunho socioa¢igio e cursos de formacéo e
capacitacao para o trabalho, fortalecendo o vinooiho as/os moradoras/es das vilas
ao redor de sua localizacéo, Vila Sao Lucas, ermél@a

A vida da Casa Suzana Wesley enquanto Abrigo pam@nds pertence a um
tempo passado. Porém, sua funcdo ndo foi esquecigi@avés do contato com
algumas familias, a memoaria daquele tempo se fseepte. Ao planejar as visitas e
0S encontros, para mim estava claro que o quergoska resgatar era este tempo
“passado”, a historia das adolescentes que vivamm@asa. Ouvir a historia de vida
destas meninas torna possivel a compreensao dextmmvido de muitas meninas

nas vilas da cidade de Viamao.
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A escolha de Luanda coincidiu com a procura da ragssia Casa. Até hoje
os vinculos a Casa Suzana Wesley séo fortes. Coia geriodicidade, Luanda

telefona, procura a equipe da Casa para convessdir,conselho&’

Luanda, em seus 20 anos, € uma garota de pelecaliErdaixa estatura. Seus
cabelos, em tranca, revelam sua descendéncia rasddra. Encontrei-me com
Luanda em seu novo emprego, na mesma vila em qua. iReliz, ela narra que
precisou de muita coragem para chegar até a diretarescolinha comunitaria a
procura de servico. Mais feliz ficou quando a respdoi positiva e passou a ser
parte de uma equipe que atende diariamente cer8a deancas, enquanto os pais e
maes trabalham. Na entrevista Luanda parecia timpbaém nao mostrava
constrangimento algum ao querer contar a histaritechpo em que morou na Casa
Suzana Wesley. No inicio de nossa conversa, na ajaletora da Casa Suzana
Wesley esteve presente, expliquei a Luanda o patguieu interesse em conhecé-la
e que estaria registrando nossa conversa, casdamaesse problema para ela.

Informei que seu nhome nédo apareceria no relatm @i nome ficticio.
Eis a narracao transcriada da histéria de vidaudedd°.

“Quando nené, minha mae me deu para uma familiee Eu
minha irma. Minha irma ficou com outro parente danffia,
onde eu fiquei. Minha familia me batia muito, e era
minha mae, era meus primos. Um dia meu tio tenboisar
de mim, depois de ter me batido. Eu fugi de casapé&ra
uma vizinha e depois pensava voltar. Quando vaitguém
da vila (Santa Cecilia) fez uma denuncia e o Cooskli |a

e me levou pra Casa Suzana Wesley.

Eu ndo tinha certiddo, andava de pé no chdo naNda
sabia pegar faca e garfo. Porque eu nao tinhad&ertaté
entdo eu ndo freqlientava a escola. La na Casaaanma
certiddo e eu fui matriculada. De noite eu andavesbula
pela casa louca de vontade pra ir pra escola. Tanni@ha
irma Débord! foi pra Casa, por que eles disseram que n&do
gueriam separar as irmas.

? Embora a vila na qual Luanda vive no momento saliza do outro lado da BR 040 e a
Casa Suzana Wesley no lado oposto.

% Luanda é nome ficticio de uma das participanteSatm Suzana Wesley.

31 Nome ficticio.
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Ficamos 3 anos na Casa Suzana Wesley, entre saidae
novo. Sai com 16 anos. Me ensinaram muita coisaoidde

eu morava eu ndo conhecia outra coisa sendo meiana
gravida, muita menina maloquera. Depois de um teropo
Conselho me mandou pra minha primeira mée, que me
mandou pra outra familia, onde eu trabalhava pomptato

de comida.

Depois fui de volta pra minha mée, que ficou condgsede
pequena. A minha mée (adotiva) ndo tinha uma p&ua,
levava ela nas costas pra caminhar. Eu tinha 1%. &0
dava remeédio, limpava a casa toda. Mas me batiam. M
davam na minha cara. Fiquei bom tempo na casa klami
segunda mae. Ai o Conselho quis levar a minha irma
Débora. Até esse momento ela era normalzinha. Gellom

fez a Débora ficar com um trauma. Ela tem um problea
cabeca. Ela tem 18 anos e cabeca de 5 anos. Ol@ofse

la por que eu denunciei que a minha irma continuava
apanhando.

Entdo fomos pela segunda vez pra Casa. Depois de um
tempo a Casa ia fechar e tivemos que ir pra ouirga
misto. Chorei muito. Eu fazia um curso de cabel@irdcu
ganhava meu dinheiro. Quando eu morava na Castydera
guardadinho.

No abrigo da prefeitura, uma tia do abrigo me vanadma
blusinha, uma saia e um tamanco por 140 Reais.d6u n
gostei.Achei muito caro. Eu queria fugir, era hati é
horrivel. Mesma coisa que estou com a familia. Esxam

a gente nos quartos. Eles batiam na minha irmaefFigm
bom tempo l4. Eu queria voltar pra Casa e elesntavam
gue nao tinha ninguém la. A Eunice arrumou um egwpre
pra mim no saldo de beleza. Eles inventavam quelesm
gue pagavam. Quando chegava de volta do trabadsméb
deixavam eu entrar. Tanta pressdo acabei largando o
trabalho. Ai eu fiz 18 anos, arrumei um namoracdaiepra
morar la com ele.

Hoje eu moro com a irma de um cara que eu nanidleié
muito boa. Eu tive 2 namorados. Tentei ficar deonoem o
segundo, mas néo deu. Final de semana eu tragb@aé
pra casa. Débora ta toda roxa, os tios batem Belgueria
denunciar. Ela tem agora 18 anos. E por isso aqsebaltem
nela.

A diretora do abrigo diz que vai alugar uma casaqu e a
Débora morar. Débora recebe um dinheiro. Déboréraen
com as crises. Tenho medo das crises dela. O abnigjoe
ela de remédio. Um dia ela apareceu com um dente
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guebrado. Os tios pedem pra nao contar nada. Hierté
gorda. Depois que a Débora ficou de maior, o Cbosel
largou de vez. Eu pensei de denunciar na delegaws,
Débora fica aqui s6 no final de semana. Esse aldegtruiu
com a nossa vida. O tempo la na Casa foi ondeieutfitio
bem cuidada. Foi muito bom. (Luanda silencia, goiseca
a chorar)”.

4.4. Juntando os retalhos — as Vozes das historias

Durante a realizacdo das entrevistas, dos encootrosestas duas mulheres
me perguntava o motivo de priorizar o resgate ¢geeméncia delas na Casa Suzana
Wesley, quando esta funcionava como Abrigo paraimdan Ao ouvir as historias,
asVozesler e reler as entrelinhas das narracdes, oamaém uma certa inquietude
(quem sabe das mulheres ou minha prépria), latejamaincomodar-se e um
desacomodar-se. Percebi que também eu passava Iporprocesso de
desacomodacédo e que, procurando conhecer estaéexjperde desestruturacdo e
reestruturacdo, em que as mulheres e a Casa Sivambay passaram, me instigava
a continuar o proprio processo de perceber, ideatie buscar novos parametros em

minha histéria.

A descontrucdo da autoridade encoraja uma muitialidle de

vozes, mais instancias interpretativas na anbstexto (...). A

multiplicidade de vozes néo é utilizada somenta ocsentido de
configurar a diversidade ou de engajar agueladcjpamtes que
estdo envolvidas no trabalho, mas também como fodea
protesto e de dendncia dirigidas a construcdo Isodea

significados, as estruturas que reforcam estedfisapos e as
formas com que os individuos tomam parte na praddedcertas
crengas, papéis e praticas coativas.” (SILVA, 1§99,12)

A tentativa de capturar a forca destazes na expectativa de poder interagir
com as mesmas, também através da letra. Paul@ K801, p. 75) afirma que “a
forma escrita, capturando a forca e a vida do mamealaldgico, fornece a
possibilidade de continuidade através da qualitisds interagem, criam e recriam a

forca original em um espaco e tempo novos”.

Hoje, 2006, a Casa Suzana Wesley continua recamdtrisua dindmica, a
equipe administrativa estd mais enxuta, dentro rdaessidades e condi¢bes de
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realizar o trabalho. As dimensfes diversificaranegeforme a voz de Eunice “a
proposta € outra e isso abriu um leque maior quaas procedimentos a serem
tomados”. Isto significa reconstruir novas relagGesvas parcerias, aprofundar os
lacos dentro da propria comunidade, como diz Eutiiege trabalhamos muito em

parceria com as escolas aqui do bairro e dos bairzanhos”.

A reflexdo continua sendo parte dos procedimemt@sptina diaria da Casa,
sendo ferramenta de analise das relacbes, dag@@tiaovas (mas nao tanto) que
sdo causas, entre outras, das dificuldades essol®eque observamos é que as
dificuldades de aprendizagem das criancas é, qgeaspre, a consequéncia de uma
desestruturacdo da familia: maus tratos, desempvegéncia, abuso de irmao mais

velho, uso de drogas por irmaos, extrema pobrezaitua Eunice.

Luanda procura, dentro de suas possibilidadesé&neia, sua autonomia, sua
independéncia. Ao narrar 0s tropecos, 0sS passagcsdes que tomou, na tentativa
de sair debaixo da tutela do poder publico (Aiied8 anos, arrumei um namorado e
sai pra morar la com ele), revela a ansiedadendastautras mulheres, adolescentes
ou ndo, que tentam entender e transformar a sdudgdpressao, em que vivem,

muitas vezes mascarada por uma tutoria, um pasmalimitador.

A figura do poder publico, na imagem da diretoraAdwigo, inibe, assusta,
desencoraja a propria possibilidade de Luanda mordo com a irmé, pois a
experiéncia da falta de respeito a marca como wtlaida colocada de lado. Estas
experiéncias a transportam, em uma primeira ingtang@ uma situacdo de
estagnacédo, resignacao, (tenho medo das crise}. drRga outro lado, o que
desmantela esta estagnacdo € o desejo de corstvida com a irma (Final de
semana eu trago a Débora pra casa. Débora ta azda as tios batem nela. Eu
queria denunciar). A procura pelo emprego € undatsair de si mesma, confrontar-

se com 0 mundo, ser sujeito de sua histéria\Nsuza

Vozes minha Voz, o desejo do resgate de minha histéiia, mas ndo s6 de
permanecer com o olhar no passado e sim, conpigitenos passos de um futuro
tdo perto, no dia-a-dia, de em meio aos conflitbrigo mesma, com meu ambiente
familiar, profissional, poder ver, compreender atde reconstruir, partindo das
limitagBes identificadas, nomeadas e também dasilplidades criadas. Ao analisar
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as histdrias narradas por Eunice e Luanda, confarsaspeita, dessas vozes latentes

se unirem a minha prépria voz.

Eunice atuou no Abrigo para Meninas e, no processdechamento do
Abrigo, confrontou o poder puablico, buscou altenes de resolucdo e,
principalmente, ndo perdeu o contato com as adaiéss que estavam na Casa e que
foram arrancadas e colocadas em outro AbNgzes Aqui me vem a lembranca as
lagrimas de Luanda ao narrar sua historia com a Gagana Wesley. A dor de ser
tirada como um objeto de um lugar, em que encanpar e aconchego, a sensacao
de familia Ihe ser tirada, arrancada. Em um priongiomento, € como se as vozes, a

vida destas mulheres tivesse tdo pouco valor.

Em um segundo momento, percebe-se a forca destdseres) por que
também é uma arte viver com as condicbes dadasngroddos limites impostos,

continuar a busca pela possibilidade de viver uatpanelhor.

O conhecimento destas histérias deixa transpa@asafio do exercer a
diaconia, reconhecer, redescobrir seu significadouivéncias e tomada de decisdes
por parte da equipe da Casa Suzana Wesley junpoder publico e aos 6rgaos da
Igreja Metodista. A resposta as Vozes das mulhidesdizadoras do projeto, ouviu-
se um certo “siléncio” no que diz respeito ao acammamento da Igreja, por
exemplo, no conflito com a Prefeitura Municipal \deaméao e que desencadeou no

fechamento do Abrigo.

Da mesma forma o conceito de cidadania necessitaresvaliado e
aprofundado, a partir da discussdo de como as sadwies foram incluidas,
reconhecidas como cidadas, no desenvolvimento tleglasles na Casa, nas

discussdes e conflitos ocorridos. E o que propdeximo capitulo.
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V. DIACONIA E CIDADANIA

Sete horas da manha. Estou dirigindo levando mitfepara a creche na rua
Protasio Alves. Maya esta distraida cantando unva nuisica, aprendida a pouco
tempo. De repente, ao escutar a sirene de uma antiayl ela quer saber o porqué (a
idade dos porqués) do carro fazer este enorme homaruho explicar que
provavelmente a ambulancia leva uma pessoa doanseqhospital, Maya, toda
sentida, me pergunta com grandes olhos, se elamnestd machucada e quem “vai

cuidar dela?”

Esta experiéncia me remete ao meu trabalho de adestQuem vai cuidar
dela? No mundo da informética e da tecnologia degydalar sobre sentimento é
algo quase que vergonhoso. Ndo ha espaco em ravéias da sociedade para este
tipo de pensamento. Para que a crise de consciBagciaxista, criam-se programas

assistencialistas, a fim de que se possa dizea@tiXa: Estou fazendo minha parte.

A expressdo do olhar de Maya perguntava: quem erateimpo para essa
pessoa doente? Ou a pessoa ficara abandonada enagsdios, tubos e aparelhos

hospitalares? Quem ira se envolver com ela? Queouidar dela?

Nos nossos dias de hoje muito tem se falado aitegte necessidade de toda
pessoa ter seus direitos de cidada, garantidosJaeta Magna. Porém, uma grande
parcela de nossa populagdo tem experienciado npateco do que significa

realmente viver com dignidade, em justica e sespbsessaltos de atos violentos.

N&o s6 nas periferias dos grandes centros urbarassfambém nos centros da

7

elite, a violéncia € realidade constante nos laress relagbes familiares e
interfamiliares. A divulgacdo da violéncia nos dgia de futebol, nas pracinhas e
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pargues publicos, nas escolas e no ambito do b@abdl ndo gera reacdes de
indignacdo, muito menos, de uma revolta que moéiveiscussdo e busca de

alternativas para uma mudanca em prol da vida.

5.1. Re-significacdo da Diaconia

O ser humano necessita de cuidado. Necessita aelidado que o impulsione
a viver e deixar a outra pessoa viver, com sab&doom autonomia. Cuidar ndo se
detém somente ao suprimento material, mas vai aémum assistencialismo
descompromissado, ou seja, ha uma relacdo de tdecaprendizado. Ha uma

relacgéo.

A Casa Suzana Wesley foi criada com esta intenkdaake: cuidado de
meninas adolescentes em situacao de risco. Sa@®peqguenas brechas no intento
de confirmar a acéo da Igreja na questao da vial@&untra a mulher em especial. A
Década passada foi acertada pelo Conselho Munéifgrdjas como a Década da
Mulher. Que encaminhamentos, que caminhada foramaridos a fim de que
mulheres e meninas tivessem condicbes de camimmaras proprias pernas em

direcdo a uma vida digna?
Também pertence a tarefa da diaconia, no seu lialkdrio na
sociedade e no mundo de cada individuo, redescobrir
constantemente, com muita fantasia, seu campaideéa, novos
modelos de Ajuda e Acompanhamento. A diakonia deNear

essa possibilidade, de trilhar por caminhos difeer questionar
0 ja dado. (KLAIBER, 1998, p. 4%)

A compaixdo como principio, € algo inerente achsgnano, assim como sua
necessidade de comer e beber para sua sobrevivénsiacompaixdo é algo
primordial e presente nas sociedades antigas ernmasdePor mais racional, frio e
calculista seja o desenvolvimento acelerado e gmuatio como o maior bem da
humanidade — o culto a racionalidade — a criacdwocam todo, e o ser humano

incluido, ndo se resume somente a esta esfergetaviolade.
A reflexdo mais recente parte do fato de que aidaxd é

extremamente complexa e ndo se deixa enquadrarcpel®ito
tedrico, nem reduzir a fébrmulas simples (a ilusdcanalista de

%2 Es gehoert zur Aufgabe der Diakonie, ihre Aufgdleler in der Gesellschafr und in der
Lebenswelt der einzelnen Menschen immer wieder zneentdecken, mit sozialer Phantasie
neue Modelle der Hilfe und Begleitung (...) Ihre &dtichkeit, auch ungewoehnliche Wege
zu gehen, muss sie nutzen und darum Altes befrdgeAIBER, 1998, p. 43).
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uma teoria do todo). Para se ter acesso a elassiecee de
sensibilidade, intuicAo e capacidade de comunhdm eta.
Particularmente no campo da educacdo, da meditinaplitica e
das ciéncias relacionadas com a vida e a ecoldgia-se
necessidade de algo mais do que o conhecimentiificien(BOFF,
2002, p. 11)

Tudo aquilo no mundo que tem um sentido, s6 temdmae criam lacos de

afetividade
5.2. A esséncia da mulher: um ser de cuidado, prator da compaixao?

Todo ser humano necessita de ser cuidado e derclidta dinAmica é
inerente a sua criagdo. Conforme Leonardo Boffigem de todas as coisas se da
nao pelo logos, a razdo, mas pelo pathos, o serttme capacidade de simpatia, de
empatia, de compaixao. Através dos estudos dagi@g8ociais, principalmente da
Psicologia Social, pode-se perceber o quanto empactlade é pertencente as
pessoas e 0 quanto ela motiva a pessoa na proedrangdformacdo, quando o laco

afetivo permeia as relagoes.

Da fisica quantica e da cosmologia contemporanieensas que a
lei mais fundamental do universo ndo é a competgadriunfo do

mais forte, mas sim a energia e a cooperagao @s twuamn todos.
(...) A propria matéria ndo pode ser vista comatist e inerte, mas
sim como algo que se caracteriza pela re-atividaela, criatividade
e pelo dialogo. (BOFF, 2002, p. 13)

Sendo o cuidado parte constitutiva do ser, entgmde afirmar que 0 mesmo
€ a base da compaixdo. Compadecer-se com o ogindicei ndo sé tracos de
piedade, de uma pessoa para outra, mas seu sgoificai mais além: ha um
didlogo, uma troca, uma tomada de consciéncia alddage e de mudanca desta
mesma realidade. E compartilhar a propria paixdm @ paixdo do outro. E a
coragem de sair de seu proprio universo para igpaompartilhar no universo da
outra pessoa, tanto nas pequenas coisas, comorarudeg sonhos: as alegrias, os

sofrimentos, as tentativas de construcdo de um ensalitario.

Sonhar € imaginar horizontes de possibilidade; aonh
coletivamente é assumir a luta pela construcdocdadicbes de
possibilidade. A capacidade de sonhar coletivameqgtendo
assumida na opcao pela vivéncia da radicalidadeidesonho
comum, constitui atitude de formacao que orientadseapenas por
acreditar que as situagOes-limites podem ser noadiéis, mas,
fundamentalmente, por acreditar que essa mudangeors&roi
constante e coletivamente no exercicio critico e/elamento dos
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temas-problemas sociais que as condicionam. O atsothar
coletivamente, na dialeticidade da dendncia e dn@o e na
assuncdo do compromisso com a construcdo dessaacipe
carrega em si um importante potencial (trans) folona@ue produz
e é produzido pelo inédito-viavel, visto que o isgigel se faz
transitorio na medida em que assumimos coletivagnanautoria
dos sonhos possiveis (FREIRE, 2001, p. 21-30).

Outro fator de suma importancia na relacdo comteaquessoa, no exercicio

da compaixao é o liberar-se da utilizacdo de ppdeante o outro:

Compaixdo € preocupacdo com a vida do outro. laplima
relacdo de total renlncia ao poder sobre ele.A..com-paixao
busca construir comunhéo a partir dos que maigmspfou dos que,
por incontaveis razdes, sdo penalizados pela vislamente
comegando por eles é que se abre a porta para cciedade
realmente includente e integradora, na qual a cagfe tem mais
valor do que a competicdo. (BOFF, 2002, p. 15)

A compaix&do nao se limita ao universo individudh Eanspbe as barreiras
do eu rumo ao coletivo. Através do olhar profundathar do outro, ela incentiva a
sonhar com mudancas estruturais, com uma sociedlaidgusta, mais humana, mais

solidaria. A compaixao permite o sonhar junto carras pessoas sonhos possiveis.

Carol Gilligan, psicologa especializada em teodaddsenvolvimento, critica
o androcentrismo da ética estabelecida no tocamtéiaade como a competéncia se
desenvolve no individuo e do que é que deve sép esmo maturidade moral. A
autora demonstra em seu Livro "Uma voz diferentglle as formulagcbes das
pesquisas sao feitas exclusivamente visando o momadgulino e que a partir dai é
gerado o conceito de maturidade moral, ou sejaaditer social masculid. Onde
pretendo chegar com a apresentacao desta autetatelalho € que através de sua
detalhada pesquisa foi possivel que se fizessegdistentre uma ética do direito e
uma ética do cuidado e da responsabilidade. Destaaf as habilidades e o

desenvolvimento da mulher passou a ser visto s@bnava luz.

Se considerarmos a luz da definicdo de Kohlberg efbégios e
sequéncias do desenvolvimento moral, os julgamentoais nela
(menina Amy) parecem estar abaixo em relacdo aomelano
levando em conta os estagios de maturidade. (pepsdt disso, a
descricdo que Amy faz de si mesma transmite umaessfo

¥ carol Gilligan, refere-se a Lawrence Kohlberg, ocunodelo de estagios do

desenvolvimento moral, de ampla aceitacdo, desdmpem papel importante na ética de
Juergen Habermas ou na pragmatica transcenderfart®tto Apel.
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muitissimo diferente. Os julgamentos de Amy encerras
compreensfes decisivas para uma ética do cuidasioy aomo os
julgamentos de Jake refletem a légica do enfoquéusiica. A
incipiente consciéncia que ela tem do “método eéadade”,
principio central da solucdo nado-violenta de ctwdli e sua crenca
na restauradora atividade do cuidado levam-na aseatores do
dilema ndo como adversarios numa pendéncia detadiremas
como membros de uma rede de relacionamentos de cuja
continuidade todos eles dependem. Por consegsirdesolucéo do
dilema consiste em ativar a rede pela comunicagd@ntindo a
inclusdo da esposa doente, mediante o fortalecomemt vez do
rompimento das conexdes. (GILLIGAN, 1982, p. 41-42)

Porém, ndo se pode instituir esta conceitualizag@mo universalista e

direcionada somente ao ser chamado mulher. Jodnh &omna que:

O primeiro problema € um deslizamento que fregimante

ocorre na atribuicdo da causalidade: a argumentag@eca por
uma afirmacéo do tipo ‘a experiéncia das mulhexes-as a fazer
escolhas morais que dependem de contextos e géeslgpara se
transformar em ‘as mulheres pensam e escolhemcasténho

porque sao mulheres’.(SCOTT, 1995, p. 83-85).

Numa sociedade androcéntrica, a preocupacao peto, quela outra foi
vinculada ao ambito do privado, ou seja, ao luglar ¢omo da mulher, o doméstico.
Neste sentido a atuacdo das mulheres, na esferaligmso, também delimita o
trabalho das mulheres nas areas em que ela trapesiéncia do lugar doméstico
para as funcoes religiosas: do cuidado dos filhibas ao cuidado das criangas nas
creches, dos idosos nos asilos, da cozinha parpeeda sopa nos albergues e casa

de convivéncia.

Definidas como seres-para-outros, as mulheres péupréadas
como seres de outros e subordinadas a outrose&stema tem
por consequéncia, que a vida das mulheres gantidessamente
guando elas possuem vinculos com 0s outros e quamieguem
trabalhar e pensar para os outros. (PLETSCH, 20@21)

Isto significa que, em uma sociedade androcéntasanulheres sdo reconhecidas
pelo outro, pela outra, consequentemente, istoi¢amm@m “sacrificio pessoal, em

pobreza, ignorancia e caréncia de podérRRETSCH, 2004, p. 222)

Ou seja, no ambito de tomadas de posicdes e decas@esenca da mulher
ainda nédo é “visivel’, mesmo que sua atuacdo na soeial da Igreja Metodista,
tradicionalmente uma area vinculada ao femininga s#indmica, criativa e

imprescindivel. No XVIII Concilio Geral da Igrejadtbdista, realizado em julho de
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2006, foi produzido um levantamento, a partir deegaria de género quanto a
participagdo de homens e mulheres nos diferentgdo$rda Igreja. Uma das

constatacfes do relatorio foi de que: “as mulheoespdem determinadas comissdes
sempre em numero menor do que os homens, quandesté@mtotalmente ausentes.
Em geral sdo indicadas para os papéis tradiciawiss as mulheres, ou seja, de
secretaria ou representacbes em areas voltadasepaacdo ou acdo social

(OLIVEIRA, 2006, p. 7}* Este dado reflete a situacéo brasileira quanteesepca

de mulheres nos érgéos publicos:

A populagéo brasileira era composta de 48,8% deshera 51,2%
de mulheres (PNAD, 2002). Em 2004, apenas 53 paritares
eram do sexo feminino sendo 45 deputadas fedeBagenadoras,
isto equivale apenas a 9% do total de 594 parlaarehfederais.
Em 2002, foram eleitas somente 2 governadoraseaquivale a
7,4% dos 27 cargos de governadores disponiveis. 2860,

sairam eleitas 318 prefeitas, 5,7% do total de BFefeituras.
Em termos de chefia do executivo federal, até o emonnéo
houve nenhuma mulher eleita para a presidénciaedablica.

(OLIVEIRA, 2006, p. 6).

Embora o nimero de mulheres membros da Igreja Néttoskeja de 63%, no
XVIII a participacao, a nivel quantitativo, alcang85% (OLIVEIRA, 2006, p. 10).
Em relacdo a participacdo das mulheres nos difsentinistérios da Igreja, o
relatério apresenta dados que indicam as mulhemigipantes nos ambitos tipicos,
relacionados a esfera privada (educacdo, areal)soBiar exemplo, na area
administrativa da Igreja esta participacdo ainda @&sisivel na estatistica: Nao €
perceptivel neste relatorio da COGEAM como as makhestao envolvidas nesta
area da Igreja. Teria sido interessante constatparticipacdo das mulheres em
determinadas areas da acdo administrativa, comexaonplo, “nos seminarios com
tesoureiro/as, administradores/as e secretariex@sutivos” (p 33). (OLIVEIRA,
2006, p. 8).

O monitoramento deixa claro que a participacdo dadheres ainda
permanece mais no nivel da praticidade do queve das decisdes conciliares: “as

palavras, como os siléncios, estdo carregadasntida®e cada sentido constroi uma

% Este relatorio sobre o Monitoramento do XVIII CiocGeral da Igreja Metodista na
perspectiva de género, aparece na integra noAmesta dissertacdo.
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verdade que por sua vez produz uma forma de p8eeguem fala na maioria das
vezes sdo os homens — e os homens clérigos - elés d poder da palavra e
consequentemente o poder de decisdo nas aprovdedesopostas. (OLIVEIRA,
2006, p. 10).

A Casa Suzana Wesley é um projeto da Igreja Metodia regido sul do
pais. De acordo com suas raizes, o Metodismo afiamimportancia do

comprometimento social:

O Metodismo demonstra permanente compromisso coemopestar
da pessoa total, ndo sé espiritual, mas tambémear aspectos
sociais. Este compromisso é parte integrante dexgoeriéncia de
santificacdo e se constitui em expressdo conviota séu
crescimento na graca e no amor de Deus. De modeciabms
metodistas se preocupam com a situacdo de penamiaégia dos
pobres. Como Wesley, combatem tenazmente os prableotiais
gue oprimem 0s povos e as sociedades (...), demdwias causas
sociais, politicas, econdémicas e morais que dete@mmia miséria e
a exploragéo e anunciando a libertacdo que o Ellamgéerece as
vitimas da opresséo. (PVMI, 1996, p. 12)

Em relacdo a estrutura da Casa Suzana Wesley,rdecagéo responsavel
pelo desenvolvimento do projeto € composta em sa@ria por mulheres com
diferentes formacdes: uma diretora, uma assisteatgal, uma psicologa, uma

pastora, monitoras e voluntarias.

Esta coordenacédo procura ser uma facilitadora mosepsos de busca de
dignidade e de autonomia das meninas. As mulhére=suaidas estao cientes de seu
compromisso com a vida, com as lutas que visamreina pobreza, a violéncia, a

exploracéo e toda forma de discriminacéo. Paravisson em dialogo constante.

Pensar certo ndo € que-fazer de quem se isola,udm e
aconchega a si mesmo na soliddo, mas um ato coami@id\Ndo
por isso mesmo pensar sem entendimento e o entemdimdo
ponto de vista do pensar certo, ndo é transferaan-participado.
(FREIRE, 2000, p. 41)

Partindo da realidade onde trabalham, somam esf@@m outras pessoas e
grupos que também estdo envolvidos na promoc¢aadda Wm de seus objetivos é
buscar alternativas que favorecam o desenvolvimel@d® potencialidades das
criancas e adolescentes e da sua consciéncia cemaosial inserido numa

comunidade, com seus direitos e deveres, sua@@tariatividade.
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A Casa Suzana Wesley exercita uma pedagogia dadwiidtravés de trés
linhas mestras que apontam para acdes diferente® e unem em um objetivo
comum: o Programa de Acompanhamento Permanentgdgbo Programa de

Apoio Sécio-Educativo e o Programa de OrientacApao Familiar.

O cuidar do outro, da outra, a com-paixdo, comigdpado outro traca na
histéria caminhos de resisténcia e de visdes desnburizontes. Ser neste mundo
significa estar na caminhada, na busca de umadsm@emais justa. Paulo Freire

afirma que:

Um dos saberes primeiros, indispensaveis a queegacddo a
favelas ou a realidade marcadas pela traicdo a missto de ser,
pretende que sua presenca se va tornando comay@ue seu estar
no contexto va virando estar com ele, é o sabefulmo como
problema e ndo como inexorabilidade. E o saberistarta como
possibilidade e ndo como determinacdo. O mundcén&d mundo
esta sendo. (...) Ndo sou apenas objeto da hist@saseu sujeito
igualmente (FREIRE, 2000, p. 85).

Acolher criancas e adolescentes marcadas pelas dm® maus tratos,
assédio, agresséao e violéncia sexual, e de explweaq trabalhos diversos exige por
parte destes pequenos um grande esforco e coragearamn sujeitos de sua prépria
histéria.

Poder fazer parte de uma casa, onde adultos/asej@m ameacadores/as,
mas pessoas que procuram apoia-las no seu protedsabalhar suas dores e na
busca de alternativas de crescimento, de voltaoess na vida de cada menina é
visto como um refugi. Refagio, que se sabe ndo é para estadia perneameas
somente o tempo suficiente de renovar as forcasiatas, a fim de abrir-se para as

possibilidades do mundo.

As familias sdo acompanhadas durante o periodctdéi@ da crianca ou
adolescente na Casa e ap6s o seu retorno (ou maspala familia. Estas visitas e
atividades visam oferecer também a familia um aemin@mento psicoldgico e

pastoral, procurando acompanhar a mesma nas dddes do cotidiano,

% As meninas recebem uma acolhida carinhosa, appaitaal, psicolgico e social,
tratamentos médico e odontologico, atendimento ules secessidades nutricionais, de
higiene, vestuario e atividades educativas e de.laz
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promovendo um dialogo franco a fim de prevenir soatws de violéncid®

Como parte da proposta de uma pedagogia do cuidd@asa Suzana Wesley
mantém programa de formacéo, incentivo a autonenpassibilidades de entrar no
mercado de trabalho. Os cursos de qualificacdoog&recidos, de acordo com a
demanda do bairro onde a Casa Suzana Wesley sstida) e sédo direcionados as
adolescentes da Casa e do Bairro. Oficinas tersatimssibilitam o entrosamento das
criancas e adolescentes e momentos de partilh@acaohecimento, consciéncia da

importancia de se ser cidada com seus direitoserele

Esta defesa passa pela compreenséo de ser o cuittadpratica
eminentemente social, politica, de irreverénciaapehcdes
coativas e de inconformismo com as formas opressieavida.
(...) é vista enquanto instrumento para o deseimelto de
novas formas de consciéncia critica e de acao Isegmlitica,
para o reconhecimento das diferencas individuaisletivas, e
para a concretizagdo de formas solidarias de ser vam
sociedade. Neste sentido (...) se caractegpano pratica
essencialmente ética, na medida em que pode sétwonsm
pratica de socializacdo de poder e de privilégias relagdes
sociais. (SILVA, 1999, p. 13).

Hoje o conceito de cuidado impulsiona a uma autaagras relacoes inter-

pessoais.

5.3 Cidadania — Criancas e Adolescentes — Género

Marie Jane Carvalho pontua a cidadania como irentist quando € retratada
no sentido de direito juridico-social, “os intitmlantos da cidadania tém sido
conquistados tdo-somente por meio de lutas e dagfEs Género, raca, etnia,
identidade sexual séo vetores necessarios da aidagtzcial e politica. Os embates e
demandas de grupos especificos revelam que a oidaéaum repositério de
interesses divergentes que desfazem sua pretensé&osalista’. (EGGERT, 2002,
p. 235)

A cidadania, a partir do modelo liberal, é, logiesnte, bastante difundida no

ambito religioso. O exercicio da fé esta atreladama vivéncia piedosa (atos de

% Todo o trabalho é realizado visando a reintegragéorianca junto a sua familia. Porém,
quando é constatado que a familia ndo apresenticdes para retomar a guarda da crianca,
entdo é procurada uma familia consanguinea ou amdid substituta para assumir a
guarda, decisdo esta feita pelos Orgdos Publicopetentes. Todos os encaminhamentos
sdo realizados de acordo com o Estatuto da CreadgaAdolescente.
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piedade) e a realizacdo de boas acdes (obras e@eadidia) na Igreja Metodista.
Estas obras, em muitas comunidades, pertencem bitoanmdividual e, da mesma
forma, esta metodologia também € instalada em tpeoje acdes comunitarias de
algumas comunidades. Se verificarmos os conceitosados pelas feministas
maternais, poderiamos afirmar que muitos destesipidos poderiam se adequar as
acOes de algumas sociedades metodistas de mulleeresnsequentemente, aos
projetos e acdes sociais de suas responsabilidadgse 0os mesmos nao interferem,
a priori, na ordem de poder estabelecida: o papsl dulheres, como maes é
reconhecido e idealizado; a educacdo moral peri@noeulheres, pois elas possuem
o dom da maternidade, o dom do cuidado. As maitstaslafirmam que o discurso
publico e a cidadania devem ser impregnados dasdes da maternidade — amor,
atencdo, compaixao e absorcéo — ou seja, virtiatas gue no ambito liberal estatal

e publico sao desprezadas.

Na Igreja Metodista, desde a aprovacdo do Plana Wata e Missdo da
Igreja Metodista no XllI Concilio Geral, realizadon 1982, ja se firmava nas
comunidades locais 0 compromisso com a solidaree@ad responsabilidade social
dos individuos participantes das mesmas. Nao aqaso que a Casa Suzana Wesley
é fruto desta consciéncia politica e deste comp®soristérico.

Um marco do Estatuto da Crian¢a e do Adolesceeate,sombra de duvida, é a
autonomia da crianca e adolescente como sujeisuagropria histéria. Hoje, ao se
falar em direitos, implicitamente, se fala tambéas mesponsabilidades que cada

cidadao e cidada traz consigo. Conforme o que didda Gléria Gohn:

Esse descentramento do sujeito popular e a eméagédrcuma

nova pluralidade de atores, conferiu ao conceitocidadania a
mesma relevancia que tinha tido o conceito de am@n nos anos
80. Certamente que nos anos 70/80 a questdo dianidaja estava
posta nos debates e nas demandas sociais (...)nddasnos 90 a
guestdo da cidadania foi ressignificada, tanto ocieBade Civil

como nas politicas publicas. Surgem novas facetidagélania tais
como o exercicio da civilidade, a responsabilidadeial do

cidaddo como um todo, etc. (GOHN, 2002, p. 175)

Hoje o conceito de cuidado impulsiona a uma autaagras relacoes inter-

pessoais.
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Esta defesa passa pela compreenséo de ser o cuitiadpratica
eminentemente social, politica, de irreverénciaapehcdes
coativas e de inconformismo com as formas opressieavida.
(...) é vista enquanto instrumento para o deseimelto de
novas formas de consciéncia critica e de acao Isegmlitica,

para o reconhecimento das diferencas individuaisletivas, e
para a concretizagdo de formas solidarias de ser vam

sociedade. Neste sentido (..) se caractedpano pratica
essencialmente ética, na medida em que pode sétwionsm

pratica de socializacdo de poder e de privilégias relagbes
sociais. (SILVA, 1999, p. 13).

Falar em direitos significa também falar em deveEesiesta danca, neste
movimento que se vive o cotidiano, que a pesstarsa protagonista de sua histéria
e que se exerce cidadania.



CONSIDERACOES FINAIS

Pesquisar a histéria da Casa de Passagem SuzarnayWassde uma
perspectiva de género, exigiu o exercicio metododogla desconstrucdo e
reconstrucdo do significado androcéntrico atribuédo praticas de diaconia e
cidadania, instituidas em uma experiéncia de methpara meninas e mulheres
no interior da Igreja Metodista. Igreja evangélm#std de tradicdo ocidental

patriarcal.

Procurou-se darisibilidade aos retratos de situagdes vividas e suas relagdes
com as estruturas patriarcais de poder vigentesooi@dade: sdo situacdes das
mulheres brasileiras, situacdes de adolescentaag8es de mulheres metodistas.
Sendo quenomear 0s processos de constituicdo de meninas e mullemnes
sujeitos das politicas publicas desenvolvidas magedades contemporaneas,
traduziu a critica feminista que considera o espa@gblico uma construcéo
politica do dominio masculino e as demandas palanstrucaadas relacdes de

poder estabelecidas.

Visibilizar a histéria das mulheres metodistas e o0 papelSatesedades
Metodistas de Mulheres na estrutura e na orgarozai@ trabalho social
identificado pela Igreja nolema “Viver para Servir’, implicou também, em
nomearuma outra tradicdo, a partir daconstrucdode sentidos para as préticas

dediaconia e cidadania femininas.

No ambito religioso, a palavra compaixado é bastdiitandida e repetida
atraves das historias biblicas, dos credos e i@srgcomo que automaticamente a
palavra-dever COMPAIXAO, recai sobre os ombros miagheres, que ativas e
comprometidas com o desenvolvimento de a¢fes spaiassumem voluntaria ou

involuntariamente, como parte de sua tradiciorrafaacrista.



83

7z

Sabe-se que a compaixdo é inerente a toda pessoeerthe mulher).
Porém, faz-se necessario analisar até que potea@steito pode ser libertado de
sua “interpretacdo” patriarcal eeconstruidonuma visao critica feminista do
mundo. Fazer uma leitura deste conceito a partaatizgoria de género revelou a
possibilidade do assumir a compaixado a partir qee&ncia do ser cuidado e
cuidar ndo como algo inferior ou sem valor, mas @aivéncia de uma ética

relacional.

A ética androcéntrica essencializa como femininofrivializa e silencia
as situacdes de conflitos centrais na vida das emesh (violéncia fisica e
psicologica, matriménio, injustica social, duplapla jornada de trabalho, entre
outras). Compaixdo, no sentido inato da palavrateneaso nao € visto como

adequado.

Uma teologia feminista parte da realidade, dasrémpaas das mulheres,
nos diferentes contextos onde estao inseridas. @d@epr-se com a outra, com 0
outro, significa analisar conjuntamente a realidddeopresséo vivida e procurar
caminhos concretos de como esta realidade podeadficada, partindo de uma

motivagao ética na perspectiva de uma vida boatpdes e todos.

Ao fazer uma releitura de género das praticas deodia e cidadania
encontradas no trabalho das mulheres metodistaproamtidas com o projeto
Casa Suzana Wesley, buscou-geonstruir significados para este exercicio

feminino presente na histéria da Igreja.

Como toda instituicdo de cunho social, também a Gagana Wesley tem
seus desafios no trabalho junto as meninas daeidadViaméo. Desafios de
cunho socio-educativo, desafios de sobrevivénciaugca de sustentabilidade

autdbnoma de seu projeto.

As historias de Vidas, narrativas apresentadasEpaice e Luanda: duas
participantes das atividades da Casa Suzana Wedlegm a possibilidade do
imaginar a proposta de diaconia, como processo de proma;aotdnomia e da
dignidade. Eunice é parte desta historia desdel e@®@eco. Viveu a experiéncia
da Casa, enquanto Abrigo, e esteve presente rtautaescdo da mesma. Luanda,
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juntamente com sua irma Débora, lembra da alegripader freqlientar a escola,

apos receber sua certiddo de nascimento.

Analisar a proposta de trabalho das mulheres mhdras da Casa Suzana
Wesley, a partir da categoria de género, exigitapnofundamento do significado

da cidadania e uma reflexdo quanto a compreensda tdeminologia.

Mary Dietz, (1999, p. 11) em seu artigo sobre ‘@testo € 0 que conta:
feminismo e teorias da cidadania’ define as nuargemnto ao conceito de
cidadania no contexto liberal, frisando os aspedtogyualdade e da democracia,
da seguinte forma: “no liberalismo, a cidadaniageh@ ser ndo tanto uma
atividade coletiva e politica, como uma atividadeividual e econémica: o
direito de perseguir os proprios interesses, sepedimentos, no mercado. De
maneira semelhante, a democracia estd mais red@@ogom um governo
representativo, e com o direito de votar, que coiea da atividade coletiva e
participativa dos cidaddos no ambito publico.”

Através dos documentos da Igreja Metodista podersema visao, ainda
que fragmentada, de que ser mulher metodista &igrser atuante nas praticas
sociais da Igreja. Desde os primdérdios do Moviméviadodista constata-se esta
preocupacéao e naturalidade quanto ao servico carafatda mulher metodista.

A Casa Suzana Wesley é um exemplo: um projeto mafjinascido do
compromisso de mulheres das Sociedades Metodipta®cupadas com a
situacdo de abandono das adolescentes em Viandageciesta que possuia
somente abrigos masculinos e mistos, conhecedora®aumento Plano para a
Vida e a Missao da Igreja e corajosas o suficigraie planejar ndo s0 acdes
assistencialistas de protecdo destas criancas lesa€dotes, como também de
interferirem nas politicas publicas relacionadas @iceitos e deveres das mesmas

junto aos 6rgaos publicos, como o Conselho TutalRromotoria.

O fato de um grupo de mulheres se propor a criax casa / abrigo para
meninas, reflete o compromisso histérico, o senéidw espaco politico firmado

pelas mulheres desde os primordios do Metodism@ac@o das mulheres no
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ambito social das igrejas, saindo de suas quatredpa e das rodas de chas,
comprometendo-se a atuar na sociedade vigenteyrarato proteger e promover

sinais de justica, tracam sinais de proclamacanddalania.

A proposta de acbes da Casa Suzana Wesley panpeistioa de que ser
parte de uma Missao e estar a servico da comunidadé®rme 0s pressupostos
do Plano para Vida e Missédo da Igreja, abrange wnesséncia ser parte dos
organismos publicos de decisfes, ser parte nogdialom as diversas instancias
de poder, onde é deliberado sobre a pessoa, npasaseeninas em situacao de

risco.

Porém, na efetivagdo do projeto, estas prépriahenes foram desafiadas
quanto as suas percepc¢des do significado de cidagareste processo inesperado
e dolorido perceberam a necessidade de, como Maegtz Ddenomina,

abandonarem a universalidade:

Para as maternalistas, as mulheres sdo mais nouais
homens por que sdo ou podem ser(ou sdo criadosppor)
maes e porgue a mesma maternidade €, necessdagaeen
universalmente, uma atividade afetiva, cuidadoa,achor.
Deixando de lado o que teria que ser Obvio e prodlieo
carater logico e socioldgico desta pretensdesa loistr que as
maternalistas correm o perigo de cometer exatanzemesmo
erro que elas encontram no ponto de vista liberaeacam
transformar as mulheres historicamente caracterigaem
entidade nao-historicas e universalizadas. (19920

Ao analisar o conflito entre a Casa Suzana Weslegyrefeitura Municipal
de Viaméo, pode-se identificar o quanto foi doloyichas imprescindivel o seu
esclarecimento, ndo s6 no que se refere as adolescenas também no que se
refere ao envolvimento e desenvolvimento da aut@amatas proprias mulheres

idealizadoras do projeto.

O fato de as idealizadoras serem participanteasatias instancias de poder
da cidade de Viaméo trouxe, em parte, reconheconeetursos e troca de
experiéncias entre os diferentes projetos de potaccrianca e ao adolescente.
Por outro lado, as impeliu a assumirem reivindieacde forma insistente e

‘desaforada’ para que os direitos das criancasefssumpridos. Nao era mais
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suficiente a participagdo da mulher como mantereduwaternal de um projeto
social, mas a participagéo intransigente, perdisteom o fim de alterar o curso

pré-estabelecido de indicativos ndo cumpridos.

Mary Dietz afirma: a preocupacado politica das feést@s nao
deve consistir unicamente em que se protejam asgas (ou
qualguer outro fim de desejavel e obtido), mas ema e
guem determina estes fins. Enquanto as feminis@s s
concentrarem unicamente em questfes de interestd 80
econdmico — questdes sobre as criangas, familieglass
trabalho, (...) — nd@o conseguirdo uma concepgdo
verdadeiramente politica nem enfrentardo o problataa
cidadania. Unicamente quando enfatizem que a dideng
desses interesses sociais e econdémicos deve sezesmhiola
através de sua incorporagdo ativa como cidadas untdaon
publico e quando declarem que a atividade da cidadaum
valor, as feministas poderdo reclamar como propiisa
politica verdadeiramente libertadora. (1999, p. 23)

A afirmacéo de Dietz confirma a necessidade deaveidadania como um
exercicio continuo e um bem em si. Da mesma fo@hantal Mouffe (1999, p.
42) especifica o exercicio da cidadania “em ideatifse com os principios éticos
e politicos da moderna democracia”. As idealizaslata Casa Suzana Wesley,
quica sem perceber, resgataram este conceito delacich durante o conflito
escancarado e no periodo pos-conflito, ao exerdi@vas dinamicas de

estruturacdo e apoio sécio-educativo.

No que se refere a situacdo das mulheres ideatasdeste processo deu-se
no sentido de uma auto-avaliagao do funcionamemtBata Suzana Wesley e seu
comprometimento com as propostas assinaladas,ntanmente com a analise da

conjuntura, qguando da rescisao de contrato corefaifura.

Este processo foi doloroso e provocou mudancaspsnoumos (nhovas
parcerias, busca de auto-sustentabilidade do prajaidanca da equipe). Como
um ‘bom’ trabalho metodista, em cujas raizes esti@ehado o trabalho social, a
Casa Suzana Wesley continua seu trabalho, maidvedevacom a comunidade
(conforme expressa Eunice Zimmerman no capituld4)sado das mulheres em

relacdo as adolescentes continua tendo seu esh@ta do cuidado, da atencao.
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Entretanto, as mulheres que continuam a frenteatbalho, aprenderam com
0S anos e a&xperiéncia a necessidade e importancia de serem atuantes nas
politicas publicas, tendo claro as diferencas aeige por qual passa a analise de

muitos processos, nos 6rgaos publicos.

Em relacdo a Igreja Metodista, esta declara em decsmentos oficiais a
relevancia do apoio, do suporte e do desenvolvindatprojetos sociais, como
afirma o Plano para a Vida e a Missdo da Igreja,sens objetivos relativos a

acao social:

Participar na solugcdo de necessidades pessoaisaissoc
econdmicas de trabalho, saude, escolares e outrdarhentais
para a dignidade humana. Propugnar por mudangasguesis
da sociedade que permitem a desmarginalizacdol siasa
individuos e das populacées pobres. (CANONES, 1j9975)

Entretanto, na pratica o seu envolvimento com dfiqgas publicas em
relacdo aos movimentos sociais tem deixado a destgaa necessidade de um
envolvimento e, principalmente, de um preparo,gaote da lideranca da Igreja, a

fim de ministrar com maestria situacdes de conflito

Esta area (area social) incorporou em suas priodda temas da
condicdo de género. Tomar como prioridade criangas
adolescentes impacta diretamente a realidade secedondmica
das mulheres, ja que vem crescendo o numero deereslbhefes
de familia no Brasil. Os relatérios indicam a¢desapacitacao,
campanhas, pastorais e acdes politicas — que tralasn
consequéncias da desigualdade de género e injgstimeiais como
abuso sexual, racismo, trabalho escravo, discrirpiitade género,
participacdo, educacao sexual e saude reprodubikmentanto,
faltam informacdes para verificar como a liderardas pastorais e
projetos incorporam o poder compartido entre mudisee homens.
(OLIVEIRA, 2006, p. 8)

As meninas moradoras da Casa Suzana Wesley e igmrtes das
atividades sécio-educativas trazem diversas expaaé a fim de serem ouvidas
na Casa Suzana Wesley. A constatacdo de que nadns-& assédio tem sido
causas vinculadas a dificuldades no processo daceagrendizagem nédo é de
hoje. A falta de politicas mais concretas e efstiveo municipio deixa

transparecer esta deficiéncia. Luanda tem suadlatg hoje com a equipe da
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Casa. O acompanhamento das criancas e adolesoetiteia com regularidade e
a familia passa a ser parte do processo sécio-#hica

Uma instituicdo, dirigida por mulheres, que tem ogmioridade o trabalho
com criangas e adolescentes do sexo feminino, eforcoidade com a realidade
e 0s pressupostos do Estatuto da Crianca e do gudoite e do Plano para a Vida
e Missao da Igreja, precisa continuar a fazer ulaniga continuo de suas ac¢des, a
partir desta perspectiva de cidadania e promocawha para além dos paradoxos

instituidos na sociedade brasileira pela cultutegraal crista vigente ha séculos.

Nos relatos que construiram e constroem a histaiaCasa de Passagem
Suzana Wesley encontramos as tramas da vida quelagatias nos fios da
suspeitaem relacdo a opressao sofrida, dao esperanca deufss relacoes
humanas sdo possiveis, da possibilidade dos dir@itgidadania e de outras
formas de convivio familiar e social, criando urede de esperanca que motiva a

transformacgao de realidades.

Ao término desta dissertacdo percebo como estessodoi uma mescla de
dores e prazeres. Dores pelo fato, de durante endelsimento do texto, eu
mesma passar por momentos de dlvidas existenaigisT® levavam a uma
autocritica dura sobre aspectos da minha autonengaanto mulher, dona de
meu nariz, ou melhor, dizendo, responsavel pelasamgas e tomadas de
decisbes em minha propria vida. Prazeres, por quesmo em meio a dor,
percebia um aroma gostoso durante o desenvolvintenp@esquisa, de percepcao
de minha propria capacidade de escolhas e forgansistir no processo de

producao.

As historias das mulheres, participantes desteefarajlenominado Casa
Suzana Wesley e também mulheres atuantes na Megg@ista confundiram-se
com minha propria histéria dentro destes circulosoéivaram-me a continuar a

na arte de questionar, de ver, de nomear sem maeloezonstruir. Sempre.
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ANEXOS

Anexo A — Monitoramento do XVIII Concilio Geral da Igreja Metodista na
perspectiva de género

Rio de Janeiro/Porto Alegre, 01 de agosto de 2006.

Ao
Colégio Episcopal da Igreja Metodista

Prezados Bispos e Bispa:

Gostariamos de agradecer o apoio recebido paraemngenho da iniciativa que Ihes foi
apresentada em termos de um monitoramento do X3dicilio Geral na perspectiva de
género.

Em anexo estamos enviando-lhes nossa andlise eatatipa que isto venha de alguma
forma sugerir processos de reflexdes, e possiveiadas de decisdo, que impactem a
discriminacdo que vivem as mulheres na sociedade dgreja, como 0 relatorio
apresentado pelo Colégio Episcopal ao Conciliarassieconhece.

Desenvolvemos nosso estudo limitando ao maximaucakmnce a fim de nos permitir
realizar uma reflexdo que fosse de forma provis@pi@sentada ao préprio Concilio. Este
texto desenvolve uma analise mais detalhada, ajnpdaambém tenhamos nos mantido
dentro de um esboco restrito. Ou seja, nos dedEasomente a leitura e analise do
Relatorio do Colégio Episcopal e do COGEIME, maitoos a participacdo em plenéria
apenas dos trés primeiros dias do Concilio e medde decisdes plenérias.

Ha processos mais amplos e profundos que podefeiter para uma avaliacdo de alto
alcance das praticas da igreja em sua face instil@ic comunitaria, teoldgica e pastoral.
Recomendamos que isto venha a ser feito em futdrarpo. Estamos certas de que isto
contribuiria para o desenvolvimento de uma igregasnmnclusiva e comprometida com a
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justica de género. Acreditamos ser este um testeonfumdamental da nossa fé em
Cristo.

Informamos- lhes que esta reflexdo serd compadtilltam diversas pessoas e setores da
igreja bem como érgédos periodicos que demonstrargmesse nos resultados.

Agradecidas por seu apoio, e a disposicdo para resai@sclarecimentos, e
desenvolvimento de propostas conjuntas,

Rosangela Soares de Oliveira
Sabedoria e Testemunho

Genilma Boehler
Cétedra de Género “Maria Luiza Schlottfeldt Fagsiide Centro Universitario
Metodista IPA

MONITORAMENTO DO XVIII CONCILIO GERAL DA IGREJA MET  ODISTA
NA PERSPECTIVA DE GENERO

Aracruz — ES — 10 a 16 de julho de 2006.

“Ja& ndo ha mais judeus nem gregos, escravos oesjinem homem nem mulher porque todos
vés sois um em Cristo” (Galatas 3:28).

“Afirmar que a Igreja Metodista é uma comunidadeféle testemunho, que precisa dinamizar e
cultivar a vida comunitaria como resisténcia aoiuidualismo, consumismo, competitividade,
gue enfraquecem os lacos comunitarios. Nosso abes @ma Igreja em que haja “um sé
coracao e uma so alma” (At. 4.32) (Plano Nacior@lbjetivo e Metas. Colégio Episcopal, p 40).

“A salvagdo, como decorréncia da experiéncia e mbi& de uma espiritualidade dinamica,
abrange a pessoa em sua totalidade da vida. Seamifpelo poder do Espirito, a vida das
pessoas, das familias, da sociedade, dos sisten@aa&cao, como expressao do Reino de Deus,
€ um desafio continuo para a misséo da Igreja riPlNacional. Objetivo e Metas. Colégio
Episcopal, p 42).

“A santificacdo para o povo chamado metodista é &aba numa experiéncia pessoal com
Cristo, na presenca do Espirito Santo que nos ¢éegasenvolver uma disciplina pessoal e
comunitaria e que se expressa pelos atos de pieslatteas de misericérdia. A vivéncia da
santificacdo deve nos levar também a paixdo evéstgel e a acao profética na sociedade, pois
o testemunho de uma vida santa abala os fundamdatiogustica, corrupcao, do materialismo,
da intolerancia, do desamor e da violéncia que @gm a vida humana. Como metodistas, temos
o desafio de transformar o mundo a partir da transfacdo operada em nossas vidas e anunciar
a nova vida em Cristo Jesus” (Relatério do Colégmiscopal ao 18Concilio Geral).

A Palavra do Evangelho, reconhecida na tradic&téceclesial, reafirma a esperanca de
gue as diferencas sociais possam ser superadaa parstrucdo de unidade em Cristo.
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Assim, as estruturas sociais que criam escravoges,| ou as estruturas culturais que
criam tratamentos diferenciados, e muitas vezeasirgeicos, entre homens e mulheres,
sdo desafiadas a serem transformadas pelo pode&adale Cristo Jesus.

No Plano Nacional, a Igreja Metodista reafirma papel de ser agéncia reformadora e
transformadora, através do fortalecimento da vataunitaria, e da resisténcia a todas as
formas de rompimento dos sinais de unidade, tamttimensdo pessoal como estrutural.
A Igreja reconhece que santificar a vida das passaias nacdes € um desafio continuo.
E é misséo da Igreja enfrentar este desafio.

O Concilio € um momento singular na vida comuritéié povo chamado metodista. E
uma oportunidade de enfrentar as estruturas quacgemfcem a vida comunitaria e
reafirmar o compromisso metodista de ser preseagéfisadora no mundo. Neste
sentido, é importante reconhecer os mecanismos irfeeferem na construcdo da
igualdade entre homens e mulheres e 0s processwsseientes ou inconscientes - que
excluem, em geral, as mulheres da plena e intpardicipacdo em todas as etapas do
exercicio da missdo da Igreja. Esse olhar parala cs@munitaria € fundamental para o
testemunho da Igreja no mundo. A insercdo das maghea vida da Igreja, e o
compromisso da Igreja na eliminacdo de todas asa®de discriminagdo das mulheres
tanto na vida eclesial e eclesiastica, como nadade e nacdo € um testemunho que tem
0 poder de renovar, tanto a Igreja como a nagéo.

Este € um desafio continuo, mas rico em béncédosa Idgmeja inclusiva é sinal da
presenca do Reino de Deus entre nés. E cumprirta deeser “um sé coracdo, uma so
alma”.

O que é monitorar na perspectiva de género?

Ha algumas décadas a utilizacdo de “género” comtegoda de analise sobre a
desigualdade entre homens e mulheres tem deixat@ademia e sido utilizada como
instrumento de diagndstico da realidade sociamftacao, avaliacdo e planejamento de
politicas publicas, sejam elas estatais (realizpds estado) ou de origem privada (mas
de interesse publico, como € o caso da Igrejap Eategoria de analise € usada para
transformar as bases sociais, culturais, econongcepldgicas que tém preservado a
desigualdade de condi¢fes e relagcbes sociaisrantheres e homens.

A analise que utiliza o conceito de género iderdifh processo de construcdo social que
molda as relacbes e o0s papéis sociais desempenpaddsomens e mulheres, e as
estruturas de poder que resultam da desigualdadal sonstatada entre mulheres e
homens.

Vale refletir que toda préatica de poder necessataa@hstrucdo de verdades e discursos
gue a tornem socialmente aceitavel, por sua vez\vertlade ou discurso produz praticas
de poder que o viabilizam socialmente O poder € ooraicdo da préatica humana.

Existem dimensdes positivas, criativas do podsplidariedade € um poder, o partilhar é
uma outra pratica de poder, 0 amor, 0 ensino, a;a@oi etc. Em toda pratica humana
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existe uma dimensdo de poder, porém cabe a nodirdecsentido dessa pratica. O
sentido pode ser de negacéao da alteridade, das@whle género, nesse caso teremos uma
pratica de poder dominador ou opressivo. Mas, tamlaé pratica de poder sera
construtiva de humanidade quando gerar emancigapadicipacao.

N&o existem razdes bioldgicas ou “naturais” quesrdeinem e justifiquem diferencas
sociais, econdmicas, culturais e de poder entreehsemre mulheres. Tais diferencas séo
resultado de um complexo processo historico denamento social que se expressa de
modo particular nas Igrejas.

Género nédo é sinbnimo de mulher, mas identificaigiorelacdes sociais de poder que se
estruturam a partir das diferencas sexuais. Estlagdes criam hierarquias e mecanismos
gue valorizam e naturalizam o predominio masculino.

A andlise de género identifica, por exemplo, o icbpae decisdes conciliares para a vida
de homens e mulheres, a participacéo e papel qlieeras e homens tem desempenhado
institucionalmente na estrutura da igreja, no pscale discussao plenaria em Concilio,
na composicdo de comissdes e nos diversos ministgue a igreja realiza na sua acao
missionaria.

Ainda que reconhe¢amos que a identidade de géderé a Unica variante na complexa
rede de inclusdo e solidariedade, estaremos, noemtomapenas nos limitando a esta
perspectiva de andlise. Contudo queremos reafianaecessidade de reconhecer a
interacdo entre as identidades de género, raga, elasse, idade, formacao educacional
e outras.

Por que monitorar?

A andlise de género contribue para que a Igrejsgpakar passos em direcdo a
inclusividade e o exercicio da solidariedade. Cetla) desta experiéncia € identificar
como os 6rgdos administrativos e lideranca da dgpgrcebem a participacdo das
mulheres e homens nas diversas demandas de desemrib da instituicdo e
implementacdo do Plano Nacional. E também, vigduilicomo mulheres e homens tém
acesso as tomadas de decisdes na estrutura aodeiligreja Metodista e recomendar
alternativas que fortalecam a participacao coletivgualitaria de homens e mulheres no
desenvolvimento da Igreja como organizacdo naceeamunidade local.

O monitoramento na perspectiva de género visa monst aplicar indicadores sobre o
interesse e a capacidade da Igreja em promoverttadeiter a participacdo inclusiva de
mulheres e homens nas instancias de decisdo dainstitucional, e revelar seu
comprometimento e engajamento com este nivel desftnanacdo da sociedade;
condicdo necessaria a realizacdo da doutrina ceisghovacdo do metodismo.

O que monitorar?
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Este monitoramento é uma experiéncia piloto. Déstma, estamos delimitando o

monitoramento a analise dos mecanismos estruterpeglamentares de participacao de
mulheres e homens nas tomadas de decisdes caxilarnos rumos de acdo
programatica da igreja.

Para isto, estamos priorizando a anélise de:

- relatério da COGEAM e do Colégio Episcopal
- composicao das delegac¢bes e comissdes do XVitilo Geral
- quantificacéo da participacéo plenaria

Para que monitorar?

O monitoramento na perspectiva de género visa daspa consciéncia sobre a
desigualdade da relacédo e dos papéis de homenkerasuna Igreja, e apontar algumas
sugestdes de acdes para construir a participaclissiva de mulheres e homens nas
instancias de decisdo da vida da Igreja, na criggdalternativas programéticas que
expressem solidariedade aos processos de trangfiwrda desigualdade e injustica.

Esta andlise visa contribuir para que a Igreja cangpseu lema de ser “Comunidade
missiondria a servi¢o do povo espalhando a samtibéadica pela terra”.

Quem fara o monitoramento?

Este monitoramento € uma iniciativa conjunta dae@at de Género “Maria Luiza
Schlottfeldt Fagundes” do Centro Universitario Mbsta IPA, atravées de sua
coordenadora Genilma Boehler, e Sabedoria e Testanu projeto de Formacdo de
Lideranca de Mulheres e Jovens na América Latimardenado por Rosangela Soares de
Oliveira. Foi realizado com o apoio da Rede MetadIPA e Divisdo de Mulheres da
Junta Geral de Ministérios Globais. O processo @mitoramento foi desenvolvido
durante o XVIII Concilio Geral, com o conhecimedtoColégio Episcopal e da plenéria.
Um breve resumo da analise foi apresentada a pdemacom este texto apresentamos
uma versao mais detalhada e conclusiva do processwnitoramento.

RELATORIO DO COLEGIO EPISCOPAL E DA COGEAM AO 18 ° CONCILIO
GERAL

O Colégio Episcopal e a Coordenacdo Geral de Ac@sidharia (COGEAM) como
orgaos de governo e de administracdo superior @galgém competéncia para tomar
decisbes, e implementar diretamente politicas dattgpara 0 cumprimento do Plano
Nacional da Igreja.
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A analise abaixo esta circunscrita as informac@estadas no Relatério ao°lBoncilio.
Nossa reflexdo ressalta algumas decisdes toma@apagiem ser analisadas a partir da
perspectiva de género.

1. Composicao

O Colégio Episcopal esteve composto por 7 presisiterl presbitera eleitos/a no

XVII Concilio Geral para o Quadriénio 2002/2006.

- A COGEAM esteve composta por 14 membros. Ha umisigaokexplicita de paridade
entre membros por suas fungdes institucionais fordeesbiteral, membros leigos,
colégio episcopal) e regibes eclesiadsticas ou cammissionarios. Inclusive,
impedimentos administrativos por linha de paremtesc

- O resultado da eleicéo realizada no Concilio amtéoi:

o Para o Colégio Episcopal - apenas uma mulher
o Para a COGEAM - duas mulheres - uma presbiterazeleiga - entre 0s
11 nomes que poderiam ser eleitos.

- A mesa do Colégio Episcopal que integra a COGEAMVescomposta por trés
homens.

- As substituicdes feitas pela COGEAM dos seus mesnipnplicou em um acréscimo
de mais uma mulher (leiga). Por outro lado, seqeedposicdo de secretaria da mesa
gue era ocupada por uma das mulheres.

- A mesa da COGEAM esteve composta somente por hoanets que a paridade de

insercao eclesiastica tenha sido respeitada (bpspsbitero e leigo).

Observamos que ndo ha uma politica explicita dielgge por género ou composicao
proporcional a membresia de acordo com o sexatifjaado nas estatisticas gerais.

Uma leitura acritica destes relatos podem levaleit@/a a compreender as informacdes
expressas nos relatérios, como se de valores ismsg&rdratassem, como se ndo houvesse
no siléncio ou na auséncia da mulher (ou das neghexclusdo ou negacdo. O que
podemos concluir é que mantemos na Igreja umarayb@triarcal que prioriza escolhas
masculinas — que séo padrdes sécio-culturais aenagids normais, mas que camuflam a
exclusdo das mulheres nos momentos de escolhagyaagHes

Tanto as eleigcdes em concilio como pela COGEAMtod@m como critério a igualdade
de género. Na verdade, refletem o modelo vigentsogcéedade em geral de exclusédo
total ou parcial das mulheres nos 6rgdos maximadedesdo e governo da organizagao
ou instituicdo. De acordo com o Relatério de Immatacdo das Metas do Milénio
apresentado pelo governo brasileiro na ONU, emmiete de 2004, a populagéo
brasileira era composta de 48,8% de homens e 5d€2%ulheres (PNAD, 2002). Em
2004, apenas 53 parlamentares eram do sexo fenseimio 45 deputadas federais e 8
senadoras, isto equivale apenas a 9% do total dip&Yamentares federais. Em 2002,
foram eleitas somente 2 governadoras, 0 que eeuigal’,4% dos 27 cargos de
governadores disponiveis. Em 2000, sairam elelt8y8efeitas, 5,7% do total de 5.559
prefeituras. Em termos de chefia do executivo fadeaté o momento ndo houve
nenhuma mulher eleita para a presidéncia da regut#iirma o relatorio, que o aumento
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de mulheres nos poderes publicos ndo é suficieata perar igualdade, € preciso
aumentar sua visibilidade na ocupacédo de posicéeaudbridade e de tomadas de
decisbes no ambito nacional, estadual e municipal.

Se tomarmos estes dados como uma referéncia paidpagdo das mulheres na Igreja,
veremos que reproduzimos o mesmo modelo. Ou s&ja,dd membresia total da Igreja
(incluindo membros laicos e clérigos) € femininas (dices de participacdo das
mulheres estdo abaixo de sua potencialidade.

2. Elei¢bes feitas pela COGEAM
- De 2002 a 2006, a COGEAM elegeu membros de Congetktor, Conselho Fiscal ou
Comissdes, no entanto o relatério ndo indica osesodas pessoas eleitas para 0s

Conselhos das Instituicdes Educacionais, impogsitddo uma analise destas decisoes.

- Na tabela abaixo constam as decisbes que se @oalesar, j& que nomeiam as

indicacgdes.

2002 2004 2005
Designacdo de Oséias da | Substituicdo de Jorge Mesquista por | Substituicéo na
Silva Barbosa para | Sérgio Marcus na Comissao Nacional de | COGEAM de Joana

Secretédrio de Educacgéo
Crista

Bolsas

D’Arc por Carmem de
Souza

Designacdo de Marcos
Antonio Garcia e Achile
Junior para o COGEIME

Contratacdo de Marcio Oliverio para
Assessor Nacional de Comunicagao

Eleicio de Marcos
Antonio Garcia para
secretario da
COGEAM em
substituicdo a Joana
D'Arc.

Indicou apenas uma
mulher para a Comissdo
Nacional de Bolsas, a qual
ocupa o] cargo de
secretdria executiva

Eleicdo de Amélia Tavares para Voz
Missionéria

Eleicdo da Diretoria do
IMAM — 3 homens

Titulo da Ordem de Mérito a Dea Affini

Eleicdo de Lucimara Flavio
para acompanhar esposo
no cargo de Conselheiros
Geral de Juvenis

Nomeacdo de Ely Eser, presidente da
Confederacdo de Mulheres (Marlussi
Sathler), Luiz Escobar para estudo do
uso dos recursos da venda Chacara
Flora e capacitacdo de mulheres e
missionrios/as.

Substituicdo na COGEAM
acrescentando assim mais
uma mulher Neusa Souto

Grupo de Trabalho para Pacto
Missionério: Achile Junior, Luis Escobar,
Silas Pupo e José Sobrinho

Indicagdo de Zélia
Constantino para
representar COGEAM na
Assembléia da CONEC

Comissdo Assessora para organizar o
Concilio Geral — 1 mulher entre os 4
membros, e 1 secretaria executiva
nacional entre 3 secretarios nacionais
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Estas decisdes repetem o mesmo padrdo ja refedidea.aAs mulheres compdem
determinadas comissdes sempre em nimero menoredosguomens, quando nao estao
totalmente ausentes. Em geral sdo indicadas parpapsis tradicionais dados as
mulheres, ou seja, de secretaria ou representagdereas voltadas para educacdo ou
acao social. Nao parece haver nenhum constrangineemtindicar apenas homens para
compor comissdes ou grupos de trabalhos. No entaatdhuma comissdo ou grupo de
trabalho estd formado apenas por mulheres ou pmrinae mulheres, mesmo quando
envolve assuntos que estdo diretamente ligadospansabilidade das mulheres, através
da Confederagédo, como a decisdo sobre o estudsoddos recursos advindos da venda
da Chéacara Flora. Certamente, seria interessanfiersose este padréo se repete nas
eleicdes dos Conselhos Diretores ou Fiscais.

Em uma Igreja que reconhece a diversidade de damgnistérios € preciso fazer o
exercicio ético, teoldgico e pastoral de romper coma cultura e leitura religiosa de néo
reconhecimento dos dons e ministérios das mulhérgsarticipacdo de mulheres, por
iniciativa propria ou por processos de eleicdo,epedr resultado de uma politica ou
programa de formacdo de lideranca, que ndo aperas fmas cria espacos concretos de
participacdo nos diversos ministérios e espacedisdb da vida da Igreja.

3. Participacdo nas Areas de Implementacdo dos Planbicionais

- Expansédo Missionéria O relatério da COGEAM nomina apenas as mulhesest@m
atuado no exterior. Ainda assim, o numero de meatharissionarias no exterior € menor
do que o de homens. O relatério ndo indica commwakeres se tornaram missionarias
no exterior.

A estatistica de crescimento da Igreja Metodistadembito nacional ndo foi divulgada
nos relatérios pela classificacdo de género. Laanens esta auséncia de dados, pois nos
daria condicbes de saber quem mais tem respondideampanhas nacionais de
evangelizacdo — mulheres ou homens.

Ainda que o relatério sobre o envolvimento da Enmea Campanha do Desarmamento
ndo tenha apontado os setores sociais mais afefaglas violéncia pelas armas,
certamente se pode dizer que esta Campanha teirapauto direto na violéncia sofrida
por homens ou mulheres. Enquanto os homens e esgm®ofrem violéncia nas ruas, as
mulheres e as jovens sofrem violéncia na familima@é@mbito das relacbes afetivas. Em
ambos os casos, as armas tém sido altamente dasgizaomo instrumento de violéncia ou
coergao.

- Agdo Administrativa: Nao é perceptivel neste relatorio da COGEAM coaso
mulheres estdo envolvidas nesta area da Igrejaa Baio interessante constatar a
participacdo das mulheres em determinadas areas;@ta administrativa, como por
exemplo, “nos seminarios com tesoureiro/as, adinfwmisres/as e secretarios/as
executivos” (p 33).
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- Acao Social Esta area incorporou em suas prioridades temasmnidicdo de género.
Tomar como prioridade criangas e adolescentes iaphietamente a realidade social e
econdmica das mulheres, j4 que vem crescendo oraldeanulheres chefes de familia
no Brasil. Os relatérios indicam acdes — capaditac@ampanhas, pastorais e acdes
politicas — que tratam das consequiéncias da dét#gieade género e injusticas sociais
como abuso sexual, racismo, trabalho escravo,imlis@cdo de género, participacao,
educacao sexual e saude reprodutiva.

No entanto, faltam informacdes para verificar camaleranca das pastorais e projetos
incorporam o poder compartido entre mulheres e heme

O relatorio do Colégio Episcopal reconhece quesariininacdo da mulher existe tanto

na Igreja como na sociedade. Discriminagdo que gechusdo e desigualdade (p 43).

Ainda que o relatério afirme que nas comunidadesisoa discriminacdo da mulher

esteja sendo superada, ndo ha dados estatistieografiluzam esta observagdo no
relatorio. Os poucos dados que puderam ser tommedesfera da administracédo superior
da Igreja (COGEAM) também ndo comprovam esta obgéry do relatorio episcopal, ja

gue as mulheres sao sempre minoria ou completanargente na composicdo de

comissdes. Na verdade, este é um tema que con® alisdatorio episcopal, “ndo esta

esgotado e merece uma constante reflexao” (p 48yfléxado acompanhada de decisbes
intencionais de incluséo e solidariedade poderafatbeimpactar o exercicio da missao

da Igreja, tanto internamente, como na sua presrggayelizadora no mundo.

- Educacédo Esta € a area que supervisiona diretamente gsogreocietarios que
agrupam mulheres e homens, e toda acao de forneacapacitacao de lideranca dos
membros da Igreja. Ha iniciativas de formacdo dfipac para o exercicio de
determinadas fungdes na Igreja como cadastro relalencandidatos/as a membros de
Conselhos Diretores das IMEs, curso de redatoresgasritores/as das revistas de Escola
Dominical e outras. Mas a falta de dados estabistitdo nos permitem ver como
mulheres e homens estédo sendo alcancados poiresi@svas.

Faltam dados que informem como as mulheres térgrade este processo, ja que hoje a
defasagem educacional entre mulheres e homensasi Be reduziu muito, a ponto de
hoje haver mais mulheres com formacao universitioigue homens. Valeria a pena ver
se este quadro se reproduz na Igreja, e se a keggtaincorporando estas mulheres em
posicoes de lideranca na misséo e educacgéo. Ruls, @ue o relatério ndo nomeie, por
exemplo, os membros dos conselhos diretores eléitosnhecimento comum e corrente
gue a eleicdo de mulheres para os conselhos diset@OGEIME ou diregfes das
instituicdes ocorre em numero reduzido, quandato@mente inexistente.
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Igreja -2005 ao 18 Concilio
Masc | Fem Total | % Fem Masc | Fem | Total | % Fem
12 Regido 393 91 484 19% 12 Regido 21 4 25 16%
22 Regido 68 24 92 26% 22 Regido 4 2 6 33%
32 Regido 164 52 216 24% 3?2 Regido 6 3 9 33%
42 Regido 178 34 212 16% 42 Regido 9 2 11 18%
52 Regido 193 35 228 15% 52 Regido 8 1 9 11%
62 Regido 123 25 148 17% 62 Regido 8 0 8 0%
REMNE 39 13 52 25% REMNE 2 0 2 0%
CMA 14 5 19 26% CMA 0 1 1 100%
TOTAL 1172 279 | 1451 19% TOTAL 58 13 71 18%
Total Geral de Leigos/Leigas - 2005 Total da Delegacéo Leiga
Masc | Fem Total % Fem Masc | Fem | Total | % Fem
12 Regido 28919 52822 81741 65% 128 Regido 6 19 25 76%
22 Regido 3714 6348 10062 63% 22 Regido 5 1 6 17%
32 Regido 6527 11390 17917 64% 32 Regido 5 4 9 44%
42 Regido 8688 15625 24313 64% 43 Regido 6 5 11 45%
52 Regido 7713 12667 20380 62% 52 Regido 5 4 9 44%
62 Regido 6552 10761 17313 62% 62 Regido 7 1 8 13%
REMNE 1230 2254 3484 65% REMNE 1 1 2 50%
CMA 827 1320 2147 61% CMA 1 0 1 0%
TOTAL 64170 113187 177357 64% TOTAL 36 35 71 51%
Total Geral de Membros - 2005 Total Geral da Delegacéao
Masc Fem Total % Fem Masc | Fem | Total | % Fem
12 Regido 29312 | 52913 | 82225 64% 12 Regido 27 23 50 46%
22 Regido 3782 6372 | 10154 63% 22 Regido 9 3 12 25%
32 Regido 6691 | 11442 | 18133 63% 3?2 Regido 11 7 18 39%
42 Regido 8866 | 15659 | 24525 64% 42 Regido 15 7 22 32%
52 Regido 7906 | 12702 | 20608 62% 52 Regido 13 5 18 28%
62 Regido 6675 | 10786 | 17461 62% 62 Regido 15 1 16 6%
REMNE 1269 2267 3536 64% REMNE 3 1 4 25%
CMA 841 1325 2166 61% CMA 1 1 2 50%
TOTAL 65342 | 113466 | 178808 63% TOTAL 93 49 142 35%

- Nas estatisticas oficiais do corpo clerical, quauem clérigos/as ativas e inativas, as
mulheres totalizam 19%. A representacdo de mullpastras na delegacdo ao concilio
€ de 18%. A proporgdo aparente na representacaoifiené ressalvada pelo fato de que
as delegactes sdo formadas apenas por clérigtistzgas.

- O total geral de leigas na Igreja € 64% enquant® na delegacéo leiga as mulheres
totalizam 51%. Todas as Regifes tém mais de 60%mdkeres leigas em sua
membresia. Este percentual ndo se repete na cap@posie mulheres leigas nas
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delegacdes a este concilio. A excecdo da 12. REegua delegacdo leiga formada por
60% de mulheres, a REMNE com apenas dois deledatjus atinge 50%, as demais
regides ndo alcancam o indice de 50% e alguma0&srde representacédo feminina.

- O total geral de mulheres membros (clérigas gafi na Igreja ¢ de 63% em 2005,
sendo que o total geral de mulheres na delegagfo35%. A excecdo do CMA, com
uma representacao equilibrada, em termos de gé&teapenas dois delegados, nenhuma
outra Regido atingiu o indice de 50% de repres@atdeminina na sua delegacéo
completa. Em suma, 75% da plenéria deste Concilim&sculina.

O total de 19% de mulheres na delegacdo clérigarg& @lguns um sinal de avanco,

guando se toma em consideracdo que a ordenacaarfartém pouco mais de 30 anos

em nossa Igreja. Da mesma forma que 35% de mulmeredelegacdo geral, pode

também ser considerado avanco em comparacao atpetsiresisténcia a participagao

das mulheres, como nos diz o relatorio episcopmlegperiéncia cotidiana de mulheres
em estruturas patriarcais. No entanto, estes n@mesbdo longe de indicar uma

consciéncia e pratica de inclusdo das mulheresodostos niveis de acdo da Igreja seja
na administracdo, governo ou missao.

PARTICIPACAO EM PLENARIA E FORMACAO DE COMISSOES

Para entender a participacdo em plenaria de homemsilheres, observamos que €&
preciso articular a identidade de género com adwimgstitucional. As relacdes de poder
em um plenario conciliar ndo estdo marcadas agmiagiferenca de quantidade entre o
numero de homens e mulheres, mas pela diferenga@ptpel social de ser clérigo/a ou
leigo/a, ainda que em numeros iguais. Ou sejapelme clérigo ou leigo neste concilio

pesa tanto ou menos quanto ser mulher ou homem.

No processo de quantificacdo da participacdo dasaphs dos dias 10-12, notamos que
0s homens pastores exerceram com mais frequénga da palavra para discussao ou
apresentacdo de propostas. E preciso notar quecalotegia conciliar priorizando as
discussdes plenarias — como um espaco publicosdeistido — inibiu a participacédo de
mulheres e leigos — facilitando a participacdo @&gique tém maior desenvoltura e
pratica nos espacos de debates publicos e disdndivgluais e pessoais. Notamos que
as propostas discutidas em plenério, tiveram a rmaiervencdo masculina do que
feminina. Em conversa com mulheres delegadas esostaarias vezes de que as
mesmas nao intervinham neste espaco porque comsitieros debates repetitivos e
estéreis, e que ndo se sentiam a vontade em dizssutiesta maneira. Vale também
destacar que 70% dos conciliares (mulheres e hgnmestavam participando pela
primeira vez de um Concilio Geral da Igreja Mestali— dado este constatado em
enguéte realizada na plenaria pelo Professor HéleBaistos - portanto neofitos nesta
dimenséo eclesiastica.

As palavras, como os siléncios, estdo carregadasrmdalos, cada sentido constroi uma
verdade que por sua vez produz uma forma de pBdejuem fala na maioria das vezes
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sdo os homens — e os homens clérigos - eles detépoder da palavra e
consequentemente o poder de decisdo nas aprodpespostas.

Além da plenaria, fazia parte do processo de dismuss reunides de delegacgbes e
lideres de delegacdes. Trés regides tinham mulheigss lideres de delegacdo e uma
regido liderada por uma mulher pastora. As delegma@antiveram reunides cotidianas,
extraplenaria, onde se discutiam propostas e aeentas prioridades. Neste espaco ndo
tivemos acesso e ndo realizamos monitoramento. aéspéemos conhecimento da
dindmica por conversas informais com delegadasegaldos conciliares

Notamos que a participacdo em plenaria, encaminfia@e propostas, indicacdo de
nomes para comissdes eram, em alguns momentos oat@egisdo do Concilio,
provenientes dos acordos definidos nas reunidedetigacdo ou entre os lideres das
delegacdes. Esta metodologia diluiu qualquer pegoogl/3 de mulheres poderia ter em
plenaria, ja que por delegacdo o numero de homearesle o das mulheres, e no caso de
lideres das delegacdes quando considerados songpsstores, o numero de mulheres
se reduzia para uma pastora.

E artificial pensar que 1/3 de mulheres em Coneilimificaria a visibilidade da voz da
mulher e um aumento de sua participacdo nos praxeds decisdes, pois varias
participantes estavam em plenaria pela primeira @e&zom pouca experiéncia conciliar
em face da prética enfraquecida nas igrejas loEatambém porque os mecanismos de
formacédo de opinido e decisdo em Concilio ndo smndeor blocos de género, mas por
cortes ideolégicos influenciados pelos papéis déepma instituicdo, em especial, 0
clerical. Concluimos assim que na dindamica da &elate poder entre clérigos e leigos,
ainda que em numero paritario, os homens clériggsrgiinaram mais 0S processos
plenarios do que os homens e mulheres leigas torpss

Apenas duas mulheres ocuparam o pdodio para rédateas especificos desde o ponto de
vista nacional. Regina Medeiros, como tesourei@onal, apresentou e respondeu pelo
seu relatério. Bispa Marisa Coutinho apresentoupamo de fundo da REMNE para
fundamentar uma proposta a ser decidida em Condibdos os demais relatérios e
direcdo da mesa conciliar foram feitos por homersmaioria das vezes bispos ou
clérigos — COGEAM, CE, Plano Acao Missionéria, Hdade de Teologia, e COGEIME.

A eleicdo para o episcopado revelou a dificuldaglsedalcancar uma relag&o paritaria no
Colégio de Bispos e Bispa. Aléem de apenas uma mtéhaido eleita, o foi somente no
ultimo escrutinio. Mais uma vez, se demonstra géerdsisténcia a participagdo de
mulheres em posi¢cdes de lideranca em estruturgewkEno ou administracdo superior
da igreja. Os padrdes de escolhas camuflam a do&umaasculina ou a predilecdo pelo
poder masculino sob valores considerados normass.sibolos da normalidade
escondem, muitas vezes, principios de negacédoteadatle e da inclusdo que sédo
formas de discriminacdo. Através da normalidadtiralla pessoa se sujeita as estruturas
sociais e internaliza os valores propostos commasrde condutas inquestionaveis por
serem considerados “naturais”. Assume-se por exergpe é natural eleger bispos e ndo

s

bispas , € “natural” que o governo seja exerciddpmens e ndo por mulheres.
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As nomeacdes ad hoc ou comissdes provisorias tanpbiétegiaram indicacdes de
homens, e um nimero minimo de mulheres. A Comidedcegislacdo que foi composta
por nomes apresentados pelas delegac¢fes e entee@uesissdo de Indicacdo, segundo
decisdo de plenéria, ndo incluia nenhuma mulhemrgdmento dado de que esta
Comissédo ja estava em andamento previamente aoiliGoapenas confirma o dado
apontado acima, de que a inclusdo de mulheres enss@es chaves ou em papeis
considerados nao tradicionais para as mulheregaéctam um nimero minimo possivel
guando néo totalmente zero.

E preciso reconhecer o cuidado da linguagem incusas falas e documentos da Igreja.
No entanto, ressaltamos que o valor da linguagenmasculino e feminino & trazer
consciéncia e gerar processos de reparticdo der podmarticipacdo igualitaria. A
linguagem inclusiva deve ser acompanhada de decis@eoliticas institucionais que
efetivamente gerem incluséo.

RECOMENDACOES

Considerando as observacdes dadas neste processmideramento recomendamos que
haja sensibilidade e compromisso por parte dosodrgémpetentes da Igreja — Colégio
Episcopal e COGEAM — no sentido de adotar prinsigioegras de equidade, ademais da
paridade de funcédo institucional no momento da®llieas de pessoas para cargos,
conselhos ou comissoes.

Recomendamos a avaliagdo da metodologia congirapondo uma re-invencao, re-

estruturacdo para discussdo em grupos com repaesentdas diversas delegacbes
conciliares — durante o proprio Concilio - para tag maior participacdo de todas/os
representantes no Concilio Geral — com liberdactéagvidade

Reconhecemos a importancia das iniciativas da dgesn promover campanhas,
capacitacdo, formacédo de lideranca, pastorais esggdliticas que venham a aumentar a
consciéncia do povo metodista sobre as desiguad#Eigénero e 0 N0OSSO COMpPromisso
ético, biblico, pastoral e teoldgico para a sugaltas injusticas de género e sociais. No
entanto, entendemos que estas iniciativas sofreranprofundo impacto retroativo em
face da decisdo conciliar de retirar-se de orgasésatuménicos onde esta presente a
Igreja Catolica Romana e demais religides.

O reconhecimento da igualdade de género implici@ukacao e respeito com as demais
identidades que cada ser humano tem construide elsis a religiosa. Nao € possivel
advogar igualdade para as mulheres apenas noomtixilgreja Metodista ou somente
para as mulheres metodistas. As injusticas quenvigs mulheres brasileiras, como
violéncia domeéstica, racismo, pobreza, manipulagdigiosa, trafico sexual, drogas,
limitado acesso a saude, especialmente, saudedtegey desemprego ou baixos
salarios, ndo se enfrenta isoladamente. Estesla@mres que escutamos com a nossa
consciéncia ética cristd e metodista, mas tambéndesdiandas que se conquistam com a
ampliacdo do exercicio da cidadania. A nossa sdata mesas de debate e acdo
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ecuménica sobre esta realidade implica o agravantlensituacdo da injustica de género
gue continuara vivendo as mulheres metodistas,nsejgreja ou na sociedade brasileira.
N&o poderemos seguir avante com um testemunhacpybg nos retiramos do espaco de
didlogo.

Por isso, recomendamos a Igreja Metodista quetaeflbbre as conseqiéncias desta
decisdo, para aprofundar em unidade, com o povodiséd, e ecumenicamente, com 0
povo de Deus, o desafio da igualdade de génemobdariedade as mulheres que vivem
em situagbes de violéncia, pobreza e marginalizag@®sta maneira, estaremos
cumprindo o desejo de Deus para que homens e rasllveram uma vida abundante,
livre de violéncia e desigualdades.

A equidade de género nos orgdos de governo e a&lragéo da Igreja precisa ser uma
intencdo explicita e um esforco comum de homensukares membros da Igreja. A
inclusividade rompe com os mecanismos de exclugshsceminacdo, quando reconhece
as mulheres como sujeito de acdo e conhecimentpli&na participacdo de mulheres é
sem duvida, democratizar a Igreja e a sociedadsdira.

Acreditamos que é possivel construir um novo modidolgreja que empodere as
mulheres, e também a toda a Igreja para uma otéteg de saber e poder. Uma forca,
um poder que venha de dentro, e também de forayderp compartilhado, exercido
coletivamente, um poder que pode tornar-se de novtugar da revelagdo de Deus para
mulheres e homens.

Que Deus, na sua infinita misericordia, abencoe-nbBsericérdia significa,
etimologicamente, possuir um coracao (cor) queosepadece da miséria (miseri) d@
outr@ porque a sente profundamente como sua. Braibe € ainda mais forte, pois a
palavra misericordia — rahamim — significa ter @ntras como uma méae e possuir seios
como uma mulher. E comover-se diante do mal d@@udorque se sente intimamente
afetado e por isso com a disposi¢do de ser magpnaolemente e benevolente para com
ele/ela.

Que a misericérdia de Deus esteja sobre nos.

Roséangela Soares de Oliveira
Sabedoria e Testemunho

Genilma Boehler
Cétedra de Género “Maria Luiza Schlottfeldt Fagside
do Centro Universitario Metodista IPA




