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RESUMO

A Doutrina Trumam, que lastreou o inkio da Guerra Fria e o Plano Marshall, aliada ao
aparato ideoldgico do “American dream” gerador do “American way of life”, silogismo que
alude ao modo de vida norte-americano, que incorpora a valorizagdo do capitalismo,
depreciando o socialismo, sob a égide da teoria keinesiana, sustenta o reaquecimento da
indUstria americana, gerando o frenesi consumista dos Anos Dourados, seduzindo até mesmo
a frugalidade do protestantismo puritano do EUA. Neste contexto Kenneth Erwin Hagin
(McKinney, 20/ 08/1917 - Tulsa, 19/ 09/ 2003), propaga a Teologia da Prosperidade que tem
no consumo de bens duréveis a comprovacao das afirmagGes da Confissdo Positiva: eu quero,
eu posso, eu determino. A Teologia Crista: sistemética, cientffica, bblica, atenta aos sinais
dos tempos e da tradi¢do se ocupa do Deus Trinitério, seus atributos e sua relagdo com o ser
humano e a natureza e nos revela seu filho como o rosto misericordioso do Pai (Lc 6, 36).
Nela, o “Ebed lahweh” sofre o confronto de sua consciéncia messianica com a teologia
sadoquita, o legalismo farisaico e as forgas romanas. Em Marcos 6,1-6 e Mateus 13,53-58
Jesus é rejeitado pela multiddo por ser Ele apenas de um local pobre “este ndo é o (filho do)
carpinteiro” com a pretenséo de messias. O apotegma da variante de Lucas o apresenta como
0 Messias dos pobres: “O Espirito do Senhor esta sobre mim para [...] hoje em vossa presencga
se cumpriu esta escritura” (Lc 4,18-21). A narrativa lucana € a base de refutacéo a teologia da
prosperidade, quando esta substitui o sacrificio de Jesus pela busca de salde e bens materiais
como fruto do ato redentor na cruz. Na voracidade globalizada de um capitalismo que se
pretende Unico, a prosperidade revela-se uma falécia teoldgica que tem o mercado como seu
Unico e verdadeiro deus. A teologia de Jesus, presente na auténtica tradi¢do cristd, negando
essa negacao, afirma-se na doxa aletheia de ser o Filho do carpinteiro a misericérdia mesma
do Pai: Misericordiae Vultus, cujo ato copioso da cruz € a gratuidade da Redencgéo de todos os
seres humanos e de sua humanidade integral. A Teologia da Prosperidade nasce nos EUA
como fruto da adequacdo do puritanismo protestante ao consumismo capitalista do pés-guerra
mundial.

Palavras Chaves: Confissdo Positiva, Sacrfificio, Prosperidade, Consumo, Misericordia,
Redengéo.



ABSTRACT

The Truman Doctrine, which backed up the beginning of the Cold War and the Marshall Plan,
allied to the ideological apparatus of the “American dream” which generated the “American
way of life”, a syllogism which alludes to the North American way of life, which incorporates
the valorization of capitalism, depreciating socialism, under the auspices of the Keynesian
theory, sustains the revival of American industry, generating the consumerist frenzy of the
Golden Years, seducing even the frugality of the Puritan Protestantism of the USA. In this
context Kenneth Erwin Hagin (McKinney, 20/ 08/1917 - Tulsa, 19/ 09/ 2003), propagates the
Prosperity Theology which has in the consumption of durable goods the substantiation of the
affirmations of the Positive Confession: | want, | can, | determine. The Christian Theology:
systematic, scientific, Biblical, paying attention to the signs of the times and of the tradition
occupies itself with the Trinitarian God, his attributes and his relation with the human being
and nature and reveals his son as the merciful face of the Father (Lk 6: 36). In it the “Ebed
lahweh” suffers the confrontation of his messianic conscience with the Sadducee theology,
the Pharisaic legalism and the Roman forces. In Mark 6:1-6 and Matthew 13: 53-58 Jesus is
rejected by the multitude for being simply a local poor person “isn’t this the (son of the)
carpenter” with the pretension of being the Messiah. The apophthegm of the Luke variation
presents him as the Messiah of the poor: “The Spirit of the Lord is upon me to [...] ‘today’ he
said, ‘in your very hearing this text has come true.’(Lk 4:18-21). The Luke narrative is the
basis for the refutation of prosperity theology, when this one substitutes the sacrifice of Jesus
with the quest for health and material goods as the fruit of the redeeming act on the cross. In
the global voracity of a capitalism which thinks itself as being the only one, prosperity reveals
itself as a theological fallacy which has the market as its only and true god. The theology of
Jesus, present in the authentic Christian tradition, negates this negation, affirms itself in the
doxa aletheia that being the Son of the carpenter he is mercy itself of the Father:
Misericordiae Vultus, of which the generous act of the cross is the gratuity of the Redemption
for all human beings and the whole humanity. The Prosperity Theology was born in the US as
a fruit of the adaptation of Protestant Puritanism to the capitalist consumerism of the post war
world

Keywords: Positive Confession, Sacrifice, Prosperity, Consumption, Mercy, Redemption
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INTRODUCAO

Mediante a exegese da pericope de Lucas 4,16-30, estabelecemos 0s pressupostos
teoldgicos do pensamento de Jesus. Procuramos resgatar a teologia do Goel e do Servo de
Javé como evidéncia do afastamento de Jesus da teologia Sadocita do templo de Jerusalém e
com isso relato a teologia presente na pericope apresentada como base da teologia de Jesus.
No transito deste trabalho analisaremos a diferenca entre os pressupostos dessa teologia e 0s
pressupostos da Teologia da Prosperidade em sua formulagéo apresentada por Kenneth Ervin
Hagin® (McKinney - 1917 - Tulsa - 2003). Mediante o aumento agressivo do proselitismo em
relacdo & Teologia da Prosperidade (TdP) nos altimos anos no Brasil, o qual se contrapde a
teologia cristd, me dediquei ao desafio desta pesquisa para desvelar as contradi¢des daquela
leitura teoldgica sobre Jesus e a teologia apresentada por Jesus em Lc 4,16-24.

Jesus provocou a adesdo e a conversdo de muitas pessoas ao reino de Deus, nunca
pregando a si mesmo?; paradoxalmente a mesma pregacdo que convertia também provocava
repudio a si e ao Projeto do Reino de Deus. Inimeras vezes Jesus foi confrontado por pessoas
e grupos® respondendo a estes confrontos, especialmente quando, na ndo aceitagdo de sua
pregacdo, estava a negacdo de sua autoridade e sua teologia. Em Jo 8,19 Ele acusa seus
adversarios de ateus préaticos, pois, ao ndo o conhecer, também ndo conhecem quem o enviara,
Javé, o Deus dos pobres e marginalizados. Ou seja, ndo conhecendo Ele nem o Pai, de quem é
o rosto?, acabavam prestando culto a um Deus falso; por 6bvio, um culto idolétrico.

Nossos dias estdo, cada vez mais, marcados por um proselitismo agressivo, que tem
como base a Teologia da Prosperidade. A mesma, por ndo conhecer o Javé de Jesus, prega
que a fé cristd é um processo de prosperidade financeira. Essa verticalidade faz o pensar
teoldgico ficar arredio a experiéncia do Deus misericordioso de Lc 4,16-24 que, ao contrario
da teologia verticalizada e reducionista da prosperidade, preconiza e tem como valor o fazer
teoldgico da misericordia, plasmada na prética/missdo de Jesus por um Reino de Deus a partir
dos pobres.

E nesse elemento que se desenvolve o eixo do anincio e da proclamacéo da Boa-

Nova, que coloca o Evangelho na vida e a vida no Evangelho. Dessa dialéica nasce a

!Kenneth Erwin Hagin, fundador do Movimento Palavra de Fé e da Escola B blica Rhema, cuja fundacdo do
Brasil € a maior do mundo. http://goo.gl/7QIRc6. Acesso em 04/03/2014.

2 AGUIRRE, Rafael. Htica Teoldgica.Conceitos Fundamentais. Marciano Vidal (Org). Petrépolis: Vozes, 1999.
p. 61.

3MORRIS, Leon L. Lucas. Introducéo e comentério. Série cultura biblica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011. p.137.

4 Misericordiae Vultus. Papa Francisco. No. 1



dimenséo da libertagéo de toda injustica; da fome e da sede de participacdo e comunhdo na
sociedade e na Igreja. A teologia de Jesus € portanto, uma dinanis que impulsiona o crente na
diakonia, na martyria, na leiturgia e na koinonia; em outras palavras: préxis do reino.

Na esteira dessa proposta, este trabalho procura responder & algumas questdes
fundamentais para os cristdos: 1) Os dogmas da Teologia da Prosperidade negam as bases da
Teologia de Jesus e seu ethos libertador? 2) Por que os cultos da prosperidade levam os
cristdos a uma prética individualista da fé? 3) Em que reside a busca frenética dos milagres
oferecidos nos cultos da prosperidade? 4) A Teologia da Prosperidade é a versdo atualizada da
teologia do templo e da teologia da Sadocita do segundo templo? 5) Por que Iideres desse
fazer teolégico ndo participam do movimento macro ecuménico? 6) Como e por que esse
fazer teoldgico da e recebe sustentagdo ideoldgica do neoliberalismo econdmico? 7) Por que a
questéo financeira acaba sendo o principal gancho dessa teologia?

Nesta pesquisa, afirmamos que o culto lastreado pela Teologia da Prosperidade néo
tem base no ensinamento de Jesus, justificando suas teses com a aplicacdo de textos bblicos
tomados de forma aleatéria e fundamentalista. A demonstragdo desta tese estd embasada no
estudo que remete a epigénesis® da teologia da Prosperidade.

No itiner&io de trés capitulos apresentamos uma reflexdo cuja argumentagdo é
substanciada em documentos produzidos tanto pelos protagonistas em questdo como por
analises de uma gama de te6logos e comentadores que tiveram sua atencdo tomada pela
tematica da prosperidade.

No primeiro capulo transito pela teologia da Prosperidade desde a sua fundagéo
com Essek Willian Kenyon e Kenneth Hagin, seu seguidor e divulgador, até chegar ao que no
Brasil se conhece como mega-Igrejas neopentecostais, as quais representam a Ultima
expressao desta teologia.

No capitulo seguinte voltaremos a atengdo para o que chamamos de Teologia de
Jesus. A partir da anélise de Lc 4,16-30 a qual assumo como uma variante de Mc 6, 1-6 e Mt
13, 53-58, demonstramos que esta pericope revela a compreensdo que o Messias tinha de sua
miss&o segundo a visdo da teologia lucana.

Na continuagdo desenvolvemos uma releitura da redengdo ancorada na Misericordia

de Deus, a qual se contrapde ao entendimento de Jesus proposto pela teologia da Prosperidade

5 Desenvolvimento gradual da complexidade estrutural dos seres vivos e/ou organizagdes. Formagao espontanea
de um sistema pela interagdo de varios conjuntos de elementos, que ao fim do processo sistémico formativo, se
constituirdo como 0 ambiente do sistema.



esta, fundamentada pela interpretacdo de Mc 11, 23-24 realizada por Kenneth Hagin, um

batista que apds sua cura comeca a pregar o evangelho associando-o a confissdo positiva®.

6 PIERATT, Alan B. O evangelho da prosperidade. S3o Paulo: Vida Nova, 1996. p 24.
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1 ATEOLOGIA DA PROSPERIDADE

Neste capfulo serd apresentada uma abordagem sobre os principais postulados e
pardmetros da Teologia da Prosperidade. No Brasil, a Igreja Internacional da Graga, embora
ndo sendo a Unica a fazer uso do méodo desta Teologia, € sem ddvida sua principal
propagadora. A Editora Graga, de propriedade do Missiondrio R.R. Soares, acumulou ao
longo do tempo um vasto material sobre essa Teologia. Oriunda de movimentos de cura
divina nos Estados Unidos da America por volta de 1940 com as ideias de Essek Willian
Kenyon, esta teologia atingiu o status maior com Kenneth E. Hagin. Hagin € reconhecido
como fundador da Escola Rhema, localizada em Tulsa, regido noroeste dos EUA.

No Brasil, embora a producdo literaria da Teologia da Prosperidade tenha sido
editada em sua maioria pela Editora Graga, ela penetrou também na teologia de varias Igrejas
como a Universal do Reino de Deus de Edir Macedo, Igreja Internacional da Graga de R.R
Soares, Igreja Sara Nossa Terra do Bispo Robson Rodovallho, Igreja Renascer em Cristo da
Bispa Sonia, Igreja Mundial do Poder de Deus do apostolo Valdomiro entre outras. De forma
um pouco mais sobria, também ¢é possivel perceber sua influéncia em Movimentos
espiritualistas de Igrejas da Reforma, pentecostais, assim como também na Igreja Catdlica
Apostolica Romana através de movimentos de restauracdo espiritual, maxime os que fazem
uso do expediente do Batismo no Espirito Santo. A caracter ktica principal dessa teologia é o

uso da expressdo: "eu determino, eu possuo'’.

1.1 O sonho de um mundo novo

O culto fundamentado na prosperidade ndo encontra eco tanto na Teologia Catélica
como na protestante histdrica; e isso implica dizer também que ndo encontra respaldo na
teologia de Jesus, assim como indica a analise de Lc 4,16-308. O que se percebe ao analiséa-lo,
é que tal culto objetiva levar os crentes ao engano e ao aliciamento para fins do lucro

financeiro®.

7 http://goo.gl/xXQTAK. Acesso em 02/10/2015.
8 Na segunda dobra deste trabalho apresentamos a analise teoldgica da Pericope de Lucas 4,16-30.
% http://goo.gl/9BGNDR. Acesso em 21. Jan. 2016
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"A Teologia da Prosperidade, ao justificar o intenso pedido de ofertas, agrada aos
pastores cujos projetos evangelticos sdo ambiciosos e de alto custo, enquanto que ao
prometer béngdos materiais e uma vida vitoriosa, mostra-se irresistivel aos figis".°

Em um mundo cheio de contradigdes e de embustes financeiros'!, a proposta de que
Deus retribuird a adesdo da fé com as bénc¢aos materiais tem levado centenas de pessoas aos
cultos da prosperidade’?. Desde os anos 1970, o Brasil serve como palco para experimentos
religiosos que sdo constituidos fundamentalmente pela exacerbacdo da pregagdo no campo
financeiro. Esse modus operantis tem logrado receber severas criticas da midia que a tem
caracterizado mais como um mercado religioso do que propriamente Igreja; inclusive até se
popularizou a expressao: "pequenas Igrejas, grandes negocios™:

Me recordo de uma passagem da biblia que conta que Jesus chegou no templo um
certo dia, e na casa do Pai encontrou comércio. Expulsou todo mundo na base do
chicote.

E Jesus... desce aqui de novo para fazer a mesma coisa. SO que desta vez no Brasil!
Faz parte de mim falar coisas que a maioria das pessoas tem medo de falar. Sou o
profeta que o dinheiro ndo vai calar, ndo vdo me comprar.

Meu cardter ndo estd a venda. Sinceramente ndo espero que a maioria me entenda.
Sei que ¢é dificil ouvir que o evangelho virou negdcio e que as pessoas no banco da
igreja viraram "gado".

DEimo é biblico. Oferta é biblico. Mas campanhas e desafios em excesso esta
errado. Enquanto vocé coloca sua fé num envelope ndo percebe que estd sendo
vitima de um velho golpe.®

A letra da musica “Pequenas igrejas grandes negdcios”, revela que a estratégia de
evangelizagdo com base na prosperidade sdo as mesmas estratégias usadas pelo mercado de
troca, assim como qualquer outra relagdo pautada pelo dinheiro; tudo ndo passa de mero
negocio'®. Na Teologia da Prosperidade ndo encontramos bases para uma nova leitura da

sociedade, ndo obstante o fato de ser ela um método de apropriacdo de bens!®. A apropriagdo

10 MARIANO. Ricardo. Neopentecostais. Sociologia do Novo Pentecostalismo no Brasil. 3.ed. Sdo Paulo:
Loyola, 1999. p. 166.

11 Contradigbes do mundo financeiro se verifica, por exemplo, a partir do lucro anual da Prostituicio forcada
pelo Trafico Humano sé na Europa, estimado em 2,5 bilhdes de Euros. http://goo.gl/NUwolb. Acesso em
10.mar. 2014.

2 Deus abencoa fiel com um carro Chevrolet Camaro amarelo, na Igreja Batista de Lagoinha.
https://goo.gl/0XkJU4. Acesso em: 10. Mar. 2014.

13 LUTERO, Juninho. Letra da mdsica: "Pequenas igrejas grandes negdcios (Clipe Oficial)" com forte critica a
Teologia da Prosperidade. https://goo.gl/x8ZEuX. Acesso em 11.mar. 2014.

YV 1deo de domiio publico sobre a dimenséo do lucro das mega-Igrejas. https://goo.gl/OQAgGPT. Acesso em:
17. mar. 2014.

¥ HAGIN, Kenneth E. O toque de Midas - uma abordagem equilibrada para a prosperidade bilica. Tradugio:
Mirian Regina e Fabio Romero. Rio de Janeiro: Graga Editorial, 2004. p15.
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é praticada no Brasil muitas vezes de forma indevida. Essa prética, ndo raro, tem levado as
partes as vias juriicas?®.

A exegese e a teologia da pericope de Lucas, proposta em nosso texto, apontam para
0 resgate da dignidade dos homens e mulheres pobres e marginalizados. Revelam que a
autoridade de Jesus como o Messias de Deus contrastava com a teologia do templo e de toda
sua estrutura para satisfazer sua avidez financeira. Em Lucas 4,14-30, Jesus é o Servo de Javé
(Is 42, 1-4; 52, 13) que vem libertar o povo de suas dores (Is 61, 1-2)}". No rosto
misericordioso de Jesus, 0s pobres reencontram o rosto amoroso do Deus Pai-Mé&e que ama e

estd ao lado dos pobres e marginalizados. Assim ensina o Papa Francisco:

Vendo que a multiddode pessoas que O seguia estava cansada e abatida, Jesus
sentiu, no fundo do coracdo, uma intensa compaixdo por elas (cf. Mt 9, 36). Em
virtude deste amor compassivo, curou os doentes que Lhe foram apresentados
(cf. Mt 14, 14) e, com poucos pdes e peixes, saciou grandes multiddes (cf. Mt 15,
37). Em todas as circunstancias, 0 que movia Jesus era apenas a misericordia, com a
qual lia no coragdo dos seus interlocutores e dava resposta as necessidades mais
auténticas que tinham,*

Dai ser falacioso o embasamento bblico e teolégico de um culto que, negando o
Deus de Jesus, desconsidera a cruz,'® colocando em seu lugar a busca da riqueza e da
prosperidade como objetivos da fé. Nao é possivel entender Jesus sem a cruz, nem a cruz sem
Jesus. N@o hd como dissociar a cruz do processo do Ebed lahweh assim como leciona
Cullmann: "a principal funcdo do 'servo de Deus' reside em seu sofrimento e sua morte
substitutiva"?°. O apdstolo Paulo afirma que "sem a ressurreicdo, va é a nossa F€”; no entanto,
condenou veementemente um cristianismo sem a cruz: “Anunciamos Cristo crucificado que
para os judeus € escandalo, para os gentios é loucura... O que é loucura de Deus é mais sébio
do que os homens, e o que é fraqueza de Deus é mais forte do que os homens" (1 Cor 1, 23-
25).

A Historia é uma verdadeira teologia e pode ser lida sob o prisma da inser¢do do
Evangelho na construgédo dos dias e na distribuicdo equitativa dos ingredientes materiais que

sustentam a vida?!, mesmo que hoje estejamos sob a linearidade da sociedade Iquida®2. Desde

16 A Igreja Universal do Reino de Deus foi condenada a devolver R$ 74,3 mil doados por uma fiel entre 2003 e
2004, que seis anos depois se arrependeu e pediu a nulidade da doacdo. http://goo.gl/lyMhdYK. Acesso em
18/03/2014.

17 COENEN, Lothar; BROWN, Colin (org). Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. 2. ed.
Sédo Paulo: Edigdes Vida Nova, 2000, p. 2351-2407.

18 Misericordiae Vultus. Bula de proclamag&o do ano da Misericordia. Paulus. Sdo Paulo 2015. p. 5

¥ HAGIN, E. Kenneth. A Autoridade do Crente. 2. ed. Rio de Janeiro: Graga Editorial. 2012. p. 31.

2 CULLMANN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Custon, 2002. p. 86.

2L Catecismo da Igreja Catélica. Artigo 7. O Sétimo Mandamento. Paragrafos 2401-2424. Brasilia: CNBB,
2013. P. 740-747.
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sua fundagdo, o cristianismo tem sido uma auténtica fonte de defesa para garantir a
possibilidade de vida, e vida digna para o humano (Mt 25, 31-46). Essa génese é a base de
uma espiritualidade recorrente em toda Historia da Igreja Cristd, desde seu nascedouro da
Palavra de seu Mestre, a partir da qual subsiste, alimenta-se e se recria na defesa da vida dos
menos favorecidos pela justa partilha dos bens? daqueles que, por serem os mais fragilizados,
sdo como a pupila dos olhos do Pai que envia seu Messias, que ndo escolheu palécios e
honras, nem mesmo pulpitos e cavalo branco, mas preferiu estar com os pobres e por eles
optar?*. Sinalizando esse profetismo é inconteste o fato de que a Igreja esta e fez Historia no
cotidiano de muitas lutas populares pelo interior da América como atesta uma vasta literatura
produzida pelo CEHILA? nesse sentido.

Do ponto de vista da tradicdo de Jesus, a questdo fundamental da missdo cristd,
independente da confissdo proferida, ndo é a de lotar bancos de templos, mas, coerente com o
discipulado de Jesus, é “fazer com que todos sejam um” na vivéncia do amor agape?®. Vista
sob esse angulo, a missdo das Igrejas cristds ndo é outra sendo a participacdo (com seus
crentes) na misséo libertadora de Jesus: "As diferentes igrejas manifestam a preocupagédo de
acompanhar e assistir o ser humano inserido no tecido das relagfes sociais como fator
inerente a natureza missionaria que todas afirmam possuir"?’.

Uma Igreja que, por ser missionaria, ama o mundo para poder servi-lo no mesmo
amor com que é amada pelo Deus ao qual confessa. Em outras palavras, nosso testemunho
torna crivel a fé na encarnagdo, morte e ressurreicdo de Jesus. Sob essa bandeira somos
chamados a prestar contas da esperanca que existe em nos (1Pe. 3,15), considerando ao
mesmo tempo o fato historico, que ndo se pode negar, isto € a realidade do sofrimento do
pobre e de té-lo como sujeito privilegiado da atengéo de Deus. Assim se expressam os bispos

no Snodo sobre a Palavra: "A Sagrada Escritura manifesta a predilecdo de Deus pelos pobres

2 Sobre o Conceito de Sociedade Liuida, cf. o ja cléssico livro de ZYGMUNT BAUMAN, filésofo polonés,
(Poznan, 19/11/1925). Ver a resenha em: http://goo.gl/I9miP1. Acesso em 20/03/2014. Resumo: A partir do
conceito de Bauman, é possivel analisar e refletir sobre as mudangas que a sociedade moderna atravessa desde o
individualismo até as relagdes de trabalho, familia e comunidade, onde o tempo e 0 espago deixam de ser
concretos e absolutos para serem | fuidos e relativos.

2 Verbum Domini, Exortacdo Apostélica pos-sinodal do Papa Bento XV sobre a Palavra de Deus na vida e na
missao da Igreja Catolica. Sdo Paulo: Paulinas, p. 182 — 196, 2010.

2% REVISTA VIDA PASTORAL. O Evangelho de Lucas: fé cristd e justica social. Sdo Paulo: Paulus, v. set-out -
ano 54 —n. 292. p. 3, 2013.

% CEHILA: Comissdo de Estudos de Histdria da Igreja na América Latina. http://goo.gl/wfZhvZ. Acesso em:
22/08/2014.

%BOSCH, David J. Missio Transformadora. Mudangas de paradigmas na teologia da missdo. S3o Leopoldo:
Sinodal, 2002. p. 611-619.

2T WOLFF, Elias. Os caminhos do Ecumenismo no Brasil. Sdo Paulo. Paulus, 2002, p. 343.
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e necessitados (Mt 25, 31-46)"%8. A teologia que nega essa realidade é uma antiteologia, como
se viu outrora na teologia da retribuicd0?® e atualmente na Teologia da Prosperidade (cujo
exagero foi supostamente criticada até mesmo por seu fundador, segundo defendem alguns de
seus seguidores.®); ambas nascem de uma viséo distorcida e equivocada de Deus assim como

jé assinalara o prdprio profeta J6: “Eu te conhecia s6 de ouvir, mas agora os meus olhos te

veem™sL,

O fundador da Teologia da Prosperidade refere-se a necessidade da intercessdao
quando diz: "comecei a examinar a Biblia para descobrir por que Deus deseja fazer algo em
favor da humanidade, mas ndo pode realizd-lo, a ndo ser que alguém lhe faga um pedido
nesse sentido. Descobri a resposta mediante o estudo da Palavra de Deus"®. Nessa visio,
Deus sO age a partir da intercessdo humana; com isso morre toda teologia da Graca, pois 0
deménio, ao contrario de Deus, usufrui do direito que lhe fora concedido pelo proprio homem
(Adéo) que, ao pecar, destituiu Deus de seu ato livre: "Deus ndo pode legalmente, por justa
causa, invadir e tirar do diabo o dominio dado pelo homem. O Diabo governa aqui. Ele tem o
poder outorgado por Addo. Deus nido podera fazer a ndo ser que alguém lhe pega”®. Ora,
mas como limitar a ac&o de Deus se ele ndo pode existir na condigdo de impedido de amar; se
aprendemos em | Jo 4,16 que sua esséncia € Amar e seu ser se move pelo Amor, j& como

outrora Bento XVI expressara na Enciclica Deus Caritas est:

NO6s cremos no amor de Deus — deste modo pode o cristdo exprimir a opgao
fundamental da sua vida. Ao inicio do ser cristdo, ndo had uma decisdo ética ou uma
grande ideia, mas o encontro com um acontecimento, com uma Pessoa que da a vida
um novo horizonte e, desta forma, o rumo decisivo. No seu Evangelho, Jodo tinha
expressado este acontecimento com as palavras seguintes: « Deus amou de tal modo
o mundo que Ihe deu o seu Filho Unico para que todo o que n'Ele crer (...) tenha a
vida eterna » (3, 16). Com a centralidade do amor, a fé cristd acolheu o nicleo da fé
de Israel e, a0 mesmo tempo, deu a este ndcleo uma nova profundidade e amplitude.
O crente israelita, de facto, reza todos os dias com as palavras do Livro do
Deuterondmio, nas quais sabe que esta contido o centro da sua existéncia: « Escuta,
6 Israel! O Senhor, nosso Deus, é o Gnico Senhor! Amaras ao Senhor, teu Deus, com
todo o teu coracdo, com toda a tua alma e com todas as tuas forgas » (6, 4-5). Jesus
uniu — fazendo deles um Unico preceito — o mandamento do amor a Deus com 0
do amor ao préximo, contido no Livro do LeviEico: « Amarés o teu proximo como a
ti mesmo » (19, 18; cf. Mc 12, 29-31). Dado que Deus foi o primeiro a amar-nos (cf.
1 Jo 4, 10), agora 0 amor ja ndo é apenas um « mandamento », mas é a resposta ao
domdo amor com que Deus vem ao nosso encontro.*

2 Enciclica VERBUM DOMINI, paragrafo 107, p. 193-195.

PREIMER, Haroldo (org.). Eclesiastes. A sabedoria do viver e conviver. Sdo Leopoldo: Cebi, 2006, p. 31-33.

30 http://goo.gl/4HTR1f. Acesso: em 29. Abril.2016

31 Em J6 42,5 a situacdo de excluo na Geena (do hebraico agx 17-m3a, transl. Geh Ben-Hinom, literalmente
"Vale do Filho de Hinom") lhe confere condigdes hermenéuticas e uma nova epistemologia teoldgica que lhe
permite ver Deus a partir de outras categorias a partir da periferia e da marginalidade ao sistema.

2 HAGIN, E. Kenneth. A arte da intercessio - manual de como interceder. Rio de Janeiro: Graca Editorial,
2002. p. 01.

¥ HAGIN, 2002.

3 BENTO XI, Papa. Deus Caritas est. No 1. http://goo.gl/XODONSs. Acesso em 29. Abril. 2016
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1.2 Sonhar um sonho imposs el

O sonho de um mundo novo sempre se fez presente em elucubragdes de grandes
pensadores, sejam tedlogos, filésofos, soci6logos ou pensadores livres. Entre eles Platdo e a
sua magistral obra sobre politica chamada “Republica”, na qual ele repensa a pdlis Grega.
Essa obra € uma das mais conhecidas de Platdo, o qual se revela angustiado com o
desregramento da sociedade®.

Também o argelino Santo Agostinho e a “Cidade Nova”, mediante a queda do
Império Romano nos séculos 1V e V, faz importante reflexdo sobre o tema. Agostinho escreve
sobre a Cidade de Deus e a do homem. A Cidade de Deus fundada sobre o amor a Deus leva
ao desprezo de si prdprio, enquanto a dos homens, fundada sobre o amor-prdprio, leva ao
desprezo de Deus. Também Tomés Campanella e a sua “Cidade do Sol”, com sua reflexdo
frente a0 Renascimento, oferece contribuicdo importante. A Cidade do Sol é sua obra mais
popular na qual descreve a visdo de uma cidade ideal®®.

Outro sonho utdpico é a “Nova Atlantida, a Grande Instauracdo” de Francis Bacon: a
lendéria ilha perdida de Atlantida foi mencionada pela primeira vez nas obras de Platdo, em
Timeu e Crutias. Apesar de essa historia ser considerada uma criacdo do filésofo grego,
muitos estudiosos argumentam que ele a criou a partir de histérias mais antigas, como a da
Guerra de Troia, por exemplo. A possivel existéncia de Atlantida foi discutida durante a
Antiguidade Cléssica e esquecida durante a Idade Média. A lenda s6 foi retomada mais tarde
pelos humanistas da Idade Moderna®’.

Concomitante ao surgimento do capitalismo, temos a “Utopia” de Thomas Morus
(1478- 1535), a qual se refere a uma ilha afastada da Europa. Utopia é um ideal inating ivel,
que traduz um estado de bem-estar dos seres humanos. Utopia é um lugar onde tudo é
igualmente dividido entre todos que compdem a sociedade, dessa maneira inexistem
assaltantes e mendigos. Morus relata a sociedade perfeita, em uma visdo mais proxima disso.
Assim como Campanella e o proprio Platdo, todos imaginam a sociedade perfeita que

querBmos que ao menos que se efetivasse de forma a dar seguranca, liberdade, respeito, que

% http://goo.gl/OkRx6q>

% http://goo.gl/b8n7zR

87 BACON, Francis. Viscount St. Albans 1562-16. Novo Organum ou Verdadeiras indicacOes acerca da
interpretacdo da Natureza; Nova Atlantida. Francis Bacon; e notas de Jose Aluysio Reis de Andrade. 32edicéo.
Séo Paulo. Abril Cultural, 1884, http://goo.gl/lovdn. Acesso em 28/03/2014.
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pudesse anunciar um futuro mais justo e de qualidades identificAveis com os desejos dos
cidad&os®.

Karl Marx e o “Comunismo” representa uma das Ultimas grandes utopias. O
pensamento é fruto de um momento no qual o Liberalismo era a ideologia predominante na
sociedade ocidental, marcando intensamente as conquistas capitalistas da Revolugéo

Industrial®.

1.3 Deus da o frio conforme o cobertor

O santo, no universo da cristandade, é o elemento base da religiosidade popular; é
ele, o santo, que faz a mediacao entre os mundos do sagrado/santo e o profano/pecador. J& nas
primeiras comunidades, os cristdos se reconheciam e eram reconhecidos como santos.
Algumas cartas paulinas estdo enderecadas aos santos; aos que moram em Efeso (Ef 1,1); aos
santos de Filipos (FI 1,1); aos santos e fiéis de Colossos (Col 1,2). Desde o inkio a Igreja
chamava seus membros de santos ainda em vida. Com o passar dos tempos esse “titulo” foi
sendo reservado aos mortos. Segundo a teologia catdlica, esses santos estdo vivos diante de
Deus. Assim aparece em Apocalipse 7,9-17 a grande multiddo de veste branca, que esté diante
do trono do cordeiro, advinda da grande tribulacdo. A veste branca se refere aqueles que, por
sua reta conduta, foram considerados dignos de entrar ao banquete como indica o texto de
Lucas 14,15-24. A conduta éica do conviva, inclusive, estd contemplada por uma variante
deste texto presente no Evangelho Apdcrifo de Tiago, contextualizada numa cena na qual ha
uma negagdao dos negécios:

Disse Jesus: Um homem fez um banquete e, depois de tudo preparado, enviou seu
servo para chamar os convidados. O servo foi ao primeiro e disse-lhe: Meu senhor te
convida para o banquete. O homem respondeu: Uns negociantes me devem dinheiro;
eles vém a minha casa esta noite, e eu tenho de falar com eles; peco-te que me
dispenses de comparecer ao jantar. O servo foi até outro e disse: Meu senhor te
convidou. Este respondeu: Comprei uma casa e marcaram um dia para mim; ndo
tenho tempo para vir. O servo foi a outro e disse-lhe: Meu senhor te convida. Este
respondeu: Um amigo meu vai casar-se e eu fui convidado para preparar a refeigao;
ndo posso atender; favor dispensar-me. O servo foi a outro ainda e disse-lhe: Meu
senhor te convida. Este respondeu: Acabo de comprar uma fazenda e estou saindo
para buscar o rendimento. Ndo poderei ir, por isso me desculpo. O servo retornou e
comunicou ao seu senhor: Os convidados ao banquete pedem que os dispenses de
comparecerem. Disse 0 senhor a seu servo: Vai pelos caminhos e traze os que

3% MENDES, Jéferson dos Santos. Académico do Curso de Histdria da Universidade de Passo Fundo. Nivel VIII,
bolsista Pibic/CNPq, n° do processo PIBIC CNPg: 106370/2006-5. http://goo.gl/KCPFSP. Acesso em: 28. mar.

2014.

% Na segunda metade do século XVIII, a Inglaterra iniciou um processo que teve consequéncias em todo o
mundo. Esse novo sistema de produgcdo modificou as relagBes sociais, polficas e econdmicas, levando a
transformacdo do processo de trabalho e da relagdo do homem com seu tempo.
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encontrares, para que venham ao meu banquete; mas os compradores e negociantes
ndo entrardo nos lugares de meu Pai.*

Neste contexto a variante do Evangelho apocrifo de Tomé d& foco a alteragdo das
relacdes do ethos econ@mico judaico frente as novas estruturas da economia helénica, que as
comunidades dos crentes em Cristo da Asia menor tiveram que enfrentar*’. De qualquer
forma, fazendo uma abordagem sob esse prisma, o texto d& lastro & compreensdo de que a
devogdo aos santos na piedade popular estd ligada inexoravelmente & defesa éica da
manutencéo dos ingredientes materiais e imateriais que possibilitam a continuidade da vida.
Por isso o santo é alguém no qual o crente pode inspirar-se ou imitar. Ou seja: podemos dizer
entdo que, no mundo tanto da religiosidade bem como da piedade popular, o culto ao santo
estd sem duvida além do aspecto de uma simples veneracdo iconogréfica, ao contrério do que

se julga. Por isso assim afirma Lopes:

Esta experiéncia evoca variados sentidos para os sujeitos. Ndo se trata somente de
fcones, mensagens ou representacBes, mas sdo representacdes codificadas em
codigos inteligiveis e partilhadas socialmente, construindo redes de sentidos que
interligam os sujeitos e movimentam as trocas socio-religiosas que realizam. Assim,
esses codigos confluem para estabelecer um campo de interesses socialmente
partilhados pelo grupo e esse campo o autor define como campo da imagética. “?

Em outras palavras, € fato que a devocéo popular muitas vezes vai além daquela que
é a intencdo da igreja oficial. Ou seja, a devogédo popular ndo se estrutura por uma admiragao
aos feitos do santo, mas sim pela devog¢ao pragmética com relagdo ao poder que o povo atribui
ao santo. Assim, a devocdo a S8o Francisco tem uma tonalidade totalmente diferente da
devocdo a Santo Expedito. Enquanto a devocédo a Francisco “santifica” o crente, a devogéo a
Expedito “resolve” os problemas do cotidiano. Enquanto esta é mais ligada a religiosidade
popular, aquela é mais ligada & piedade popular.

N&o h4 dlvida de que no catolicismo popular o santo é entdo a presenciagdo do
sagrado; e com ele o povo tem garantido o acesso ao sagrado, ndo havendo nem mesmo a
necessidade de sacramentos e de padre; até mesmo porque a Igreja ndo possuia clero

suficiente para prover a territorialidade conquistada pela falta de sacerdotes como aponta

4 Dito do Evangelho de Tomé 64. O Evangelho de Tomé, preservado em versdo completa num manuscrito
copta em Nag Hammadi é uma lista de 114 ditos atribuios a Jesus. Alguns sdo semelhantes aos dos evangelhos
canbnicos de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, mas outros eram desconhecidos até a descoberta desse manuscrito
em 1945. Tomé ndo explora, como os demais, a forma narrativa, apenas cita de forma ndo estruturada as frases,
os ditos ou didlogos breves de Jesus a seus discipulos, contados a Tomé, dito Ddimo ("gémeo"” em grego), sem
incluflos em qualquer narrativa, nem apresenta-los em contexto filoséfico ou retérico. http://goo.gl/tQTPyy.
Acesso em 23/05/2014.

4 STEGMANN, Ekkehard W.; STEGMANN Wolfgang. Histéria social do protocristianismo. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Sdo Paulo: Paulus, 2004. P. 285-400.

42 Disponivel em: http://goo.gl/fzIQxK. Acesso em 26.maio.2014.
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Rosendahl: “A estratégia da Igreja Catdlica visava garantir a apropriagdo de um amplo
territorio. Amplo, mas vazio, no qual se estabelece um catolicismo popular que passa a fazer
parte da cultura brasileira”.*® Essa realidade favoreceu uma verdadeira apropriagdo do sagrado

pelos irmandades e confrarias leigas.

No Brasil, a participagdo bastante acentuada das irmandades nas igrejas e o
predommio do aspecto devocional dos fieis, expresso por meio das procissoes, das
romarias, das promessas e das festas dedicadas aos santos, ddo um carater
eminentemente social e popular a prética religiosa do catolicismo brasileiro, que,

como salientam os historiadores, constituiu a cultura religiosa mais original e mais

rica que o pak ja produziu44.

Ha vérios outros momentos na Historia da Igreja em que a ortodoxia da Igreja foi

suplantada por outra episteme da doxa aletheia* das Universidades e das ruas:
Apenas na ltdlia, entre 1400 e 1520, dos noventa — isso mesmo- santos canonizados,
27 sdo leigos e leigas. Se estes sdo nomes ilustres e canonizados, imagine o ndmero
dos santos e santas anénimos, cujos nomes estdo escritos no céu (Lc 10,20)! Alias,
nunca se avaliara suficientemente o contributo desses movimentos e organizagdes
(leigas) em promover a reforma das prdprias ordens religiosas antigas.*®

E igualmente imensuravel a contribuicdo levada a cabo por leigos e leigas que
figuram nos anais da Histéria como heresias (do grego aeresis, “escolha” ou “op¢do”); sdo
opus que fundamentaram reformas e revolugdes as quais possibilitaram-nos ser 0 que somos
hoje, assim como demostra Frangiotti em sua extensa obra bibliografica®.

Embora ndo seja claro em sua primeira acepc¢éo, hi também uma diferenca bastante
substancial entre os conceitos de religiosidade e piedade popular. Impde-se aia necessidade
ndo sé de detectar, mas também de entender a ambiguidade dos ternos. Enquanto a piedade
popular estd mais ligada aos sentimentos do crente no ato devocional, a religiosidade esta

mais ligada as estruturas da expressdo religiosa; sejam elas de cunho litdrgico ou

4 ROSENDAHL, Zeny. “Primeiro a obrigagdo, depois a devogio” Rio de Janeiro: Ed. Uerj, 2012, p.66

“ ROSENDAHL, 2012, p.57

4 Platdo mostra sua repulsa frente & prevaléncia da Doxa (Opinido) em detrimento de Aletheia (verdade) num
trecho famoso de sua "Repulblica”, quando a chama de "Grande Animal”. Diz ele: "Que cada um desses
particulares mercenarios, a quem essa gente chama de sofistas e considera como rivais, nada mais ensina senao
as doutrinas da maioria, que eles propdem quando se reinem em assembleia e chamam a isso ciéncia. E como se
uma pessoa, que tenha de criar um animal grande e forte, aprendesse a conhecer suas flrias e desejos, por onde
deve aproximar-se dele e por onde toca-lo, e quando é mais intratavel ou mais meigo, e por qué,e cada um dos
sons que costuma emitir a proposito de cada coisa, e com que vozes dos outros se amansa ou irrita, e, depois de
ter adquirido todos esses conhecimentos com a convivéncia e com o tempo, lhes chamasse ciéncia e o0s
compendiasse, para fazer deles objeto de ensino, quando na verdade nada sabe do que, dessas doutrinas e
desejos, é belo ou feio, bom ou mau, justo ou injusto, e emprega todos esses termos de acordo com as opinides
do Grande Animal, chamando bom aquilo que ele aprecia, mal o que ele detesta, mas sem ter nenhuma outra
razdo para tanto, antes designando por justo e belo o inevitavel, porquanto nunca viu qual é a diferenga essencial
entre a natureza da necessidade e a do bem, nem é capaz de a apontar a outrem". In: http://goo.gl/8Wgqljc.php.
Acesso em: 29. Abril. 2016

4% ALMEIDA, Anténio Jose de. Leigos em qué? Uma abordagem histérica. Sio Paulo: Paulinas, 2006. O livro
como um todo, especialmente o cap. 10. p 143-154.

47 Disponivel em: http://goo.gl/miZkih. Acesso em 21.jan.2016
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institucional®®. Partindo dessa compreensdo, é possivel vislumbrar mesmo que rapidamente,
certa idiossincrasia religiosa. Essa dicotomia faz com que, enquanto a piedade popular seja
melhor lida a partir das camadas empobrecidas; j& religiosidade popular se caracteriza melhor
quando lida a partir das camadas econ@micas e socialmente mais abastadas. Quer dizer, a
piedade segue um estatuto de cunho mais antropoldgico, enquanto o estatuto mais estrutural e
hierarquico esté ligado a religiosidade popular:

Constatamos, que no século XII ja se apresenta claramente uma piedade popular por
fora da Liturgia. As causas seriam a demasiada regulamentagdo da Liturgia e a
manutencdo do latim como Ihgua litdrgica no Ocidente. Com isso a Liturgia se
cristalizou cada vez mais. O povo recorria a Liturgia para ter a graca dos
Sacramentos e mais nada. A devocdo, a edificacdo, a vida interior, 0 povo procurava
na piedade popular.*®

E necessério considerar também o transito pelas expressdes brasileiras das religides
de matriz africana, pois durante o processo de coloniza¢éo do Brasil notamos que a utilizag&o
dos africanos como mao de obra escrava estabeleceu um amplo leque de expressdes em nosso
cenério religioso. Isso se da pelo fato de que os africanos trouxeram consigo vérias crencgas e
religides da terra mée que aos poucos se incorporaram ao cotidiano do Brasil Coldnia, ou seja:
os diferentes sistemas de fé devocdo e expressdes do sagrado das religides de matriz africana
portam as memorias da cultura religiosa daquele continente®,

Dai que a participagdo dos negros nas manifestacBes de origem cat6lica poderia
representar a conversdo religiosa dessas populacdes e a perda de sua identidade, ja que se
tornara “coisa” de alguém, o que a rigor significava também seguir a orientacdo religiosa de
seu proprietério. Entretanto, muitos escravos, mesmo batizados, ndo abandonaram a fé em
seus orixas, vodus e inquices oriundos de sua terra natal®*. Ao longo do tempo, a coexisténcia
das crengas abriu espago para novas experiéncias religiosas.

Constata-se que a Teologia da Prosperidade vem causando uma substancial alteracéo
nesta relagdo historica (Religido Oficial “ideal” e Religiosidade Popular “real”), existente no
Brasil, as mais diferentes matizes religiosas. Essa alteragdo da-se tanto em nivel oficial,

quando se propde a substituicdo do sacrificio de Jesus pelo sacrifico do crente-cliente nos

4 BECKHAUSER, Frei Alberto OFM. Religiosidade e Piedade Popular, Santuarios e Romarias: Desafios
litdrgicos e pastorais. Petrépolis: Vozes/ASLI, 2007. p 80-156.

4 ISNARD, Clemente José Carlos de Gouveia. O Bispo e a Liturgia, in REB, v. 44, 1984, p. 829

%0 A influéncia da religido afro no brasil. TrabalhosFeitos.com.br retirado 11, 2012, de http://goo.gl/qGQKgJ

5t http://goo.gl/iKLhhU. Acesso em 02. Junho.2014.
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ritos da Prosperidade; bem como também a mudanga da oferta (ex-votos) tipica do culto da
religiosidade popular pela oferta em dinheiro vivo nos cultos da Prosperidade®.

A produgéo teoldgica de Kenneth Hagin é fruto do universo religioso norte-americano
de meados do século passado e vem costurada ao American way of life®3, Na sequéncia
veremos que as condigdes sociais depauperadas (geradora do analfabetismo funcional, entre
outros desdobramentos negativos) contribuem ainda hoje para o surgimento de respostas
religiosas que geram uma leitura teoldgica equivocada do messianismo de Jesus. Atualmente
a hermenéutica da prosperidade estd muito melhor servida pela miia, que pelo evangelho de
Jesus. Veja um fragmento desta doutrina, recolhido do site as Igrejas Verbo Vida,

propagadora dos ensinamentos de Kenneth E. Hagin no Brasil:

Meus irmdos, que aproveita se alguém disser que tem fé e ndo tiver as obras
[acBes correspondentes]? Porventura, a fé pode salva-lo? Mas dira alguém:
Tu tens a fé e eu tenho as obras; mostra-me a tua fé sem as tuas obras, e eu te
mostrarei a minha fé pelas minhas obras. Bem vés que a fé cooperou com as
suas obras [de Abrado] e que, pelas obras, a fé foi aperfeicoada. TIAGO

2.14,18,22. Passo 2: realize. A mulher com a hemorragia ndo teria
experimentado proveito algum em dizer: Se tdo-somente tocar nas suas
vestes, sararei, se ndo tivesse agido a altura do que dissera. Jesus me revelou
naquela visdo: “De acordo com suas agOes, vocé podera ser um derrotado ou
obter a vitéria. Conforme suas a¢Ges, vocé recebe ou é impedido de receber”.
Isso € importante. Leia de novo essa declaragdo.A epfktola de Tiago foi
escrita aos cristdos. Tiago alertou: Meus irmaos, que aproveita. A maioria das
pessoas pensa que Tiago estava escrevendo a respeito da salvagdo, mas, na
realidade, escrevia a pessoas ja salvas, indicando que a fé sem as acdes
pertinentes ndo funciona. E um grande erro confessar fé na Palavra de Deus e
contradizer nossa confissdo por meio de agBes contrérias. As acOGes devem
corresponder aquilo que dizemos e cremos, para recebermos da parte de
Deus. A mulher com fluxo de sangue disse: “Se eu apenas tocar nas vestes de
Jesus, ficarei curada”, e, em seguida, agiu com base nessas palavras e recebeu
a cura. Confissdo: “Minhas a¢Bes se harmonizam com a Palavra de Deus.
Minhas acBes me ajudam a ter a vitoria. Através de minhas agdes, coloco-me
em posicao de receber da parte de Deus!”’%

2 O presente artigo procura refletir sobre algumas questdes acerca do dinheiro como elemento mediador na
relagcdo com o sagrado, no que tange a experiéncia religiosa neopentecostal. A compreensdo do dinheiro nao
pretende aqui ser reduzida apenas a uma critica utilitaria e oportunista como expressdo de fé daqueles individuos
que se inserem nesse grupo religioso. O dinheiro é um simbolo que deve ser compreendido e analisado a luz do
sistema de dédiva. No contexto de uma sociedade centrada na economia de mercado, o dinheiro assume um
cardter peculiar e parece ter encontrado um ambiente propkio no ambito religioso neopentecostal, para
multiplicar bengdos materiais aos que o santificam segundo os propdsitos da Teologia da Prosperidade. In:
http://editorarevistas.mackenzie.br/index.php/cr/article/view/5054/3844. Acesso em: 29. Maio.2016.

% Este resumo oferece uma excelente compreensio do American way of life: REBELO, Sérgio Luiz.
Contracultura norte-americana nos anos 1950: notas sobre a proposta beat. Orientador: Dra. Karina Kosicki
Bellotti Palavras-chave: Contracultura, Geragdo Beat, Literatura. Disponivel em: http://goo.gl/8KWCMN.
Acesso em 23. Fev.2016. A expressdo “american way of life”, como se sabe, 0 “sonho americano” consiste na
crenca de que os Estados Unidos sdo inerentemente a terra das oportunidades e sucesso nas palavras de Willy
Loman. http://goo.gl/23qgOm?2.

http://goo.gl/BmTyjf. Acesso em 15/ de janeiro/ 2016 as 13.45h
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O méodo teoldgico da TdP ndo se traduz enquanto uma nova epistemologia teoldgica
como quer se fazer entender. A historia é repleta de inusitados transitos na busca da superagéo
da escassez de poder e limitagdes do viver humano e/ou de seu incontrolavel desejo de
sobrepor-se e subjugar os fracos.

Desde a expertise de Eva ao manipular Ad&o a inten¢éo de Davi ao propor o retorno
da Arca da alianga; do inusitado encontro de alguns fragmentos do Deuterondmio durante a
reforma do templo com Josias; do impenetravel mistério da subida de Deus aos Ceus diante
da iminente queda de Jerusalém frente ao exercito de Ciro & instituicdo pds-exilica da religido
do livro. O que hoje se percebe na atitude dos sacerdotes da TdP néo difere de tais paradoxos,
assim como sucedeu com Antioco | (60aC) no monte Nemruat: eles ddo uma roupagem nova

aos paradigmas da religiosidade popular travestindo-a numa pseudo oficialidade da TdP>°.

%5 Kenneth Hagin escreveu dezenas de livros onde expde sua doutrina; muitos deles foram traduzidos pela Graca
Editorial na intencdo de compor o corpus theologicus da Igreja Internacional da Graga. Entre os principais esta
Eu creio em visOes (Rio de Janeiro: Graga Editorial, 1996 (E-book)), onde o autor comega tracando sua
autobiografia, do nascimento prematuro, com poucas chances de sobrevivéncia, passando pela adolescéncia e
seguidas experiéncias de quase morte aos quinze anos devido a problemas card &cos. Na narrativa, ele descreve
sua ida e retorno do inferno, sua conversdo ao protestantismo e a énfase em um versiculo que, segundo ele,
mudou sua vida, Mc 11,24: “Portanto, vos digo, aquilo que vocé desejar, quando orar, creia que o recebeu e 0
terd”.
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2 CAUSAS SOCIAIS

2.1 Génese do Catolicismo Brasileiro

O Brasil € um pak com experiéncias religiosas que se expressam nos mais variados e
diferentes matizes®®. Sua base espiritual estd ancorada na Cristandade e no Padroado
Portugués que se espalhou pelo Novo Mundo como um todo:

A Religiosidade Popular, por elementar que pareca, € expressdo na América Latina
da memdria de nossos povos. Quer dizer, nosso continente foi evangelizado e o
Evangelho se incorporou a sua propria contextura e identidade. Quem ousar
interpretar a historia da América Latina sem reconhecer a presenca da Igreja e 0s
fatores que, a partir da fé tém dado vida a sua cultura (dentro de uma grande
variedade) chegaria a um ponto morto, a um impasse que tenderia a remediar com
teorias e invengdes que tém a desvantagem de ndo ser objetiva e nem historica.5”

Essa prerrogativa faz com que ainda hoje em nosso cotidiano escutemos ressoar por
todos os reconditos expressdes ligadas a religiosidade popular consignadas em ditos populares
como “Deus ajuda quem cedo madruga”, quando se quer justificar a necessidade de superar a
preguica, a letargia e/ou circunstancias do dia a dia que meregam um apoio moral. Ainda
ouvimos o dito “Deus da o frio conforme o cobertor” ou “Faca a sua parte que Deus faz a dele
(?)” quando se quer arguir que Deus ndo abandona ninguém a sua prépria sorte. Quando a
arguicdo estd na linha da necessidade de confianga na acdo de Deus, versam-se ainda ditos
como: “Que seja feita a vontade de Deus”; “Deus tarda, mas ndo falha”. “Deus é pai e ndo
padrasto”; “Fé em Deus e pé na tdbua”; “Cada um por si e Deus por todos”; “Deus ndo mata,
mas aleija”.

Assim como estas, encontramos centenas de outras expressdes no vastssimo campo
da religiosidade popular brasileira. Poderamos dizer sem muito prejuizo que, na verdade, tais
expressdes sdo de certo modo o “fundo espiritual da evangelizagdo no Brasil”. Como esquecer
0 “Sangue de Cristo tem poder”, expressao caracteristica a religiosidade dos “evangélicos”;
ou ainda o caracterktico “Paz do Senhor, Irm&o” ou o “sou crente gracas a Deus”. O mais
indefectivel de todos, no entanto, é: “Deus é brasileiro”. Sobre esse contexto o Dicionério de

Espiritualidade traz a seguinte afirmativa:

A religiosidade popular apresentasse-nos como algo “distinto” da religiosidade
oficial porque sintoniza com o que é diferente e com as caracter gticas peculiares dos
pobres; [..] Os socidlogos e antropdlogos ressaltam as profundas diferencas
existentes entre a festividade burguesa e a popular, entre o culto de carater

% RUBENS, Pedro. O Rosto Plural da Fé. Da ambiguidade religiosa ao discernimento do crer. Sdo Paulo:
Loyola, 2008. p. 52.
S RIBEIRO, Helcion. Religiosidade Popular na Teologia Latino-Americana. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. p. 115.
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conservador e as expressdes culturais do povo, das quais emergiria um protesto
profundo contra o poder opressor.58

A observagdo quer, sem davida, afirmar que a Religido do povo é algo distinto e
proprio.

Este grande mosaico, de certa forma, traduz um principio mitico-ético-teoldgico da
religiosidade popular brasileira, como ja expressou Bento XVI: “Tudo isto forma o grande
mosaico da religiosidade popular que é o precioso tesouro da Igreja Cat6lica na América
Latina, e que ela deve proteger, promover e, naquilo que for necessario, também purificar®.
No entanto, esta ha anos luz do modelo operacional da milionéria Teologia da Prosperidade
que chega a propor contratos de tele-evangelismo de 84 milhdes ao ano;®® o que perfaz 7
milhGes a0 més, ou ainda 230 mil reais por hora; nada menos que R$ 383.33 reais por
segundo a cada hora/dia. No final de 20105, temos 16,5 mil salarios mihimos ao ano, isso
apenas para fazer uma répida leitura do fato a partir de um exemplo no horizonte econémico.
Para 0 ano de 2015, a emissora quer negociar 0 mesmo espago em torno de 130 milhGes.®2

Poder-se-ia escrever vastos tratados sobre a religiosidade popular; entretanto, esta
instigante temética ndo é o objeto desta dissertacdo. E importante sublinhar o fato de que
“algo novo” vem ocupando o imaginario da religiosidade popular do Brasil.

N4o obstante essa delimitagdo, mas exatamente por causa dela, faz-se necessério um
trnsito pela religiosidade popular; e isso se deve ao fato de ser a primeira dimensdo da fé
atingida em sua estrutura fundamental. E que ela vem sofrendo uma desestruturacido de
sentido relacdo & Teologia da Prosperidade. O campo da religiosidade é muito amplo, porém

se comporta dentro de par@metros desde o nascedouro, como leciona Emiliano Macedo:

O nascimento do Brasil como nds conhecemos foi através da ‘descoberta’ por
exploradores europeus profundamente imbuidos em levar a fé e o culto catélico por
terras 'virgens' e 'incultas’. Assim, a col6nia portuguesa foi batizada de “Terra de Vera
Cruz”, revelando o expressivo carater religioso na colonizag4o.6®

J& ail percebemos a religido impregnada do modus vivendi do povo no projeto
portugués, de tal forma que ndo era mais possivel separar uma coisa da outra. Ou seja: ndo ha

como ndo constatar o fato de que o Brasil ja se ajoelhara aos pés da cruz; desde a missdo

% BUHLMANN, W. Apostolado. In: FIORES, Stefano; GOFFI, Tullo. Dicionario de Espiritualidade. Sdo
Paulo: Paulinas, 1989. p. 33.

Shttps://goo.gl/x46CnM. Acesso em: 23. Out. 2014.

00 contrato do Show da Fé da Igreja Internacional da Graca, do Pastor RR Soares, com a Band.
http://goo.gl/IVV3Ry. Acesso em: 06. dez. 2010.

61 Em 2010, a partir do dia 1o de janeiro, o saldrio mhimo serda de R$ 510,00 (quinhentos e dez reais).
https://goo.gl/xGc57u. Acesso em: 13. ago. 2010.

2http://goo.gl/iTt9WF. Acesso em: 19. set. 2011.

8 MACEDO, Emiliano Unzer. Religiosidade popular brasileira colonial: um retrato sincrético. In: Revista
Agora, Vitéria, n. 7, p. 1, 2008.
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Franciscana de Frei Coimbra (Coimbra 1460 — Olivenga, 1532) que em 26 de abril de 1500
sacramenta a conquista luso-crista da terra com a celebragéo da primeira missa.

A dualidade cruz e espada, por mais paradoxal que possa parecer, foi no Brasil a base
da construcdo de sua religiosidade conhecida como o catolicismo guerreiro, patriarcal,
mineiro e o popular. A implantacdo das definicdes do Concilio de Trento em nosso
catolicismo ndo foi algo féacil e tranquilo; pelo contrério, custou muito para se tornar algo

comum:

Em todo o perido colonial, ou seja, nos trés primeiros séculos de vida cristd no
Brasil, dominou inconteste o catolicismo tradicional (luso-brasileiro, leigo,
medieval, social e familiar). Durante essa época, apenas 0s jesuitas e alguns bispos
tentaram efetivamente introduzir no Brasil o catolicismo renovado, de inspiracdo
tridentina. Ndo obstante, esses esforcos ndo chegaram realmente a ter um grande
éxito.5
O aspecto guerreiro se refere ao uso da religido para legitimar e dar identidade aos
defensores das posses portuguesas frente a invasores de além-mar, como franceses e

7

holandeses. O patriarcal é a tipificagdo do catolicismo que sustentou a estrutura do
engenho/casa grande/senzala. O mineiro é identificado como aquele que por questdes do
poder econ@mico gerado pela extracdo do ouro em Minas Gerais criou uma duplicidade
eclesial, que interferiu até na indicacdo de Bispos, bem como nas préticas cotidianas da fé. Tal
situacdo gerou uma igreja dos ricos e outra dos pobres, prética que incide na quebra a
unicidade da Igreja. A religiosidade, ou como se queira chamar a cristandade popular,
representa a alternativa eclesial de sobrevivéncia dos que deram, com seu suor, 0 sustento de
toda estrutura produtiva da entdo Colénia de ultramar®s. Alias, que se diga que tudo, no Brasil
colonial, tinha um gosto de periférico; pois toda e qualquer decisdo de valor central era
oriunda de Portugal, aqui apenas se cumpria a meta de garantir o bem-estar da metropole.
Aqui até mesmo as vestimentas eram reguladas por lei (Leis de Suntuosidade de 1742-1749),

no intuito de coibir toda e qualquer ostentagdo dos nativos frente aos metropolitas.
2.2 Religiosidade Popular
Durante boa parte da Historia da Igreja a descricdo da religiosidade brasileira

descrita (de forma incompleta!) anteriormente ndo se alterou. Com o passar do tempo, porém,

uma mudanca consideravel vem ocorrendo no universo da religiosidade e da piedade popular

6 AZ71, Riolando. O Catolicismo Popular no Brasil. Aspectos histéricos. Petrépolis: Vozes, 1978. p.9.
8 SUESS, Paulo Guenter. O catolicismo popular no Brasil: tipologia de uma religiosidade vivida. S&o Paulo:
Loyola, 1978. p. 80-87.
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nos ultimos decénios®®. A mudanga nio se verifica somente nos aspectos apontados a partir de
consideragdes com base em dados nimeros absolutos de participantes nesta ou naquela Igreja,
como pontificam os dados do IBGE 2010. E importante um olhar mais atento no contetido
daqueles nimeros. Assim se refere Ricardo Mariano em artigo a Folha de Sdo Paulo em 2012

quando comenta alguns dados do censo do IBGE:

O Censo também reitera o crescimento do pentecostalismo na base da piramide
social: 64% dos pentecostais ganham até um salario mhimo, 28% recebem entre um
e trés saldrios, 42% tém ensino fundamental incompleto. Avanga nos segmentos
mais vulneraveis da populagdo, nas periferias urbanas e regides mais violentas, nas
fronteiras agricolas do Norte e do Centro-Oeste, onde a presenga catolica €
rarefeita.®”

Refiro-me antes ao fato da identidade dessa mudanca com relagdo a um substrato
mais profundo, ou seja, & mudanca de religido ndo no sentido programético, mas sim como
mudanca de paradigma. Quanto a isso a CNBB argumenta que: “O pluralismo liberta as
pessoas de normas fixas, mas também as desorienta pela perda das referéncias e gera
desfragmentacdo da vida e da cultura”®®. Assim, 45 milhGes de pessoas que atualmente
professam sua fé no que se convencionou denominar de “evangélicos” ser considerados
cristdos pode reproduzir uma leitura simplista e inadequada (ndo entendi o comentério! RZ).
O mesmo motivo que produziu esses nimeros, produziu também os numeros do ateEmo;
parte dos quais inclusive constituiu uma entidade sediada virtualmente no
site www.atea.org.br, e registrada na Receita Federal - Cadastro Nacional de Pessoa
Jurtdlica (CNPJ) sob o numero 10.480.171/0001-19 e no 1° Oficial de Registro de S&o
Paulo/SP®°. Essa realidade, de certo modo ndo raro, tem provocado na Igreja Catélica uma
acéo pastoral nitidamente de reconquista da fé’°.,

O Conctilio Vaticano 1l atualiza a acéo eclesial em resposta ao novo e diferente que
caracteriza 0 mundo atual. Atenta a0 movimento da mudanga de época (diacronico), a lgreja
submeteu-se a um processo reformatério. O Concilio foi um evento propiciador de mudangas;
a velha lIgreja, respirou novos ares e refundou-se. Com isso ela consegue andar a par da

nomeada éoca de mudanca (sincrénico) como assinala o texto:

O periodo que antecede o Concilio Vaticano Il revela uma sociedade repleta de
mudangas. Em pouco tempo diversos acontecimentos trouxeram grandes
transformacges que afetaram a humanidade. O evento convocado pelo papa Pio IX,
0 Conciio Vaticano | (1869-1870), ndo chegou ao seu fim devido a guerra franco-
prussiana. O fato particular é na realidade revelador de uma série de fendmenos que

% http://goo.gl/SmX5mh. Acesso em 21/08/2014.

http://goo.gl/qpjfPz. Ver também: http://goo.gl/6GUOHS.

% DOCUMENTO 100 da CNBB. Comunidade de Comunidades. S&o Paulo: Paulinas, 2014. p. 21-22
http://www.atea.org.br. Acesso em: 10 jun. 2014.

© CARRANZA, Brenda. Catolicismo Midiatico. Aparecida: Ideias e Letras, 2011.
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se pensava terem sido superados cinquenta anos antes. A Revolugdo Industrial
continuava a trazer inovagbes e, para entendé-las, eram necessarias novas
abordagens. A industrializacdo ndo s6 aumentou a produgéo de bens de consumo ja
existentes, mas também introduziu novos. Ndo era uma revolugdo do carvdo ou do
ferro, apesar de estes produtos permanecerem fundamentais. Depois de 1870,
iniciava-se a idade do aco e da eletricidade, do petréleo e da quimica. O modo
capitalista de producdo, sustentado pelas técnicas da industrializagdo, se inseria de
uma maneira sempre mais determinante por toda a sociedade. A industrializagdo
operou transformacdes rapidas ndo s6 na Europa, mas até em civilizagbes antigas e
tradicionais como a japonesa. Por meio do sistema industrial, criou-se um mercado
mundial que favoreceu a penetragdo europeia em todos os pakes do mundo. A
grande industrializacdo e a rede criada por ela despertaram também uma série de
contradicBes e conflitos que até entdo estavam latentes. O regime liberal
democratico se mostrou incapaz tanto de integrar os trabalhadores na nova dinamica
social como de garantir-lhes seus direitos. Isso fez com que surgissem diversas
revoltas operdrias em muitos pakes. Tal processo culminou com a revolugdo
bolchevista e com o nascimento da Unido Soviética.™

A Igreja ao longo de sua histéria pode ser lida pelo aforismo "Ecclesia semper
reformanda est". Conforme seus documentos:

Toda a renovagéo da Igreja consiste essencialmente numa maior fidelidade a prdpria
vocagdo. Esta ¢ sem davida, a razdo do movimento para a unidade. A Igreja
peregrina é chamada por Cristo a essa reforma perene. Como instituicdo humana e
terrena, a Igreja necessita perpetuamente desta reforma. Assim, se em vista das
circunstancias das coisas e dos tempos houve deficiéncias, quer na moral, quer na
disciplina eclesiastica, quer também no modo de enunciar a doutrina - modo que
deve cuidadosamente distinguir-se do proprio deposito da fé - tudo seja reta e
devidamente restaurado no momento oportuno. Esta renovagdo tem, por isso, grande
importancia ecuménica.™

Faz-se mister agora a mesma perspicécia para detectar e enfrentar a nova "época de
mudanca" que vem se descortinando principalmente nos dois ultimos quartéis da vigente pos-
modernidade”.

No Brasil, a religiosidade popular, ja em seu nascedouro foi um misto entre alimento

e tempero, assim como demonstra Souza em acertada andlise sobre a questao:

O cristianismo vivido pelo povo caracterizava-se por um profundo desconhecimento
dos dogmas, pela participacdo na liturgia sem a compreensdo do sentido dos
sacramentos e da propria missa. Afeito ao universo magico, o homem distinguia mal
o0 natural do sobrenatural, o visivel do invisivel, a parte do todo, a imagem da coisa
figurada. Na maior parte das vezes, a organizagcdo catequética tridentina ndo
conseguiria sendo a aprendizagem por memorizagdo de poucos rudimentos
religiosos, dos quais nem sempre se entendia o significado pleno e que, passados
alguns anos, eram esquecidos. Neste sentido, ndo discrepava do contexto europeu a
religiosidade impregnada de paganismo do século XV portugués, a ‘complexa fusdo
de crengas e de préticas, teoricamente batizada de cristianismo, mas praticamente

™ O texto completo, com as notas de rodapé encontra-se em BOMBONATTO, V.; GONCALVES, P.L.
Concilio Vaticano Il: andlise e prospectivas. Sdo Paulo: Paulinas, 2004, p. 208-218.

72 Unitatis Redintegratio, n° 6. Decreto do Concfio Ecuménico Vaticano I1; fundamentando-se no IV Concilio
Lateranense, ses XII, Constituicdo: Mansi 32, 988 B-C. Concfio convocado pelo Papa Inocéncio I11 em 1213.

73 Escreve Cesar Sousa: “Estamos em plena transicdo de um mundo industrial para a era dos servigos; do foco no
produto para o foco no cliente; da padronizagdo para a customizagdo; da repeticdo para a diversidade; do fixo
para o mével; do previsivel para o volétil; do anal6gico para o digital; da indiferenga, quando empresas andavam
de costas para a comunidade, para a exigéncia da responsabilidade social e ambiental; de um mundo ocidental
para uma globalizagcdo multipolar. In: http://goo.gl/jOjv3s
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desviada dele” de que fala Oliveira Marques. Para este autor, um ‘cristianismo de
fachada (...) emprestava nomes de santos e de festas catélicas a forgas da natureza e
a consagracBes pagas’.”

Tal itinerdrio, base da religiosidade brasileira e ainda presente hoje, € 0 espago no
qual a TdP sustenta-se e prolifera. S&o ambientes confessionais havidos de curas e milagres
financeiros; que oriundos da negacdo historica pela da doxa oficial sdo alvos perfeitos para as
artimanhas das megaempresas da inddstria religiosa da prosperidade assim como assevera
Edir Macedo (IURD): “cuidado com os deixam a fé sobrenatural para estudarem. Da prética
surge a manifestacdo de Deus e do estudo tem surgido heresias”’. Este pastoreio falacioso
torna a ovelha perdida (apdslolos’™®) do sistema oficial, presas faceis para uma colheita
abundante do proselitismo engendrado pela TdP.

Paradoxalmente o preconceito e a negacdo que confere descrédito & religiosidade
popular, podem estar eivados de equivoco. A Histdria registra o fato inequivoco de que o
ethos ortodoxo do numinoso ndo se deixa aprisionar’’ pois a verdade estd em transito
constante. Daf a afirmativa de que o ato de crer do homem do povo transita por um viés
empfrico diverso da logica académica; e essa diversidade, o localiza numa situagdo de
vulnerabilidade. Ou seja: a religiosidade popular por ser considerada “impura” pela doxa
académica e a0 mesmo tempo por ser de um caréter de natureza transitoria fica exposta e

sujeita a voracidade de uma teologia falaciosa como a TdP.

4 SOUZA, Laura de Mello e. O diabo e a terra de santa cruz: feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1986 p. 91)

® RODRIGUES, C; CRIVELLA, M. 501 pensamentos do Bispo Macedo. Rio de Janeiro: Universal, 2002. p. 13
6 Jesus vai em busca da ovelha pelo fato de ela encontrar-se perdida (apdslolos) e ndo pelo fato, de estar em
pecado (amartia) como a leitura moralista quer inferir a teologia da parabola narrada em Lucas 15, 6-7; a qual é
uma da trilogia sobre a misericordia: Lc 15, 1-7 a Ovelha perdida, Lc 15, 8-10 a Moeda perdida e por fim Lc 15,
11-32 a pardbola do Pai Misericordioso.

7 Santo Agostinho de Hipona, grande tedlogo e doutor da Igreja, tentou exaustivamente compreender este
inefavel mistério. Certa vez, passeava ele pela praia, completamente compenetrado, pediu a Deus luz para que
pudesse desvendar o enigma. Até que deparou-se com uma crianga brincando na areia. Fazia ela um trajeto
curto, mas repetitivo. Corria com um copo na mao até um pequeno buraco feito na areia, e ali despejava a agua
do mar; sucessivamente voltava, enchia o copo e o despejava novamente. Curioso, perguntou a crianga o que ela
pretendia fazer. A crianga lhe disse que queria colocar toda a 4gua do mar dentro daquele buraquinho. No que o
Santo Ihe explicou ser impossivel realizar o intento. Af a crianca Ihe disse: “E muito mais facil o oceano todo ser
transferido para este buraco, do que compreender-se o mistério da Santissima Trindade”. E a crianga, que era um
anjo, desapareceu... http://goo.gl/Pgmi5w. Acesso em 23. Jan. 2016.
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3 CAUSAS ECONOMICAS

3.1 Consumo ego sum

A Teologia da Prosperidade é sem divida um tentaculo da ilagdo do “american way
of life”. Ap6s a Segunda Guerra Mundial, entre 1950 e 1970, os EUA viveram um perbdo de
grande prosperidade econ@mica, marcada pelo aumento exuberante da producéo de bens de
consumo durdveis, bem como do investimento em sua infraestrutura: estradas, hidroelétricas,
aeroportos. Nessa época surgem os suburbios nas cidades estadunidenses e, com eles, o ideal
de uma vida suburbana passa a ser o sonho da populagdo de classe média’. Entre esses bens,
merece destaque o automovel, grande sonho de consumo da familia suburbana e um dos
maiores simbolos de status, liberdade e masculinidade. Um dos maiores simbolos da
modernidade que despontava no inicio do século XX eram as grandes avenidas que cortavam
0s centros das grandes cidades. Durante a Guerra, houve uma baixa no consumo destes
automoveis, devido ao fato de as montadoras voltarem sua producdo para a guerra. Por
exemplo, s6 a montadora Chrysler forneceu mais de 500 mil caminhdes de combate para
abastecer os aliados no front; nascida da guerra, a ascensdo industrial norte-americana no
mundo foi apenas uma sequéncia ldgica do capital”®.

No perbdo do poés-guerra, os EUA levou essa ideologia a exaustdo de
pragmaticidade. Padilha afirma que entre os anos 1950 e 1960, considerado pelos criicos
como o perbdo auge do modelo, Victor Gruem desenhou mais de 50 Shopping Malls,
megamercados, alguns com mais de 100 mil metros quadrados, como no caso do Nortlhand,
com um estacionamento para 7.400 carros, isso ja em 1960%. Na verdade, o fim da guerra e
como ela terminou gerou uma lacuna que exigiu um novo paradigma. Houve algo como um
misto de felicidade e suor frio: temos a bomba que, ao mesmo tempo, colocou fim & guerra,

mas gerando medo e panico®. O final da Segunda grande guerra inaugura a chamada Guerra

8 TEIXEIRA, Heitor Duarte. O outro lado do American Way Of Life: o retrato da desilusdo através da literatura
norte-americana do séc. XX. Universos de Historia. Rio de Janeiro, ano 1, v. 1, p.32-50, 2008.

" http://goo.gl/dA7y0b. Acesso em 01/09/2014.

8 PADILHA, Valquiria. Shopping Center. A Catedral das mercadorias. So Paulo: Bomtempo Editorial, 2006 p.
58.

81 Os dois bombardeios atdmicos contra Hiroshima e Nagasaki, os Gnicos da Historia, forcaram a rendicéo do
Japdo seis dias depois, no dia 15 de agosto de 1945, levando ao fim a Segunda Guerra Mundial no dia 2 de
setembro, quando foi assinada a sua capitulagdo. O planeta passou a conviver com o temor da ameaga nuclear a
humanidade, mais agudo durante a corrida armamentista e anos de Guerra fria, travada pelas poténcias nucleares
do pos-guerra: EUA e URSS. http://goo.gl/x48ImC. Acesso em: 25.mar.2015.
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Fria, durante a qual dois modelos de economia passam a se confrontar e a se excluir
mutuamente®?,

A Guerra Fria gerou uma busca de sentido do ser e essa busca levou os norte-
americanos a preencher esse vazio com uma espécie de reedicdo do “American Dream”® dos
anos 1930, agora reconfigurado e apresentado ao pa® e ao povo, aidos por consumir como o
“Jeito Americano de Viver”. Consumir o que a indUstria, que se tornou poderosa com a
Guerra, agora produz de forma livre, apta e com as méquinas prontas para abastecer o
mercado com os sonhos dos bens duréveis de consumo. A melhor aquisi¢do da guerra e, ao
mesmo tempo, o melhor combustivel para a nova forma de guerra que se trava sem dar tiros
foi o incentivo ao consumo. O marketing do American way of life vendeu de creme dental,
tinta para cabelos, eletrodomésticos a sofisticados carros e casas nos suburbios das grandes
cidades norte-americanas. Num mundo monopolizado pelo consumo, ndo consumir é igual a

ndo existir; a afirmacdo do ser esta agora no consumo, logo existo.

8 A Guerra Fria, que teve seu incio logo apds a Segunda Guerra Mundial (1945) durando até a extingdo da
Unido Soviética (1991) é a designacgdo atribuida ao periodo historico de disputas estratégicas e conflitos indiretos
entre os EUA e a Unido Soviética, disputando a hegemonia polfica, econdmica e militar no mundo. A Unido
Soviética buscava implantar o socialismo em outros pakes para que pudessem expandir a igualdade social,
baseado na economia planificada, partido Unico (Partido Comunista), igualdade social e falta de democracia.
Enquanto os EUA defendiam a expansdo do sistema capitalista, baseado na economia de mercado, sistema
democrético e propriedade privada. Com o fim da Segunda Guerra Mundial o contraste entre o capitalismo e
socialismo era predominante entre a polfica, ideologia e sistemas militares. Apesar da rivalidade e tentativa de
influenciar outros pases, os EUA ndo entraram em conflito direto com a Unido Soviética (e vice-versa) por meio
das armas, pois os dois paises tinham a posse de grande quantidade de armamento nuclear e um conflito armado
direto significaria o fim dos dois pakes e, possivelmente, da vida em nosso planeta. Porém ambos acabaram
alimentando conflitos em outros pakes como, por exemplo, na Coréia e no Vietnd. Com o objetivo de reforgar o
capitalismo, o presidente dos EUA, Harry Truman, lanca o Plano Marsholl, que era um oferecimento de
empréstimos com juros baixos e investimentos para que os pakes arrasados na Segunda Guerra Mundial
pudessem se recuperar economicamente. A partir desta estratégia a Unido Soviética criou, em 1949, o Comecon,
que era uma espécie de contestacdoao Plano Marshall que impedia seus aliados socialistas de se interessar pelo
favorecimento proposto pelo inimigo pol&ico. A Alemanha, por sua vez, aderiu ao Plano Marshall para se
restabelecer como nagdo, o que fez com que a Unido Soviética bloqueasse todas as rotas terrestres que davam
acesso a Berlim. Dessa forma, a Alemanha, apoiada pelos Estados Unidos, abastecia sua parte de Berlim por vias
aéreas provocando maior insatisfagdo soviética, 0 que provocou a divisdo da Alemanha em Alemanha Oriental e
Alemanha Ocidental. Em 1949, os Estados Unidos juntamente com seus aliados criam a Otan (Organizacéo do
Tratado do Atlantico Norte) que tinha como objetivo manter aliangas militares para que estes pakes pudessem se
proteger em casos de ataque. Em contrapartida, a Unido Soviética assina com seus aliados o Pacto de Varsovia
gue também tinha como objetivo a unido das forgas militares de toda a Europa Oriental. Entre os aliados da Otan
destacam-se: Estados Unidos, Canada, Grécia, Bélgica, Itdlia, Franca, Alemanha Ocidental, Holanda, A ustria,
Dinamarca, Inglaterra, Suécia, Espanha. E entre os aliados do Pacto de Varsovia destacam-se: Unido Soviética,
Poldnia, Cuba, Alemanha Oriental, China, Coréia do Norte, lugoslavia, Tchecoslovaquia, Albania, Roménia.
http://goo.gl/pXKfVB. Acesso em 03.set.2014.

8 A morte do caixeiro viajante (1949), do dramaturgo americano Arthur Miller (1915-2005). Essa peca é a
pardbola dos Estados Unidos no século XX: um pak dividido entre o sonho e a realidade, mergulhado na
perigosa selva do capitalismo, na qual, para obter a tdo importante aprovacdo social, 0 homem tem que, sem
medir esfor¢os, vencer. A realizagdo do sonho americano acaba sendo privilégio de alguns, e ndo de todos,
conforme a propaganda pol £ica deixava implkito. A pe¢a denuncia isso. Daise Lilian Fonseca Dias Professora
mestre da Universidade Federal de Campina Grande. In: o fracasso do sonho americano em a morte do caixeiro
viajante de Arthur Miller. http://goo.gl/rbcH64. Acesso em 05.set. 2014
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O novo formato da economia mundial consagrou a doutrina keinesiana como o
marco tedrico de sua expansdo, caracterizado pelo American way of life e a teoria de
Keynes®, que conjuga Estado e IndUstria. Foi um sucesso. E Gbvio, porém, que tal sucesso
ndo serviu para as pessoas que o Estado ndo alcanga, enquanto a Industria ndo responde as
expectativas e necessidades dessa camada social, dado ao seu baixo poder de endividamento.
Para consumir é necessario ter condigfes de cobrir o custo do bem a ser adquirido. Talvez
esteja aqui a maior ligacéo entre as ideias de Kenneth Hagin e o que se convencionou chamar
de Teologia da Prosperidade, cujo ponto de apoio estd no fato de ser insuportével viver a
proposta da pobreza (cristd) no mundo do pés-guerra que esta se construindo com base no

consumo.

3.2 O uso da Mdia

O cinema encarregou-se de espalhar pelos quatro cantos do mundo o jeito americano
de viver que foi — aos poucos — sendo adotado, incorporado e adaptado pelas mais diferentes
culturas e sociedades: do Japdo ao Mexico, do Leste Europeu ao Brasil. Os meios de
comunicagéo tiveram papel fundamental na disseminacdo desse modo de vida, apresentando
ao mundo suas caracter iticas e seus procedimentos, de modo sedutor e convincente. O filme
"O mégico de Oz" reproduz muito bem o esp¥ito norte-americano: “There is no place like
home”, isto é, “N&o ha lugar melhor do que nosso lar”. Os norte-americanos passaram para o
mundo a mensagem de que o "American Way of Life" era o melhor ideal de vida, onde a
prosperidade, a competitividade e a abundancia estavam presentes no seio da sociedade em
geral; essa ideologia alicercou o chamado “estilo americano”. Assim a possibilidade de que
tanto Hagin quanto a escola Rhema tenham seus fundamentos alicergados nessa ideologia
parece evidente. Os tiulos das obras produzidas por Hagin fornecem um vasto material que

indicam essa influéncia®.

8 A partir das reflexdes de Keynes, iniciou-se uma grande mudanga na base teérica do capitalismo pré- e pos-
guerra; antes se pensava que o sistema se acomodaria mediantes as crises a partir da flexibilidade do trabalhador.
Porém, com a exigéncia de mdo de obra especffica e qualificada, muitos trabalhadores estavam ficando fora do
mercado. Com Keynes o Estado passa a exercer parceria com a Industria e os sindicados a ter papel de regulador
de toda a satde do tecido social, da polfica e economia do pais. Os eventos do pds-guerra e a necessidade de
seguridade pessoal fez com que a Teoria Keinesiana fosse aceita por quase todos os pakes do bloco ocidental,
inclusive o Brasil.

8 KENNETH HAGIN. In: https://goo.gl/gn37as. Acesso em 22. Out. 2010
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3.3 Desenvolvimento do capitalismo - Consumir: O novo Paraiso

O megamercado adaptou-se rapidamente ao gosto e & necessidade do consumidor
norte-americano como se fosse um verdadeiro “paraiso”. A propaganda e a exposicdo das
mercadorias marcaram o novo tipo de relagdo. Antes a mercadoria ficava escondida atras de
balcbes; mas nos Malls (mercados) a mercadoria fica exposta, agugando o desejo e fazendo

com que grande parte dos norte-americanos comprasse por impulso:

Se diz que o desenvolvimento dos shoppings ocorreu concomitantemente ao
aprimoramento das técnicas de atragcdo dos consumidores, ou seja, 0s shoppings
centers amadureceram tanto do ponto de vista arquiteténico e urbangtico como do
ponto de vista econdmico. A necessidade primordial desse novo tipo de comercio é
unir os interesses dos planejadores e gestores dos shoppings centers aos interesses
dos consumidores.®®

A teologia proposta por Hagin é perfeitamente adequada ao que vimos com relagdo
ao mercado do Shopping. Hagin ensina que toda e qualquer pessoa pode ser alvo destas
béngdos de Deus, j& que todos os que recebem o Batismo, 0s que confessam seus pecados
diante de Deus e acreditam no nome de Jesus séo considerados filhos de Deus. Todos esses
estdo livres de qualquer maldicdo e forga do pecado, pois estdo livres da maldigdo da Lei que
sdo: 19 a pobreza, 29 as doencas e 39 a morte espiritual. Assim, aquele que é doente, pobre
ou tem uma doenga espiritual é porque ndo reivindica seus direitos como cristdo. Por 6bvio, o
crente que tem fé possui todos os bens que achar necessério. Entéo, aquele que ndo tem poder
de compra numa sociedade totalmente voltada ao sucesso do american way of life ndo s6 néo
é um bom cidad&o, como também sd pode estar sem a graca de Deus, que lhe faria prospero.

Hagin preconiza que todos os seus seguidores podem ter carros, propriedades. Essa é
sua interpretacdo da béngéo (prosperidade) baseada em Isais 53, 4-5. Jesus carregou sobre si
todas as nossas fraquezas e iniquidades e nos fez totalmente livres, dai ndo ser mais
necesséario pedir nada a ele, mas em seu nome determinar ao Pai, isto & reivindicar em “o

nome de Senhor Jesus” o que ja é nosso, de direito:

A prosperidade é uma béncdo redentora. Jesus comprou a nossa prosperidade e
providenciou-a em nossa redencgéo. Ele se fez pobre para que pudéssemos ser ricos...
ele levou nossas doengas e enfermidades para que pudéssemos ser curados... Jesus
nos resgatou da maldicdo da lei para que as béncdos de Abrado pudessem recair
sobre nds. Abrado foi rico! Gn 13, 1-2; 24, 34-25; 26, 13-14 pois Isaac herdou suas
riquezas e foi ficando cada vez mais rico.®”

% PADILHA, 2006.
8 HARRIS, David. O plano de Deus para sua Prosperidade. Rio de Janeiro: Editora Graga. 2002. p. 11-19
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N&o é raro deparar-se com a postura de Hagin em seus escritos, referindo-se a
escassez de dinheiro nas congregagdes nas quais pregava; em muitas delas recebia apenas
alguns miseros dolares, que o colocava diante da situacdo da privagcdo de bens. Em
determinada situagdo, Hagin d& o seguinte testemunho: em certo culto, quando resolveu
clamar pelo dinheiro e logo no final contabilizou U$ 243,15 dolares®, surpreendeu-se, pois
era uma quantia que jamais tinha recebido por uma pregacéo. Diante da quantia exclamou:
“Nunca recolhemos tanto dinheiro e sem apelo (...) sem énfase ou presséo, o valor das ofertas

comegou a aumentar, e todas as necessidades de minha familia e de meu ministério passaram

a ser cumpridas”®°.

O grifo, na citagdo acima, foi feito para demostrar que Hagin se refere ao fato de
ganhar dinheiro e gastar para superagdo da miséria de bens de sua familia. Em outra ocasido

ele mesmo recolhe testemunhos nessa linha, como é recorrente em sua vasta obra. Um

exemplo:

Certo pastor ouvia-me com extasiada atencdo enquanto eu compartilhava o que
Deus me revelara, sobre como os cristdos podem clamar por suas financgas, tendo
como base a palavra. Ele era um cavalheiro idoso, que devotara toda a sua vida ao
ministério. Na maior parte do tempo, ele e sua familia viveram em absoluta pobreza,
com roupas remendadas, um carro “caindo aos pedagos” e uma casa em ruinas.*

No pos-guerra 0s norte-americanos deixaram de ser alvo dos bombardeios
Kamikazes, como em Pearl Harbor, porém agora passam a ser alvos prediletos da intensa e
milionéria propaganda para o consumo. Padilha atesta que s6 a empresa Gillette gastou mais
de 150 milhdes de dolares em propaganda em 29 pages entre 1950 e 1996° . A propaganda
foi utilizada para fazer as pessoas sentirem a sensagéo de cura, de satisfacdo. As pessoas séo
levadas a acreditar que suas op¢Ges nascem de sua vontade, seu desejo; porém, na verdade,
sdo controladas por agentes externos. A indUstria atual trabalha com exaustdo o conceito de
que “o produto sé € produto ao ser vendido; caso contrario é apenas uma peca de museu” (Ted
Levit). Essa premissa publicitdria dos 4-P (produto-preco-promogio e ponto de venda)®?

encontra hoje vérios cortes, os quais 0 American way of Life j& se utilizava na década de 40-

8 O National Industrial Recovery Act (Ato de Recuperacdo Industrial Nacional, ou NIRA) criado e aprovado
pelo Congresso americano em junho de 1933 previa um salério para os trabalhadores por volta de 20 a 40
centavos por hora e uma jornada de 35 horas semanais. https://goo.gl/4877k9 Acesso em: 29.abr. 2016, O que
equivale afirmar que a soma de 243,15 d6lares por uma pregacéo era de fato uma fortuna.

8 HAGIN, Kenneth. O toque de Midas. Rio de Janeiro: Editora Graca, 2004, p. 47 (O grifo é meu).

9 HAGIN, Kenneth. 2004

1 PADILHA, 2006.

%2 KOTLER, Philip. Marketing para o século XXI: como criar, conquistar e dominar mercados. S&o Paulo:
Ediouro, 20009. P. 126
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50. Um bom exemplo foram as majestosas pinups que se expunham como garotas propaganda
para vender tudo e de tudo, e em todos os cantos do mundo capitalista; até mesmo no Brasil.*?

O mundo do pds-guerra se curvou as regras do Plano Marshall que al¢a os EUA ao
topo da economia p6s-guerra com base em duas premissas: promover a prosperidade interna e
0 aumento de seu poder na economia externa. O plano Marshall se contrapGs ao Plano tragcado
em Bretton Woods, no qual os EUA se configurava apenas como mais um socio no projeto de
recuperagdo mundial; este motivo levou os pases aliados & Unido Soviética ndo aderir a ele, e
a criar seu proprio Plano.

Logo apo6s o fim da Segunda guerra a economia europeia estava totalmente destrua
e 0s norte-americanos, tendo conseguido dolarizar a economia do “eixo capitalista”, emergem
da guerra como os grandes vencedores e com eles os pases aliados; ja os pakes de economia
socialista por sua vez formaram o “Communist Information Bureau” — o Cominform —, com a
funcdo de articular o Eixo Comunista®. A estreia do Banco Mundial e Fundo Monetério
Internacional, duas poderosas Instituigdes lastreadas pelo ouro, ajustaram o mercado
financeiro e, a0 mesmo tempo, consolidaram a América do Norte como a maior economia do
universo capitalista. Analistas afirmam que, ja por volta de 1950, a economia devastada pela
guerra dava sinais eloquentes de recuperacao.

O resumo disso tudo é o fato de que o Plano Marshall®® ndo s6 aqueceu a economia
dos aliados, bem como e principalmente significou a base da corrida da prosperidade lastreada
pela sede de consumo do pds-guerra. Constata-se que Hagin e sua teologia ndo ficaram

imunes a esse movimento, pelo contrério, sdo seus filhos legiimos. Hagin afirma claramente

% No Brasil Vicente Caruso (1912- 1986) criou calendarios com pinups brasileiras maravilhosas. Grande
exemplo foi as "pinups" que retratam a beleza da mulher brasileira estampando calendarios de grandes empresas
nos anos 1950 como os que produziu para a indUstria de pneus Goodyear, que é justamente o caso das imagens
com a bandeira paulista, criadas em ocasido do IV Centenério da cidade.

% O Cominform era uma organizagio de origem soviética fundada em setembro de 1947 para congregar partidos
comunistas europeus. O encontro foi convocado por Stalin em resposta a divergéncias entre os governos do
Leste Europeu quanto a comparecer ou ndo a conferéncia do Plano Marshall em Paris, em julho de 1947. O
objetivo do Cominform era coordenar agdes entre partidos comunistas sob orientagdo soviéica. Da reunido
resultou a radicalizacdo esquerdista dos regimes pol ficos do Leste Europeu. Depois da guerra, haviam se
instalado, nesses pakes, governos de coalizdo, com representantes de partidos tradicionais junto com os
comunistas. Porém, a direcdo soviética resolveu responder ao desafio capitalista da Guerra Fria com a imposicao
de governos s6 de comunistas, chamados de "democracia popular”, definido por Stalin como uma forma de
ditadura do proletariado. Ou seja, concretizou-se em todo o Leste Europeu o regime de partido Gnico. O
Cominform acabou em 1956. http://goo.gl/cl7CJg. Acesso em 24. Set. 2014.

%0 Programa de Recuperacdo Europeia ficou popularmente conhecido como Plano Marshall. Ele era parte da
estratégia estadunidense durante a Guerra Fria que procurava impedir a expansdo do comunismo pelo mundo, o
que se chama de Doutrina Truman. O programa recebeu a designagao popular de Plano Marshall em fungdo do
Secretdrio de Estado dos Estados Unidos chamado George Marshall, o idealizador. O plano visava a
reconstrugdo e o auxilio econdmico aos pakes europeus que estavam destrudos apoés o conflito. As linhas de
atuacdo do programa foram definidas em um encontro realizado em julho de 1947. http://goo.gl/T5KOQO.
Acesso em 09. Mar. 2015.
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que nas décadas de 1930 e 1940 seu saldrio era de 45 ddlares por més, o que nao era
suficiente nem mesmo para o bésico de abastecer o carro e sustentar a familia, o que significa

dizer que até entdo Hagin ndo se ocupava com a teoria da prosperidade:

Meu rendimento como pastor era de 45 doélares por més. (...) isso acontecia nas
décadas de 1930-1940. Apesar de saber que a maioria das pessoas na minha
congregagdo ndo entregava o dzimo se seus rendimentos, nunca tentei fazer caso
disso. Eu ensinei 0 que a bblia dizia a respeito de dizimar e ofertar, mas era
cuidadoso e ndo enfatizava apenas esta parte da mensagem crista.%

3.4 Caixa Registradora: “O novo turibulo”

O entendimento da equacdo que finaliza o item anterior equivale a construcéo das
bases da Teologia da Prosperidade: mesmo que Deus ndo tem uma “Casa da Moeda”, o
dinheiro € fruto de uma ag&o humana. E sabido que é no campo da economia que se produzem
e distribuem 0s bens necessérios para a vida humana, e que esses bens sdo adquiridos com
dinheiro. Mas como se da a cria¢do do dinheiro?

Segundo Dussel, quando nos deparamos com qualquer objeto, que ndo esteja mais
em seu estado natural (matéria-prima) estamos nos deparando com a vida do trabalhador, isto
é 0 objeto passou por um processo de trabalho. Da interacdo entre forca de trabalho e
matéria-prima temos um objeto, ou seja, um produto. Esse objeto possui um valor, e este
valor € a soma de todos os componentes necessérios para a sua producdo, desde sua coleta
priméria até o processo industrial que o finalizou e, posteriormente, seu transito pelo mercado.
Este produto é finalmente transformado em dinheiro; que nada mais é do que a vida
objetivada do trabalhador®’. Se, em ultima andlise, é da vida do trabalhador que se comp&em
as riquezas do mundo, e o trabalhador € pobre, isto equivale a dizer também que o sistema de
riqueza vive da retencdo de vida, um sacrificio de vida humana. A riqueza, fruto desta
retengdo de vida € idolétrica, ja que o produto que torna possivel o acimulo de dinheiro néo é
outra coisa sendo a sua vida objetivada®. O valor da vida estd ligado intrinsecamente ao
produto que se transformou em dinheiro. A morte tem para o cristdo um valor bem delimitado
que, em Gltima instancia, nos fala do encontro entre o criador e criatura®. No entanto a morte
do trabalhador, quando vitimado pelo sistema de producdo, é sem ddvida um ato sacrifical; é

mais uma vitima imolada para que o sistema de mercado neoliberal sobreviva.

% HAGIN, 2004.

9 DUSSEL, Henrique. Etica Comunitaria. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 129-138.
% DUSSEL. 1986.

% RENOLD, Blank. Nossa vida tem futuro. Paulinas. Sdo Paulo: 1991. p. 32
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O escocés Adam Smith (1723-1790) ja teorizava em seus trabalhos sobre o formato
do mercado invisivel, quando falava da natureza e da causa da riqueza das na¢des. Melhorado
pelo efeito da globalizagdo, o mercado reina de forma absoluta, como se a histdria tivesse
chegado a seu fim, como preconizara 0 economista neoconservador nipo-americano Francis
Fukuyana, desde a década de 1990, em seu livro Confianca: as virtudes sociais e a criagdo da
Prosperidade'® e ainda recentemente em varios outros artigos. Sua teoria ficou na berlinda
com a crise do capitalismo em 2008, considerada por especialista como somente superada
pela crise de 1929.

Recentemente o modelo de acimulo de capital vem recebendo criicas bastante
acuradas. Uma delas é a critica do francés Thomas Piketty, que trabalha a questdo da
desigualdade do bem-estar. Ele escreve que nos paies onde ha uma concentracdo de renda é
concomitante ao excesso de pobreza, ou seja, a concentracdo da riqueza é sinal de uma
desigualdade arbitraria. Por isto, de tempo em tempo € necessario desconstruir o excesso de
riqueza. Piketty afirma que a sociedade capitalista ndo é meritocrética, é sim uma versdo
parasitiria de vida, na qual aburguesados ignoram o modus vivendi do povo, além de

promover uma compreensio ndo equitativa da justica®?.

3.5 O trabalho e o sacriftio

O trabalho é a préxis que possibilita a vida; é exatamente nesta relagdo que o humano
transfere para a matéria a sua vida transformada em forca, tragdo. Segundo a Encilica
“Laborem Exercens”, de Jodo Paulo Il, “é esta uma das caracterticas que separa 0s homens
dos demais animais™??, O ensinamento Biblico “sede fecundos, multiplicai-vos, enchei a
terra e submetei-a” (Gn 1, 28) pontifica a postura da ética social, com a qual a teologia deve
olhar para a questédo do trabalho. Diz ainda o documento: “No desempenhar tal mandato, o
homem, todo e qualquer ser humano, reflete a prépria acdo do criador do universo”®®. Nesse
processo a matéria ao ser transformada em produto retém vida, passando assim a ndo ser
apenas um objeto fruto da forca de trabalho, mas vida humana objetivada. Daf ser correto
dizer que a vida est4 no produto na dependéncia de algo externo ao seu corpo; a vida esta

contida no objeto. Podemos também, por inferéncia, afirmar que esta a um passo de tornar-se

100 FUKUYANA, Francis. Confianca: as virtudes sociais e a criacio da Prosperidade. Rio de Janeiro: Rocco,
1988.

101 https://goo.gl/ T46GSc. Acesso em: 02 out. 2014.

102 | aborem Exercens, n. 03

103 | ahorem Exercens, n. 04.
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um molo. Entendemos que dolo é tudo aquilo que ndo tem vida em si, mas a tem presa em si.
Seus olhos ndo sdo seus, seus bracos ndo sdo seus. Sua capacidade de reter a vida ndo € sua,
mas daqueles que o detém de forma acumulada. O Magistério cat6lico afirma que “o trabalho
é a chave fundamental de toda questdo social"'%. Se outrora a Economia de mercado tinha a
pretensédo de ser uma alternativa ao sistema de economia planejada do socialismo, hoje o
planeta inteiro se curva a ela como o Unico sistema vigente no mundo globalizado e de
economia internacionalizada. Como a vida esta retida, de certo modo presa no resultado do
trabalho humano, no produto, toda e qualquer manipulacéo deste é a manipulagdo da vida. A
forga, ou seja, os ingredientes materiais, espirituais e psfjuicos que compdem a vida séo
transferidos para a matéria-prima, que agora se tornou produto, porque fabricada por quem o
produziu. Quando manipulamos qualquer fruto do processo fabril humano, estamos nos
relacionando com o proprio produtor.

O processo produtivo industrial obedece a falaciosa logica de alienar e descontruir a
ligacdo entre produto e produtor; essa alienagédo Chaplin j& o demostrara cabalmente no filme
“Tempos Modernos”, no qual o produtor além de outros aspectos ndo pode mais fazer poesia

105

de sua poiesis™™. A Teologia nos permite uma critica a esse modelo, e ao fazé-la, te6logos

como Jung Mo Sung, que ja vem ao longo das Gltimas décadas trabalhando esses aspectos,
nos ajudam a perceber o fato de que no atual sistema de economia neoliberal-globalizada, o

ser humano de um ser escravizado pelo mercado passa agora a ser um sacrificado:

A modernidade foi compreendida como emancipacdo humana, racional e
secularizada, quando na verdade apresenta duas faces aparentemente contraditorias.
A proposta de emancipacdo humana baseada na razdo veio acompanhada de
colonizacdo e escravizacdo da populagdo do mundo ndo europeu ocidental. A
racionalidade moderna justificou a irracionalidade da matanca e exploragdo de
centenas de milhGes de pessoas em nome do progresso e civilizagdo. Franz
Hinkelammert chama a racionalidade moderna de "racionalizagdo do irracional”.
Além disso, a dita secularizagdo néo significou negacdo completa da religido ou do
sagrado, mas o deslocamento do sagrado para a esfera do mercado, no capitalismo, e
Estado no comunismo. Na criica teologica ao capitalismo, isso foi chamado de
"idolatria do mercado".*%

A l6gica do sacrificio na historia das religides constitui-se em obter, através do culto,
o favor ou beneplécito dos deuses e, escatologicamente, a imunidade no transito para o juizo
final. Com isso, seguir diretamente desde o mundo de paixdes para 0 mundo do ceu. A agdo
litrgica realizada em grande parte com a finalidade de livrar-se das penas no inferno e

possivelmente garantir a passagem para 0 “céu” sem o contratempo do purgatdrio foi um dos

104 _aborem Exercens, n. 3.

105 Poiesis € um termo grego que significa "criagdo” ou "producéo”, derivado de moiéw, fazer ou criar. Para
conferir seus diversos significados do conceito ver: http://goo.gl/dbpi00. Acesso em: 30.abril.2016
106http://goo.gl/iG4Fa0. Acesso em 09/10/2014.
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principais motes da reforma religiosa com Lutero no séc. XVI%’. Ja o intuito da Teologia da
Prosperidade consiste em uma légica totalmente inversa do culto cristio comum, pois se
constitui a partir de uma visdo verticalizada e arredia a dimenséo profética. Configura-se na
celebragdo como um agir liturgico voltado exclusivamente para a manipulagdo das emocdes e,
através dela, & conquistas de bens, ndo importa de que natureza seja, desde que esteja nele
embutido valor. Ou seja, o culto deveria proporcionar ao crente a certeza de alcancar as
promessas escatoldgicas; no entanto, através do “culto sacrifical do dinheiro”, oferece ao
crente a possibilidade de fazer com que Deus trabalhe em seu favor, como um “empregado”,
usando o dinheiro'® como objeto que ocupa o lugar sacrifical de Jesus na cruz, isto € um
processo de narcisismo sacrifical'®.

A regra dessa liturgia se expressa da seguinte forma: o objeto a ser sacrificado é o
dinheiro!’®, Essa antiteologia faz da igreja um shopping-empresa que funciona oferecendo em
Seu menu: curas, exorcismos e riqueza. Tal performance transforma os fiéis em clientes e a fé,
ferramenta para adquirir objeto de desejo. O entdo cliente, ao fazer o seu “pagamento
sacrifical”, faz com que Deus fique obrigado a prestar o servigo da multiplicagdo, porque
pagou por isso. Quem doa tem certa “autoridade” embutida no objeto doado, que Ihe confere
certo direito. Algo mais ou menos quando dizemos a alguém, apds prestar-lhe um favor: “me
deve essa”; assim Deus fica em divida com o doador ao receber algo dele!?.

O ato cultico da prosperidade, como tal, ndo visa os bens escatoldgicos, mas sim a
tarefa de alcancar a prosperidade no “j&” deste mundo; entenda-se o ja como acesso a os bens
materiais. Toda estrutura exegética e litdrgica estd em fungdo do convencimento do crente-
cliente que, uma vez “convencido”, se dispGe a fazer a oferta segundo o ritual elaborado com
a finalidade de tirar o méximo possivel de oferenda disponivel. Abaixo segue um exemplo de
tal prética na Igreja Internacional da Graga. O fragmento demonstra cabalmente o caréter
magico da liturgia da Prosperidade, elaborado para assegurar ao crente-cliente 0 méximo de

certeza de que a sua intencdo alcangard éxito. N&o obstante a sua agéo sacrifical com a oferta,

07 utero era contrdrio a venda de indulgéncia praticada pela Igreja Catélica. De acordo com esta prética,
bastava pagar a Igreja para se livrar dos pecados. A venda de indulgéncias foi um recurso usado para angariar
fundos para a construgdo da Basiica de Sao Pedro.

108 Minha compreensdo sobre a questdo “dinheiro” estd embasada na obra de Henrique Dussel, neste sentido a
texto de Omar Lucas Perrot Fortes de Sales é uma 6tima leitura sobre o tema. http://goo.gl/acUA9d. Acesso em
30. abr.2016

109 ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. Narcisismo e Sacrificio. Modo de subjetivagdo e religiosidade
contemporanea. Tese de Doutorado. Sdo Leopoldo: EST, 2006. p. 97.

110 MACEDO, Edir. 1945 - O Perfeito Sacrificio: o significado espiritual dos d zimos e ofertas. Rio de Janeiro:
Universal, 2001. P 16

111 BOBSIN, Oneide. Teologia da Prosperidade ou estratégia de sobrevivéncia. Estudos Teoldgicos, Sdo
Leopoldo: EST, v. 35, n. 1, p. 33, 1995.
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o carater de limpeza, “exorcismo”, da liturgia garante o sucesso do processo de negocia¢ao

entre o cliente-crente-mediador.

3.6 Mercado: O Novo Paraso

No Brasil da era Lula, o marketing do governo, ao fazer a propaganda de sua poltica

econémica de Estado,'?

se gloria pelo fato de ter elevado mais 30 milhGes de brasileiros a
categoria de consumidores de bens materiais de curta e longa durabilidade'*®. Ao mesmo
tempo, o censo demogréfico de 2010 no quesito religido aponta nimeros semelhantes que
correspondem quase que exatamente aos nimeros ufanistas apresentados pelas Igrejas como o
hdice de novas adesdes (convertidos) nas confissdes de fé cujo credo transita pela Teologia
da Prosperidade. Segundo a Revista Veja: “A pesquisa do censo revela que, apesar de os
pentecostais crescerem na populacdo pobre e de baixa renda, na ultima década se fez presente
também na nova classe média. A ‘Teologia da Prosperidade’ é um dos fatores desse
processo”,

Na mesma linha de compreenséo, podemos ainda dar luz ao fato de que a satanizag¢éo
e/ou rejeicdo a um governo de esquerda no Brasil tinha nas igrejas neopentecostais e classes
desejosas de ascensdo econ@mica que desejavam manter ou aumentar seu poder de compra
um nicho importante. Hoje, se percebe com nitidez que, assim como o capital se estabelece no
mecanismo da globalizagdo, o nicho de postura anti-esquerda também se expande no
mecanismo da transconfessionalidade lastreada pela Teologia da Prosperidade. O bem dltimo
da fé com base na prosperidade ndo é a salvacdo no sentido do soterg, central na reflexdo
cristd. Ao contrério, seu bem Gltimo se avalia em sua manifestacdo éntica, demonstravel na
qualidade de vida que o crente-cliente possui; ou seja: de seu acesso aos bens de consumo

oferecidos pelo dinheiro. Se houve uma é)oca em que se pagava por rezas que garantiam um

112 polfiticas de governo sdo aquelas que o Executivo decide num processo bem mais elementar de formulagéo e
implementacdo de determinadas medidas para responder as demandas colocadas na prdpria agenda polfica
interna — pela dindmica econ&mica ou pol&ica-parlamentar. Poliicas de Estado, por sua vez, sdo aquelas que
envolvem as burocracias de mais de uma agéncia do Estado, justamente, e acabam passando pelo Parlamento ou
por instancias diversas de discussdo, depois que sua tramitacdo dentro de uma esfera (ou mais de uma) da
méquina do Estado envolveu estudos técnicos, simulagdes, andlises de impacto horizontal e vertical, efeitos
econdmicos ou orgamentarios, quando ndo um calculo de custo-benefio levando em conta a trajetéria completa
da pol fica que se pretende implementar.

113 http://goo.gl/BTHZrL. Acesso em 17. mar. 2014.

114 http://goo.gl/ty290Z. Acesso em 15. Set. 2015
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espaco no céu, hoje ndo precisa mais de rezas, basta poder compra-lo'!®; consumir, ostentar
deixou de ser pecado!'®. Algumas igrejas usam estratégias de marketing inclusive na
orientagdo vocacional de seus pastores. Os pastores que atingem metas séo transferidos para
Igrejas mais rentaveis e ou até para outros pages'?’.

Um fator desvelador de todo processo é que, assim como nos EUA, a expansdo da
confissdo positiva, base da Teologia da Prosperidade € concomitante ao surgimento e a
expansdo do Shopping Center, com seu status consumista; a grande marca do pds-guerra

também apostou no potencial consumista dos tupiniquins:

Entre 1960 e 1980, a economia brasileira € marcada por uma concentracdo de renda
nas maos de 20% da populagdo mais rica, 0 que mostrava, de um lado, o
crescimento de luxuosos shoppings centers para 0s mais ricos, €, de outro e ao

mesmo tempo, um aumento de pobreza. Mesmo assim este momento revela um
< 118
6

crescimento econdmico do PaE.

Ricardo Gondim Rodrigues estava certo ao afirmar: “a ideologia capitalista da
ebulicéo neoliberal se misturou de tal forma no pensamento religioso desse fim de milénio
que a énfase da religido se tornou egocéntrica, materialista e consumista”'®. A funcéo da
propaganda é fazer com que o individuo pense que o item por ela apresentado ira resolver a
lacuna do humano. No entanto, como o objetivo é vender, essa argumentacdo é falaciosa,
pois, num mundo regrado pelo trabalho x consumo, pretender acabar com o consumo é
mentiroso. Dessa forma, o consumidor é condicionado e infantilizado pela publicidade, e
acaba caindo numa armadilha, pois, pensando estar fazendo opcdes livres, ndo sabe que na
verdade seus desejos, gestos e escolhas j& foram cuidadosamente estudos por especialistas em

marketing e propaganda. Segundo Padilha:

Retomando o principio da “adolescéncia planejada”, a publicidade ¢ mais uma
ferramenta de criar necessidades nas pessoas para que a circulagdo de mercadorias
tenha um bom fluxo. Por isso pode-se afirmar que ela visa muito mais que o corpo das
pessoas: seu alvo ¢ a “alma humana”.*?°

Para Valqutia Padilha, a formula seguida pela publicidade precisa contemplar oito

aspectos de fundamental importancia, sem os quais o fluxo de mercadorias ndo acontece no

115 Em mais uma jogada de marketing, a Igreja Universal do Reino de Deus anuncia que vai vender escrituras de
terrenos no céu para fiéis. Confira o artigo original no Portal Metrdpole: http://goo.gl/95PBVR. Acesso em 23.
Mar. 2016.

116 HUBERMAN, Leo. Histdria da riqueza do homem. Rio de Janeiro: LTC, 1986. P.152-4.

U7 http://goo.gl/V2KXjo. Aceso em 15. Jan. 2016.

U8 pADILHA, ValquTia., 2006, p. 69.

1% Teologia da Prosperidade: A faléncia da espiritualidade. Revista Caminhando, Jan-jun, n 19, v 12, p. 129-140,
2006.

120 PADILHA, 2006.
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mundo moderno: 1) alimentar o narcisismo do consumidor; 2) dar-lhe seguranga emotiva; 3)
garantir-lhe que ele merece ter aquilo; 4) inscrevé-lo na sua época; 5) dar-lhe sentimento de
poder; 6) de autoridade; 7) de autenticidade; 8) de criatividade. Dessa forma, por certo, ndo se
compra o produto por uma necessidade real, mas toda decisdo de compra sera circunstanciada
por algo externo a pessoa. Assim, a publicidade tem como base descobrir e manipular
tecnicamente os desejos e as vontades. Ou seja, estamos falando de subjetividade, como se
pode perceber no testemunho de um professor da UNESP:

Eu sou docente da UNESP. Certa vez ao provocar, em sala de aula, uma reflexao
sobre o livro "Pak Fast Food" de E. Schlosser (Atica, 2001) fui agredido
verbalmente por alguns estudantes. O autor do livro demonstra como até Piaget é
utilizado pela "ciéncia administrativa” para administrar as criangas e gerar o
consumidor fiel do "ber¢o ao tumulo”. Os estudantes defenderam esta perspectiva
destruidora da infancia e da natureza pelo capitalismo predador. Ja estavam
doutrinados pela liberdade de mercado, docilizados em suas almas pelo mundo da
mercadoria, coisificados pelo fetiche da mercadoria. E o pragmatismo acima de
tudo.!?

No resumo da Monografia de Romenik Tiago Queiroz Araujo, apresentada na
Faculdade Sete de Setembro em Fortaleza no ano de 2009'%, verificamos que a publicidade
de fato tem como objetivo atingir aspectos subjetivos mais que aspectos reais. A simetria
entre o discurso do neoliberalismo e o da Teologia da Prosperidade anda em perfeita
consonancia. Inexiste uma critica de uma para com a outra. N&o se excluem; ao contrério, se
complementam e se justificam, assim como preconizava Adam Smith em sua teoria da
autorregulacdo proveniente da organizacdo do mercado, promovida pela “M&o invisivel do

Mercado”, enunciado em 1776 na obra “A Riqueza das Nac6es”'?%. Ele preconiza que num

21 http://goo.gl/13Zgj9. Acesso em 19. Jan. 2016.

122 Escreve 0 autor no resumo da pesquisa: “Este trabalho se propde analisar a publicidade da década de 1960 até

os dias atuais. Sabemos ser consideravel a influéncia que a publicidade exerce nas subjetividades
contemporaneas, esta influéncia advém propriamente do personalismo que ela promete aos seus consumidores,
no entanto, nem sempre a publicidade se baseou na promessa de personalidade. Logo, construiremos uma
reflexdo tedrica que ira confrontar a estruturacdo da publicidade moderna, quando a mercadoria era apresentada
pelo seu valor de uso, com a da p6s-modernidade, quando a mercadoria se desmaterializa e passa ser alternativa
para todos os problemas sociais e psicoldgicos do homem contemporaneo. A partir dessas transformagdes

poderemos entender o que significa propriamente a sociedade de consumo e o papel da publicidade na

manutencdo de tal estruturagdo social. Palavras—chave: Publicidade. Subjetividade. Capitalismo. Sociedade de

consumo. Individualismo”.

1230 Princpio da Mo Invisivel é um principio econdmico enunciado em 1776 por Adam Smith na sua obra "A
Riqueza das NagGes" e que sustenta que num mercado livre em que cada agente econémico atua com vista
apenas a prossecucdo dos seus proprios objetivos, é atingida uma situagédo eficiente que beneficia todos. O

mecanismo de mercado funciona assim como uma "mao invisivel" que conduz os agentes econémicos para uma

situacdo Optima do ponto de vista da eficiéncia. Tendo em conta este princpio, Adam Smith defendia a ndo
intervencdo do Estado em questdes economicas (“laissez-faire™) pois qualquer intervengdo traria certamente
ineficiéncias. Este principio apresenta, contudo, limitacdo pois apenas pode ser aplicada em situagBes de
concorréncia perfeita em que ndo se verificam quaisquer falhas de mercado. De facto, falhas de mercado como
as situacBes de concorréncia imperfeita ou a existéncia de externalidades ou mesmo a distribuigdo eticamente
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mercado livre no qual cada agente econémico age apenas visando a seus proprios beneficios,
com isso atingindo o bem de todos. O mercado funciona como uma mao invisivel que ajusta
as acOes e conduz os agentes para a eficiéncia. Adam Smith afirma a ndo necessidade de
intervir no mercado. O principio da “M&o invisivel do Mercado” vem norteando a conduta das
economias tidas capitalistas em oposicéo ao que se entendia como economia socialista. Nesse
caminho o cardter intra-histdrico e imanente da salvagdo identifica mais uma vez a simbiose
entre o neoliberalismo e Teologia da Prosperidade, ainda que a mesma n&o identifique o reino
de Deus com o capitalismo, ainda! Um possivel contraponto a essa totalidade vem dos
chineses, sobre os quais a economista italiana Loretta Napoleoni apresenta analises e
comparagdes entre os modelos poliicos e econémicos do Ocidente e Oriente. Ela afirma que

0s “comunistas chineses sdo melhores capitalistas que os liberais ocidentais”?*.

injusta do rendimento, obrigam a intervengdo do Estado de forma a corrigir ou minimizar o impacto dessas
falhas. http://goo.gl/Eu51Gu. Acesso em 25. abr. 2014.
124 http://goo.gl/cShBEd. Acesso em 19. jan. 2016.
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4 CAUSAS RELIGIOSAS

4.1 Movimentos religiosos (de cura divina) nos Estados Unidos da América

4.1.1 Essek William Kenyon

Essa construgdo teoldgica € um produto Norte-americano criada nos meados do
século XX. Comeca inicialmente com Essek William Kenyon, que nasceu em Saratoga, Nova
York (1867 — 1948) e foi pregador em vérias igrejas, inclusive da Igreja do Evangelho
Quadrangular, que foi fundada em 1922 por Aimee Semple McPherson'?. Essek foi membro
da Igreja Metodista, porém aos 25 anos, logo apds ingressar na Faculdade do Oratério de
Emerson em Boston, mesmo se tornando um agndstico; foi Ordenado Pastor pela Free Will
Baptist, New York em 1894. Seu pensamento teoldgico estid preservado pela Kenyon’s

Gospel Plublishing Society; autor de vérias obras, segundo essa Institui¢ao sdo:

[...] escritos que chamam o crente para cima e para fora do lamacal da incredulidade
tradicional para os profundos, e ricos tesouros de nossa redengdo em Cristo. Muitas
vidas foram transformadas lendo seus livros simples, mas profundos*?,

Comentérios, como o expresso pela Editora Ultimato, se 1é que os 16 livros de

Kenyon seguem uma linha teolégica de forte cunho metafisico:

Eles ensinavam que a verdadeira realidade estd além do ambito f&ico. A esfera do
esprrito ndo so € superior ao mundo fisico, mas controla cada um dos seus aspectos.
Mais ainda, a mente humana pode controlar a esfera espiritual. Portanto, o ser
humano tem a capacidade inata de controlar o mundo material por meio de sua
influéncia sobre o espiritual, principalmente no que diz respeito a cura de
enfermidades. Kenyon acreditava que essas ideias ndo somente eram compativeis
com o cristianismo, mas podiam aperfeicoar a espiritualidade crista tradicional.
Mediante o uso correto da mente, o crente poderia reivindicar os plenos beneftios
da salvacdo'?’.

A tese é que Kenyon, influenciado pelo conteddo da Faculdade Emerson, produziu
uma teologia “danosa para a integridade do evangelho” (Ultimato). Esse dano se deve ao fato
de ela ser concebida nos alicerces do positivismo, de onde se cunha a expressao “o que eu

confesso, eu possuo”. Ja a visdo teoldgica com base na confissdo positiva chega ao Brasil

125http://goo.gl/QWYTNs. Acesso em 18.fev.2016
26http://goo.gl/jOLON]. Acesso em 18.fev.2016
L2http://goo.gl/g3nfjL. Acesso em 18.fev.2016
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pelas maos da Associagdo dos Homens do Evangelho Pleno (Adhonep) no ano de 1982.1%
Essa construgdo encontrou seu maior eco em Kenneth Hagin, que se notabilizou por sua
teologia centrada na maneira correta de “pedir” a Deus.

Hagin assim se expressa na introducdo de um importante escrito seu: *“como
resultado de estudos, cheguei & conclusdo de que nés, como Igreja temos uma autoridade na
terra, mas ndo usamos porque ndo temos consciéncia dela. Alguns de n6s mal tem tocado nas
orlas dessa autoridade "?”, De acordo com seu pensamento, ndo se pode mais orar para Jesus,
mas sim reivindicar de Deus em: “O nome do Senhor Jesus”. Hagin foi um arminiano,
discipulo de Kenyon; nasceu em Mckinney — Texas, em 20 de agosto de 1917, e falecido em
Tulsa (Capital Mundial do Petr6leo no Estado de Oklahoma), em 19 setembro de 2003 aos 86
anos de idade; tinha 31 anos quando Kenyon Faleceu.

Teve uma infancia pobre e cresceu desfrutando de péssima salde, até que, aos 16
anos de idade, diz ter recebido uma cura de Deus, apds haver descoberto, no texto de Mc 13,
23-24, o jeito certo de relacionar-se com Deus. Afirma Hagin que Jesus € nosso mediador,
intercessor, advogado e Senhor, colocando-se entre nds e o Pai. Por isso a expressdo da
Teologia da Prosperidade que ensina a orar dizendo sempre: “em O nome do Senhor Jesus”.
Afirma Hagin: “Jesus é nosso mediador, intercessor, advogado e Senhor. Ele coloca-Se entre
nds e o Pai. Em lugar algum, a Biblia diz que Jesus ensinou seus discipulos a orarem a Ele.
Sempre deviam orar ao Pai, em seu Nome, "%

Hagin entdo discipulo dos ensinamentos de Essek Willian Kenyon que morrera em
1948, afirma que, durante uma pregagao, recebeu uma revelagdo de Deus que dizia o seguinte:
“Quando eu ensinava em nosso seminario anual no centro Biblico RHEMA, Tulsa EUA,
sobre oracdo... certa noite enquanto eu ministrava na fila de cura, o Senhor falou-me de modo
muito especffico a respeito de eu ensinar sobre o Nome de Jesus. Esse Seminério entdo passou
a ser o contelido desse livro”**!. Ao ensind-la, um ouvinte lhe fizera uma observacéo,
dizendo-lhe que esta pregacdo era semelhante a de Kenyon acerca do mesmo tema. Apos esta
observacdo, Hagin passou a ler tudo sobre a teologia de Kenyon. N&o obstante toda

controvérsia em torno da questdo fé e obra, entre catélicos e Luteranos, que ja tem alcancado

128 NASCIMENTO, Valdnei do. Insercdo e expansio da Associagdo de Homens de Negécio do Evangelho
Pleno (ADHONEP) no Brasil: o legado de Custédio Rangel Pires, 2010. p. 17

129 HAGIN, E. Kenneth. A autoridade do Crente. Tradug&o de Lilian Nascimento. 2ed. Rio de Janeiro: Editora
Graca, 2012. p. 9.

130 HAGIN, Kenneth E. Segredos da Oragdo. Tradug&o de Josué Ribeiro. Rio de janeiro, Editora Graca, 2005. p.
7

131 HAGIN, Kenneth E. O Nome de Jesus. Traducéo de Gordon Clown. Rio de Janeiro, Editora Graca, 2005. p. 7
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um grande e oficial desenvolvimento exposto na “Declaragdo Conjunta sobre Graca e Fé"1*,
Hagin, porém, afirma em vérios de seus escritos ndo ser nem mesmo necessario a propria fé
para invocar e receber a graca de Deus: “Ao estudarmos cuidadosamente as escrituras,
descobrimos que em lugar algum Jesus menciona a fé quando Ele fala no uso de Seu Nome, a
ndo ser no tempo futuro”.*®

A fé como ter fé, como usar esta fé é a questdo bésica fundamental na teologia de
Hagin. Sendo essa uma questdo fundante, a reflexdo sobre a fé recebe um espaco bastante
importante em seus escritos. O livro “Impossibilidade humana - possibilidade Divina” (1978)

Hagin ensina que ha pessoas que possuem a fé positiva:

As pessoas de fé positiva - Estas sdo pessoas que usam a sua fé da possibilidade.
Elas se mantem no meio da estrada. Um homem no meio da estrada dira: ‘bendito
seja Deus! Os livros dizem que nos estamos no vermelho. No entanto, armado com
os fatos maiores da Palavra de Deus, fago a minha confissdo na Palavra de Deus. Ela
diz que Deus suprira todas as minhas necessidades. Eu confesso que o livro contabil
totalizara “no preto”. Meu corpo ddi. Isso é um fato, ndo posso negar. Contudo,
minha B blia declara que pelas pisaduras fomos (sou) sarados (Is 53,5) e, quando
tudo for dito e feito, a dor ird embora. A doenca desaparecera e ficarei bem”. Esse
individuo reconhece que o problema existe, mas ele toma a sua fé da possibilidade,
aplica-a em suas necessidades e consegue resultados.*®*

Esse tipo de fé ndo é a mesma do senso comum cristdo, ela prescinde da propria fé;
ou seja, ndo precisa ter fé basta apenas dizer, falar, pronunciar, verbalizar o ato de fé&. O
pregador imbufo de um superpoder conferido pelo batismo no Esptito Santo!®, que Ihe
confere a capacidade de comunicac¢do direta com Deus. O discipulo supera o mestre - Jesus
passa a ser apenas um mero e insignificante canal pelo qual o pregador se dirige diretamente
ao Pai pela acdo do Espirito Santo. No final desta mesma obra, Hagin, afirma que optar por
esse estilo de fé fard com que se caminhe por um Bulevar de Vitérias e do contrario por uma
rua de derrotas: “Vocé escolhe”. Conclui-se entdo que o pregador tem uma autoridade
absoluta e inquestiondvel, pois seu poder de interceder € aumentado em 100% em relacédo a
outro “pedinte” que ndo tenha recebido o poder dado pelo Batismo do Espirito Santo:

Ao pregador, o batismo no espFito confere trés condi¢des imprescind iveis para que
se possa, segundo Hagin, agir com autoridade: Primeira: a condigdo de ser filho de Deus.

Segunda: ndo ter pecados inconfessos. Terceira: conhecer o poder do Nome de Jesus e saber

132 DECLARAC AO Conjunta sobre a Doutrina da Justificagdo da Federagdo Mundial Luterana e da Igreja
Catolica. Porto Alegre: Ipicurus, 1998.

138 HAGIN, 2008.

13 HAGIN, Kenneth. W. impossibilidade humana — possibilidade Divina. Traducdo de Dra. Maria Eugenia da
Silva Fernandes. Rio de Janeiro: Graga Editorial, 2001. p. 19

1% HAGIN, 2005.
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1%, Assim como nos textos dos evangelhos apdcrifos, também na teologia

como uséalo
pentecostal € bastante comum a presenca de hordas de demonios e espiritos malignos. Maggi
(2003) em seu livro sobre Jesus, belzebu, Satands e demdnios, afirma que até mesmo
deménios pedofilos, incestuosos e luxuriosos ilustravam textos da Alta Patrologia. Ao que
parece reivindicar autoridade sobre deménios é uma pratica comum de afirmacdo de poder
por parte daquele que se coloca como defensor do povo; dizendo-se 0s Unicos capazes de
desfazer a “armacéo” dos demonios que tentam a todo custo dificultar o acesso dos crentes ao
seu Deus'®". Estas condig@es habilitam o crente como um soldado em ordem de batalha num
mundo povoado por demdnios, no qual somente aquele que estd preparado para o combate
terd sucesso na guerra entre Deus e 0s deménios: “Devemos manter em mente, entretanto, que
Jesus despojou os principados e as potestades. Ele venceu os mesmos demdnios contra 0S
quais lutamos e, publicamente, langou-os ao desprezo, triunfando contra eles na cruz! 38

O Empoderado, na observacdo Hagiana é aquele que, pelo Novo Batismo, recebe
uma forca adicional ao Batismo das &guas, o qual lhe confere uma forga especial do Espirito
Santo; forca adicional lhe capacita e proporciona a possibilidade de um acesso diferenciado as
reservas da graca de Deus. Com sua acdo, o crente ndo precisa nem mesmo ter fé basta fazer
seu pedido em “o Nome do Senhor”. Ele é o combatente eficaz, capaz de fazer com que Deus
disponha todos os seus tesouros, especialmente o bem da prosperidade. Verifica-se entdo que
com o batismo de agua ha a superacdo da Lei, porémcom o Batismo do Espirito Santo ha a

superacéo da pobreza.

4.2 Mary Baker Eddy - A confissdo positiva

Mary Baker Eddy (1821-1910), fundadora da Igreja Ciéncia Crista; ja aos 12 anos de
idade destacou-se por discordar de seu Pastor negando a teologia da predestinagdo um dos
elementos fundantes da doutrina calvinistal®. Mary, segundo ela afirma, teve um acidente no
ano de 1866, do qual apds desenganada pelos médicos foi curada instantaneamente ao ler a
Bblia. Apos esse evento, ela conclui que existe um principio unificador na obra de Jesus, ao

qual deu 0 nome de “christiam Science”. Escreveu o livro: “Science and health with hey to the

1% HAGIN, 2008.

137 MAGGI, Alberto. Jesus e Belzebu — Satanéds e Deménios. Aparecida: Editora Santuério 2003. p. 71. Quando
tarefa dos demdnios de deixar cada vez maior a distancia entre o celeste e o terrestre ver o trabalho de Uwe
Wegner. http://goo.gl/wgND2Q. Acesso em: 19.fev.2016

18 HAGIN, 2008.

139 O conceito de Predestinag&o nasceu no século XVI, parte integrante do Calvinismo, doutrina criada por Jodo
Calvino. http://goo.gl/ZxEBa8. Acesso em: 29 set. 2014.



46

Scriptures”, em defesa de sua tese e partindo dele, fundou a “Church of Christ Scientist” em
Boston no ano de 1879, com a finalidade de renovar o cristianismo primitivo. Mais tarde em
1889 fundou a Faculdade de Metafisica em Massachusetts, em Boston com a finalidade de
ensinar a sua Nova Religido. A shtese de sua obra estd no fato de ensinar que existe um
caminho racional e metafisico no processo de cura realizado por Jesus. A linha de pensamento
sofreu outras abordagens j& em seus primdérdios; no caso, sua propria discipula Emma Curtis
Hopkins, a qual teve uma ascensdo metedrica na Instituicdo. Hopkins foi expulsa da Igreja
Mae da Ciéncia Cristd em 1887, fundando a sua prépria Escola denominada de “Novo
Pensamento”. Ambas as escolas partilham a teoria de que o mal advém das op¢des do homem
e ou de sua mente; e a cura vem da consciéncia que o homem tem de si e de Deus?°,

Kenneth Hagin, como ja vimos foi discipulo de Essek W Kenyon; este ultimo teve
contato ativo com a Organizagdo de Mary Baker Eddy a Ciéncia Cristd e com o Novo
Pensamento de Emma Curtis Hopkins, embora esta ligag&o seja contestada por alguns de seus
seguidores. Nesse seguimento nasce o Ministério de Hagin com base na Confissdo positiva
elaborada sobre os fundamentos da Ciéncia Nova Eddy e do Pensamento Novo de Hopkins. A
Confissdo Positiva é um construto religioso bastante diferente da confissdo crista historica; é
na verdade uma outra religido. Segundo Hagin; foi o proprio Jesus que lhe concedeu a
formula para todo aquele que deseja ter prosperidade. Para isso é necessério seguir a seguinte
ordem: 1° Diga a Coisa: essa é a esséncia da confissdo positiva, pois tudo depende do
individuo. 2° Faga a coisa: pois seus atos podem derroté-lo ou fazé-lo vitorioso. 3° Receba a
coisa: pois basta apenas determinar e tudo que se quer se recebe. 4° Conte a coisa: para que
outros também acreditem e possam aplicar a formula corretamente. Para que a formula seja
eficiente, basta ndo mais usar os termos suplico, rogo e pego. Para obter sucesso, é necessério
usar sempre as expressdes: exijo, decreto, declaro, determino, reivindico. Na verdade, 0s
ensinamentos do Rev. David Harris vdo mais longe e desvelam os principios da prosperidade
na teologia de Tulsa. Ele diz que: “se o crente é fiel ao projeto de Deus e colocar-se ao seu
servigo; Deus colocaré até mesmo os pecadores a teu servigo, e eles trabalhardo e encherdo os

teus celeiros”. Vejamos com suas proprias palavras:

Se vocé se comprometer a ser um trabalhador, Deus fard& com que pecadores
trabalhem para vocé independentemente de vocé ter a funcéo de pregar o evangelho
pelo mundo ou de enviar pessoas para fazerem esta tarefa. Em qualquer nivel que
vocé esteja trabalhando pela colheita, se vocé se comprometer a andar com Deus,
for-lhe fiel e aplicar seus principios de prosperidade, ele Ihe dard pecadores para
trabalhar para vocé, eles ndo sabem, mas estardo trabalhando para vocé e irdo
entregar-lhe o que amontoaram4,

1“Onttp://goo.gl/BEhDNV. Acesso em: 30 set. 2014.
141 HARRIS, David. O plano de Deus para sua Prosperidade. Op. Cit. p. 109.
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A Teologia da Prosperidade ao ver de muitos te6logos nédo passa de uma antiteologia;
isso porque além de olhar para Jesus com um olhar da religido positivista também o faz como
os fariseus o faziam; Jesus, no entanto rejeitava ser visto, compreendido e lido por um olhar
teoldgico horizontalizado e milenarista.'*? O cunho milenarista da Teologia da Prosperidade
estd presente inclusive em seu servico litdrgico totalmente livre e sem compromisso com uma
organicidade; o dirigente do culto quando oficia pode seguir a dire¢cdo que ele julgar estar
sendo orientado pelo espfito'*. O principio hermenéutico dos tedlogos de Tulsa é que a
palavra s6 é inspirada pelo Espito Santo. Porém ao afirmar-se que a riqueza dos adeptos da
prosperidade é auferida pela retencdo e acumulagdo da riqueza proveniente da forca de
trabalho dos pecadores, a argumentacdo da pretendida imparcialidade do pregador ou da
“inspiracdo do Espirito Santo” perde veracidade e revela a origem da riqueza prometida. Ou
seja, a riqueza prometida ndo é de bens espirituais, mas sim materiais. O fato é que segundo
vérios teoricos, a Unica possibilidade da riqueza no mundo neoliberal no qual se situa a
Teologia da Prosperidade desde seus inkcios nos EUA é pelo resultado da equacdo final da

relagdo trabalho x capital.

4.3 Kenneth E. Hagin - Em o0 nome do Senhor Jesus

Os fundamentos e os principios hermenéuticos da Escola Teol6gica Rhema de Tulsa
EUA' ndo tém uma pedagogia auténoma; subsiste da experiéncia subjetiva do universo

Teoldgico de Kenneth Hagin.

A mensagem contida nos versiculos 23 e 24, do capulo 11 do livro de Marcos, foi a
ténica da vida e do ministério de Kenneth E. Hagin. Ele creu nas declaracdes
surpreendentes de Jesus quando estava totalmente paralisado confinado a uma cama,
pois ele sofria de uma doenca sangumea incurdvel e, além disso, seu coragdo era
deformado. Depois de 16 meses de sofrimento Hagin creu que aqueles verskulos
significavam exatamente o que diziam. Cheio de fé, agiu de acordo com eles e foi

completamente curado. Mais tarde, o Senhor chamou-o para ensinar a fé ao seu

povo. 14

Assim como o universo teoldgico de Eliafaz e os outros catequistas de JO

admoestavam-no a partir da teologia deuteronomista da reciprocidade, que sentenciava que

142 KEE, Howard Clark. As Origens cristds em perspectiva socioldgica. Traducdo de Rezende Costa. S&o Paulo:
Paulinas, 1983. P. 47

143 HAGIN, E. Kenneth. Planos propdsitos e préaticas. Traducdo de Gordon Chown. Rio de janeiro: Graca, 2004.
p. 59-60.

144 SILVA, Sydney Faria da. Autoconsciéncia Messianica de Jesus. Sdo Leopoldo: Escola Superior de Teologia.
2006. p.81-127. http://goo.gl/bXeZg2. Acesso em: 18 de ago. 2015

“SHAGIN, 2008. Contracapa.
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“aos bons, os bens de Deus, e aos maus, sua negacao”. Jo, porém, expde a contradicdo desta
doxa, pois, era bom, mas, no entanto, sofria; e do meio do “lixdo” (gueena) afirma: “Te
conhecia s6 de ouvir falar, mas agora os meus olhos te veem” (J6 42,5). Assim como aquela, a
Teologia da Prosperidade também representa hoje o que podemos classificar como
antiteologia*®.

O paradigma da Teologia da Prosperidade estd longe de ser e proporcionar uma
renovagdo da evangelizagdo; é na verdade apenas mais uma forma de encarcerar a fé,
reduzindo-a a algo fabular (1Tm 4,1-11), midiatizada e teatral, assim como Edgar Morin
expBe magistralmente essa fusdo Fé espetaculo, com técnicas ficcionais: “Nos programas
religiosos, tanto quem assiste quanto quem os produz parecem partilhar de um mesmo
imagindrio melodramético que faz da aflicdo e da dor cotidiana a matéria-prima da
programagcao, colocando como prioridade a dor, a desgraga, a tristeza, a violéncia na sele¢ao
dos temas e no tempo dedicado a eles™*’.

No universo devocional deste fazer teoldgico pululam termos que expressam uma
nova realidade religiosa, tais como: reivindicar, exigir, quebrar o poder do diabo e entre eles o
indefectivel: determinar o que aos poucos vém tomando o lugar, e mais, criando uma
ressignificagdo da religiosidade e da piedade popular. Tais expressdes nunca fizeram parte do
universo cristdo, que sempre se portou por uma seréfica resignacédo; até que vieram a luz com

148.

a Teologia da Prosperidade aliada a confissdo positiva™®; postura de aberta contradigdo com

0s pensamentos Catdlicos e Reformados de sdlida base bblica (Tg 4,13-17).

4.4 Escola Teoldgica Rhema

No Brasil a propagacdo dessa compreensdo se espalha rapidamente, gragas a

149

presenca de 200 centros Rhema** espalhados pelos paf; sdo milhares de pessoas que

18nttp://goo.gl/rholTa. Acesso em: 26 out. 2010.

“"MORIN, Edgar. As estrelas: mito e sedu¢do no cinema. Rio de Janeiro: Editora José Olympio, 1989. p. 19-53.
(A camera oferece aos espectadores, semideuses, semidivindades, que sdo criaturas do sonho resultante do
espelho cinematografico que no livro sdo estudados enquanto mitos modernos.)

“SROMEIRO, Paulo. Supercrentes: o evangelho segundo kenneth Hagin, Valnice Milhomens e os profetas da
prosperidade. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2007. p. 19-31.

149 Segundo o site da Igreja Verbo da Vida a escola Rhema se define como: O Centro de Treinamento B blico
RHEMA é uma instituicdo de ensino das doutrinas biblicas, cujo proposito é capacitar homens e mulheres para a
propagacdo eficiente e continua do evangelho pregado e estabelecido por Jesus Cristo. O Rhema € uma escola de
cardter interdenominacional, tendo recebido e formado cristdos de varias denominagdes, sempre com testemunho
positivo a respeito dos efeitos transformadores ocasionados pela palavra revelada. Através de um curriculo
balanceado e acessivel a compreensdo de pessoas de diversos niveis culturais, os ensinos do Rhema tém trazido
efeitos maravilhosos (no sentido bblico da palavra) para o povo de Deus, que aprende o “caminho das pedras”
rumo a uma fé forte e capaz de obter resultados.
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buscando e embalados pela promessa da prosperidade fécil e abundante somam-se a este
modelo teol6gico como soldados em ordem de batalha.

Esta Escola anuncia seus cursos pelo site, com seguinte programacéo para 2 anos:
“Primeiro Ano = Fundamentos da Fé Autoridade do Crente, Alianca de Sangue, Cristo
Aquele Que Cura, Como Ser Guiado Pelo Esprito, A Oracdo Que Prevalece, Doutrinas
Bésicas, As Realidades da Nova Criacdo, Justica de Deus, Fruto do Esprito, Submisséo e
Autoridade, Manifestacdes do Esprito. Segundo Ano = Atos dos Apdstolos, Histéria da
Igreja, Evangelismo, Galatas, Escatologia, Vida de Louvor, Ministério Préatico, Uncao, Vida
de Prosperidade, Familia Cristd, Carater de Deus. > Esta programagcao académica estd muito
aquém dos indicativos da Teoria do Curriculo e chama a atencdo pela desconstrucdo da
programacdo académica historica da teologia comum das Igrejas Cristds; € muito curioso a
existéncia de apenas dois livros bblicos para estudo: Atos e Gélatas; o que eles tém de
relevantes frente aos demais livros da Sagrada Escritura para serem Unicos numa grade
curricular de graduagéo teoldgica? Frente ao curriculo do bacharelado em teologia tanto
catélico, como das Igrejas Reformas; o curriculum da Rhema, mais parece um temario de
espiritualidade. Base curricular desta natureza certamente se formardo excelentes fabulistas,
porém ndo tedlogos.

O construto teoldgico, fruto desta graduacdo académica carrega em Si uma
fragilidade académica muito grande; e essa vulnerabilidade compromete o resultado do
postulado em sua questdo hermenéutica: “determinar em O nome do Senhor Jesus”.
Consequentemente, qualquer uma de suas afirmag6es é uma temeridade para a teologia cristé,
ndo obstante ao fato de a estrutura curricular do Rhema responder ao objetivo da escola. E do
saber comum que curriculos respondem em primeira instancia a ideologia da qual se alimenta,
pois:

O currrculo tem uma especificidade muito particular. Todos os que dele participam e
todos os que tém ingeréncia sobre o curriculo, ndo o fazem de maneira neutra, se
trata de uma d&rea impregnada de valores, ideologias, forcas, interesses e

necessidades e exige, para uma definicdo mais exatamente, a explicagdo de um
quadro de referéncia filoséfica, histérica, pol fica.*

Com isso se conclui que a finalidade do curriculo quer entdo oferecer a seus
seguidores o contetdo que fara dos adeptos defensores do mesmo curriculo; assim a Escola
Rhema € o meio fico com o qual os seus fundadores difundem sua teologia, a qual defende

diz oferecer um acesso direito ao Deus dos cristdos; o qual, no entanto parece prescindir do

150 http://goo.gl/pNJEDy. Acesso em: 16 ago. 2014.
151 MALTA, Shirley Cristina Lacerda. Uma abordagem sobre curriculo e teorias afins visando & compreensio e
mudanga. Periddicos UFPB. Espago do Curriculo, v. 6, n. 2, p. 340-345, 2013
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Jesus Historico. O préprio Hagin em seu livro “A autoridade do crente” chega a insinuar da
ndo necessidade de Jesus para se chegar a Deus'®2 Ao que parece a Teologia da Prosperidade
toma um caminho bastante diverso da Cristologia do “Ebed lahweh” comum as Comunidades
evangélicas classicas; e segundo afirma Cullmann: “o cristianismo primitivo conservou a
lembranga de ter o prdprio Jesus a consciéncia de realizar a obra do “Ebed lahweh”; os quais
desde muito cedo perceberam que em Paulo a morte expiatdria de Jesus ocupa um lugar
central.”>® Também conforme a Teologia da Libertagéo que olha e vé& no Jesus Historico™ o
principio hermenéutico de sua construcdo tedrica; a postura da Cristologia de Hagin est4 ha
anos luz dessa compreensdo. Enquanto voltamos nosso olhar para Jesus tendo o pobre como
interlocutor desse opus e nela a opcdo do proprio Deus (Dt 7,7), Hagin afirma insistentemente

em seus escritos o fato de que Deus lhe fala pessoalmente.

152 HAGIN, 2002.

183 CULLMANN, Oscar. Cristologia do novo Testamento. Traducdo de Daniel de Oliveira e Daniel Costa. S&o
Paulo: Editora Custon, 2002. p. 109. Na terceira dobra trabalho com mais clareza essa diferenca.

1% SANDER, L.M. Jesus, o libertador: A Cristologia da libertagdo de Leonardo Boff. S&o Leopoldo: Sinodal,
1986. p. 56.
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5 APROSPERIDADE NA RELIGIOSIDADE BRASILEIRA

5.1 O Purgatoério?

Com certa facilidade é possivel perceber-se que a religiosidade contemporéanea
abandonou quase que por completo a busca dos bens da Parusia, tdo cara na religiosidade pré-
moderna e base de todo fazer teoldgico-doutrinal, tanto na Igreja Cat6lica como nas Igrejas da
reforma. Os Catélicos articulando-se em torno do “ex opere operatur™*® e as Igrejas da
reforma em geral, em torno das “quatro solas”. Hoje o sonho alimentado pela TdP é de o
crente-cliente pode vir a possuir os ingredientes, matérias ou bens de consumo substituindo
por completo o que se buscava na escatologia. Assim sendo, quando se fala de salvagédo, é
importante perceber que o universo miico religioso estd horizontalizado e dirigido pelo
marketing das propagandas voltadas para aos bens terrenos. Percebemos que tanto na
religiosidade que subjaz ao fazer teoldgico transconfessional p6s-moderno como no mundo
religioso fragmentado, pautam-se um fundo unitd&rio comum: em ambas a prosperidade
almejada tem sua finalizag&o no intramundano e ndo nas promessas da religiosidade antiga
centrada nos bens escatoldgicos da Parusia; ao contrério a teologia deve manter-se firme nas

coisas do alto ensinando a frugalidade aqui na terra.

O proposito de se elaborar uma critica ao luxo e as falsas relagfes instituas na
sociedade é mais que uma simples tentativa de afastamento. E antes a aproximagao
de uma realidade melhor que pode existir a partir de uma opgéo frugal e equilibrada.
Rousseau afirma, sobretudo em A nova Heloisa, a possibilidade de se viver em paz e
harmonia no estado de sociedade através de costumes simples. A adogdo de um
padrdo de vida constituido por relagdes sinceras e isento de falsas necessidades
garante a comunidade de Clarens o tkulo de refligio em que a transparéncia das
relacbes pode encontrar seu lugar. Desta forma, & possivel se constatar, no
desenvolvimento do presente estudo, a insisténcia de Jean-Jacques em associar a
realizacdo do homem a sua opgdo consciente em viver em concordancia com uma
concepcio de frugalidade como postura ideal.*%®

Da mesma forma em ambas as perspectivas, o regramento litlrgico se evidencia de
forma sintomatica pela auséncia total na pregacdo sobre os temas, como purgatorio, céu e
inferno, como se dava no culto cristdo, tanto catlico como na Reforma anterior a Teologia da

Prosperidade:

185 Os sacramentos atuam “ex opere operato” (literalmente: “pelo préprio de a agdo ser realizada™), isto é em
virtude da obra salvffica de Cristo, realizada uma vez por todas. Catecismo da Igreja Catolica. Nu. 1128. Edi¢des
CNBB. 2013.

1% GONC ALVES, Marcos Fernandes. Resumo de sua dissertacio: O Elogio da frugalidade em a Nova Heloisa
de Rousseau. Universidade Estadual Paulista, 2009. http://goo.gl/KUghs7. Acesso em: 26 fev. 2014.
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Perspectivas, pelo menos uma € do trabalho como meio de “glorificar” a Deus,
como “servigo” a Deus (vocacdo). A outra perspectiva € a do trabalho como meio de
construir a certeza de ser um “eleito” por Deus. No Protestantismo calvinista,
principalmente, o crente poderia construir a certeza da presenca divina através do
sucesso no trabalho. O sucesso no trabalho era interpretado pelo fiel como sinal da
béncdo divina. Essa forma de experiéncia religiosa encontra-se referida a
configuracdo pré-capitalista e propria de segmentos do protestantismo. Ela evidencia
uma relagdo com o divino possibilitada no mundo da producdo. O sujeito pode servir
a Deus com seu trabalho no mundo da produgéo, ou, dar um passo além, e buscar o
sucesso na producao. Nesse caso, 0 sucesso na producdo em si era experimentado
como béncdo divina. Essa era a motivagdo para 0 sucesso, pois este trazia a
confirmacdo da presenca divina. O Deus transcendente abencoa, “confirma” o

sujeito em sua atuagdo no mundo, especialmente pela via do trabalho.*®’

O purgatdrio e o inferno se vivem aqui mesmo nas estruturas do mundo; o pecado e a

falta de Deus levam os crentes-clientes a sofrer a auséncia dos ingredientes materiais®®

0S
quais, segundo a teoria da Prosperidade, sdo por ela adquiridos. Afirma esta que: “Como
pobre, estou sob a influéncia de deménios, cuja principal obra é fazer que ndo se cumprisse
em mim as promessas messianicas do primeiro sacrificio de Cristo”*%. A principal promessa
de Deus é a prosperidade, assim como prometera a Abrado e sua descendéncia; “Jesus nos
resgatou do pecado da lei para que as béngcdos de Abrado pudessem cair sobre nés. Pois
Abrado foi rico”®®. Abrado honrou a Deus com seu dizimo, por isso Melquisedec ofereceu
sacrificios em seu nome, selando as béngéos de Deus sobre ele?®?,

Faz-se necessério aqui a compreensdo de estarmos vivendo a ditadura da
globalizagdo, que age sob dois aspectos importantes em nossa sociedade: primeiro é a
exclusdo do trabalho e, em segundo lugar, a exclusdo da dignidade, j& que no mundo
globalizado somos medidos pelo poder de compra de bens e servigos. Essa exclusdo “prét-a-
porter” é a porta pela qual a Teologia da Prosperidade se locupleta; e revelando-se uma
ferramenta eficaz como uma “teoria do consumo” muito mais que uma teologia propriamente

dita.

Se as dividas fugiram do seu controle e mesmo recorrendo as linhas de crédito, vocé
vive no vermelho, é hora de dar uma virada em sua vida econdmica. Participe da
“Nacédo dos 3187, na Igreja Universal do Reino de Deus. Esta reunido acontece as
segundas-feiras, e milhares de pessoas tém superado a crise financeira e
testemunhado o sucesso econdmico por meio do poder de Deus. Bispos e pastores,
fundamentados nas Sagradas Escrituras, ensinam, a cada reunido, o segredo desta
conquista. Se vocé deseja reerguer seus negécios, conquistar o emprego dos sonhos,

157 ESPERANDIO, 2006.

1580 Professor Hugo Assmann assim se expressava ao referir-se sobre os bens f&icos - materiais que possibilitam
ao homem condigdes de manter-se vivo; ingredientes materiais que aos passarem pelo processo da inddstria se
transformam em mercadoria. Ver seu livro: A idolatria do mercado. Um ensaio sobre economia e teologia.
Petrdpolis: VVozes (1989), também: Clamor dos pobres e “racionalidade” econdmica, Sdo Paulo (1990)

159 HAGIN, Kenneth. E necessario que os cristios sofram? Rio de Janeiro: Editora Graga,1990. p. 8.

160 DAVID, Harris. O plano de Deus para a sua prosperidade. Rio de Janeiro: Editora Graga,1990. p. 8.

161 DAVID, 1990.
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montar sua empresa ou sair definitivamente do vermelho, venha fazer parte desta
grande nagio de vencedores.6?

As campanhas publicitérias baseadas neste marketing objetivam fazer com que todos
sejam levados ao consumismo exacerbado, hedonista e desnecessério. Muitas pessoas
compram por compulsdo quando tem o dinheiro e em sua falta, entram em depresséo e
perdem a autoestima. Estando fora da legido dos consumidores, sd@o considerados como
fracassados economicamente, espiritualmente desassistidos e de moral duvidosa, (lazarentos —
desgracados - amaldicoados); uma situagdo vexatoria diante do éxito que os demais crentes-
clientes da mesma assembleia possam ter realizado. Se o crente-cliente ndo conseguir
demostrar logo que esta obtendo éxito, mudando de padrdo de vida poderd ser taxado de

incrédulo e endemoninhado.

5.2 Vergonha: o Inferno deste Mundo

A gnose da TdP transita pela cosmoviséo que considera os pobres como moralmente
culpados de serem pobres. Pecadores, porque impossibilitados de ter acesso a ingredientes
materiais, bem como roupas de grifes caras, carros de marcas famosas, mansdes luxuosas,
festas glamorosas, eletrénicos sofisticados, viagens, papéis, letras... Estdo “fora da graga”;
porque sdo vitimas da ineficiéncia das suas Igrejas que ndo conseguem remové-los da situagéo
vexatdria gerada pela pobreza. Ndo consumir numa sociedade regrada pelo consumo é estar
relegado & condicdo de “ndo ser”, “coisa”; o verdadeiro Homo sacer produzido pelo

capitalismo contemporaneo®®3,

162 http://goo.gl/3BSc72. Acesso em: 21 mar. 2014.

163 Homo sacer é uma figura obscura da lei romana: uma pessoa que é excluida de todos os direitos civis,
enquanto a sua vida é considerada "santa" em um sentido negativo. Ainda, pode ser morto por qualquer um,
porém nao pode ser morto em rituais religiosos. Possui similaridade com a lenda de Caim na mitologia judaico-
cristd. Autores como Zygmunt Bauman, Giorgio Agamben, Hannah Arendt e, recentemente, Slavoj Zizek
utilizaram o termo para designar a condicdo de alguns povos da histéria recente. Slavoj Zizek aproxima o termo
daqueles que, como o povo do Afeganistdo, adquirem essa espécie de existéncia sagrada e, paradoxalmente,
negativa. Utiliza a imagem do avido distribuindo alimentos para uma populagdo que acabara de ser atacada por
um bombardeio. https://pt.wikipedia.org/wiki/Homo_sacer. Acesso em: 26 abr. 2015.
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Descartes, pai do cartesianismo e da filosofia moderna com seu: “Cogito: ergo sum”;
separou 0 mundo em antes e depois dele; de sua obra se funda a razdo eurocéntrica, para a
qual os outros sdo apenas 0s outros®*. A razdo da TdP também coloca em mundos diferentes
0S que consomem e 0s que ndo o fazem; levando-os a crer, que se eu ndo “consumo”, eu
também ndo sou;!% em outras palavras - “consumo, logo existo”. Essa arguicdo fundamenta a
génese seguinte: assim sendo, eu devo ter fé em um Deus que faz de mim um consumidor! Ou
ainda: o estado de pobreza ¢ indicativo ndo da ineficacia de Deus, mas da ineficéacia de minha
fé. Logo ser pobre, estar doente, ndo consumir é manifestar publicamente minha fraqueza
oriunda de minha incapacidade de acessar a Deus, cuja for¢a é capaz de proporcionar-me a
prosperidade que pode me curar e me enriquecer. Essa impossibilidade geradora de minha

pobreza é vergonhosa:

A experiéncia da vergonha. Podermos nos perguntar: vergonha de que,
exatamente? SituagOes diversas podem provocar sentimento de vergonha, e a
producdo deste sentimento tem se tornado um trago caracterktico dos processos de
subjetivacdo na contemporaneidade. Isto € possivel em fungdo das muitas e diversas
demandas em relacdo a subjetividade na contemporaneidade, uma vez que 0s
processos de subjetivacdo, numa produgdo homogénea, direcionam-se a um “ideal”
de subjetividade. Como exemplo dessas demandas, podemos citar: a demanda pelo
corpo “perfeito” estabelecido socialmente como tal, e referindo-se tanto ao corpo
masculino quanto a demanda pela beleza e juventude eterna; a demanda por “estar
na moda”; por parecer uma pessoa de sucesso; por parecer que tem dinheiro e poder;
a demanda por parecer que esta feliz, saudavel e de bem com a vida; a demanda
narckica de alguns pais em relacdo ao filho no que concerne a realizagdo dos
desejos narcicos daqueles; a demanda por uma profissdo rentavel e de sucesso; por
uma carreira académica prestigiosa, e assim por diante. Estas demandas atuam nos
processos de subjetivacdo como forgas a serem dobradas. Assim, dependendo de
como a subjetividade dobra tais forgas, o sentimento de vergonha por nao alcangar
estes ideais pode emergir como expressdo do predommio das forgas reativas de
narcisacio.6®

Esta l6gica é o motor das campanhas e dos ritos de passagem realizados nos cultos da
prosperidade e da confissdo positiva. Um marketing religioso bem articulado, com finalidade
proselitista, tenta convencer o crente-cliente de que a pobreza € fruto de seu pecado pessoal.
Por isso, a necessidade de conversdo. A TdP os vé como vitimas de suas igrejas que, por ndo

serem ungidas, ndo podem salva-los néo obstante o esforco de seus Ideres; os quais mesmo

164 A ideia dele era produzir um conhecimento que ndo permita haver qualquer contestagdo, para isso ele criou
uma ferramenta poderosgsima, ele imaginou que um génio maligno poderia o estar enganando a acreditar em
qualquer coisa e usava esta ferramenta para com todas as suas questdes, se 0 génio pudesse o estar enganando ele
abandonava o assunto, porém ele chegou a algo que ndo poderia duvidar, se um génio o estava enganando, ele
necessariamente deveria existir para poder ser enganado, dessa forma ele concluiu que se ele pensava ele existia,
pois isto é evidente, 0 pensamento € algo dado é uma intuicdo direta, tenho certeza que eu penso, dessa forma,
tenho certeza que eu existo.

165 Documentos da CNBB - 100: Comunidade de Comunidades — a Converséo Pastoral da Paroquia. Sdo Paulo:
Paulinas, 2014. p. 18.

166 SPERANDIO, 2006.
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esforcando-se ndo logram satisfazer suas necessidades de béncédos de seus crentes-clientes.
Aqui é de fundamental importancia registrar o fato de que ja Henry Ford (1864-1947) teve a
intuicdo de que trabalhadores bem renumerados sdo consumidores potenciais®’.

Podemos identificar a simetria entre os mega templos das grandes igrejas e 0s
shoppings centers, como: “templos do consumo capitalista”, cuja propaganda e marketing
encontram, na pregacdo das Igrejas adeptas da TdP, um suporte ideolégico de grande
importancia. N&o ha duvidas de que os Shoppings Centers se apresentam na atualidade como
as “Novas Catedrais do Consumo”. Dessa forma os discursos se entrelagcam. Veja a afirmacgéo
da soci6loga Valqutia Padilha: “O Shopping Center transforma-se entdo, no novo templo,
numa nova Catedral onde o culto das mercadorias se realiza, e onde o encontro das pessoas

gue compartilham as mesmas crencas e as mesmas ambicdes é redimensionado 8.

5.3 Bens de Consumo: 0 novo jeito da Salvacéo

Nos escritos fundantes da TdP, encontramos diversas afirmagfes de uma suposta
falta de ungdo de algumas igrejas, ndo obstante o esfor¢o de seus Ideres. O prdprio Hagin se

identifica como uma ovelha vitimada por este esvaziamento de poder de seu pastor, diz ele:

Tomei posse do que esta escrito no versiculo de 2 Corntios 5, 17 ha muitos anos, no
leito de enfermidade. Naquele tempo, os médicos disseram que eu nao viveria por
muito tempo, devido a condigdo fiica em que me encontrava. Durante toda a minha
vida, ouvira pregar sobre salvagdo e novo nascimento. Embora frequentasse uma
igreja, nunca tinha realmente nascido de novo. Entretanto, quando orei para receber
a salvagdo, ainda como adolescente confinado a cama, ndo tive divida alguma de
que o Senhor me ouvira. Ndo me faltava entendimento quanto a isso; entdo ndo tinha
descrenca. Recebi a salvagéo e sabia que estava salvo e nascido de novo.®°

Esta compreenséo da graga e ou de empoderamento transita por todas as obras da
Teologia da Prosperidade (TdP). Esse postulado provoca e justifica o fluxo do crente-cliente
entre as varias denominagdes em busca do “ser empoderado”. Alguns autores ao analisarem o

fendmeno da transconfessionalidade, j& detectam esse fator:

O que estd colocado para o Ensino religioso hoje é que o modelo confessional até
entdo vigente desaparece, dando lugar a uma mudanga para um modelo
transconfessional em que o Transcendente € enfocado. A escola assim se torna
ambiente para se estudar a religido, na perspectiva da transconfessionalidade e nao
mais da confessionalidade.™®

167 PADILHA, 2006.

168 PADILHA, 2006.

169 KENNETH, Hagin E. Compreendendo como combater o bom combate. Tradug&o de Gordon Chown. Rio de
Janeiro: Graga Editorial, 2002. p. 12-13.

170 MOLOCHENCO, Madalena de Oliveira— PUCPR. http://goo.gl/9YCFHs. Acesso em: 12 fev. 2016.
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A posse da béngdo esperada pelos adeptos da TdP os obriga a um transito

desenfreado de igreja em igreja. E uma busca que paradoxalmente os algara a posi¢cdo de nova

criatura, salvos:

Em lugar algum, a biblia fala de o espkito do homem ser curado. O esprito do
homem nasce de novo. A cura é a renovagdo do corpo de uma enfermidade ou
doenca. O espirito do homem ndo é renovado. Ele nasce de novo, nasce de Deus, seu
esprito torna-se nova criatura em Cristo... descubra o que lhe pertence em Cristo e
os direitos e privilégios NELE. Entdo comece a confessar”, isto € meu. Esse sou eu.
Isso é o que sou em Cristo. Essas sdo as béncdos espirituais que possuo em Cristo,
eu as possuo agora! Estou totalmente convencido e creio firmemente que nestes
Gltimos dias, antes da volta de Jesus, sera levantado um grupo de crentes que
aprendera como tirar proveito daquilo que lhes pertence, e saberdo usar o Nome de
Jesus, que ¢ sobre todo Nome! 17

A confissdo positiva que da a sustentacdo & TdP consiste em fazer com que o crente-

cliente ndo duvide da autoridade que se tem com a invocagdo do nome de Jesus e, com isso,

exigir e reivindicar seus direitos como crente-cliente. Uma vez que isso seja feito, basta

apenas esperar o resultado, em outras palavras, a ndo eficiéncia da oracdo so se verifica na

falta de fé na autoridade conferida ao crente pela morte de Jesus na cruz:

[...] descubra o que é seu e o que Ihe pertence em Cristo. Quando vocé fizer sua
confissdo de fé por meio daquilo que vé na palavra, entdo, por estar fundamentado
NELA, nunca sera derrotado. Nas coisas naturais, quando as pessoas mantém a
confissdo errada, a confissdo de davida, o fracasso, e descrenca que fazem
consomem toda a vida deles e lhes destrdi a f& A confissdo negativa os mantém
escravos. Mas a confissdo da sua fé que tem crescido da palavra de Deus, derrotara
o diabo no combate todas as vezes!’

Na TdP se preconiza que os lideres confessionais ndo obterdo o sucesso almejado em

seus ministérios se ndo se abrirem a confissdo positiva de sua fé. Hagin apresenta a ineficacia

de lderes religiosos que ndo confessam a crenga do empoderamento, como sendo iguais a

“cisternas vazias”; lamenta-se ao afirmar que ndo ha nada mais triste que estar sedento e ndo

ter onde saciar-se.

5.4 Sintese

O transito através de alguns dos postulados bésicos da Teologia da Prosperidade

realizado neste cap kulo nos permite afirmar que a novidade que se apresenta como fundo é o

fato, de que na Teologia da Prosperidade, a fé em Jesus ndo seja a prioridade. A religido passa

1 HAGIN, Compreendendo como combater o bom combate. 2002.

172 HAGIN, Compreendendo como combater o bom combate. 2002.

173 HAGIN, E. Kenneth. Uma Nova Ungéo - Serei ungido com um 6leo fresco. Tradugdo de Gordon Chown. Rio
de Janeiro: Graga Editorial. 2002. p. 36.
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a ser compreendida como um grande mercado, no qual, ao cumprir-se um determinado ritual
de troca se logra do mercado a mercadoria pretendida. Percebemos ao longo do capitulo que
essa troca se faz possivel mediante um culto sacrifical com forte apelo xaméanico no qual o
sacrificio j& ndo é mais realizado pelo Cristo, mas o proprio crente-cliente se torna o objeto do
sacrificio através de seu sangue subjetivado no dinheiro.

O uso da expressdo “xamanico” se da por havermos percebido que um dos principais
postulados dessa teologia reside no fato o qual o crente-cliente obterd sucesso mediante a
satisfacdo ritual de dois fatores fundamentais: o primeiro fator é assegurar-se que o ministro
do culto seja um empoderado, condigdo sine qua non para que sua oferta seja aceita como
sacrificio. O segundo fator é exigir, determinar que sua peticdo seja atendida mediante o reto
cumprimento do rito.

Desta dualidade ritual decorre o fato da ndo necessidade da pertenca tradicional a
uma confissdo religiosa propriamente dita. Basta ao crente/objeto sacrifical encontrar o
sacerdote que por ter sido empoderado por Deus tem as condicdes de realizar o culto. Esse é
principio da mobilidade confessional caracterstica dos adeptos de Igrejas cujo culto é
lastreado pela Teologia da Prosperidade.

A pesquisa realizada no primeiro capfulo nos permite ainda apontar para o fato de
que o0 numero crescente de pessoas ateias aferido nas regifes de maior incidéncia da presencga
das megaigrejas adeptas da TdP seja produto final do todo processo. Ou seja: sendo a
prosperidade material o objetivo cultico destas igrejas, é possivel que sua membresia aos
poucos perceba que o mercado ofereca outras formas mais eficazes para se atingir o acesso
aos bens materiais almejados com o sacrifcio das Igrejas adeptas dessa Teologia da

Prosperidade.
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6 JESUS, O ROSTO MISERICORDIOSO DO PALI: Lucas 4,16-24

6.1 Introducéo

Partindo das palavras de Jesus no contexto de sua participagéo no culto Sinagogal
adentramos no significado de seu agir, para o qual em Lucas se acentua um carater politizante
ja desde seu nascimento.!’* No Evangelho de Lucas lé-se ser Jesus o Rosto da Misericordia.
Vamos tomar a teologia da pericope de Lucas 4.16-24 como base para responder as
indagacdes sobre a Teologia da Prosperidade, que viemos formulando até este momento da
pesquisa.

A referida pericope em Marcos é mais curta que Mateus, o qual aproveita 0s aspectos

paradigmaticos'” de sua fonte!’

, por exemplo: o lugar onde Jesus vai ensinar; na sinagoga;
na sua pétria; o questionamento dos conterraneos; o dito de Jesus sobre o profeta, sua pétria;
familia e a incredulidade dos que j& o conheciam. Em Marcos a pericope vem depois das
curas e milagres, ja em Mateus depois das pardolas; o que evidencia o aspecto
paradigmético. O carpinteiro de Marcos é Filho de José, um homem pobre, o salvador e o
caminho para alcanga-lal’’.

O carpinteiro (tekton) é um oficio da classe dos artesdos ja existente no NT e um
pouco acima dos descartaveis: 0s sem-terra, meeiros, os sem profissdes. A rejeicdo a Jesus
esté ligada ao fato de ser filho (do) carpinteiro José, “ele sempre esteve entre nés! ”, que agora
postula ser Messias, sendo ele apenas o filho do carpinteiro: “mas é filho do carpinteiro José
conhecido por todos na regido”.

As pessoas se escandalizaram pelo fato de Jesus ensinar e fazer milagres na
sinagoga, lugar onde apenas doutores da Lei e judeus de boa fama podiam falar? Assim o0s
que a frequentavam ndo o aceitaram por ser um mero filho de carpinteiro; uma pessoa do
povo, como outro impuro qualquer pudesse ndo ser s6 o portador da chegada do reino,

178

sobretudo um reino com o endere¢o dos pobres'®. Assim se percebe que o eixo temético de

174 STEGEMANN, Wolfgang. Jesus e seu tempo. Sdo Leopoldo: Sinodal EST, 2012. p.67

75 Narrativas breves cujo principal interesse esta centrado numa palavra de Jesus. Os paradigmas sdo também
denominados de créias ou apotegmas. WEGNER, Uwe. Op cit. p. 340

176Consideremos as questdes sobre a fonte elencadas no capitulo 4 de WEGNER, Uwe. Op cit. p. 112-116.

Y7 SPINETOLLI, 1982

8MANSILLA, S. N. Um jubileu na era da pos-modernidade: sobre a necessidade de uma hermenéutica
permanente. Leitura do discurso programatico de Jesus na sinagoga de Nazaré (Lc 4, 14-30). RIBLA, n. 33, p.
150-160, 1999
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ambas as pericopes reside no escandalo e na falta de fé por parte de seus conterraneos'’

devido a sua sabedoria e milagres e como consequéncia a sua rejeicdo por ser um igual e
morador muito conhecido na cidadezinha do interior com uns 150 habitantes:*% Santo de casa
ndo faz (muitos) milagres, como o dito popular no Brasil.

A pericope de Mc 6,1-6; Mt 13, 53-58 apresenta como eixo fundamental: a visita de
Jesus a sua pétria, escandalo e a falta de fé por parte de seus conterrneos devido a sua
sabedoria e milagres. Nela, Jesus € aquele que quebra a teologia vigente apresentando um
modelo novo. Constatada a falta de fé de seus conterraneos, Jesus cita um proverbio popular:
“N&o ha profeta sem honra, a ndo ser na sua patria e na sua casa”. Esse dito rechaca tanto a
leitura farisaica®®! da sinagoga como a teologia sadocita do templo®2. Por fim, ambas as
percopes expressam rejeicdo que Jesus sofre por ser um homem comum e como tal incapaz
de ensinar ou fazer milagres.

No andncio da copiosa redencéo, nas pericopes de Mc 6,1-6; Mt 13, 53-58, tem-se a
compreensdo de que a comunidade rejeita um messias pobre. Lucas ndo tenta equacionar a
questdo da rejeigdo sofrida por Jesus, mas, sim, 1é esse conflito como a rejeigdo do projeto de

um novo a partir dos pobres. Aqui vamos interpretar esta versdo de Lucas,

6.2 Delimitacéo e fungdo da per tope de Lucas 4,16-30

A exegese ndo tem por finalidade dizer da importancia de um texto, mas sim revelar
o conteddo do texto!®. Assim, a pericope de Lc 4,18-19 tem uma importancia fundamental
pois cumpre uma funcdo explicativa sendo uma variante em forma de apotegma, ou seja: de
paradigma'®*, o que realca seu valor b blico-teolégico

A delimitacdo do texto revela que os versiculos 14-15 marcam a transi¢do da
percope anterior. Esses versiculos fazem a introdugdo a uma pericope dramética a pretensao
messianica reivindicada por Jesus; ou seja, da rejeicdo de seu projeto justamente entre 0s seus,

ao mesmo que retoma a rejei¢do que os profetas sofrem em sua atuacdo. A conexao sindtica

179 MONASTERIO, Rafael Aguirre / Antonio Rodrigues Carmona. Evangelho sinéticos e Atos dos apdstolos;
Tradugdo: Alceu Luiz Orso. Sdo Paulo: Ave Maria, 2000. p. 286.

180 STEGEMANN, Wolfgang. 2012.

181 SALDARINI, Antony. Fariseus, escribas e saduceus na sociedade palestinense. Traducéo de Paulo Ferreira
Valério. Colecdo B blia e Historia. Série Maior. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p. 70.

182 GALASSI, Sandro. Para a compreensdo do terno “‘sacerddcio Sadocita”. A Teocracia Sadocita e sua
Historia e ideologia. 2 ed. Macap& Con-Texto Gréfica e Editora. 2007

18 WEGNER, Uwe. Op. cit., p. 248-259

18 WEGNER, Uwe. Op. cit., p. 337 Apotegma e uma narrativa curta cujo centro gira em torno de uma sentenga
de Jesus.
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estd no fato de Jesus ensinar na sinagoga e a perplexidade de seus ouvintes que se perguntam:
“N&o é este o filho do carpinteiro?”; “Este ndo é o filho de Maria?”.

Conforme o costume da sinagoga'®, Jesus faz a leitura e, logo no final, ap6s entregar
o livro a0 ajudante, proclama: “hoje esta profecia se cumpriu”. E costume o fato de leigos se
apresentarem para ler'®, mas os ouvintes ficam indignados pelo fato de ele, filho de um
carpinteiro atribuir a si profecia do texto. Enquanto Mc e Mt d&o acento a rejei¢do no fato de
ele ser uma pobre, aqui a rejeicdo se da pelo fato de Jesus atribuir a st o protagonismo da
profecia que define o novo a partir do jubileu dos pobres.

Em Lucas, o Espirito Santo é gerador no novo: 1,15; 1,41; 1,35; Lc 1,67; 2,25. Jesus,
cheio do Espirito Santo. N&o s6 é conduzido pelo Espirito, mas sobretudo o Espirito esta
presente na vida do carpinteiro rejeitado. A Galileia é entdo um lugar teoldgico; porém ao
mesmo tempo, para a religido oficial e seus sacerdotes Sadocitas, tudo que esta para além de
Jerusalém soa como herético, isso talvez pelo seu alto grau de helenismo em relagdo ao
mundo agricola judaico comum de seu entorno®’. No versiculo 15, a atuagéo se diferencia em
muito do papel dos sacerdotes. Jesus é um mestre no sentido de explicar a lei como em Mc
1,21. E possivel que, enquanto leigo, Jesus ja tivesse realizado outras leituras e predica¢des na
sinagoga; o v. 15 deixa aparecer que Jesus gozava até de certa fama na sinagoga. Os v. 18-19
correspondem ao texto de Is 58 da Septuaginta do Grego Copta'®® (Egicio), texto da sagrada
escritura em uso nas sinagogas de entdo. Havia uma associagdo de textos de Is 58,6d;
61,1a.b.d; 61,2 como leituras no Yom Kippur, a festa do perddo celebrada entre os meses de
setembro e outubro®®®. Lucas ndo é um entusiasta de um Messianismo Davdico; ja os tragos

do Messianismo Profético de Jesus em favor dos anawins:

O termo ‘anawim foi adquirindo, com o correr do tempo, uma significagdo
moral e religiosa cada vez mais acentuada, passando a designar
preponderantemente os homens humildes e pacicos que pGem sua confianga
em Deus, de quem esperam ajuda em face dos seus opressores orgulhosos e
impios.**

185 Ou seja: Haftarah ha Shavuot. As porcdes de leitura do Tanakh, ou a Biblia hebraica lidas semanalmente na
Sinagoga.

18 MAURINO, José Maria Garca. http://goo.gl/\VOkTIz. Acesso em 17 fev.2016

18"CROSSAN, John Dominic. O Jesus Histdrico: a vida de um camponés judeu do Mediterraneo. Tradugéo de
André Cardoso. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p. 51

188 A Versdo Septuaginta é mencionada, pela primeira vez, numa carta de Aristéas a seu irmdo Philocrates. O que
lemos aqui é substancialmente a origem da Versao. Ptolomeu Il Philadelphus, Rei do Egito (nascido cerca de
309/308 a.C., reinou entre 285-246 a.C., ano de sua morte) tinha recentemente estabelecido uma biblioteca
valiosa em Alexandria. Ele foi persuadido por Demério de Phalarus, bibliotecario chefe, a enriquecé-la com
uma cépia do livro sagrado dos judeus.

189 JERONIMO, Sdo. Novo Comentério Biblico S&o Jeronimo Antigo Testamento. Tradugdo: celso Eronides
Fernandes — Santo André (SP): Academia Cristd; Sdo Paulo. Paulus, 2002. p 245

1% BARREIRO, A. Os Pobres e o Reino: Do evangelho a Jodo Paulo I1. Sdo Paulo: Loyola,1983. p 19



61

sdo evidentes em sua obra®®!. Isto equivale a dizer que em Jesus se cumpre a profecia do ano
Jubilar, Leviicos 25, 8-54, texto com paralelo em lsaias, 57,15-58.14; 61,1-11. O Ungido é
enviado para cumprir a vontade de Deus expressa no ideal profetico do Ano Jubilar e do
jejum que agrada a lahweh que vem em socorro dos oprimidos pelas dividas.?®? Apés ter lido
e fechado o livro, e todos os olhos fixos nele, Jesus sentou-se e faz 0 anlincio que soa como
uma bomba: “hoje se cumpriu essa profecia que vos ouvistes”. A intencdo do texto & mostrar
ja de inio que Jesus é o Messias que proclama o ano da Graga, o jubileu dos pobres!®®. De
ouvidos atentos a comunidade orante é convidado pelo proprio Jesus e reconhece-lo como
“representante do reino de Deus, autorizado por Deus com seu Espirito, que ndo sé proclama

o programa de soberania, mas parcialmente também ja o executa com autoridade”.*%*

6.3 O autor: onde e para quem foi escrito

Embora ndo tenha assinado sua obra, desde os primeiros séculos os autores e a
tradicdo desde o sec. Il consideram que o evangelho foi escrito por Lucas o qual é tratado por
Paulo como: "médico carisimo".'®> Acredita-se que o evangelho de Lucas deve ter sido
escrito entre 0s anos 90 a 100 e ndo hd uma precisdo exata sobre o lugar onde foi escrito

admitindo-se algum lugar a leste do Mediterraneo®®®

, se considerada a prioridade dada aos
cristdos provenientes da cultura grega e aos judeus da didspora.’®” Eram comunidades de
origem paulina, com imensas dificuldades de adaptagéo. S& o cristé os da segunda geraga o,
gue vivem forada Palestina, num mundo cultural e religioso diferente daquele em que Jesus
viveu e agiu, bem como a maioria das testemunhas do evangelho™®,

A compreensdo de ser obra dupla, Evangelho e Atos, é fundamental para adentar ao

mundo de Lucas'®®

. O fator importante a ressaltar € a questdo de que os cristdos sd passaram a
ser uma forga, a partir do mundo da Asia Menor, com isso “A obra lucana testemunha a

primeira inculturacdo da fé cristd, ou seja, a Boa Notkia anunciada por Jesus Cristo aos

191 SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Traducdo de Monika Otermann — Santo André (SP)
Academia Cristd. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 654-657

192 STEGEMANN, Wolfgang. 2012.

193 SCHNELLE, 2010.

1% STEGEMANN, Wolfgang. 2012.

1% EVANGELHO de Lucas. Roteiros de Reflexdo. Cebi, Paulus, 1999. p 50.

1% SPINETOLLI, O. da. Luca: Il Vangelo dei poveri. Assisi: Cittadella, 1982, p. 39.

17 CARSON, D. A. Introducdo ao Novo Testamento / Douglas J. Moo e Leon Morris. Tradugdo Marcio
Loureiro. Sdo Paulo. Vida Nova, 1997. p 129

1% FABRIS, O Evangelho de Lucas, p. 16.

199 SCHNELLE. 2010
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pobres (Lc 4,18-19) encarna-se na cultura helenistica”?; assim todo escrito cristio do Novo

Testamento esta visceralmente ligado a esse fator:

Podem ser nomeadas quatro caracteriticas sociol6gicas centrais de diferenciagdo
entre as comunidades crentes em Cristo e o seguimento de Jesus em lIsrael: 1) as
comunidades crentes em Cristo compdem-se constitutivamente de judeus e ndo
judeus, sim, quanto mais o tempo passava, tanto mais predominava a membresia de
ex-gentios - em parte ja na era paulina; 2) nessas comunidades, judeus e ndo-judeus
realizavam programaticamente um intercambio social irrestrito, em parte, no
entanto, controvertido; 3) as comunidades crentes em Cristo coexistiam com grupos
minoritarios no campo da referéncia da sociedade pagd majoritaria de seus locais de
residéncia citadina, mais precisamente 4) também ao lado e além das sinagogas da
didspora, ou seja das representacBes do judasmo fora da terra de Israel. A
transformacdo do seguimento judaico de Jesus na terra de Israel em cidades pagés
do Império romano foi sociologicamente, portanto e ao mesmo tempo, uma

transagdo para além do judaismo.201

O Evangelho de Lucas passou a fortalecer a fé das comunidades que “tornam
possivel a inclusdo de gentios, impuros, mulheres, samaritanos, publicanos ricos e outros tipos

de rejeitados bem como para todos os pobres?®

, como também membros do povo eleito
arrependidos de sua rejeicdo inicial a Jesus”?%®, mantendo-as corajosamente no seguimento a

Jesus Cristo?%*.

6.4 Estrutura

Existem vérias formas de estruturar o Evangelho de Lucas, podemos afirmar que
cada comentarista elabora uma estrutura segundo aquilo que desenvolve. Optamos para a
proposta de subdividi-lo em seis partes, poderdo seguir outras. A primeira parte (1,1-4)
consta do prélogo, no qual o autor explica os motivos que o levaram a escrever o Evangelho,
apresenta 0 método utilizado e o dedica a Tedfilo. Esta abertura é muito interessante e mostra
0 que verdadeiramente Lucas se propde. Na segunda parte (1,5-4,15) Lucas apresenta um
paralelo entre o nascimento e a infancia de Jodo Batista e Jesus. Acontecimentos que
envolvem a Jodo Batista como a pregagéo e encarceramento de Jodo Batista contrapondo o
ministério publico de Jesus (batismo, sua genealogia e as tentagdes — 3,1-4,13). Na terceira
parte (4,14-9,50) o autor relata o Ministério de Jesus na Galileia, 0 acontecimento na

sinagoga de Nazaré, a rejeicdo, as atividades se centralizam em Cafarnaum e no lago;

200 MOREIRA, G. Lucas e Atos: uma teologia da histdria. Teologia lucana. Sdo Paulo: Paulinas, 2004.p. 15.

21 STEGMANN, Ekkehard W. STEGMANN Wolfgang. Historia social do protocristianismo. Sdo Leopoldo:
Sinodal; Sao Paulo: Paulus, 2004. p 285.

202 STEGEMANN, Wolfgang. 2012.

208 JERONIMO. 2002

204 STEGMANN, Ekkehard W. STEGMANN Wolfgang. 2004
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discussBes com os fariseus, ensinamentos, milagres, pardbolas e questdes referentes a sua
identidade. A parte conclusiva deste periodo de vida de Jesus termina com a transfiguracéo,
no monte Tabor, aonde ele vai com Pedro Tiago e Jodo suas testemunhas. Na quarta parte
(9,51-19,27). Lucas narra a viagem de Jesus, com seus discipulos a Jerusalém. Eles percorrem
0 caminho da Samaria, entre as montanhas. Os judeus ndo faziam esse trajeto, pois ndo se
davam bem com os samaritanos, preferiam o caminho do vale do Rio Jorddo até Jericé e
depois subiam a Jerusalém, pela antiga estrada romana do deserto da Judéia. Jesus aproveita
esta caminhada para instruir seus discipulos e discipulas, as exigéncias no seguimento e 0s
pontos fundamentais que dariam a base do Reino de Deus. Na quinta parte (19,28-21,38)
encontramos Jesus em Jerusalém com a entrada e atividade na &ea do Templo e o discurso
escatolégico. Tudo se prepara para o desfecho final. Na sexta parte (22,1-24,53) aparecem as
narrativas da paixdo, morte, sepultamento de Jesus (22,1-23, 56a), as apari¢Oes de Jesus
ressuscitado (23,56b-24,35), o episddio do timulo vazio e da conversa com os discipulos a

caminho de Emads (24,13-35) e finaliza com a ascensdo ao céu (24, 36-53).

6.5 A Teologia lucana

O escrito de Lucas focaliza as comunidades paulinas que surgem nas periferias das
grandes cidades portudrias do Império Romano?®. Assim pondera W. Stegemann, ao perceber
no messianato de Jesus uma forte conotagdo pol ica:

Quando se compara as Histdrias do nascimento e da infancia nos evangelhos de
Mateus e de Lucas, chama a atencdo no evangelho de Lucas um papel central
especialmente as esperancas atreladas a dois nascimentos, a saber, do batista e de
Jesus. Chama a atengdo também que essas esperancgas se direcionem concretamente
para a libertacdo poliica de Israel de todos os seus inimigos. Essa esperanca & por
exemplo, expressa por Zacarias, 0 pai de Jodo Batista, num salmo (Lc 1,67-79)
Também o assim denominado Magnificat de Maria, aquele salmo com qual a mée de
Jesus reage ao anuncio de seu nascimento, contem (sobretudo) esperancgas sociais e
polticas de transformacdes de condi¢Bes sociais: Deus derruba do trono os
poderosos e exalta humildes, concede bens aos famintos e despede vazios 0s ricos
(Lc 1, 52s) Também o anjo Gabriel nomina concretamente o papel a ser
desenvolvido pela crenca de Maria, para 0 que recorre a promessa de Natd sobre a

sucessdo ao trono de casa de Davi (2Sm 7, 14).206

O cristianismo p6s-palestino é um fenémeno urbano, sobretudo na Asia Menor?, da
qual inclusive pessoas mais abastadas faziam parte; embora que a grande massa era das

classes mais vulneraveis. Essa situacdo faz com que Paulo exija uma vivéncia ético-

2055CHNELLE. 2010.
26 STEGEMANN, Wolfgang. 2012
27 STEGEMANN, Ekkehard. Op. cit., p. 301.
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comunitaria muito bem delimitada entre os irmaos?®. Essa conflitividade é uma constante nas
cartas paulinas®®. A solucéo destas tensdes ndo s6 ocupou Paulo como inclusive é o mote da
obra dupla de Lucas que apresenta um Deus capaz de salvar a todos: “hoje nasceu para vos
um salvador”?%, Com isso atribuimos a Lucas a tarefa de ter traduzido o Messias judeu para o
Cristo universal (At 17, 22-31).

6.6 O filho do carpinteiro

E importante saber que no mundo agrério do contexto mediterraneo?'! as profissdes
em geral estdo apenas a um grau acima dos descartaveis, dos sem-terra, dos meeiros e dos
sem profissdes; a maioria da populagdo palestina compde a ndo elite que ndo possu i poder
nem prestigio?2. A rejeicdo a Jesus se da entdo pelo fato de ser filho de carpinteiro: “ele é
filho do carpinteiro José e sempre esteve entre nos! ”; nao é apenas o filho de carpinteiro;
“mas ele é filho do carpinteiro José; conhecido por todos na regido” (Lc 4, 22). Nao lhes
pareceu cabivel o fato de Jesus, um judeu comum do estrato inferior, ter a pretensiosa
intensédo de postular 0 messianato?®2,

Chegando a sua cidade, foi a sinagoga e segundo seu costume, levantou-se para ler.
Tendo entdo se levantado, logo ap6s a leitura e explicacdo da “Parashat hashavua” do
“Devarin”, o “Nitsavim” (De pé) 29, 10 - 30, 20; uma das 55 partes do livro da Lei (por¢éo
Semanal) recebeu o rolo do Profeta Isaias no qual deveria ler a “Halftarah” 61,10 — 63-9;

acabou lendo Is 61,1-2.

6.7 Jesus, o ungido do Senhor

A porcéo do Dt 29,10-30,20 é uma instrugdo, uma regra de vida. Logo apés essa
leitura, Jesus se dirige a “Bina” e proclama o Texto de lIsaias: “O Espirito do Senhor esta
sobre mim, porque ele me consagrou pela ungéo para evangelizar os pobres, enviou-me para

proclamar a libertag&o aos presos e aos cegos a recuperacgéo da vista, para restituir a liberdade

28SCHNELLE, 2010. Ver também: Autoridade da Congregag&o. In: DUNN, James D.G. A teologia do apdstolo
Paulo. Tradugdo de Edwino Royer — Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 669-670

209 Como conciliar o trabalho e 0 antincio? Como combinar fé e pol fica? Como administrar os conflitos? Como
combinar elementos transculturais? O lugar da mulher na Igreja? Como fazer do evangelho uma boa nova aos
pobres? Ver Paulo e suas cartas: Roteiros para reflexdo. Cebi 4° Edi¢do 2008

20SCHNELLE. 2010. Ver também a carta a Filemon.

21 STEGEMANN. Op cit. p. 71-118. A piramide da estratificacéo e situacdo social nas sociedades mediterraneas
antigas.

22 \WOLFGANG. 2002

23 WOLFGANG. 2002
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aos oprimidos e para proclamar um ano de graca do Senhor” (Lc 4,18-19). Parou no meio do
versiculo; ndo falou sobre a vinganga de Deus como estd disposto na sequéncia do texto,
sentou-se e depois, diante de todos os olhos fixos nele, disse: “Hoje se cumpriu esta escritura

em vossos ouvidos” (Lc 4,21). Ficam abismados: “N&o é este o filho de José? .

Encontrou o lugar: [Lc 4,17] aqui estamos lidando com a teologia lucana da
promessa e do cumprimento. Como a andlise dos vv.18-19 deixara claro, este texto
de Isaias ndo se encontra em nenhum dos rolos da sinagoga. Trata-se de uma
composi¢do artktica, formada pela combinagdo de Is 61, 1-2 e Is 58,6 em que
transparece o colorido préprio da Cristologia lucana. [18-19] este texto consiste de
Is 61,1 a.b.d; Is 58, 6d; 62, 2a. ao citar Is 61, que também foi usado pelos essénios
de Qunram e aplicado a eles mesmos em 11QMleq, Lucas omite aqueles elementos
que poderiam espiritualizar o texto ou restringir seu foco “verdadeiro” Israel. Deste
modo ele omite Is 61,1c [...]. Ele acrescenta Is 58, 6 que ocorre em uma passagem
que descreve o verdadeiro jejum que lahweh deseja e que se refere a libertagdo

daqueles que sdo oprimidos por dividas.

Os rabinos fariseus rivalizavam-se com os saduceus, pois tinham como meta
ascender a este poder! Embora lutassem contra os saduceus, tinham como meta tomar o poder
em suas maos, mesmo que sem o apoio popular?4, Essa atitude os obrigava a comungar com
a leitura teoldgica sadocita, com a qual ndo tinham coragem de fazer uma ruptura, temendo
com isso destruir o poder que tanto almejavam, o qual mais tarde de fato acabam controlando
a partir de Jamnia; fato pelo qual dedicam a sua vida; como sabemos, tinham como meta
preservar e interpretar a Tora oral em contraposigdo ao monopdlio sacerdotal?®,

Nos versos 22 e 23 dizem eles: “faz aqui também o que esta fazendo em outros
lugares”. Eles tinham muita dificuldade para compreender o reino de Deus a partir dos pobres.
Esta é a novidade da pericope, variante ao texto de Mc 6, 1s e Mt 13, 58s. A teologia vigente
de entdo ndo permitia uma leitura do messianato a partir dos pobres; portanto, o principio

216 ou seja, de sua leitura da Tor&!" inversa a

desta hermenéutica é a propria conduta de Jesus
postura judaita que limitava 0 amor ao proximo apenas aos “puros”, pois amar o “impuro” €

uma insensatez?8,

6.8 Jesus e a releitura do Jubileu

214 O rigorismo os distanciou das classes populares, fazendo com que eles ndo percebessem as necessidades e os
sofrimentos do povo diante do império romano. Para eles os pobres ndo eram capazes de seguir o rigorismo da
Toré por eles defendido e por isso, os foram deixados de lado. Ver: Jeremias. Joaquim. Teologia do Novo
Testamento. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1980. p. 14

25 FIDELL Orlando. Escribas, doutores da lei e os fariseus. Monfort Associagdo Cultural. In:
http://goo.gl/gJkgKE. Acesso em: 07. jun. 2014

216 THEISSEN, Gerd. Mers, Annette. O Jesus Histdrico, p. 419.

27 STEGEMANN, 2002

218 SCHRAGE, Wolfgang. Etica do novo testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1994. p. 73-93.
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Jiirgen Moltmann propde uma ética teoldgica mundial denominando-a de Etica
Sabdtica, a qual tem como fundo teérico o sdbado jubilar judaico, reassumido na cruz de

Jesus:

Em Moltmann é preciso compreender os ndcleos fundantes da teologia da cruz, para
conseguir perceber o sentido da proposta éica, a qual ele chegara precisamente
devido a pressupostos teoldgicos (...) a cruz representa o profundo sofrimento de um
Deus que ama sem limites: essa € a Unica resposta a crise de relevancia da agdo dos
cristdos, que sofre a perda de contato com a realidade considerada em seus varios
niveis (social-pol fico-econdmico) e um tipo de petrificagdo diante do novo, de
imobilidade ante as urgéncias do presente.?*°

O uso do Ano Sabédtico como referencial se deve ao fato de o autor ler o Jubileu
Judaico como um principio de instituicdo de direitos, capaz de sustentar novas relagdes num
mundo novo. A temética do Jubileu Bblico, no entanto, é bastante complexa e ndo raro,
contraditada. A literatura deuteronbmica traz essa memoria: “A cada sete anos farés
remisséo. Eis o que significa esta remisséo: todo credor que tinha emprestado alguma coisa a
seu proximo remitird o que havia emprestado; ndo explorara seu préximo, nem seu irmao,
porque terd sido proclamada a remissdo em honra de lahweh” (Dt 15, 1-2). A ideia é que no
Ano Sabético todas as dividas sdo perdoadas. No entanto no mundo judaico nos dias de hoje
existe argumento halachico chamado “Peruzbul” que cancela essa prerrogativa com rela¢do

aos empréstimos;?2°

ou seja, a observancia sabética ndo so é questionada por especialistas em
Antigo Testamento, assim como também hoje.

Uma vertente do ano sab&ico esta vinculada ao “Jubileu da Terra” e seu nascedouro
reside na defesa do direto da terra em descansar: “Durante seis anos semearés a tua terra,
durante seis anos podarés a tua vinha e recolherés os seus frutos. Mas o sétimo ano serd um
sébado, um repouso para a terra, um sébado em honra do Senhor: ndo semearas o teu campo,
nem podarés a tua vinha; ndo colheras o que nascer dos gréos caidos de tua ceifa, nem as uvas
de tua vinha ndo podada, porque € um ano de repouso para a terra. Mas o que a terra der
espontaneamente durante o seu sabado vos servira de alimento, a ti, ao teu servo e a tua serva,
ao teu operario ou ao estrangeiro que mora contigo” (Lv 25, 3-6). Ora, na continuagdo do
texto j& se observa que Deus precisa intervir para garantir a isonomia da proposta que ndo
tardou a ser questionada: “Se disserdes: que comeremos nds no seétimo ano, se ndo
semearmos, nem recolhermos 0s nossos frutos? Eu vos darei a minha béng¢éo no sexto ano, e a

terra produzird uma colheita para trés anos” (Lv 25, 20-21). O processo se estendeu mais tarde

219 MANCINI, Roberto. Eticas da mundialidade. Traducdo de Maria Cecilia Bartute Attié. S&o Paulo: Paulinas,
2000. p. 82.
220 http://www.chabad.org.br.
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para o Jubileu da vida; que ano 50 deveria acontecer o Jubileu da Vida ao cabo de sete vezes 0
Ano Sabético.

O Ano Jubilar exige uma tripla performance: a restituigdo das terras, o perddo das
dividas e a libertacdo dos escravos®?t. O soar da trombeta deveria desencadear uma série de
novas relagdes entre os membros da comuna; o perddo Lv 25, 9, a justica Is 32, 15-20, a
gratuidade Lv 25, 19-21, a soberania de Deus Lv 25, 23. Porém essa legislacdo esbarrou na
construgéo real das relagdes, as quais impossibilitaram sua vigéncia.

Durante 0s anos nos quais vigorou o exilio na Babilénia, algo muito forte aconteceu
no interior da comunidade; tanto que fez com que lIsrael voltasse diferente 40 anos depois.
Um peribdo relativamente curto 586-538, porém o suficiente para que tanto os deportados,
assim como 0s remanescentes experimentassem o gosto amargo da desolagdo. A memdria da
comunidade em Juda (Jeremias, Abdias, Lamenta¢des) assim como as memorias produzidas
no Exilio d&o conta dos extremos passados na Babilonia. A narrativa da Il Reis revela a forca
e truculéncia do exército de Nabucodonosor frente ao pas fragilizado e humilhado. O dltimo
grande sonho talvez tenha sido com Josias (648-609) Agora, porém, o Israel de Deus j& ndo
existe mais.

Vérios autores trabalham com a constatacdo de ser o Exilio da Babil6nia o segundo
maior evento da Historia de Israel, comparavel somente a saga do Exodo e sua conseguinte
fundacéo . No entanto, ha também uma miriade de estudiosos do Antigo Testamento que
acreditam ser o Exilio apenas mais um bem elaborado mito: “R. Albert reconhece a enorme
dificuldade que existe quando se tenta reconstruir historicamente o exflio judaita: ‘Die Exilzeit
stellt in der biblischen Geschichtes darstellung einfinsteres Loch dar’ (‘A época do exilio
representa um buraco negro na narrativa historica b blica’)"?%,

Outro renomado biblista do Antigo Testamento pde em cheque a narrativa de Esdras,
classificando-a como uma “reedi¢do da narrativa da volta”. Bob Becking acredita que grupos
diferentes retornaram da Babil6nia; entre eles remanescentes de Israel e grupos de judeus pré-
exilicos. Sua afirmacdo nasce do estudo das trés narrativas de Esdras sobre 0 mesmo assunto:
Esd 1-2: o retorno dos exilados judeus; Esd 3-6: a aboli¢&o da ndo-celebragdo da Péscoa e Esd
7-10 a estoria das agbes de Esdras em Jerusalém??®, Ainda nessa linha, o biblista Robert P.
Carroll afirma ser contra o uso da categoria “exilio”, que € fruto de uma ideologia centrada

em Jerusalém, a qual deveria ser abandonada em favor da categoria “didspora”, muito mais

21nttp://goo.gl/HpGNcf. Acesso em: 19.fev.2016.
222 http://goo.gl/gMWVFS. Acesso em: 19.fev.2016.
223 hittp://goo.gl/IV8TsX. Acesso em: 21. Mai 2014
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representativa da realidade do juda®mo ao longo dos séculos??. Lester L. Grabbe, professor
de Biblia Hebraica e Judasmo Antigo na Universidade de Hull, Reino Unido, também se
manifesta dizendo que a Histdria do Exilio ndo tem uma narrativa solida sobre o perbdo
intra-babilénico. O atual posicionamento ndo é estranho a posturas de muitos te6logos mais
antigos; o que difere é a autonomia diante das institui¢Bes, fator importante no quesito da
manifestacéo de pontos de vista.

Nos anos 1970-80, houve um grande interesse na temética do Jubileu a partir dos
tedlogos, em especial os vinculados & Teologia da Libertagdo, cuja manifestacdo expressava a
insercdo do eclesial no cotidiano. A producgédo bblica alimentou-se das forgas vivas da Igreja
latino-americana: “Formamos a Igreja viva, que caminha para o Reino do Senhor; vivendo em
comunidade, n6s faremos esse mundo ser melhor”; a forca a mistica e a poesia da Igreja dos
Pobres, lastreou uma hermenéutica capaz de traduzir a forca da palavra até entdo oculta em
gnoses.

Ha duas questdes relevantes a serem consideradas aqui: uma € que “o tempo de Jesus
era marcado, por um lado, pela ocupacdo e dominagcdo romana e, por outro lado, por
estruturas de poder das elites sacerdotais e econdmicas judaicas”??®; outra é que “os fariseus
sdo, com certeza um grupo de interesse politico que pretendia influenciar o modo segundo o
qual a vida judaica era vivida religiosa, social e politicamente™??, Esse segmento, de fato,
toma posse do poder a partir da reorganizagdo do Judasmo Rabmhico de Jamnia; 0s mesmos,
sem duvida rivalizavam com os cristdos a posse da continuidade do legado judaico de ser o
verdadeiro Israel (Rm 9,1-29). Lucas faz constar em sua narrativa essas fissuras no
relacionamento entre ambos 0s movimentos. Percebe-se, entdo, ser na continuidade do Projeto
Sabdtico que reside o alicerce fulcral da narrativa Lucana, brilhantemente alocada na quest&o
da Sinagoga de Nazaré. E neste ambiente, onde se encontram alguns dados prosopograficos??’
(Mc 6,1-6; Mt 13, 53-58) de Jesus que Lucas encrava a sintese de sua narrativa sobre a
reapropriacdo do Ano Sabéatico como ato fundante do Messianato de Jesus: “Hoje se cumpriu

a0s v0ssos ouvidos essa passagem da Escritura” (4,21b).

24nttp://goo.gl/MZ5VIr. Acesso em 21. Mai 2014

25 REIMER, Haroldo. Tempo de Graga: o Jubileu e as tradi¢Ges jubilares na Biblia / Haroldo Reimer e Ivoni
Richter Reimer. Sdo Leopoldo: Sinodal: CEBI: Paulus, 1990. p. 118

26 SALDARINI, 2005

27 0 Ambiente e os dados prosopograficos de Jesus nos ajudam a compreender seu projeto de messianato ao
mesmo tempo que esses mesmos dados dao base a refutacdo de seu projeto pelos judaitas de seu tempo.
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6.9 Os fariseus a partir da perspectiva de Jamnia

Para uma melhor compreensdo do grupo farisaico,?? faz-se necessario abordar qual
seu lugar social dentro do mundo judaico. Por vicio, corremos o risco de olhar para 0s
fariseus a partir das categorias de andlise do mundo moderno. Evitaremos esse erro
procurando balizar nossa andlise a partir do juda&mo que circunstanciou o mundo fariseu,??
para fazer andlise da questdo. E importante ter sempre em mente que 0s fariseus viviam muna
sociedade judaico-palestina, parte de um império agrério, aristocrético, burocrético e
parcialmente comercializado; ou seja, a Palestina do tempo de Jesus ndo passa de uma pobre e
distante colénia romana.?*® Para se ter uma compreensio do significado mais imediato dessa
condigdo colonial basta verificar o fato de que os impostos atingiam entre 30% a 70% de sua
producdo, além da falta de outros bens materiais e a constante pressdo poliica que lhe
limitava a liberdade.?®! Segundo Saldarini, o sistema de classe nos impérios agrérios obedecia
a seguinte ordem: o Soberano, a classe governante, a classe dos servidores, a classe
comerciante, a classe sacerdotal, a classe camponesa e 0s arteséos, a classe impura e a classe
dispensavel; ou seja, o total de 9 grupos bem distintos e definidos:

Os fariseus parecem ter sido um grupo mais coeso do que os saduceus, e é possivel
que eles tivessem uma estrutura de comando, educagdo para seus membros e critérios
claros de chefia. As crencgas que eles abragavam — vida eterna, agdo divina na histdria
e liberdade humana — eram mui provavelmente diferentes o bastante dos ensinamentos
e atitudes tradicionais judaicos para exigir algum compromisso positivo. Ao contrario
o0s saduceus mantinham a visdo mais antiga, mais tradicional do judagmo de que ndo
existe vida apés a morte e, provavelmente, eles também seguiam a tradi¢do pos-exilica
ao considerar Deus mais transcendente do que imanente, e menos diretamente

envolvido nos acontecimentos da historia23?

A histdria dos fariseus tem inicio no perbdo do governo asmoneu de Jodo Hircano
(135-104 a. E/C.). O grupo dos fariseus era composto por doutores leigos, mas também
faziam parte do partido, os escribas, sacerdotes do terceiro escaldo, pequenos comerciantes e
artesdos. Seu projeto e messianismo era fortalecer a Tora oral, a tradicdo. Negar o monopélio
dos sacerdotes na interpretacdo da Tora Combater a politica profana dos sacerdotes-principes
asmoneus. Interpretar de forma popular a Toré para o povo. Fariseu significa “separado” dos

impuros. Portanto, eles pretendiam fazer de Israel um povo santo, isto é puro na observancia

28 \Jerbo parash, separar. Nome dado aos descendentes dos hassidim, “os apaixonados pelo Senhor”. S&o os
Unicos antepassados dos Judeus atuais. Conf.: Vidal. Marie. Um Deus chamado Jesus. Leitura do Evangelho a
luz da Tora Vozes. Petropolis. 2000. p. 222

29 SALDARINI, 2005.

230 SALDARINI, 2005.

21 SALDARINI, 2005

232 SALDARINI, 2005
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radical da Lei: esperar o Messias, filho de Davi, ndo subordinado ao filho de Aaréo. Ele viria
para restaurar o poder pol&ico e levar Israel ao cumprimento da Tord O Messias chegaria na
hora definida por Deus. Até que isso acontecesse, 0 povo devia se preparar, ndo seguindo o
caminho indicado pelos asmoneus.

Em relacdo ao império romano, os fariseus faziam uma aparente oposi¢do, embora
acreditassem na libertacdo do dommio dos estrangeiros. Com pouca influéncia no campo da
politica, os fariseus, por outro lado, controlavam as sinagogas, lugares de estudo, oracdo e
reunido do povo?®3; porém seu rigorismo os distanciou das classes populares, fazendo com
que eles ndo percebessem as necessidades e sofrimentos do povo diante do império romano.
Os pobres ndo eram capazes de seguir o rigorismo proposto por eles e, por isso, foram
deixados de lado?®*. O famoso texto de Mt 24 que coloca negativamente os fariseus, parece
ndo ter sua origem na fala de Jesus, mas em brigas posteriores entre judeus e cristdos, pois
Jesus tinha amigos fariseus. Com a guerra judaica (67-70 E.C), o farisassmo foi o tnico grupo

judaico que permaneceu existindo.

6.10 A Tora a partir da gruta de Belém

Jesus nédo precisou fazer a "opgdo pelos pobres" porque nasceu cercado pelas
realidades da pobreza (Lc 2,7), as quais circunstanciaram sua rejeicdo como messias, ao
mesmo tempo que ressalta ser ele o rosto misericordioso do Pai®*®. Na critica de Jesus ao
templo, se condensa uma acdo revolucionaria, percebida pelos chefes dos sacerdotes e
doutores da lei (Mc. 14, 1-11), ao detectarem que 0s marginalizados estavam sendo
"seduzidos" pela pregacdo e a atencdo de Jesus: os pecadores (Mt. 9, 10-13; Lc 10, 29-37; Mt.
11,19; Lc. 7, 36-50); os pequenos (Mt. 10,42; Mt. 11,25); os leprosos (Mt. 8, 1-3); os
abandonados pelas autoridades (Mt. 9,36; Lc. 15); os sem terras e desempregados (Mt. 20, 1-
16); o povo (Mt. 9,36; 10,6); os pagdos (Mt. 8, 5-13; 15, 21-26); os diaristas (Mt. 20,1s); as
prostitutas (Lc. 7, 36-50); os doentes (Mt. 4, 23-25; 16-17; 9,35; 15, 29-32); 0s mendigos (Lc.
16, 19-31); os sobrecarregados (Mt. 23,4s); os camponeses, pescadores, pastores, artesaos
(Lc. 5, 4-5; Jo. 21,3; Mt. 20, 1-16); os cegos (Mt. 9, 27-30; 20, 29-34); os cobradores de
impostos (Lc. 3,12s; 18, 9-14; Mt. 11,19); os samaritanos (Lc. 9, 51-57; 17,11s); os
publicanos, mulheres, criancas (Lc. 3,12s; 18, 3-8; Lc. 8, 1-3; 18, 3-8; Mc. 10, 13-16); os

23 STORNIOLO, Ivo. Conhegaa Bilia. So Paulo: Paulus, 1986. p. 163.
34 JEREMIAS, Joaquim. Teologia do Novo Testamento. 2 ed. Sdo Paulo: Paulus, 1980. p. 145.
235 JERONIMO, 2002.



71

pobres (Lc. 14,21; 16, 19-21; Mt. 5, 1-11); as vilvas (Mt. 23,14; Mc 12,42) os estrangeiros
(Mc 7, 24-30).

O templo era a instituicdo mais importante de Israel na época de Jesus?*®

, a crise ali
instalada, revela os opostos entre a Tradigdo da aristocracia teocrética e de outro lado os
inimeros grupos de resisténcia?®’. Um dos aspectos centrais da acdo de Jesus consistia em
revelar o rosto amoroso do Pai, a superacdo da violéncia e a pratica do amor incondicional,

prética contraria aos grupos envolvidos no conflito®; com a devida ressalva aos apocaliptas

essenios.?3?

6.11 Os herdeiros da misericordia

No tempo de Jesus, a teologia oficial, conhecida como a teologia da retribuicéo,
afirmava que Deus recompensava uma pessoa justa com riqueza, vida longa e descendéncia; e
uma pessoa injusta com pobreza, esterilidade e sofrimento. Os pobres, 0s doentes, as pessoas
com alguma deficiéncia fkica e os estrangeiros eram considerados impuros (Ex 20,5; Sl 38,2-
6). De acordo com a Lei, era proibido o contato com pessoas impuras. Indo na contraméo da
teologia oficial, muitos grupos continuam afirmando que Deus ndo abandona os pobres, mas
caminha com as pessoas que sofrem, ele “protege o estrangeiro, sustenta o 6rfao e a vilva”
(SI 146,9). Néo é o Deus do sacrificio, mas o Deus da misericdrdia; essa € a originalidade da
sua pregacdo. Esse € o rosto de Deus revelado por Jesus: um Deus que manifesta sua
misericordia para com os mais fracos e desgracados?*°.

A misericordia faz o pobre sentir a proximidade de Deus?*!

, principalmente em seu
sofrimento quando sente que Deus escuta e ndo esquece seu grito (Sl 9,13). Reside af a
sensibilidade de Jesus que incidiu no cuidado com o outro que, em Seu rosto, carrega as
marcas da exclusdo e da vulnerabilidade. Daio fato de a misericordia ser na prética o introito

teoldgico do prélogo do evangelho de Lucas®*2.

236 GASS. lldo Bohn. Op. Cit., p. 128.

%7 REIMER, Ivone Richter (org). Economia no Mundo Biblico. Enfoques Sociais, histdricos e teoldgicos. Sdo
Leopoldo: CEBI/Sinodal. p. 104. 2006

28 ECHEGARAY, Hugo. A Pratica de Jesus. Petrépolis: Vozes,1990. p. 60.

239 SALDARINI, 2005.

240 DUPONT, J. Los pobres y la pobreza em los Evangelhos y em los Hechos. CLAR. La pobreza evangélica
Hoy, Bogot4, 1971. p. 33

241 papa Jodo Paulo I1. Dives in misericordia. N 2

242 J4 no prologo de Evangelho, Lucas introduz o tema da Hesed de Deus, isto é da fidelidade que Deus
manifesta ao proprio amor para com o povo, fidelidade as promessas, que encontrardo precisamente na
maternidade da Méae de Deus o seu cumprimento definitivo (cf. Lc 1,49-54). Em Lc 1,72. Também se trata da
misericordia no significado de Hesed, ao passo que nas frases seguintes, em que Zacarias fala do «coracdo
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O trénsito exegético na pericope de Lc 4,16-30, de cunho eminentemente

querigmatico?*®

, ajudou-nos a perceber que a préxis de Jesus, ndo excluiu ninguém. "Hoje
vimos coisas estranhas™ (Lc 5, 26) declaram estupefatos alguns dentre a turba que se
aglomerava em torno do inusitado: Jesus acolhe, perdoa e cura os que o templo e a sociedade
encarregavam-se de declarar como endemoninhados (Lc 5,12-16).

A rejeicdo de Jesus pelos Iideres de Israel é a demonstragdo cabal de sua
incapacidade de ler a historia. Seus te6logos ndo conseguem superar a teologia vigente, a qual

ndo conseguiu ver em Jesus o proposito de Deus?*

. Assim como os fariseus, segundo grupo
na hierarquia do Establishment socio poliico e religioso da época, que limitados pelo
legalismo de sua teologia, ndo conseguem ver em Jesus 0 Messias de Deus. Para tanto, a
narrativa de Lucas transita por questdes fundamentais na resposta desta Opus Dei:
“apresentando Jesus como o ‘Salvador do mundo’ (Lc 2, 30-32; 24,47), como o ‘libertador
dos pobres, oprimidos e marginalizados’ (Lc 4, 18-19; 6, 17-26), como ‘Senhor’ (Lc 1, 43;
5,8), como ‘revelador da misericordia do Pai’ (Lc:15, 1-32), como o ‘profeta de Deus’ (Lc 24,
19), como alguém de muita acdo e oracdo (Lc 6, 12; 11, 1-13). Mostra também que ser
discipulo € ir caminhando com Jesus de Nazaré (Lc 9, 57-62), ser misericordioso (Lc 10, 29-
34), ter cuidado com toda e qualquer forma de ganéancia (Lc 12, 33-34), ser servo do Senhor
(Lc 12, 35-49), enfim fazer o que Jesus fez seguindo-o em seu caminho (Lc 14,25-33)"24,
Opus que ndo é outra sendo viver e testemunhar Deus como Pai misericordioso e Jesus 0 seu
rosto (Lc 6, 36-38)246,

misericordioso do nosso Deus», é expresso claramente o segundo significado, o de Rah@nim (traducao latina:
viscera misericordiae), que identifica prevalentemente a misericordia divina com o amor materno.

3 MONASTERIO, Rafael Aguirre. Evangelho sinticos e Atos dos Apéstolos. Rafael Aguirre Monastério,
Anténio Rodrigues Carmona. Tradugdo de Alceu Luiz Orso — Séo Paulo: Editora Ave Maria, 2000. — Introdugdo
ao Estudo da Bblia; v 6, p. 286.

24 HURTADO, I. W. Senhor Jesus Cristo: Devocdo a Jesus no Cristianismo Primitivo. Larry W Hurtado;
Traducdo de Eliel Vieira. — Santo André (SP) Academia Crista. Sdo Paulo: Paulus, 2012. p. 253.

245 Seqguir Jesus e os evangelhos. Colegdo Tua Palavra é vida 5.PublicacGes CRB/1994. Sio Paulo: Loyola. p.
170, 1994.

246 FRANCISCO, Papa. Misericordes Vultus. “Jesus é a personificacdo da Misericordia do Pai. Cap 1.
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7 JESUS, O ROSTO DA MISERICORDIA DO PAI:
REDENC AO OU PROSPERIDADE?

Por causa do grande amor com o qual Cristo nos amou (Ef. 11,4) e na fé de nossos
pais, aqueles que deram a sustentacdo a fé primeira, cremos que ndo somos abandonados por

Deus nem mesmo no pecado®*’; pois a misericordia (no sentido do hebraico hamal = poupar,

ter compaixdo) é o primeiro fruto da graca redentora®*®

, sendo a graga o primeiro aspecto da
vitéria de Cristo sobre a morte (Rm 8,21)%4%; estar na graca ¢é estar em Deus (2Cor 2, 9). Deus
em seu infinito amor se inclina sobre o ser humano para salvé-lo e Cristo € a encarnagdo deste
amor (Jo 1,14; FI 2, 6-11).

A Teologia da Redencdo é uma reflexdo bésica e fulcral da fé cristd, pois Jesus
remiu, resgatou e nos fez filhos ao realizar a vontade do Pai?*°. Santo Anselmo (1033-1109),
cujas obras influenciaram toda teologia cristd, admirado até pelos reformados, é o principal
signatario dessa verdade: “Deus se fez homem para nos resgatar e esse resgate € obra do
infinito amor da trindade ~ ?%%. J4 Santo Afonso (1696-1787) define Deus como "um louco
de amor"; diz que Jesus ndo s6 nos remiu em sua encarnagcdo, mas o fez também para
conquistar nosso amor?®2, Por isso, ndo obstante exista ainda hoje acaloradas e infindaveis

253 3 reserva historica de fé crista atesta

discussdes sobre a consciéncia messianica de Jesus
que sua morte foi vicaria?®*. Nossos pais na fé ndo temiam em afirmar a sua confianca no
Redentor, dizendo: "Quem nos separard do amor de Cristo" (Rm 8,31-39). Neste capiulo
veremos como a Igreja ao longo de sua historia acreditou e predicou este ensinamento, o qual

incide muito mais na misericdrdia de Deus que na prosperidade do ser humano.

7.1 Os postulados da Teologia da Prosperidade

247 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL. Teologia da Redencdo. Tradugdo de José A. Chescin. Sdo
Paulo: Loyola. p.10, 1997.

28 HARRIS, R. Laird (org). Dicionario Internacional de Teologia do Antigo Testamento. Tradugéo de Vida
Nova. Sdo Paulo, 1988. p. 483.

249 DUM, James D.G. A Teologia do Ap6stolo Paulo. Tradugéo de Edwino Royer. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p.
529.

250

21 ANSELMO, Sto. Por que Deus se fez homem? S&o Paulo: Novo Século, 2003. p. 171.

%2 LIGORIO, Santo Afonso Maria de. A Préatica do amor a Jesus Cristo. Tradug&o de Pe. Gervésio Fabri dos
Anjos CSSR. 13 ed. Aparecida, 2000. p. 20.

%3 S|LVA, Sydney Farias. Dissertagdo de Mestrado. Area de Concentracdo: B blia. Sio Leopoldo, janeiro de
2006. http://goo.gl/b203gV. Acesso em 19. Fev.2016.

24 CULLMANN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Editora Custon, 2002. p. 149-180.
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A partir dos postulados da TdP expostos no primeiro capitulo e nas reflexdes
posteriores, percebemos que seu htimo consiste na negagdo da fé em Jesus pelo fato
constatével de ndo ser Jesus um Ministro da Fazenda, 6rgdo que define a poliica econdmica
do Estado®®; dafa afirmag&o de que as Igrejas da TdP sejam apenas um mecanismo religioso
concebido e administrado dentro das regras da economia de mercado®®, lastreada pela cortina
do religioso, ao se cumprir determinados “rituais de troca” como preconiza o fundador da
Igreja Universal: “As bases de nossa sociedade com Deus s80 as seguintes: 0 que nos pertence
(nossa vida, nossa forga, nosso dinheiro) passa a pertencer a Deus; o que é d'Ele (as béncéos,
a paz, a felicidade, a alegria e tudo de bom) passa a nos pertencer. Passamos a ser
participantes de tudo o que é de Deus™?’.

Na logica desta teologia se logra a mercadoria pretendida: a prosperidade. A troca se
faz possivel mediante um culto sacrifical; onde o sacrificio ja ndo é mais realizado por Cristo;
mas pelo fiel/cliente: “A oferta representa o ofertante, quando vocé coloca seu sacrificio no
altar que é Deus; ele vé vocé no lugar de Jesus. Assim como Jesus foi a oferta, agora vocé € a
oferta e o ofertante”28,

O proprio Hagin acreditava e pregava que o sofrimento ndo faz parte da doutrina
cristd, pois segundo ele: Cristo sofreu na cruz substituindo o sofrimento de todos 0s que tém
fé nele: “Deus quer que vivamos o perbdo integral de nossa vida, aqui embaixo, sem
enfermidade e sem doencas. E o plano melhor que ele tem para nés. Nem todas as pessoas
ficam & altura desse plano, mas ele ndo deixa de existir”?%°,

O sacrificio é realizado agora pelo proprio cliente/fiel, que se torna o prdprio objeto
do sacrificio que é oferecido na cruz no lugar de Jesus. Ou seja: o dinheiro é o proprio cliente
que através do suor de seu trabalho se torna sangue subjetivado; que transformado em
dinheiro (sua mais valia do trabalho) na cruz se torna o Cristo?°. O holocausto é ndo mais de
Jesus de Nazaré, mas do oferente/fiel/cliente: “Fazer o que se acredita ser a vontade de Deus,

apesar das pressoes externas, implica em sofrimento. Este tipo de sofrimento é bem-vindo,

25 O Ministério da Fazenda é o 6rgdo que na estrutura administrativa da Republica Federativa do Brasil cuida
basicamente da formulagdo e execugdo da politica econdmica. http://goo.gl/vaGGA4E. Acesso em: 04 mai. 2015.
26 A Economia de Mercado é um sistema econdmico elaborado no seio do desenvolvimento do capitalismo e
tem como premissa bésica a centralidade do mercado na economia, através da reducdo dos papéis exercidos pelo
Estado. Trata-se, portanto, de uma filiagdo dos ideais preconizados pelo liberalismo econémico, que apregoa o
chamado Estado minimo. http://goo.gl/5DP799. Acesso em: 18 fev. 2015.

27 MACEDO, Edir. Nos passos de Jesus. Rio de Janeiro: Editora Gréfica Universal, 2005. p. 68.

28 hitps://goo.gl/OVeyCD. Acesso em: 16 set. 2014.

29 HAGIN, Kenneth. E necessario que os cristdos sofram? p. 15.

%60 DUSSEL, Henrique. Etica Comunitaria. Petropolis, 1986. p. 135-136
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pois ele representa a confianga em Deus, e também a confianga de que Deus vai recompensar
este tipo de sofrimento”?°?,

Na TdP, o fiel s6 podera obter o sucesso almejado mediante a satisfagdo ritual de
dois fatores fundamentais: primeiro, assegurar-se de que o ministro do culto seja um
empoderado (ungido); condi¢éo indispensavel para que sua oferta seja aceita como sacrificio.
Segundo, exigir e determinar que sua peticdo seja atendida mediante o fato de ter cumprido o
rito cultual, ou seja, o ato de colocar-se por meio do sacrificio a si mesmo através da oferenda
no lugar do Cristo na cruz?®2,

Para o cumprimento deste rito ndo se exige uma pertenca formal a uma confisséo
religiosa; basta ao fiel, alcado a objeto do sacrificio, encontre o pastor (sacerdote) que,
empoderado pelo batismo no Espirito Santo, tem a “competéncia” de realizar o rito/culto. Este
principio explica o fendmeno do “transconfessionalidade”, que € o transito pela procura do
empoderado entre uma igreja e outra; 0 processo € tal que existe até mesmo curso para criar,
“plantar”, novas igrejas ao gosto da necessidade do crente/cliente®, caracter &tica das igrejas
cujo culto é lastreado pela TdP. Os estudos apontam ao fato de que os niumeros crescentes de
ateus fazem parte de estatsticas aferidas em regides onde a incidéncia das megaigrejas
adeptas a este ritual cultico é maior; ou seja, o Gltimo vagdo desse processo cultico é o seu
descrédito: “Os individuos, ao se desvincularem do seu antigo credo, ndo transitam de forma
imediata para outro, ficando durante algum tempo experimentando algumas opgdes de
pertenca, até se fixarem ou ndo a uma Unica denominac&o ou igreja”254,

Assim os megatemplos se concentram em cidades de grande densidade populacional;
e estdo 14 pelo mesmo motivo de que afastam das grandes favelas o dinheiro dos fies. Na
maioria sdo franquias que se instalam onde ha maior fluxo de capital®®afastando-se das
regibes onde se concentra os altos niveis de miserabilidade, o que, por 6bvio, evidencia-se
como um paradoxo, ja que a proposta é prosperidade; a mesma deveria por for¢a da defini¢éo
ser dirigida aos que menos tém. E fato entdo, que essa mobilidade se explica pela “procura”
do empoderado, personagem difiil nas periferias, entretanto de f&cil acessibilidade no fluxo

do mercado financeiro?®®, Paradoxalmente, é no entorno periférico do mercado onde se

%1 HAGIN, Kenneth. E necessario que os cristdos sofram? p. 42-43

262 http://goo.gl/wGECVX

23nttp://www.ctpi.org.br/ Instituicio especializada em “plantagdo” de novas igrejas.

%4nttp://goo.gl/y8Zrlg. Acesso em: 14 abr. 2015.

25http://goo.gl/zLCxbV. Acesso em: 14 mar. 2015.

%6Ferramentas que o marketing dispde, e que uma Empresa empresa pode, e deve, controlar na formulago das
estratégias baseadas no Produto, Preco, Promocdo e Ponto de vendas ou distribuicdo (Praga). Analisando os
Quatro P’s é possivel determinar a abrangéncia de cada um deles e sua influéncia dentro da organizagao, bem
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detecta 0s mais elevados hdices de atemo; produto final do processo da religido da
prosperidade, (Uruguai - 17,2% de ateus ou agndsticos, 23,2%, "acreditam em Deus, mas sem
religido"; Argentina - 11,3% "indiferente & religido™ (incluindo agnosticos e ateus); Chile -
ateus ou agnosticos 8,3% ; Brasil - 7,4% N&o-religiosos; Colémbia - 1,9% N&o-religiosos;
Peru - 1,4% ndo-religiosos a partir de 1993; Paraguai - 1,1% Néo-religiosos )?%’. O fato € que,
sendo a prosperidade material o objetivo cultico destas Igrejas, é possivel que sua membresia
aos poucos perceba que no mercado existam formas mais eficientes para 0 acesso aos bens
materiais almejados no sacrificio dos altares?®®.

Sendo que a percepcdo € um ato a posteriori, a ineficacia do sacrificio sé é percebida
depois que culto foi realizado; é fato também que, depois do culto, o objeto (dinheiro) do
sacrificio ndo pode mais ser resgatado, porque foi queimado na fogueira de Israel em troca do
bem desejado®®®. Se o sacrificio ndo deu o resultado esperado, ndo tem como reaver o
dinheiro; segundo as rubricas litargicas do culto, o objeto do rito foi queimado na Fogueira
Santa. Na fogueira onde se queima o dinheiro/alma também se queima a fé no Deus do culto
da Prosperidade®™.

Parafraseando J6 42, 2-6 chegar-se-ia & variante ao verso 4: “Entre o Deus que me
trouxe & pobreza e o Deus que nela encontrei, prefiro este e me declaro ateu aquele”. Isso
significa dizer também que certamente o velho Simedo tenha se deparado com essa doxa-
alethéia ao ver na porta do templo nos bracos da sua mée, o Cristo, o descanso de sua alma
livrando-lhe de sua imersdo na mesma Teologia que levou J6 a geena.?’* Estupefato ao ver
Jesus ele diz: “agora posso morrer em paz, pois meus olhos viram a salvagéo (Lc 2, 30) ”. O
agora da frase em questéo se refere ao fato de que, tendo envelhecido no seguimento de uma
prética religiosa que ndo podia salvéa-lo, assim como o paraliico que h4 38 anos esperava o
milagre na piscina de Siloé construba para ajudar a cidade no peribdo de guerra e que 0S
sacerdotes sadocitas transformaram em sinal de béngdo sobre a cidade; enfim agora, ao ver
Jesus, é como ver a luz, assim como quem sai de um pogo profundo. Nesta pericope, esta

inclusa a premissa de negacéo a religido do Templo; uma declaracdo cheia de ateEmo a

como avaliar as ferramentas que estdosendo utilizadas e tudo que podera ser feito em termos de estratégias de
atuacdo para desenvolver diferencial estratégico.

%nttp://goo.gl/A6r2el. Acesso em 23 fev. 2015.

28nttp://goo.gl/0mz0jR. Acesso em: 06 abr. 2015.

29https://youtu.be/YIWKN3UGNIA. Aqui a testemunha diz que se sentia vergonha da situacdo de pobreza.
Https://goo.gl/229Zjc. Acesso em: 13 mar. 2015.

2%nttp://goo.gl/oVUE Tx. Acesso em: 15 abr. 2015.

21 Geena era a forma helenizada do nome do vale de Hinom em Jerusalém, no qual se mantinham
constantemente fogos acesos para consumir o lixo da cidade.
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religido Sadocita e a ineficdcia de seu culto?”?. E justo ressaltar também que na porta do
templo encontrava-se Ana, a profetiza filha de Fanuel (Lc, 2, 36-38) que, aos 84 anos de
idade, portava a sabedoria da espera exercitada pelo resto de Israel, e cuja tempo de viuvez,
corresponde 7 vezes 0 12, e representa a esperanga pela consolagéo de Israel pelo Servo de
Javé.

A critica a TdP nos permite reler outros textos dentro desta mesma doxa-alethéia de
Jo, Simedo e Ana de Fanuel. Paradigmas como o relato do encontro entre Jesus e a
Samaritana: “Disse-lhe Jesus: Se soubésseis quem te pede agua, pediria vocé mesma, dai-me
desta &gua” (Jo 4, 5-14). Ela, que tendo sido esposa de cinco maridos, (falsas teologias), ao
encontrar-se com o0 verdadeiro (marido) Messias (Jesus), vai correndo aos pares de sua casa
noticiando: “[...] encontrei o Messias, o filho daquele que nossos pais adoravam no monte
Garizin”. Sim! Jesus estava certo quanto admoestou os fariseus diante do gazofilécio: “Se me

conhecésseis, conhecer eis também meu Pai” (Jo 8,19a)%".

7.2 Redencéo: o primeiro fruto da cruz

Por causa do grande amor com que Cristo nos amou (Ef. 11,4) e na fé de nossos pais
cremos, que ndo somos abandonados por Deus nem mesmo no pecado; afirmamos que a
redengdo é o fruto primeiro da cruz. E essa obra misericordiosa é o primeiro aspecto da vitoria
de Cristo sobre o pecado na cruz; e estar na graga é estar em Deus. Deus em seu infinito amor
se inclina sobre o homem para salvélo e Cristo é a encarnagdo deste amor (Jo 1,14).
“Copiosa apud eum redemptio” (Lc 4,18-19). Como afirma documento da CNBB: “por isso, a
pregacao e a conduta de Jesus suscitaram supressa, fechamento, escandalo e 6dio. O Reino de
Deus é a pessoa de Jesus e sua mensagem. Ele mesmo é a chegada desse reino. Sua
mensagem e sua pessoa sdo inseparaveis’?",

Kenneth Hagin ensina que a morte de Jesus na cruz foi expiatoria e reata nossa
relacdo com Deus; porém diz também que graca da cruz chega até n6s de maneira especial
somente através do batismo no EspTito Santo?’®. Esse batismo funciona como um "Recall da

Graga" e faz com que, na prética, existam fieis com mais ou com menos acesso a graca. Este

212 A Piscina de Silo é um aqueduto que foi construo pelo Rei Ezequias; cujas dguas correm pelo seu interior.
No final do aqueduto existe um edito do Rei, gravado em rocha, descrevendo o projeto fabuloso que preparou a
cidade para o cerdo de Senaqueribe, rei da Assiria.

213 \Ver meu TCC em Especializagdo em Ensino Bblico. DABAR V. Biblioteca digital da EST. 2011.

214 DIRETRIZES Gerais da Agdo Evangelizadora da Igreja do Brasil 2015-2019, Brasfia. Edic6es CNBB. 2015.
p 16.

215 HAGIN, Kenneth. Sete passos vitais para receber o Espirito Santo. Livro Digital. http://goo.gl/2nzghg
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fiel é empoderado pelo Esprito e as gracas de Deus podem ser verificadas nele pela auséncia
de enfermidades e pela abundancia de riquezas que Deus lIhe concede como filho; pois o

batismo no Espirito Santo é a plenitude do batismo?™®.

Hagin afirma que o pecado
impossibilita que a graca atue; mas tendo Jesus expiado nossos pecados na cruz, é impossivel
que um homem santo n&o seja um “recebedor de Gragas”.

Deus tem a obrigacgdo de ser Deus e por isso 0 homem em “O nome do Senhor Jesus”
pode exigir e determinar que Deus cumpra sua promessa; o fiel tem direito de receber tudo o
que pede de Deus e Deus tem o dever de dar; estd na palavra e a palavra estad acima até
mesmo do Espirito Santo?’” A Teologia da Redeng&o também ensina que Cristo dé a sua vida,
dgape sacrifical que alcanca todos, porém seu maior e primeiro fruto é a misericérdia
redentora e ndo “fomento” no cartdo de crédito, que em dUltima instincia materializa a
prosperidade financeira. O sonho da “Mesa Comum” tem breves e controversos registros
histdricos, por exemplo, como o sistema tribal hebreu, Palmares, Comunismo, grupos étnicos
e sociedades alternativas®’®; nada, porém, que se releve como um sistema econdmico; salvo

entre outras, a pequena e reservada experiéncia das Comunidades Focolares pelo mundo?”®.

7.3 O Agape da cruz

A Teologia da Redencéo, como experiéncia do agape da cruz na dimensédo profético-
missionaria, € uma leitura de Jesus, que se confronta com as estruturas alienantes e injustas de
nosso tempo; estruturas justificadas por reflexfes pseudoteoldgicas como a vasta producéo de
Milton Friedmann (1912-2006), entdo consultor do plano Marshall?®, Guindadas em tais
teologias, o poltico e o religioso tém se revelado no campo das direitas que ndo raro tem
provocado um abismo excludente entre pobres cada vez mais pobres, e ricos cada vez mais

ricos?8?

. Dessa forma a teologia da redengdo mostra o rosto verdadeiro de Jesus que, ao
desconstruir a alienacdo religiosa de seu tempo, foi levado a cruz, sendo que as causas
histéricas da condenacdo de Jesus & morte de cruz estdo enraizadas no contexto socio-
histérico da Palestina do | Século. Jesus é alguém que tenta enfrentar o processo de opressao e

exclusdo dominante na sua época, quer por parte dos romanos, quer por parte da classe

ZBHAGIN, Kenneth. Sete passos vitais para receber o Espirito Santo, p 31
ZTHAGIN, Kenneth. A autoridade do crente, p. 40
218Http://goo.gl/dSRsJC. Acesso em 07 ago. 2015

219Http://goo.gl/oSokTu. Acesso em 09 mar. 2015.
20nttp://goo.gl/AFfBba. Acesso em 28 set. 2014.

2lhttp://goo.gl/pcecY G. Acesso em 10 mar. 2015.
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dirigente dos judeus que se aproveitava da situacdo. Ndo podemos esquecer de que tanto Jesus
como seus primeiros seguidores sdo judeus e procuram retomar as raizes do judasmo, pois
sua esperanca estava baseada no Deus que libertou o povo do Egito (cf. Ex 3,7-10; 20,1-20).
A condenagéo de Jesus & morte, e morte de cruz, € fruto das tramas histdricas provenientes do
confronto de préticas: a prética do Império, da qual também participavam dirigentes do povo
judeu, e a prética messianica de Jesus seguida por seus discipulos e, posteriormente, por seus
seguidores, movidos pela fé na ressurreicao??.

Nesta perspectiva trata-se da luta pela vida numa praxis profética, de semear na
sociedade e nas igrejas as sementes de autenticidade do Evangelho, pois esta agdo teoldgica
estd comprometida em desmontar as antiteologia individualistas e contrapfe-se ao “mal”
coletivo e global. Podemos afirmar que é uma missdo proféica contihua, uma luta permanente
e nunca acabada, pois a forca alienante da religiosidade se regenera cada vez sempre mais.

Por isso, neste capitulo ndo se pretende fazer uma teologia da redencdo em termos
apologéticos, mas uma reflexdo sobre a préxis eclesial considerada a partir da teoldgica da
redencdo e esta construa e vivida a partir dos pobres®®; pois anincio do Reino, feito por
Jesus, proclama uma reviravolta na compreensdo da salvacdo na Palestina do | Século. Os
pobres e marginalizados, devido ao sistema de pureza, j& estavam condenados por
antecipacdo. Jesus se contrapde ao sistema de pureza e anuncia a salvagdo aos pobres e
marginalizadas, que véo entrar no Reino, no lugar das “autoridades”, que se julgam como 0s
puros e dignos (cf. Mt 21,28-32). Partindo dessa premissa, todo tecer teoldgico tem como
finalidade a dignidade do ser humano e a gléria de Deus como ja nos ensinavam Santo Irineu
de Li%0.%% Dafa necessidade imperiosa do questionamento de Santo Anselmo; ou partindo de
uma hermenéutica latino-americana na expressdo de Dom Oscar Romero, arcebispo martir da
causa popular de El-Salvador, quando relé Santo Irineu, que dizia: “Gloria Dei vivens
Pauper”?; isto € que a verdadeira gléria de Deus esta no fato dos pobres conseguirem a
proeza de sobreviverem ao mart¥io da miséria. A superacdo da morte num contexto de
miserabilidade e infortinios revela a graga redentora e a plenitude de Deus; um retomar do

ano Jubilare®,

%2 ECHEGARAY, Hugo. A pratica de Jesus de Nazaré. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. p. 133-141.

23 VIGIL, José Maria (Org). Descer da cruz os pobres. Prologo de Leonardo Boff. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p.
70-79- ver também: Teixeira, Faustino. A génese das Cebs no Brasil. Op cit. p. 248-254.

Z4RENEU DE LYON. In: WIKIPEDIA, A enciclopédia livre. Florida: Wikimedia Foundation, 2010.
http://goo.gl/sxKURXx. Acesso em: 22 out. 2010.

285 http://www.ihu.unisinos.br/noticias/529521-as-ultimas-homilias-de-dom-romero-artigo-de-jon-sobrino.

26 KIPPENBERG, Hans G. Religido e formagio de classes na antiga Judéia. Tradugéo de Jodo Anibal G.S
Ferreira. Revisdo de José Joaquim Sobral. Sdo Paulo: Paulinas, 1988. p. 157-166. Ver também: Manual da
Campanha da  Fraternidade 2010. CONIC-CNBB. Edicdes CNBB. Brasilia. p. 51-59
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O mundo é o lugar da acdo de Deus, ndo obstante o paradoxo de ter sido neste
mundo a sua causa morte, como atesta o credo apostolico: “passus sub Pontio Pilato,
crucifixus, mortuus, et sepultus, descendit ad inferos”.

A lgreja, sendo do mundo pela comunhdo (Koinonia), proclamagéo (Kégygma) e

servico (Diakonf), Una, Santa, Catdlica e Apostdlica®’

, € lugar dessa a¢do, ndo obstante
revezes; nela vivem aqueles, que movidos pela acdo de Deus e no seguimento de Jesus, sob a
luz do Espirito Santo, ocupam-se na vivéncia do Projeto de Deus?®. Este projeto tem como
lastro fazer a vontade de Deus. Essa vontade ndo é outra do que transformar esse mundo de
trevas em um mundo de Luz.?®° Por isso 0 seguimento de Jesus que disse de si mesmo: “Eu
sou a luz do mundo e quem me segue ndo anda nas trevas” (Jo 8,12). Este projeto revelado
por Cristo estd disposto nas Sagradas Escrituras como um todo®®; por isso somos Igreja
reunida em torno da Palavra, reveladora do agir de Jesus, que se colocou todo ao fazer da
vontade do Pai?l. Por isso ocupar-se da vontade do Pai ndo é o mesmo que dedicar-se na

292 mas de ser lumem num mundo de trevas vivenciando as

construcdo de fronteiras e limites
exigéncias do reino na gratuidade do servigo que gera, nutre, protege e celebra a vida do povo
de Deus, conforme o ensinamento da Lumen Gentium.?®® Este servico da-se na solidez do
testemunho eclesial que gera igualdade entre os diferentes; trata-se da superagdo da
mentalidade inquisidora que foi recorrente na Igreja desde 1542, reformada em 1965, e
finalmente em 1988 passa a ocupar-se com a tarefa de promover e salvaguardar a doutrina
sobre a fé e a moral cat6lica; hoje seu fazer é servir com alegria no “cuidar das coisas do pai”
(Lc 2,49):

Jesus, verbo encarnado, € semelhante a n6s em tudo, menos no pecado (Hb 4,15),
portanto, também no Histérico, no processo que seguiu em sua vida, em seu ir-se
fazendo Filho de Deus encarnado. Ele conseguiu colocar a servigo de seu ser Filho
de Deus todas as capacidades humanas, na ressurreicdo. Nela chegou a ser o Reino
de Deus em pessoa (auto basileia tou theon), segundo Or Genes.?**

%7 Unitatis Redintegratio, Dignitatis Humanae, Nostra Aetate; sdo trés documentos do Concilio Vaticano 11 que
propde uma nova visdo das Igrejas e das religibes, fornecendo as bases para o didlogo ecuménico e inter-
religioso. Trata do empenho da Igreja do Concilio no movimento ecuménico, no didlogo inter-religioso e na
promocdo da liberdade religiosa, com as consequentes implicacfes para a vida e missdo da Igreja.

28 ALMEIDA, Aralljo Jose de. Leigos em que? Uma abordagem histdrica. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. p. 323

289 A Missdo de Cristo Redentor (1 Cor 9, 16). RMi 1

20 _ “Expressdo permanente e oficial da acdo de Deus, de suas exigéncias e promessas, a transcricdo da Palavra
divina é como ela, sagrada”. Verbete do Vocabulario de Teologia Biblica, direcdo de Xavier Leon-Dufour e Jean
Duplacy, Augustin George, Pierre Grelot, Jacques Guillet, e Marc-Frangois Lacan. Tradugdo de Frei Siméo
Voigt, OFM. Pp. 284. 8 ed. Petrdpolis: Vozes, 2005.

21 BAUDLER, Gerg. A figura de Jesus nas parabolas: a obra narrativa da vida de Jesus, um acesso a fé.
Aparecida: Santuério, 1990. p.243.

22 Disponivel em: http://goo.gl/jX0OJgl. Acesso em 14. Out. 2015

293 Constituicdo Dogmética Lumen Gentium. Cap. 12.

24 VIGIL, 2007.
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7.4 Discipulado

Numa realidade marcada por grandes e profundas mudancas, o discipulado profético
procura encarar os desafios do mundo de hoje numa atitude misericordiosa e missionéria,
discernindo os “sinais dos tempos em que Deus se manifesta” (DAp 366); por outro lado na
apreensdo, frente “a desordem generalizada que se propaga por novas turbuléncias sociais e
politicas, pela difusdo de uma cultura distante e hostil & tradi¢do cristd” (DAp 10).

N&o hé Igreja de Cristo se ndo houver discipulado; pois é em torno de Cristo que nos
tornamos Povo de Deus: “lads tou Theou”?®. Somos parte integrante do povo eleito do Pai
que Cristo veio reunir para viver a boa nova; e s6 0 somos se vivermos essa boa nova que
acolhe 0 pobre?®. Na verdade, ndo se pode conceber nem existir uma eclesialidade crista que
ndo esteja ligado a Cristo e ela como membro desse corpo (soma Christou): uma Igreja com
muitos membros e todos ligados ao Cristo, seu mestre e Senhor, sua cabeca Cl 1,18. Ao
mesmo tempo, esse corpo tem vida no Espfito que ndo s6 a dinamiza e d& vida como
inclusive nela se abriga: por isso uma das notas da Igreja é o fato de que nela vive o proprio
Espito Santo: lads tou hagiou pneumatos®’,

Na constituicdo da Igreja viva, observamos vérios momentos em que o Esprito gera
0 agir da Igreja; mais do que pecadora, a Igreja apresentou sempre como sinal de contradi¢éo
a este mundo. Todo engajamento eclesial é servigo ministerial, como afirmara o proprio Jesus:
“aquele que entre vOs que quer ser o maior, seja 0 menor; e aquele que € o chefe seja o servo”
(Lc 22,26). O servico estd implicito na vocacdo do ser Igreja e a isto chamamos de diaconia
que ndo e um agir isolado, mas uma dimens&o do agir da igreja enquanto a koinonia nos torna

298

uma sé alma e um sé coracdo~>°. Assim como a comunidade primitiva “que era uma s6 alma e

um s6 coragdo”, também somos chamados, ungidos e enviados a testemunhar:

A conversdo cristd requer ndo apenas lagrimas de arrependimento, mas também
solidariedade com os que choram. N&o apenas discernimento interno dos espritos,
mas também discernimento dos sinais dos tempos. Nao apenas mudanga de coragéo,
mas também de estruturas. N&o apenas peniténcia individual, mas também
colaboracdo para tirar o pecado do mundo. Essa vida nova do batizado deve
encontrar expressdes concretas e histéricas de Koinonia.?*°

25 BLASQUEZ, Ricardo. La Iglesia del Conciio Vaticano I, Sgueme, Salamanca. 2. ed., 1991. p. 41

2% GALLI, Carlos Maria. El pueblo de Dios em los pueblos del mundo: Catolicidad, encarnacidn e intercambio
em la eclesiolog® actual. Tese para o doutorado em Teologia na Pontificia Universidade Catélica Argentina,
Buenos Aires, 1993. Ver BUCKER, Bérbara Pataro. Eclesiologias desde a Teologia da Libertacdo. Tese de
doutorado sobre a Igreja como Povo de Deus, em REB, fasc. 227, t. 57, 1997, p. 617+-641.

27 CODINA, V.; IRARRAZAVAL, D. Sacramentos da Iniciacdo.Agua e Espirito de Liberdade. Petropolis:
Vozes, 1991. p. 135.

28 TEIXEIRA, Faustino. A Génese das Cebs no Brasil: elementos explicativos. Sdo Paulo: Paulinas, 1988. p.
228-240.

299 CODINA, V.; IRARRAZAVAL, D. 1991.
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Esses fundamentos estdo repletos de implicagbes que se traduzem a unicidade
redentora entre a praxis de Jesus e a realidade conflitiva que o missionério é chamado a viver
nos dias de atuais. Assim, enquanto a postura da TdP se revela como um “discurso da base
aliada” a qualquer sistema econdmico e politico, ao contrério a postura do discipulo é a de
parrésia®®, afirma o Papa Francisco. Compreender a teologia da redengdo como esséncia da
gratuidade de Deus-Misericordia e da misséo peregrina vivida em busca da uma proximidade
concreta junto aos pobres; comunicando humanidade, compaixdo, gratuidade, fraternidade

sem fronteiras, € sinal que torna cred ivel o transito rumo a salvagéo.

7.5 Lampada: luz para o caminho

301 nos revela a alianga®2-

A Biblia, sendo em especial a memoria dos pobres
promessa entre Deus e seu povo (At 7,2-53); com base nesta hermenéutica o povo vai
tomando consciéncia da relagéo entre a Palavra de Deus e a Vida. Nesta perspectiva a Palavra
se faz fonte de forca para a conquista definitiva dos ingredientes fundamentais que
possibilitam a vida para todos; pois ndo habitamos o mundo sozinho, somos essencialmente
comunidade de familias numa interdependéncia global®®. E na busca de vida e de sua defesa
que o crente encontra vida dentro da Bblia®*e neste itinerdrio ela se torna, verdadeira
“la&mpada para os pés e luz para o caminho” (Sl 119,105). Dai ser evidente o surgir de seu
sentido na leitura feita na comunidade, a qual por sua vez se torna chave hermenéutica de sua
leitura. Esta perspectiva epistemoldgica tem uma longa histéria na igreja da América Latina e
Caribe que Ié a biblia procurando a revelacdo de Deus, tanto quanto codificada na Historia,
quanto por outro lado codificada no contexto historico cultural e caribenho. “A revelacdo de
Deus e a sua percepcdo acontecem na mediacéo historica™®. Este é o “sensus eclesiae”, que
todos descobrem. Sendo a comunidade o principio de compreensdo da Biblia, a reflexdo e a
interpretacdo sofrem um deslocamento da “logia” para a “urgia”. O sentido ndo é mais em si,

mas para nos, e o “sensus espiritualis”, aquele que o Espfito nos d& dentro do mundo de

300 Na retérica, parrésia é descrita como franqueza, confianga ou ousadia para falar em publico. A palavra grega
(roppnoia) € frequentemente usada para descrever certos didlogos atribuidos a Jesus Cristo no Novo
Testamento. Disponivel em : http://www.dicio.com.br/parresia/. Acesso em: 23 fev. 2015.

%1 SOUSA, Ramulo Candido. Palavra, Parabola: uma aventura no mundo da Linguagem. Hermenéutica.
Aparecida: Santuario, 1990. p. 161-170.

32 CRU SEMANN, F. A Tora: teologia e historiasocial da lei no Antigo Testamento. Petropolis: Vozes, 2002. p.
163

303 CONIC-CNBB. Campanha da fraternidade 2010 sobre economia e vida, p. 24-25

304 SCHWANTES. Milton. Genesis 12-25. Deus vé — Deus ouve. Sdo Leopoldo: Oikos, 2009. p. 32-33

305 eitura Biblica Latino-americana. Ribla: Revista de Interpretacdo Biblica latino Americana.
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Hoje®®. Este fio ténue entre a “Dei Verbum” e a “Gaudium et Spes”, se constata ja dentro do

processo do Concilio Vaticano II:

As temdticas principais desenvolvidas em ambas as constituicdes parecem
corresponder bem a finalidade primeira do Vaticano Il. De um lado, a Dei Verbum
se ocupa da Revelagdo propriamente dita. Pela primeira vez, um concflio da Igreja se
debrugou de maneira sistemética sobre a temética central da fé cristd com o intuito
de resgatar sua mais Idima identidade em vista de sua perene atualidade e
relevancia. A Gaudium et Spes, de outro lado, indaga acerca da reciprocidade de
relagbes que vigoram entre a Igreja e o Mundo, salvaguardando sobremaneira a
integridade dos valores cristdos diante dos urgentes desafios do tempo presente. O
gue estd em jogo, também aqui, é a preocupagdo com a relevancia da mensagem
cristd para 0 mundo de hoje. Como ja tivemos ocasido de salientar, a Dei Verbum e
a Gaudium et Spes constituem o fruto maduro do Vaticano Il, e ndo apenas seu
derradeiro fruto.3"

No campo da logia, a fé ndo € um elemento constitutivo da interpretacdo; ja para o
povo a leitura da Bblia é o exercicio da prdpria fé. A isto chamamos de envolvimento, uma
atitude de oracdo e com isso aprendemos entdo que “a familiaridade com a Biblia ajuda a
descobrir as palavras que expressam a palavra que nos dirige o proprio Deus”®%. E, sem
duvida, a “Lectio Divina®. O sentido e a interpretagio dos textos ndo sdo frutos somente da
razdo, mais sim também da prdpria acéo de Deus e do EspFito Santo, assim a Biblia ndo se 1&
para entender, mas, para se viver.®® No entanto, na TdP se percebe que o texto ndo raro é
usado para causar medo e condenagdo e ndo para libertar. Assim afirma Hagin ao interpretar o
texto de Dt 28: “povo de Deus foi liberto da pobreza, da doenga e da morte espiritual”; logo:

311

segundo ele, o sofrimento € fruto do pecado** e ndo das contradi¢des e confrontos do humano

36 pontificia Commissio Biblica, L’interprétation de la Bible dans I’Eglise (15.4.1993), II, B 2: Enchiridion
Vaticanum 13, EDB, Bologna 1995, pp. 1648-1650. Ver também: Dei Verbum 34 a 37. Inclusive a observagdo
“b” do paragrafo 22 da mesma Enciclica: “Convém observar que «o sentido espiritual ndo deve ser confundido
com as interpretagdes subjetivas ditadas pela imaginagdo ou pela especulacdo intelectual». Esse provém de «trés
niveis de realidade: o texto bblico (no seu sentido literal), o mistério pascal e as presentes circunstancias de vida
no Esprito». Ha que partir, em todo o caso, do texto biblico, como primério e insubstituivel também na acéo
pastoral. ”

307 Disponvel em: http://goo.gl/7sZKIQ

308 COMBLIN, J. Ler a Biblia. In: Revista Estudos Biblicos, n. 100, Petrdpolis: VVozes, 2008.

309 A Lectio Divina vem do latim e tem como significado, “leitura divina”, “leitura espiritual” ou ainda “leitura
Orante da Biblia”, € um alimento necessario para a nossa vida espiritual. A partir desta oracdo, conscientes do
plano de Deus e a sua vontade, pode-se produzir os frutos espirituais necessarios para a salvagdo. A Lectio
Divina é deixar-se envolver pelo plano da Salvagdo de Deus. Os principios da Lectio Divina foram expressos por
volta do ano 220 e praticados por monges catélicos, especialmente as regras monasticas dos santos: PacAmio,
Agostinho, Basilio e Bento. Santa Terezinha Do Menino Jesus dizia, em periodo de aridez espiritual, que quando
os livros espirituais ndo Ihe diziam mais nada, ela busca no Evangelho o alimento de sua alma. Disponivel em:
http://goo.gl/7epX8w. Acesso em: 27 abr. 2015.

310 Neste sentido ver a “dindmica das reunifes” propostas por Carlos Mesters in: Circulos Biblicos — Entre nos
esta e ndo o conhecemos — Jesus, nosso Irmdo. CEBI- Paulus. Sdo Leopoldo: Con-Texto Gréfica e editora, 1996.
p. 10-11.

SIIHAGIN, E. Kenneth. Remédio da miséria, da enfermidade e da morte. 2. ed. Rio de Janeiro: Editora Graca.
1990, p 28
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neste mundo; assim como lemos da préxis de Jesus para o qual o sofrimento das pessoas o

toca e, ele se compadece delas profundamente (Mt 9,36; 14,14)17.312

7.6 Jesus, o revelador da misericordia do Pai

A exegese nos ajuda a despoluir a interpretagdo dos textos bblicos, esta ferramenta
nos permite aproximar-nos da realidade de onde surge a palavra de Deus®. A idolatria é um
entre 0s mais variados campos de estudo. “Eu sou o Senhor teu Deus, que te tirei da terra do
Egito, da casa da escraviddo. N&o teras outros deuses diante de mim...” (Ex. 20, 2-6). “Néo
farés para ti nenhuma escultura ou qualquer representacdo de coisa que esteja & em cima nos
céus ou aqui embaixo na terra ou nas aguas sob a terra” (Dt. 5, 6-8). Por isso, o Deus
misericordioso de Jesus difere do Deus transconfessional do culto sadocita, sendo ele mesmo

o rosto do verdadeiro Deus “Misericordiae Vultos™:

Jesus Cristo é o rosto da misericordiado Pai. O mistério da fé cristd parece encontrar
nestas palavras a sua shtese. Tal misericordia tornou-se viva, visivel e atingiu o seu
climax em Jesus de Nazaré. O Pai, «rico em misericordia» (Ef 2, 4), depois de ter
revelado o seu nome a Moisés como «Deus misericordioso e clemente, vagaroso na
ira, cheio de bondade e fidelidade» (Ex 34, 6), ndo cessou de dar a conhecer, de
varios modos e em muitos momentos da histéria, a sua natureza divina. Na
«plenitude do tempo» (Gl 4, 4), quando tudo estava pronto segundo o seu plano de
salvacdo, mandou o seu Filho, nascido da Virgem Maria, para nos revelar, de modo
definitivo, o seu amor. Quem O vé, vé o Pai (cf. Jo 14, 9). Com a sua palavra, 0s
seus gestos e toda a sua pessoa, Jesus de Nazaré revela a misericordia de Deus.

Jesus revela a verdadeira imagem do Unico Deus como Pai Misericordioso (Lc 4, 18-
19). E da vida de Jesus que a comunidade se nutre e se torna forca evangelizadora®!®
sustentando-a até no martkio e sua fundamentagdo querigmética nasce deste aprendizado:
Jesus € o revelador do Rosto do Pai®®.

O capitalismo tornou--se um sistema religioso e piedoso; vivemos num mundo
impregnado de fetiches, ©olos, templos, sacerdotes e tedlogos. Aos mesmo tempo, o pobre é
aquele a quem ndo é restituida a forca de trabalho (sangue) objetivado no produto de seu
trabalho, que € o péo de sua vida. Encarcerado num sistema econdmico no qual ndo se restitui

a sua carne (forca de trabalho) ao fruto de seu trabalho, temos uma prética sacrifical e

312 O termo grego “splagchnidzomai” significa literalmente “revirar as entranhas” e é uma expressio judaica
muito forte que designa a participagdo de uma pessoa no sofrimento da outra a ponto dele perpassar o lugar

mais htimo, o centro do afeto humano.

313 WEGNER, Uwe. Manual de Metodologia. Sio Leopoldo: Sinodal. S&o Paulo: Paulus. p. 7.

314 Misericordiae Vultus: Bula de proclamagdo do Jubileu extraordindrio da Misericrdia. Sdo Paulo: Loyola,
2015 paragrafo 1

315 Misericordiae Vultus, Parégrafo 10. (A arquitrave que suporta a vida da Igreja é a Misericordia).

316 ROLOFF, Jurgen. A Igreja no Novo Testamento. Sdo Leopoldo: Sinodal, Cebi, 2005. p.147.
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idolétrica se considerada a TdP como avesso da teologia cristd; pois aquela opta por dar cada
Vez mais a quem ja tem, a0 mesmo tempo que empobrece a quem quase nada tem. Outrora se
inquiria de Dom Helder o seu “ser” comunista por perguntar sobre os motivos da fome dos
pobres. J& TdP dela se alimenta®'’.

A morte premeditada dos pobres adquire um significado religioso porque ocorre
como efeito das relagdes do capital que a cada dia se toma mais religioso®®. Milhdes de

319 A avareza

trabalhadores morrem ou vivem da pobreza para que o sistema possa sobreviver
é um termo b blico bastante conhecido. Encontramos em sua raiz um sentido bastante ligado a
idolatria. O ser humano avarento é aquele que acumula com avidez. Esta acumulagao sempre
vem acompanhada de um processo de marginalizagéo do outro, tendo o dinheiro como ponto
de partida. Paulo tinha uma posigdo severa com relagdo & avareza. Sua posi¢do era que 0S
avarentos deveriam ser expulsos das comunidades. No texto de 1Cor. 10, 14-17, os idolatras
sdo impedidos de participar da ceia. A ceia era considerada o ponto méximo da visibilidade da
unidade da comunidade. Sendo a vida o bem mais precioso que podemos ter, é entdo mister
defendé-la a todo custo. Sabemos que vida é acima de tudo sustentada. Como qualquer outra
coisa criada, ela ndo é eterna desde o ponto de vista histérico, exatamente por isto, por sua
contingéncia, é fragil, dependente, carente. As necessidades materiais para sua manuten¢ao
sdo também bens produzidos. Garantir uma distribuicdo “per capita” desses bens é, portanto,
um trabalho da sociedade humana. A negagé&o ao direito aos bens que garantem e reproduzem
a vida deve, sem davida, ser algo da mais fina critica teolégica. Pois ao negar-se a vida, nega-
se Deus.

Refletir sobre essa questdo neste trabalho nasce da urgéncia da defesa da vida e por
isso da necessidade de denunciar a TdP como antiteologia. Esta, ao aliar-se ao pensamento
neoliberal, torna-se uma teologia do capital e por isso mesmo idolétrica. Ao ndo defender o
pobre, ndo se consegue articular e se definir como teologia do seguimento de Jesus. Em outras
palavras, a TdP é uma teologia que pode ser lida como idolérica, pois rende gragas ao

dinheiro que é um Eros (satisfagdo do proprio prazer) universal®?,

317 http://goo.gl/B5ek90. Acesso em: 13 de fev 2016. Ver também: http://goo.gl/Jb5uqy. Acesso em: 13 de fev de
2016.

318 QO capitalismo apresenta-se como uma religido, isto é serve essencialmente para satisfazer as preocupagdes,
0s tormentos, 0s desassossegos a que antes as chamadas religifes davam resposta.” Walter Benjamin. Disponivel
em http://goo.gl/rhuKic. Acesso em: 19 mai. 2015.

39 A pulsdo de vida do capitalismo é sua pulsio de morte: a acumulagdo. E nesse sentido que o professor
doutor Luiz Gonzaga Belluzzo, em entrevista por telefone alHU On-Line, sustenta que Thomas
Piketty apresenta um argumento claro sobre a ineficiéncia do capitalismo para combater a desigualdade.
Disponivel em: http://goo.gl/YBpglb. Acesso em: 07 mai. 2015.

320 Disponivel em: http://goo.gl/xMdyjV. Acesso em: 07 mai. 2015.
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A esséncia missionéaria de Jesus, como revelador do Pai, diz respeito & esséncia do
evangelho que ele anunciou e que devemos anunciar. Esse anlincio pode-se resumir no
seguinte: Deus é Pai, nds somos seus filhos e filhas, irméos e irmas “de sangue”. O evangelho
esti todo aqui. Isso ndo € apenas uma nogdo, mas é algo de vivido por Jesus efetivamente
numa prética de vida, e afetivamente numa relagdo intensamente carinhosa com Deus e com

os irmdos: “Ele nos ensinou a orar dizendo ‘Abba’”; Deus Pai todo misericordioso:

Com o olhar fixo em Jesus e no seu rosto misericordioso, podemos individuar o
amor da Santksima Trindade. A missao, que Jesus recebeu do Pai, foi a de revelar o
mistério do amor divino na sua plenitude. «Deus é amor» (1 Jo 4, 8.16): afirma-o,
pela primeira e Unica vez em toda a Escritura, o evangelista Jodo. Agora este amor
tornou-se visivel e palpavel em toda a vida de Jesus. A sua pessoa ndo é sendo amor,
um amor que se da gratuitamente. O seu relacionamento com as pessoas, que se
abeiram d’Ele, manifesta algo de Unico e irrepetivel. Os sinais que realiza, sobretudo
para com os pecadores, as pessoas pobres, marginalizadas, doentes e atribuladas,
decorrem sob o signo da misericordia. Tudo n’Ele fala de misericérdia. N’Ele, nada
ha que seja desprovido de compaixdo.3%

O verdadeiro contetdo da conversdo missionaria consiste entdo no surpreendente e
profundo reencontro/reencantamento com a esséncia do evangelho que ndo é outra coisa

sendo “O principio misericordia: descer da cruz os povos crucificados’3?2

, pelo qual Deus
revela em Jesus seu rosto profundamente humano e humanizante e, nele, a humanidade se
encontra plena, reunida na mais perfeita gesta da justica; para celebrar a fraternidade diéria no

amor- compromisso com os pobres e excluidos®?3.

7.7 Jesus: o0 Servo de Javé

A cotidianidade da fé precisa ser atualizada pela alianca entre o povo e Deus. Dat
dizer que liturgia deve ser sempre um ato comunitario, libertador, fraterno e festivo,
aculturado e participativo, organizado e formativo, lidico e criativo; em tudo consciente e
gratuito; prenhe de vida nova®?*. A Igreja que insiste na dicotomia profano-sagrado (fé e
vida), ndo se deixa apelar por esta situagdo paradoxal: fome e liturgia. Suntuosos templos no

coracdo das favelas onde vivem as massas sobrantes. “Ha trés coisas que mantém a fé dao

%21 Misericordiae Vultus. 08.

322 SOBRINO, J. O princio Misericordia: Descer da cruz os povos crucificados. Petrdpolis: Vozes, 1994. p 8
323 Ver o canto: Quando o dia da paz renascer, de Z¢é Vicente. Disponivel em: https://goo.gl/YIVQN9. Acesso
em: 16 mar. 2014.

324 VANNUCCHI, Aldo. Liturgia e Libertacdo. 2 ed. Sdo Paulo: Loyola, 1986. p. 69-75. Ver também Visita de
Carlos Mesters a Zé Vicente: Disponivel em: https://goo.gl/M8JC8b. Acesso em: 21 mai. 2015.
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firmeza & devogao e perseveranca na virtude. S&o elas: a oragéo, o jejum e a misericordia. O
gue a oracdo pede, 0 jejum alcanca e a misericordia recebe”.3?°

A reflexdo TdP, ao proclamar-se como teologia, parte uma hermenéutica que néo
encontra respaldo nas reflexdes fundantes da teologia cristd, consignada por vérios autores e
escolas ao longo da historia do cristianismo. A arguicdo da TdP ndo se encontra em trabalhos
como de Santo Irineu e sua “divinizacdo e assungdo Redentora da natureza Humana”, muito
menos em seus seguidores como Santo Atanéasio e ou na teologia dos Capaddcios, Gregorio
de Nissa e Gregorio Nazianzeno no Séc. IV e V. Também inexiste um paralelo nos
Medievais, como Santo Anselmo “Cur Deus Homo? ”; ou em Pedro Abelardo, ao acentuar a
dimensé&o dos afetos do coragdo humano, ou ainda, Santo Tomas de Aquino, com sua teologia
objetiva sobre acdo de Deus em Cristo pelos pecadores na sua agéo salvifica. Conforme Santo
Tomas, Deus agiu por, com e em Cristo®?. Em outras palavras, a Patritica nio diz uma
palavra que fundamente a TdP3?7,

A espiritualidade ainda hoje se serve do tomismo quando na liturgia pascal entoa-se
0 “O Feliz culpa de Addo que nos mereceu tdo grande redentor” no canto do Exultet. No
entanto, Bento XVI afirma igualmente que, “O amor de Deus pelo Homem é ao mesmo tempo

Eros e Agape”®?®

, embora partindo de outra hermenéutica. Diz ele: “porque sendo Deus amor
a quem ndo se V&, aquele que diz amar a Deus, ndo pode negar seu amor ao irmao a quem Ve,
ou seja, ndo amar o irmdo a quem V&, impossibilita de amar a Deus a quem n&do se vé”.
Partindo dessa logica biblica, o Papa tece uma teologia da vida e do amor na dire¢do do
préximo, levando o crente a testemunhar esse amor ndo de forma platénica, mas dentro de
uma construcdo teoldgica que considera o corpo do outro como a manifestacdo do proprio
amor com que Deus ama. Dafa afirmagdo de Bento XVI de que Deus nos ama tanto no agape
guanto no eros ao mesmo tempo.

Esta proposicdo de leitura da caridade como proposta ao seguimento do Cristo é a
base para a negagdo da prosperidade, da forma como Hagin a pensa e propde. E nesse rumo
que esta direcionada a terceira enciclica de Bento XVI, que traz o titulo “Caritas in
Veritate®2°, Na introducdo da enctlica ja se afirma que a caridade é o meio excelente para o

cristdo agir no mundo da politica em favor de todos:

325 Dos Sermdes de S&o Pedro Cris6logo, bispo (Sermao 43: PL 52,320. 322) (Séc. IV).

326 URB-Espiritualidade Redentorista 10. Ensaios sobre a Redencio. Tradugdo de Pe. José Raimundo Vidigal.
Aparecida: Santuério, 2007. p. 91-100.

327 MATOS, Alderi Souza de. Fundamentos da Teologia Histdrica. Sdo Paulo: Mundo Cristéo, 2008.

328 Bento XV 1. Papa. Enciclica: Deus Caritas Est. Cap. 10. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.

%29 Bento X V1. Papa. Enctclica Caritas in veritate. Sdo Paulo: Paulinas, 2009
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A caridade na verdade, que Jesus Cristo testemunhou com a sua vida terrena e,
sobretudo com a sua morte e ressurrei¢do, € a forca propulsora principal para o
verdadeiro desenvolvimento de cada pessoa e da humanidade inteira. O amor —
«caritas» — é uma forca extraordinaria, que impele as pessoas a comprometerem-se,
com coragem e generosidade, no campo da justica e da paz.3*°

A tese, ou a afirmacdo de ser Jesus o “servo” ndo é uma ilagdo teoldgica, mas
respalda toda construgdo da historia cristd. “O Filho do Homem ndo veio para ser servido,
mas para servir e dar a sua vida em resgate por muitos” (Mt 20, 28). Compreender o alcance e
a consequéncia do “servir resgatando” é uma condicionante para o entendimento do agir de
Jesus, e provavelmente a sua “causa mortis”. Os primeiros cristdos viram em Jesus o Servo
de Deus profetizado por Isais; isso é bem evidente nos sindticos que guardam essa memoria
do Servo de Javé (Is 42,1-4), em (Mt 12,18-21). Exemplos: a pardbola dos vinhateiros
homicidas, (Mt 21, 33-46) em Lucas (Lc 20, 9-19) em harmonia com lIsais (Is 52,12-53,13).
Em Jodo a instituicdo da eucaristia como o lava-pés, o servico de servo. Na literatura paulina,
em especial, a Carta aos Filipenses, ha forte teologia sobre Jesus como Servo. Nos escritos
dos Pais da Igreja, como a Didaqué, a qual lembra que, na celebragdo da ceia do Senhor, se
afirma ser Jesus o Servo: “Digam primeiro sobre o célice: N@s te agradecemos, Pai nosso, por
causa da santa vinha do teu servo Davi, que nos revelaste por meio do teu servo Jesus”33!. Em
outra passagem encontramos o texto: “por Jesus Cristo, teu servo muito amado”332, Em outras
palavras, o querigma fundante do cristianismo se firma sob esta base: Jesus é o Servo de Javé.
N&o obstante, porém ao fato desta logia ter de certa forma desaparecido ao longo da
historia®?, é imperioso neste contexto de exacerbagdo do TdP a recuperacdo dessa logia, da
forga de sua mensagem e uma linguagem na realidade atual para se anunciar com objetividade
a elei¢do, a missdo e o destino do Servo-Jesus, o Filho de Deus. Frente a TdP é fundamental o

exercicio tedrico e prético de Jesus lido a partir da categoria do profético®.

7.8 A misericordia e a praxis crista

Em Jesus a misericérdia do Pai encarnou-se no mundo e dela se propfe uma

profunda renovagéo espiritual da comunidade cristd%; desde suas raizes até suas expressdes

330 Bento X V1. Papa. Enctclica Caritas in veritate. Sio Paulo: Paulinas, 2009. Paragrafo 1.

%1 Didaqué, IX, 2-3.

332 CULLMANN, O. Cristologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Custom, 2004. p.104.

333 SOBRINO, J. A fé em Jesus Cristo. Ensaio a partir das v&imas - Série 1l O Deus que liberta seu povo -
Colecdo Teologia e Libertagdo Petropolis: Vozes, 2000. p. 273.

334 DUQUAOC, C. Cristologia: ensaio dogmatico. V. 1. Sdo Paulo: Loyola, 1977. p. 117-152

335 Misericordiae Vultus. Paragrafo 1
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concretas para um estado de missdo permanente de uma “Igreja que vive um desejo
inesgotavel de oferecer misericordia™*®. Nas circunstancias atuais os cristios sdo chamados a
reencontrar o caminho da missdo numa visao renovada dos mistérios da fé como resposta a
parénese: “para que todos tenham vida e a tenham em abundéncia” (Jo 10,10). Essa
compreensdo abre clareiras ousadas no meio da humanidade dilacerada por sectarismos;
firmando nosso agir fundamentado na inspiracdo de tornar o Reino presente no mundo com
“renovado ardor, novos, métodos e nova expressao”®*’,

Portanto, efetivamente vivida, a fé cristd é capaz de criar novas relagcbes na
comunidade, relagdes comprometidas em especial com os pobres e exclumos. Essa misséo
ndo depende de novos projetos, planos, estratégias, mas fundamentalmente da esséncia do
evangelho que é a caridade cristd, suplantada no compromisso de Jesus: “se esta dimensdo
ndo for devidamente explicitada, corre-se o risco de desfigurar o sentido auténtico e integral
da missdo evangelizadora”, admoesta o Papa Francisco na Evangelii Gaudium.3%

Entende-se com isso que o princpio misericordia é norteador da agéo
evangelizadora; o que implica dizer que nela o agir cristdo se conforma a acdo do proprio

Deus na afirmacdo de Jesus, a sintese de toda lei:

Mestre, qual é o maior mandamento da lei? Respondeu Jesus: Amaras o Senhor teu
Deus de todo teu coragéo, de toda tua alma e de todo teu espFito. Este é o maior e 0
primeiro mandamento. E o segundo, semelhante a este, & Amarés teu prdximo como
a ti mesmo. Nesses dois mandamentos se resumem toda a lei e os profetas (Mt 22,
36-40).

Por isso a compreensdo segundo a Caritas in veritate ser a caridade maior e, ao

mesmo tempo, o fundamento de toda justica:

O risco do nosso tempo é que, a real interdependéncia dos homens e dos povos, ndo
corresponda a interagcdo éica das consciéncias e das inteligéncias, da qual possa
resultar um desenvolvimento verdadeiramente humano. Sé através da caridade,
iluminada pela luz da razdo e da fé é possivel alcancar objetivos de
desenvolvimento dotados de uma valéncia mais humana e humanizadora. A partilha
dos bens e recursos, da qual deriva o auténtico desenvolvimento, ndo é assegurada
pelo simples progresso técnico e por meras relagfes de conveniéncia, mas pelo
potencial de amor que vence o mal com o bem (cf. Rm12, 21) e abre a reciprocidade
das consciéncias e das liberdades.®

A articulacdo da fé nestes ternos supera a proposicdo da TdP, conforme o exposto

neste trabalho. Na verdade, ndo so supera a proposi¢do bem como Ihe serve de apologia. Ja na

3% FRANCISCO, Papa. Exortagdo Apostdlica. Evangelii Gaudium. Loyola. Sdo Paulo, 2013. p 21.

%7 JOAO PAULO II, Homilia da abertura da 19° Assembleia Geral do CELAM (Porto Principe, Haiti,
09/03/1993).

338 Evangelii Gaudium. n 176.

339 BENTO XVI, Papa. Enciclica Caritas in veritate. Op. cit, p. 13
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sessdo bblica, identificamos o fato de que as controvérsias entre Jesus e seus opositores
serviram para desvelar que a causa de fundo é que a forma de compreensdo e, a0 mesmo
tempo, a génese de sua leitura os impedia de conhecer, aceitar e assumir ndo sé Jesus, mas 0

proprio Deus. Estavam limitados pela cosmovisdo da teologia do templo sadocita:

Diversas circunstancias levaram os escribas judaas em Babilénia a repensar a
estrutura socio-pol kicoecondmica em Juda. Eles projetaram a estrutura hierocréatica
pela qual o templo era o centro da sociedade e 0o sumo sacerdote a suprema
autoridade. Este modelo, de caracterticas religioso-polfticas e sintonizado com o
poder supremo dos persas, era mais facil de ser aceito seja pela corte como pelos
judatas da didspora. (...) Depois de Neemias, em Juda ficou fortalecido o poder
hierocréatico sob mando do sumo sacerdote alinhado completamente com os
interesses do imperador. Quem ndo concordou, ou foi eliminado ou teve que se

retirar de Juda. Foi 0 que aconteceu com os sarameus de Siquém.340

Enquanto Jesus orientava-se pelo agir do Pai, os fariseus tinham como meta o
alcance do poder®*! e ndo a préaxis do reino. Essa “desorientaco teoldgica”, que afastava o
movimento dos fariseus do movimento de Jesus, vitima hoje igualmente o movimento da
TdP. O fato mais comum na histdria da cristologia é atribuir caréter soteriol6gico a morte de
Jesus na cruz. No entanto, no Brasil, segundo Ricardo Mariano, é comum os te6logos da
prosperidade deslocarem o ato soterioldgico da “morte na cruz” para o “descer ao inferno e

combater o Diabo™:

Na interpretacdo de certos pregadores da TdP, o pecado cometido por Addo e Eva
desfez a comunhdo, a alianga ou a sociedade existente entre Deus e as criaturas
humanas, tornando-as escravas do Diabo. Como Deus desejava voltar a ser “socio”
dos homens mandou seu filho unigénito a cruz para expiar o pecado original.
Entretanto segundo Hagin (e varios pastores brasileiros), Jesus ndo expiou 0s
pecados da humanidade ao ter seu sangue derramado na cruz, mais sim, quando apos
sua morte, desceu ao inferno, recebeu a natureza satanica, experimentou a morte
espiritual, sofreu durante trés dias, renasceu e, por fim conseguiu derrotar o Diabo
em seu proprio territorio.®*?

Dessa forma, postulando ser uma reflexdo que visa a aproximar Cristo do humano
(quendtica), acaba sim, por afastar o humano de Cristo (confissdo positiva), pois ndo é mais o
sacrifcio de Cristo que conta; mas o sacrificio do humano assim como demostra Edir

Macedo:

Sim, amigos, provavelmente a Fogueira vem ai mas isso deve ser motivo de alegria,
pois € mais uma chance de obtermos no altar aquilo que desejamos. Particularmente,
tudo o que tenho veio do altar, ou seja, nasceu de um sacrificio. Nossa casa, Nn0sso
local de trabalho, nossos carros, nossa empresa e até mesmo meu livro, que ja é um
best-seller mesmo tendo sido langado ha apenas alguns meses.3*3

30 GALLAZZI, Sandro. A Teocracia Sadocita: sua historia e ideologia. Macapa: 2002. p. 90-91.
31 SALDARINI, 2005

342 MARIANO, Ricardo. 1999.

343 Disponivel em: http://goo.gl/ZwUWp5. Acesso em: 16 abr. 2015.
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O que conta na verdade é a crenca e a adesdo confessional ao sacrificio de Cristo. A
adesdo do crente se d4 mediante o sacrificio de colocar seu dinheiro transformado em d zimo
e oferta na aposta de que Cristo far realizar o seu pedido ao derrotar o Diabo. Assim o
sacrifcio ndo é mais de Cristo, mas sim, da quantidade de dinheiro ofertado no altar. Ao
mesmo tempo a falicia teoldgica acaba fazendo com que o crente movido pelo engano se
envereda as amarras do capitalismo®**. Ricardo Mariano afirma que a TdP n&o tece nenhum
tipo de critica ao capitalismo: “Nascida no EUA, a TdP ndo tece uma critica sequer ao
capitalismo, nem & injustica e desigualdade sociais, nem aos desequilibrios econémicos do
mundo globalizado. Mais pré-capitalista impossivel3*,

Essa auséncia de criica se faz necesséria porque a TdP esta geneticamente ligada ao
mundo do capital; imersdo essa da qual depende intrinsicamente por estar ligada a ele de
forma simbidtica j& que o capital vive dentro de um “sistema-mundo” segundo Immanuel

Walllerstein:

Uma entidade econdmica, ndo poliica, ao contrdrio dos impérios, é um sistema
mundial, ndo porque inclui a totalidade do mundo, mas porque é maior de que
qualquer unidade polfica, juridicamente definida. E também uma “Economia-
Mundo” porque o vinculo basico entre as partes do sistema é econdmico, ainda que
esteja em certa medida reforcado por vinculos culturais e eventualmente, por
acordos pol ficos, e ainda estruturas federativas. ¢

A logica formal nos obriga & seguinte afirmacéo: inexistiria TdP num mundo de
economia socialista. Logo, o Deus da TdP s6 pode existir em sociedades onde o sistema da
politica e da economia € a de mercado: capitalismo e Teologia da Prosperidade sdo irméos

siameses.

7.9 Desconstrucéo do conceito

A TdP ndo é exclusividade desta ou daquela confissdo cristd. Nos Ultimos tempos ela
vem lastreando a visdo de ministros, ndo s6 em nivel das igrejas oriundas da Reforma, mas
principalmente as pentecostais e neopentecostais®’; e nos Gltimos tempos até mesmo entre os
catlicos**®. O mais intrigante neste fazer teoldgico é a negacdo que a mesma faz de seu

estatuto como teologia cristd. Por teologia se entende o discurso sobre Deus, do estudo das

344 Disponivel em: http://goo.gl/tN89dQ. Acesso em: 04 jun. 2014.

35 MARIANO, Ricardo. Neopentecostal simo. Sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 3 ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2010. p.185.

6 WALLESRTEIN, Immanuel. EI moderno sistema mundial, Siglo XXI. 2 ed. México, 1979. p. 21.

347 MARIANO, Ricardo. 2010.

348 Disponivel em: http://goo.gl/wZLdvT.



92

questdes referentes ao conhecimento de Deus. A teologia assim como qualquer outra ciéncia é
também um discurso sobre sua propria possibilidade. Uma construcdo teoldgica so é possivel
a partir de um determinado dado de fé. Para que o discurso teoldgico seja plausivel, se requer
necessariamente que essa teologia seja também a apresentacdo racional e cientifica do credo
ao qual se confessa. Ela por si s6 deve manifestar a possibilidade de adeséo ao Deus do qual
tece a construcdo de sua logia. Portando o dado fundamental de uma teologia,
independentemente da confisséo religiosa que represente, é de sua dependéncia do objeto a
partir do qual se constréi o discurso, isto é de sua dependéncia de Deus. Ou seja, assim como
“0 rio depende da &gua” estd tomada ndo metaforicamente, pois é possivel dizer “rio de fogo”,

“rio de dinheiro”, “rio de lagrimas”, etc., mas tomada do aspecto concreto que o terno encerra

349, e da

em si e de si mesmo. Afirma-se dai que uma teologia depende de uma deidade
compreensdo possivel que se tem deste Deus®®. Evitando ser pernostico e ndo arrolando
elementos de uma analise mais profunda, acredita-se ser este um dos motivos da faléncia da
religido positivista de August Conte. Assim como sem Deus ndo pode haver teologia, também
ndo se pode chegar ao Deus de Jesus ou & sua propria deidade sem conhecé-lo. J4 assim disse
Jesus de si mesmo: "Eu sou o caminho, a verdade e a vida, ninguém vem ao Pai sendo por
mim" (Jo 14,6).

Assim teologia é também o entendimento e uma forma de expressar a compreensao
que o humano tem do Deus ao qual presta culto j& que é caracterftica de toda auténtica
teologia a experiéncia de fé como ato primeiro®!; é uma atividade para a qual a fé é
fundamental. Teologia é um ato de fé que significa dizer que sem fé simplesmente ndo ha

teologia®s?

. O conhecimento de Deus pode ser tomado sob Vvérios aspectos: mtico, espiritual,
teoldgico, moral, éico. Como ciéncia, a teologia tem seu estatuto proprio, embora se deva
admitir a existéncia de contestacdo a sua cientificidade. Na américa latina esse fazer teoldgico

exige uma ruptura, uma nova epistemologia®*

. Tendo como superada essa questdo ou
pertinéncia, afirma-se que teologia € o discurso sobre Deus, um determinado enfoque sobre as
notas desse Deus - considerado a partir do ponto de fé do tedlogo, a “Nossa teologia leva

absolutamente a sério o presente como lugar da manifestagéo de Deus, ou seja, leva a sério 0s

349 Disponivel em: http://goo.gl/trxbi2. Acesso em: 12/ 11/ 2010.

$0Disponivel em: http://goo.gl/581YM3.

%1 GIBELLINI, Rosino. A Teologia no século XX. S&o Paulo: Loyola, 1988. p. 350

%2 LBANQO, 1.B; MURAD, Afonso. Introducdo a Teologia Perfil, enfoques, tarefas. Sdo Paulo: Loyola, 2001.
p.75

33 SOBRINO,J. Ressurreigio da verdadeira Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1982. p. 34-44.
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n354 _

sinais dos tempos é uma leitura, um ato de f& “O méodo (caminho) do discurso sobre

Deus ¢ a nossa espiritualidade [...] uma maneira de viver a fé”3%,

As vitimas da TdP, diante de suntuosos templos-bancos, j& ndo podem mais fazer
coro com o cantor Zé Ramalho, pois, ndo tendo dinheiro para o sacrificio, também ndo podem
mais entrar nessas igrejas:

Esta vendo aquele edificio mogo ajudei a levantar. Foi um tempo de aflicdo, era
quatro condug®es duas pra ir, duas pra voltar. Hoje depois dele pronto olho pra cima
e fico tonto mas me vem um cidad&do e me diz desconfiado "Tu ta aiadmirado ou ta
querendo roubar"”. Meu domingo ta perdido, vou pra casa entristecido d& vontade de
beber e pra aumentar meu tédio eu nem posso olhar pro prédio que eu ajudei a fazer.
Ta vendo aquele colégio mogo eu também trabalhei 14 La eu quase me arrebento fiz
a massa pus cimento, ajudei a rebocar. Minha filha inocente vem pra mim toda
contente "pai vou me matricular" mas me vem um cidad&o: “crianga de pé no chao
aqui nao pode estudar". Essa dor doeu mais forte por que é que eu deixei 0 norte eu
me pus a me dizer |4 a seca castigava, mas 0 pouco que eu plantava tinha direito a
comer ta vendo aquela igreja mogo, onde o padre diz amém pus o sino e o badalo,
enchi minha mdo de calo la eu trabalhei também I4a foi que valeu a pena, tem
guermesse, tem novena e o padre me deixa entrar foi 1a que Cristo me disse: "rapaz
deixe de tolice, ndo se deixe amedrontar. Fui eu quem criou a terra. Enchi o rio, fiza
serra, ndo deixei nada faltar hoje 0 homem criou asas € na maioria das casas eu
também ndo posso entrar.3%

As inimeras dificuldades da Teologia da Libertacdo, uma sistematizacdo doutrinal

genuinamente latino-americana®’

que tem no bindmio, “opressor/oprimido” a sua base mais
fundamental, parecem estar aos poucos sendo diluas®®. Um dos cenérios da TdL nos anos
1980 constitufa-se no “ataque” do magistério atraves da Sagrada Congregacdo para a Doutrina
da Fé& que tinha como objetivo torndla marginal®®. A principal argumentacdo da
Congregacao consistia na acusacdo de uso de categorias marxistas como ferramenta de analise
da realidade em detrimento do uso do evangelho®®. Essa acusacio, considerada controversa e

infundada, foi sistematicamente negada pelos te6logos®®*. Na verdade, o temor pelo uso desta

354 SOBRINO, Como fazer teologia. Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, n° 55, 1985. p. 286.

35 ALMEIDA, Jodo Carlos. Uma abordagem sobre a Obra de Gustavo Gutiérrez. Sdo Paulo: Loyola. 1986. p.
208
%6 Mosica de Lucio Barbosa. Interpretacdo de Zé Ramalho. Andlise crfica Disponivel em:
http://goo.gl/WbEbV8. Ver também: http://goo.gl/rMMGOL.

37 MOLTMANN, Jurgen. Teologia Latino-americana. In: SUSIN, Luiz Carlos. (Org.). O mar se abriu: Trinta
anos de Teologia na América Latina. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 225-231.

%8 A Rédio Vaticano deu a noticia, dia 04 de agosto de 2014, de um novo episddio de compreensio ou, pelo
menos, de misericordia em relagdo aos te6logos punidos. Trata-se do sacerdote e ex-ministro de Relacdes
Exteriores da Nicaragua, Miguel d’Escoto, de 81 anos. Ele fora suspenso em 1984 ‘a divinis' sem contemplacéo
por Jodo Paulo Il, mas Francisco ordenou agora que a puni¢cdo imposta seja removida, ou seja, ele podera voltar
a ter seu trabalho pastoral, principalmente a celebracdo o da Eucaristia e a confissdo de fiéis. Disponivel em:
http://goo.gl/gxIvF8. Acesso em 21 set. 2014.

39 Aulas do Professor Dr. Paulo Ricardo. Disponivel em https://goo.gl/HAQUMu

30 Disponivel em: http://goo.gl/kRO8ms. Acesso em 03 set. 2014

%1 ANDRADE, Paulo Fernando. Novos paradigmas e Teologia Latino-americana. In: ANJOS, Marcio Fabri.
(Org.). Teologia e Novos Paradigmas. Sao Paulo: Soter/Loyola, 1996. p. 49-62
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hermenéutica residia no fato dela trabalhar com ferramentas que desvendavam as contradi¢des
e a tirania do capitalismo. Se vez ou outra, os pobres se olvidavam destas categorias, por sua
vez 0s ricos a entendiam muito bem. Curiosamente; a Igreja vem abrindo os bragos a essa
reflexéo e o atual Prefeito da mesma Congregagéo que a outrora a condenava reflete a partir
de suas categorias®®2.

A diferenca entre a Teologia da Libertacdo e a Teologia da Prosperidade esta
exatamente na postura de ambas frente ao capitalismo e a leitura que ambas fazem dos sinais
dos tempos — o0 que exige um discernimento cotidiano da fé e de méodo®S. Enquanto a
teologia latino-americana, a partir de uma rigorosa exegese bblica e sdlida justificativa
doutrinal, partindo do lugar pobre®** que “oferece-nos um critério de leitura da autenticidade
da Tradicdo da Igreja. [Ele] interfere, questionando ndo somente tradigOes eclesiasticas, mas

também a propria Tradigdo maior36s

, Se coloca contra as estruturas de morte que tem como
causa as profundas contradicbes do capitalismo ainda vigente, a tese da Teologia da
Prosperidade totalmente desprovida do rigor exegético e da doutrina cristd, vive
simbioticamente a partir das estruturas de pecado do capitalismo. Exatamente por isso perde

seu status de Teologia Crista.

%2 O impenséavel nos anos 80 e 90 comega a acontecer. Por influéncia direta ou ndo do Papa Francisco, a
Teologia da Libertacdo tem recebido uma atencdo positiva. O jornal cotidiano do Vaticano, L’Osservatore
Romano, tem dado amplo espago a ela. Na edicdo de 4 de setembro Gltimo, por exemplo, dedicou duas pinas
inteiras ao langcamento de um livro escrito por Gustavo Gutierrez e Gerhard Ludwig Miller: Dalla parte dei
poveri. Teologia della Liberazione, teologia dela Chiesa (Da parte dos pobres. Teologia da Libertacao, teologia
da Igreja). Livro publicado originalmente em Iihgua alema em 2004 e agora traduzido para o italiano, langado na
feira literaria de Mantua, em 9 de setembro. Miiller é o atual prefeito da Congregacdo para a Doutrina da Fé,
sucessor do cardeal Ratzinger e escolhido por ele para o cargo. Miller, segundo publicac@es, passava suas férias
em comunidades eclesiais latino-americanas, onde conheceu a Igreja que tem gestado esta teologia e manteve
um profundo didlogo com Gutiérrez, criando fortes lagos de amizade. Como diz a sabedoria popular, nada como
um dia apds o outro, também na Igreja. Dispon ivel em: http://goo.gl/7u8CDE. Acesso em 12 mar. 2015

363 “Quais sdo os sinais dos tempos é questdo a discernir, mas o importante é que a teologia se baseia neles e isso
Ihe outorga uma grande novidade” ver: SOBRINO, Como fazer teologia. In: Perspectiva Teol6gica, n. 55, p. 287
364 3 escolha desse lugar é vista e exigida pela revelagdo, mas essa exigéncia é captada quando ja se esta nesse
lugar”. SEGUNDO, J. L. La opcién por los pobres como clave hermenéutica para entender el Evangelio, apud:
SOBRINO, Jesus, o libertador, p. 49

35 LIBANIO, J. B. Eu creio, nds cremos: tratado da fé. Sdo Paulo: Loyola, 2000. p. 377
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CONCLUSAO

Durante a pesquisa, este trabalho foi norteado pelas seguintes questdes: 1) os dogmas
da Teologia da Prosperidade negam as bases da Teologia de Jesus e seu ethos libertador? 2)
por que os cultos da prosperidade levam os cristdos a uma prética individualista da fé? 3) em
que reside a busca frenética dos milagres oferecidos nos cultos da prosperidade? 4) a Teologia
da Prosperidade € a versdo atualizada da teologia do templo e da teologia da sadocita do
segundo templo? 4) por que os Ideres desse fazer teoldgico ndo participam do movimento
macro ecuménico? 5) como e por que esse fazer teoldgico d& e recebe sustentacéo ideoldgica
do neoliberalismo econGmico? 6) por que a questdo financeira acaba sendo o principal gancho
dessa teologia?

Como consequéncia desse ordenamento epistemoldgico, pelo qual acreditamos ter
dado resposta as perguntas iniciais de nosso proposito, esforgamo-nos para estar o0 mais perto
possivel do apoditico investigativo que se exige para tal formulag&o. Esse caminho nos levou
construgéo desta reflexao que se constitui de 3 dobras (Teologia da Prosperidade, Teologia de
Lucas e a Teologia da Redenc¢éo) desenvolvidas em sete capitulos, nas quais apresento uma
leitura & Teologia da Prosperidade, a Teologia de Lucas e & proposi¢cdo de compreender Jesus
como o rosto da misericérdia do Pai.

Os mestres da teologia moderna, entre eles véarios da América Latina3®

, predicam o
fato de que, ao sair do engessamento metafiico da ldade Mé&lia, a teologia se pontua sob
novos paradigmas epistemoldgicos®’tais como: 1) Estudo critico das fontes literérias e da
histéria, incluida a tradicdo doutrindria; 2) Confrontagdo com os saberes e a cultura
contemporaneos; 3) Preocupagéo “pastoral” da teologia.

Sob a égide de novos paradigmas epistemoldgicos e principios hermenéuticos, a vida
e 0 lugar onde se vive passam a ocupar destaque no fazer teoldgico. Percebe-se que, mais do
que ocupar-se com um “viver bem” (Prosperidade Financeira), é necessario bem vivé-la

(Ecologia Humana). Nesse sentido escreve Bento XVI:

A Igreja tem uma responsabilidade pela criagdo e deve fazé-la valer em publico. E

ao fazé-lo, deve defender ndo s a terra, a agua € 0 ar como dons da criagdo que

pertencem a todos. Deve sobretudo proteger o homem contra a destruicdo de si
368

mesmo.

36 JUNGES, Fabio Cesar. Método da teologia em debate; a perspectiva de Clodovis Boff. Orientador Enio
Ronaldo Muelher. Séo Leopoldo. 2011.

%7Disponivel em: http://goo.gl/9d9ChH. Acesso em: 16 mar. 2015

368 Bento XV|1, Caritas in Veritate n. 51
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Somos chamados a uma verdadeira metandia como seguidores da Igreja de Cristo e
portadores do evayyéliov, especialmente aos vulnerados que vivem nos pordes da periferia
humana a partir dos quais Jesus norteou seu messianato: Jesus ndo recusou diretamente o
titulo de “filho de Davi” quando outros davam-lho, porém, recusou emergente a ideia de uma

369

realeza polfica associada a este t&ulo**” assumindo-se como o servo sofredor:

[Quem] foi desprezado como [eu? E quem] foi rejeitado [pelos homens] como eu?
Quem, como eu, suportou todas as afligbes? Quem se compara a mim na resisténcia
do mal? [...]. Quem foi considerado desprezivel como eu e, no entanto, quem é igual
a mim em minha gléria? 37°

A wulnerabilidade ¢ um estado de ebulicdo existencial. A consciéncia de estar
“desgracado” é extremamente desconfortivel e se localiza a beira da thanatos. Dai o0s
itinerérios na busca de superacéo deste estado de aflicdo. Na busca da superacdo de extremas
vulnerabilidades até o roubo de ingredientes materiais que sustentam a vida é eximida de
ilicitude;*"* direito este, no entanto que evidencia a ideologia burguesa do direito brasileiro.
Mediante o ato de ndo punindo, o roubo dito famélico expltita a desobrigacéo de superar as
mazelas que o fomenta; é como o direito biblico de respigar exigido por Rute. A lei da
Respiga preservava a dignidade das pessoas, porém mantinha pacificada a consciéncia dos
poderosos que néo se escandalizam com o fato de haver pobres; mas sim, ndo gostavam de té-
los respigando em suas plantagdes.

Neste século iluminado de progresso nunca houve uma escalada tdo grande de pessoas
que sO pensam em si mesmas. Porem alto 14! Ao se negar a Teologia da Prosperidade ndo
significa subtrair o direito humano de acesso aos ingredientes materiais que fazem a vida
possivel; ndo se nega a minguem o direito de prover e promover o bem viver, assim j4 ensina

0 magistral tedlogo Leonardo Boff:

Todos devemos alimentar a hospitalidade de uma uns para com os outros, pois,
como dizem as Escrituras judaico-cristas, todos somos hospedes nesta Terra e ndo
temos outra morada permanente. Devemos, forgosamente, viver a convivéncia
uns com os outros, porquanto moramos na mesma Casa Comum. E ndo temos
outra para morar. Devemos incorporar a tolerancia de uns para com 0S outros
naquelas coisas que temos dificuldades de entender e de suportar. Importa ter
respeito as diferencas. E necessario que exista a comensalidade, quer dizer, que
nos sentemos juntos a mesa e celebremos a alegria de estarmos juntos, como
familia, como irméos e irmds, saboreando da generosidade da Mae Terra. Que
vale termos hospitalidade, convivéncia, respeito e tolerancia se faltar a

%9 CULLMANN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Tradugdo: Daniel de Oliveira e Daniel Costa. Sdo
Paulo: Editora Custom, 2002. p. 175.

370 KNOHL, Israel. O Messias antes de Jesus, Rio de Janeiro, Ed. Imago, 2001, p. 28- 31

Sl Furto famélico: excludente de ilicitude por justificacdo (estado de necessidade) ou excludente da
culpabilidade por inexigéncia de conduta diversa supralegal
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comensalidade, se estivermos morrendo de fome e de sede e se ndo tivermos uma
mesa comum na qual nos possamos saciar solidariamente. 372

E inconteste afirmar que a Teologia de Jesus transita pela pauta da negagdo das
estruturas que acorrentavam pessoas as injusticas. Em Lc 4, 16-30 se encontra a evidéncia de
que Jesus mergulhou pelas ondas do sofrimento e da desgraca humana; exatamente porque ele
é in persona a misericdrdia do Pai (Lc 6, 32). Reside ati a legitimidade a refutagdo ao embuste
falacioso da teoria da intervencdo de Deus; cimento da epistemoldgico da TdP, sendo seu
verdadeiro esse: a mao invisivel do mercado®”® que propriamente o agir da méo de Deus.

Enquanto se tecia este trabalho que ora finalizo, noticiou-se a mudanga de Edir

Macedo para seu apartamento no templo de Salomé&o em S&o Paulo:

Conforme o memorial descritivo da obra — o documento que orientou 0s
engenheiros nestes quatro anos —, o espago tem cerca de mil metros quadrados, que
podem ser acessados através de cartdo magnético no lugar de fechaduras
convencionais. O rei Salomdo da Biblia (970 a.C.- 931 a.C.), filho de Dauvi, teria
construlo a Sala do Trono revestida de cedro desde o chdo até o teto. O bispo da
Universal foi mais ousado, pois 0 piso de sua casa € de marmore e muitos dos
materiais sdo folhados a ouro, além de tintas com pigmentacdo dourada especial,
entre outras tonalidades. A casa tem trés jacuzzi com hidromassagem para as su ites.
Os Vvisitantes podem utilizar a sauna e o elevador privativo para desfrutar dos
aposentos do lder da igreja. Quem for héspede em um dos 50 apartamentos do
templo e quiser dar um al6 para Edir Macedo tera a disposi¢do uma sala de cinema,
um saldo de jogos, uma piscina, uma academia e uma quadra esportiva fechada, feita
com grama sintética. Salomdo ndo teve tantos recursos de diversdo. Ele construiu
seu templo em 13 anos, até que fosse destruido por Nabucodonosor da BabilGnia em

586 a.C. Edir Macedo foi mais rdpido e fez seu monumento em apenas quatro anos,
enquanto deixava sua barba branca crescer. O primeiro templo foi erguido em
homenagem a filha do farad, Naamah, com quem o heréi biblico tinha se casado.
Edir Macedo certamente ndo construiu sua versdo para que apenas ele e sua esposa
Ester Bezerra aproveitem. Ha trés jacuzzi para as sues dos cdmodos do bispo. Os

680 milhdes de reais gastos no Templo ndo sdo a primeira investida ousada desta
igreja neopentecostal. Edir apareceu pela primeira vez no ranking de bilionérios da
revista americana Forbes em 2013, com fortuna avaliada em 1,1 bilhdo de délares
(em torno de 2,5 hilhdes de reais).®™

Ja de Jesus se disse: “Ndo é este € filho de José” (Lc 4, 22b).

372 BOFF, Leonardo. Virtudes para um outro mundo possivel. Vol. I: hospitalidade: direito e dever de todos.
Petrdpolis, RJ. Vozes. 2005. p.14-15

373 BOBSIN, Oneide. Teologia da Prosperidade ou Estratégia de Sobrevivéncia. Estudo Exploratorio.
http://periodicos.est.edu.br/index.php/estudos_teologicos/article/download/839/768. Acesso em: 29.abril.2016
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