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RESUMO

A liberdade religiosa é um direito fundamental previsto no art. 5° inciso VI, da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Apresenta vérias facetas, pois
consiste no direito de professar ou ndo uma religido, de mudar de crenca, de poder
se manifestar através de cerimbnias e reunides e, finalmente, no direito dos fiéis de
se organizarem em instituicbes. O Estado garante este direito ao nao interferir na
liberdade individual do cidaddo e ao garantir que outros cidaddos também né&o
interfiram. Ao longo da histoéria, o Brasil acumulou sete constituicdes. A segunda, de
1891, adotou em definitivo o modelo de separagéo entre Estado e Igreja. O modelo
de Estado laico foi mantido pela atual Constituicdo, de 1988. Laicidade n&o é
sindnimo de laicismo. Este significa exclusédo da religido do ambito publico, enquanto
aguele diz respeito a neutralidade e imparcialidade por parte do Estado.
Secularizacdo € um fenbmeno de carater social, da diminuicdo de praticas
religiosas, e ndo apresenta carater politico. A ampla liberdade religiosa possibilita
conflitos com outros direitos fundamentais, podendo, assim, vir a ser restringida.
Todavia, h4 a necessidade de se impor limites a essas restricdes através de
instrumentos juridicos que garantam ndo seja o direito em tela suprimido de forma
excessiva. Algumas situacdes tém tornado concretos possiveis conflitos legais entre
a liberdade religiosa e outros direitos fundamentais: disciplina dos filhos com a nova
redacdo dada para o ECA, que proibe o uso de castigo fisico, simbolos religiosos
em reparticdes publicas, e a tensdo da ética sexual cristd com o conceito de
diversidade. A Teologia apresenta seus proprios conceitos de Estado, liberdade e
tolerancia. Na tradicdo reformada, a autoridade civil € uma ordem divina que deve
atuar dentro de seus limites sem poder adentrar na esfera de outras areas da
sociedade, tais quais a Igreja e a familia. Em sua liberdade, o cristdo se submete as
autoridades pelo bem de todos, visto que o mal precisa ser controlado. A tolerancia
cristd ndo relativiza suas convic¢des, mas também ndo permite que se va além do
uso de palavras na proclamacdo da fé. Apesar de o cristianismo ter por longos
periodos se misturado com o poder civil, ndo é este o objetivo perseguido. Todo o
cidadao tem o direito de fazer parte da administracédo publica e do governo e dar sua
colaboracdo a polis, independente de seu credo ou auséncia de credo. Assim, o
cristdo pode participar da politica e deve buscar cooperar, visto ter um mandato
cultural de mordomia da criagdo. Sua participacdo, porém, deve elevar a exigéncia
ética dos agentes publicos e politicos. Pela corrente teolégica que permeia a
pesquisa, a familia deve ter primazia na formacdo educacional das criancas. O
Estado ndo deveria dificultar a pratica de homeschooling e nem interferir no método
de disciplina preferido pelos pais, pois familia e Estado circulam em esferas
distintas. Ainda que nao seja essa o0 entendimento que tem direcionado a legislacéo
brasileira, € possivel incentivar a criacdo de leis nesse sentido, vez que a
Constituicdo do Brasil ndo ignora a importancia do papel central da familia na
educacdo. Quanto as tensdes da ética cristd sexual tradicional com as exigéncias
dos ativistas de diversidade sexual, ndo podemos ter expectativa de solugbes
definitivas, visto que essa € uma consequéncia da pluralidade cultural e religiosa
natural do Estado democratico de direito.

Palavras-chave: Liberdade religiosa. Estado laico. Conflito de direitos fundamentais.
Etica teoldgica. Autoridade. Obediéncia. Liberdade. Tolerancia.



ABSTRACT

Religious liberty is a fundamental right foreseen in the Constitution of the Federative
Republic of Brazil. It has many faces, for it consists in the right to profess or not
profess a religion, to change beliefs, to manifest faith through ceremonies and rites,
and, finally, in the right which the followers have to organize themselves in
institutions. The State assures the right of religion by not interfering in the individual
liberty of its citizens, and also by assuring that other citizens will not interfere either.
Across history, Brazil accumulated seven constitutions. The second one, from 1891,
institutionalized the separation model between Church and State. The lay State is
kept in the current Constitution from 1988. Laicity is not synonym of laicisim. The last
one means exclusion of religion of the public square, as the first one means neutrality
an impartiality by the State. Secularization is a phenomenon of social character,
related to the decrease of religious practice, and it does not have any political
character. Ample religious liberty can cause some conflicts with other fundamental
rights, so it can be restrained. Nevertheless, there is the need to impose limits to
these restrictions through legal tools which will assure the right in case will not be
diminished to the point of non existence. Some situations have made concrete the
possible tensions between religious liberty and other civil rights: discipline of children
by the new text given to the Statute of Childhood that forbids the use of physical
punishment, religious symbols in public institutions, and the tension between sexual
Christian ethics and the concept of diversity. Theology also presents its own
concepts of State, freedom and tolerance. In the tradition of Reformation, civil
authority is a divine order to which obedience is due but must act inside its limits and
cannot get in the sphere of other areas of society, such as Church and family. In their
liberty, the Christian must submit to authorities for the good of all, for evil has to be
controlled. Christian tolerance does not make relative its convictions, but does not
allow that one will go beyond words to proclaim his or her faith. Even though
Christianity has been mixed for long times with civil power, that is not the goal to be
persuaded. Every citizen has the right to be part of the public administration and
government, as well as to cooperate to the polis, no matter his or her creed or
absence of creed. So the Christian can participate in politics and must be helpful
because they have a cultural mandate to take care of creation. Their participation
shall elevate the ethical demand of public and political agents. By the theology that
leads this research, family has priority on the educational formation of children. State
should not put barriers to homeschooling nor interfere on the discipline method
chosen by parents because family and State move in different spheres. Though this
is not the understanding that has directed Brazilian legislation, it is possible to create
new laws that would benefit this orientation, for the Constitution of Brazil does not
ignore the central role that family has in education. Concerning the tension between
traditional sexual Christian ethics and the demand of sexual diversity activists we
should not expect any definitive solution, given the fact that this conflict is a
consequence of cultural and religious plurality natural of the democratic rule of law.

Key-words: Religious liberty. Lay State. Conflict between civil rights. Theological
ethics. Authority. Obedience. Liberty. Tolerance.
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INTRODUCAO

O constitucionalista Alexandre de Moraes ensina que a conquista da
liberdade religiosa é a consagracdo da maturidade de um povo." Em nosso pais, a
liberdade religiosa é um direito constitucionalmente garantido, consagrado pelo
artigo 5°, inciso VI, da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988.

Sua coexisténcia com outros direitos fundamentais, no entanto, acaba por
provocar conflitos na esfera juridico-legal, o que é salutar em uma sociedade
democrética que preza pelos direitos de seus cidadaos. O objetivo desta pesquisa é
aprofundar a compreenséo acerca da liberdade que € o objeto da dissertacao, e
estudar como a ética cristd responde as possiveis tensdes resultantes de uma
sociedade regida por um Estado laico.

Ja é evidente que o Brasil ndo € mais uma nacdo dominada pela cultura
cristd. O pais tornou-se pluralista, e os valores cristdos tradicionais, que formavam a
base de suas leis, comecaram a ser questionados. Diante dessa realidade, o tema
proposto se faz extremamente atual. Debates sobre limitacdes as praticas, crencas e
pregacdes religiosas surgem com frequéncia. Como membro ativo da sociedade, a
Igreja precisa fazer parte desse diadlogo, a fim de cooperar na construcdo de
solucdes equilibradas.

A necessidade de enfrentar esse cenario, de maneira a trazer beneficios
para o cristianismo e para a sociedade como um todo, faz de nossa pesquisa um
tema relevante. Eis lancada uma nova realidade do ponto de vista histérico-juridico-
legal. Buscamos, entdo, uma resposta teologica ao que esta posto.

Para o projeto do trabalho, pensamos em alguns possiveis problemas. Quais
direitos e deveres tém os cristdos diante do Estado e dos outros membros da
sociedade? Como podera a Igreja exercer sua liberdade de crenca em uma
sociedade regulada pelo Estado laico? Seria a desobediéncia civil eticamente
aceitavel para a manutencdo dos dogmas da Igreja e o exercicio de sua fé? O que
os cristdos devem saber do Direito? E o0 que os juristas devem entender da

Teologia?

! Moraes, Alexandre de. Direito Constitucional. 12. ed. — S&o Paulo: Atlas, 2002, p. 73.



Todas essas perguntas encontram eco na seguinte pergunta central: qual o
limite de intervencdo do Estado na religido, e qual deve ser a postura ética do cristdo
diante da sociedade e das autoridades civis no exercicio e na defesa de sua fé?

Este trabalho esta dividido em duas partes, contendo dois capitulos cada. A
primeira parte da dissertagdo tem por objetivo delinear uma compreensao mais
apurada dos conceitos juridicos de liberdade de religido e de Estado Laico, a fim de
proporcionar uma base minima de conhecimento acerca desses institutos. No
primeiro capitulo, iremos conceituar a liberdade religiosa. Faremos uma analise dos
modelos da relacao entre religido e Estado, e como se deu esse desenvolvimento no
Brasil. Trabalharemos o conceito de Estado laico, confrontando as ideias de
laicidade, laicismo e secularizagao.

O segundo capitulo ocupar-se-a4 em estabelecer os fundamentos juridicos
das liberdades em geral, demonstrando que, como qualquer outro direito, o exercicio
da liberdade religiosa pode sofrer restricdes. A famosa maxima que diz, a liberdade
de uma pessoa termina onde comeca a de outra, encontra seu equilibrio através de
alguns principios que regulam o convivio de normas, denominados de postulados
normativos ou metanormas.

Veremos, entdo, como funcionam os instrumentos disponiveis para a
solucéo de conflitos entre direitos fundamentais. Analisaremos trés deles. O primeiro
€ o principio da legalidade, o qual diz que “ninguém ser& obrigado a fazer ou deixar
de fazer alguma coisa sendo em virtude da lei”, amparado no artigo 5°, inciso Il, de
nossa Constituicdo. O segundo instrumento € a preservacdo do conteldo essencial
e a proibicAo de excesso, que desautoriza a restricdo excessiva de qualquer
liberdade. O terceiro € a proporcionalidade, que examina a adequacédo da medida
restritiva de liberdade, sua necessidade e sua razoabilidade, a fim de garantir que
as vantagens da restricdo, ao menos, correspondam em importancia as
desvantagens provocadas.

Na ultima metade do segundo capitulo, veremos alguns conflitos atuais da
liberdade religiosa com outros direitos fundamentais: (1) a lei da palmada e a
tradicdo milenar judaico-crista de disciplinar os filhos com o uso da vara; (2) conflitos
entre a liberdade de pregacéo e os direitos de diversidade sexual; (3) a utilizacdo de
crucifixos nas cortes judiciais.

A segunda parte do trabalho ter4 o objetivo de analisar, a partir de lentes

teologicas, a relacdo da Igreja com o Estado e com a sociedade. Destarte, o terceiro
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capitulo traca o papel da autoridade civil, e até onde ela deve ser obedecida. Os
conceitos de liberdade e tolerancia cristds serdo também devidamente abordados.
No quarto e ultimo capitulo, trataremos de assuntos que representam alguns dos
desafios atuais para a Igreja: a participacdo do cristdo na politica, a educacdo dos
filhos, e aprofundaremos a questdo de conflitos da ética sexual cristd com os
movimentos de diversidade.

E importante destacarmos que Igreja Cristd é uma abstracdo, e ndo existe
uma posicdo oficial que represente o cristianismo. Ha sim posturas éticas
confessionais ou particulares das denominagdes. Por esse motivo, foi proposital e
direcionada a preponderancia de autores reformados com énfase em doutrinas mais
conservadoras e ortodoxas, que levam em consideracdo a interpretacdo literal das
escrituras, de acordo com o método hermenéutico historico-gramatical. Dessa
maneira, fomos capazes de encontrar chdo para uma ampla reflexdo sobre o tema
proposto, de maneira a ilustrar com clareza determinados dogmas histéricos que
colidem com o Direito moderno. Ainda assim, ndo nos importamos em fazer breves
citacbes de teodlogos de correntes diversas, a fim de comparar pensamentos
alternativos, visto que a pesquisa nao deve ter como designio destacar
posicionamento pessoal de seu autor.

O nosso desejo é aprofundar o entendimento sobre o papel do Estado
democratico e de direito, tanto no que diz respeito a sua funcdo de protecdo das
liberdades quanto aos seus limites de atuacdo. Ndo menos importante, almejamos
apresentar solucdes éticas no que diz respeito ao exercicio da fé dentro de uma
sociedade pluralista e no marco legal da autoridade de um Estado laico.

Esperamos que juristas e tedlogos possam refletir sobre como suas areas de
atuacdo podem se complementar e cooperar entre si para a construcdo de uma

sociedade livre e justa.



PARTE UM

JURIDICA

O QUE 0OS TEOLOGOS DEVEM SABER DO DIREITO



CAPITULO UM
LIBERDADE RELIGIOSA E O ESTADO LAICO

1.1 Conceituando liberdade religiosa

Liberdade de Religido é um direito fundamental de primeira geracao,
significando que esta relacionado com os direitos civis e politicos, e compreende as
liberdades publicas classicas, que realcam os direitos e garantias individuais. A
previsao dessa liberdade encontra-se no capitulo “dos direitos e deveres individuais
e coletivos” da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, art. 5°, inciso VI, que
prescreve:

“E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o

livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao
aos locais de culto e a suas Iiturgias”.2

De uma maneira simples, pode-se dizer que a liberdade religiosa consiste no
direito que o homem tem de escolher a religido que ird professar e seguir.

Alexandre de Moraes ensina:

A conquista constitucional da liberdade religiosa é verdadeira consagracao
de maturidade de um povo [...]. O constrangimento a pessoa humana de
forma a renunciar sua fé representa o desrespeito a diversidade
democrética de ideias, filosofias e a propria diversidade espiritual.3

Daniel Basterra, em sua obra “El Derecho a la Libertad Religiosa y su tutela
juridica”, destaca que a conceituacdao filosofica ocupa o primeiro plano na liberdade
de religido, pois “sobre esse primeiro plano se situa a possibilidade de pensar e
querer escolher”.* De acordo com o autor, foi a Comissdo de Liberdade Religiosa do
Comité Central do Conselho Ecuménico de Igrejas, que elaborou no ano de 1960 a

declaracéo que seria a mais completa definicdo de liberdade religiosa:

? Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicaocompilado.htm>. Acesso em:
29 mai. 2015.

Todas cita¢des a Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988 e legislacdo infraconstitucional em
geral nesta dissertacdo foram retiradas do site do Palacio do Planalto — Presidéncia da Republica.

3 Moraes, Alexandre de. Direito Constitucional. 12. ed. — S&o Paulo: Atlas, 2002, p. 73.

* ...sobre ese primer plano se sitla la posibilidad de pensar y de querer escoger. BASTERRA
MONTSERRAT, Daniel. El derecho a la libertad religiosa y su tutela juridica. Madrid: Civitas, 1989, p.
29.
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A faculdade de cada ser humano, individual ou corporativamente,
publica ou privadamente, de ser libre frente a coergdo social ou legal em
materia religiosa, assim como ser libre para proclamar sua fé e expor suas
implicagcBes entre seus semelhantes.’

A ciéncia juridica procura um entendimento pratico da liberdade religiosa,
pois é ela que trata de fundamentar a tutela que ira garantir ao cidadao o exercicio

efetivo deste direito. Basterra, entdo, cita a definicho de Perez Llantanda, que

expressa uma conceituacdo compacta, porém abrangente:

Podemos definir o direito civil a liberdade religiosa como o direito
reconhecido, regulado e protegido pelo Estado em virtude do qual todo
cidaddo tem a faculdade de exigir, frente aos demais homens e
comunidade e frente ao préprio Estado, imunidade de coac¢éo para atuar
privada ou publicamente, em soliddo ou junto com outros segundo sua
consciencia, em tudo o que afeta a materia religiosa.®

No entanto, para seu desenvolvimento, a liberdade religiosa lato sensu
necessita de algo mais. E neste ponto que alcancamos desdobramentos importantes
deste instituto, 0os quais se expressam na liberdade de crenca (também conhecida
como liberdade religiosa stricto sensu), liberdade de culto e liberdade de associacao
religiosa.

Assim, as liberdades de religido mistas pressupbem nao sé liberdade
religiosa pura, mas também os direitos fundamentais de consciéncia, expresséo,
associacéo e liberdade corporativa.’

Aldir Guedes Soriano, em seu livro “Liberdade Religiosa no Direito
Constitucional e Internacional”, diz que a liberdade de religido é um direito composto,

repartido em quatro vertentes®, e apresenta o seguinte quadro:

® La facultad de cada ser humano, individualmente o en corporacion, publica o privadamente, de ser
libre frente a la coercidn social o legal en materias religiosas, asi como ser libre de proclamar su fe y
exponer sus implicaciones entre sus semejantes. BASTERRA MONSERRAT,1989, p. 35.
Podemos definir el derecho civil a la libertad religiosa como el derecho reconocido, regulado y
protegido por el Estado en virtud del cual todo o ciudadano tiene la facultad de exigir, frente a los
demas hombres y comunidades y frente al propio Estado, inmunidad de coaccién para actuar privada
%/ publicamente, solo o junto con otros segln su conciencia, en todo lo que afecta a materia religiosa.
Podemos definir el derecho civil a la libertad religiosa como el derecho reconocido, regulado y
protegido por el Estado en virtud del cual todo o ciudadano tiene la facultad de exigir, frente a los
demas hombres y comunidades y frente al propio Estado, inmunidad de coaccion para actuar privada
y publicamente, solo o junto con otros segun su conciencia, en todo lo que afecta a materia religiosa.
BASTERRA MONSERRAT, 1989, p. 45.
" BASTERRA MONSERRAT, 1989, p. 3.
® SORIANO, Aldir Guedes. Liberdade Religiosa no Direito Constitucional e Internacional. S&o Paulo:
Juarez de Oliveira, 2002, p. 11.



14

1)Liberdade de E mais ampla que a Compreende tanto o direito de
Consciéncia liberdade de crenca. E crer como o de nao crer.
de foro individual.
2)Liberdade de E mais restrita que a Compreende o direito de
Direito a Crenca liberdade de escolher, ou de aderir a uma
. (liberdade religiosa | consciéncia. Possui uma crenga ou religido.
“be_rd_ade stricto sensu) dimenséo social e Compreende também o direito
Re“glosa institucional. de mudar de crenca ou de
(lato sensu) religi&o.
3)Liberdade de Resulta da Poder manifestar-se através de
Culto exteriorizacdo da ritos, cerimdnias, ou reunides,
crenca. em publico ou em particular.

4)Liberdade de
organizacdo
religiosa

Decorre do Estado laico. Esta sob a égide da
legislacéo civil e penal.

Assim, enfatizamos que para a existéncia da tutela efetiva do direito a
religido, o Estado necessita garantir ao cidadao desde a liberdade de consciéncia, o
direito de manifestar sua crenca, até a liberdade de se reunir e de organizar
instituicbes com os demais fiéis que professam a mesma fé. Tudo isso, entretanto,
se baseia na atuacao do Estado democratico de direito, que garante o exercicio dos
direitos fundamentais.

Logo, compreendemos que ha uma obrigacéo positiva do Estado, no sentido
de impedir eventuais violacBes a liberdade de religido. Se por um lado ha a
obrigacdo de nado fazer, no que tange a sua relagcdo com o cidaddo, do outro, o
Estado tem a obrigacdo de atuar positivamente, impedindo que, entre si, 0s
liberdade

demarca que o direito a liberdade religiosa “imp0de ao Estado um dever de nao fazer,

cidadaos interfram na individual dos demais. Celso Ribeiro Bastos

de nao atuar, de abster-se, enfim, naquelas areas reservadas ao individuo”®.

1.2 Modelos de relacao entre Estado e religiao

Manoel Gongalves Ferreira Filho agrupa a relacdo entre o poder estatal e a

religido em trés modelos distintos: identificac&o, alianca e separacéo.™

® BASTOS, Celso Ribeiro. Curso de Direito Constitucional, 212 ed. Sdo Paulo: Ed. Saraiva, p 182.
1% FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves Ferreira. Religido, Estado e Direito. IN: Revista de Direito
Mackenzie, ano 3, numero 2. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2002, p. 85 a 88.
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No modelo de identificagdo, comum nos povos antigos, religido e Estado sao
indissoluveis. Cada comunidade politica era protegida por uma determinada
deidade. Por exemplo, no Egito antigo o Fara0 era o chefe de Estado e um deus da
religido oficial.

O modelo de alianca pressupde uma distingdo ndo tdo nitida entre o
fenbmeno politico e o fendmeno religioso. O poder politico fica unido ao poder
religioso. Este protege aquele e o unge. Este modelo vem a restringir ou limitar os
direitos do individuo que ndo segue a religido do profeta ou do Estado, como ocorre
nos paises de 6érbita islamica. Em seu periodo monarquico, o Brasil também se
engquadrou no modelo de alianga, como veremos logo mais adiante.

No modelo de separacéo, a igreja e o Estado circulam em érbitas separadas.
Exemplo histérico deste modelo é a Constituicdo Americana. A Primeira Emenda da
Constituicdo Norte Americana, fruto da visdo dos Founding Fathers de que o pais
seria invidvel se ndo fosse neutro quanto as crencas e igrejas, manteve o Estado
equidistante de todas elas.

Mesmo que no decorrer da histéria da humanidade tenham sido comuns os
modelos de identificacdo e de alianca, essa relacdo mutua de cooperagcdo entre
poder e religido como legitimadores da ordem néo significou constante a opresséo a
diversidade religiosa. Os gregos, por exemplo, eram um povo muito religioso, mas
gue nao havia desenvolvido uma teoria da relacdo das autoridades seculares com a
religido. Inclusive, o autor da obra “On Religious Freedom”, Jay Newman destaca
que isso acabou por lhes trazer muitos problemas.*

O Império Romano, por sua vez, tinha uma politica de tolerdncia com as
religides locais. Alias, aos olhos dos lideres romanos, eram 0s judeus e 0s cristaos
os intolerantes, pois sendo monoteistas, pregavam a existéncia de um unico Deus
verdadeiro, algo incompreensivel para a maior parte das civilizagdes antigas, que
eram majoritariamente politeistas, e por isso, tolerantes a diversidade de deuses e
variados cultos.*

Com a oficializagdo do cristianismo por parte do império romano, no século
IV, a sociedade ocidental passa a ser identificada por uma inconfundivel relacéo
entre 0 poder estatal e a Igreja Cristd, entdo denominada Catdlica Apostélica

Romana.

I NEWMAN, Jay. On Religious Freedom. Ottawa, Canadéa: University of Otawa Press, 1991, p 94.
2 NEWMAN, 1991, p. 98.
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E somente no século XVI que podemos trazer alguma novidade na relagio
entre Estado e religido. Ainda que seja dificil definir um tempo e um lugar onde foi
concebida a ideia de desligamento do Estado do poder religioso, visto que se trata
de uma construcao que se desenvolveu ao longo do tempo, de forma dispersa e nédo
linear, devemos olhar para aquele periodo como um importante divisor de aguas.

Esse foi o século do estopim de insatisfagcbes que desencadearam a
Reforma Protestante. Tal movimento teve contribuicdo importante nesse processo,
ainda que, ao menos, indiretamente e fora da esfera teédrica e intelectual. Podemos
afirmar isso com seguranca, pois a Reforma foi responsavel pelo declinio do poder
papal e pelo surgimento de fortes monarquias e principados independentes, sem 0s
quais seria impensavel a existéncia de governos sem influéncia do poder religioso.*®

Ainda, ha de se reconhecer que houve acdes de lideres de denominacdes
especificas que estimularam a liberdade religiosa. Os Anabatistas e Socinianos
trouxeram uma contribuicéo direta para a ideia de separacgéo entre Estado e igreja.*

Acontecimentos politicos e historicos do século XVIII foram também
fundamentais na construcédo do Estado laico, levando a um rumo que néo tinha mais
retorno. Dos mais importantes episddios, ndo podemos deixar de citar a Revolucao
Francesa e a Independéncia dos Estados Unidos; esta segunda que inaugurou a era
do Direito Constitucional na histéria. Mesmo passando por processos diferentes,
essas duas nacOes produziram, indiscutivelmente, bases importantes para a
formacdo da cultura laica do Estado moderno.

Quanto ao caso norte-americano e francés, César Alberto Ranquetat Junior,
Doutor em Antropologia Social pela Universidade Federal do Rio Grande do Sul,

afirma que:

Enquanto nos Estados Unidos o processo de laicizacdo ocorreu de forma
quase pacifica e rapidamente com a consagracao da separacdo entre o
Estado e as igrejas na primeira emenda de 1791, na Franca o processo foi
progressivo, tortuoso e conflitivo. O processo de laicizacdo na Franca,
inicia-se com a revolucdo francesa em 1789, que afirma a liberdade de
consciéncia e a liberdade de cultos em 1791. Depois de quase um século
de regime concordatario, que preserva os vinculos entre o Estado e as
religides, a separacdo se da finalmente em 1905, ap6s muitas lutas, tensdes
e discussoes.™

¥ NEWMAN, 1991, p.102.

“ NEWNAN, 1991, p. 109.

> CESAR JUNIOR, Alberto Ranquetat. Laicidade, laicismo e secularizacdo: definindo e esclarecendo
conceitos. IN: Revista Tempo da Ciéncia (15) 30 : 59-72, 2° semestre, 2008, p. 64.
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A partir dai, com a ampla propagacao do constitucionalismo pelo mundo, foi
crescendo o numero de paises que adotavam o modelo de separagdo entre igreja e

governo, consagrando cada vez mais o Estado laico.

1.3 Breve histdrico da liberdade religiosa nas constituicdes brasileiras

Fruto de grande instabilidade politica, o Brasil acumula, desde a
independéncia, um total de sete constituicbes. Até aqui, temos a média de uma
constituicdo a cada 27 anos. A primeira, de 1824, é referida como Constituicdo do
Império. A Ultima, de 22 de outubro de 1988, ficou marcada como a Constituicdo
Cidada.

Todas as sete Constituicdes brasileiras garantiram ao cidaddo, no minimo,
algum grau de liberdade de crenca. A Unica com alguma restricdo foi a Imperial, que
assegurava a livre escolha de religido, mas limitava alguns direitos daqueles que
nao professavam a fé catdlica, como vimos anteriormente. A Constituicdo do
Império, em seu art. 5°, dizia: “A religido catdlica apostélica romana continuara a ser
a religido do Império”, e também: “Todas as outras religibes serdo permitidas com
seu culto doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma alguma
exterior de templo”. Apesar dessa pequena restricdo, pode-se afirmar que o Estado

brasileiro se abria para a liberdade de crenca:

A constituicdo imperial de 1824 ja garantia o direito a liberdade religiosa a
outras religides além do catolicismo. Apesar da unido entre Estado e Igreja
Catodlica, sendo esta a religido oficial do império, ja existia neste periodo um
determinado grau de liberdade religiosa.®

O Brasil tornou-se efetivamente laico a partir do Decreto n. 119-A, que
instaurou a separacéao entre a Igreja e o Estado e foi recepcionado pela nova ordem
republicana em 1891. Desde entdo, ndo existe em nosso pais uma igreja oficial,
passando a ser totalmente livre a organizacdo religiosa.'” A primeira Constituicdo
Republicana transformou o Brasil em um Estado laico e aboliu qualquer tipo de

limitacdo ao livre exercicio de culto, desde que néo fosse contrario a “moral publica”.

5 MARIANO, 2002 apud CESAR JUNIOR, 2008, p. 64.
7 SORIANO, Aldir Guedes. Liberdade Religiosa no Direito Constitucional e Internacional. Sao Paulo:
Juarez de Oliveira, 2002, p. 13.
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De acordo com Tais Amorim Piccinini, autora do “Manual Pratico de Direito
Eclesiastico”, podemos considerar que o desenvolvimento da liberdade religiosa no
Brasil se deu em trés fases: a estadista, a separatista e a independente. A primeira
fase, estadista, “durou desde a instituicdo da igreja no Brasil até a promulgacédo do
Decreto n. 119-A, em 7 de janeiro de 1890”*® O segundo periodo, separatista se
iniciou com esse decreto, tendo uma regulacdo especifica dada pelo Cédigo Civil de
1916, que ditava “as regras para o0 estabelecimento e a organizacdo das
associacoOes, classificagcdo que nao identificou da melhor forma a igreja, mas lhe
assegurou identidade prépria, realmente distinta do Estado”.*®

A atual fase, independente, teve seu inicio em dezembro de 2003, com a
alteracdo dada ao Codigo Civil de 2002. Essa alteragao “permitiu e permite as
igrejas a livre criagdo, organizagdo, estruturagdo interna e funcionamento das

organizacdes religiosas”. Diz Tais Piccinini:

Tal fase € o marco da evolucdo da liberdade religiosa, vez que permite,
muito além de uma organizacdo administrativa desprendida de pré-
requisitos legais, a aplicacdo da visdo, das doutrinas especificas de cada
igreja e dos regramentos intrinsecos de cada ministério nos atos
constitutivos e gerenciais das entidades religiosas, promovendo uma melhor
adequacéo da pratica com o formalismo legal.?

O cdbdigo civil de 1916 previa trés tipos de pessoas juridicas de direito
privado: sociedades mercantis, partidos politicos e as associacdes civis (religiosas,
pias, morais, cientificas, etc..). O novo documento legislativo de 2002, com sua
alteracdo dada pela Lei n. 10.825, de 22 de dezembro de 2003, prevé seis
distincdes: associacfes, sociedades, fundacdes, organizacles religiosas, partidos
politicos e empresas individuais de responsabilidade limitada. Esse avanco significa
gue as igrejas, ou quaisquer outras instituicdes religiosas, ndo precisam mais ser
organizadas no formato de associagédo, podendo o estatuto regular a administracéo
de acordo com o que melhor se adéqua a sua realidade e seus principios. Na
pratica, essa mudanca permite que as decisbes administrativas e legais sejam

tomadas por um corpo de lideres sem a necessidade do crivo dos fiéis, como seria

'8 PICCININI, Tais Amorim de Andrade. Manual Pratico de Direito Eclesiastico. Sdo Paulo: Saraiva.
2013, p. 51.

9 PICCININI, 2013, p. 51.

22 PICCININI, 2013, p. 51.
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necessario em uma associagdo. Isso trouxe ao mundo juridico o que ja ocorria no
cotidiano dessas instituigoes.

Sabemos que a participacdo da religido no Brasil foi fundamental para o
desenvolvimento politico e cultural de nosso pais. Por isso, sempre se viu a
continuidade da influéncia do cristianismo nos textos constitucionais. Assim, vimos
que a Constituicdo de 1988 ndo apresentou mudanc¢as substanciais em relacao as
constituicdes republicanas que a precederam: preservou a plena liberdade de crenca
e de culto, assim como manteve a vedacao de alianca e dependéncia do Estado
com instituicbes religiosas. E mesmo seguindo o modelo da separacéo, na qual
igreja e Estado circulam em Orbitas diferentes, apresenta uma neutralidade
“benevolente, simpatica a religido e as igrejas”. %

N&o obstante seja 0 nosso pais um Estado laico, o constituinte de 1988
assume a responsabilidade de reconhecer a religiosidade da nacao, invocando a
Deus em seu preambulo, e ndo se contentando apenas em tutelar a liberdade de
escolha religiosa, mas também assegurando e, até mesmo, facilitando e
incentivando o livre exercicio das varias religides existentes no pais.

Manoel Gongalves Ferreira Filho afirma que tal simpatia pode ser percebida
em varios pontos de nossa atual Carta Magna. A constituicdo ndo € ateia, pois
invoca no Preambulo o nome de Deus; aceita como absoluta a liberdade de crencga,;
consagra a separagao entre Igreja e Estado, aceitando a “colaboragao de interesse
publico”, conforme seu art. 19, |; permite a “escusa de consciéncia”, aceitando que o
brasileiro se recuse, por motivos de crenca, a cumprir obrigacdo a todos imposta
desde que aceite obrigacdo alternativa, a fim de que n&o perca seus direitos
politicos; assegura a liberdade de culto, subentendida a limitacdo em razdo da
ordem publica; garante, na forma da lei, a “protecdo dos locais de culto e das
liturgias”; assegura, no art. 150, VI, ‘b’ e §4°, imunidade quanto a impostos
incidentes sobre “templos”, em relagado ao patrimdnio, renda e servigos “relacionados
com as suas finalidades essenciais”.??

Quanto a esse relacionamento amistoso do Estado brasileiro com a religido,

destacamos a seguinte observagao:

L FERREIRA FILHO, Manoel Gongalves Ferreira. Religido, Estado e Direito. IN: Revista de Direito,
Mackenzie, ano 3, nUmero 2. Sao Paulo: Editora Mackenzie, 2002, p. 88.
2 FERREIRA FILHO, 2002, p. 88.
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Os processos de laicizagdo e secularizagdo, de emancipacdo das
diversas esferas da vida social da religifo, apresentam-se de forma
diferenciada nos paises catélicos e nos paises protestantes [...] O caso
brasileiro se assemelha com o que ocorreu com os paises do sul da Europa
de influéncia catdlica (Portugal, Espanha e Italia), no que tange as relacbes
entre Estado e Igreja Catdlica, configurando-se uma “quase laicidade”. Pois,
ao longo da histéria brasileira, mesmo com a separacdo formal entre o
poder politico e a organizagao religiosa maijoritaria, pululam os “vinculos,
compromissos, contatos, cumplicidades entre autoridades e aparatos

estatais e representantes e instituigées catdlicas”*®

Conquanto sermos um pais que foi colonizado pelos interesses da Igreja
Romana, o que nos deixa marcas até hoje, a nova nacdo aprendeu, no desenrolar
de sua historia, a tolerar e a conviver com protestantes e seguidores de demais
religides nao cristas. O Brasil assumiu sua religiosidade, e se mostra benevolente ao
incentivar, proteger e facilitar o exercicio e a manutencdo dos diversos credos

existentes em seu territério.

1.4 Definindo laico

De maneira simples, podemos dizer que o Estado laico é a consagracao do
modelo de separacdo entre Estado e religido. No entanto, existe muito
desentendimento na compreensao de suas funcdes, atuacdes e limites. A fim de
dissiparmos essa névoa, precisamos olhar com cuidado e honestidade para o
significado do termo e de seus derivados: laicismo e laicidade. Também faremos
uma breve explicacédo acerca do fenbmeno da secularizacao.

O artigo de César Alberto Ranquetat Junior, “Laicidade, laicismo e
secularizacdo: definindo e esclarecendo conceitos”, se propde, justamente, a

esclarecer essas duvidas:

Etimologicamente, laico se origina do grego primitivo lads, que significa
povo ou gente do povo. De laos deriva a palavra grega laikds de onde
surgiu o termo latino laicus. Os termos laico, leigo exprimem uma oposi¢ao
ao religioso, aquilo que é clerical.?*
Desse modo, a raiz da palavra nos leva, primeiro, a uma definicdo positiva,
significando que laico, ou leigo, é inerente a qualquer que seja do povo. E segue

uma derivagcdo com uma conota¢ao negativa: o que nao tem ligacdo com a religido

2 GIUMBIELLI, 2000 apud CESAR JUNIOR, 2008, p.69.
24 CARTOGA, 2006 apud CESAR JUNIOR, 2008, p. 63.
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ou com o clerical. Essa € uma delimitacdo importante. Temos, entdo, de forma clara
que o laicus € relacionado ao povo, a gente, pertencente a todos, e ndo pode ser
dominado pela religido ou por seus sacerdotes.

A confusdo em relacdo a esse tema se expressa principalmente pelo
entendimento de que Estado laico significa proibicdo de religiosos e seus pontos de
vista no certame publico, ignorando-se o tema da neutralidade:

A laicidade implica a neutralidade do Estado em matéria religiosa. Esta
neutralidade apresenta dois sentidos diferentes, o primeiro ja destacado
acima: exclusdo da religido do Estado e da esfera publica. Pode-se falar,
entdo, de neutralidade-exclusdo. O segundo sentido refere-se a
imparcialidade do Estado com respeito as religides, o que resulta na

necessidade do Estado em tratar com igualdade as religibes. Trata-se
neste caso da neutralidade—imparcialidade.25

O jurista e constitucionalista portugués, Gomes Canotilho, enfatiza que o
principio da laicidade “tem subjacente a procura de uma posicdo de neutralidade e
nao identificacdo com qualquer tese, dogma, religido, ou verdade de compreensao
do mundo e da vida”.?®

O seu compatriota e também constitucionalista, Jonatas E. M. Machado,
professor na Universidade de Coimbra, em seu livro “Estado Constitucional e
Neutralidade Religiosa: entre o teismo e o (neo) ateismo”, reconhece o fato de que o
principio da neutralidade ideoldgica e religiosa do Estado esta atravessando grande
turbuléncia tedrica e dogmatica®’. Ele coloca sua posicdo ao dizer que “o Estado
Constitucional ndo pode ser absolutamente neutro em matéria religiosa, na medida
em que ele mesmo depende de axiomas e pressuposi¢cdes que sé algumas visdes
religiosas do mundo conseguem garantir”. 28

Na continuidade desse raciocinio, Jonatas Machado ira nos apresentar dois
pontos importantes:

A ideia de que os argumentos religiosos ndo sdo racionalmente inteligiveis
ou se apresentam hostis ao compromisso é baseada numa visdo limitada e
até caricatural da religido, que ignora a estrutura racional, fundamentada,
controlavel e refutavel de muitos dos argumentos religiosos, em nada

distinta de outros argumentos baseados em visbes do mundo e
pressuposi¢cées ndo estritamente religiosos.29

> BARBIER, 2005 apud CESAR JUNIOR, 2008, p. 63.

?® CANOTILHO apud MACHADO, Jénatas E.M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa: entre
o teismo e o (neo) ateismo. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2013, p. 13.

>’ MACHADO, 2013, p. 125

8 MACHADO, 2013, p. 18.

? MACHADO, 2013, p. 129.
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E remarca:

Numa sociedade democratica as pessoas votam frequentemente, e
concorrem a eleicbes, de acordo com as suas visées do mundo e os valores
gue delas decorrem, acabando isso por reflectir-se nos processos
legislativo, administrativo e judicial, na politica interna e externa e na politica
econdmica, orcamental e fiscal.*

A respeito do tema, o presidente norte-americano Barack Obama fez uma

observacdo extremamente relevante:

Os secularistas estdo errados quando pedem que os cristdos
deixem sua religido na porta antes de entrarem no ambito social. Frederick
Douglas, Abraham Lincon, William Jennings Bryan, Dorothy Day, Martin
Luther King - na verdade, a maioria dos grandes reformadores na historia
americana - ndo s6 foram motivados pela fé, mas fizeram uso da linguagem
religiosa para defender suas causas. Portanto, afirmar que homens e
mulheres ndo devem injetar sua "moralidade pessoal" nos debates politicos
€ absurdo. Por definicdo, nossa lei € uma codificacdo de moralidade, e

muito desta esta firmado na tradicdo judaico-crista (traducéo nossa).31

O Papa Bento XVI também fez algumas declaracdes relevantes acerca do
assunto em uma visita a Alemanha, quando pediu aos politicos daquele pais que
reconhecessem a “dimensédo publica da religido”. Disse também o pontifice que
"uma sociedade pluralista ndo pode subsistir, a longo prazo, sem consenso em torno
dos seus valores éticos fundamentais". O entdo lider maximo da Igreja Catélica

declarou:

[...] partindo da sua fé, [cristdos e muculmanos] podem dar um importante
testemunho comum, em muitos dominios da vida quotidiana, no que
respeita, por exemplo, ao valor atribuido ao casamento e a familia, a
proteg?zo da vida em todas as suas fases ou a promog¢édo da paz e da justica
social.

% MACHADO, 2013, p. 130.

31 Secularists are wrong when they ask believers to leave their religion at the door before entering into
the public square. Frederick Douglas, Abraham Lincoln, Williams Jennings Bryant, Dorothy Day,
Martin Luther King - indeed, the majority of great reformers in American history - were not only
motivated by faith, but repeatedly used religious language to argue for their cause. So to say that men
and women should not inject their "personal morality" into public policy debates is a practical
absurdity. Our law is by definition a codification of morality, much of it grounded in the Judeo-Christian
tradition.

OBAMA apud KELLER, Timothy. Generous Justice: How God's Grace Makes us Just. Nova York:
Penguin Group, 2010, p. 169.

s Diponivel em <http://noticias.sapo.tl/portugues/info/artigo/1188488.htmI>. Aceeeso em: 14 abr.
2015.
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Outra maneira de tentar solucionar esse desentendimento sobre a definicao

de Estado laico é diferenciando laicidade de laicismo. Diz César Junior que “O

7z

laicismo é uma forma agressiva, combativa de laicidade que procura eliminar,

extirpar a religido da vida social. O laicismo se mostrou na historia politica de

diversos paises ocidentais como fortemente anti-clerical e anti-religioso”.®

Conforme o sociélogo Milla Arroyo, o comunismo € um exemplo de laicismo

agressivo e combatente:

O laicismo europeu foi um laicismo beligerantemente anti-religioso, ou
quando menos anticlerical, e acabou desencadeando uma visdo de mundo
alternativa, que entrou em competicdo direta com a visdo de mundo
religiosa. Sua maxima expressao histdrica foi a ideologia comunista, que
impactou sobre todos os territérios onde o comunismo se imp6s como forma
politica (traduc&o nossa). 3

Quanto ao fenbmeno da secularizacdo, este estd mais relacionado com a
sociedade do que com o Estado. “O processo de secularizacéo relaciona-se com o
enfraquecimento dos comportamentos e praticas religiosas”. Diferencia-se da
laicidade, que “é um fendmeno politico, vinculando-se com a separacdo entre o
poder politico e o poder religioso”. *°

César Juanior argumenta que “o fenébmeno histérico-social da secularizacéo
esta intimamente relacionado com o avanco da modernidade. O direito, a arte, a
cultura, a ciéncia, a educacédo, a medicina e outros campos da vida social moderna
se baseiam em valores seculares, ou seja, ndo religiosos”.>*® Nessa diferenciacéo, o

autor conclui:

Pode haver paises altamente secularizados, como a Inglaterra e a Suécia,
mas que nao sdo de forma alguma Estados laicos. Por sua vez é possivel a
existéncia de Estados laicos, em sociedades pouco secularizadas como é o
caso dos Estados Unidos. Cumpre enfatizar que secularizacéo e laicizacédo
sdo fendbmenos sociais que surgem com a modernidade. A modernidade
afirma-se assim como um projeto civilizacional que se caracteriza pela
emancipagdo, autonomizacdo das diversas esferas da vida social do

% CESAR JUNIOR, Alberto Ranquetat. Laicidade, laicismo e secularizacdo: definindo e esclarecendo
conceitos. IN: Revista Tempo da Ciéncia (15) 30 : 59-72, 2° semestre 2008, p. 70.

% El laicismo europeo fue un laicismo beligerante antireligioso, o cuando menos anticlerical, y acabo
desarollando uma vision del mundo alternativa, que entr6 em competencia directa con la vision
religiosa del mundo. Su maxima expresion historica fue la ideologia comunista, que impacto sobre
todo a l6s territorios dondo el comunismo se impuso como forma politica.

ARROYO, 2005 apud CESAR JUNIOR, p. 68.

%> CESAR JUNIOR, 2008, p. 69.

% CESAR JUNIOR, 2008, p. 62.
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controle da religido. Tanto a secularizagdo como a laicidade expressam a
luta de atores sociais na constru¢do de uma ordem social baseada na razéo
e na ciéncia e que desta forma nédo é legitimada por um poder religioso.37

Portanto, levando em consideracéao tudo que vimos até aqui, ndo se pode
dizer, que, em nome do Estado laico, o cidadao e o politico tenham de deixar suas
convicgbes na esfera privada antes de entrar no certame publico, pois isso
importaria em exclusédo da religido, e ndo neutralidade. A religido faz parte da
sociedade civil e da vida da maioria dos cidadaos, tendo um papel fundamental na
formacdo da consciéncia dos individuos, sendo impossivel que estes deixem suas
cosmovisdes na porta de casa antes de participar da vida em sociedade.

Voltaremos a este assunto mais adiante quando tratarmos da participacao
dos cristdos na politica. Deste item, devemos marcar quatro pontos: (1) O Estado
laico em si ndo define a existéncia de liberdade religiosa, mas se restringe a adoc¢ao
do modelo de separacao entre os poderes politico e religioso, posto que pode haver
Estado laico sem liberdade religiosa, bem como “pode haver liberdade religiosa,
pluralismo e tolerédncia sem que haja laicidade”. *® (2) A neutralidade religiosa do
Estado ndo deve ser interpretada como exclusdo da religido da praca publica, mas
sim como imparcialidade diante dela. (3) O laicismo € a forma agressiva de
laicidade, que tende a excluir a religido da esfera publica. (4) Secularizagdo € um
fendbmeno social de enfraquecimento de praticas religiosas na sociedade, diferente

da laicidade, que tem a ver com o carater politico.

¥" CESAR JUNIOR, 2008, p. 70.
% BARBIER, 2005 apud CESAR JUNIOR, 2008, p. 64.



CAPITULO DOIS
DOS LIMITES LEGAIS A LIBERDADE RELIGIOSA

2.1 A natureza limitada das liberdades

Na relagdo com o individuo, podemos dizer que “liberdade é o campo de

atuacdo do individuo imune a intervencdo do Estado”®

. Jellinek, em seu texto
“‘Doutrina dos Status” aprofunda este conceito ao esclarecer que os direitos
fundamentais consistem, na realidade, em assegurar aos individuos diversas
posicdes juridicas em relagdo ao Estado.*

Nessa teoria, 0 status negativo corresponde a esfera da liberdade na qual os
interesses essencialmente individuais encontram sua satisfacédo, pois se trata de
uma esfera cujas agbes sao livres porque nédo estdo ordenadas ou proibidas, ou
seja, tanto a omissdo como a sua realizacdo estdo permitidas — o cidaddo esta
imune ao Estado. O status positivo, por sua vez, dota o individuo de capacidade
juridica para exigir do Estado prestacdes positivas, para reclamar algo para si a que
o Estado esté obrigado, tal como protecao juridica. Liberdade, portanto, consiste em
poder agir dentro do que ndo é vedado ou, tampouco, exigido. Ainda mais, tratando-
se de direito fundamental, também € o poder de exigir do Estado a sua protecao,
guando houver a necessidade de tutela nas relacdes entre cidadaos.

A Declaragédo dos Direitos Humanos, de 1789, por sua vez, traz uma
perspectiva mais voltada a relacdo entre individuos. Ratifica, em seu art. 4°, que “a
liberdade consiste em poder fazer tudo aquilo que néo prejudique a outrem”. Por
isso, podemos dizer que o cidaddo ndo goza de liberdade alguma que seja absoluta

— sem restricdes —, pois isso “prejudicaria a liberdade dos demais individuos”.**

% ALMEIDA, Fernando Barcellos de. Teoria Geral dos Direitos Humanos. 12 ed. Porto Alegre, RS :
Sergio Antonio Fabris Editor, 1996, p. 25.

40 Jellinek ainda fala de outros dois tipos de status: passivo, no qual o individuo esta sujeito ao
Estado, seria a esfera de obrigacdes; ativo, na qual o cidad&o recebe competéncias para participar
do Estado, com o fim de formar a vontade estatal, como, por exemplo, no direito de sufragio. Apud
BARROS, Suzana de Toledo. O principio da proporcionalidade e o controle de constitucionalidade
das leis restritivas de direitos fundamentais, 2 ed. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000, p. 133 a 136.

“L ALMEIDA, 1996, p. 35.
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Suzana de Toledo Barros denomina este fendmeno de “ndo-perturbacdo™?,
no qual cada direito seria limitado pela existéncia de outros direitos. Sobre estes

conflitos, o jurista constitucionalista brasileiro Alexandre de Moraes explana:

A colisdo de direitos fundamentais stricto sensu [....] € manifestada
na hipotese em que o exercicio de um direito fundamental por parte de um
titular colide com o exercicio de direito fundamental idéntico ou diverso, por
parte de outro titular. A colisdo de direitos fundamentais e outros valores
constitucionais [...] é exteriorizada na hip6tese em que um direito
fundamental colide com a necessidade de preservacdo de bens juridicos
protegidos constitucionalmente™® .

Em relacado a liberdade de religido, a Constituicdo Federal de 1988 assegura
seu livre exercicio, mas, “obviamente, assim como as demais liberdades publicas,
também a liberdade religiosa ndo atingiu grau absoluto™*. Os casos que ser&o
analisados mais adiante neste capitulo sdo exemplos desta realidade e demonstram
que, de fato, o exercicio de uma religido pode gerar conflitos que acabam por limitar
o exercicio da liberdade em tela.

2.2 Ferramentas juridicas de restricdo e protecdo as liberdades

E muito importante desenvolvermos a nocdo de que espécies normativas
compreendem um espectro mais amplo do que a pura lei formal. Normas séo
divididas entre regras e principios; aguelas tém sentido mais concreto e aplicacao
tipificada estrita, enquanto estes sdo mais abstratos e gerais. Tenhamos em mente
gue a liberdade religiosa € qualificada na categoria de principios.

Casos de conflito entre principios juridicos sdo comuns, e isso nao significa
gue se faca necessaria a revogacao de um deles, como se faz quando ha coliséo de
regras. Isso € demasiadamente importante para compreendermos como é possivel
restringir qualquer tipo de liberdade sem extingui-la em definitivo.

Assim, faz-se necessaria a invocagdo de um terceiro tipo de normas, que

tem a fungcdo de tornar mais seguras as decisdes acerca de possiveis conflitos

2 BARROS, Suzana de Toledo. O principio da proporcionalidade e o controle de constitucionalidade
das leis restritivas de direitos fundamentais, 2 ed. Brasilia: Brasilia Juridica, 2000, p. 141.

> MORAES, Alexandre de. Direito Constitucional. 122 ed. S&o Paulo: Atlas, 2002, p 60.

* MORAES, Alexandre. Constituicdo do Brasil interpretada e legislacdo constitucional. S&o Paulo:
Atlas, 2002, p, 216.
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normativos. O jurista Humberto Avila, em sua obra “Teoria dos Principios, da
definicdo a Aplicacdo dos Principios Juridicosl”, as denomina de postulados
normativos, que séo ‘normas que estruturam a aplicagéo de outras normas”. Esses
postulados também sdo considerados principios comumente referidos como
metanormas.

Vejamos, entdo, alguns desses instrumentos que podem ser utilizados
qguando da necessidade de restricdo a liberdade de religido, objeto de nosso estudo.
Essas ferramentas juridicas devem assegurar que o exercicio de um direito ndo seja
prejudicado quando se fizer necessario que este sofra algum tipo de limitacéao.
Trataremos aqui do principio da legalidade, a preservacdo do contetdo essencial e

proibicdo de excesso, e, por fim, o postulado normativo da proporcionalidade.

2.2.1 Principio da legalidade

Invocando, mais uma vez, a Declaracdo dos Direitos Humanos, de 1789,
cabe ressaltar seu art. 5°, o qual declara que “tudo quanto nao for impedido pela lei
nao pode ser impedido e ninguém pode ser constrangido a fazer o que ela néao
ordena”. Esse é o conceito daquilo que denominamos de principio da legalidade®,
traduzida em nossa Constituigdo, no inciso Il do artigo 5°, que reza que “ninguém
sera obrigado a fazer ou deixar de fazer alguma coisa sendo em virtude de lei”. Em
outras palavras, se a lei ndo proibe ou ndo imp&e comportamento, o individuo pode
adota-lo ou ndo. Luis Roberto Barroso, hoje Ministro do egrégio Supremo Tribunal
Federal de nossa nacgéo, aponta que “a liberdade consiste em néo ter ninguém que
se submeter a qualquer vontade que nédo a da lei”.*®

O tipo penal “curandeirismo” é uma clara aplicagao desse principio em
relacdo aos limites impostos a liberdade de religido. Trata-se de uma norma que nao

permite que, em nome de determinada crenca, faca-se diagndsticos e se trate

A constituicdo da Roménia, em seu artigo 49, aplica, de maneira bem interessante, o principio da
legalidade diretamente relacionado as restricdes das liberdades individuais: “Art. 49 (1) O exercicio
de alguns direitos ou liberdades somente pode ser restringido pela lei e somente se isso se impde,
conforme o caso, para: defender a seguran¢a nacional, a ordem, a salde ou a moralidade
publica, os direitos e as liberdades dos cidad&os; realizar a instrugdo penal; prevenir as
consequéncias de uma calamidade natural ou de um sinistro sumamente grave.

% BARROSO, Luis Roberto. Interpretacdo e aplicacdo da Constituicdo: Fundamentos de uma
dogmatica constitucional transformadora. 42 ed. Rv. E atual. Sdo Paulo: Saraiva, 2001, p. 86.
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doengas sem conhecimento médico. O cidaddo pode ter suas crengas particulares
sobre o motivo de uma doenca, e de como soluciona-la. Porém, a falta de
conhecimento médico legalmente reconhecido o0 desautoriza a tratar pacientes
simplesmente com base nessa crenca. Esse é o principio da legalidade: a liberdade
é limitada pela lei. Barroso ensina que “a propria Constituicdo estabelece limites ao
exercicio de determinadas liberdades publicas, desde que respeitados o0s

balizamentos constitucionais e a razoabilidade de qualquer medida limitativa”.*’

2.2.2 Preservacao do conteldo essencial e a proibicdo de excesso

A proibicdo de excesso desautoriza a restricdo excessiva de qualquer direito
fundamental. Humberto Avila coloca que “a realizacdo de uma regra ou principio
constitucional ndo pode conduzir a restricdo a um direito fundamental que |he retire
um minimo de eficacia”.*®

Daniel Basterra leciona que o conteudo essencial de um direito se determina
por dois critérios: 0 positivo e 0 negativo. Segundo o critério positivo, “constitui o
conteudo essencial de um direito subjetivo aquelas faculdades ou possibilidades de
atuacdo necessarias para que o direito seja reconhecivel como pertinente ao tipo
descrito e sem as quais deixa de pertencer a esse tipo”. Pelo critério negativo, “se
desconhece o contetdo essencial quando o direito fica submetido a limitacbes que
Ihe tornem impraticaveis, dificultem além do razoavel ou a despojam da protecéo
necesséria”.*®

Segundo este autor, o conteudo essencial da liberdade religiosa esta
constituido nos seguintes aspectos: Professar ou ndo uma crenca e trocar de
crenca, praticar atos de culto, receber e partilhar ensinos religiosos, reunir-se e
manifestar-se publicamente com fins religiosos e associar-se, direito de confissdes

religiosas a estabelecer lugares de culto, designar e formar seus ministros de culto,

*" BARROSO, 2001, p. 87.
8 AVILA, Humberto. Teoria dos Principios — da definicdo a aplicacdo dos principios juridicos. S&o
Paulo: Ed. Malheiros Editores LTDA, p 89.

Nessa licdo, Basterra também recorda a origem alema deste conceito, que provém da Lei
Fundamental de Bonn de 1949, a qual diz que uma lei ndo pode afetar, em nenhum caso, o
contetido essencial de um direito fundamental. BASTERRA MONTSERRAT, Daniel. El derecho a la
libertad religiosa y su tutela juridica. Madrid: Civitas, 1989, p. 408.

49



29

e, por ultimo, o direito de manter relacdes com suas proprias organizacdes ou com
outras confissdes religiosas.

No estado do Parana, houve um caso interessante, em que um beneficiario
de suspenséo condicional do processo foi proibido de frequentar cultos religiosos
celebrados em residéncias ou em locais que nao fossem especificamente
destinados ao culto. Quando o caso chegou ao Supremo Tribunal Federal, a Corte
decidiu que se tratava de “condigé&o que é contraria ao principio inscrito no paragrafo
5°, do art. 153, da Constituicdo, sobre a liberdade religiosa”.>® No caso houve uma
restricdo excessiva no momento que o juiz de primeiro grau imp6s como condi¢cao
para liberdade do apenado que néo frequentasse cultos em locais que nao fossem
destinados a atividade religiosa, adentrando no nucleo inviolavel da liberdade.

Sobre o nucleo inviolavel de um direito, Humberto Avila ensina:

[...] poderiamos imaginar um grande circulo representando os graus de
intensidade da restricdo de um principio fundamental de liberdade, dentro
do qual outros circulos concéntricos menores estao inseridos, até chegar
ao circulo central menor cujo anel representa o nucleo inviolavel. A
finalidade publica poderia justificar uma restricdo situada da coroa mais
externa até aquela mais interna, dentro da qual é proibido adentrar.”*

Percebemos que as teorias do conteddo essencial e da proibicdo de
excesso sao complementares uma a outra. No caso citado desse réu, apesar de ter
se buscado a finalidade publica da suspensdo condicional do processo, 0
magistrado restringiu a liberdade do autor ao ponto de violar o seu “circulo central”,
onde deveria restar intocado o contetdo essencial da liberdade, ou seja, o direito de
estabelecer os lugares de culto. Enfim, a medida imposta pelo juiz ndo respeitou a

proibicdo de excesso, pois “tirou a eficacia do direito”.

2.2.3 Proporcionalidade

O legislador, administrador ou julgador também podem utilizar o principio da

proporcionalidade quando enfrentarem situagcdes nas quais tenham que ponderar

® STF — 12 T. RExtr. N° 92.916/PR — Rel. Min. Antonio Neder — julgado em 19.05.1981. IN:
SORIANO, Aldir Guedes, Liberdade Religiosa no Direito Constitucional e Internacional. Sdo Paulo:
Editora Juarez de Oliveira, 2002, p. 13.

L AVILA, Humberto. Teoria dos Principios — da definicdo & aplicacdo dos principios juridicos. S&o
Paulo: ed. Malheiros Editores LTDA, 2003, p. 92.
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limites as restricbes a determinada liberdade. Suzana Barros afirma que o principio
da proporcionalidade é o “imite dos limites®. Como metanorma, a
proporcionalidade se aplica a “situagbes em que ha uma relagdo de causalidade
entre dois elementos empiricamente discerniveis, um meio e um fim”. >

Ao examinar se uma medida é proporcional ou ndo, existem trés critérios
que devem ser examinados: adequacao - o meio promove o fim?; necessidade - ha
outro meio menos restritivo do direito fundamental afetado?; e proporcionalidade em
sentido estrito, também denominada de razoabilidade - as vantagens trazidas pela
promocao do fim correspondem as desvantagens provocadas pela ado¢édo do meio?

No Rio de Janeiro, em um caso de perturbacdo de templos religiosos por
poluicdo sonora em zona residencial, o Tribunal de Justica arquivou o0 processo “em
decorréncia de compromisso, assumido pela Igreja, de ajustar a propagacao do
som”, deixando claro que “a liberdade de culto e de seu exercicio, como garantia
constitucional, ha de conciliar-se com o principio da preservag¢do do meio ambiente,
inclusive sonoro, bem comum a todos (art. 225 da CF)”.>*

O Tribunal do Rio de Janeiro aplicou de maneira integral o postulado
normativo da proporcionalidade ao conciliar os valores em questdo: liberdade
religiosa e preservagdo do meio ambiente sonoro. Relevou a causalidade entre um
meio (instalacdo de um tratamento acustico) e uma finalidade (preservacédo do meio
ambiente sonoro para sossego alheio), realizando os exames cabiveis em relacdo a
medida adotada.

Primeiro, exigir instalacdo de tratamento acustico foi adequado ao fim que se
almejava? Sim, foi adequado, pois atingiu a finalidade de diminuir os decibéis ao
maximo exigido na legislacdo, o que traria o sossego pretendido pela vizinhanca.
Segundo, havia outro meio menos restritivo ao direito fundamental afetado?
Aparentemente, ndo, pois a unica alternativa possivel seria o fechamento definitivo
do templo naquele local, o que seria muito mais limitador do que apenas sustar o
seu funcionamento até que se instalasse isolamento acustico. Terceiro e ultimo, as
vantagens trazidas pela promocdo do fim correspondem as desvantagens
provocadas pela ado¢cédo do meio? A reposta aqui € positiva, pois o sacrificio imposto

a instituicao religiosa (meramente financeiro) esta em uma relacéo proporcional com

°2 BARROS, 2000, p. 175.
3 AVILA, 2003, p. 106.
** TJRJ — 72 Cam. Civ. — Al n.169/97 — julgado em 7.10.1997.
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a importancia do bem juridico que se pretende proteger (o bem-estar e a saude dos
vizinhos). Podemos, entdo, afirmar que a medida judicial imposta pelo Tribunal de
Justica do Rio de Janeiro se mostrou proporcional ao caso, porguanto ponderou os
valores em guestdo de maneira que o exame da adequacdo, da necessidade e da

proporcionalidade em sentido estrito foi devidamente preenchido.

2.3 Conflitos da liberdade religiosa com demais direitos fundamentais

Como vimos, € normal que no Estado democrético de direito a liberdade
religiosa acabe por colidir com outros direitos fundamentais. Faremos, entdo, na

parte final deste capitulo, uma analise juridica de alguns desses possiveis conflitos.

2.3.1 A Lei da Palmada

A Lei n°® 13.010, de 26 de junho de 2014, ficou amplamente conhecida por
Lei da Palmada. Diz seu texto que “a crianca e o adolescente tém o direito de serem
educados e cuidados sem o uso de castigo fisico”, sendo castigo fisico definido
como “acdo de natureza disciplinar ou punitiva aplicada com o uso da forca fisica
sobre a crianca que resulte em sofrimento fisico ou les&o”.>®

De maneira geral, a lei tem um cunho educativo, no sentido de desestimular
0 uso de castigo fisico por parte dos pais. Entretanto, tornou-se um claro exemplo de
tensdo entre a liberdade de crenca e outros direitos legalmente tutelados. O
contraste com o provérbio biblico é notorio: “O que néo faz uso da vara odeia seu
filho, mas o que o ama, desde cedo o castiga”.>®

O Senado Federal, ao noticiar a aprovacao do projeto, destacou as palavras
da atriz e apresentadora Xuxa Meneguel, que militou a favor da nova legislagao.
Apesar de a opinido da apresentadora néo ter relevancia juridica, replicamos aqui o

seu pronunciamento porque ela toca no ponto de maior preocupacao acerca da lei:

*®* Nova redacao dada ao artigo 18 do Estatuto da Crianca e do Adolescente. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/IB069.htm.>. Acesso em :18 de ago. 2014.
*® Provérbiso 13:24.
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A pessoa que deu uma palmada vai ser presa? Nao! Nos queremos
mostrar que as pessoas podem e devem ensinar uma crianga sem usar
violéncia. E s0 isso que estamos pedindo. E isto que a lei faz: que a crianca
seja vista com os mesmos direitos que nés, adultos. >

Em primeiro lugar, o texto legislativo nem mesmo usa o termo “palmada”.
Segundo, tampouco € prevista pena de privagdo de liberdade. A coercédo legal para
0s pais e responsaveis se da pela adverténcia e encaminhamento para programas
de orientacao.

Nos dias finais de tramitacdo do projeto, uma reportagem da Folha de Sao
Paulo publicou o parecer de alguns juristas sobre a nova lei, cujas opinides seréo de

grande ajuda para nosso estudo.’® O criminalista Carlos Kauffman afirmou:

Para o caso de castigo fisico que cause sofrimento ou lesdo, ja
constam leséo corporal e maus-tratos no Cédigo Penal. “Se der a palmada
sem sofrimento fisico ou moral e sem lesé&o corporal, ndo ha problema”.

Na tramitacdo no Congresso, o texto proposto pelo Executivo sofreu
uma mudancga. A palavra da “dor” foi trocada por “sofrimento fisico”. Com
isso, diz Kauffmann, a legislacéo ficou ainda mais subjetiva.

Obviamente, a falta de objetividade na definicdo de “sofrimento fisico” ficara
entregue ao entendimento subjetivo de cada magistrado, pelo menos até que se
forme jurisprudéncia pacificada acerca do termo.

Outro penalista, Fernando Castelo Branco, ressaltou que “o0 medo dele é que
por ser ampla, a nova regra abra espaco pra interpretacfes radicais”. Luiz Flavio
Gomes, por sua vez, lembra que a lei “ndo prevé punicdes penais, mas
encaminhamento para tratamento”.

O também criminalista Alamiro Velludo Netto, professor de Direito na USP,

concorda que “a norma nao proibe todo tipo de tapinha”:

A palmada tem mais efeito simbdlico, de correcdo, ndo foi proibida,
mas sim aquela que tem o carater de agressao.

[.-]

Em que medida um tapa € significativo? A forma como ele é dado, o
contexto, tudo isso devera ser considerado [na Justica]. Uma palmada pode
ndo ser considerada sofrimento fisico, e o que vai determinar isso seréo as
decisdes [judiciais].

[.]

> Disponivel em: <http://www12.senado.gov.br/noticias/materias/2014/06/04/senado-aprova-lei-

menino-bernardo>. Acesso em: 17 de jun. 2014.
%8 Disponivel em: <www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2014/06/1465898-lei-da-palmada-nao-proibe-
palmada-dizem-advogados.html>. Acesso em: 06 de jun. de 2014.


http://www12.senado.gov.br/noticias/materias/2014/06/04/senado-aprova-lei-menino-bernardo
http://www12.senado.gov.br/noticias/materias/2014/06/04/senado-aprova-lei-menino-bernardo
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O que a lei deve penalizar é a situagcdo em que o responsavel pela
crianca, seja a mde ou o pai, ultrapasse os limites do razoavel, afirma o
professor.

As puni¢cdes penais para casos de excesso continuardo a ser verificadas nos
termos do Art. 129, paragrafo nono, do Codigo Penal, que agrava a pena por lesdo
corporal “se a lesao for praticada contra ascendente, descendente, irmdo, conjuge
ou companheiro, ou com quem conviva ou tenha convivido, ou, ainda, prevalecendo-
se 0 agente das relacdes domésticas, de coabitacdo ou de hospitalidade”. >°

Curiosamente, em julgamento recente, no més anterior a promulgacao da lei
em debate, o Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, julgou caso em que um
padrasto foi denunciado por palmada na coxa de seu afilhado, deixando-lhe uma
marca vermelha que foi registrada em foto e anexada ao processo, confirmada em
exame de corpo de delito. No entanto, a Corte absolveu o réu ao entender nao ter
sido comprovado o elemento subjetivo, qual seja, ter agido com dolo de causar a
lesdo corporal na vitima. Ainda, restou demonstrado nos autos o bom
relacionamento da vitima com seu suposto agressor.®

Outro ponto importante do texto normativo da Lei 13.010 é o que estipula
pena sobre a omissédo de individuos da sociedade civil, que, a0 menos, suspeitem
de excessos. Da-se nova redacdo ao artigo 245 do Estatuto da Crianca e do

Adolescente:

“Art. 245. Deixar o profissional da saude, da assisténcia social ou da
educacdo ou qualquer pessoa que exerca cargo, emprego ou fungéo
publica de comunicar a autoridade competente os casos de que tenha
conhecimento envolvendo suspeita ou confirmagdo de castigo fisico,
tratamento cruel ou degradante ou maus-tratos contra crianga ou
adolescente:

Pena — multa de 3 (trés) a 20 (vinte) salarios-minimos, aplicando-se o
dobro em caso de reincidéncia.” (NR)

Por isso, o clima de denuncismo € outra preocupacgdo por parte do criticos.
Colocar sob coercédo legal membro da sociedade pelo simples fato de deixar de
comunicar uma suspeita pode ter efeitos imprevisiveis. Novamente, a subjetividade
ganha for¢ca, mas dessa vez ndo a deixando definicdes a cargo do magistrado, e sim

do cidaddo comum, leigo ao Direito.

> Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm>. Acesso em 08 de
nov. 2014

® TJRS. 32. Cam Crim. Apelacdo Crime N° 70053728143, Relator Diogenes Vicente Hassan Ribeiro
- julgado em 03 de abril de 2014.
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Percebemos que o texto mostra-se problemético, utilizando-se de termos de
alto teor subjetivo. A radicalizagdo por parte de alguns juizes e o clima de
denuncismo sao previsiveis. Sem falar, ainda, da ingeréncia duvidosa do Estado na
esfera privada das familias.

Portanto, parece-nos ser possivel que a chamada “lei da palmada” venha a
colocar alguns obstaculos ao exercicio da liberdade religiosa. Os pais que entendem
ser o uso da varinha um ato de disciplina amorosa, autorizada e estimulada pela
Biblia, ficardo expostos a vigilancia dos professores de seus filhos, bem como de
médicos e assistentes sociais que tém algum grau de acesso a sua privacidade
familiar. Nos casos que chegarem a lide judicial, ter4 de restar provado que nédo
houve excesso, deixando-os suscetiveis a reprovacao de foro intimo e pessoal por
parte do magistrado. A liberdade de consciéncia dos pais, protegida de forma
indissociavel da liberdade de crenca pelo artigo 5°. Inciso VI, de nossa Constituicao,

podera vir a sofrer restricdes em casos concretos.

2.3.2 Diversidade sexual

Duas passagens biblicas podem ser usadas para sumarizar o entendimento
cristdo historico acerca da homossexualidade. Assim diz o livro biblico velho-
testamentario de Levitico, na se¢do que trata sobre unides abominaveis, em seu
capitulo 18, versiculo 22: “Com homem néo te deitaras como se fosse mulher, é
abominacédo”. Ja no Novo Testamento, o apostolo Paulo, em sua Primeira Carta aos
Corintios, capitulo 6, versiculo 9, ensina: “Ou ndo sabeis que 0s injustos nao
herdardo reino de Deus? N&o vos enganeis: nem impuros, nem iddlatras, nem
adulteros, nem efeminados, nem sodomitas, nem ladrbes, nem avarentos, nem
bébados, nem maldizentes, nem roubadores herdaréo o reino de Deus”.

Todavia, nas Ultimas décadas, a sociedade ocidental, outrora
predominantemente conservadora, tornou-se tolerante a diversidade de praticas
sexuais. Hoje, discute-se se a pregacdo que condena praticas sexuais fora do
casamento homem-mulher seria compativel com a toleréncia e o direito ao convivio
pacifico dos cidadaos.

Antes de tudo, é necessario compreender 0s principais pontos envolvidos.

Veremos, entdo, primeiro, como a legislacao brasileira tutela os direitos civis dos
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homossexuais, 0s protege contra crimes e nao permite que a liberdade de crenca
seja escusa para discriminacdo. Segundo, vamos compreender 0s temores e
anseios da parcela da populacdo que vé sua liberdade religiosa ameacada. Por
altimo, faremos o contraponto.

No Brasil ndo h& legislacdo especifica que trate dos direitos dos
homossexuais ou dos crimes de homofobia, apesar da tentativa frustrada de
aprovacao do Projeto de Lei 122, que ficou conhecido como lei anti-homofobia. Ele
tramitou no Congresso Nacional de 2006 até ser arquivado no fim de 2013, a fim de
que a matéria fosse anexada ao projeto do Novo Cdadigo Penal em tramitacéo.

Durante esses sete anos, o PL122 foi por diversas vezes alterado, sem
nunca perder seu principal objetivo, que era incluir a homofobia no texto da Lei 716,
que tipifica o crime de racismo. Inclusive, no decorrer das mudancas chegou a ser
inserida uma isengdo, que deixaria de incluir o crime de homofobia aos templos
religiosos, pregacfes ou quaisquer outros itens ligados a fé, desde que néo se
fizesse incitacdo a violéncia.

Faz-se importante destacar que o fato de o projeto ter sido arquivado, nao
significa que inexista legislacdo para tutelar os direitos LGBT e protegé-los de
discriminagdo. Esse inclusive é o entendimento do atual Presidente do Supremo
Tribunal Federal, Ricardo Lewandowski.

O Mandado de Injuncdo de numero 4733, do Distrito Federal, protocolado
em outubro de 2012, foi ajuizado pela Associacdo de Gays, Lésbicas e Transexuais,
e busca “obter a criminalizacdo especifica de todas as formas de homofobia e
transfobia”. **

Lewandowski, como relator do MI, em decisdo monocratica, julgou

“manifesta inviabilidade da via injuncional no caso ora em exame”, e esclareceu:

Ndo ha em jogo direito subjetivo especificamente consagrado na Carta
Magna cuja fruicdo esteja sendo obstada pela auséncia de regulamentacéo
legal, mas sim um legitimo e bem articulado movimento em prol de uma
legislagdo criminal ainda mais rigorosa no tocante a punicdo de condutas
homofébicas.®

' 0 mandado de injuncdo € um instrumento previsto na Constituicdo Federal, em seu art. 5°, inc.
XLLI, para casos em que a omisséo legislativa torne invidvel o exercicio de direitos e liberdades
constitucionais.

2 STF - MI 4733/DF. Relator Ministro Ricardo Lewandowski. Decisdo Monocratica, julgada em
23.10.2013.
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O Ministro cita, em sua deciséo, parecer da Procuradoria Geral da Republica
a qual destaca que a ja vigente legislacdo € suficiente para a tutela dos direitos em

guestéo:

Verifica-se que o ordenamento juridico patrio protege homossexuais,
bissexuais e transgéneros de agressfes fundadas pelo preconceito contra
suas orientacdes sexuais . Por mais que a associacdo impetrante julgue tal
protecdo deficiente, a insatisfacdo com o contelldo normativo em vigor ndo
€ motivo suficiente para o cabimento do presente mandado de injuncao.

A Constituicdo Federal, em seu artigo 3°, inciso 1V, declara como objetivo da
Republica Federativa do Brasil a promoc¢édo do bem de todos, “sem preconceitos de
origem, raga, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de discriminagéo”. Também
no artigo 7°, inciso XXX, do capitulo Il, que trata dos Direitos Socais, a Carta Magna
garante ao trabalhador proibicdo de diferenca de salarios, de exercicio de funcdes e
de critério de admissao por motivo de sexo, idade, cor ou estado civil.

No ambito criminal, o Cédigo Penal agrava a pena quando o agente tiver
cometido o crime por motivo futil ou torpe. Nesse sentido, ha jurisprudéncia do
Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, que aplica essa qualificadora a crimes

cometidos por discriminacao de orientacdo sexual:

RECURSO EM SENTIDO ESTRITO. CRIMES CONTRA A VIDA.
TENTATIVA DE HOMICIDIO QUALIFICADO. INDICIOS SUFICIENTES DE
AUTORIA. QUALIFICADORA DO RECURSO QUE DIFICULTOU A
DEFESA DA VITIMA AFASTADA. MANUTENCAO DA SENTENCA DE
PRONUNCIA. 1. A existéncia do fato restou demonstrada e ha suficientes
indicios de autoria. Nesta primeira fase processual, vige o in dubio pro
societate, a sinalizar que a decisdo de pronuncia ndo é juizo de mérito, mas
de admissibilidade. No caso em tela, segundo prova oral colhida, o réu teria
efetuado disparos de arma de fogo na direcdo das vitimas. 2. Quanto a
qualificadora de motivo torpe, ao que parece, o crime teria sido praticado
por preconceito, uma vez que as vitimas seriam homossexuais. Portanto,
plausivel a manutencdo da qualificadora.®®

Logo, podemos ver que em nosso pais os homossexuais desfrutam de tutela
juridica nas mais variadas esferas legais: tratamento igual perante a lei, liberdade
individual, direitos sociais e protecéo criminal.

Quando a Constituicdo do Brasil diz em seu artigo terceiro que um dos
objetivos da Republica € promover o bem a todos, sem preconceito de qualquer

forma de discriminacao, entre elas a sexual, ja esta a proteger a diversidade sexual.

® TJRS - 32 Cam Crim. Recurso em Sentido Estrito N° 70054491139, Relator Nereu José
Giacomolli - julgado em 15 de agosto de 2013.



37

Inclusive, esse dispositivo coloca um limite a liberdade religiosa, pois ela desautoriza
a discriminagdo sexual por quaisquer fundamentos que sejam. Até mesmo o direito
gue o religioso tem de manifestar suas crencas a respeito da sexualidade humana
nao lhe permite discriminar ou dispensar tratamento degradante ou desigual contra
guem tem orientacéo sexual por ele considerada pecaminosa.

A constante oposi¢do de cristdos conservadores aos direitos LGBT se da
basicamente por dois motivos: ndo desejam o0 enfraquecimento de valores
tradicionais na sociedade, bem como temem pela restricdo de sua liberdade de
ensino e pregacdo. Muitas igrejas temem pela criminalizagdo expressa da
homofobia, com o receio de que a qualquer momento precisariam provar que nao
estdo cometendo crime de 6dio em suas prédicas.

O que mais interessa aos religiosos, em todos 0s casos, € que o Estado, ndo
venha a interferir na livre expressao de seus dogmas e costumes, ou até mesmo na
administracdo eclesiastica das institui¢cdes religiosas.

Jay Micahelson, advogado de direitos LGBT nos Estados Unidos, em um
artigo chamado “Redefining Religious Liberty”, escrito ao Political Research
Associates, defende a tese de que é possivel assegurar os direitos dos
homossexuais sem prejudicar os varios aspectos da liberdade religiosa. O autor
chama a atencédo que, ao tratar da problematica em termos dicotdmicos, 0s cristdos
tendem a fazer uma inversdo na narrativa vitima-opressor, sentindo-se perseguidos
toda vez que os homossexuais realizam uma acdo em prol de seus direitos.
Michaelson, no entanto, reconhece que “ha vezes em que os interesses e valores da
sociedade secular pisoteiam o valor da liberdade religiosa” (tradugéo nossa).®* Logo,
entendemos que tal preocupacdo € perfeitamente normal e salutar, pois liberdade
religiosa também é um direito fundamental, que ocasionalmente vira a ter conflitos
com outros direitos fundamentais.

Deste modo, é importante deixar claro que, dentro de um Estado
democratico, é razoavel que os mais diversos ramos do cristianismo tenham

resguardado o seu direito de negar a normalidade do homossexualismo. Negar

® Now, there is some basis to these claims, for there are times when the interests and values of
secular society trump the value of religious freedom. MICHAELSON, Jay. Redefining Religious
Liberty: The Covert Campaign Against Civil Rights. Political Research Associates. Somervile, MA.
Estados Unidos da América, 2013, p. 13.
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esse direito seria ultrapassar o contetdo essencial do livre exercicio de consciéncia,
ao ponto de torna-lo impraticavel ou irreconhecivel.

Por outro lado, faz-se necessario destacar que “enquanto a lei ndo pode
intervir em meras crencas e opinides religiosas, pode o fazer com as praticas”
(traducdo nossa).®® Portanto, essa mesma liberdade de consciéncia, que permite
condenar o homossexualismo, impde um dever de compreender que ha individuos
na sociedade que ndo tem o0 mesmo pensamento sobre a sexualidade, e que esses
devem ser tratados de maneira digna, humana, respeitosa e isonémica.

Ambos os lados, os defensores da liberdade religiosa e os defensores dos
direitos LGBT, terdo de entender que o seu idealismo é inalcancavel na sociedade
pluralista que ora esta sendo proposta e construida. Os religiosos devem aprender a
conviver com pessoas de estilos de vida diferentes dos seus, e saber que delas
nada podem exigir. Em contrapartida, os grupos LGBT terdo de conviver com

cidadaos cujas consciéncias e opinides estdo em desacordo com suas praticas.

2.3.3 Crucifixos em tribunais

O Desembargador Marcelo Bandeira Pereira, em acoérddo do Tribunal de

Justica do Rio Grande do Sul, declarou:

A nacéo brasileira, a exemplo do que ocorre no mundo ocidental em
geral desde o final do Império e através de todas as Constituicdes
republicanas, afirmou tratar-se o Brasil de um Estado laico.

O artigo 19 da Constituicdo Federal de 1988 veda expressamente a
Unido, Estados e Municipios estabelecer cultos religiosos ou igrejas,
subvenciona-los, embaracar-lhes o funcionamento ou manter com eles ou
seus representantes relacées de dependéncia ou alian¢a, ressalvada, na
forma da lei, a colaboracéo de interesse publico.

Por outro lado, no rol dos direitos fundamentais, a Constituicdo
assegura aos cidadaos a liberdade religiosa, a liberdade de crenca e de
culto, além da igualdade, independentemente de suas convicgdes
religiosas.66

Aqui nos deparamos com mais uma situacao de conflito entre a liberdade

religiosa e outros principios constitucionalmente protegidos. Sera necessario impor

® While laws cannot interfere with mere religious belief and opinions, they may with practices.
MICHAELSON, 2013, p. 18.

®® TIJRS — Proc N. 0139-11/000348-0, Expediente Administrativo, Relator Des. Claudio Baldino
Maciel, julgado em 06 de marc¢o de 2012.
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uma limitacdo ao exercicio da religido, que fica suprimido pelo principio da laicidade
do Estado e pelo principio da isonomia.

Noés ja vimos que ao cidadao é permitido fazer tudo que néo Ihe é proibido: é
o principio da legalidade. Ja a administracdo publica estd autorizada a fazer
somente o que Ihe é permitido: trata-se do principio da reserva legal. Nesse sentido,
o relator da decisdo supracitada chama a atengdo que “ndo ha lei que preveja ou
disponha sobre a presenca de simbolos religiosos em espac¢os do Judiciario abertos
ao publico. Mais do que isso, a Constituicao implicitamente os veda”.

O magistrado ainda reforga:

Ora, a laicidade deve ser vista, portanto, ndo como um principio que
se oponha a liberdade religiosa. Ao contrério, a laicidade é a garantia, pelo
Estado, da liberdade religiosa de todos os cidaddos, sem preferéncia por
uma ou outra corrente de fé. Trata-se da garantia da liberdade religiosa de
todos, inclusive dos ndo crentes, o que responde ao caro e democratico
principio constitucional da isonomia, que deve inspirar e dirigir todos os
atos estatais de acordo com um imperativo constitucional que nao se pode
desconhecer ou descumprir.

N&o menos importante, deve-se aplicar o principio da igualdade, que veda o
tratamento diferenciado aos cidadaos. O jurista Daniel Sarmento, Doutor em Direito
Constitucional pela UERJ, onde também leciona, diz o seguinte em seu artigo O

Crucifixo nos Tribunais e a Laicidade do Estado:

Em uma sociedade pluralista como a brasileira, em que convivem pessoas
das mais variadas crencas e afiliac6es religiosas, bem como individuos que
ndo professam nenhum credo, a laicidade converte-se em instrumento
indispenséavel para possibilitar o tratamento de todos com 0 mesmo respeito
e consideracdo. Neste contexto de pluralismo religioso, o endosso pelo
Estado de qualquer posicionamento religioso implica, necessariamente, em
injustificado tratamento desfavorecido em relacdo aqueles que ndo abragam
o credo privilegiado, que sao levados a considerar-se como “cidadaos de
segunda classe”. 67

Nesse mesmo artigo, no qual Sarmento defende o afastamento da liberdade
religiosa pela sobreposicdo da laicidade, ele ainda refuta seis argumentos a favor da
utilizagéo de crucifixos nos tribunais.®®

O primeiro argumento a ser refutado é de que a cruz ndo apresenta carater

religioso, pois a sua presenca em um local € uma clara confissdo de fé. Em segundo

" SARMENTO, Daniel. O Crucifixo nos Tribunais e a Laicidade do Estado. In: LOREA, Roberto
Arriada; ORO, Ari Pedro et all. (Orgs.). Em Defesa das Liberdades Laicas. Porto Alegre: Livraria do
Advogado, 2008, p. 193.

®® SARMENTO,2008, p. 195-200.
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lugar, ele diz que “é 6bvio que quem luta pela manutencdo dos crucifixos em
espacos publicos, ndo o faz por razfes estéticas, mas pela sua identificacdo com os
valores religiosos que este simbolo encarna’.?® A terceira ideia a ser negada pelo
autor € a de que permitir crucifixo em tribunais € um ato de tolerancia a liberdade
religiosa dos cristdos. Aqui ndo esta em discussédo a conduta de qualquer individuo,
mas sim a postura a ser assumida pelo Estado.

A quarta teoria, de que seria anti-democratica a retirada das cruzes,
sustentada por uma premissa ndo comprovada de que a maioria cristd apoiaria o
seu uso, tampouco é bem recebida por Sarmento. O autor entende que a maioria
tem consciéncia sobre a necessidade de separacdo entre religido e poder publico, e
que “a laicidade do Estado €, no Direito brasileiro, um principio constitucional, que
nesta qualidade, foi posto ao abrigo da vontade das maiorias”.”® O jurista confronta
um quinto argumento, de que a presenca dos crucifixos seria validada pelo seu
aspecto tradicional, pois ainda que o Direito, como fendmeno social, tem conexdes
com valores dominantes, seria “equivocada a crenca de que o papel do Direito seja
o de avalizar e legitimar acriticamente as tradi¢cdes existentes, por mais excludentes
gue elas sejam”.

Em sexto e ultimo lugar, Daniel Sarmento argumenta que € infundada a tese
de que recusar a possibilidade de cruzes nos tribunais significaria rechagar a
constitucionalidade da existéncia de feriados religiosos, ou negar a legitimidade de
recursos na conservacao de monumentos publicos de cunho religiosos. Nas suas
préprias palavras, “a laicidade do Estado ndo é um comando definitivo, mas um
mandamento prima facie”.”* Isso significa que nem mesmo a laicidade vige em
termos absolutos. Nessa linha de raciocinio, o autor defende que “a hip6tese de pelo
menos alguns feriados religiosos [...] conceda a possibilidade de celebracéo da data,
que poderia ficar comprometida caso houvesse a obrigacao de trabalhar naquele
dia” ", mas que isso ndo se aplica ao uso dos crucifixos nos tribunais, pois nesse
caso ‘ndo ha ponderagdo de interesses possivel, uma vez que nao se vislumbra
qualquer bem juridico de estatura constitucional ou mesmo legal que seja promovida

com a manutencéo destes simbolos”.”

® SARMENTO, 2008, p. 196
"© SARMENTO, 2008, p. 198
" SARMENTO, 2008, p. 199.
2 SARMENTO, 2008, p. 200.
" SARMENTO, 2008, p. 200.
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Enfim, na conclusao do artigo, Sarmento aponta para um diagnostico ao qual
devemos prestar muita atencdo, pois é de fundamental importancia ndo somente
para o debate relacionado aos crucifixos em instituicdes publicas, mas também, e
principalmente, para compreendermos a tensao entre o cristianismo e a sociedade

pluralista atual. Diz o autor:

No passado, o Direito buscou fundamentar a sua legitimidade e
autoridade na vontade divina revelada. Era esta, em termos toscos e
simplificados, a compreensdo pré-moderna do Direito natural cristdo, que
hoje conta com pouquissimos seguidores fora das igrejas, e tornou-se
inviavel na pratica, tendo em vista o pluralismo religioso e moral existente
nas sociedades contemporaneas. A presenca ostensiva de crucifixos em
tribunais ndo é nada mais do que um resquicio simbdlico daquela forma
anacronica de compreender o Direito e a \]ustic;a.74

Nessas linhas, o autor esta a chamar nossa atencao para a existéncia de um
processo silencioso de troca da cosmovisdo predominante. Destacamos que esse
fendmeno ndo pode ser ignorado na compreensdo dos problemas de que trata este
trabalho.

" SARMENTO, 2008, p. 200.
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CAPITULO TRES
TEOLOGIA ACERCA DO ESTADO, DA LIBERDADE E DA TOLERANCIA

Apo6s analisarmos e nos familiarizarmos com 0s conceitos juridicos de
liberdade e de Estado, bem como de suas aplicacdes legais no que diz respeito a
liberdade religiosa, adentraremos no labor de investigar como tedlogos protestantes
definem esses temas. Conforme explicamos na introducao deste trabalho, a escolha
por autores ligados a tradicdo reformada ortodoxa tem o objetivo de tornar mais
claras determinadas doutrinas que ensejam possiveis conflitos legais. A importancia
dessa tarefa também estd em nos auxiliar na compreensao de pontos da teologia

que formam a base da ética crista utilizada para lidar com tens@es entre fé e Estado.

3.1 Conceito cristdo de autoridade na tradicdo Reformada

Dietrich Bonhoeffer, pastor luterano aleméo opositor ao Nazismo, deixou-nos
muitos escritos sobre os temas discutidos nesta dissertacdo. Certamente, sua
experiéncia conflituosa acabou tornando-se fonte de reflexdes substanciais. Em seu

ensaio “Estado e Igreja”, ele escreveu:

O conceito de Estado é estranho ao Novo Testamento. Ele tem
sua origem na antiguidade pagd. Em seu lugar, no Novo Testamento, o
conceito de Autoridade. Estado significa comunidade ordenada, autoridade
€ 0 poder que cria e mantém a ordem. No conceito de Estado incluem-se
governo e governados, o conceito de autoridade s6 se refere aos
governantes [...] Teologicamente s o conceito de autoridade é aproveitavel,
o de Estado ndo. Assim mesmo, naturalmente ndo podemos evitar o termo
“Estado” nas reflexdes concretas.”®

Bonhoeffer também diz:

Partindo de ideias de Agostinho, a Reforma superou o conceito
de Estado da Antiguidade. Ela ndo fundamenta o Estado como entidade
comunitaria na natureza humana criada (ainda que aparecam certas
colocag@es nesse sentido nos escritos dos reformadores), mas fundamenta

> BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 9a Ed. Sdo Leopoldo. Sinodal/EST. 2009, p. 211
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o Estado como autoridade na queda em pecado. Foi o pecado que tornou
necessaria a instituicdo de autoridade por parte de Deus. Cabe a autoridade
proteger os seres humanos, através da espada que Deus |Ihe conferiu, do
caos7gue 0 pecado provoca. Cabe a ela penalizar o criminoso e proteger a
vida.

Essas duas concepcdes iniciais do pastor luterano sdo centrais para o
entendimento do conceito cristdo de poder do Estado sobre a sociedade e os
individuos. Compreende-se que a definicdo de Estado é inseparavelmente ligada a
nocéo de autoridade, o qual tem suas func¢des estritamente concedidas e delineadas
pelo Divino, para refrear os males da queda no pecado, ndo podendo retroceder de
suas obrigacdes e nem mesmo avancar para fora de seus limites.

O capitulo 13 da Carta de Paulo aos Romanos é frequentemente citado

entre os doutrinadores cristdos quando se trata do papel de autoridade do Estado:

Todo o homem esté sujeito as autoridades superiores; porque
nado ha autoridade que nao proceda de Deus; e as autoridades que existem
foram por ele instituidas. De modo que aquele que se op8e a autoridade
resiste a ordenacdo de Deus; e 0s que resistem trardo sobre si mesmos
condenacédo. Porque os magistrados ndo sédo para temor, quando se faz o
bem, e sim quando se faz o mal. Queres tu ndo temer a autoridade? Faze o
bem e teras louvor dela, visto que a autoridade é ministro de Deus para teu
bem. Entretanto, se fizeres o mal, teme; porque ndo é sem motivo que ela
traz a espada,; pois é ministro de Deus, vingador, para castigar o que pratica
o mal. E necessario que lhe estejais sujeito, ndo somente por causa do
temor da puni¢do, mas também por dever de consciéncia. Por esse motivo,
também pagais tributos, porque sdo ministros de Deus, atendendo,
constantemente, a este servico. Pagai a todos o que Ihes é devido: a quem
tributo, tributo; a quem imposto, imposto; a quem respeito, respeito; a quem
honra, honra. ’’

As ideias de Bonhoeffer expressam o0s principios encontrados nesse texto
biblico. De fato, o apéstolo Paulo ndo fala em Estado nos termos que hoje
conhecemos, mas faz uma explanacdo sobre a procedéncia e a funcdo da
autoridade civil, e como deve se dar o relacionamento do cristdo com ela. A
autoridade procede de Deus, que a institui por causa do pecado. E Paulo é claro ao
afirmar que o magistrado € ministro, servo de Deus para castigar o mal e privilegiar
guem faz o bem. Paga-se impostos para esse fim.

Essa mesma ideia € defendida pelo Apdstolo Pedro, em sua primeira carta,

capitulo 2, versiculos 13 e 14: “Sujeitai-vos a toda autoridade humana por causa do

® BONHOEFFER, 2009, p. 213
" Romanos 13.1-7.
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Senhor, seja o rei, como soberano, seja aos governadores, como por ele enviados
para punir os praticantes do mal e honrar os que fazem o bem”.

Martinho Lutero escreveu sobre o tema invocando esses mesmos versos de
Romanos 13 e | Pedro 2.13:

Em primeiro lugar, temos que fundamentar bem o direito e o
poder secular, para que ninguém duvide que ele existe no mundo por
vontade e ordem de Deus. As palavras que o fundamentam estdo em
Romanos 13.1,2... Também estdo em | Pedro 2.13.

[...]

O direito desse poder existiu desde o comeco do mundo.
Quando Caim matou Abel, ele teve tanto medo de que também o
matassem, que Deus proibiu isso categoricamente. Anulou a espada, para
gue ninguém o matasse [cf Génesis 4.13ss]. Caim nao teria tido esse medo,
se nao tivesse visto e ouvido desde Addo que se deve matar 0s assassinos.
Além disso, Deus restabeleceu essa lei expressamente apés o diluvio e a
confirmou ao dizer em Génesis 9.6: “Se alguém derramar sangue humano,
0 seu sera, por sua vez, derramado pelo homem”. Isso ndo pode ser
entendido como um castigo de Deus ao assassino. Pois muitos assassinos
continuam vivos porque pagaram fianca ou porque foram beneficiados e
ndo morrem pela espada. Quanto ao direito da espada, diz-se que um
assassino é réu de morte e que deve ser morto pela justica. Agora, se a
justica for impedida ou a espada € lenta, assim que 0 assassino morre de
forma natural, nem por isso a Escritura esta errada ao dizer: “Se alguém
derramar sangue humano, seu sangue devera ser derramado pelo homem”.
E culpa ou agdo do ser humano se a justica de Deus ndo for cumprida,
assim como também a violagdo de outros mandamentos de Deus. 8

Jodo Calvino, nas classicas “Institutas”, ao tratar do poder civil, também

destaca o referido trecho de Paulo a Romanos, dizendo:

[...] justamente com a honra e estima é preciso tributar toda obediéncia as
autoridades, seja acatando suas ordens e constituicdes, seja pagando os
impostos, seja aceitando algum encargo publico destinado a defesa do
povo, seja executando algum mandato. "°

Wayne Grudem, em seu livro “Politica Segundo a Biblia”, destaca seis
coisas que a passagem de Romanos 13 mostra a respeito do governo: (1) as
autoridades que exercem poder governamental foram ordenadas por Deus; (2) os
governantes civis sdo “motivo de temor para os que fazem o mal”; (3) as autoridades
dao sua aprovagao ou “louvor” aqueles que fazem o bem; (4) os funcionarios do

governo e 0s governantes sao servos de Deus; (5) os funcionarios do governo fazem

® LUTERO, Martinho. Politica, Fé e Resisténcia - da autoridade secular, até que ponto se lhe deve
obediéncia. Ed. Sinodal. Sdo Leopoldo, 2000, p. 12 e 13.

" CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd, Tomo II, Livros Ill e IV. Editora UNESP, 2009, p.
895.



46

o “bem” quando realizam seu trabalho; (6) as autoridades governamentais executam
a ira de Deus sobre os malfeitores e, desse modo, aplicam a punicdo.®

Grudem também chama a atencdo de que nos versiculos anteriores do
referido texto, Paulo est4 instruindo “os cristdos a ndo buscarem a vinganga pessoal
quando alguém lhes fizer mal”’, mas que “devem permitir que o malfeitor seja
castigado pela ira de Deus”. “Amados, ndo vos vingueis a v6s mesmos, mas dai
lugar a ira de Deus, pois esti escrito: A vinganca € minha; eu retribuirei, diz o

Senhor™®!

. Wayne Grudem, entdo, remete-nos de volta ao capitulo 13 verso 4,
demonstrando que o Apdstolo “explica que a ira de Deus é executada pelo governo
civil qguando este aplica a punicdo”, e finaliza dizendo que aqui na terra, o governo
civil € o meio estabelecido por Deus para fazer justica nos casos em que alguém é
prejudicado.

Podemos assim perceber que, historicamente, os autores reformados tém
tido um entendimento de que a autoridade dos governantes diz respeito a execucao
da justica, através da punicdo do mal e do reconhecimento do bem. Ideia resumida,
mais uma vez, nas palavras de Dietrich Bonhoeffer, “a incumbéncia da autoridade
consiste em servir ao senhorio de Cristo na terra através do exercicio do poder
mundano da espada e do poder judicial®?.

Ha, ainda, uma conceituacdo de Estado muito Gtil encontrada nas tradi¢cdes
luterana e calvinista: a ideia de ordens da criacdo, estamentos, mandatos ou
esferas. Em ambas as linhas da Reforma, ndo se separa o0 sagrado do secular,
entendo-se que tudo aquilo que foi criado e ordenado por Deus é Divino e cumpre
sua funcéo de ordem.

Oswald Bayer, em “Teologia de Martim Lutero: uma atualiza¢éo”, coloca que
a sintese mais preciosa da compreensdo amadurecida de Lutero encontra-se em

sua interpretacéo de Génesis 1.16s, de 1535:

Esta é a instituicao da igreja, antes que houvesse economia e politica (...).
Pois € instituida [aqui] uma igreja sem muros e sem quaisquer
exterioridades, nem espaco extremamente amplo e agradavel. Depois de
instituida a igreja, € fundada também a economia (...). Assim, o templo é
anterior a casa, sendo igualmente superior a essa. Nao havia uma politica

% GRUDEM, Wayne. Politica Segundo a Biblia: principios que todo cristdo deve conhecer. S&o
Paulo: Vida Nova, 2014, p. 112-114.

# Romanos 12.19.

% BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 9a Ed. S&o Leopoldo: Sinodal/EST. 2009, p. 213
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antes do pecado, porque ela ainda néo era necességrsia. Porque a politica é
um antidoto necessario contra a natureza pervertida.

Assim, para Lutero, os trés estamentos sao a igreja, a economia e o Estado,

separados em suas fungdes, mas ligados por sua ordem divina que os santifica:

Esses trés institutos basicos sao “trés instituicbes ou ordens”, de resto
designadas por Lutero como “estamentos” ou “hierarquias”, “baseadas na
palavra e no mandamento de Deus”. “O que estiver fundamentado na
palavra de Deus é necessariamente coisa santa, pois a palavra de Deus é

santa e santifica tudo quanto a ela estiver ligado ou nela contido. 84

Sobre a teologia luterana, Bayer ainda nos ajuda a diferenciar os conceitos

dos dois reinos e dos trés estamentos. Ele define o primeiro:

Lutero dinamiza a terminologia de Agostinho: Lutero ndo fala, em primeira
linha, de dois A&mbitos separados, mas de dois modos de governar de Deus.
Onde Agostinho fala, nos termos da histéria da teologia, de duas cidades,
as quais pertencem em cada caso pessoas e grupos de pessoas diferentes,
para Lutero cada cristdo tem parte nos dois regimentos; a diferenciagéo
entre dois regimentos como gque atravessa a pessoa crista.

E nos ajuda a distingui-los, mostrando até onde se pode entendé-los como

complementares:

Nem a doutrina dos dois regimentos tampouco a doutrina dos trés
estamentos podem ser reclamadas uma em detrimento da outra. O recurso
a Lutero deve corresponder, pelo menos minimamente, a admiravel
versatilidade com que ele colocava e logo outra vez deslocava o0s acentos
de sua interpretacdo da Escritura como instrucdo da consciéncia na
situacdo concreta — uma versatilidade que também corresponde a maneira
como ele se movimenta, ora no esquema de diferenciacdo dos dois
regimentos, ora no da diferenciacdo dos trés estamentos, mas
frequentemente imbricando uma diferenciagdo com a outra. A versatilidade
de Lutero impede, em todo caso, uma fixagdo simples e esquematica de
sua compreensao da ética, por exemplo na doutrina dos dois reinos. Em
contrapartida, ndo se deveria incorrer no erro de favorecer uma integracéo
pura e simples da doutrina dos dois reinos na doutrina dos estamentos.®

Dietrich Bonhoeffer prefere a denominacdo mandantos, explicando que o
termo ordem “contém o perigo de conduzir a atencdo mais para o estado em que de

fato se encontra a ordem do que para a credencializacao, legitimacéo e autorizacao

¥ BAYER, Oswald. A teologia de Martim Lutero: uma atualizaco. S&o Leopoldo: Ed. Sinodal, 2007,
p. 91.

% BAYER, 2007, p. 89.

% BAYER, 2007, p. 226.

% BAYER, 2007. p. 91.
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divinas, que sdo Unico fundamento da ordem”?®’ Ele divide quatro mandatos e
explana:
Igreja, familia, trabalho e governo sé tém autorizacdo do alto para o

discurso na medida em que se limitam reciprocamente e, lado a lado e em
conjunto, cada um faz valer a sua maneira o mandamento de Deus.%®

Abraham Kuyper, te6logo e politico, primeiro-ministro holandés entre 1901 e

1905, lecionou sobre as esferas sociais ao tratar do tema politica e Estado, em sua

famosa série de palestras sobre o calvinismo em Princeton, nos Estados Unidos.

Essas esferas teriam sua fundamentagdo em Deus, e devem cumprir o carater
independente que pertence a elas:

Num sentido calvinista nés entendemos que a familia, os negécios, a

ciéncia, a arte e assim por diante, todas sdo esferas sociais que ndo devem

sua existéncia ao Estado, e que ndo derivam a lei de sua vida da

superioridade do Estado, mas obedecem uma alta autoridade dentro de seu

préprio seio; uma autoridade que governa pela gra¢ca de Deus, do mesmo
modo como faz a soberania do Estado.®

Tendo definidos o papel e a identidade do Estado na tradicdo reformada,
estamos alicercados para a proxima tarefa, qual seja, de analisar o que a teologia
tem a dizer sobre os limites de atuacao da autoridade civil.

3.2 Limites da autoridade: até que ponto lhe é devida obediéncia

O reformador escocés John Knox solicitou, em 1554, uma entrevista com
Heinrich Bullinger, sucessor de Zwinglio em Zurique para lIhe propor questbes
inquietantes acerca dos limites da obrigacdo politica. Entre outras coisas, Knox,
partindo de um ponto de interesse protestante, perguntou “se é devida obediéncia a

um magistrado que impde a idolatria e condena a verdadeira religiao”®

. Quentin
Skinner traz essa historia em sua obra As Fundacdes do Pensamento Politico

Moderno, e relata:

8 BONHOEFFER, 2009, p. 181.

% BONHOEFFER, 2009, p. 176.

% KUYPER, Abraham. Calvinismo. Traducgéo Ricardo Gouveia e Paulo Arantes — S&o Paulo. Cultura
Crista, 2003, p. 98.

% SKINNER, Quentin. As Fundacdes do Pensamento Politico Moderno. Companhia da Letras. S&o
Paulo, 1996, p. 465.
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Bullinger alarmou-se com as implicagbes daquele interrogatério,
respondendo que “era muito dificil pronunciar-se” acerca de um tema como
aquele, que precisaria ter “um conhecimento muito preciso das

. A : 91
circunstancias” antes de dar qualquer parecer a seu respeito [...]

Esse tema tem sido recorrente na histéria da Igreja. Da mesma maneira que
Knox questionou o seu principe a respeito da obediéncia incondicional a autoridade,
todo o cidadao cristdo pode vir a ser confrontado com tal circunstancia.

O Adventista poderia se questionar: “E devida a obediéncia a um magistrado
que me obriga a trabalhar no sabado e condena a verdadeira religiao?”. O pastor
conservador ir4 perguntar: “E devida obediéncia a um magistrado que me obriga a
realizar um casamento homo-afetivo e condena a verdadeira religiao?” Ou pais que
zelam por uma educacdo tradicional podem levantar a questdo: “E devida
obediéncia a um magistrado que me obriga a ndo usar a varinha na disciplina de
meus filhos e condena a verdadeira religiao?”.

Bonhoeffer ira responder a esses questionamentos dizendo que “a

desobediéncia sempre s6 pode ser decisdo concreta em caso especifico”?. Ele

,’93’ e que uno

ensina que “na obediéncia a autoridade, o cristdo obedece a Cristo
exercicio de sua tarefa governamental, a exigéncia de obediéncia é incondicional,
qualitativamente total e abrange a consciéncia e a vida fisica”.** Aponta, porém, para
a possibilidade de flexibilizacdo a essa obediéncia “onde contetudo e abrangéncia da

tarefa governamental se tornam questionaveis”®. O autor deixa explicito que:

[...] o dever de obediéncia compromete-o até que a autoridade queira
obriga-lo diretamente a transgredir o mandamento divino, até que a
autoridade, portanto, renegue manifestamente sua incumbéncia divina e
perca assim o seu direito.*°

E interessante notar que Dietrich Bonhoeffer, ao tratar da autoridade em seu

direito, coloca limites tanto a obediéncia como a desobediéncia:

Em caso de dlvida, cabe obediéncia, pois o cristdo ndo tem
sobre 0s seus ombros a responsabilidade governamental. Mas se a
autoridade exceder em algum ponto da sua competéncia, tentando
assenhorar-se, por exemplo, da fé da comunidade, nesse ponto deve ser-

%L SKINNER, 1996, p. 465.

%2 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 9a Ed. S&o Leopoldo: Sinodal/EST. 2009, p. 218.
% BONHOEFFER, 2009, p. 220.

% BONHOEFFER, 2009, p. 217.

% BONHOEFFER, 2009, p. 217.

% BONHOEFFER, 2009, p. 218.
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Ihe negado o acatamento por questdo de consciéncia, por amor ao Senhor,
no entanto, ndo é permitido deduzir disso, de forma generalizadora, que
essa autoridade tenha perdido o direito a obediéncia também em outras ou
quica em todas as outras exigéncias que faz. A desobediéncia sempre s6
pode ser decisdo concreta em caso especifico. Generalizacdes s6 levam a
satanizar a autoridade de forma apocaliptica. o7

Martinho Lutero também tratou dos limites da autoridade secular. Sabemos
qgue o reformador teve de se defender da autoridade da Igreja Catdlica, que a época
correspondia ao poder estatal, e por isso ele recorre ao tema da imposi¢do de fé
para abordar o assunto. O monge aleméo diz que “a fé € um ato livre, que nédo se

pode impor a ninguém®, e cita um provérbio também usado por Agostinho: “N&o se

pode nem se deve obrigar alguém & fé&”.%®

Lutero invoca novamente Romanos 13, ao dizer:

Conclui-se, a partir dai que ele [Paulo] ndo fala de fé, como se
0 poder secular tivesse a autoridade de governar a fé. Ele fala dos bens
externos, 0s quais deve ordenar e governar na terra. Suas palavras provam
isso igualmente com toda a clareza quando ele limita o poder e a obediéncia
dizendo: “Pagai a cada um o que lhe é devido: o tributo ao que se deve
tributo, honra ao que se deve honra, respeito a quem se deve respeito”
(Romano 13.7). Sdo Paulo observa que a obediéncia e o poder temporais
referem-se apenas externamente a tributo, imposto, honra e respeito. Ele
afirma: “A autoridade nao existe para temor quando se faz o bem, mas
guando se faz o mal” (Romanos 13.3). Com isso ele restringe ainda mais a
competéncia da autoridade: ela existe ndo para dominar a fé e a Palavra de
Deus, mas a obra ruim. %°

Ele também cita as palavras de Cristo:

O proprio Cristo diferenciou isso claramente e o resumiu
brevemente em Mateus 22.21: “Dai a César o que é de César, e a Deus o
que é de Deus”. Se o poder imperial se estendesse ao reino e poder de
Deus e nao fosse algo a parte, Cristo ndo os teria diferenciado dessa
maneira. Com eu ja disse, a alma ndo estd sob o poder do imperador. Este
ndo pode adestra-la nem dirigi-la, nem matar, ressuscitar, ligar, desligar,
julgar, condenar, nem manter e nem deixar. Tudo isso ele deveria poder
fazer se tivesse autoridade sobre ela para dar-lhe ordens e impor-lhe leis.
Mas ell%otem poder de fazer isso sobre corpo, bens e honra. Pois é capaz
disso.

%" BONHOEFFER, 2009, p. 218.

% LUTERO, Martinho. Politica, Fé e Resisténcia - da autoridade secular, até que ponto se lhe deve
obediéncia. Ed. Sinodal. Sao Leopoldo, 2000, p. 44.

% LUTERO, 2000, p. 46 e 47.

19| UTERO, 2000, p. 46 e 47.
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O reformador aleméo ainda completa a ideia citando um Salmo de Davi, e

lembra o mandato da mordomia do homem em Génesis e as palavras de Pedro em

Atos dos Apdstolos:

Davi j& havia resumido tudo isso numa frase curta e bela no
Salmo 115.16: “O céu confiou-se ao Senhor do céu, mas a terra deu-a ele
aos filhos do homem”. Isso quer dizer: sem dulvida, a pessoa humana
recebeu poder de deus sobre aquilo que esta na terra e pertence ao reino
terreno e temporal. Mas aquilo que se relaciona com o céu e o reino eterno
estq sob a exclusiva autoridade do Senhor do céu. Moisés também né&o
esqueceu esse fato. Ele diz em Génesis 1.26: “Disse Deus: Fagamos
homens que dominem sobre 0s animais na terra, sobre os peixes na agua,
sobre 0s passaros no ar’. Concede-se ao ser humano apenas o0 governo
externo. Em resumo: Sao Pedro afirma isso em Atos 5.29: “Deve-se
obedecer mais a Deus do que aos homens”. Com isso ele restringe
claramente o poder secular. Se tivéssemos que cumprir tudo o que a
autoridade secular quer, seria em vao aquele texto: “Deve-se obedecer mais
a Deus do que aos homens”. 101

Por seu turno, o reformador francés Joao Calvino, sobre os limites de

obediéncia ao Estado, escreveu:

Conforme ensinamos, ha sempre um limite na obediéncia devida aos
superiores, ou, mais exatamente, uma regra que se deve ser sempre
observada: tal obediéncia ndo deve nos afastar da obediéncia devida a
Deus, sob cuja vontade todos os éditos reais e constituicdes devem estar
contidos, e sob cuja majestade deve se rebaixar e humilhar todo poder [...]
Que perversdo seria a nossa se, para contentar aos homens, incorréssemos
na indignacdo daquele por cujo amor devemos obedecer aos homens? O
Senhor, portanto, é o reio dos reis, e a ele devemos ouvir acima de todos
tdo logo abra sua boca. De forma secundaria, devemos estar sujeitos aos
homens que tém preeminéncia sobre nds, mas somente sob a autoridade
de Deus. Se as autoridades ordenam algo contra o mandamento de Deus,
devemos desconsideri-la completamente, seja quem for o mandante. N&o
se faz injaria ao magistrado, por mais elevado que seja, quando o
submetemos ao poder de Deus, que é o Unico verdadeiro. Por tal motivo
Daniel afirma néo ter ofendido o rei (Dn 6.22), embora tivesse desobedecido
0 édito injustamente por ele emanado, porque o rei havia ultrapassado os
limites da sua competéncia, e ndo somente cometera um excesso no que
diz respeito aos homens, mas havia algado sua fronte contra Deus, de sorte
gue, procedendo assim, perdeu toda a autoridade.**

Nosso contemporaneo, Wayne Grudem, salienta que “Deus ndo exige que

as pessoas obedecam ao governo civil quando essa obediéncia implica

191 UTERO, 2000, p. 46 e 47.
192 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Crista, Tomo I, Livros Ill e IV. Editora UNESP, 2009, p.

901-902.
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desobedecer de forma direta a uma ordem do proprio Deus”, dizendo que esse
principio é indicado por varias passagens da Biblia. **

O tedlogo norte-americano também cita o episodio de Pedro em Atos, e nos
traz a mente as histérias dos amigos de Daniel, que desobedeceram a
Nabucodonosor, quando este exigia que se adorassem uma estatua de ouro por ele
erigida, bem como o préprio Daniel, jogado na cova dos ledes por ter desobedecido
a proibicdo de orar a Deus. Ele lembra outros exemplos velho-testamentarios, tal
qual Ester, que se atreveu a entrar na presenca do rei para tentar salvar seu povo
(Et 4.16), e as parteiras das hebreias, que tiveram sua desobediéncia ao Farad
aprovada por Deus, quando aquele lhe exigiu que matassem 0s recém nascidos
hebreus do sexo masculino. No Novo Testamento, o autor faz referéncia narrativa
dos sabios que nédo voltaram pelo mesmo caminho apds o encontro com o bebé
Jesus, desobedecendo & ordem do Rei Herodes.*®

Grudem vai mais longe, e defende ndo somente o direito & desobediéncia
civil, mas até mesmo a revolucédo, argumentando que depois de estudar a situacao
histérica e os principios das escrituras, ficou convencido de que a Revolucédo Norte-
Americana foi moralmente justificada aos olhos de Deus.'® O autor traz a
colaboracdo de Greg Foster, estudioso especializado em histéria da teoria dos

governos, que em uma troca de correspondéncias eletrbnicas Ihe escreveu:

Um argumento comum entre os autores cristdos era de que “governos”
tranos ndo sdo, na verdade, governos verdadeiros, mas gangues
criminosas que se fazem passar por governos e, portanto, nao tém direito a
obediéncia devida aos governos (propriamente ditos) [e] o principio do
estado de direito [...] deixa implicito o direito & rebelifo. *°°

Wayne Grudem aponta que “outros pensadores luteranos e reformados
fizeram declaragbes semelhantes, e o direito de se rebelar contra tiranos também
pode ser visto nas palavras do fildsofo catélico Tomas de Aquino e de muitos outros
autores cristdos”.'*’ Ele cita um trecho das Institutas, de Calvino, relativo a obrigacéo
gue os magistrados, como funcionarios de escaldo inferior do governo, tém de

proteger a liberdade do povo:

1% GRUDEM, Wayne. Politica Segundo a Biblia: principios que todo cristdo deve conhecer. S&o

Paulo: Vida Nova, 2014, p. 124.
1% GRUDEM, 2014, p. 124-125.
1% GRUDEM, 2014, p. 124-125.
1% GRUDEM, 2014, p. 126.
197 GRUDEM, 2014, p..126.
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Mas, se agora alguns séo constituidos magistrados do povo para moderar-
se a prepoténcia dos reis [...] e se eles se fazem coniventes aos reis que
oprimem e assolam violentamente o populado humilde, eu afirmaria que [...]
traem fraudulentamente a liberdade do povo, da qual devem saber que
foram postos por guardides pela ordenacdo de Deus. 108

De fato, Calvino salienta que os governantes de um povo livre sao
responsaveis em cuidar dessa liberdade, e que “quando dela descuidarem, ou a
enfraquecerem, devem ser considerados traidores da patria”. Porém, esclarece que
“aqueles que, por vontade e Deus, vivem sob principes, os quais sdo suditos
naturais, transferem o poder a si préprios mediante a revolta, digo que semelhante

tentativa deve ser considerada ndo somente absurdo, mas deploravel e danosa

aventura”.t®®

Bonhoeffer também argumenta contra intentos revolucionarios, quando diz
que “de acordo com a Escritura, ndo ha um direito a revolucdo, mas ha uma

responsabilidade de cada um no sentido de ndo macular seu ministério e sua tarefa

na polis”.*°

A estrutura das ordens da criacdo, esferas ou mandatos, estudada no item
anterior, pode, igualmente, trazer-nos luz sobre os limites de atuacdo do Estado, e
nos ajudar a discernir sobre até que ponto o cristdo deve obedecer. Abraham Kuyper
diz:

Limitado por seu préprio mandato, portanto, o governo ndo pode
nem ignorar, nem modificar, nem romper a mandato divino sob o qual estas
esferas sociais estdo. Pela graca de Deus, por uma outra soberania que é
igualmente divina na origem. Nem a vida da ciéncia, nem da arte, nem da
agricultura, nem da indastria, nem do comércio, nem da navegacao, nem da
familia, nem do relacionamento humano pode ser constrangida a adequar-
se ao favor do governo. O Estado nunca pode tornar-se um octdépode que
asfixia a totalidade da vida. Ele deve ocupar seu préprio lugar, em sua
propria raiz, entre todas as outras arvores da floresta, e assim deve honrar e
manter cada forma de vida que cresce independentemente em sua propria
autonomia sagrada. 1L

1% CALVINO apud GRUDEM, 2014, p. 126.

199 CALVINO, Jodo. A Instituicdo da Religido Cristd, Tomo Il, Livros Ill e IV. Editora UNESP, 2009, p.
882.

19 BONHOEFFER, Dietrich. Etica. 9a Ed. Sdo0 Leopoldo: Sinodal/EST. 2009, p. 223

Seria relevante refletirmos e encomendarmos um estudo mais aprofundado sobre essas linhas do
tedlogo luterano, vez que o mesmo foi preso por envolvimento no fracassado atentado contra Hitler
em 1944, tendo sido executado pelo regime nacional-socialista no seguinte ano.

1 KUYPER, Abraham. Calvinismo. Traducgéo Ricardo Gouveia e Paulo Arantes — Sdo Paulo. Cultura
Crista, 2003, p. 103.
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Na mesma corrente, Bonhoeffer escreveu:

Os mandatos divinos da Igreja, do matrimdénio e familia, da cultura e do
governo s6 podem fazer ouvir o mandamento de Deus, tal como foi revelado
em Jesus Cristo, em agdo conjunta, em reciproco apoio e confronto.
Nenhum desses mandatos existe por si s6, nem pode ter a pretensao de
substituir 0os outros. Os mandatos formam um conjunto, ou ndo séo
mandatos divinos. Em seu conjunto, porém, nao estao isolados, separados
um do outro, mas orientados um para o outro. Prestam apoio reciproco, ou
ndo sdo mandatos de Deus. Nesse conjunto e reciproco apoio, no entanto,
um delimita o outro, e essa delimitacdo dentro do apoio reciproco sera
sentida, necessariamente, como confronto. Onde essa confrontacdo nao
acontece mais, ndo existe mais mandato de Deus.**?

A dinamica das esferas sociais pode ser assim visualizada, a fim de nos dar um
entendimento mais didatico acerca de como 0s estamentos, principalmente, o
Estado e a Igreja, objetos desta pesquisa, podem reciprocamente servir de limite e

equilibrio no cumprimento de seus mandatos.

DOUTRINA DAS ESFERAS SOCIAIS
(ESTAMENTOS OU MANDATOS)

Nenhuma delas deve sua existéncia ao Estado,
mas obedecem uma alta autoridade dentro
de seu proprio seio.

Kuyper

Sao baseados na Palavra e
no mandamento de Deus.
Lutero

Em seu conjunto, porém, nao estao isolados,
separados um do outro; mas orientados
um para o outro, prestam apoio reciproco.
Bonhoeffer

12 BONHOEFFER, 2009, p. 183.
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Ao coletar os escritos dos tedlogos citados, podemos concluir que,
biblicamente, a obediéncia cristd a autoridade civil ndo é incondicional. Tanto o
Estado como os magistrados, em sentido amplo, significando qualquer servidor
revestido de incumbéncia publica, ndo tém permisséo para ultrapassarem a fronteira
do cumprimento de suas fungoes.

Desse modo, a regra é a obediéncia, e a desobediéncia, excecdo permitida
somente em casos concretos e pontuais. Nao ha unanimidade sobre a hipdtese
aventada de insubmissédo generalizada quando do desvirtuamento total das funcdes
de governo.'*®

Bonhoeffer aponta que, seja de maneira inconsciente, ou conscientemente
tentando se rebelar, a autoridade estara sempre, irrevogavelmente, servindo ao Rei

dos reis:

Para a autoridade, a incumbéncia de servir a Cristo é, ao
mesmo tempo, seu destino inevitavel. Ela serve a Cristo com ou sem
conhecimento disso e independentemente de ser fiel ou ndo a incumbéncia
recebida. Tem que servi-lo, quer queira, quer ndo. Se ndo quiser, servir ao
testemunho do nome de Cristo através do sofrimento da comunidade. Tao
intima e indissoluvel é a ligacdo da autoridade com Cristo. Ela ndo pode
fugir, de nenhuma maneira, de sua incumbéncia de servir a Cristo. Serve-o
pela sua simples existéncia. ***

E assim que diz o salmista acerca da soberania de Deus sobre os
governantes: “Os reis da terra se levantam, e o0s principes conspiram contra o
SENHOR e contra o seu Ungido, dizendo: Rompamos 0s seus lacos e sacudamos
de nés as suas algemas. Ri-se aquele que habita nos céus; o Senhor zomba
deles”.**> O provérbio biblico ressoa: “Como ribeiro de aguas € o coracéo do rei na
mao do Senhor; este, segundo o seu querer, o inclina.”'*® Jesus, por sua vez,
declarou a Pilatos: “Nenhuma autoridade terias sobre mim, se de cima né&o te fosse

dada”.ll7

13 Nunca é demais lembrar gue duas vezes em que o povo de Israel foi liberto da escraviddo, o

processo se deu pela acdo direta de Deus: no Egito, Jeova livrou seu povo assolando a terra por
causa da dureza de coracao do Farad; e Ciro, rei da Pérsia, simplesmente decretou a volta dos
judeus a sua terra depois dos 70 anos de cativeiro.

11 BONHOEFFER, 2009, p. 217.

1% salmos 2.2-4

18 provérbios 21.1

"7 Jodo 19.11
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7

Uma das coisas mais belas do cristianismo é a simplicidade com que a
Palavra de Deus mostra o0 modo de vida que devem ter aqueles que em Cristo
creem. A defesa de Pedro quando pressionado pelas autoridades por estar
ensinando o evangelho no Templo, apos ja ter sido preso por fazé-lo, resume toda a
teologia tratada neste topico em uma simples e suficiente tese: “Antes, importa

obedecer a Deus do que aos homens”.**®

3.3A liberdade cristd no relacionamento com as autoridades

A liberdade é tema precioso aos cristdos. Jesus disse: “Conhecereis a
vedade, e a verdade vos libertara”; e “se, pois, o Filho vos libertar, verdadeiramente
sereis livres™*,

Tal liberdade sempre foi motivo de mas interpretacfes. As cartas de Paulo
indicam que no inicio da histéria da Igreja, j& se fazia necesséario esclarecimentos
sobre o que ela significa. O apdstolo escreve em sua epistola aos Romanos: “E dai?
Havemos de pecar porque ndo estamos debaixo da lei, e sim da graca?“. “De modo
nenhum!”, diz ele, “N&o sabeis que daquele a quem vos ofereceis como servos para
obediéncia, desse mesmo a que obedeceis sois servos, seja do pecado para a
morte ou da obediéncia para a justica?”.*?°

Desse modo, a liberdade cristd ndo é auséncia de regras, mas sim a
realidade de que o cristdo ndo é mais escravo da pratica do pecado. E associada ao
fato de ndo obedecer mais ao desejo de realizar as obras mas. Podemos ver esse
simbolismo na histéria de Israel, que se tornou povo sob o jugo do Egito, e foi liberto
do cativeiro para servir a Deus. O apostolo Paulo escreve: “Porque o pecado nao
tera dominio sobre vés: pois ndo estais debaixo da lei, e sim da graca”.*?, e "gracas
a Deus porque, outrora, escravos do pecado, contudo, viestes a obedecer de
coracdo a forma de doutrina a qués fostes entregues.”* Logo, o cristdo ndo esta

mais debaixo da escraviddo do pecado, tornando-se livre para servir a justica.

18 Atos 5.29

19 3050 8.32 e 36
120 Romanos 6. 16
2l Romanos 6.14
122 pomanos 6.17
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Martinho Lutero abre seu texto “Da Autoridade Temporal’, escrito para o
Duque da Saxénia, ja desfazendo uma compreensdo errbnea sobre a liberdade
cristd. Ele relata que Agostinho foi recriminado pelo principe Volusiano, por causa
dos ensinamentos do Evangelho de Mateus, “nado resistirhs ao mal; pelo contrario,
sé docil para com teu adversario. E se alguém tomar tua tdnica, deixa-o levar
também teu manto”. O principe pensou que essas palavras dariam “aos maus

permissao de fazer o mal e que nédo pode, de forma alguma, se conciliar com a

espada temporal”.*?®

Como se V€ nessa rapida introducéo ao tema, a liberdade crista influenciara
também o relacionamento do cristdo com o Estado.

Lutero faz uma bela construcdo sobre o reflexo dessa liberdade para com as
autoridades. Ele separa os homens em duas partes: os que séo do reino de Deus e
0S que sao do reino do mundo. Fazem parte do reino de Deus aqueles que sao
verdadeiros crentes e estao submissos a Cristo. “E é por isso também que denomina
o Evangelho um evangelho do reino de Deus, uma vez que ensina, governa e

mantém o reino de Deus™?*. A partir dessa distincdo, Lutero prescreve:

Ora, vejam: esses ndo tém necessidade da espada nem das leis
temporais. E se 0 mundo inteiro fosse feito de verdadeiros cristdos, isto &,
de verdadeiros crentes, ndo seriam necessarios nem seriam Uteis 0s
principes, os reis, os senhores, as espadas e as leis. De fato, que poderiam
fazer com isso, porquanto levam em seu coragdo o Espirito Santo que os
instrui e que faz com que ndo sejam injustos para com ninguém, que amem
a todos e a cada um e suportem de bom grado com alegria, da parte de
todos e de cada um, a injustica, até mesmo a morte? Se suportamos tudo o
gue € injusto e se fazemos somente o0 que é justo, ndo haverd necessidade
de disputas, querelas, tribunais, juizes, castigos, leis nem espada. E por
isso que é impossivel que a espada e as leis temporais encontrem algo a
fazer entre os verdadeiros cristdos, visto que fazem por si mesmos muito
mais do que podem exigir todas as leis e doutrinas. E nesse sentido que
Paulo diz na 12 carta a Timéteo, |, 9: “A lei ndo foi feita para o justo, mas
para os injustos”.

Por que isso? Porque o justo, por sua propria conta, faz tudo e até
mais do que todas as leis exigem, ao passo que os injustos ndo fazem nada
de justo e é por isso que tém necessidade da lei, para instrui-los, para
obriga-los e pressiona-los a agir corretamente. 125

E por que, entéo, indaga Lutero, Deus deu leis aos homens e, no Evangelho,

Cristo da tantos ensinamentos? Sua reposta € que “visto que nenhum homem é por

28 | UTERO, Martinho. Da Autoridade Temporal e em que medida se deve obedecer a ela. IN:

LUTERO, Martinho. A Liberdade do Cristdo. Sao Paulo: Ed. Escala, 2007, p. 73.

124 | UTERO, Martinho. Da Autoridade Temporal e em que medida se deve obedecer a ela. IN:
LUTERO, Martinho. A Liberdade do Cristdo. Sao Paulo: Ed. Escala, 2007, p. 80.

12 | UTERO, 2007, p. 80-81.
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natureza cristdo ou homem de bem, mas que, ao contrario, todos sdo pecadores e

maus, Deus pde obstaculos a todos pela lei”. E mais uma vez, o reformador invoca a

teologia dos dois reinos, ao dizer:

E por isso que Deus institui os dois reinos: o espiritual que, pelo
Espirito Santo e sob a lei de Cristo, faz cristdos e homens de bem; e o
temporal, que obstaculiza os ndo cristdos e os maus, a fim de que sejam
obrigados, por obrigagBes exteriores, a respeitar a paz e ficar tranquilos,
gue queiram que nao.

Ele rechaga a ideia de governar o mundo todo com o Evangelho, suprimindo

toda lei e toda espada temporais, pois 0s maus “assumiriam a liberdade evangélica

e cometeriam suas patifarias dizendo que sao cristaos, e desse modo, ndo entrariam

” 127

sujeitos a nenhuma lei, a nenhuma espada [...]",”" e diz:

Certamente, € verdade que os cristdos ndo sdo por si mesmos sujeitos a
nenhuma lei ou espada e ndo tém necessidade delas. Mas olhe a sua volta
e comece a fazer com que o mundo fique repleto de verdadeiros cristdos,
antes de pretender governa-los de modo cristdo e segundo o Evangelho... é
por isso que tentar governar todo um pais ou o mundo com o Evangelho é
como se um pastor colocasse juntos, no mesmo estabulo, lobos, ledes,
aguias e ovelhas , e deixasse cada um deles andar livremente no meio dos
outros e dissesse: “Comam, sejam bons e pacificos entre todos; o estabulo
esta aberto; tém alimento suficiente, ndo devem temer nem os cdes nem o
cajado”. Sem duvida, as ovelhas observariam a paz e se deixariam assim
pastar e governar pacificamente; mas ndo viveriam muito tempo e néo
restaria nem uma so delas [...]

Ora, como [0 mundo] é composto também de ndo-cristdos, essas palavras
ndo se referem a ele e ndo age em conformidade a elas. Ao contrario, o
mundo faz parte do outro reino, daquele no qual os n&o-cristdos sao
obrigados a paz e ao bem por imposi¢des exteriores.

E por isso também que Cristo no carregou a espada e n&o institui uma em
seu reino. Porgue ele é um rei que reina sobre cristdos e governa sem lei,

. . - 128
unicamente por meio do seu Espirito Santo.

Entre os cristaos, diz também Lutero, “nem deve haver autoridade superior;

pelo contrério, cada um é submisso a todos os outros ao mesmo tempo”.**° Ele

remarca Paulo, quando diz “que cada um tenha os outros como superiores a Si

proprio”; Pedro, quando ensina que “sejam todos submissos uns aos outros”; bem

como a Cristo: “Quando o convidarem a bodas, tome assento no ultimo lugar”.**° E

faz uma comparacdo com os que sdo de fora da Igreja:

126 | UTERO, 2007, p. 82
2T | UTERO, 2007, p. 83

128 | UTERO, 2007, p. 83-84
29| UTERO, 2007, p. 111
%9 | UTERO, 2007, p. 111
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Quanto aqueles que ndo creem, ndo séo cristdos e tampouco fazem parte
do reino de Cristo mas do reino do mundo, a fim de que se possa coagi-los
e regé-los pela espada e pelo governo exterior. Enquanto 0s cristdos
fazerem por si e sem coacdo o que € bom e se satisfazem por si com a
Palavra de Deus. **

Disse Lutero que “um cristdo € um livre senhor de todas as coisas e néo
esta sujeito a ninguém”, a0 mesmo tempo que “é um servo sujeito a prestagéo de
servicos gratuitos em todas as coisas e é submisso a todos”. ¥ Assim, sua
submisséo as autoridades e as leis seculares é devida em servigo gratuito a todos,
pois a este mundo € necessario conter o mau.

Destarte, ao exercer a liberdade em uma sociedade pluralista regida por um
Estado laico, o cristdo a serve obedecendo as leis. Ao mesmo tempo, ele obedece o
Evangelho servindo a sociedade. Nao obstante, quando a obediéncia a um significar
desobediéncia a outro, ele sabe que sua obediéncia é devida ao Evangelho, que Ihe
da a liberdade tanto para obedecer ao Estado por amor ao proximo quanto para

desobedecé-lo exclusivamente por amor a Deus.

3.4 A tolerancia crista®®®

Vivemos hoje em uma era que tem sido definida como pés-crista. Ja falamos
que € evidente o fato de que a cosmovisdo predominante atual ndo é mais
compativel com muitos dos ideais do cristianismo. Portanto, a necessidade de a
Igreja refletir sobre o exercicio da toleréncia torna-se imprescindivel. E ela se
apresenta em diferentes facetas.

Primeiro, precisamos entender como o cristianismo age com 0s que sao de
dentro do seu grupo. Depois, € importante sublinhar o que Cristo ensina sobre como

lidar com aqueles que ndo creem em sua pregacgao. Por ultimo, faremos uma anélise

31| UTERO, 2007, p. 112.

%2 LUTERO, Martinho. A Liberdade do Cristdo. IN: A Liberdade do Cristdo. S&o Paulo: Ed. Escala,
2007, p. 19.

3% O debate acerca da tolerancia sera delimitado ao significado que ela tem no sentido de se buscar
o tratamento ideal que deve ser dispensado entre as pessoas em situacdo de discordancia. Para os
fins deste estudo ndo nos interessa discutirmos alternativas nas quais toler&ncia significaria que
“cada um tem sua verdade”. Importa-nos pensar sobre situacdes em que ndo ha concordancia de
praticas e pensamentos.
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sobre a possibilidade de a Igreja se utilizar ou ndo do poder estatal para fazer valer
seus principios para toda a sociedade.

O tedlogo brasileiro Augustus Nicodemus Lopes, no livreto “Tolerancia no
Novo Testamento”, questiona se “seria 0 Novo Testamento tolerante para com a
pluralidade teoldgica”. Sua resposta é que “ha varias evidéncias que eles [os
primeiros cristdos] criam que Deus havia revelado um corpo doutrinario definido o
bastante para poder caracterizar como falsos e humanos ensinamentos que fossem
divergentes”. ** Nicodemus sustenta que “até mesmo defensores de que a Biblia é
tolerante para com a pluralidade religiosa reconhecem que essa tese € dificil de
provar no Novo Testamento, porque percebem que textos exclusivistas
abundam]...]".**

O autor explica que a maior parte do Novo Testamento foi escrita
justamente para defender a exclusividade da doutrina apostdlica. “O tom dos autores
biblicos quando tratam de desvios do corpo doutrinario recebido € de urgéncia,
preocupacdo e de alerta. Ndo ha concessdo, tolerAncia ou complacéncia”. **°
Porém, reconhece que o tratamento dado aos falsos mestres é diferente ao que é
dispensado aos menos instruidos ao dizer que “em oposi¢do a tolerancia para com
0s novos convertidos e desavisados, os escritores do Novo Testamento demonstram
uma profunda resisténcia ao erro teoldégico ou heresia divulgados por mestres”.**’

Quanto aos erros cometidos pelos de dentro da Igreja, Jesus deixou um

ensinamento sobre como proceder.

Se teu irm&o pecar [contra ti], vai argli-lo entre ti e ele s4. Se ele te ouvir,
ganhaste a teu irmao. Se, porém, ndo te ouvir, toma ainda contigo uma ou
duas pessoas, para que, pelo depoimento de duas ou trés testemunhas,
toda palavra se estabeleca. E, se ele ndo os atender, dize-o a igreja; e, se
recusar ouvir também a igreja, considera-o como gentio e publicano.**®

Cristo demonstra que o desvio deve ser corrigido da maneira mais
equilibrada e discreta possivel. Primeiro, se tenta uma conversa particular, depois
com a ajuda de outras testemunhas, e sO0 entdo o caso de ser levado a igreja. O

fator interessante nessa pratica € que se alguém se recusar a ouvir 0 grupo todo,

% LOPES, Augustus Nicodemus. Tolerancia no Novo Testamento. Publicacdes Evangélicas

Selecionadas. Sao Paulo: PES: Publicacdes Evangélicas Selecionadas, s/d., p. 3.
%% | OPES, p. 5-6.

% | OPES, p 5-6.

37 L OPES, p.11-15.

% Mateus 18.15-17
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deve ndo ser mais considerado como pertencente a ele. Logo, pode-se dizer,
seguramente, que tolerancia dentro da comunidade crista esté relacionada ao modo
COMO se corrige eventuais erros, e ndo a ser aceito apesar deles.

Vamos, entdo, ao segundo ponto: o tratamento para com os de fora da
igreja, que enseja outra abordagem. O cristianismo € uma religido proselistista por
exceléncia. Historicamente, sua pregacéo € também exclusivista. Jesus afirmou ser
ele mesmo a verdade, e disse que era o0 Unico caminho para Deus. Ele mandou que
seus discipulos pregassem o evangelho a todas as nacdes e levassem seus
ensinamentos até os confins do mundo. No entanto, ele também ensinou que o
convite a conversao nao deve ultrapassar o uso da palavra. Vemos isso de forma
evidente quando ele instrui seus discipulos sobre como proceder quando sua
mensagem fosse rejeitada: “Se alguém n&o vos receber, nem ouvir as vossas
palavras, ao sairdes daquela casa ou cidade, sacudi o p6 de vossos pés”.t®

Apesar da dureza do gesto, esse era um sinal dos judeus de excluséo da
alianca com Deus, direcionado aos gentios. Se por um lado expressa intolerancia ao
sinalizar exclusdo, do outro, Jesus esta estabelecendo um limite de persuasdo: uma
vez que o evangelho foi ouvido e rejeitado, ndo se deve importunar ou usar outros
meios além da palavra. A responsabilidade do pregador cristdo € pregar. O Senhor
do cristianismo permite exteriorizar a recusa do evangelizado, mas nao permite que
a consciéncia do proximo seja ferida ou forcada.

Ideia semelhante pode ser encontrada no Velho Testamento no livro do

profeta Ezequiel:

Filho do homem: Eu te dei por atalaia sobre a casa de Israel; e
tu da minha boca ouviras a palavra e avisa-los-as da minha parte. Quando
eu disser ao impio: Certamente morreras; e tu ndo o avisares, nem falares
para avisar o impio acerca do seu mau caminho, para salvar a sua vida,
aquele impio morrera na sua iniqiiidade, mas o seu sangue, da tua mao o
requererei. Mas, se avisares ao impio, e ele ndo se converter da sua
impiedade e do seu mau caminho, ele morrerd4 na sua iniglidade, mas tu
livraste a tua alma.**

E interessante dialogarmos aqui com dois filésofos da modernidade que
propdem aproximacdes diferentes a relacdo do exclusivismo da pregacao cristd com

a possibilidade de tolerancia: John Locke e Jean Jague Rosseau.

139 Mateus 10.14.
19 Ezequiel 3.17-19
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Em O Contrato Social, Rosseau aponta os efeitos da religido cristd na
histéria da humanidade. Sua critica é desafiadora a Igreja, no sentido de que
demonstra que a necessidade de refletir sobre a tolerancia é real a partir daquilo que
0 proprio cristianismo propde. O pensador explica que o normal era que 0s reis
ditassem as crencas do seu povo, e que as guerras entre as nagdes eram sempre
guerras religiosas, vez que a vencedora impunha sua religido. Isso criava um vinculo
de unidade naqueles que eram governados ou dominados. Dessa maneira, a religido
crist seria responsavel por afastar o coracdo dos cidadados do Estado, ao invés de

uni-lo a ele. Diz ele:

Jesus surgiu para estabelecer na Terra um reino espiritual; o que,
separando o sistema teoldgico do sistema politico, fez com que o Estado
cessasse de ser uno, causando as divises intestinas que jamais deixaram
de agitar os povos.***

Na opinido do francés, destaca-se que ndo ha como fazer distincdo entre
tolerancia civil e tolerancia teoldgica, ou seja, um dogma teoldgico por si sO ja
configura intolerancia no campo social, pois “enganam-se os que estabelecem um
distingéo entre a intolerancia civil e a intolerancia teoldgica”. Ele enfatiza que “essas
duas intolerancias sao inseparaveis”, chegando ao ponto de dizer que quem diz "é
preciso pensar como eu para ser salvo”, carrega um “dogma horroroso que devora a
terra”, que nada tem “em favor da paz pulblica, se néo riscarem este dogma
infernal”.** Logicamente, essa proposta de Rosseau é uma critica frontal ao
exclusivismo da pregacéao crista.

O bDritanico John Locke, por sua vez, apresenta outra solugcdo para o
problema da coexisténcia de dogmas religiosos na sociedade. Em sua Carta Acerca
da Tolerancia, ele ndo enxerga como um problema o fato de que “todos sé&o
ortodoxos para consigo mesmos”, e destaca:

Essas acusacbes cessariam se a lei da tolerédncia fosse algum dia
estabelecida de maneira que todas Igrejas fossem obrigadas a colocar a
tolerancia como fundamento de sua prépria liberdade, e ensinar que
liberdade de consciéncia é direito natural de todos os homens, igualmente
pertencendo aos seus dissidentes como a si mesmos; e que ninguém deve
ser compelido em matéria de religiao por forca ou por lei. O estabelecimento

desta Unica coisa tiraria toda base de reclamacao e tumultos acerca da
consciéncia; e essas causas de descontentamentos e animosidades, sendo

I ROUSSEAU, Jean-Jacques. O Contrato Social. IN: ID. Os Pensadores, v. 24. Sdo Paulo: Abril

Cultural, 1973, p. 145.
12 ROUSSEAU, 1973, p. 150.
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uma vez removidas, ndo restaria hada nessas assembleias que ndo fossem
mais pacificas e menos aptas a produzir perturbacao de estado do que em
quaisquer outras reunides (traducdo nossa). ***

De acordo com o constitucionalista Jonatas Machado, a teologia da imagem
de Deus constituiu a base do pensamento de John Locke sobre a dignidade,
liberdade e igualdade, frutificadas no constitucionalismo moderno, assim como de
outros autores que seguem sua linha. Segundo Machado:

A capacidade racional e moral do ser humano foi mobilizada nos
alvores do constitucionalismo moderno para justificar o direito de liberdade
individual e a capacidade de autodeterminagdo democrética do povo. Cada

individuo é considerado um centro autbnomo de racionalidade e
moralidade.'**

Antes de irmos para o proximo ponto, sobre a tolerancia cristd em seu
relacionamento com o Estado, sublinhamos que a partir do século XIX, surgiram
correntes teoldgicas que propuseram alternativas ao absolutismo cristdo, e que tem
seu exponencial na teologia liberal. Podemos citar o texto de John Hick sobre o
carater ndo absoluto do cristianismo como um exemplo dessa linha de
pensamento.*

Hick critica os efeitos destrutivos da presuncéo de superioridade crista. Ele
escreve que parece um proximo passo inevitdvel “a trajetéria cujo caminho foi
tracado por nés e que conduz de uma visdo exclusivista a uma visdo inclusivista de
outras religibes”, sendo “arbitrario e irrealista permanecer insistindo em que o evento
de Cristo € a fonte Unica e exclusiva da salvacdo humana”. No entanto, ele chama a
atencdo que o inclusivismo que aceita que Cristo esta “secretamente unido” com
nao-cristdos seria como fazer uma revolucao copernicana em astronomia, na qual a

Terra deixou de ser considerada como o centro do universo, e permanecer insistindo

143 These accusations would soon cease if the law of toleration were once so settled that all Churches

were obliged to lay down toleration as the foundation of their own liberty, and teach that liberty of
conscience is every man’s natural right, equally belonging to dissenters as to themselves; and that
nobody ought to be compelled in matters of religion either by law or force. The establishment of this
one thing would take away all ground of complaints and tumults upon account of conscience; and
these causes of discontents and animosities being once removed, there would remain nothing in these
assemblies that were not more peaceable and less apt to produce disturbance of state than in any
other meetings whatsoever.

LOCKE, John. A Letter Concernig Toleration. IN: Encyclopedia Britannica, Vol. 23, 1952, p. 18.

“ MACHADO, Jénatas E.M. Estado Constitucional e Neutralidade Religiosa: entre o teismo e o (neo)
ateismo. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2013, p. 38.

1%® Como temos deixado explicito ao longo desta dissertagdo, a ideia da pesquisa é dar preferéncia a
posicdes teologicas mais ortodoxas, que sdo as que acabam causando conflitos com a legislacéo no
tocante a liberdade religiosa e sua coexisténcia com demais direitos fundamentais. No entanto, para
enriguecimento da pesquisa, demo-nos a liberdade de fazer essa citagdo de corrente diversa.



64

que “os raios solares que concedem a vida somente podem atingir os outros

planetas se forem antes refletidos a partir da Terra”.**® Assim, o autor enxerga uma

evolucdo dentro do cristianismo, que parte do exclusivismo, para o inclusivismo e
finalmente alcanca um estagio final no pluralismo:

Mas a passagem do inclusivismo cristdo para o pluralismo,

embora pareca de uma certa forma tdo natural e inevitavel, coloca o

Cristianismo sob uma nova — e para alguns alarmante - luz na qual nao

pode haver nenhuma presuncéo a priori de superioridade geral. Pois agora

a tradicdo crista é vista como uma dentre uma pluralidade de contextos de

salvacdol....] ndo podemos deixar de sentir que a questdo da superioridade

por definicdo j& ndo parece defensavel para muitos cristdos. Hoje néo

podemos deixar de sentir que a questdo da superioridade tem que ser

colocada como uma questdo empirica a ser resolvida (se é que pode ser
resolvida) pelo exame dos fatos.™*’

Superados os topicos da tolerancia cristd dentro de sua prépria comunidade
e para com os de fora, nos propomos também a pensar sobre a relagdo da Igreja
como o Estado, no que diz respeito a ser este um possivel instrumento para a
construcdo de uma sociedade no qual predominam os valores cristaos.

O chamado teonomismo ou reconstrucionismo propde que a lei de Deus
deve ser o padrdo politico e social de um povo, como base para o ordenamento
juridico de uma sociedade. Ora, se uma nac¢do tem maioria de fortes conviccoes
cristas, € inevitavel que o seu corpo legislativo as reflita, posto que € natural que as
leis de um pais democratico acabem reproduzindo a consciéncia de seus cidadaos.
Entretanto, precisamos ponderar se a Igreja deve ou pode cobrar essa posicao de
um governo que rege um povo onde predomina a pluralidade religiosa, e que espera
gue o Estado seja laico e democratico.

Ja falamos da teologia dos dois reinos de Martinho Lutero. Conquanto essa
teologia defina os reinos espiritual e o secular como distintos em suas fungdes, néo
podemos esquecer que ela se refere a dois modos de governar de Deus. Portanto,
nao é possivel afirmar que nessa teologia o governo civil ndo deveria ser guiado
pelas leis de Deus. Em um documento conjunto com Melanchton e outros teélogos

importantes da época, isso fica claro:

Algumas pessoas argumentam que a magistratura civii de nenhuma
maneira deveria se preocupar com assuntos espirituais. Este argumento é
exagerado demais. E verdade, ambos os oficios - o oficio da pregacao, e

1% HICK, John. O Caréater Nao-Absoluto do Cristianismo. IN: Numen, Vol./No. 1/1, 1998, p. 23-24.
YT HICK, 1998, p. 24.
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aquele do governo civil - s8o distintos um do outro. Ao mesmo tempo em
gque ambos devem servir para a gléria de Deus. Principes ndo devem
apenas proteger seus suditos, juntamente com suas propriedades e vidas
fisicas, mas a tarefa mais importante de seu oficio € promover a honra de
Deus, e se opor a blasfémia e a idolatria. Assim também fizeram os reis no
Antigo Testamento - e ndo somente os reis judeus antigos, mas também os
reis dos gentios convertidos - que executaram os que estabeleceram falsos
profetas e idolatria. Tais exemplos pertencem ao oficio do principe, como
Paulo também ensina: "A lei € boa para punir os blasfemadores", etc. [Nota
do editor: esta pode ser uma inferéncia a partir de 1 Timéteo 1: 8-11]. O
magistrado civil ndo existe apenas para servir as pessoas na area de bem-
estar fisico, mas acima de tudo para a honra de Deus, pois ele € um servo
de Deus, a quem ele, por meio de seu oficio, deve reconhecer e
glorificar. Salmo 2:10: Et nunc Reges intelligite (Agora, pois, 6 reis, sejam
sabios).

Em relagdo as palavras sobre os joios, "Deixai ambos crescerem", usado
para combater [0 argumento acima], aqui ndo se refere a magistratura civil,
mas ao cargo de pregador - que os pregadores, sobre a autoridade de seu
cargo, ndo devem exercer o poder temporal. Com tudo isto, tornou-se claro
gue o magistrado civil é obrigado a deter a blasfémia, os falsos
ensinamentos e as heresias, punindo os adeptos fisicamente (traducao
nossa). 148

Um episdédio importante para compreendermos a zona nebulosa em que 0s
reformadores se encontravam referente a esse assunto é a execucao de Serveto
pelo crime de heresia’*®. Lutero e Zwinglio j4 ndo eram vivos. Philip Melancton,

sucessor de Lutero, escreve a Jodo Calvino para parabeniza-lo pelo feito, e a

18 Some people argue that the civil magistracy in no way ought to be concerned with spiritual matters.

This argument is stretched too far. True, both offices—the office of preaching, and that of the civil
government—are distinct from one another. At the same time they both are to serve unto God'’s glory.
Princes are not only to protect their subjects, along with their possessions and physical lives, but the
most important task of their office is to further God’s honor, and to oppose

blasphemy and idolatry. Thus also did the kings in the Old Testament—and not only the Jewish kings,
but also the converted kings of the Gentiles—who executed those who established false prophets and
idolatry. Such examples belong to the office of the prince, as Paul also teaches, “The law is good for
punishing the blasphemers,” etc.177 The civil magistracy does not exist solely to serve people in the
area of physical welfare, but most of all for God’s honor, for it is a servant of God, whom it, through its
office, is to acknowledge and glorify. Ps 2[:10]: Et nunc Reges intelligite (Now therefore, O kings, be
wise).

Concerning the words about the weeds, “Let both grow,” used to counter [the above argument], here it
is not the civil magistracy that is spoken of, but the office of preacher—that the preachers, upon the
authority of their office, are not to exercise temporal power. From all this it has now become clear that
the civil magistracy is obligated to deter blasphemy, false teachings

and heresy, punishing the adherents physically.

HEALING MEMORIES: Reconciling in Christ. Report of the Lutheran-Mennonite International Study
Commission. Genebra; Straburgo. Lutheran World Federation; Mennonite World Conference, 2010, p.
115.

149 por um milénio Roma e a Igreja ja haviam se misturado, em um processo que foi inaugurado com
a conversdo de Constatino. Esse poder tornou-se soberano sobre toda a Europa como uma
instituicdo supraestatal, em um modelo de alianca com os reinos da época. Por isso, era dificil
desassociar por completo a cooperagdo dos principes para a protecdo da Igreja. Assim, iremos
encontrar ora escritos que justificavam a separagéo entre Estado e Igreja, e outras vezes textos que
justificam o uso da coergcdo governamental sobre os hereges ou puni¢des juridicas com base em
textos biblicos.
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bY

Bullinger, sucessor de Zwinglio, pelo seu posicionamento favoravel a essa
decis&o.™

N&do podemos negar que sempre foi uma tentacdo para o cristianismo
sacramentar a cristandade da civilizacdo humana através de regimes e governos
cristdos. Mas também é reconhecido que aqueles que vdo aos confins do mundo
para levar a mensagem de Cristo estdo despreocupados com isso. John Hick
escreve sobre os missionario que “a maior parte deles ndo se preocupava com 0S
efeitos de seus trabalho sobre a construcdo do império”, e que “eles haviam
genuinamente dedicado suas vidas a salvagcdo das almas pagas”.***

Dietrich Bonhoeffer nos apresenta uma ponderacdo bastante equilibrada. Ele
recomenda que ndo se misturem as funcbes do Estado com os oficios da religido,
seguindo a teologia luterana dos dois regimes, mas também coloca uma grande
responsabilidade sobre a Igreja Cristd em sua relacdo com o governo civil, dizendo
que: “Seu alvo ndo € que o governo faca politica crista, leis cristds, etc., mas que
seja governo correto em consonéncia com sua incumbéncia especial”. Sua ideia,
entdo, é que ndo se pode exigir leis cristds de um governo, mas se deve cobrar dele
o cumprimento de suas obrigacfes, inclusive conforme as determina a doutrina
evangélica.

E dificil imaginar que a Igreja primitiva ou os primeiros discipulos tivessem a
expectativa de que o Império Romano viesse a criar leis cristds. Entendemos que
esse ndo era o objetivo. A Unica esperanca que eles tinham era de levar aos confins
do mundo o conhecimento da gléria de Deus. E isso eles fariam com ou sem
permissao do Estado, e continuariam sua missao com ou sem perseguicao de reis e
imperadores. Os discipulos do primeiro século e os pais da Igreja pouco estavam
preocupados com a posi¢ao do Estado frente ao cristianismo.

Nada melhor que julgarmos esse debate a luz da fonte primaria do
Cristianismo. Jesus mandou dar a César o0 que é de César, e a Deus o0 que € de
Deus. Quando julgado, também afirmou que seu reino ndo é deste mundo, e se
submeteu a pena de morte executada pelo préprio império de César. Alias, a maior
decepcdo dos judeus, e que os fez ndo acreditar na messianidade de Jesus de

Nazaré, é o fato de que ele ndo foi um poderoso governante militar que reconstruiu o

%0 SCHAFF, Philip; SCHAFF, David Schley. History of the Christian Church - V. 7: Modern
Christianity, the Swiss Reformation. New York: Charles Scribner's Sons, 1907, p. 706-708.
1 HICK, John. O Caréater Nao-Absoluto do Cristianismo. IN: Numen, Vol./No. 1/1, p. 19.
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império do povo de Deus tal como o era nos dias do Rei Davi. Assim, fica dificil
termos subsidios que tragam unanimidade sobre a expectativa de que a lei judaico-
cristd deva ser imposta para todas as nacdes através do Estado.

Finalizando este tdpico, podemos compreender a tolerancia cristd da
seguinte maneira: (1) A Igreja é uma instituicAo com regras proprias de conduta e
convivéncia interna, por isso a tolerancia dentro dela se constréi na disciplina em
situacdes de erro, e quem nao aceita suas normas, que dela ndo faca parte; (2) Para
com os de fora, as fronteiras do convencimento parecem ser bem definidas nas
proprias palavras de Cristo, que ndo autoriza proselitismo além do uso da palavra,;
(3) Historicamente, muitas vezes a Igreja se misturou com o poder civil, mas, apesar
disso, ndo ha consenso sobre uma relacdo com o Estado para o estabelecimento de

uma ordem juridica e social crista.



CAPITULO QUATRO
DESAFIOS ATUAIS

4.1Participacdo do Cristdo na Politica

Quanto a participacéo do cristdo na politica, trabalharemos em torno de dois
questionamentos: sua legitimidade, tanto juridica como teoldgica, e a possibilidade
de influéncia do discurso cristdo no debate publico-politico de construcao legislativa.

Wayne Gruden, em Politica Segundo a Biblia, nos lembra da importancia de
olharmos para esse assunto dentro de uma cosmovisdo biblica, cujo primeiro
elemento é: “Deus é criador, e tudo o que existe foi criado por ele”.*®> H& um
mandato cultural que nos coloca em plena responsabilidade pela boa geréncia da
criacao, inclusive do cuidado sobre a comunidade em que vivemos. O significado
simples de politica nunca pode ser perdido de vista: organizacao e cuidado da polis.

Assim, 0 argumento de que o crente ndo deveria se envolver em politica
falha justamente no fato de que o tornaria omisso em relacdo a sua responsabilidade
de cooperar na geréncia da criagdo. Como ird o cristdo ajudar sua comunidade
nessa tarefa enquanto se nega a participar das acdes e decisbes acerca da polis?

E justa a preocupacdo com 0s abusos e com a corrupcdo desse meio.
Porém, é preciso lembrar que na visdo cristd de mundo, o pecado afeta todo o
universo e todas as areas da vida humana, inclusive a politica. Paul Freston aponta
para essa realidade no livro “Religido e Politica, Sim — Igreja e Estado, N&o™:

O governo de César, como todos os governos do mundo em maior ou
menor grau, € um desvio espiritual da estrutura criada por Deus para a
dimenséo politica da nossa existéncia. Ndo podemos nega-lo, tampouco

sacraliza-lo. Avaliamos criticamente e decidimos as nossas estratégias, a
luz do reino de Deus. ***

Esse € o paradigma da criagcéo e direcao: Deus afirmou que toda a criacéo é
boa, mas o homem desvirtua o uso. E o exemplo da arvore no Jardim do Eden, que

Adao e Eva usaram para se esconder de Deus. As arvores foram criadas para dar

%2 GRUDEM, Wayne. Politica Segundo a Biblia: principios que todo cristdo deve conhecer. S&o

Paulo: Vida Nova, 2014, p. 170.
1% FRESTON, Paul. Religido e Politica, Sim; Igreja e Estado, ndo: os evangélicos e a participacdo
politica. Vicosa, MG: Ultimato, 2006, p. 83.
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sombra e alimento, e 0 ser humano decaido a utiliza para sair da vista de Deus. Da
mesma maneira, a politica em si € boa e necessaria para administrar e gerenciar 0s
recursos comuns da comunidade, bem como para mediar a boa convivéncia entre 0s
semelhantes; no entanto, € comum o ser humano tomar o poder para oprimir 0 seu
proximo e locupletar-se indevidamente.

Dietrech Bonhoefer ressalta que “é a igreja que leva a autoridade a
compreender-se em si mesma”. Assim sendo, a participagdo do cristdo nesse meio,
tornando-se ali sal e luz, trard exigéncia aos agentes publicos e politicos de um nivel
ético mais elevado.

Em segundo lugar, ha de se responder a pressao atual, em nome do Estado
laico, para que o cristdo ndo possa invocar suas convicgdes religiosas. Quanto a
isso, ja citamos a afirmacdo do presidente norte-americano Barack Obama, de que
“os secularistas estédo errados quando pedem que os cristdos deixem sua religido na
porta antes de entrarem no ambito social’, e que “afirmar que homens e mulheres
nao devem injetar sua ‘moralidade pessoal’ nos debates politicos é absurdo”, haja
visto que grandes nomes na historia de seu pais foram motivados pela fé e fizeram
uso da religido para defenderem suas causas em favor dos socialmente excluidos.

O pregador presbiteriano Tim Keller, em sua aclamada obra “Reason for
God”, (titulo no Brasil: Fé na Era do Ceticismo), reforga esse posicionamento: “Ainda
que muitos continuem a invocar a exclusao de visdes religiosas da praca publica, um
namero crescente de pensadores, religiosos e seculares, estdo admitindo que tal

chamada é por si so6 religiosa” (traducéo nossa).***

O que, entdo, é religido? E um grupo de crencas que explica a
vida, quem nds somos, e as coisas mais importantes nas quais 0s seres
humanos deveriam investir seu tempo. Por exemplo, algumas pessoas
pensam que este mundo material é tudo que existe, que nés estamos aqui
por acidente e que quando morremos nos simplesmente apodrecemos, e
portanto a coisa mais importante € escolher fazer o que te faz feliz e ndo
deixar que os outros imponham suas crencas sobre ti. Note que, ainda que
isso ndo seja explicito, contém uma narrativa mestre, um conto sobre o
significado de vida junto com a recomenda¢do de como se viver baseado

) . ~ 155
nessa narrativa das coisas (traducao nossa).

154 Although many continue to call for the exclusion of religious view from the public square, increasing

numbers of thinkers, both religious and secular, are admitting that such a call is itself religious.
KELLER, Timothy. The Reason for God — Belief in an Age of Skepticism. Kindle Edition. Penguin
Group, New York, 2008, p. 23.

%% What is religion then? It is a set of beliefs that explain what life is all about, who we are, and the
most important things that human beings should spend their time doing. For example, some think that
this material world is all there is, that we are here by accident and when we die we just rot, and
therefore the important thing is to choose to do what makes you happy and not let others impose their
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Nos capitulos iniciais, ja foi desconstruida a ideia de que laicidade deve
significar a proibicdo de religiosos e seus pontos de vista na esfera publica. Antes,
deve ser entendida como neutralidade, que € a permissdo de ouvir as vozes das
religides com imparcialidade.

Laico tem a raiz na palavra grega laos, cujo significado é povo ou gente.
Dessa forma, o advogado, o médico, o professor, o motorista, o garcom, o padre, 0
pastor e o pai de santo sdo todos do povo, e gozam de plenos direitos politicos de
votarem, serem votados, e, se eleitos, de representarem as ideias dos seus
eleitores. Portanto, todos os cidadéos tém o direito de fazerem parte do governo e
dar sua colaboracéo a polis, independente de sua profissao, credo, ou auséncia de
credo; seja ele ou ela leigo, leiga, ou do clero.

Magali do Nascimento Cunha, em artigo sobre a religido na esfera publica,
sinaliza:

Portanto a presenca da religido cristd da vertente evangélica nas midias e
na politica ndo deve ser vista como ameaca, mas como fator que é
revelador do préprio avanco da democracia. A possibilidade do debate e de
expressdo das diferentes vozes é que precisa ser garantida nesse contexto
democrético e é aqui que o lugar das midias se reveste de importancia.
Nesse caso, superando o tratamento dos evangélicos como um grupo
homogéneo, rechagcando tendéncias unificantes de um segmento mais do

gue plural, mas tornando nitidas e publicas as diferentes posturas e projetos
desse segmento no campo politico.**®

Esse entendimento se sustenta, de igual modo, com forca relevante pelo
amplo direito a liberdade de consciéncia, filoséfica e de opinido garantida pela
Constituicdo da Republica.

beliefs on you. Notice that though this is not explicit, “organized religion, it contains a master narrative,
an account about the meaning of life, with a recommendation for how to live based on that account of
things.

KELLER, 2008, p. 13.

% CUNHA, Magali do Nascimento. Religido na esfera publica: a triade midia, mercado e politica e a
reconstrucdo da imagem dos evangélicos brasileiros na contemporaneidade. IN: REBLIEN, luri; VON
SINNER, Rudolf (Org.). Religido e Sociedade: Desafios Contemporaneos.. Sao Leopoldo:
Sinodal/EST, 2012, p. 188.
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4.2 Educacgéo dos filhos

A educacdo é também um tema muito importante para os cristdos. Diz o
provérbio biblico: “Ensina a crianga no Caminho em que deve andar, e mesmo
quando for velho, ndo se desviara dele”.*®’

Nossa Constituicdo coloca a educacao no rol dos direitos sociais, disposto
no artigo 6°. O artigo 205 reza que “A educacéo, direito de todos e dever do Estado
e da familia, sera promovida e incentivada com a colaboracao da sociedade, visando
ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e
sua qualificacdo para o trabalho”. Por sua vez, o artigo 206, em seus trés incisos,
reza que ‘o ensino sera ministrado com base nos principios de igualdade de
condi¢cbes para 0 acesso e permanéncia na escola; liberdade de aprender, ensinar,
pesquisar e divulgar o pensamento, a arte e o saber; bem como no pluralismo de
ideias e de concepcbes pedagdgicas, e coexisténcia de instituicbes publicas e
privadas de ensino”.

A Carta Magna brasileira prevé também o ensino religioso nas escolas. Reza
o paragrafo 1° do seu artigo 210: “O ensino religioso, de matricula facultativa,
constituird disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental”. Dessa maneira, as criancas ficam protegidas de imposi¢ao doutrinaria
diversa a de que seus pais professam.

Nesse sentido, a Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional, Lei
9394/96, em seu artigo 33 reafirma o carater facultativo da matricula nessa
disciplina, e cria duas categorias de ensino religioso, confessional e
interconfessional, conforme segue abaixo:

| - confessional, de acordo com a opcéo religiosa do aluno ou do seu
responsavel, ministrado por professores ou orientadores religiosos
preparados e credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades

religiosas; ou
Il - interconfessional, resultante de acordo entre as diversas entidades

religiosas, que se responsabilizardo pela elaboracdo do respectivo

programa.**®

Luiz Antbnio Cunha escreveu excelente artigo sobre a regulacdo da matéria

no estado do Rio de Janeiro, que estabeleceu normas para o ensino religioso em

*7 provérbios 22.6
158 Disponivel em:< http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm>. Acesso em: 14 nov. 2014,



72

todas as escolas publicas da rede estadual. Os professores deveriam ter registro
oficial e pertencer aos quadros do magistério publico estadual, e ainda credenciados
pela autoridade religiosa competente. A entdo Governadora Rosangela Garotinho
assinou autorizacado de concurso publico para o provimento de 500 professores de
ensino religioso, de maneira que atendesse as opc¢des confessionais, sendo
estipuladas 342 vagas para catodlicos, 132 para evangélicos e 26 para os demais
credos.™® A lei porém acabou ndo contemplando o ensino interconfessional.*®°

Luiz Cunha conclui seu texto dizendo que a defesa da laicidade do ensino
publico acabou sendo ‘“elidida por uma disputa interna ao campo religioso:
confessionalismo versus interconfessionalismo”®!, deixando-nos entender que esse
assunto tem sido mais recorrente entre aqueles que estdo interessados com a
laicidade do Estado, ou entre os que querem ter uma garantia de que seja efetivada
a oferta de ensino religioso interconfessional. Essa experiéncia no estado carioca
demonstra que ndo ha motivo de preocupacdo para 0s pais cristdos acerca de
doutrinacdo religiosa nas escolas, vez que a legislacdo prevé opcdes de
confessionalidade e de participacéo facultativa.

Outro ponto a respeito da educacdo que tem aparecido em nosso pais é
acerca do direito de os pais optarem por educar seus filhos em seu préprio lar. Essa
pratica é conhecida por homeschooling.

O Deputado Lincon Portela, autor de projeto de lei de 2011, que tenta incluir
educacado basica familiar na Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, justifica sua

propositura da seguinte maneira:

A Constituicdo Federal estabelece a educacdo como um dever do Estado e
da familia (art. 205). Determina também a obrigatoriedade da educacgéo
basica, dos 4 aos 17 anos de idade (art. 208, 1). E fato que, na realidade
brasileira, a oferta desse nivel de ensino se faz tradicionalmente pela via da
educacdo escolar. Ndo ha, porém, impedimento para que a mesma
formacao, se assegurada a sua qualidade e o devido acompanhamento pelo
Poder Publico certificador, seja oferecida no ambiente domiciliar, caso esta
seja a opcao da familia do estudante. Garantir na legislacdo ordinaria essa

9 CUNHA, Luiz Anténio. O Ensino Religioso na Rede Estadual do Rio de Janeiro — politica e

legislacdo. IN: Em Defesa das Liberdades Laicas. Org. Roberto Arriada Lorea; Ari Pedro Oro [et AL].
Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p 178.

1% 'O MIR = Movimento Inter-Religioso, trabalhou no sentido de fortalecer o principio da laicidade ao
agir no sentido de propor a inclusdo da interconfessionalidade. Foi entdo criado um projeto de lei para
corrigir essa lacuna. No entanto, apés ser aprovado na Assembleia Legislativa, foi vetado pela
Governadora Garotinho. E voltando a casa dos Deputados, ndo foi possivel reverter o veto do
executivo. CUNHA, 2008, p. 178.

8L CUNHA, 2008, p. 187.
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alternativa € reconhecer o direito de opcao das familias com relacdo ao
exercicio da responsabilidade educacional para com seus filhos.*®

Sua invocacdo ao artigo 205 da Constituicdo € pontual, vez que afirma a
educacdo como sendo direito de todos e dever do Estado e da familia, a ser
promovida e incentivada com a colaboracéo da sociedade. Apesar do dever dos pais
ou responsaveis de matricularem seus filhos na escola basica, expresso no artigo 6°.
da LDB, ha uma boa margem interpretativa para se entender que a familia pode se
responsabilizar pela educacao formal da prole.

Alexandre Aguiar, Diretor Juridico da Associacdo Nacional de Educacédo

Familiar, diz em seu parecer para a instituicao:

O ensino domiciliar, como substituto do ensino escolar, ndo é proibido
expressamente por nenhuma norma no ordenamento juridico brasileiro, seja
constitucional, legal ou regulamentar. Nem, tampouco, é expressamente
permitido ou regulado por qualquer norma. O fundamento dessa omisséo é
bastante simples: o assunto somente esta sendo debatido no Brasil
recentemente e, ainda, de forma timida.

[.]

Mesmo em casos como esse, ndo se pode deixar de caracterizar um
fenbmeno social como legal ou ilegal, pois ndo existem fatos “alegais”, ou
seja, a margem do Direito. Apenas essa omissao ja é suficiente para, de
forma preliminar, declarar a validade da educacéo domiciliar, pois a CF tem
como um dos pilares o principio da legalidade (art. 5°, 1), que considera
licita qualquer conduta n&o expressamente proibida em lei.*®?

Aguiar defende a legalidade ampla do ensino domiciliar com uma
interpretacdo sisteméatica da Constituicdo e da LDB, e lembra que ao tempo da

promulgacdo de nosso Cdédigo Penal, que tipifica abandono intelectual do menor

(deixar, sem justa causa, de prover instrucdo primaria de filho em idade escolar)'®*,

estava em vigor a Constituicao de 1937, que rezava seu artigo 125:

A educacao integral da prole € o primeiro dever e o direito natural dos pais.
O Estado ndo sera estranho a esse dever, colaborando, de maneira
principal ou subsidiaria, para facilitar a sua execugcdo ou suprir as
deficiéncias e lacunas da educacéao particular.

162 Projeto de Lei n. 3179/2012. Disponivel em

<http://www.camara.gov.br/proposicoesWeb/prop_mostrarintegra;jsessionid=7A983C4792CCB29B07
A9F72B03422CC9.proposicoesWebl1?codteor=963755&filename=PL+3179/2012>. Acesso em: 14
nov. 2014.

%8 AGUIAR, Alexandre Magno Fernandes Moreira. A Situacéo Juridica Do Ensino Domiciliar no
Brasil. Disponivel em:
<http://www.aned.org.br/portal/downloads/A_situacao_juridica_do_ensino_domiciliar_no_Brasil.pdf> .
Acesso em: 15 nov. 2014.

1e4 Artigo 246, do Cadigo Penal brasileiro. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto-lei/del2848.htm>. Acesso em 14 nov. 2014.
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Ainda, pela Portaria Normativa n. 4 de 2010, expedida pelo Ministro da
Educacao, qualquer interessado a partir dos 18 anos poderia obter certificacdo no
nivel de conclusdo do ensino médio com base no Exame Nacional do Ensino
Médio.*®®

Esses muitos argumentos podem ser usados para fortalecer qualquer
eventual pedido judicial de direito & educacéo basica domiciliar nos casos em que 0s
pais rejeitem os ensinos ministrados nas escolas publicas por motivos religiosos.
Levando-se em conta que adventistas tém tido sucesso na flexibilizacdo de
participacdo de educacdo ministrada aos sabados, € possivel, por analogia, ampliar
esse entendimento ja pacificado e apelar para o argumento de liberdade religiosa na
definicdo do formato educacional da familia em sua integralidade.

Para finalizar os assuntos ligados a educacéo familiar, em complemento ao
que ja foi dito no capitulo dois em relacdo a chamada Lei da Palmada, é esperado
que muitos pais crentes venham a se colocar em risco, preferindo sofrer a pena
prevista de serem obrigados a participarem de medidas soécio-educativas. E
previsivel que muitos ndo estardo dispostos a deixar de seguir o preceito biblico de
disciplinar os filhos com a varinha, vez que “antes, importa obedecer a Deus do que
aos homens”.**®

Ndo podemos deixar de fazer neste tépico uma aplicacdo direta ao que
pesquisamos acerca da doutrina dos estamentos ou esferas na tradicdo crista
reformada. Em se tratando da educacédo da prole, ha de ser bem definido o limite de
atuacdo de cada mandato. Podemos questionar até que ponto é devida a
interferéncia do Estado na formacé&o das criancgas.

De acordo com o que destacamos de Dietrich Bonhoeffer, “Os mandatos
divinos da Igreja, do matriménio e familia, da cultura e do governo s6 podem fazer
ouvir o mandamento de Deus [...] em reciproco apoio e confronto”, e “nenhum
desses mandatos existe por si s6, nem pode ter a pretenséo de substituir os outros”.
Abraham Kuyper disse que “o Estado nunca pode tornar-se um octopode que asfixia

a totalidade da vida”, que “o governo ndo pode nem ignorar, nem modificar, nem

15 AGUIAR, Alexandre Magno Fernandes Moreira. A Situac&o Juridica Do Ensino Domiciliar no

Brasil. Disponivel em:
<http://www.aned.org.br/portal/downloads/A_situacao_juridica_do_ensino_domiciliar_no_Brasil.pdf> .
Acesso em: 15 nov. 2014.

1% Atos 5.21
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= ”

romper a mandato divino sob o qual estas esferas sociais estdo” e que nenhuma
delas, seja a ciéncia, a arte, comércio ou familia “pode ser constrangida a adequar-
se ao favor do governo”.

Por essa linha teoldgica, entende-se que a familia tem primazia na formacao
educacional das criancas, e que o Estado deve oferecer um complemento auxiliar,
quando assim for necessario ou requerido. Portanto, uma familia que se
compromete com o homeschooling, ndo deveria ter de pedir permissédo ao Estado,
mas apenas notifica-lo que esse foi o método preferido no seio familiar. Da mesma
maneira, 0 governo nao poderia constranger os pais a se adequarem a determinada
forma de disciplina. Em qualquer caso, resguarda-se sempre o principio da boa
convivéncia com a sociedade. Porém, esse entendimento ndo é o0 que tem
direcionado a legislacédo e, subsequentemente, os tribunais. Nao seria impossivel,
no entanto, redirecionar essa tendéncia em casos concretos, bem como incentivar a
criacdo de leis nesse sentido, vez que a Constituicdo do Brasil ndo ignora a

importancia do papel familiar na formacao do individuo.

4.3 Etica sexual cristd e os movimentos da diversidade

Historicamente, a doutrina cristd condena qualquer tipo de relacdo sexual
fora do casamento, que deve ser exclusivamente entre um homem e uma mulher.
Quando o cristdo prega contra determinadas préticas, o debate sobre o direito de o
individuo ser homossexual nem esta no seu universo de possibilidades, pois em sua
maneira de ver o mundo, trata-se de comportamento, e ndo de condi¢cdo congénita.

No livro Etica Cristd, Norman L. Geisler explica:

A prevalecente perspectiva secular tipica em relacdo ao sexo
diz que qualquer coisa vale desde que se pratique com o consenso de dois
adultos. A Biblia, por outro lado, condena o adultério, a fornicagdo, o
homossexualismo e outras formas de perversao sexual.*®’

O homossexualismo seria, entdo, uma questdo de escolha comportamental
pecaminosa, vez que nao respeita 0s limites estabelecidos pelo casamento

heteroafetivo. Geisler comenta alguns textos do Antigo Testamento:

7 GEISLER, Norman L. Etica Crista: opcdes e questdes contemporaneas. 22 Ed. Sdo Paulo: Vida

Nova, 2010, p. 310.
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Genésis 1-2. Deus institui o casamento e oficiou o primeiro casamento. O
sexo ndo foi criado apenas porque Deus fez 0s seres humanos como
‘homem e mulher” (Gn 1.27); foi também ordenado como meio de
propagacao da raga. “Frutificai e multiplicai-vos” (Gn 1.28). A unido entre um
homem e uma mulher em casamento € um modo de imitar a generosidade
divina cumprindo o mandamento de povoar a terra. Entretanto, os limites
para a pratica de relacées sexuais foram restringidos ao casamento. Isso
fica implicito de diversas maneiras. A principio, a criacdo do sexo é parte da
unido entre “homem e mulher” (Gn 1.2). Em segundo lugar, a instrugédo
dada por Deus diz que o homem e a mulher devem se unir em “uma sé
carne” (G 2.18-25). Em terceiro lugar, o emprego da palavra “conhecer”, que
se refere a intimidade sexual, descreve o meio de propagagdo (Gn
4.1,25).%8

O autor explica que a ética sexual restrita ao casamento homem-mulher é

ensinada também no Novo Testamento, de maneira entrelacada com a doutrina

velho-testamentaria:

De acordo com o Novo Testamento, o casamento deve ser
somente entre um homem e uma mulher (I Co 7.2). Pela preocupacao
divina com a familia, Deus estabeleceu os regulamentos e as sanc¢fes
acerca da sexualidade adequada e inadequada. Isso pode ser depreendido
de diversas passagens, com Levitico 18, Cantico dos Canticos 7-8; |
Corintios 5-6; Galatas 5.16-21; Efésio 5.3; Colossenses 3.5; |
Tessalonissenses 4.3, Hebreus 12.16; 13.14.%°

E importante para o cristianismo histérico a reafirmacéo feita por Jesus da

Tor4, no que tange a criacdo do sexo e do casamento, quando ele esta alertando

sobre a superficialidade com a qual os judeus de sua época estavam lidando com o

divorcio: “Porém, desde o principio da criacdo, Deus os fez homem e mulher. Por

isso, deixara 0 homem pai e mde e, com sua mulher, serdo os dois uma soé

carne”.t’®

Também no Novo Testamento, o Apostolo Paulo escreveu aos cristdos de

Roma sobre o papel dos géneros no relacionamento sexual de forma bastante

incisiva:

[...] porque até as mulheres mudaram o modo natural de suas relagbes
intimas por outro, contrario a natureza; semelhantemente, os homens
também, deixando o contato natural da mulher, se inflamaram mutuamente

%8 GEISLER, 2010, p. 314.
1% GEISLER, 2010, p. 324.

170 Mateus 10.6.
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em sua sensualidade, cometendo torpeza, homens com homens, e
recebendo, em si mesmos, a merecida punicso do seu erro. 1"

O escritor Norman Geisler continua a explanacédo sobre essa interpretacao,
argumentando que a pregacdo contra a pratica homossexual ndo pode ser
considerada homofdébica:

Alguns objetam que a oposicdo a homossexualidade produz
um medo inatural e indesejavel, além de gerar um tipo de histeria contra
homossexuais, que ndo deixa de ser uma reacdo exagerada apenas em
emocdes. Entretanto, tal objecdo ndo se justifica. A oposicdo a
homossexualidade n&do se baseia em emoc¢des, mas sim nas Escrituras, nos
fatos e no raciocinio légico [...] Os argumentos contra o comportamento
pervertido da homossexualidade ndo podem ser considerados como a
causa da homofobia, da mesma forma que argumentos usados contra furtos
ndo podem ser considerados como a causa da cleptomania. A questao
central é se o comportamento é aceitavel do ponto de vista moral e social,
e ndo se 0 mesmo comportamento produz um medo legitimo de uma
pratica socialmente perigosa e nociva. "

O autor ir4 ainda arguir que discriminacdo de comportamento € algo natural
e corriqueiro, aceitavel socialmente. Ele lembra que a palavra discriminacdo per si
nao carrega uma conotacao pejorativa. Didaticamente, discriminamos vidros de
veneno com o0 desenho de uma caveira. Do mesmo modo, a sociedade
regularmente discrimina comportamentos que considera nocivos, tais como, pedofilia
ou estupro. Enfim, ele sustenta que ser contra determinada pratica ndo € o mesmo
que ser contra o ser humano que a pratica, assim como se opor ao alcoolismo néo é
odiar o alcodlatra. Nessa mesma linha, ele entende que ndo faz sentido falar em
intolerancia ou julgamento contra o préximo, vez que o debate se da acerca de uma
pratica, ndo contra pessoas. Assim sendo, o cristdo ndo deve tolerar estilos de vida
que considera prejudiciais.*”

No decorrer da historia, os cristdos tém condenado o homossexualismo,
sustentados em uma interpretacgéo literal das Escrituras, a comegar pelo argumento
gue temos visto de que Deus ordenou a heteronormatividade. Porém, mais
recentemente, ha também grupos que se denominam cristdos, aos quais nao se
pode deixar de mencionar, que tém se mostrado abertos a uma flexibilizacdo desse
conceito. E comum ouvirmos falar de igrejas para homossexuais. Os seus

argumentos sdo variados: questionam a aplicacdo da lei levitica para os dias atuais,

1 Romanos 1.26-27
2 GEISLER, 2010, p. 350.
" GEISLER, 2010, p. 350-353.
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consideram as opinides do Apostolo Paulo como sendo de cunho meramente
pessoal, e veem a amizade de Jonatas e Davi como uma relagcdo homossexual, vez
que este relatou que essa amizade era para ele “mais preciosa [...] do que o amor de
mulheres”.}"

De qualquer maneira, é evidente a dificuldade de conciliar ou equilibrar as
demandas dos movimentos LGBT com a liberdade religiosa dos cristdos
conservadores. S&o opinides diametralmente opostas e incompativeis, com
pressupostos embasados em cosmovisfes distantes. Como convencer um cristao
que cré na literalidade de Génesis que o corpo humano pode ser sexualmente
desfrutado de maneira diferente da qual foi criado e direcionado?

Ja vimos que o advogado e ativista de causas LGBT, Dr. Jay Michaelson,
em seu artigo ligeiramente citado no capitulo dois, “Redefining Religious Liberty: The
Covert Campaign Against Civil Rights” (Redefinindo Liberdade Religiosa: A
Campanha Encoberta Contra os Direitos Civis), ndo deixa de admitir que “ha vezes
em que os interesses e valores da sociedade secular passam por cima dos valores
da liberdade religiosa” (traducdo nossa).!”” No prefacio desse artigo, o diretor

executivo da New Ways Ministry, escreve sobre essa dificil situacao:

O dilema se torna exacerbado se, como eu, vocé é um
progressista que fortemente se identifica com uma tradicdo de fé. Como
catolico que trabalha para a igualdade LGBTQ, minha lealdade a fé e justica
algumas vezes me puxa para dire¢des opostas quando praticante, eu quero
ter certeza que o governo nao ira interferir com a habilidade da minha igreja
de se governar a si mesma. Como um advogado de causas LGBTQ, eu
guero ter certeza que a igualdade é ministrada. Adicionado a este dilema
esta o conhecimento desconfortavel de que os bispos de minha igreja sado
frequentemente aqueles soando o alarme da liberdade religiosa, e
geralmente de maneira bem espuria (traducao nossa). 176

7% 2 Samuel 1.26

> Now, there is some basis to these claims, for there are times when the interests and values of
secular society trump the value of religious freedom.

MICHAELSON, Jay. Redefining Religious Liberty: The Covert Campaign Against Civil Rights. Political
Research. Somervile, MA. Estados Unidos da América. 2013, p. 13.

1% This dilemma becomes exacerbated if, like me, you are a progressive person who strongly
identifies with a faith tradition. As a Catholic who works for LGBTQ equality, my loyalties to faith and
justice sometimes pull me in opposite directions when the argument for religious liberty is raised. As a
practicing Catholic, | want to be sure that the government is not going to interfere with my church’s
ability to govern itself. As an advocate for LGBTQ issues, | want to make sure that equality is served.
Added to this dilemma is the uncomfortable knowledge that my church’s bishops are often the ones
sounding the alarm for religious liberty, and often in spurious ways.

DEBERNARDO, Francis. Prefacio. IN: MICHAELSON, Jay, 2013, p. 6.
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Esse dilema é altamente revelador no que diz respeito a inquietacdo dos
dois lados envolvidos na discussao. Os cristdos ndo somente desejam viver em uma
sociedade regulada pela sua ética, mas também se preocupam em nao perder a
autonomia administrativa de suas comunidades de fé, nem tampouco a liberdade de
consciéncia e de discurso. Os ativistas homossexuais também buscam a construcéao
de uma sociedade favoravel a sua ética, e querem ter seus direitos respeitados em
todas as esferas da sociedade civil, inclusive na religiosa. E inevitavel, assim, o
clima de tensédo e de acusacdes mutuas. Ambos se sentem atacados e ameacados,
pois sao liberdades conflitantes, e quando um defende os seus direitos, acaba
confrontando o do outro. Michaelson chama a atencgéo para esse fato:

[...] o conflito entre o livre exercicio da religido e os direitos civis é tédo
antigo quanto a Republica, e € melhor compreendido como um conflito entre
categorias de direitos civis [...] O livre exercicio da religido é, por si s6, um
direito civil. Entdo ndo é que ele esta sendo sacrificado (ou ndo) como se
estivesse contra direitos civis; ao invés disso, € um direito civil que
ocasionalmente entra em conflito com outros (traducéo nossa). **’

O articulista tenta desfazer certas preocupacoes:

Ha um mistura confusa de fatos e ficcdo na retérica de
‘liberdade religiosa” da direita. Por exemplo, na Carolina do Norte,
oponentes da igualdade alertaram que lideres religiosos que pregassem
contra 0 homossexualismo poderiam ser presos por crime de ddio. Esse,
absolutamente, ndo é o caso; a “excegado ministerial’ existente na primeira
emenda obviamente protegeria esse discurso. Nas batalhas de igualdade
de casamento, os defensores dos Cristdos da Direita continuam a
reivindicar que serdo requeridos a oficiar casamentos do mesmo sexo, 0
gue também ndo é o caso (traducdo nossa). 178

Jay Michaelson traz a tona o caso de um fotégrafo em New Mexico que foi

multado em seis mil délares por se recusar a fotografar um casal homoafetivo. Ele

177" the conflict between the free exercise of religion and civil rights is as old as the Republic, and is
better understood as a conflict between one set of civil rights and another. 68 As she puts it, “Civil
rights’ include rights that are potentially at odds with one another. The term refers to not only the
hard-won bans against racial subordination and gender-based and sexual orientation-based
discrimination; it also safeguards the free exercise of religion.” The free exercise of religion is, itself, a
civil right. So it is not that it is being sacrificed (or not) as against “civil rights;” rather it is one civil right
that occasionally comes into conflict with others.

MICHAELSON, 2013, p. 22.

8 There is a confusing mixture of fact and fiction in right-wing “religious liberty” rhetoric. For
example, in North Carolina, equality opponents warned that religious leaders who preached against
homosexuality could be arrested for hate crimes. This is absolutely not the case; the First
Amendment’'s existing “ministerial exemption” would obviously protect this speech. In marriage
equality battles, Christian Right advocates continue to claim that pastors will be required to officiate at
same-sex weddings, which is also not the case.

MICHAELSON, 2013, p. 25.
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pergunta: “Os direitos de quem estdo em jogo?”, ao qual responde: “Na moldura
conservadora de ‘liberdade religiosa’, é o interesse religioso do fotégrafo em néo
sancionar uma unido do mesmo sexo”, e, “na moldura dos direitos civis, é o direito
do casal de ser livre de discriminacéo de género”. Ele encerra a ponderagdo sobre
esse caso dizendo que “tirar uma fotografia ndo é acomodar um casamento, ou
abencoa-lo, ou soleniza-lo. Ndo é um ato religioso, mas comercial, sujeito a leis,
afetando o direito de outras partes” (traducéo nossa).!”®

Dentro do artigo, esse caso antecede a apresentacao de cinco categorias de
atores sociais que devem ser tratados diferentemente em suas obrigacfes legais,
com deveres e direitos diversos: igrejas e clero; organizacOes religiosas;
organizacdes religiosamente afiliadas; negoécios administrados por religiosos;

individuos religiosos.

A lei trata diferentemente essas cinco camadas: igrejas
raramente sdo requeridas a obedecer leis antidiscriminacdo, por exemplo,
mas organizacdes religiosas podem ser, e negdécios administrados por
religiosos sao [...]

Se qualquer individuo ou negbcio pode se recusar a
reconhecer os direitos civis de uma pessoa com pretexto de crenga
religiosa, esses direitos s&do funcionalmente insignificantes (tradugéo
nossa)180

Michaelson apresenta um argumento aparentemente conciliador entre os
ativistas homossexuais e os defensores da liberdade religiosa: “Rabinos Ortodoxos
nao podem ser forcados a santificar casamento misto, por exemplo” (traducao

nossa), 18

e diz que a preocupacao dos sacerdotes de serem obrigados a celebrar
casamentos homoafetivos € um mito, que, no entanto, € bastante efetivo em sua

retorica.

19 Whose rights are at stake? In the “religious liberty” frame, the employer’s religious liberty rights are
threatened. In the civil rights frame, the employee’s reproductive rights are threatened.

Taking a photograph is not facilitating a marriage, or blessing it, or solemnizing it. It is not a religious
act at all but a commercial one, subject to a host of laws, and affecting other parties’ rights.
MICHAELSON, 2013, p. 27.

180 The law treats these tiers differently: churches are rarely required to obey antidiscrimination laws,
for example, but religious organizations may be, and religious-owned businesses are.

If any individual or business can refuse to recognize a person’s civil rights on the pretext of religious
belief, those rights are functionally meaningless.

MICHAELSON, 2013, p. 28.

181 Orthodox rabbis cannot be forced to sanctify an intermarriage, for example.

MICHAELSON, 2013, p. 29.
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O advogado e ativista ainda denuncia que os religiosos estariam invertendo

0s polos da dinamica vitima versus opressor:

“Hoje, a construgcdo da ‘“liberdade religiosa” conservadora
argumenta que as vitimas de verdade ndo sdo estudantes gays sofrendo
bullying, mulheres tendo negada salde acessivel, e estudantes néo
religiosos sendo coagidos a participarem de uma cerimdnia religiosa. A
retérica da “liberdade religiosa” diz que as vitimas sdo as universidades, o
gue pratica bullying, o empregador da mulher, e o orador da graduacédo que
ndo pode fazer uma oracdo. Ao invés de um conflito entre direitos civis,
essa retorica foca somente nos direitos da pessoa que esta a prejudicar a
outra (traduco nossa). %

Nota-se que ambos os lados, homossexuais e religiosos, se sentem
vitimados e perseguidos. Aqui no Brasil, vemos essa tenséo no judiciario, e também
dramatizada de forma bem clara na politica: movimentos LGTB contra a bancada
evangélica; Bolsonaro versus Jean Willys, etc.

No final do capitulo dois deste trabalho, quando tratAvamos da exibicdo de
crucifixo em tribunais, citamos as palavras do jurista Daniel Sarmento, quando ele
diz que “a compreensdo pré-moderna do Direito natural cristdo conta hoje com
pouquissimos sequidores fora das igrejas”, e que ela se tornou inviavel, “tendo em
vista o pluralismo religioso e moral existente nas sociedades contemporéneas”.

E exatamente essa progressdo que levou a sociedade a novos paradigmas.
Trinta anos atras, discussdes acerca da diversidade sexual eram escassas. Quanto
a Igreja Cristd ser desafiada a rever seus posicionamentos acerca do tema, era
simplesmente impensavel. Hoje, essas conversas tornaram-se parte de nossas vidas
cotidianas. A igreja, clero e cristdos em geral, terdo de mostrar que estao
preparados para enfrentarem a situacdo e darem uma reposta a sociedade. Dificil
vai ser esperar que as posi¢cdes tomadas sejam unanimes e agradem ao todos

A tendéncia, da maneira que se tem apresentado até aqui, € que 0s mais
conservadores tenham de se adaptar a nova realidade de que nao fazem mais parte
da mesma sociedade que outrora mantinha seus conceitos morais e legislativos em

conformidade com os principios éticos cristdos. Por outro lado, os ativistas terdo que

182 Today, the conservative “religious liberty” frame claims that the real victims are not gay students

being bullied, women denied accessible health care, and nonreligious students coerced into
participating in a religious ceremony. Conservative ‘“religious liberty” rhetoric says that true victims are
the university, the bully, the woman’s employer, and the graduation speaker who is not able to recite a
prayer. Instead of a conflict between civil rights, this rhetoric focuses only on the rights of the person
doing harm to another.

MICHAELSON, 2013, p. 21.
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entender que continua forte na sociedade a religiosidade com principios antigos e
conservadores.

A sociedade esta temporariamente dividida, caminhando em direcdes
opostas. Nessa trilha todos deverdo compreender que conflitos de principios
naturalmente fazem parte da pluralidade cultural e religiosa existente no Estado

democratico de direito.



CONCLUSAO

Durante os dias em concluimos este trabalho, surgiram algumas noticias
relacionadas ao tema de nossa pesquisa.

A primeira e mais significativa € o protocolo de um projeto de lei na Camara de
Deputados que cria o Estatuto Juridico da Liberdade Religiosa, o qual preza pelo “espirito
de tolerancia mutua e compreensdo, sendo respeitados o proselitismo e o discurso
exclusivista néo violento”.*®® A segunda noticia diz respeito a uma menina que recebeu
educacdo basica domiciliar dos pais e foi aceita na faculdade, ja tendo comecado a
frequentar as aulas na instituicdo.*®* Em Porto Alegre, houve um seminario no qual a
advogada autora do livro “Manual Pratico de Direito Eclesiastico” ministrou uma série de
palestras acerca de questdes legais na organizacdo e administracdo de igrejas. No inicio
do ano, o Papa Francisco havia se manifestado a favor de bater nos filhos para disciplina-
los, desde que mantendo o senso de dignidade, “nunca no rosto para ndo humilha-los”.*®>

Isso nos traz a certeza da relevancia do tema escolhido, bem como da utilidade
dessa pesquisa para outros pesquisadores, operadores do Direito, tedlogos ou lideres
eclesiasticos, e diversas comunidades cristds que devem se posicionar sobre 0s assuntos
abordados.

Nosso proposito durante todo o trabalho empreendido foi apresentar conceitos
juridicos e ensinamentos teoldgicos sobre liberdade e Estado de uma maneira que
proporcionasse aos profissionais de ambas as areas um intercambio de conhecimentos.
N&o é novidade que o Direito e a Teologia apresentam muitas coisas em comum, desde a
arte e a ciéncia da interpretacdo, hermenéutica e exegese, da aplicacdo de normas ao
inevitavel poder de determinar o rumo das vidas das pessoas.

Pdde ser visto no desenvolvimento da dissertacdo que opinides de juristas,
tedlogos e filosofos se misturavam com certa frequéncia. Mas também ficou claro que os
dois primeiros capitulos privilegiaram fortemente as lentes juridicas. Na segunda parte do
trabalho deixamos as perspectivas teoldgicas falarem mais alto, principalmente na voz de

conhecidos tedlogos reformados. Como foi explicado na introducdo, a preponderéncia

183 Disponivel em: <http://www.anajure.org.br/pl-12192015-criacao-do-estatuto-juridico-da-liberdade-

religiosa-no-brasil/>. Acesso em: 29 de abr de 2015.

184 Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/educacao/2015/04/1615768-decisao-inedita-coloca-jovem-
qéue-estudou-em-casa-na-facuIdade.shtml>. Acesso em: 29 de abr de 2015.

195 Disponivel em: <http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/papa-afirma-nao-ver-problemas-em-bater-
nos-filhos-desde-que-mantenha-dignidade-15258532>. Acesso em 29 de abr. de 2015.


http://www.anajure.org.br/pl-12192015-criacao-do-estatuto-juridico-da-liberdade-religiosa-no-brasil/
http://www.anajure.org.br/pl-12192015-criacao-do-estatuto-juridico-da-liberdade-religiosa-no-brasil/
http://www1.folha.uol.com.br/educacao/2015/04/1615768-decisao-inedita-coloca-jovem-que-estudou-em-casa-na-faculdade.shtml
http://www1.folha.uol.com.br/educacao/2015/04/1615768-decisao-inedita-coloca-jovem-que-estudou-em-casa-na-faculdade.shtml
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desses tedlogos que privilegiam o método interpretativo histérico-gramatical se deu para
tornar palpavel o embate que existe em torno do conflito de determinados dogmas
cristdos com os avancos legislativos recentes.

O Direito busca objetividade na definicdo das liberdades, a fim de facilitar sua
tutela. Liberdade consiste no direito reconhecido de imunidade do cidad&o contra o
Estado, bem como o poder de exigir deste sua prote¢cdo quando houver necessidade nas
relacdes entre individuos. Mais especificamente, liberdade religiosa, conforme estudamos,
€ o direito que o homem tem de escolher a religido que ir4 professar e seguir, e até
mesmo de escolher n&o seguir nenhuma.

A liberdade de religido se desdobra em outros planos. Ocupa em primeiro lugar o
plano da liberdade de consciéncia, de pensar e agir conforme suas convic¢des; segundo,
da liberdade de crenca, que diz respeito ao direito que o cidadao tem de escolher se quer
seguir uma religido e qual seguir. Envolve, ainda, o direito de reunido, que permite ao
cidadao expressar sua crenca conjuntamente com outros fiéis. Por Gltimo, temos o direito
de organizacéo, a fim de legitimar grupos que se unem em torno dos mesmos principios
de fe.

Quanto ao conceito de Estado laico, desconstruimos a perspectiva excludente da
religido. Demonstramos que na democracia, a laicidade deve ser efetiva em termos de
neutralidade. Desse modo, a religi&o e os pontos de vista dos religiosos séo tratados com
imparcialidade, sem serem renegados a esfera privada.

Em relacdo aos conflitos da liberdade religiosa com outros direitos
constitucionalmente protegidos, fomos capazes de explicar que essa é uma necessidade
normal de regulacdo de coexisténcia. H& instrumentos juridicos bastante eficazes para
evitar exageros ou abusos nas restricdes. E assim, adentramos para a andlise de trés
topicos bastante discutidos na atualidade, acerca da disciplina dos filhos, da diversidade
sexual, e da disposicdo de simbolos religiosos em instituicdbes publicas, no caso,
crucifixos expostos em tribunais.

A segunda parte do trabalho, que chamamos de parte teoldgica, ocupou-se em
explicar como o cristianismo compreende a existéncia do poder civil, bem como a
necessidade de submissédo a ele, respeitando limites bem definidos de atuacdo e
obediéncia devida. Para o cristdo, o Estado € uma esfera da vida em sociedade, que nao
estd acima e nem pode invadir outras ordens do mandato de Deus, tais quais a cultura, a

igreja e a familia.
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Demos também atencdo ao tema da liberdade cristd. O cristdo exerce sua
liberdade ao se submeter a autoridade civil a fim de possibilitar que se imponha freios as
mas obras, pois neste mundo € necessario conter o mau. Ao obedecer as leis seculares
de um Estado laico, o cristdo serve essa sociedade em obediéncia ao Evangelho. E
guando a obediéncia a um significar desobediéncia a outro, ele sabe que sua obediéncia
€ devida primeiro ao reino de Deus.

N&o poderiamos deixar passar em branco o tema da tolerancia. Certamente, ficou
nitido que a tolerancia crista difere muito de um direcionamento politicamente correto, no
gual ha preocupacdo com eventuais ofensas na expresséo de discordancia. O cristdo nao
abre mao de suas convicgdes, pois acredita na existéncia de uma verdade. Jesus Cristo
apontou para si mesmo dizendo ser a Unica verdade. No entanto, ele deixou
ensinamentos para que se respeitasse a consciéncia do proximo e para nao ir além do
uso das palavras na pregacao de seu evangelho. Ainda, sua primeira vinda a este mundo
nao teve o propasito de estabelecer um reino terreno. Logo, entendemos que podem ser
frustradas as expectativas para que o Estado apoie ou imponha a criacdo de leis que
reproduzam principios da ética e moral cristas.

Por fim, procuramos abordar temas desafiadores para os cristdos de nossa
sociedade contemporanea. Muito se questiona sobre a participacdo do cristdo na politica,
se é legitima e como deve se dar. Foi exposta a compreensdo de que ela é permitida,
tanto juridica como teologicamente, e pode ser um porta-voz de ideias no certame
publico. Quanto a educacao dos filhos, exploramos o funcionamento do ensino religioso
nas escolas brasileiras, a proposta de educacao basica domiciliar, e o risco calculado dos
pais cristdos que continuarem disciplinando seus filhos com a vara. Destacamos que a
doutrina das ordens da criacdo, de estamentos ou mandatos, traz luz sobre como o
Estado pode auxiliar na formacédo escolar das criancas, desde que respeite limites
reservados a esfera familiar. Finalizamos revisando a tensdo de grupos defensores da
diversidade sexual com a ética crista tradicional. Tal conflito reflete a pluralidade cultural e
religiosa existente no Estado laico democratico e de direito. Assim, restou concluso que
tanto cristdos como defensores das causas LGBT terdo, no minimo em curto ou em médio
prazo, de se contentarem em conviver sem solugbes definitivas que lhes agradem
integralmente, especialmente no que tange a liberdade de pregacao religiosa e seu

confrontamento, no campo das ideias, com os ideais dos ativistas.
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