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ESPERANDIO, Mary Rute GomedNarcisismo e Sacrificio- Modo de subjetivacdo e
religiosidade contemporaneséo Leopoldo: EST, 2006.

Sinopse

O presente estudo tem por objetivo evidenciarieudatdo entre producdo de subjetividade e
religiosidade contemporanea. Especificamente, muetse colocar em relevo a pratica do
sacrificio tal como proposta pela Igreja Univerdal Reino de Deus e como esta pratica
sacrificial se articula com o modo de existénciabfstivacdo) que se produz na
contemporaneidade. A metodologia que da suportestado baseia-se na genealogia de
Foucault/Deleuze. A pesquisa genealdgica permisefdes)construir o sentido do sacrificio
levando-nos a perceber que o mesmo resulta de amposicao de forgcas que entram em
relacdo. Ou seja, as transformacdes de sentids@uw#io na nocdo de sacrificio guardam
implicacdo intima com os diversos processos deeBua¢do que sdo produzidos em
diferentes configuracbes sociais. Neste sentidpesquisa genealdgica permite-nos ver,
também, que a “logica sacrificial” em que se assenimodo de subjetivacdo, préprio da
configuracdo social capitalista (e globalizada)que da condi¢ces de possibilidade para uma
experiéncia religiosa tal como a proposta peladguniversal do Reino de Deus. A mesma
forca motora que impulsiona e reforca a econommtalesta, a cupidez (entendida como
ambicao, voracidade e cobica), sustenta tambéra &gica sacrificial e legitima a proposta
iurdiana de sacrificio que se oferece como “renfégiara lidar com a experiéncia
contemporanea da vergonha. A vergonha € uma dadgestapbes mais bem acabadas do
narcisismo reativo. Nao alcancar o padrdao ideatiaBoente produzido de sucesso
econdmico, felicidade, poder e bem-estar fisican®agonal faz a subjetividade sentir-se
envergonhada. Em funcdo disto, podemos afirmar ajseibjetividade hoje, experimenta
muito menos culpa e muito mais vergonha. Por esseordefendemos a tese de qpeddica

do sacrificio (como proposta pela IURD) encontraeséreitamente vinculada ao narcisismo
no modo como este € experienciado na contempoteidE a experiéncia de narcisacao
reativa, propria da contemporaneidade, € condicA®sséncia da pratica do sacrificio
iurdiano. O estudo do narcisismo e sacrificio contribui corafiexdo teoldgica atual porque,
ao colocar em relevo as forcas de narcisacdo gqud@Em o modo de subjetivacdo e as
praticas sacrificiais na contemporaneidade, deaumcitriunfo das forcas reativas. O
narcisismo reativo expressa-se pelo fechamentadividuo a alteridade e pela busca de seus
proprios interesses, efetivando-se, desse modonsewacdo, adaptacdo e reproducao da
pobreza mesma de existéncia. Assim, um desafisgumloca a teologia contemporanea, e
que emerge do presente estudo, diz respeito asid@es de uma reflexdo teoldgica que
contemple as forgas ativas de narcisagéo, pois eeleontramos o gérmem da criacdo e da
afirmacéo da vida. A poténcia de criacéo é ativagando o cuidado de si ndo se desvincula
do cuidado do outro. As forcas reativas empobregerida e podem até mesmo destrui-la,
pois capturam o desejo e se voltam para si mesrpasaeo proprio interesse. Mas as forcas
ativas afirmam a diferenca (ndo a desigualdadejuidado de si e do outro e fazem da
diferenca um objeto de alegria e de afirmacéao.

Palavras-chave Processos de subjetivacdo — Subjetividade — f@d@ri- Narcisismo —
IURD



ESPERANDIO, Mary Rute GomesNarcissism and Sacrifice mode of subjectivation and
contemporary religiositysao Leopoldo: EST, 2006.

Abstract

The subject of this study concerns the relationblefpveen the production of subjectivity and
contemporary religiosity. More precisely the stidguses the sacrificial proposal offered by
Universal Church of the Kingdom of God (UCKG) armizhthis sacrificial practice is related
to the mode of existence (subjectivation) produdedour contemporary society. The
methodology of the study is based on the geneadddyoucault/Deleuze. The genealogical
approach enables the (de)construction of the mgaainsacrifice and makes possible to
conceive it as the result of a composition of iaténg forces. In other words, the
transformations of meaning, carried by the notibrsaxcrifice, have an intimate implication
with the different processes of subjectivation \ahiare produced in different social
configurations. In this sense, a genealogicalareteenables us to see that a “sacrificial
logic”, where the mode of subjectivation takescplan the capitalist (and globalized)
configuration, presents conditions of possibiliy & religious experience such as it is offered
by UCKG. The cupidity, as a driving force that styghen the capitalist economy, understood
as ambition, voracity and avariciousness, animates sacrificial logic which supports the
capitalist structure and at the same time legitamie proposal of sacrifice offered by UCKG.
Such proposal presents itself as a “remedy” to detl the contemporary experience of
shame. The shame is one of the manifestations ynostérited in reactive narcissism. The
ideal pattern socially produced expressed by ecaneutcess, felicity, power and physically
and emotionally wellbeing, is far away to be futlgtained and makes the subjectivity feeling
ashamed. Therefore, the subjectivity today devefopsh less guilt and much more shame.
For this reason, | defend the thesis that the jpeacf sacrifice (as presented by UCKG) fits
itself directly to the narcissism as experiencedour contemporary society. And this
experience of reactive narcissism, produced nowsmdaythe condition and essence of the
praxis of the UCKG. The study of narcissism andiee contributes to an actual theological
reflection. Since it gives attention to the foreasich composes the mode of subjectivation
and the sacrificial practice in the contemporargiesty, this study makes a denouncement of
the triumph of reactive forces. The reactive naisim expresses itself in a closure of the
individual to the alterity and to the seeking &f gelfish interests and produces, in this way,
the conservation, adaptation and the reproductioth® same poorness way of existence.
Thus, a challenge for contemporary theology potots necessity to develop a reflection
which considers the active forces of narcissisrthasseed of creation and the affirmation of
life. The potential of creation is activated whée tare of the self does not deviate from the
care of the other. The reactive forces of naraissisake life poorer and could destroy life,
because they turn themselves to themselves anteio gelf interest. But the active forces
affirm the difference (not inequality), and the e&af the self and the care of the other, and
make from the affirmed difference an object of gmd affirmation.

Key-words: Processes of subjectivation - subjectivity - d&sism - Sacrifice - UCKG
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Notas de Abertura



Sa0 19:30 h do dia 08 de novembro de 2002, unta fsira. Estou na Igreja Universal do Reino de

Deus, em Porto Alegre. O tema é Libertacdo. Cercd.000 pessoas presentes.

Os/As obreiros/as correm entre as poltronas, disirido um protetor branco para colocar em torno
dos pés, chamado de “circulo da divindade”. Estewbd tem a funcédo de “limpeza” e “protecdo”. Os haa
gue sao tirados do corpo se concentrardo naquetiit que devera ser entregue para 0s pastoresiais e

obreiras ao final do culto, e sera queimado depois.

Ap0s calgarmos o “circulo da divindade”, vamos ar grande circulo (duplo, por causa do grande
namero de participantes) que se forma contornandextnsado interna do templo, onde pessoas, de maos

dadas, se apertam uma ao lado da outra.

O pastor comeca uma oracdo. Ele nomeia inimerasgadds dos cultos afro-brasileiros, ordenando
que tais deménios se manifestem ali, “em nome sigsJeA oracao é longa e a maioria dos participantea
junto, em voz alta. Enquanto isto, pastores e obsecaminham em torno do grande circulo, com o®®lh

atentos, buscando identificar demdnios que estieia de se manifestar.

Sinto o clima denso de emocdes e intensidadesvd&t@s vezes sinto meu corpo inteiro se arrepiar.
Impressiona-me a forga desse coletivo, os gritosrdgdo do pastor ao microfone se misturando as@ea
fervorosas dos fiéis que ordenam a saida dos demmdie seus corpos e determinam sua vitéria pessoal

nome de Jesus.

E os/as obreiros/as de olhos atentos... Meu caeso e arrepiado, faz a tensdo aparecer em meu
rosto: os olhos fechados e apertados e algumassragatesta pela contracdo dos musculos da facepfaom

que eu seja alvo do olhar dos/as obreiros/as glgaju que ha demdnio em mim para ser expulso.

Eles se aproximam. Fico mais tesa e tensa. Elescean n&o ter ddvida de que ha demdnio ali. Com
uma méo apertando-me a testa e outra apertando-menuta, e forcando o meu corpo para fazer um
movimento circular, eles ordenam a manifestacdodeémonio, da Pomba gira, e outros mais. Nao ha
manifestacdo nenhuma, a ndo ser uma vontade deeriuma situacdo que penso ser ridicula. Um riso
debochado e nervoso quer brotar mas eu me contpaiis, seria compreendido como manifestacéo diabdlic
Eles gritam ao meu ouvido: “sai, em nome de Jesais,sai!” Sinto alivio, mas nao aliviada, quandmeacao
termina. O alivio ndo é da alma, mas dessa predsdalguém rodando o meu corpo e gritando ao meidouv
Dura pouco tempo este alivio, pois outros obrepasecem concordar que ha demdnio em meu corpm §ug
a expressdo do meu rosto vai ficando cada vez teass. Quanto mais tensa, mais possivel parecelaresros
gue ha demdnio, sim, sem ddvida! E sou exorcizédavezes mais... demonio dificil... ndo quer seifiestar...

e o pastor grita: “Tem demdnio escondido aqui ainlem deménio escondido aqui ainda!”

A tensdo aumenta... se eu sinto medo que os obneicaluzam um demoénio em mim, imagino como
sentem aqueles que se identificam e se reconhexepatavras do pastor: “vocé que ja foi na macundpse ja
usou objetos dos cultos afro, que ja passou natdrele um terreiro, que ja& comeu comida ofertada aos
demadnios, que ja fez trabalho para alguém, que sagigealguém fez um trabalho para vocé...” E o pastgue
a lista de possibilidades de que, de alguma formalem6nio possa entrar em seu corpo. Sdo tantas as

possibilidades! Quase ninguém escapa de estarrsidres maleficios do grande poder dos deménios.
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Finalmente o pastor pede siléncio. Foram trinta mé@s de profunda tensdo. Ja ha suficientes
demdnios manifestos. Nove mulheres em transe gadds para a plataforma. O pastor orienta que vuolis

aos nossos lugares.

Comeca o exorcismo na plataforma. O pastor escotha mulher “possessa” que sera a entrevistada
da noite. O demoénio rosna, espuma e treme com mocencurvado e as maos para tras... uma obreira,sec
seguidamente, a baba da mulher. A platéia est&aténpublico é convidado a participar desta gueromta o
diabo. Todos gritam, em coro, expulsando o demé&f@mieima, queima, queima...” . Este espetaculo dura
bastante tempo. Inclui entrevista com o demdniorasmo do marido e participagdo ativa da assensblé
expulsdao do demdnio da mulher. Por trés vezes &ipla& convocada a dar as maos, fazendo uma grande

corrente e gritar: “queima, queima, queima, queinia.

Ha uma profunda tensdo no publico e as pessoasosanultaneamente, com bracos estendidos em
direcdo a mulher e ordenando que o diabo seja expuApds quase uma hora de batalha, a mulher psgses
ajoelha-se, finalmente ela diz 0 que o pastor cad8m estoy derrotado em nombre de Jesus” A platéiaa.
Batem palmas. A mulher é entrevistada novamenésgonde em portugués claro, voz calma. Diz querse s
como se estivesse acordando de um sono muito pgsadondo e acorda bem. Fala das dores no corp® qu
sentia e agora ndo mais as tém. O pastor realiza weconciliagdo publica entre a mulher e seu marao
manda que ela olhe nos olhos do marido e diga quma. Ele canta o inicio de uma musica de MaridnBeia,
uma cantora popular da musica brasileira: “olho nothos, quero ver o que vocé diz...” A mulher diz a
marido “eu te amo”. O pastor pede que eles se bejpara o publico ver — ha grande aplauso — parasat e
para Jesus. O pastor fala para o publico sobre dggado deménio e afirma como é dificil ganhar dsatalha
espiritual. Por isso a importancia de estarem comu® e de permanecerem fiéis (freqlientando a igeeja

obedecendo aos mandamentos, sobretudo em relafidelidlade nos dizimos e ofertas de sacrificio).

Hora de recolher dizimos e ofertas e distribuir wioes para participagdo em novas correntes. Novos
envelopes sdo oferecidos. Trés pastores se dedhre 8s envelopes e fazem trés oracdes. Depoisvaetopes
séo distribuidos de forma hierarquica. Primeiro paaqueles que se comprometerdo com 100,00; con®;50,0
20,00, 10,00 ou, finalmente, com 5,00. Ele dizdwrante a semana, as pessoas devem passar aqwelesn
sobre o corpo, pois a uncédo que foi passada paemwelope, 0 suor do corpo dos trés pastores, estaos
envelopes, e por isso eles devem passar 0s ensatopeorpo, especialmente em lugares onde acredjizen

exista algum mal.

Junto com novos envelopes, também é distribuidapatmilha para ser usada dentro do sapato até
Domingo, quando deverdo trazé-la de volta parawuni@o. Ainda ha, novamente, o recolhimento de maia
oferta. Desta vez é oferta para que Deus abra amp@ara a pessoa. A reunido caminha para o ermreanto
com mais uma solicitacdo para que a pessoa dé tudoe tiver ali com ela. As pessoas sdo chamadas a
entregar estas ofertas e passar por uma grandeagarga, feita de madeira. Também aqueles que iv@oem
nem moeda, podem passar pela porta. Alguns tocaparna superior da madeira, no alto. Todos vao dedo

o0 “circulo da divindade” usados, com os obreirosfapastores, antes de passar pela porta.

Encaminhamos-nos para a saida. Recebemos, ainds, tnés propagandas de novas correntes:

“Jejum dos revoltados”, “Vigilia do louvor” e “Sabddo do meio-dia”.
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Saio do templo, respiro fundo e um pesado “silénegapodera de mim. Escrevo a
palavra siléncio entre aspas, porque, na verdades®u sem fala. Falta-me a palavra, a
voz... mas dentro deste meu corpo silencioso héocgue um barulho agonizante: uma
intensidade de afetos, um caos. Sinto-me profundiEnadetada pelo ritual do qual participei.
E apesar de ter assistido a quase uma centenaudss rla IURD, o impacto, o siléncio
agonizante, a inquietacdo sempre foram/sao (réjdas - e 0 sdo menos pela violéncia do
processo de libertacdo dos espifi@significativamente mais por uma pratica disvarsjue
me pareceu ser a base, o fundamento essencial, dazser dessa igreja: amfrentes” de

sacrificio.

Assim, minhas inquietacdes iniciais passavam selgsintes interrogacoes:

Por que as pessoas que se engajam nas “correntef’dechamadas, também, de “correntes de

sacrificio”), aceitam com tanta naturalidade o disso da igreja a respeito do sacrificio?
Por que os sacrificantes ndo se questionam soliestino da “vitima” (dinheiro) do sacrificio?

Quais efeitos o ritual de sacrificio pode produazir territorio existencial dos seus participantes?

Estas inquietacdes se apresentaram a mim comaldmate uma intensidade que me
desestabilizava e pedia passagem de criagcao.ritag, e partir dessas perguntas que iniciei
um processo de investigacdo a respeito do saoriffeesssa configuracdo religiosa

contemporanea chamada Igreja Universal do Reirdeds.

Existem varios estudos sobre a IURB maioria na area da Antropologia, Sociologia,

e Ciéncias da Religido. Da perspectiva da Psicalagenas uma dissertacdo de mestrado (o

1 Costumamos nos referir a essa pratica como “esxoo¢. Entretanto, a [IURD nédo aprecia esse modeefdzir
ao que ela denomina como “oracdo de libertacdo'mcCa@firma um pastor em uma das entrevistas
realizadas, “exorcismo quem faz séo os catélicds.flzemos oracédo de libertacéo”.

2 Patricia BIRMAN; Marion AUBREE; Ari Pedro ORO; Ricdo MARIANO (sociologia); Paul FRESTON,
Oneide BOBSIN, Leonildo S. CAMPOS; André CORTEN{trenoutros. Um levantamento das teses e
dissertacdes sobre a IURD, defendidas no Brasid exterior, compreendendo o periodo de 95 a 2001,
apresentado como anexo no livro de Oro, CortenamBaaponta uma relacdo de 11 teses de doutorédo e
de mestrado. No exterior sdo 3 teses defendidagdds uma na Franca e uma na Suécia. Analisando a
relacdo apresentada por esses autores é possiseh@eque ndo ha sequer uma tese ou dissertagieaa
da Teologia, especificamente. Na area da PsicuiatBalude Mental, uma. Ha, entretanto, 9 dissedadd
Mestrado em Ciéncias da Religido (duas de mestnaddniversidade Metodista de S&o Paulo) e uma de
doutorado (também na Metodista de S&o Paulo). @®ms sdo assim distribuidos: DOUTORADO: 11,
sendo: Ciencias da Religido — 1; Comunicacdo; Caragéo e Semidtica — 3; Ciéncias Sociais — 1;
Antropologia Social 2; Psiquiatria, Psicanalise &id& Mental — 1; Educagcdo — 1; Sociologia — 2.
MESTRADO: 40, sendo: Sociologia — 9; Sociologia ified — 1; Sociologia e Antropologia — 2;
Antropologia — 1; Antropologia Social — 1; Ciénciasciais — 4; Ciéncias da Religido — 9; Adminisiiae
1; Historia — 1; Educacéo — 1; Linguistica — 1;dufstica e Estudos Linguisticos — 3; Lingua Portsgu- 1;
Comunicacédo — 3; Comunica¢édo Social — 1; Comunac&emidtica — 1. No IEPG néo consta nenhuma
dissertacéo ou tese sobre a IURD. Remeto ao lierArdPedro ORO, A. CORTEN e Jean-Pierre DOZON
(orgs.) Igreja Universal do Reinos de Deus: os s@anquistadores da fé. p. 365-379.
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autor, Paulo Bonfatti, psicélogo Jungiano, declqua se utiliza de um referencial psico-
antropolégico). Encontrei, também, um artigo sabreepresentacdo social do dinheiro em
igrejas neopentecostais - de Pedrinho Guareschi.

Pareceu-me, portanto, relevante um estudo que geideslocalizar na interface entre
Psicologia e Teologia, com enfoque nestas quesitea ndo abordadas, sobre sacrificio e
processos de subjetivacdo, tendo a Igreja UnivelsaReino de Deus como o espaco de

circunscricdo desse tema.

No percurso realizado — ndo sei precisar exatantememento — dei-me conta de que
as praticas sacrificiais, dentro dos ritos religgoSurdianos”, guardavam intima relacdo com
o Narcisismo. Em principio foi quase uma espécientieicdo, de um saber inconsciente.
Mas, a medida que meus estudos foram se aprofundassi relagdo comecou a ficar cada
vez mais evidente, a ponto de poder expressar, @aribpris da minha tese, o seguinte
enunciado:a pratica do sacrificio (como proposta pela IURD)centra-se estreitamente
vinculada ao narcisismo no modo como este € expBado na contemporaneidade. Esta
experiéncia de narcisacdo propria da contemporaagéé condicdo e esséncia da pratica

do sacrificio iurdiano.

Enunciar a tese desse modo revela pelo menos a@Esypostos (em relacéo a pratica
do sacrificio) que se complementam. Trata-se, podado, de uma pratica “datada” - uma
vez que tem relacdo com o modo de subjetivacaecguraneo. Por outro lado, pressupde-
se a existéncia, na contemporaneidade, de detetasnaondicbes que permitiram o
aparecimento dessa pratica, tal como ela se coafi@@bviamente, as praticas religiosas de
sacrificio ndo sdo novas e a nogdo de sacrifidi® gesente em nosso cotidiano, ndo se
restringindo ao campo religioso. Mas praticas faiais onde a “vitima” do sacrificio é o
dinheiro e este, por sua vez, com funcado e valdrat@ com o divino, visando o ganho de
prosperidade, felicidade e gozo para serem vivigss$a vidaparecem apontar algo novo que
se tem presentificado em algumas formas contemeasatie se experienciar a religiosidade,
merecendo, portanto, uma consideracdo particukesteNsentido, este estudo é mais do que
uma reflexdo sobre a pratica do sacrificio na IURDImM estudo que evidencia 0 nosso modo
de existéncia hoje e como um determinado modo peessao religiosa tem possibilidade de

emergir como sentido ao articular forcas de natéisafé e desejo.

Em razdo disto, € possivel afirmar que o problejna se coloca é de ordem

essencialmente genealdgico: interroga-se melasngénciagjue possibilitaram o nascimento
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dessa pratica de sacrificio; busca-se evidencjagm que se engendra nas relacdes de forca
(principalmente as forcas de narcisag@ifdz com que essa prética de sacrificio ndo sgaemi
como “natural’, mas também conestratégia(ou tecnologig de uma certa producdo de
desejo. Neste sentido, estdo mutuamente implicadlgspblema e a propria metodologia

como ferramenta conceitual que direciona a pesquisa

Considerando o lugar de saber-poder de onde sedwoa problematizacado objeto
deste estudo, que € o da Teologia Pratica, pergentntdo, pela pertinéncia da Psicologia e
como se pode estabelecer uma relagcdo de coopezag@oesses dois campos que se revele
proficua para a presente reflexao.

Embora a Teologia Prética, enquanto disciplingg sésta como “a interlocutora
privilegiada da teologia e da prépria igreja comc#@scias sociais e as ciéncias hum3nas
parece haver uma exigéncia sempre repetitiva ddigas a legitimidade da pesquisa e do
método em Teologia Pratica. O “eterno retorno” desscessidade tem seus beneficios
porque permite situar com mais clareza o0 modo ceenestabelecera o dialogo da Teologia

Pratica com o campo de saber que vem apoiar aipaséioch afirma que

a Teologia Prética deve ser compreendida como Iméutiea da praxis cristd. [Enquanto tal,
ela o faz] em um duplo sentido: Ela ajuda a igeejaterpretar e atualizar a palavra de Deus
(...) e tem a tarefa de zelar para que a Igrejgeacepasso com o mundo. (...) A funcdo da
Teologia Pratica € promover a comunicagdo entreadicBo cristd, a Igreja e o mundo
contemporanéo

Podemos abrir um pouco mais a reflexdo de Hochsembiido em que a Teologia
Pratica, sendo uma ciéncia da praxis, ndo necassamie se restringe a praxis crista. Além
disso, a tarefa de “zelar para que a igreja acertpasso com o mundo” pode ser
compreendida como a necessidade vital de a teol@pase permitir cristalizar principios,
mas ter sempre presente que o sentido que o sembuooloca no divino ndo se separa de
sua propria experiéncraundanaNeste sentido, a compreensdo da Revelacdo de Dees a
humano também se modifica a partir dessa relagativer que envolve essas trés dimensdes

relacionais: ser humano-Deus-mundo.

Hoch pontua que a particularidade da Teologiiddr&omo sendo ciéncia gaaxis
€ 0 que |Ihe da o estatuto de “estabelecer e candutidlogo da teologia com as ciéncias

empiricas (...) e sua tarefa consiste em refletir, parceria com essas ciéncias, sobre a[s]

% Lothar Carlos HOCHReflexdes em torno do método da Teologia Préafic&8
* Ibidem,p. 64
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forma[s] mais eficaz[es] de viabilizar a utopia ino de Deus neste mundo©® método

mais adequado, desde essa perspectiva, deperafdéia, “do método da respectiva ciéncia
com a qual ela estd cooperando caso a Zadtdste sentido, a pesquisa genealdgica,
enriguecida pela perspectiva da Psicolog@pca-se como ferramenta bastante propria a

proposta dessa investigacédo em Teologia Pratica.

Kohut, um dos teoricos usados nesse trabalhtyroasa chamar a atencao sobre a
necessidade que se coloca a um campo de sabestadgpermanentemente (re)construindo
seu proéprio referencial tedrico. Em relacéo a Psiltse, por exemplo, dizia ele que se esta
ciéncia “se pretende continuar sendo a forca @ikmwh da tentativa do homem de
compreender a si proprio, e de fato se deseja peeraviva, a psicanalise devera responder
com novosnsightsao ter de lidar com novos dados, e, portanto, covasitarefas”

Creio que o0 mesmo se aplica a Teologia Praticawaaarefa, inquirindo a si mesma
sobre gquais séo esses novos dados e essas ne¥as tare também ela esta enfrentando e a
quais mudancas devera ela responder. E este é simbjitivos subjacentes a esse estudo:
problematizar acerca do papel da Teologia Pratiemtd as demandas religiosas da

Contemporaneidade.

Contudo, fazer uma pesquisa desde o olhar da {Jiaok de méos dadas com a
Psicologia (embora outros campos de saber se fggasentes) tem 0S Seus riscos.
Reconhe¢o que é uma caminhada que se faz em tempedoegosos. Ndo € de hoje que
Psicologia e Teologia se debatem. Principalment@sianalise e Religido. E bastante
conhecido o relacionamento do Pastor Pfister edmeeas dialogos ricos que se deram a partir
de tal encontro. Nao € intencdo trazer, para esseemto, as possiveis mudancas que tenham
ocorrido na subjetividade de um e outro a partiseles encontros. Mas é impossivel ficarmos
surdos aos desdobramentos de suas reflexdes. texauguas razbes particulares para rejeitar
Deus. Razdes essas que tém a ver com 0 processoconstituiu sua subjetividade — o que
nao implica dizer que ele ndo tenha tido exper&ncom o que, em algum momento de sua
vida poderia ser considerado como sendo da ordefmadscendente O fenémeno religioso

foi objeto de muita reflexdo para Fréuéoram varias as tentativas de apreender algo que

® |bidem,p. 66

® |bidem p. 66

" Heinz KOHUT,op. cit p. 204.

8 Remeto ao interessante livro de Ana Maria RIZUTdi@le ela tematiza a questdo soter que Freud
rejeitou Deu8” e também aos trabalhos de Karen K. WONDRACEKres@bcontribuicdo de Oskar Pfister
para o didlogo entre teologia e psicanalise (Mgidgrafia).

° Atos Obsessivos e préaticas religiosas (1907); mcgeTabu (1913); Psicologia das Massas e anélisegdo
(1921); O futuro de uma lluséo (1927); Mal-estacutiura (1930); Moisés e o0 Monoteismo (1939),etc.
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parecia sempre |he escapar.

O que quero colocar em relevo nessa questdo éadrevelacdo de Deus € um
mistério para o ser humano. S&o varias e diferdasias tentativas de explicar o fenébmeno
religioso. E as insistentes e sempre insatisfatGieatativas de explica-lo apenas nos faz
pensar que, muito provavelmente, o que se “ofer@welo meio para compreender o
Transcendente, ou seja, aquilo que se objetiva@acertentamos nos apropriar para entender,
seria, na verdade, manifestacbes do divino que xpeegsam através dos fendmenos
religiosos. E eles expressam, também, diferentedomade ser do humano. Como afirma
Tillich, “os diferentes tipos de religido expressamdiferentes poderes de Ser pelos quais os

homens s3o tomadd¥”

Assim, a0 mesmo tempo em que os fendmenos ralgiespressam os diferentes
poderes de Ser do humano, o sentido que ai se@oasisca-se a ser aprisionado no que foi
nomeado. O divino escapa da linguagem para ougar lque ndo o dito. O divino, ou
sagrado, seria, entdo, paradoxalmente, aquilo@nesescapa e a0 mesmo tempo aquilo que
se experiencia como sentido. Nietzsche dizia quaoasas experiéncias mais profundas sao
“silenciosas”. Mas necessitamos da linguagem pas expressar. (Meus momentos de
siléncio ao final de cada reunido da IURD, pouconada poderiam dizer da experiéncia
vivida). Assim, embora saibamos de anteméo doiapasento que a linguagem opera, que
seriamos nos, sem ela? “Sé ela revela, em Ultistarinia, 0 momento soberano em que ela
nao mais existe. Mas, no final, aquele que falani@sma, portanto,] confessa sua [minha]

impoténciad®.

Foi chamado de “tetragrama sublime” as quatro@amgs usadas pelo hebreu biblico
para referir-se a Deus. Pela impossibilidade deerdi2eus usava-se uma palavra de
impossivel nomeacdo (conhecida em portugués cowg).J@ psicanalista Jurandir Costa

afirma que

a Psicandlise [e a Psicologia] nada mais pode didiere o sagrado, exceto
que, diante dele, a palavra cala. Fora disso, o spugode afirmar é
simplesmente que, sem a linguagem, os homens japzatghariam a

experiéncia do mistério. S0 a linguagem é capaartieular o homem na
condicdo de impoténcia narcisica, fazendo-o ppdiade uma poténcia

maior, que, embora sem nome ou rosto, é fonte alemitade de sabé.

9 paul TILLICH, Perspectivas da Teologia Protestante nos séculiseXXX p. 166.
* Georges BATAILLE,O Erotismg p. 255.
12 Jurandir F. COSTASobre Psicandlise e Religido, onlimétp://www.jfreirecosta.comAcesso em 10.07.05
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Ambas as areas podem contribuir uma com a outtadqy sem exercer juizo de valor
sobre a perspectiva de onde cada uma parte, terobjgtivo comum, que é o de melhor
compreender e ajudar o ser humano a desenvolwr patencial criador.

A ansiedade e o mal-estar experimentados na egigté@e cada ser humano podem
ser limitantes da vida. E ndo € papel restrito sladfgia lidar com isso. Tillich afirma que a
ansiedade patologica, uma vez estabelecida, € oobjiet tratamento meédico (ou
psicoterapéutico). A ansiedade que emerge no proprocesso de existir, e que na
contemporaneidade esta referida ao sentimento zie eainsignificacdo - é um objeto de
ajuda sacerdotal. Mas em relagéo ao proximo, arpbdem ser um e outro, embora nem as
funcdes devam ser confundidas, nem os represestdat@m tentar um substituir o outro,
mas o alvo de ambos € ajudar o ser humano alcangato-afirmacéo plena, a atingirem a
coragem de s&t

Realizando esse estudo desde um lugar onde TaaoBsicologia podem se dar as
maos, (onde a fé e as forcas de narcisacdo secanbmum processo ético-estético de
subjetivacdo) é importante salientar que ndo sa samente de compreender o fendmeno
religioso a partir de uma determinada compreensfised humano. E claro que uma das
contribuicbes desse estudo reside na tematizaggmddancas no modo de subjetivacdo na
contemporaneidade (mais precisamente na dimensfidodzas de narcisacdo) e como a
religido, ou um determinado modo de experiéncigicsla emerge como expressao mesmo da
atualizacao das relacdes de forca que compdemoosgsos de subjetivacdo. Mas trata-se,
também, e isto me parece especificidade trazigaeblogia, de perguntar pelos contetudos e

verdades da religido.

Nesse sentido, ao buscar a compreensao da patétgacrificio como este é realizado
na Igreja Universal do Reino de Deus, pretendéasehém, tematizar acerca de uma teologia

do sacrificio que contemple as mudancas na suidjatie na contemporaneidade.

Neste caminho pedregoso estaremos lidando comeptem que a religido nos
apresenta como fé. A fé, segundo Tillich, ndo pmmtadentificada com nenhuma das funcdes
mentais, nem se deriva delas. Nao é criada pedteato, vontade, emoc¢do. Mas ela abarca
todos esses elementos dentro de si sujeitando-opoder transformador d&resenca
Espiritual*. Dessa perspectiva, o elemento da fé estaria digaduma dimens&o

transcendente, porém, a transcendéncia ndo seasipananéncia. Neste sentido, no “entre”

3 paul TILLICH. A coragem de sep. 59
4 |dem Teologia Sistematica. 487.
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0 que de um lado poderia ser compreendido comos@eaéncia e do outro a Imanéncia
(sendo essas duas aparentes oposicdes, apendseasdades de uma mesma linha), é que
encontramos as manifestacdes daquilo que supomas expresséo do divino.

Assim, na busca de compreensdo da experiéncgosgi iurdiana a partir de suas
praticas sacrificiais, tendo a genealogia como dwéto estudo sera organizado do seguinte
modo: o primeiro capitulo apresenta a articulacas doncepcdes béasicas que sdo o
fundamento da reflexdo. Ou seja, define a ferramemttodoldgica, esclarece a nocédo de
subjetividade e processos de subjetivacdo, e ésgpliambém, a nocdo de narcisismo e for¢as
de narcisagéo. Trata-se, portantgddi-pris da reflex&o.

O segundo capitulo situa o fenémeno religiosodesta buscando explicitar, pelo uso
da genealogia, 0 modo de subjetivacdo contempagraseeondi¢cdes para a emergéncia da
IURD e o modo de subjetivacdo que ela produz. Nemtéido, trata-se de um capitulo onde
pretende-se compreender esse fendmeno religiosoaetog instancia que emerge na
contemporaneidade como configuracdo das relacbedomas de saber, poder e de

sujetivagao.

O terceiro capitulo apresenta uma analise dofgagriurdiano a partir de seu préprio
discurso e da experiéncia religiosa que esta ndeadsacrificio abriga. Busca-se evidenciar,
também, nessa experiéncia religiosa, sua artiomlagdm o modo de subjetivacdo
contemporaneo e o0 movimento das for¢cas de narospga@sentes nessa proposta de

sacrificio.

O quarto capitulo focaliza as mudancas de seqtiécsse vao construindo na nocao de
sacrificio simultaneamente & emergéncia de novodomae subjetivacdo, em diferentes
configuracdes do social. Essa perspectiva favotas® a compreensao nas rupturas de
sentido na noc¢ao de sacrificio, quanto a emergé&aclBlRD na contemporaneidade com esse
tipo de proposta sacrificial. O capitulo apreset#mbém, o modo como a nogédo de
sacrificio € articulada nas Teologias contempoinkzalibertacdo e da Prosperidade, e nas

dobras da subjetivacdo contemporéanea.

O dltimo capitulo faz uma “costura” dos capitubnrgeriores no sentido de tornar
coeso o tecido onde se desenvolve a presentedefléém disso, coloca em relevo aqueles
pontos tocados aqui e que apresentam necessidpd&éncia de uso” para reflexdes futuras

no campo da Teologia.
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Quando vemos tantas tragédias acontecendo no maddficios humanos que
apontam para uma relagdo com o outro onde estaadtoquando ndo semelhante, como um
outro ameacgador e, portanto, inimigo, lutar peladpcdo de subjetividades mais ricas,
colocando as forcas de narcisacdo a servico da patace-nos mais do que nunca urgente

pensar.

Os dados aqui apresentados sobre a Igreja Univierdaeino de Deus contam com a
contribuicdo da literatura ja produzida no univeemadémico; literatura da propria igreja,
como livros, jornais, o proprio portal da IURD meorld wide web(www); conversas
informais/espontaneas com membros, obreiros/asequdntadores da IURD; entrevistas
formais com alguns membros; entrevistas formais pastores, pastores-auxiliares e bispos
da IURD; e ainda, quase uma centena de observdedzsmpo em diversas igrejas, no Brasil
(especialmente em Porto Alegre, Rio de Janeiro leaBa incluindo uma visita ao Projeto
Nordeste, em Irecé) e em outros paises, como: ,Gidentina, Estados Unidos da América,
Africa do Sul e Portug4.

Considerando que a presente reflexdo situa-seterdiaice entre Psicologia e Teologia,
algumas notas explicativas parecerdo desnecesadigitores/as com mais transito em uma
ou em outra area. Mas, a parceria entre os doipamnequer disponibilidade para elaboracdo
do mal-estar em relacédo ao (des)conhecimento daquilie parte de uma ou de outra area, a
fim de que a caminhada em conjunto oportunize océie (e a beleza) de um processo de

diferenciagcéo de Si, que so é possibilitado petmeino com o outro.

!5 Alguns pastores negaram-se a dar qualquer ertremisinformacdo, enquanto outros o fizeram corvelis
cautela. Alguns bispos concordaram em ser entaeldst como Marcelo Crivella (sobrinho de Edir Maxed
e agora Senador pelo Rio de Janeiro), um bispdEdi#s e também um outro em Portugal. Edir Macedo
respondeu negativamente, via e-mail, em 16.01.2002pedido formal para a realizacdo de entrecisia
ele. Justificou sua negativa afirmando o que saiesey...) muitos nos enganaram, mentiram a Nnosso
respeito, deturparam nossas palavras, e etc. Esfemdos? sim, creio que sim, e essa € uma radaapal
temos evitado todo tipo de entrevistas. Temosdferseguicao religiosa na Franga, Italia, Pottegdas
sempre vem de jesuitas que um dia ou outro vietgnmos com mas intengdes, e ndo sabiamos. N6s ndo
gostamos do ecumenismo que vem com a globalizag@opbriga as religidbes do mundo a se dobrarem a
direcdo da igreja catdlica e do papa. Muitos teminado tratados aliancas de entrarem no ecumenismo,
inclusive muitas igrejas evangélicas do Brasilpetedo o mundo temendo pressées. A igreja Univer&al
tem crescido muito na Europa por ndo estar no etisme, e nao ter o direito de evangelizar em certos
paises europeug...) A Ultima entrevista que demos foi realmente muitkicitl de ser conquistada por
aqueles que a desejavam, tendo que assinarem papé&iartério de que ndo deturpariam, nossas palavra
Quanto as viagens internacionais, estas foram lplitsglas pela minha participacdo no Projeto RIGA
(Religion in a Globalised Age) em cooperacdo cofraf. Berge Furre, da Faculdade de Teologia de ©slo
Noruega. Nas entrevistas formais eu me identifigoaio “pesquisadora”.
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CAPITULO |

Processos de subjetivacéo, forcas de narcisacao

e a constituicdo de si

| - A pesquisa genealogica
Il - Processos de subjetivacdo: a subjetividade @6dobra do fora”.
Pausa para a Arte | - Poética Musical
O Mito de Narciso
Il — A emergéncia da Teoria do Narcisismo
IV — Narcisismo na perspectiva estrutural e destimentista
V — Narcisismo na perspectiva da subjetividadefoagas ativas e as forcas reativas de narcisagéo
Pausa para a Arte | | — “Cura”

VI — Considera¢c6es em processo: o lugar da religido
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Abrir o primeiro capitulo da tese sob o titulonag&j tem como finalidade explicitar o

parti-pris'® da reflexdo que se quer desenvolver.

Recordando o enunciado da tesearatica do sacrificio (como proposta pela IURD)
encontra-se estreitamente vinculada ao narcisismonodo como este é experienciado na
contemporaneidade. Esta experiéncia de narcisac&mpria da contemporaneidade é
condicdo e esséncia da pratica do sacrificio iundia Clara esta a necessidade de
explicitacdo tanto do que se esta tomando, agmoawrcisismo,mas também, como este
modo de subjetivacdo é experienciado na contemeil@te, de forma a vincular essa
experiéncia as praticas de sacrificio como sdogstag pela Igreja Universal do Reino de

Deus.

Neste sentido, pelo menos trés aspectos fundaineqte se implicam mutuamente,
dardo a direcdo, as balizas de todo o desenvoluintm estudo. S&o eles: a genealogia; a
subjetividade e processos de subjetivacdo; e oidiarm como forca performatica. Esses
trés aspectos representamanti-pris do estudo, e nos possibilita compreender, de w@ma c
perspectiva tanto o papel da religido e das forcas de na&@tsanos processos de
subjetivagdo, quanto o lugar da Igreja Universal Reino de Deus e a producdo de

subjetividade na contemporaneidade.

A referéncia feita aqarti-pris deste estudo como sendo um ollp@rspectivo
relaciona-se a observacao nietzscheana de queheaiorento ndo é neutro, desinteressado.
Pelo contrario, éerspectivoe as perspectivas sao inUmeras. O que se queareuat

sentido. Somos nés que damos valor ao mtindo

| - A pesquisa genealdgica

A sensibilidade aguda de Deleuze na enunciacdo questdes a seguir séo
impactantes. Sua interrogacdo € quase um gritaynoal espécie de “comicio” (lembrando
gue comicio tem a ver com a “reunido de cidadaeos patar de assuntos politicos ou de

interesse geral”).

Qual é a nossa luz e qual é a nossa 'verdade' [Rge8a] Que poderes é preciso enfrentar e

18 parti-pris significa "partido-tomado”. Tem a ver com o pont® partida que assumimos como pressuposto
sobre o qual se assentard a reflexdo desenvolegta trabalho.
" Roberto MACHADO Nietzsche e a verdade, 94.
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guais sdo as nossas possibilidades de resistérjeiaquando ndo podemos nos contentar em
dizer que as velhas lutas j4 ndo valem mais? [pawesa] E serd, acima de tudo, que nao
estamos assistindo, participando da “producdo da wmova subjetividade®® [parece
imprescindivel ficar um pouco em siléncio!]

As interrogacdes de Deleuze, transcritas acimastitoem-se no modo como ele
compreende o método genealdgico utilizado por RducBeleuze afirma que os estudos
foucaultianos sobre priséo, loucura, poder distiplindo sdo pesquisas histdricas. Sao, sim,
pesquisas dasondigcbesnas quais se manifestam os enunciados, os regime®rdade;
Foucault se interessa pelaandigcbesnas quais as instituicdes integram as relacodsrda,
em um campo social; buscando compreendecaslicbesnas quais 0s processos de

subjetivacéo ocorreth

A genealogia foge das pesquisas de cunho positigge tracam as relacbes de
causa/efeito. Nao se pergunta o que os fatos mees, mas o que fez com que ele se
representasse desse modo, quais as cuadicOes de possibilidad&egundo Foucault, a

genealogia permite perceber que

atrds das coisas ha ‘algo inteiramente diferengi: seu segredo essencial e sem data, mas o
segredo que elas séo sem esséncia, ou que suai@$siéconstruida peca por peca a partir de
figuras que Ihe eram estranhas. (...) O que sen&macno comeco histérico das coisas nao € a
identidade ainda preservada da origem — é a discéntre as coisas, é o dispafate

A IURD é um fenbmeno religioso bastante recengmréceu no campo social, no ano
de 1977. Quais condi¢des Ihe permitiram integras $arcas com outras forcas, de tal modo
que sua forca foi se tornando cada vez maior? Qaais dorcas subjetivas ela entrou em
relacdo, de modo a participar, ativamente, dosegssms de subjetivacdo da vida do povo

brasileiro?

Assim, a pesquisa genealdgica busca evidenciewaggso como foi sendo construido
0 que aparece, agora, estabelecido como esséngaariflo se tenta resolver, no interior
mesmo da trama historica, as condi¢cdes de possitidi para o aparecimento de uma certa
configuracao social, pode-se ver ai, ao mesmo temponstituicdo do préprio sujeito nessa
trama historica. Por isso, ha uma implicacdo m@nae pesquisa genealdgica, praticas
sociais e processos de subjetivacdo. E é isté-queault chama de genealogia: “uma forma
de histéria que dé conta da constituicdo dos sabeos discursos, dos dominios de objeto,

etc, sem ter que se referir a um sujeito, sejaratlescendente com relagdo ao campo de

'8 Gilles DELEUZE, Foucault, p. 123.
9 |bidem p. 124.
2 Michel FOUCAULT,Microfisica do poderp. 18
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acontecimentos, seja perseguindo sua identidade aazongo da hist6rid®.

Neste sentido, ao estudarmos a configuracaoaséigia Igreja Universal do Reino de
Deus, devemos indagar sobre as relacfes de paddree que ela integra; que relacdes ela
mantém com outras instituicbes e saberes, parasgjge possivel ver que modo de

subjetivacdo, que espécie de vida ela produz.

Para tal, a genealogia tem como suporte — oanfenta — a cartografia. Assim como
a genealogia se preocupa com as condicoes de ifidasid para a emergéncia de um
acontecimento, a cartografia como ferramenta faeora apreensdo do movimento, do
caminhd® Deleuze afirma que a cartografia nos permite @isndas linhas, dos espacos,
dos devires. A genealogia nos instrumentaliza ralisen das forcas e das formas, e a
cartografia como tatica, a andlise das linhas em sgovimentos. A pesquisa genealdgica
instrumentaliza-nos na apreenséo plaxessos de subjetivacgoe se produzem nempoe
no espacotanto naquilo que ja estda nomeado como naquiladdueos nomes e impulsiona
a criacao de novas significacdes. Significa, etnasypalavras, o rastreamento do desejo, a
apreensdo das estratégias das formacdes do desefmmpo sociaf. Processos de
subjetivacédoe formacdes desejantes referem-se ao modo compmdez a composicao de
forcas numa determinada formacéao histérica. A caiggo das forcas expressam, portanto,
diferentes modos de existéncia, de relacdo corsigom o mundo. Em outras palavras,

diferentes modos de producao de subjetividade.

A genealogia, entdo, caracteriza-se por um métpdo nos permite “atentar aos
agenciamentos do desejo, as mutacbes da senglbilicizletiva, configurando modos de
existéncia cristalizados ou abertos a muté&edodo de existéncia”, refere-se ao que se
configura como resultante dos processos de susjgidy ou seja, ndo se trata de uma analise
onde esteja em foco o sujeito pessoal, mas sim fiodo intensive®, o modo de existéncia

gue se produz.

Assim, algumas perguntas norteiam a pesquisa lggiesme a atividade cartografica,
tais como: que configuragcbes, mais ou menos estade modos de subjetivacdo se
delineiam no grupo em estudo? Como o divino “apgreesse modo de subjetivacdo? Como

as relacdes de forcas de saber, de poder e detaigast de Si se articulam neste modo de

2 Michel FOUCAULT,Op. Cit, p. 7.

2 Gilles DELEUZE Dialogos,p. 48.

2 Suely ROLNIK.Cartografia sentimental: transformacées contempesdo desejq. 66

24 Mary R. G. ESPERANDIOA producéo da (in)visibilidade da pessoa portaddeadeficiéncia mentap. 79.
% Gilles DELEUZE, Op. Cit.p. 124.
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producdo subjetiva? Assim, a pesquisa genealdégisttumentalizada pela cartografia
favorece a andlise das relacfes de forca que focamendo no processo que culminou com
0 aparecimento desse territorio religioso chamaplejd Universal do Reino de Deus. Em
outras palavras, a genealogia € uma tatica deagéialidos movimentos das forcas que fazem

emergir determinadas praticas sociais que expredgarantes modos de ser no mundo.

Enfim, a pesquisa genealdgica e a tética cartiogrffermitem-nos compreender o
gue somos hoje, pois, nos instrumentaliza na apéee das forcas e dabras da
subjetivagcédo Ela incita-nos, portanto, a pensar sobre o maoalmoca subjetividade se
constroi no espaco e no tempo. Neste sentido,efamsessario explicitar, também, o que

queremos dizer quando nos referimasibjetividades processos de subjetivacao

Il - Processos de subjetivacéo: a subjetividade cofdobra do fora”

Deleuze afirma que a idéia de subjetivacdo (“ndeveemos a Foucault”) diz respeito
a maneira de dobrar a linha de forca; trata-seodatituicdo de modos de existéncia, ou da
invencao de possibilidades de vitfa'lUm processo de subjetivacdo é, portanto, proddedo

um modo de existéncia, um modo de se constituiloctsiy.

Quando nos referimos aos processos ou modos ¢tigatio temos por base uma
nocao de subjetividade que se contrapde a idéiadieiduo”. A idéia de individuo liga-se a
uma noc¢ao de “interior”, de sujeito “autocentradd®d. a nocdo de subjetividade pode ser
expressa como “territorio existencial” aberto astowas mudancas que se operam a partir
das relacdes de forca, de poder de afetar e sedafeNas palavras de Deleuze, a
subjetividade é como uma “dobra do fora”. Uma “dotho fora” indica que exterior e interior
séo feitos da mesma matéria. Trata-se de “uma agdnldo campo, como um encurvamento
desacelerado, como uma dobra das forcas do Feaginmacao através do qual se cria um

m27

'interior™*’. A dobra do fora resulta de uma composi¢cao dgafrmutuamente implicadas,

de Saber, de Poder e de subjetivagao.

Deleuze observa que em qualquer processo de isab@, ha quatro dobras. A

primeira tem a ver com o que ele chama de “parteenah de n6s mesmos que vai ser

% Gilles DELEUZE,Conversacdes. 116.
" peter PAL PELBARTA vertigem por um fig. 16.
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cercada, presa na dobra: para 0s gregos, era © e®pus prazeres (..), mas para 0s cristaos,
serd a carne e seus desejdsA segunda, com a relacéo de forcas e com a “siggmlar”
(que pode ser de ordem natural, divina, raciorsaétiea, ou de outro tipo) como essas forcas
s&o dobradas. E o modo como s&o dobradas as fpueagai definir a relagédo consigo. A
terceira dobra diz respeito ao modo como se canglirelacdo entre saber e verdade. A
guarta tem a ver com aquilo que Deleuze denomima,esteira de Blanchot, como
“interioridade de espera”’, e refere-se ao que “eiteu espera, de diversos modos, a

imortalidade, ou a eternidade, a salvacéo, a lidskrda morte, o desprendimerito”

As quatro dobras ndo podem ser dissociadas unoaitd® pois elas fazem parte de
um mesmo campo de inscricdo. A abordagem de cada delas em separado tornara
evidente a relacdo de pressuposicao reciproca lggem@antém entre si. Para deixar mais
claras as dobras da subjetivagdo, vamos ver coem® s# articulam, por exemplo, na
configuracdo capitalisty produzindo, entdo, o que podemos caraterizar corodo de
subjetivacéo capitalistica.

Primeira dobra: a individualizacdo dos corpos

O desenvolvimento do capitalismo torna necessaritsciplinarizacdo dos corpos,
pois o0 modo capitalista de organizacdo das relad@egproducdo necessita, segundo a
expressdo de Foucault, de “corpos doceis”, aptesrem manipulaveis, pois € preciso ter
controle dos corpos no interior do espaco de p@ulu® aperfeicoamento de uma tecnologia
disciplinar constitui, entdo, segundo Fouciutt correlato essencial para o desenvolvimento

do capitalismo.

Assim, a manipulacdo dos corpos sera alcancada pmhto vetor espacial quanto

8 Gilles DELEUZE,Foucault p. 111.

2 Ibidem p. 112.

% Aproveito “as dobras da subjetivacdo capitalistivanforme apresentadas por Rosane A. N. da SILVA.
Cartografias do Social: estratégias de producdo @mhecimentop. 33-42. Para o objetivo do nosso
trabalho elas séo apresentadas, aqui, sinteticanf@ata maior aprofundamento do tema, sugiro @rdeite
seu trabalho.

81 “O termo ‘capitalistico' foi forjado por Félix Gimri durante os anos 70 para designar um modo de
subjetivagdo que ndo se acha apenas ligado asladeditas capitalistas, mas que caracteriza taralsé
sociedades, até aquele momento, ditas sociallstas,como as dos paises do Terceiro Mundo, ja alssto
elas vivem numa espécie de dependéncia e contemxdépcia do modelo capitalista. Por isso, do pdeto
vista de uma economia subjetiva, ndo ha diferent@ @ssas sociedades, pois elas reproduzem umomesm
tipo de investimento do desejo no campo social’sdRe A. Neves da SILVACartografias do Social:
estratégias de producdo do conhecimept32.

% Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 33.
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temporal. O vetor temporal demarca as fronteiraseeo fora e o dentro, através das
organizacdo de grandes espacos de confinamento pomexemplo, a fabrica, a escola, a
prisdo, etc. Ha uma espécie de enquadramento dussca partir do controle e vigilancia que
0S mesmos ocupam nesses espacos fechados. E reabse disciplinar, o individuo esta
continuamente passando de um meio fechado a quinoefro a casa, depois a escola, depois
a caserna, depois a fabrica, etc). “Esse enquadtants corpos em diferentes tipos de
espacos fechados e a vigilancia constante do tpgao individuo ocupa em cada um deles
sd0 a expressdo por exceléncia da atualizacéotdoeapacial desse modelo disciplirfar”

O vetor temporal, por sua vez, produz um automatidos corpos, através do ritmo que se
estabelece em cada um dos espacos institucionasce=se ai, no interior desses espacos,
um poder disciplinar que inibe a experimentacaativa do tempo. Por exemplo, no interior
da fabrica (vetor espacial) os corpos sao sujestgedo exercicio de atividades muito bem
controladas (vetor temporal) como concentrar, tegpardenar, “compor no espacgo-tempo

uma forca produtiva cujo efeito deve ser superisoraa das forcas elementarés”

Através entdo, do exercicio do poder disciplirse, alcancou a “fabricacdo dos
individuos”. A vigilancia e controle dos corpos mierior das relacdes de producdo do
sistema capitalista, vinculou cada individuo a udemtidade fixa, determinada de uma vez
por todas, com uma subjetividade privatizada otharadizendo, com uma “identidade”.

A Teoria do Narcisismo, por sua vez, € um dos efgos da composicdo de forcas
gue vem configurar esse sujeito de tipo identitgg@s torna-se um construto com poder de
explicacdo desse processo de diferenciacdo ideati mesmo tempo em que o poder
disciplinar parece homogeneizar essa subjetividqadeatizada, o modo de subjetivacdo
capitalistica busca vincula-lo a uma identidade liefinida e que esteja de acordo com as
novas exigéncias do poder capitalistico. E issdaspelo “pretexto de 'proteger' o individuo
para que ele ndo seja 'dissolvido' numa 'masséeiadtiada®. A individualizacéo dos
corpos, caracteristica dessa primeira dobra, ndesma do processo que permite a segunda

dobra como extencdo mesmo da primeira.

Segunda dobra: a reificacédo imaterial

Na exposicao da primeira dobra vimos que a orggéz das relacdes de producdo na

sociedade capitalista exige um corpo docil, digtgalo, um corpo “individualizado” - diz

% Ibidem p. 33.
% Gilles DELEUZE, apud Rosane A. N. da SILMBp. Cit, p. 34.
% Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 35.
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respeito, portanto, a “parte material de n6s mesn@entudo, para que a disciplinarizacéo
desse corpo alcance plena eficacia, faz-se neaesgdiderar-se também de uma “dimenséao
imaterial”. E essa dimens&o imaterial que vai definregra que possibilita o individuo

relacionar-se consigo mesmo e vincula-lo a umantidade”.

Guattarri e Rolnik observam que no modo de sugedio capitalistica ha um
principio de “equivaléncia generealizada’ que pmdma homogeneizacdo subjetiva, uma
vez que todos os valores passam a estar referidgteaequivalente geral, que é o préprio

capital.

A tendéncia do sistema de valorizacéo capitatistibserva Silva, “é dissolver todo
ganho de consisténcia dos valores que por ventatanqaam escapar a sua lei, ja que o poder
semiodtico desse sistema consiste particularmenteosfundir, num mesmo plano geral de
equivaléncias, elementos que sdo, & primeira vistdicalmente heterogéneds” Por
exemplo, sob o poder do dinheiro esta a valorizalgdsaude, o salario ganho pelo trabalho,
a possibilidade de lazer, enfim, a vida passa aiseulada ao que o capital dita como sendo

ou nao de valor.

Ha um paradoxo aqui. Embora o principio da “edéivaia generalizada” em torno
do qual o sujeito relaciona-se consigo mesmo estéjeulada a essa producgéo
homogeneizante, propria das sociedades capitalistza regra se opera sobre a idéia de
individuo. Sennelf observa que o século XIX marca uma época queweola costas para o
que era da ordem dadiblico para concentrar-se naquilo que pravado. A configuracdo
social anterior ao capitalismo n&o funcionava saebigéia de individuo. Com a emergéncia
do capitalismo produz-se a necessidade de umanpaidambém na subjetividade. Se antes
a subjetividade estava articulada a dominios nmaj@@s, agora se faz necessario vincula-la
ao dominio do privado, mediante um processo deafjwacdo da subjetividade. Sennett
caracterizou essa época como sendo a de umadtilanintimidade”. Para ele, o capitalismo
industrial moldou a cultura publica do Séc. XIXaatks dos processos de privatizacdo da vida
econbmica. O espaco privado era vivido, sobretmdojnterior da instituicado familiar. O
processo de captura, pelo Capital, da dimensdeirakieva & uma valorizacédo crescente do
individuo enquanto expressao psicoldgica de suariprintimidade, ganhando importancia a
forma como o individuo lida consigo mesmo, com gendprios sentimentos. Ou seja, no

capitalismo ocorre uma captura dos valores e dranaformacdo em bens de consumo que

% Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 37.
37ver Richard SENNETTO Declinio do Homem Publico. As Tiranias da Intiede.
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se oferece a todos indistintamente. Assim, a0 mésmpo em que o capitalismo valoriza a
dimensdao individual e cria a ilusdo de emergéneidifkrentes singularidades, pois, nada no
mundo existe dobrado do mesmo modo, o jogo de dargptura as virtualidades do fora a
partir do cédigo homogeneizante do capital. Emasupralavras, a matéria bruta da producéo
capitalista e a garantia de seu desenvolvimentsiggalaridade de producdo desejante e sua
poténcia criadora, que sera, imanentemente emifararda, recodificada sob o equivalente

geral do consumo.

A reificacdo material diz respeito, portanto, aocpsso de objetificacdo dos valores e
de privatizacdo da experiéncia que o capital atiiztransforma segundo seu interesse para,

em seguida, recoloca-los em funcionamento, segamdgra de “equivaléncia generalizada”.

Terceira dobra: a objetivacdo de si e do mundo

A medida que vamos explicitando cada dobra vanssependo a pressuposicio
instrinsica entre elas. Por enquanto, temos quedonde subjetivacdo capitalistica opera
pela disciplinarizacdo dos corpos e direciona alygao subjetiva para uma espécie de
homogeneizagdo ao mesmo tempo em que individualdigerencia. Contudo, esse processo
de producgédo subjetiva s6 se torna possivel em dessa terceira dobra, que tem a ver com o
modo como se estabelece a relacdo entre o sabeerdade. E a subjetivacdo capitalistica

apodera-se de uregime de verdadeecessario ao seu funcionamento.

Para Foucault, um regime de verdade ragime de verdadeliz respeito a um
conjunto de procedimentos ligados a sistemasoderpgjue reproduzem e apdiam a verdade

construida, “e a efeitos de poder que ela induzeeagreproduzent®,

Neste sentido, o nascimento das Ciéncias HumaBasiais, em geral, e a Teoria do
Narcisismo (entre outras teorias do campo “psi”) ganticular, tornam-se essenciais na

operacionalizacédo das praticas de saber, de patesegbjetivacdo na sociedade capitalista.

Poderiamos pensar a Teoria do Narcisismo (assino @ do Complexo do Edipo)
como um “regime de verdade” que se constréi sobiredividuo e € correlato a producao
individualizante realizada na subjetivacdo cataih. Pois, a terceira dobra €, segundo
Deleuze,

% Michel FOUCAULT,Microfisica do poderp. 14.
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a dobra do saber, ou a dobra da verdade, por tonatna ligacdo do que é verdadeiro com o
nosso ser, e de nosso ser com a verdade, queasgeviondicdo formal para todo o saber, para
todo conhecimento: subjetivacdo do saber que nd@zs#a mesma maneira entre 0s gregos e
os cristdos, em Platdo, Descartes ou Rant

Embuida de legitimidade cientifica, a teoria decisgsmo (mas ndo s6 ela, como
também outros discursos tomados como verdade pocaséter cientifico) passa a ter uma
relacdo de complementaridade reciproca com o ‘jpimce equivaléncia generalizada” que
se encontra na base da relagdo consigo que caraaendividuo moderno. Cada formacao
historica constroi seus proprios regimes de verdddesaber e poder, e portanto, cada
configuracdo apresenta um modo diferente de reldg&uwjeito consigo, com o outro, com o

mundo. E, para que esse sujeito moderno

possa pensar o mundo (e pensar a si mesmo nesde)meie deve se apoiar sobre um regime
de verdade em que é preciso sempre passar por @aiagdo para ter acesso ao real. O
problema inerente a essa posicao de fundamenta é quartir dela é preciso pressupor a
existéncia de duas séries dicotdmicas: de um laxgeito, de outro 0 mun

Dicotomia essa, realizada ndo sO pelo capitalismas, também, entre outras
instancias, pela Psicandlise nascente, atravé®mirecdo de seus discursos de verdade.
Assim, ocupar-se do individuo, em sua dimensdcapstguica, passa a ser tarefa da
Psicologia e da Psicandlise, mas para isso € pregie 0 social adquira “uma certa
configuracao resultante da vergadura de um certode relacédo de forcas, e onde uma das
dobras (particularmente a terceira) consista reg&d de um dominio especifico de saberes e
de préaticas que produza simultaneamente uma odjéiivdo social e uma objetivacdo do
individuo, e que um e outro se tornem objetos desitigacdo distintos dentro do corpo das

ciéncias humanas®

Quarta dobra: a interioridade de espera e a duplaaptura capitalistica

Silva utiliza a idéia de “dupla captura” a pauia nocdo Batesoniana de “duplo
vinculo”. Ela observa que este autor utiliza esseceito para explicar o procedimento
esquizofrénico no interior da familia. De acordonca autora, Batenson caracteriza o duplo
vinculo “como uma série de proposicées contra@digore conflitantes que tendem a
embaralhar as mensagens que circulam num deteronimatb, impossibilitando, assim, a
codificacdo das mesmas”, produzindo, “cada vez spi@presenta uma situacao de duplo

vinculo, um 'colapso’ na capacidade do individua piésscriminar as mensagens conflitantes

% Gilles DELEUZE,Foucault p. 111-112
“*Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 39.
“I Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 40.
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que ali circulam®.

A nocao batensoniana de duplo vinculo permite ceanuer o que se quer dizer por
dupla captura envolvido na divisdo entre o dentodf@a imanente ao modo de subjetivacéo

capitalistico que € justamente o0 que garante aojpealidade desse processo.

A dupla captura pode ser elucidada, por exempldle@oria do Narcisismo. A Teoria
do Narcisimo nasceu comegime de verdadigitimamente construido por um campo de
saber — a Psicanalise — legitimado também pelalsceiteve por base, o0 sujeito em sua
dimenséo individual, como fundamento para a criaiggsa verdade. ®erdadeproduzida
sobre o individuo, na Teoria do Narcisismo, fundaia oposicao “naturalizada”: individuo
versus sociedade, sujeito versus mundo. Isto gaer dque a dupla captura que se opera no
processo de subjetivacdo capitalistica tanto dewdicdes de producdo dessa verdade para
explicar o individuo, como também tem reproduzigsaeverdade pelos efeitos de poder que
ela induz. Neste sentido, a Teoria do Narcisismstesitada numa perspectiva individual tem
sido utilizada, também, para explicar o social. €@ja, a0 mesmo tempo em que ela opde
individuo versus social, cria uma hibridagdo eaigas duas séries dicotdmicas de modo que
o ponto de fuséo entre os dois se torne imperegptiv

Neste sentido, a dupla captura no modo de suagto/capitalistica, a0 mesmo tempo
em que tende a uma homogeneizagdo da subjetivigadduncdo do desejo socialmente
produzido, “pulveriza” identidades do tipo indivaduO movimento de dupla captura
aprisiona essas duas seéries dicotdmicas: indivedsocial, fazendo nascer a idéia de que
“ndo ha nenhum acesso ao real sem que se estabelagalacdo entre um sistema de signos
ditos significantes e o objeto referente”. E esssiydado implicaria, portanto, na necessidade
de uma série de mediacfes , entre essas duas sgigepudessem apreender o real. Para

Silva,

o artificio desse movimento de dupla captura cem&m criar uma regra de identidade entre
esses dois registros (o social e o individual) goenesmo tempo os opde (como se fossem
duas séries dicotdmicas) e os aproxima (como s@udasse explicar ou ser explicado pelo
outro), criando, deste modo, uma espécie de adaréntre esses dois termos. A invencao
desses dois registros traduz, de certo modo, uregimento esquizofrenizante préprio ao
modelo capitalista cuja caracteristica é fazerutarc simultaneamente mensagens que se
excluem mutuamente ao mesmo tempo em que saodtigidiriando-se uma relacao de uma
oposicao entre as duas séries (o individual e @l3oproduz-se uma espécie de amalgama
entre esses dois registros, de modo a jamais eac@eiu ponto de discernibilidade. E a isso
precisamente que corresponde o movimento de duafdura préprio a uma ldgica
capitalistic&’.

2 Ibidem p. 40
43 Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 41-42.
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Essas quatro dobras da subjetivacdo capitalistisa mostram que a nocdo de
individuo separado do social foi construida passmasso. Nesse modo de subjetivacao
nascem as Ciéncias Humanas e Sociais para daram dmmexplicar as relagcdes do sujeito
consigo, com o outro, com o mundo, a partir, owme perpectiva individual (em particular
a Psicologia e Psicanélise), ou a partir de umappetiva social (como € o caso da
Sociologia, por exemplo). Neste sentido, vé-se erasutros discursos de verdade que
“ampliando” a noc¢do de narcisismo, enquanto verdpdmluzida sobre o individuo,
consideram-no ja impregnado na cultura. Isto sSigmifiue a nocdo de narcisismo torna-se

passivel de ser compreendida ndo apenas de unpagera individual, mas também social.

O paradoxo da dupla captura da subjetivacdo tigpita, onde caracteristicas do
social (separado do individual) podem ser explisadalo individual, ou o contrario, o
individual podendo ser explicado pelo social, “@nada nogéo de narcisismo. Isso explica o
aparecimento da expressdo “cultura narcisfc& é precisamente por esse mecanismo de
dupla captura da subjetivacdo capitalistica (t&a bpontada por Silva) que caiu no senso
comum a idéia de que vivemos numa “sociedade meatisSurge, aqui, um estado de
complementaridade entre a nocdo de Narcisismo eréprip modo de subjetivacéo
capitalistica. Por essa razéo, podemos supor @ugl Fsendo muito sensivel aos processos de
individuacdo do seu tempo, foi capaz de cartogmafarodo de subjetivacdo emergente que

ele identificou como narcisismo (ou narcisico).

Essas quatro dobras que compbem modos de salfaiivsdo coextensivas ao
proprio campo de inscricd@mnde se produzem e emergem como um conjunto diegs,a
mutuamente implicadas, que constituem o arranj@cido social. E € por isso que podemos
afirmar que uma sociedade capitalista produz oagabamos de caracterizar comodo de

subjetivacdo capitalistico

Para ilustrar o processo de subjetivacdo, Deleelaborou, a partir de sua

compreensdo de subjetivacdo em Foucault, um diaftaa como segue:

4 A expressdo “cultura narcisica” foi cunhada pori€€bpher Lasch nas décadas de 70 e 80. Lasctsanali
cultura americana e cartografou um modo narcisiceutbjetivacéo, levando-o a concluir que a sulgetio
narcisica contemporanea (hedonista, individualstag-interessada, egoista e indiferente ao benumym
tem assumido a forma, na verdade, “de uma preo@opagm a sobrevivéncia psiquica”. Ver: Christopher
LASCH. O minimo eul984.

4 Gilles DELEUZE,Foucault,p. 128.
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DIAGRAMA DE FOUCAULI

1. Linha dolado de fora 3 Estratos

2. Zona estratégica . 4. Dobratscona de subjetivagio)

Um determinado diagrama diz respeito a um detemioirmodo de funcionamento de
uma formacado historica. Segundo o diagrama foacaltdeleuzeano, é possivel distinguir
trés planos: o do Saber, do Poder e o do Forala@o do Saberé o numero 3, na
representacao grafica, e trata-se do que Deleurenmdea como “arquivos” ou “estratos”. O
plano do Saber refere-se ao que se pode ver ¢ dalaseja, o visivel e o enunciavel. Para
Deleuze, na esteira de Foucault, cada formacaéricstfaz ver e falar tudo o que ela pode,
dependendo de suas condi¢cdes de visibilidade ecolagicbes de enunciacdo. Nao h4,
contudo, entre o procedimento enunciativo e o @msxala visibilidade, “correspondéncia,
continuidade, causalidade ou simbolizacdo, masrdidp, guerra e entrelacamento. Nunca o
enunciado contera o visivel nem o visivel sugerignunciavel, ainda que eles se cruZém”
Ao mesmo tempo em que o Saber é a combinatéria enter e falar, esses dois aspectos do
Saber sao disjuntivos, pois o ver refere-se awelig o falar, ao enunciavel. Entre os dois

estratos de saber ha um “meio” onde se atualizamlages de forca, de poder.

O plano do Podeesta representado pelo nimero 2: as zonas estestéfi essa zona
que articula o ver e o falar, o ndo estratificalgsa estratégia de poder que articula
visibilidades e enunciados atualiza-se nos estodaaber, que se transformam numa espécie
de “arquivos” que vao sedimentando o Saber. O p@@&ntdo, “o exercicio do néo
estratificado”. Considerando, entdo, que o podezlagdo de forcas que articula o ver e o
falar, isto implica que a relacdo de poder-forcan@vel e sempre em transformacéo, €

4 peter P4l PELBARTDa clausura do Fora ao Fora da Clausuna, 131-132.
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variavel em cada época, em cada formacéo historica.

O pano do Forafica acima da linha do Fora. Trata-se de um foraiSnionginquo
gue toda a forma de exterioridade”, “um lado de fioforme, é uma batalha, € como uma
zona de turbuléncia e de furacéo, onde se agitantopasingulares, e relacdes de forcas entre
esses ponto$”. Essa linha do lado de fora é atravessada poadarge vém sempre de fora.
E desse fora vem singularidades presas em relad@eforcas (poder), mas, também,
singularidades de resisténcia, capazes de modédgaelacdes, capazes de mudar o diagrama
instavel. O devir vem do lado de fora, atravessaoasis estratégicas de poder e atualiza-se
nos estratos de saber. Sobre essa linha de fanm&datalha de forcas e sdo elas que causam

uma fissura, “cavando uma interioridade” - que sddébra, azona de subjetivacéo.

A dobra do Forap nimero 4 do diagrama, é entdo a propria zonalgetsvacao que
vai compor, entdo, uma subjetividade a partir deslsgdo com o fora, a partir dessa relacao
de forcas de saber-poder que se atualizam e sessgpn nessa fissura, dabra Neste
sentido, essas trés instancias: Saber, Podersi&iao mesmo tempo, presente, passado e
futuro e “séo relativamente independentes e esi@stantemente em troca mutua. Cabe aos
estratos produzir, incessantemente, camadas qeenfaer ou dizer algo de novo. Mas
também cabe a relacdo com o fora colocar novanentquestdo as forcas estabelecidas e,

finalmente, cabe & relagéo consigo chamar e prodagbs modos de subjetivac&d”

Assim, as quatro dobras da subjetivacdo capitalisitualizam relacbes de forca
(poder) e relacdes de saber, compondo uma sulgsdi®j como vimos no diagrama que
ilustra 0 processo de subjetivacdo. Esse processsuljetivacdo se da numa dimensao
invisivel. O que se configura no social como dindensisivel de tais processos sdo 0s
“modos de subjetivagéo”, os estilos de vida. Peng{o, Deleuze observa que Foucault, ao
“descobrir” a subjetivacdo mostra também os modosida implicados em tais processos,
como se pode ver pela experiéncia dos gregos eegpkxiéncia dos cristdos. A formacéo
histérica “classica” mostra uma relacao de forgasi@mem que entraram em relacdo com as
forcas do infinito. Tal relacdo de forcas implicowm modo de subjetivacdo cuja
configuracdo foi um composto com a forma-Deus. Angcdo historica do século XIX, por
sua vez, mostra um processo de subjetivacdo dagicede forcas compde a forma-Homem.

Essa forma-Homem surge como composto das forgcaBodeem “com outras forcas de

4" Gilles DELEUZE,Foucault p. 129.
8 Ibidem p. 127-128.
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finitude, descobertas na vida, no trabalho, nautiggm®. Na Contemporaneidade, quando
entra nessa relagdo de forcas o silicio, que faesaltaria dessa composi¢cdo? Talvez a

forma-terminal-eletronica®

Desse modo, afirma Deleuze, toda forma é um cotopies relacdes de for¢as. Séo
trés dimensdes, irredutiveis e sempre em implicagistante: o ser-saber, o ser-poder e 0
ser-si. Os processos de subjetivacdo ndo se semdrgmder e do saber, e, portanto, do
préprio pensamento, da prépria producdo de conleeton Por isso, “trata-se de saber com
quais outras forcas as forcas no homem entram égédce numa ou noutra formagéo
histérica, e que forma resulta desse compdstélids, um mesmo elemento pode entrar em
relacdo com outras forcas e surgir dai uma ouméigtoacdo. E o que vamos constatar, por
exemplo, com a nocdo de narcisismo. Dadas as fatgasarcisacdo numa determinada
relacdo com outras forcas (de saber, de poderi) @& haver um composto tal que difere

de uma outra composi¢do numa outra rela¢do, nura tarpo.

Neste sentido, um modo de subjetivacdo individaale seria uma entre outras
possibilidades de configuracdo de processos deetswdgao. Barros afirma que as
subjetividades do tipo individuo sé@o “efeitos daadieacdo capitalistica que investe o desejo
como sendo do individuo e o social como sendo ed¢erior ao mesmo, seja ele construido a
partir desse desejo individual, seja conformandd-olsto acontece porque a ordem
capitalistica “investe o desejo no campo sociaf #&lcide sobre as representacbes
inconscientes e definem o modo de relacdo da pessségo, com 0 outro e com o mundo, e
nos aceitamos isto porque sentimos como se esa fwsa ordem “natural”, uma ordem que

n&o pode ser tocada sem que se comprometa a pidédaale vida social organizada”

Portanto, a no¢do de subjetividade ndo se situampo individual. Ao contrario, ela
se situa no proprio processo de producdo socigbrdaria exterioridade. As subjetividades
vao se delineando a partir de us@nposicaaque toma forma justamente em meio a uma
multiplicidade infinita de forcas em movimento dgaedo e repulsa — € 0 ser humano
completamente exposto a exterioridade, ao “Fom@’Gans. A forma que surge é como uma

49 Gilles DELEUZE.Conversagbes. 114.

0 Interessante observar um novo tipo de “depend&mispria do sujeito contemporaneo: a dos aparatos
tecnolégicos. O celular, por exemplo, parece unmtqumembro que faz parte do préprio corpo. Cria-se,
inclusive, um novo tipo de sofrimento, a ansiedqde emerge quando por algum motivo, o sujeito &0 s
sente “conectado” com o(s) outros(s), com o mupdta via do celular, da internet.

1 Gilles DELEUZE,Foucault p. 132.

2 Regina Benevides de D. BARROS|jnica Grupal p. 9.

3 Felix GUATTARI e Suely ROLNIKMicropolitica — Cartografias do desejp. 42.
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dobra, uma envergadura que se faz a partir do Eonatituindo um territorits .

A forma como cada um vive a subjetividade osailaeeuma relacdo de “opressao”
em gue ela se modela através daquilo que receb@nde-se capturar pelos modelos de
subjetivacdo dominarte e uma relacéo de criacéo, onde se da o processioglilarizacao.
Sendo este Ultimo, a reapropriagdo inventiva daqgile recebe emprestando, associando,
aglomerando dimensdes de diferentes espécies, noilmgem a massificacdo, promovendo a
desnaturalizacdo dos fatos, rompendo com o0s modetésestabelecidos, os planos
homogéneos e as unificacBeEssa ruptura de sentido pode se dar ndo apenasaaias
individuais como também em escalas coletivas dtuoginais. E por isso que se pode
afirmar que a nocdo de subjetividade como produt@sgata as relacdes de luta na
pluralidade de forcas que constituem cada acon&ton [Pois], colocando-se como
contraria & constancia, as totalidades bem fechadaas subjetividades multiplas circulam
nos conjuntos sociais podendo ser apropriadas denafocriativa, produzindo
singularizacdes”.

S

Ao pontuar que a questdo da subjetividade nage “alatural”, mas é algo que se

produz em diversas instancias sociais, Guattartupws/a chamar a atencdo para a
necessidade urgente de escapar das producdesduadizantes. Tais producbes visam a
homogeneizacédo da subjetividade. Elas produzemithdis em série e esvaziam o carater
processual, o carater vital da existéncia, intep@mdo as possibilidades de singularizagéo,
na medida em que criam uma experiéncia de Si caneinterioridade contraposta ao que
Ihe é exterior. Desta forma, na sociedade capdaliss processos de producdo de
subjetividade, tanto “fazem nascer os individuogianto matam “os potenciais de
singularizacdc®, pela captura do desejo e do potencial de criagd® é tragado e

recodificado nas malhas da subjetivacdo capitedisti

Os processos de subjetivacdo, portanto, ndo estdtoados no individuo em uma
instancia intrapsiquica, nem em agentes grupais, sila, em todo um funcionamento de
instancias extra e infra-individuais. Eles dizemspgito as instancias que formam o proprio

tecido social que se configura pefargaduradas relagdes de forcas: econbmicas, sociais,

* Gilles DELEUZE. Foucault, p. 101-132.

% Como por exemplo, o culto ao corpo, os padrdedaleza, o consumismo, a moda, enfim, trata-se da
aceitacdo passiva de determinados comportamenttiuees tidos como “naturais”, mas que sdo, na
verdade, “naturalizados”, produzidos pelo social.

* Felix GUATTARI e Suely ROLNIK, Op. Git.33-37

" Regina Benevides de D. BARROS|jnica Grupal p. 9.

8 Felix GUATTARI e Suely ROLNIK, Op. Cit., p. 38.
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eclesioldgicas, tecnologicas, iconicas, ecolégiocaass midia, como também as instancias
infrapessoais: a sensibilidade, o desejo, os mddawmemorizagdo, a producdo de idéias, o

organico e o bioldgico.

E preciso, também, atentar para algo fundameAtakferéncia a essas instancias
produtoras de subjetividade néo diz respeito aldgiea que funciona no interior fechado de
instituicdes. Alias, a producdo subjetiva que seadao interior fechado, dizia respeito as
“sociedades disciplinares”, muito bem observadasHooicault. Contudo, observa Deleuze,
passamos das sociedades disciplinares para aadeigdundial) de controle. Nessa Ultima,
a producédo de subjetividade é muito mais disserainaaois ndo se circunscreve a espacos e
lugares definidos. Os processos de subjetivacasedliferenciando, mas o principio basico
de producédo subjetiva continua o0 mesmo: é na dosgma relacdo com o outro, com as
instituicbes, com as dimensdes visiveis e invisigee as subjetividades vao se produzindo e
a vida se cria. A producdo de subjetividade €,amtot essencialmente, da ordem da

relacionalidade.

Entretanto, embora os processos de subjetivagqmips de uma dada configuracdo
do social, como por exemplo, em sociedades cagtdali direcionem as subjetividades para
um modo de existéncia homogeneizante, a nocéo loia diaz, paradoxalmente, a idéia de
multiplicidade, pois nada existe dobrado do mesnoalan Assim, essas multiplas dobras
expressam diversas composicdes de subjetividads, todas dentro da mesma logica
homogeneizante do Capital. A nocdo da dobra é, pwsepardvel do campo social, e a
producdo de um certo tipo de relacdo consigo € tepsiva as forcas que

atravessam/constituem o préprio arranjo do teaida§®.

A essa altura, podemos buscar explicitar a relagéiee Narcisismo e as dobras da
subjetivacdo. A expressao “narcisismo” e seus ddas tem feito parte do vocabulario
contemporaneo difundindo a idéia, certamente egat® de que quando falamos em
narcisismo todos sabem do que estamos falandfy’em geral, faz parte do senso comum de

gue se trata de algo negativo, sendo patoldgico.

Nossa ferramenta metodologica auxilia-nos na destad de que o Narcisismo,

enquanto conceito, € uma invencao recente. Mass al#¢ prosseguirmos com a reflexao

deste tema, fagamos uma pausa para a arte.

¥ Rosane A. Neves da SILVA&artografias do Social: estratégias de producidccdahecimentop. 34.
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Pausa para a Arte - |

Poética musical

“(..))

N&o vi 0 meu rosto
Chamei de mau gosto
O que vi de mau gosto, mau gosto
E que narciso acha feio
O que nao é espelho

(..)"°

O Mito de Narcisc™

Ovidio, considerado o mais antigo narrador do méd\arciso (séc. VIl d.C.) conta,
em suas Metamorfoses que Narciso nasceu comodeutmido forcada do deus-rio Céfiso
com a ninfa Liriope. A extraordinaria beleza de diar deixa Liriope preocupada, o que a
leva a consultar o adivinho Tirésias sobre o desdm Narciso. Tirésias diz que Narciso tera

vida longa com uma condicéo: a de ndo se conhecer.

Um dia, durante suas cacadas, Narciso sente Sedeuscar saciar sua sede numa
fonte de aguas cristalinas, apaixona-se pela imatgsi mesmo, refletida na agua. Tenta
abracar e beijar essa imagem mas nao conseguesneomeconhecendo, mais tarde, que o
que vé € a imagem de si mesmo, permanece fixadseeamroprio reflexo. Narciso morre no
lago e no lugar de seu corpo nasce uma flor ddagétmancas com um centro amarelo

(conhecida pelo nome de Narciso).
Existem outras versdes do mito, mas a de Ovidiné@is conhecida.

Nietzsche dizia: “nés temos a arte a fim de queermlade ndo nos mafé” Essa

“pausa para a arte” ajuda-nos a passar, agorappartentamento de um certo “no teérico”,

0 Musica de Caetano VELOSO, in: Sampa.

61 Ver Raissa CAVALCANTIO mito de Narcispp. 17-18.

%2 Roberto MACHADO,Op. Cit, p. 86. Nietzsche contrapde arte e verdade, conguesta Gltima aparece,
geralmente, estabelecida como esséncia, como ago @escoberto, negando assim, seu carater dadeont
de poténcia. Mas a verdade também pode ser prodessnacdo e vontade afirmativa de poténcia quando
esta é permanentemente criada e recriada. A antesua vez, é estimulante da vida pelo seu podkeian;
transfigurador. Ver Roberto MACHAD@p. Cit, p. 104.
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como veremos a seguir.

lIl - A emergéncia da Teoria do Narcisismo

A arte grega presenteou a humanidade com o MitNafeiso muitos séculos antes
dessa figura ser difundida na cultura ocidental @worapresentacdo de um conceito
psicanalitico. A passagem dessa figura artistica pacampo epistemoloégico, “trans-forma-
a”: da-lhe uma nova forma constituindo-a em unrenéesaber. Porém, dada a sua natureza
mitologica, guarda uma polissemia que permite-fj@, isso mesmo, a multiplicidade de
sentidos. Em razéo disto, o Mito de Narciso, umatv@nsformado em conceito, foi sendo
mais e mais transformado em novas formas de spba&ragalitico, mas ndo apenas a ele
restrito), fomentando, assim, varias discussfegigéirhando a criagcdo de diferentes escolas

de pensamento.

Em “Sobre o Narcisismo — uma introducZpFreud afirma que o termo “narcisismo”
foi empregado pela primeira vez, em 1899, por Ridke, para caracterizar a atitude de
uma pessoa que trata seu proprio corpo como obptaal. Mais tarde, ele corrige a
informacé&o dizendo que Havelock Ellis a utilizacaamo de 1898. E é, entdo, nesse trabalho
que Freud se debruca de modo mais aprofundado edierea, colocando-o no conjunto de
sua metapsicologia, forcando-o a uma “extensédoeoaat da libido” e garantindo ao
Narcisismo, o status de uma fase no desenvolvimgmtestrutura psiquica do individtio

Nas ultimas décadas tem sido comum a caracteazdgdociedade contemporanea
como sendo uma “sociedade narcisica”. As pess@scem” saber do que se trata quando a
nocao € evocada. E de onde vem essa idéia? Emlajsé baseia? A genealogia tem nos
mostrado que a verdade que encontramos na “origesitoisas reside no fato de que a sua

“esséncia” foi construida peca por peca.

A expressao “narcisismo” ja pode, inclusive, seromtrada no Dicionario de Lingua

% Sigmund FREUDSobre o Narcisismo: Uma introducam, 81.

® Freud j& havia utilizado a idéia de NarcisismoX3h0, em Trés Ensaios, para explicar a escolhajgtoo
em homossexuais; em Leonardo da Vinci e uma lemhrda sua infancia, em 1910, ele aproveitou a idéia
de narcisismo para trabalhar a questdo da idexgtiic ante a perda de um objeto; em O Caso Schereter
1911, o Narcisismo aparece como evolucdo intermadéntre o auto-erotismo e o amor de objeto; em
Totem e Tabu, em 1912, ele o utiliza em relacdoegatemania infantil, que seria “a onipoténcia de
pensamento, crenca na forca traumatlrgica dasrpala®@ uma técnica para lidar com o mundo externo —
magica — que parece ser uma aplicacdo logica deseasssas grandiosas” e Sobre o Narcisismo: Uma
introducéo, em 1914, ele aborda o Narcisismo piov&secundario e, entre outras consideracdes e oi
assume como uma fase do desenvolvimento da esftatupsiquica.
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Portuguesa e aparece como significando “amor excegs morbido a prépria pessoa, e
particularmente ao proprio fisico”. O uso de ndssamenta genealdgica nos mostra que nao
interessa buscar no mito original uma suposta egsén conceito, como se nele contivessem
outras verdades esperando para serem descobeBabretudo, porque a verdade das

esséncias € que elas sdo construidas peca por peca.

Abandonada essa hipotese — de buscar no mitonalrigi verdade do conceito —
perseguimos a hipdtese de que se 0 mito possibditoriacdo do conceito que passou a ser
denominado como “Narcisismo” é porque howandicbespara sua emergéncia. Sendo a
Teoria do Narcisismo uma invengcao recente, comadioaxpessa necessidade de um

conhecimento capaz de “explicar” um comportamespeeifico do individuo?

A Teoria do Narcisismo nasce num tempo onde o@oregrofia do politico e a nogéo
de privado entra em expansdo. Ela nasce no asgielélas de polaridades opostas: dentro-
fora, politico-privado, interior-exterior, sujeismciedade; num tempo de “objetivacdo do
social” que € marcado pelo nascimento, também,ctdagias com uma reflexdo de tipo

socioldgica, como observa Foucault:

N&o resta duvida que a emergéncia histérica de sadadas ciéncias humanas se deu por
ocasidao de um problema, de uma exigéncia, de urndalls de ordem tedrica e pratica,
certamente foram necessarias as novas normasspetedade imp0ds aos individuos para que,
lentamente, durante o século XIX, a psicologiasestituisse como ciéncia; ndo ha davida que
foram também necessarias as ameacas que desdelacRe pesaram sobre os equilibrios
sociais e sobre aquele particularmente que hastaurado a burguesia, para que aparecesse
uma reflexdo de tipo sociolégfta

Silva observa que o advento das ciéncias humanasracterizado por uma
complementaridade das nocdes individual/social, gpoe ser resumida do seguinte modo:
“ao processo de objetivacdo do social corresponohe pocesso de objetivacdo do
individuo™®. Neste sentido, podemos supor que a Teoria doidé@no representa a
construcdo de um conhecimento, ou melhor dizendpresenta a “producdo de uma
verdadé que se volta para a objetivacdo do individuo. dPi@inos dizer que Freud realiza,
através da invencdo da Teoria do Narcisismo, umtagrafia do sujeito do seu tempo, uma
cartografia de um modo de subjetivacdo emergemtvesisado pela preocupacdo com a
identidade e com aquilo que poderia ser classificaino normal e/ou patoldgico.

Neste sentido, a Teoria do Narcisismo vem dar ecad necessidade de um

% Foucault apud Rosane Neves da SIL\ZA&rtografias do Social: estratégias de producéocdahecimento
p. 29-30.
 Rosane Neves da SILVAp. Cit, p. 30.
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conhecimento que compreenda (que “interprete”)jeitsuem sua dimenséao individual. Nao
€ por acaso que Nietzsche dizia que quem intergredavontade de poténcia. Machado
observa, em seu estudo sobre Nietzsche e o corgr@oingue

um determinado conhecimento ndo € a expressao deieom instinto; é o resultado de uma
relacdo entre instintos, mais especificamente,etlicdio de luta e compromisso entre uma
pluralidade de forcas instintivas inconscientegju®@ se encontra na origem do conhecimento
€ um combate incessante de forcas, em que cad@mamara afirmar sua prépria perspectiva
em detrimento de todas as outras. 'Cada instintn@&determinada necessidade de dominacao,
cada um possui sua perspectiva que gostaria de topm norma a todos os outros'. [Assim],
0 conhecimento é o resultado de uma situacao Igldbastado geral das forcas e, portanto,
tanto das forcas dominantes quanto das forcas ddiafi

Apontar a producdo desse conhecimento tedrico soihiarcisismo reconhecendo o
crédito a Freud, seu principal criador, mostra apeum aspecto que envolve o surgimento
dessa teoria. E preciso compreender as relacdéwr@es presentes ao aparecimento desse
constructo num campo historicamente construido.oginma afirmacao de Nietzsche, que a
producdo de conhecimento resulta das relacdes rda, fque é expressao da vontade de
verdade (mas também vontade de poténcia) ondewaddeseja impor a sua verdade aos
demais. Isto explica, em parte, o impacto do apamto dessa teoria, no campo social e a
consequente pululagdo de vertentes de interpreta@@omesmo tempo, reside ai, a
dificuldade em falar de uma teoria do Narcisismmawez que esta nao representa uma
elaboracdo tedrica Unica e coesa em relacdo arspaspa de compreender a atitude do
individuo consigo mesmo. O saber (ou, a verdade)sedsepara das relacdes de poder e de
subjetivagéo.

O fato da Teoria do Narcisismo, mesmo em suasedifes vertentes, centrar-se na
compreensao do sujeito desde uma perspectiva dgilvie intra-psiquica, indica-nos um
guestdo importante. Percebe-se, pois, que ela dae pe um conjunto de praticas que
compdem o campo de inscricdo de onde ela emergetéquna separacdo entre individuo e
social, dentro e fora, normal e patologico, os amedntos de seu discurso e pratica. O
narcisismo, objetivado no social e explicado desde construcdo teorica individual,
expressa, na verdade, as duas pontas de um mesdm dvosubjetivacdo: o modo de

subjetivacao capitalistico.

O capitalismo foi se configurando junto com o lestecimento de um conjunto de
praticas, sobretudo, voltadas a fabricacdo de winiduo especifico, necessario a expansao

do préprio capitalismo. Silva observa que pareceehama complementaridade intrinsica

7 Roberto MACHADO Op. Cit, p. 95-96.
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entre 0 modo de subjetivacdo capitalistico e @msiatde racionalidade proprio as ciéncias
modernas, produzindo “uma ‘legitimidade cientificab principio de equivaléncia
generalizada que se encontra na base do novo épeldcdo consigo caracterizado pela
invencdo do individuo modern®” E é por isso que, no modo de subjetivacédo cégiita, as
subjetividades se compfem sobre a ilusdo de dgistmes excludentes (dentro e fora,
individuo e social), o que possibilita o funcionameeda dupla captura préprio de uma légica

capitalistica.

Assim, a Teoria do Narcisismo emergiu como um eoimmhento que foi produzido
como “efeito ou o resultado da relacéo especificomentanea de instintos em luta; como a
expressdo, ndo de uma forca determinada, mas desittagéo global, do estado geral das
forcas®®. Essa “situacdo global” das forcas tem a ver ¢emutras razdes) com uma
reorganizacdo do mundo de trabalho — em funcdopdosessos de industrializacdo - e
também com o movimento que fez aparecer as ciéhai@snas e sociais fazendo emergir,

também, a idéia de individuo contraposto ao social.

As quatro dobras da subjetivacdo capitalisticai aqresentadas permitem-nos
compreender tanto a relacdo de forcas que produzsacondicdes para a emergéncia da
Teoria do Narcisismo, como elucida, também, o mseale transformacdo desse conceito,
apropriado pelo social. A nocdo de narcisismo, a0 da dimensédo individual e ser
apropriada pelo social (retorna para o Fora), passger compreendida como “natural” e
Obvia. Ndo causa nenhum impacto a constatacdo eeviggmos hoje numa “sociedade
narcisica”. Tal constatacdo ndo apenas parece, @i também sugere a idéia de que nada
h& a fazer sobre isso. (E por que deveria haverakgr feito? O “direito a individualidade”,
entendido como “direito de preocupar-se consigonmeés ndo se trata de um “direito”

conquistado?)

As dobras da subjetivacao capitalistica, confoaoabamos de ver, servem, portanto,
como indicagédo de que uma configuracao socialteedel um composto das relacdes de forca
envolvendo o saber, o poder, e a subjetivacdo. &ideo Narcisismo, representando um
saber sobre o individuo nascido nessa configurdQétg-se um elemento que entra no jogo
de forcas, e esse “constructo de verdade” conseando usado e transformado no incessante
jogo de forgcas que é o préprio movimento de criat@w®ida. Isto significa que um mesmo
elemento poderd se configurar de forma diferente,fncdo do modo como se déo as

® Rosane A. N. da SILVAOp. Cit, p. 38.
% Roberto MACHADO Nietzsche e a verdade. 96.
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relacdes de forca e se da a producédo da subjetevidaido depende do modo como a forga,
ou as forgcas sao dobradas. E por isso pode-se eengar como 0 harcisismo se movimenta
de uma compreensao inicial como patolégico, paraompreensdao de gque 0 mesmo
representa uma fase normal na infancia (e porassoa possibilidade de se configurar de
modo patoldgico), para agora, na contemporaneiddef®is de receber a condescendéncia
social, entendendo-o como “estratégia de sobrewiaéfl, tornar-se um modo “natural” de
subjetivagéo, na verdade, um modo que foi nat@adz“tornado natural”.

A partir dessas consideracdes sobre a emergéaciearia do Narcisismo, que se
constréi sobre uma perspectiva individual, podeaseerguntar como fazer uso desse
conceito, quando se opta por trabalhar com a nde&subjetividade como dobra do fora?
Por isso, € necessario defazer esse no teoridm add que seja possivel a utilizagcdo do

conceito de narcisismo dentro da perspectiva detsuidade.

Para elucidar o modo como a nocdo de narcisism ssada nesse estudo, sera
apresentado agora a nocéo de narcisismo degsekspectiva estrutural e desenvolvimentista
e, portanto, identitaria, individualizante e infrsiguica, contrapondo-a a idéia de narcisismo
desde goerspectiva da subjetividad®esde essa perspectiva, o narcisismo sera edtendi

como forca — ativa ou reativa. Em outras palavitagas ativas e/ou reativas de narcisacao.

IV - Narcisismo na perspectiva estrutural e deselwimentista

Quando se fala em narcisismo, subjetividade e msatl subjetivacdo, ou entdo
“constituicdo do sujeito” (da perspectiva da psitee freudiana), fala-se, obviamente, de ser
humano, de sofrimento, de busca do prazer e deidmtie, fala-se de vida. Freud faz
consideragfes a respeito da vida, a partir de wmspectiva onde toma o individuo como

ponto de partida.

Assim, desta sua perspectiva da constituicdo amtsujndividual e intra-psiquica, ele
argumenta que o principio que domina o funcionamdataparelho psiquico desde o inicio é
o principio do prazer. Mas trata-se de um princfadado, de antemé&o, a ndo se concretizar.

Diz ele:

N&o ha possibilidade alguma de ele ser executamitgstas normas do universo sdo-lhe

0" Christopher LASCHO minimo eu. Sobrevivéncia psiquica em temposiiiffc 10.
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contrarias. (...) O que chamamos de felicidadeemido mais restrito provém da satisfacéo
(de preferéncia repentina) de necessidades reaesad alto grau, sendo por sua natureza,
possivel apenas como uma manifestacdo episédi@ndQuualquer situacdo desejada pelo
principio do prazer se prolonga, ela produz tdoesden um sentimento de contentamento
muito ténue. Somos feitos de modo a sé podermadgadeprazer intenso de um contraste, e
muito pouco de um determinado estado de coisasmAsessas possibilidades de felicidade
sempre s&o restringidas por nossa prépria comnstiui

Tendo em mente que desta perspectiva, “a felieidixdser humano depende de sua
prépria constituicdo”, veremos de que modo a psitse) e sobretudo a freudiana, entende a
constituicdo do sujeito precisamente num estagiea@fco de sua estruturagdo psiquica: o

Narcisismo.

A metapsicologia freudiana fundamenta-se na coemgé@ de um sujeito que se
constitui a partir da relacdo que se estabele contro. Essa relacdo com o outro é movida e
“carregada” por uma economia de energia, ou sejasmulséed: de vida e de morte. A
perspectiva freudiana da constituicdo do sujeitte @ue este seesenvolvee seestrutura

psiquicamente passando por estagios.

Para Freud, a evolucdo psiquica que se da na sfimendividual € correlata a
evolucdo civilizatoria. Assim, 0s estagios peloaig@a crianca passa em seu desenvolvimento
rumo a estruturacdo psiquica é analogo a expesi@uos povos primitivos. O Narcisismo é,
portanto, um desses estagios necessarios a evgisfigca, e Freud marca diferenca entre

Narcisismo primario e narcisismo secundario.

A nocdo de narcisismo relaciona-se a sua teoridibi@o™. E é em “Sobre o
Narcisismo — uma introducdo” que Freud faz impaesmodificacdes em sua teoria geral da
libido, obrigando-o0 a uma ampliagcdo da mesma. Apliama teoria da libido, e explicitar a
nocdo de narcisismo, Freud evoca a megalomaniactedstica dos povos primitivos,

apresentando-a como anéloga ao desenvolvimentstdaueacdo psiquica, e como sendo

' Sigmund FREUDO Mal estar na civilizac&op. 84.

2 Hanns observa que o termo “puls&o”(trieb, em atrédgeralmente traduzido por instinto ou puls&@me

o termo pulsdo ndo é muito corrente em portuguéiadse, geralmente, a palavra instinfoieb (pulsao,
instinto)"tal qual usado em alemao, entrelaca guatomentos, que conduzem do geral ao singular.cabar
um principio maior que rege 0s seres viventes esguenanifesta como forga que coloca em agdo cada
espécie; que aparece fisiologicamente 'no' corptdsoo como se brotasse dele e o aguilhoasse; gnmor
gue se manifesta 'para’ o sujeito fazendo-se mEEsao nivel interno e intimo, como se fosseveuntéade

ou imperativo pessoal. No texto freudiano tambémpakavra mantém estas caracteristicas de uso. Estes
significados estdo todos muito préximos e sempreskaxionados com um nucleo basico de sentido: algo
que ‘propulsiona’, ‘coloca em movimento™ (p. 33Bntretanto, mesmo em acepc¢des mais elaboradas,(..
uso freudiano do termo sempre se mantém proximoadpsctos bioldgicos, fisioldgicos, energéticos e
linguisticos...”(p. 354). Luiz HANNSDicionario comentado do aleméo de Freypd 338-354.

“Libido (da palavra latina para "desejo" ou "anSgiseria a energia aproveitavel para os instid®yida.
"Sua producdo, aumento ou diminuicdo, distribuieadeslocamento devem propiciar-nos possibilidades d
explicar os fendmenos psicossexuais observados'05619 livro 2, p. 113 na ed. bras.)".
http://mww.psigweb.med.br/gloss/dicjl.htAtesso em 10.07.05
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uma manifestacéo que faz parte da caracterizacaardisismo.

Dentro dessa nova compreensdo da libido e da ipr@pelaboracdo tedrica do
narcisismo, Freud, afirma que “a libido afastadandmdo externo é dirigida para o ego e

assim d& margem a uma atitude que pode ser derdartieanarcisisma®.

Estabelecendo a diferenca entre narcisismo pm&rsecundario, Freud vem dizer
que o narcisismo secundario é superposto a umsisana primario (“que € obscurecido por

diversas influéncias diferentes”).

Narcisismo primario

Segundo Laplanche e Pontalis o “narcisismo primdesigna um estado precoce em
que a crianca investe toda a sua libido em si mESnfareud entende como caracteristica
normal do narcisismo primario o instinto de autspreacdo, e neste sentido, trata-se de um

instinto que pode ser atribuido a toda criatura.viv

Nas primeiras semanas de vida, o bebé néo fazdiferanciacdo de si e do mundo
externo. Ele encontra-se em um estado de “fusaoi’ @acexterior (sobretudo com a mae).
Nesse estagio, o bebé encontra-se num processodifiereénciacdo do eu e o ndo-eu. O
processo de diferenciacéo se da as custas detemleonflitos internos que visam negar essa
distincdo, e isso permanece como fonte de ingq@etagistencial. Essa inquietagdo passa a
fazer parte da estrutura psiquica, vivida comosaeéao de desamparo”. Assim, no inicio da
existéncia o individuo ndo tem nocao clara dagdimas entre eu e 0 mundo circundante e as
sensaclOes prazerosas e penosas que o afetam, wms p@o sendo percebidas como
provindas de um exterior. Esse sentimento inicelpdz e unido (préprio do narcisismo
primério) Freud chamou de “sentimento oceanicotgas em sua opinido, semelhante ao
sentimento que se busca na religido. Essa experiéiacperfeicao inicial torna-se a matriz
das experiéncias subsequentes, sendo que o seg&ati@d sempre em busca, segundo Freud,
de retornar a essa experiéncia inicial de sensdedoompletude e de perfeicdo originais.
Essa sensacdo de completude, €, na verdade, exjmiee antes ainda do nascimento, e €
guebrada mediante a experéncia traumatica do nastmO trauma da separacao inicia-se

no nascimento e retorna cada vez que a criancaxaddesozinha pela méae (ou por seus

" Sigmund FREUDSobre o narcisismo: umiatroducaop. 82.
> LAPLANCHE e PONTALIS Vocabulario da Psicanélise, p. 290.
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cuidadores), ou quando sente as dores de fome dwwsowesconfortos, que sao
experimentados como ameaca a propria existéndiastidto de autopreservacgédo, proprio do
narcisismo primario, que faz o bebé chorar e rezmtamovamente a atencdo para si, busca

restabelecer, assim, a sensacao de fuséo e redima@sentimento de si.

Narcisismo secundario

O narcisismo secundario designa, segundo Laplam&tantalis, um retorno ao ego da
libido retirada dos seus investimentos objef8isZreud afirma que o narcisismo secundério
diz respeito “ao narcisismo que surge através dachBio de catexias objetai§” Ele é
“construido com base no narcisismo primario masi@esdo por suas multiplas influéncias”
e, também, “é uma estrutura permanente do su@itdo plano econdémico, 0s investimentos
de objeto ndo suprimem os investimentos do egasaexiste um verdadeiro equilibrio
energético entre estas duas espécies de investimantNo plano topico, o ideal do ego

representa uma formagcéo narcisica que nunca é Gt °.

Freud esclarece que a megalomania € uma das stagdies do narcisismo no que diz
respeito ao modo como a crianc¢a se relaciona comiralo externo. E € uma caracteristica
tanto do narcisismo primério como do secundaringgejue no narcisismo secundario seria
uma “ampliacdo e manifestacdo mais clara de umdig&m que ja existia previamente”. S&o
caracteristicas da megalomania: “uma superestin@oder de seus desejos e atos mentais, a
‘onipoténcia de pensamentos’, uma crenca na fiagmaturgica das palavras, e uma técnica
para lidar com o mundo externo — magica — que paset uma aplicacdo légica dessas

premissas grandiosds”

Essas observacdes a respeito do narcisismo poinreasecundario levam Freud a
formar a idéia de que parte do investimento liatioriginal do ego “é posteriormente
transmitido a objetos, mas que fundamentalmentEgbere esté relacionado com as catexias
[investimentos] objetais — (...) que podem serdmgitidas e retiradas novamerife” Freud
faz aqui, pela primeira vez, uma distin¢do enbigd do ego e libido objetal. Para ele, uma &
a antitese da outra, a ponto de que quanto maiséuemapregada, mais a outra se esvazia.
Como exemplo, ele cita a relacdo de apaixonamentarido o individuo parece desistir de

" LAPLANCHE e PONTALIS Vocabulario da Psicanélisg. 290.

" |bidem p. 82. A palavra catexia tem o mesmo sentido “questimento”. Ver Luiz HANNS Dicionério
comentado do aleméao de Freyd 89-100.

8 LAPLANCHE e PONTALIS,Op. Cit, p. 290.

" Sigmund FREUDSobre o narcisismo: umiatroducao, p. 83.

8 |bidem p. 83.
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sua propria personalidade em favor de uma catebjetai®. Entretanto, no estado do
narcisismo, essa diferenciacdo entre libido doeeibido objetal existe em conjunto, sendo
possivel diferencia-las (“energia sexual — libidde uma energia dos instintos do ego”)
apenas quando ha investimento obfét&ontudo, “uma pessoa atormentada por dor e mal-
estar organico deixa de se interessar pelo munternex na medida em que ndo dizem
respeito ao seu sofrimento (...) ela também ratirinteresse libidinal de seus objetos
amorosos: enquanto sofre deixa de afflassa observacéo leva Freud a afirmar que o
homem enfermo retira o investimento do objeto déavpara seu proprio ego e o pbe para
fora novamente quando se recuférdibido e interesse do ego sdo indistintos, agui,
partiham do mesmo destino, ou seja, voltam-se pmararéprio ego. Ha aqui uma
“redistribuicdo da libido que s&o resultantes dexunodificacdo no egd®. Freud observa
que situacado semelhante acontece em casos de mijp@camnde o hipocondriaco retira tanto
o interesse quanto a libido dos objetos do munderex para concentrar-se no 6rgéo que lhe

prende a atencdo (ha um represamento da libidgajo e

As observacgdes de Freud a respeito dos movimdatbbido em relagéo ao ego e aos
objetos, a partir da hipocondria e da enfermidadégvam a reflexdo sobre o que torna
absolutamente necesséario para a vida mental wsapas limites do narcisismo e ligar a
libido a objeto®. Para ele, a necessidade de ultrapassar o namisisrge quando o
investimento do ego com a libido excede certa quadé¢. Ou seja, “um egoismo forte
constitui uma protecdo contra o adoecer, mas deverpmecar a amar a fim de nao
adoecermos, e estamos destinados a cair doentesisEnsequéncia da frustragao, formos
incapazes de am&f”

Freud observa que a experiéncia do narcisismoddiga necessidade de
autopreservacgao relaciona-se as primeiras satefagg@xuais auto-ergticas, pois 0s instintos
sexuais estdo ligados, inicialmente, a satisfaggdrtstintos do ego (para depois se tornarem
independentes destes). Neste sentido, constra@jtgeuma “matriz” para as futuras escolhas
de objeto amoroso. Freud diferenciou dois tipogst®mlha amorosa: a do tipo anaclitico e a
baseada em um narcisismo primario. Para ele, age<ujo desenvolvimento libidinal

havia sofrido alguma perturbacdo, sua escolhaaitde objeto amoroso seria homossexual.

8. |bidem p. 83.
8 |bidem p. 84.
8 |bidem p. 89.
8 |bidem p. 89.
% |bidem p. 90.
8 |bidem p. 92.
8 |bidem p. 92.
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Significa, assim, que adotariam como modelo pacalba do objeto amoroso, seus proprios
eus. A escolha do tipo anaclitico caracteriza ogtmdnde a pessoa se referencia em sua méae
ou na pessoa que cuidou dele (no caso do meninod @ai protetor (N0 caso da menina).
Os que fazem a escolha amorosa baseados no peipracmmo referéncia, “procuram
inequivocamente a si mesmas como um objeto amoeosxibem um tipo de escolha objetal

que deve ser denominado 'narcisi&ta”

Segundo Freud, o narcisismo é reativado na viddétaaduando do nascimento dos
préprios filhos. Nesta ocasido, os pais véem os bebhés como perfeitos e criam a fantasia
de que este realizara todos os desejos e sonheaddswgue eles proprios ndo conseguiram
realizar. “O amor dos pais tdo comovedor e no funtintil, nada mais é sendo o narcisismo
dos pais renascido, o qual, transformado em amgtabpinequivocamente revela sua

natureza anteriof®.

As observacgodes clinicas de Freud o levaram a @anger o estagio do narcisismo
como uma fase importante e normal no desenvolviondatestruturacdo psiquica, pois € o
narcisismo que tem a funcdo de acionar as defesascos estados que podem acarretar
desprazer. No processo de sintese que o Ego espreseem busca, o Narcisismo teria a
responsabilidade da autoconservacdo da imagemae@dica imagem de totalizacdo). As
defesas narcisicas entrariam em acao, entdo, quakgo se sentisse ameacado de alguma
alteracdo. As perturbacdes narcisicas e/ou 0 moao cada um experiencia esse estagio € o

gue vai definir a sua identidade, o modo como &iddo vai se movimentar no mundo.

No estagio primitivo do narcisismo, no inicio dday o sujeito € governado de forma
irrestrita pelo “principio do prazer” (estado a0 de fusdo e de completude
experienciado bebé). Ao nascer, o bebé é completentependente de seus cuidadores, a
guem contempla e admira, mas, como ja vimos, alkaando é capaz de fazer uma distingéo
entre si e seus cuidadores. A libido da primeifancia investe objetos sempre com vistas a
atenderem ao principio do prazer ou a descargakexgom o surgimento do Ego (que vai
se desenvolvendo ao mesmo tempo das experiénc@sicas), o investimento libidinal pode
tomar trés direcdes: o proprio Ego, os objetos ddesis. E o Ego narcisico quem se

encarrega de evitar a dor, o desprazer, o sofroveatprivacad.

8 |bidem,p. 94.

8 |bidem p. 98.

% Jurandir Freire COSTANarcisismo em tempos sombrioshttp://www.jfreirecosta.com/narcisismo.html
Acesso em 10.07.05.
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Freud observa que as experiéncias ligadas aosizanc desencadeiam outros
processos responsaveis a formacdo da estrutunaigasigomo por exemplo, a represséo, a
sublimacdo e a idealizagdo. Através desses meaasishe repressdo, sublimagcdo e
idealizacéo, vai se formando uma instancia qued-demominou de ideal de ego. Ele observa
gue o arrefecimento da megalomania infantil ndoifsog que esta tenha se transformado em
relacdo objetal. Através dos conflitos com ideaisurais e éticos, o ego (ou, 0 amor-proprio
do ego) provoca a repressao e esta vai permitimdieiduo fixar umideal em si mesmpelo
gual mede seu ego real. “Esse ego ideal é agotaooda amor de si mesmo (self-love)
desfrutado na infancia pelo ego real. O narcisidmodividuo surge deslocado em direcéo a
esse novo ego ideal, o qual como o ego infantilad®a possuido de toda perfeicdo de

valor™®?,

Costa esclarece que

O Ego Ideal é o outro especular do Ego Narcisicaqiilo que fornece a matriz imaginaria do
Ego e aquilo que o Ego aceita tendencialmente serflitos, como parceiro na redistribuicdo
da libido. Ou, visto de outro angulo, é aquilo qu&go aceita como um outro que também
pode representar a totalidade do sujeito, sem brischas em sua sintese imaginaria. O Ego
Ideal é a imagem idealizada dos tracos constitsitilao forma egoica. E a Gnica maneira ndo-
conflitiva que o Ego tem de lidar com a alteridadéazer face as exigéncias narcisicas dos
outros Egos. O Ego narcisico s6 aceita um "outte' spja reedicdo inflacionada de um traco
de sua forma passada ou presente, isto é, umidétrtico™.

Podemos compreender, entdo, que o ego-idealigati lao narcisismo propriamente
dito. Por essa razdo, o ego ideal se manifesta cecnsa do individuo em abrir mdo de uma

satisfacado que outrora desfrutou,

e quando ao crescer, se vé perturbado pelas admpdestde terceiros e pelo despertar de seu
proprio julgamento critico, de modo a ndo mais podter aquela perfeigdo, procura recupera-

la sob a nova forma de um ego ideal. O que eleefaajiante de si como sendo seu ideal é o
substituto do narcisismo perdido de sua infancigqua ele era o seu préprio id&al

Essa experiéncia tanto pode fixar um ideal em esmo, como também ativar um
processo de formacgédo de um ideal, que Freud vemarhdeideal do egoA formacéo do
ideal do ego sera vinculada ao Superego. Nestelsgepbderiamos dizer que as experiéncias
que levam o individuo a se voltar para si mesmuadgique sejam através de investimentos
objetais) séo proprias de um funcionamento eg@igo,sendo, portanto, préprias do registro
superegoico. Naturalmente que esse ultimo (regsstperegoico), para ser formado, necessita

1" Sigmund FREUDOp. Cit, p. 100.
92 Jurandir Freire COSTAOp. Cit., http://www.jfreirecosta.com/narcisismo.htitesso em 10.07.05.
% Sigmund FREUDQp. Cit, p. 100-101.
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das experiéncias proprias do narcisismo mas, de pemgpectiva desenvolvimentista,
caracteriza-se, sobretudo, por um “avanco” na etfdo dos investimentos objetais, através
da formacéo dos ideais.

Assim, Freud esclarece que a formacédo do idealeg® relaciona-se com as
experiéncias de idealizacdo e sublimacao. “A sudijdon € um processo que diz respeito a
libido objetal e consiste no fato de o instintads&ir no sentido de uma finalidade diferente
e afastada da satisfacdo sexual; nesse procedsita ecai na deflexdo da sexualidddeA
sublimacgéo esta relacionada, portanto, aos instifito idealizacdo é um processo que diz
respeito ao objeto; por ela, esse objeto, sem geal@lteracdo em sua natureza, €
engrandecido e exaltado na mente do individuo.ealidacao € possivel tanto na esfera da
libido do ego quanto na da libido objefal”Esta relacionada, pois, ao objeto. A sublimacéo
até pode se relacionar com a idealizacdo, masuéistza ndo pode fortalecer a primeira.
Assim, a formagdo de um ideal aumenta as exigémmasgo, forcando a repressao e/ou
encontrando saida na sublimacéo. Trata-se, eradandembate entre o principio do prazer e

0 principio da realidade.

Os agentes que ajudam na atividade do ego reaheldir-se” a partir do ideal vem
de uma consciéncia que atua como vigia e surgafld&mcia critica dos pais, dos outros do
seu ambiente, da cultura, da opinido publica.d€all portanto, embora herdeiro do
narcisismo infantil, ocupa outro lugar. “Enquantenatéria prima da formacdo egoica € o
suposto ser do sujeito, a do Ideal é o vir a ssted®esmo sujeito ou do que imaginariamente
se pensa que € a sua 'esséncia’. Mas este sujgiics@jeito do futuro, um sujeito que ainda

ndo é e que so existe enquanto proméssa”

Ainda como caracterizagao do narcisismo, Freua $abre o aparecimento da auto-
estima como resultado da experiéncia narcisicaatigfagzdo. Assim, a auto-estima aumenta
cada vez que confirma-se o remanescente do semdirpemitivo de onipoténcia em tudo o
gue a pessoa possui ou realiza. Ela depende da libircisista e por isto €, em parte primaria,
um residuo do narcisismo infantil. Parte é reafivago ideal de ego quando este confirma sua
experiéncia de onipoténcia. Uma outra parte prodarfibido-objetal. As ligacdes de objeto,
entdo, tém a ver com a identificacado do individomm @quilo que ele percebe que falta ao ego

para torna-lo ideal.

° |bidem p. 101.
% |bidem p. 101.
% Jurandir Freire COST/Op. Cit.,http://www.jfreirecosta.com/narcisismo.htftesso em 10.07.05.
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Assim, o desenvolvimento do ego consiste, segufr@od, “num afastamento do
narcisismo primario e dad margem a uma vigorosatieatde recuperacdo desse estado. Esse
afastamento € ocasionado pelo deslocamento da ipiddirecdo a um ideal do ego imposto
de fora, sendo a satisfacdo provocada pela reatizégsse idedl”. E o ideal do ego néo diz
respeito apenas ao individuo em seu aspecto pessmmtambém em relacédo ao ideal comum
de uma familia, classe , grupo ou nacdo. “Ele vano@o somente a libido narcisista de uma
pessoa, mas também uma quantidade consideravehdibiso homossexual que dessa forma
retorna ao egd®. Para Freud, a culpa nasce da falta de satisfdgatfio realizacdo desse
ideal, que libera a libido homossexual transfornsaacem sentimento de culpa (ansiedade
social). Inicialmente o sentimento de culpa podiatsaduzido pelo temor de punicdo dos
pais, medo de perder o seu amor, mais tarde coeuo oe perder o amor das outras pessoas.

Temos explicitado, até aqui, a no¢do de narcisistaoperspectiva psicanalitica
freudiana. Mas, a partir dos estudos de Freud, @n@isnoutras modificacbes e/ou “correcdes”
foram realizadas. Contudo, prevaleceu a idéia docisiemo como condicdo no
desenvolvimento do sujeito em seu processo det@stgdo psiquica. As mais importantes
contribuicdes a teoria do narcisismo depois ded~ueram com Kohut, Melanie Klein, Otto

Kernberg, Hugo Bleichmar, André Green , Lacan,esatrtros.

Vimos que a elaboracao freudiana coloca énfasedi@iduo em sua dimensao intra-
psiquica. Heinz Kohut aproveita a teoria do nasoisi em Freud, mas desenvolve sua
reflexdo colocando énfase ao modo como o narcisegmacece na relagcdo com a alteridade,
independentemente da fase da vida. Ele pde emaguesnodo de entender o narcisismo de
uma perspectiva patologica e/ou negativa, e tamb@mo fase da vida. Assim, ele busca
caracterizar o narcisismo como este se manifestalagdo com o outro (ou, nas “relagoes
transferenciais”) e empreende esforgos para etglias transformacgdes do narcisismo. Neste
sentido, a elaboracdo kohutiana do narcisismo apanta compreenséo diferenciada de
Freud, na medida em que esta nocdo ndo é redativieincionamento egdico num sentido
negativo. Embora ainda dé bastante énfase aogirtots narcisicos”, Kohut coloca em
relevo aspectos afirmativos do narcisismo como edunddamentais a uma experiéncia de
vida criativa. E isso acontece, sobretudo, porpaeceber o narcisismo como algo que

perpassa a relacdo com a alteridade.

Assim, preocupado em mostrar ndo apenas 0s dagunlarcisicos, mas também os

" Sigmund FREUDQp. Cit, p. 101.
% Sigmund FREUDQp. Cit, p. 108.
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aspectos afirmativos do narcisismo, Kohut argumepta exemplo, que a fantasia de
grandeza, sendo um conteldo ideacional sét’® narcisico, pode proporcionar apoio
duradouro aself especialmente se integradas na organizacao deoigda para a realidade.
Para ele, os elementos do narcisismo sdo partditatimas de umself nuclear, mas séo

também forcas que impelem os sujeitos em suasiesalurante toda a vida

Uma das dificuldades enfrentadas quando se aboodapnoblemas tedricos do narcisismo —
uma dificuldade que até agora tem se tornado ndaigue a confusdo antes generalizada entre
a catexia do self e a catexia das fun¢6es do €ga suposicao de que a existéncia de relagdes
objetais exclui o narcisismo. Pelo contrario (aljumas das mais intensas experiéncias
narcisicas relacionam-se a objetos; isto € objgtas sdo usados a servico delf e da
manutencdo de seu investimento instintivo, ou obje&fue sdo, eles proprios, vivenciados
como parte dself%%

Kohut compreende as forcas narcisitasob a perspectiva dos pélos da ambicéo e
dos ideais — mas ndo apenas desse modo. As fawasicas sdo exercidas, principalmente,
nos primeiros anos de experiéncia da crianca, tante elas também estdo associadas a
alguns empreendimentos do ego tais como: a cdatid, a capacidade de ser empatico, a
capacidade de pensar sua prépria impermanéncienso sde humor e a sabedoria. Ele
compreende essas manifestacbes como sendo umaieegpec“transformagdo” do

narcisismao®

Em razdo de sua énfase estar mais voltada solmeoampreensdo de um narcisismo
que emerge (ou se manifesta) na relacdo com o, dldtut busca caracterizar as relacdes
transferenciais, dando-se conta de que elas sapetle,menos, trés tipos: as de carater
espelhante, isto é, as que tem a ver com a neadssite experienciar o espelhamento e
aceitacdo; as de carater idealizante, isto é, agjuple manifestam a necessidade de fuséo
com a grandeza, forca e calma. E, ainda, a deagjterou geminat*. Esta Ultima, refere-se
ao sentimento de semelhanca essencial. (Aqui phear uma importante semelhanca com
0 que Winnicott descreve como sendo a capacida@stde s6 na presenca de outrem). Essa

experiéncia que ele chama de transferéncia deegjte(geminalidade) quando vivida de um

% Kohut utiliza a nocéo dself para se referir ndo a uma idéia Unicasdl (ou um udnicosel)), pois para ele
existem variosselves Assim, definirself se torna uma tarefa complicada em razdo de geendst possui
uma esséncia, e s € possivel compreendé-lo a gartuas manifestacdes e ndo a partir de um ¢oncei
abstrato. Para ele, diferentes experiéncias fazesrgyr uma diversidade dgelves. Por exemplo, self
nuclear pode ser compreendido, em principio, como esautumas ndo uma estrutura fixa e rigida, mas
flexivel e aberta, pois é dependente, sempre, d® ap ser humano elabora sussnsferéncias deself-
objeto, ou relacionamentoself/objetos-do-self (transferéncias de self-abizem respeito ao modo como
as relagfes se estabelecem entre sujeitos).

1% Heinz KOHUT,Psicologia do self e cultura humar@ 109.

191 Heinz KOHUT apud Maria Beatriz Breves RAMQ$na Introducdo & Psicologia Psicanalitica do Splf,

50.

192 Kohut utiliza-se, ao longo de sua obra tanto aesgiio “fogas narcisicas” como “pulsdes narcisicas”.

193 Heinz KohutPsicologia do self e a cultura humara 112.

194 1dem Como cura a Psicanalisg® 224-225.
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modo “suficientemente bortf®, d4 ao sujeito, a sensacdo de “ser humano”, deestpg”, de
“participacéo”, de ser um humano entre outros masaEssas experiéncias vividas numa
dimensdo pessoal, mas necessariamente em presemngdrals, favorecem a construgao da

dependéncia relativa, e, segundo ele, sdo expersapoiadoras deelf

Kohut acredita que h& mais outras formas de relagde parece estar em atividade as
forcas narcisicas, caracterizando novos modosathsferéncia para além desses elencados
por ele, sobretudo por causa “da corrente contileuaxperiéncias de apoio que precisamos

para manter gelfdurante toda a vida, até & mott8”

Tanto as necessidades espelhantes, como necessglminais ou de idealizagdes,
ocorrem lado a lado com outras formas de transf&x@ue atendem a necessidades de certos
individuos criativos. E, ao ser concluida a tatseacriacdo, a relacdo transferencial pode ser
transformada, como pontua Kohut.

Para Kohut, existem certas relacbes que pdem ém sensacdes de transferéncias
como as ja vividas no inicio da vida infantil. Qaohd, ndo necessariamente o sujeito se
movimentard repetindo o que seria uma “matriz sa@l. Ele afirma que o narcisismo
transformado caracteriza-se por qualidades quenafir e expandem a vida, e queself
nuclear, de onde procedem essas sensacdes passdtadyel. Assim, esse retorno do
vivido na infancia ndo retorna necessariamente garapetir no mesmo, mas retorna com a

possibilidade da transformagao.

Ainda uma outra observacdo acerca das transfagndiz respeito a regulacdo na
area da auto-estima. A qualidade da relagéo coutro,alesempenha funcdes que favorecem
ou nao a auto-estima do sujéffo

Vemos, entdo, que tanto a contribuicdo de Freudntg as de Kohut, este dltimo
percebendo o narcisismo como algo que nasce “ne’edas relagbes com a alteridade,
abrem-nos caminhos para compreender a idéia desisaro de uma perspectiva que ja nédo
mais separa a dimensao individual e social, poderoogpreendé-lo como forca. Uma forca
presente na configuracdo social de onde emergesnlgstividades que sdo coextensivas a

esse campo de inscrigao.

195 A expressdo “suficientemente bom”, de Winnicattica que as relagcdes que v&do constituindo umtsuijei
com um self coeso, ndo sdo aquelas que seriandeoadas “demais”, nem “de menos”, mas “suficientes”
Kohut, apesar de ndo usar essa expressdo, argumientaodo a nos fazer pensar que sao nocdes
semelhantes.

1% Heinz KOHUT, Como cura a Psicanélisep, 226.

197 bidem,p. 94.
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V — Narcisismo na perspectiva da subjetividade:fag;as ativas e as forgas

reativas de narcisacao

Tenhamos em mente a subjetividade “como uma ddbrdora”. Tenhamos em
mente, ainda, que o narcisismo como forma-sabmylsineamente, “encarna-se” no corpo
do individuo moderno e nas tramas do tecido sdoialtalvez seria melhor dizer “forma o
corpo” do individuo moderno). Embora tenha emergidmo um “regime de verdade”
construido sobre o individuo, esse saber, na cauemeidade, torna-se um fluxo ubiquo,
uma intensidade que, juntamente com outras forggsrips da subjetivacdo capitalistica,

permeiam o tecido social e compdem subjetividade#pd “individuo narcisico”.

Contudo, quando passamos a compreender 0 nargissin esta perspectiva (da
forca), a implicacdo imediata é de que a subjeliwado tipo “individuo narcisico” parece

contar apenas um lado da questéao.

Compreender o narcisismo como forca leva-nos aradoxo com o qual teremos
de lidar sem querer resolver: o paradoxo de quetasto pode ser ativo como reativo, pois
ha uma batalha de forcas que envolve, simultandamtanto as forcas ativas quanto as
reativas. Neste sentido, uma subjetivacéao do fipdividuo narcisico” poderia exemplificar a
dominacdo de uma forca de narcisacdo reativa. ME®os por partes. Antes de seguir

adiante, faremos uma breve pausa

Pausa para a arte - Il —“Cura”

Quando um dia o Cuidado atravessou um rio, viut@l& em forma de barro: meditando,
tomou parte dela e comecou a dar-lhe forma. Enquargdita sobre o que havia criado,
aproximou-se Jupiter. O Cuidado Ihe pede que d#&itesp essa figura esculpida com barro.
Isso Jupiter Ihe concede com prazer. Quando, rantmto Cuidado quis dar seu nome a sua
figura, Japiter o proibiu e exigiu que Ihe fossea@a seu nome. Enquanto o Cuidado e Jupiter
discutiam sobre os nomes, levantou-se também a €atesejou que a figura fosse dado o seu
nome ja que ela lhe tinha oferecido uma parte dacegpo. Os conflitantes tomaram Saturno
para juiz. Saturno pronunciou-lhes a seguinte Beafeaparentemente justa: Tu Jupiter,
porque deste o espirito, receberds na sua mowipinte; tu Terra porque lhe presenteaste o
corpo, receberas o corpo. Mas, porque o Cuidadgpuoeiro formou essa criatura, , ird o
Cuidado possui-la enquanto ela viver. Como, porBéndiscordancia sobre o nome, ira
chamar-se homo (homem), ja que é feito de himers)ff&.

198 Martin HEIDEGGER Ser e Temp@. 263-4.
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Essa fabula de Higino, também contada por Goath&egundo ato de Fausto, traz o
titulo “Cura” e, conforme Henz observa, Heideggepde no coracdo de sua obra Ser e
Tempo e “insistira que é preciso pensar o zelajidaclo num sentido originario como um
modo de ser do humart8®. Essa fabula antecipa a intima relacdo entre campidado,
subjetividade. A anterioridade do cuidado € coraliga continuidade da existéncia. O

cuidado pré-figura a existéncia humana, perpagssa-eonstitui.

O Narcisismo da perspectiva da subjetividade mieepara da nocdo de cuidado e
encontra-se, inclusive, intimamente ligado ao semito que se constrdi sobre o valor de
uma vida que valha ou ndo a pena ser vivida. Wirthitos mostra a implicac@o reciproca
entre essas noc¢des, como condicdo para a criacgboddeum modo original, criativo. Para
ele, a capacidade da criacdo do “préprio estifqde forma original), depende do cuidado. A
qualidade do cuidadt' é condicdo para o engendramento do sentimentoieleale a pena
viver. Diz ele: “Percebemos agora que nédo é afagdis instintual que faz um bebé comecar

a**?2  Para Winnicott s&o

a ser, sentir que a vida é real, achar a vida dignaer vivid
construcdes simultaneas: o ser e a experiénciaaira de estar/sentir-se vivo, e a criacao
da cultura. Essa experiéncia s6 se torna posgélel cuidado exercido. O modo como o

cuidado € realizado possibilitard& maior ou menotépcia de realizacdo pessoal e

participacdo cultural. E podera ser indicativoagds de narcisacao ativa ou reativa.

E possivel relacionar essas observagdes de Wihnamn o que Nietzche traz a
respeito “do que pode um corpo”, relacionando &époa de ser’” com a operacionalidade
das forcas ativas e reativas. Isso é fundamentalgpaossa compreensao de narcisismo como

forca, e, passo-a-passo compreenderemos a retdigéa com a no¢ao de cuidado.

Para Nietzsche, um corpo — naquilo que “pode”dedme pela relacao entre as forcas
ativas e as forcas reativas As forcas dominantes sdo ditas ativas, as dominado ditas

reativas. As forcas reativas estdo ao nivel da co&msa e sdo0 as responsaveis pela

109 Alexandre de Oliveira HENZAcerca do cuidado: algumas inferéncias a partir Martin Heidegger e

Michel Foucault p. 18

10 Essa idéia pode ser encontrada no texto de Withisobre “A localizagdo da experiéncia cultural’ele
usa a expressao de Buffon: “le style est 'hommmeiéDonald W. WINNICOTTO brincar e a realidade
p. 137.

111 O ideal de cuidado, como exposto por Winnicott, & diz respeito a um cuidado “perfeito”. Trataleaim
cuidado “suficientemente bom”. Portanto, nem enmesgo, nem em falta, mas suficiente.

112 ponald W. WINNICOTT,O brincar e a realidadep. 137.

13 Gilles DELEUZE Nietzsche e a Filosofia, p. 62.
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reproducéo, conservacdo e adaptd¢ao

A forca reativa so vai triunfar quando consegysass, da forca ativa, aquilo de que a
forca ativa pode. E isto s60 é possivel, diz Nidtescquando existe alguma coisa de
imaginario, de ficcdo, que nega a diferenca pasa pebpria se constituir como forga
reativd™. A forca reativa “diminui” o corpo daquilo que glede. Trata-se de uma forca que

se vira contra Si.

Neste sentido, podemos entender que as forcaardisatao de tipo reativo, podem
indicar, num sentido geral, uma producao subjejua “empurra” as subjetividades em
direcdo a uma configuracdo voltada para um tipoindigvidualismo com uma baixa
consideracado da alteridade. Trata-se, portantoyte subjetivacdo onde a relacdo de forcas
dobra-se sobre si dando uma volta completa, comoirgulo que se fecha. E é nesse sentido
que poderiamos entender narcisacao reativa comoado de subjetivacdo onde “o sujeito é
0 ponto de partida e chegada do cuidado de si.efay @ 'que se é' e 0 'que se pretende ser'
deve caber no espaco da preocupacdo consigo. &amdliria, Deus, sociedade, futuras
geracgdes sO interessam ao narcisista [no modeggatimo meios de autorealizacao pessoal,
em geral entendida como autorealizagéo afetivaj@oica, de sucesso pessoal ou bem-estar

fisico''®.

Quanto as forcas ativas, sdo aquelas que mudaazeenfmudar aquilo em que
incidem. Trata-se de uma atividade originaria remmsciente. As forcas ativas tendem para
o poder. “Apropriar-se, apoderar-se, subjugar, damsdo as caracteristicas da forca ativa.
Apropriar-se quer dizer impor formas, criar fornealorando as circunstancias” A forca

ativa é plastica e afirma sua diferenca e faz dalgferenca objeto de alegria e afirmat&o

Nietzsche afirma que as forcas ativas e reativapaglem ser compreendidas em
relacdo a vontade de poder. A vontade de podemaséaata como poder de ser afetado. E é
por isso que é a vontade de poder que determigianéjtaneamente, a relacdo das forgas
entre si, do ponto de vista da sua producdo, eé&amdera determinada pelas forcas em

relacdo, do ponto de vista da sua manifestacdoseépy “a vontade de poder € sempre

14 1bidem p. 63-66.

115 |bidem p. 88.

118 jurandir Freire COSTAA subjetividade exteriothttp://www.jfreirecosta.comAcesso em 10.07.05. Costa
ndo trabalha com a nocéo de forcas reativas désag#iv. Esta citacdo é retirada de um contexto elele
descreve 0 modo de subjetivacéo narcisico da cpotemeidade. Mas, a meu ver, 0 que ele descreiredef
bem a idéia do que desenvolvo aqui como forcagvesate narcisacao.

117 Gilles DELEUZE Nietzsche e a Filosofia, p. 66

118 |bidem p 85.
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determinada ao mesmo tempo que determina, quékfiaa mesmo tempo que qualifita”
Isto significa que a vontade de poder “manifestéaséo como poder de ser afetado quanto

420

como poder determinado da for¢a de ser ela préafetada™, e esta afec¢do de forcas e de

sensibilidade acontece nos encontros corporais.

Mas as forgas ativas e reativas nao estdo numgarelde sucessdo, e sim, de
coexisténcia. Por isso afirmamos que ha um paradaexwocdo de narcisismo ao toma-lo na
perspectiva das forcas. E, “sem duvida que € méidl dcaracterizar estas forcas ativas.
Porque, por natureza, elas escapam a consciémkiegrdnde atividade principal é
inconsciente. A consciéncia exprime apenas a melde&ertas forcas reativas com as forcas
ativas que as dominam. A consciéncia é essencitémeativa; e é por isso que nao sabemos

o0 que pode um corpo, de que atividade é cdpaz”

Um exemplo pode ser util para ilustrar a atividdde forcas ativas de narcisagdo: a
relacdo entre mée e bebé. Winnicott observa a tépcia de uma relacdo onde a mae, em
funcdo do seu cuidado para com o bebé, “funderspderiamente’™™ com este, no sentido
de prover o cuidado necessario ao seu desenvoliomiesta “fusdo”, entretanto, ndo tem o
mesmo significado de “indiferenciacéo”. Winnicottama esse cuidado de “devocad’e
observa que esta atitude da mae para com o bebéeésaria a construcdo do verdadeiro
self?* Dizendo de outro modo, esta relacéo “entre” m&eled, sustentada pelo cuidado
expresso na “dedicacdo intima” (devocdo), da cdedigle emergéncia de um sujeito no
mundo “em um processo no qual ele e objeto sapaméeeis*?® e diferentes. Isto se explica

em razao de que,

no plano dos corpos e suas intensidades, um ofgjatse coloca como diferenca de poténcia
para ser apreendido por outro objeto também realcqmo sujeito desta preensédo se atualiza
como diferenca, ou seja, como mais poténcia. Tsatde uma experiéncia subjetiva de ordem
afetiva percebida pelo sujeito enquanto intensisl@lduracéo a partir do sentir imediato dos

119 |bidem,p. 94.

120 |hidem p. 94.

121 |bidem, p. 64-65.

122 Winnicott fala desse processo como sendo de “atieeto necessario temporario” da mae.

128 Winnicott diz que essa atitude de devogdo é irente, e ndo se trata de um desenvolvimento mcent
pertencente a civilizagdo, nem depende de sofigticau compreensao intelectual.

124 A distingdo de Winnicott entre verdadeiro e fadstf é que “somente self verdadeiro pode ser criativo e se
sentir real”(poderiamos fazer uma analogia com@@maietzscheana de ativo e reativo e afirmar qua s
um self que afirma sua poténcia) enquanto que o fadbdiz respeito aself que “funciona” mas sem
experimentar toda a sua poténcia de existir. @ feddf “resulta em uma sensacédo de irrealidade e em um
sentimento de futilidade” . O préprio Winnicottlita expressdes como reativo e ndo-reativo ao eesca
diferenca entre o verdadeiro e falself Ver Donald W. WINNICOTT,O ambiente e 0s processos de
maturacéo, p. 135-137.

125 Esse processo de diferenciacdo como atualizacadrtdalidades é mais detalhado no trabalho deriReja
CZERMAK, In: “Subjetividade e clinica: notas prelimares para uma cartografia do autismo”. In: Piasti
C. & Bezerra Jr., B. (org.LCorpo, afeto e linguagem: a questéo do sentido,lmpjg99-314.
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efeitos que se produzem na concretude do encomtir® @bjetos reais. Ou seja, a intensidade

da emocéo e sua variacdo no tempo implicam a pgoege um si mesmo que emerge como

uma qualidade interna surgida na relacéo para,omjourto e como reflexo desta experiéncia,

traduzir-se como o sentir de si préprio transformmad especificidade dessa relacdo. Esta

transformacdo se opera em termos de “poténcia” iferémhca de poténcia” e implica a

emergéncia de um outro sentido dé°si

Este processo € 0 que permite ao sujeito emeogiocser criador e € 0 que vai

possibilitar, segundo Winnicott, o sentimento deawida que vale a pena ser vivida. Para
Winnicott, esta relacdo de devocdo (mas nédo iradifdgacido) entre mae-e-bebé, “tem
implicagBes tanto hipocondriacas como narcisiseasirglarias, [mas] € por causa dessa
identificacdo com o bebé que ela sabe como prateg® modo que ele comece por existir e
ndo por reagir*?’. Neste sentido, as forcas de narcisacdo funcioaqmm como ativas
porque possibilitadoras de criacdo. Winnicott obmeque o bebé vai sendo capaz de
construir o verdadeiro self,inventando seu préprio estilo, a partir das exper&és
afirmativas — que também, envolvem sofrimentogsibilizacdo, pois isto leva o bebé a

criar formas de lidar com o que ja vai experienciando@eicissitudes da vida.

Quando fala sobre a constituicaodwdadeiroe falso self eas experiéncias que vao
construindo sentido para a vida, Winnicott enfatamportancia da consideragdo do
ambiente, mostrando que é ai, no encontro com ,onéssa relacdo de forcas que se

estabelece no ambiente (compreendido aqui comora™tle onde a subjetividade emerge),
€ que o ser humano vai se constituindo e constuisidnultaneamente, a capacidade de
construir um sentido de realidade em vez de fatiléf®. Esse modo como Winnicott coloca
0 processo de constituicdo da subjetividade exéoglo movimento das forcas ativas de
narcisacdo. E essas tem a ver com a imagem pogiiv@ devolvida ao bebé, a partir das
relacdes em seu ambiente. Ou seja, Winnicott eét&éando énfase no encontro entre corpos
e na selecdo de forcas ativas que acontece aiagueompor esses corpos — tanto da mée
guanto do bebé. E quando séao as forcas ativasleasosadas, tém-se um movimento de
afirmacdo criativa da vida. Assim, no processouldazio, na relacdo entre mae-bebé (todo o
ambiente), ha um jogo de forcas onde participarfolg®s ativas e reativas de narcisacao.
Trata-se da subjetivacdo como um processo estéiic®e a forma que se visibiliza (forma
sempre temporaria, em funcdo do movimento permardad relacées de forcas), expressa a

composicao das relacdes de for¢ca que aconteceimeasio invisivel dos encontros.

E preciso pontuar, entretanto, que o critério @guizar a composi¢io da relagdo de

126 Rejane CZERMAK, Do significado ao ato: Sentidaiagdio na analiséittp://www.cbp.org.br/rev2814.htm
Acesso em 17.01.06.

127 Donald W. WINNICOTT,0 ambiente e os processos de maturagdd35 (grifo meu).

128 |hidem p. 36.
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forcas ndo é sustentado pelo resultado da lutaue@sso. Para julgar as forcas € preciso ter
“em conta em primeiro lugar as sua qualidade, ativaeativa; em segundo lugar a afinidade
desta qualidade com o pélo correspondente da vwemtagoder, afirmativo ou negativo; em
terceiro lugar a diferenca de qualidade que a fapgasenta em tal ou tal momento do seu
desenvolvimento, em relacdo com a sua afiniddde® que caracteriza a forca ativa é sua
plasticidade, sua forca que vai até o limite do ppge, e é uma forgca que afirma a diferenca,
que faz da sua diferenca um objeto de alegriamafé&o (criacdo do préprio ser).

O jogo de forcas s6 € possivel, portanto, no dnc@mtre os corpos, na afeccdo dos
sentidos e da sensibilidade que acontece nos easo@u seja, SO nos encontros é que a
diferenciacdo se torna possivel e € neles que lggea@& a configuracdo subjetiva que
implica sempre um eu no mundo: relacédo consigo, @@utro, com o mundo. Nos encontros
dos corpos que se afetam ha relacdo de forcas dbr-paber e processo de diferenciagéao.
Mas este processo s6 é dinamizado quando ha, noentess, abertura ao outro e
sensibilidade para acolher a diferenca, sustentasdan, o processo de diferenciacéo.

O contraponto das forcas ativas pode ser vistoratzalho de Lasch a respeito da
configuracdo social na década de 80. Ao desenvelvareflexdo sobre o que compreende
como “cultura narcisica”, Lasch conclui que estaxg@ressa pelo que ele pode definir como
“minimo eu”. Para ele, a busca de um eu minimo meatas “condicdes sociais vigentes,
especialmente as fantésticas imagens da producdmadsas que formam as nossas
concepgbes do mundo. [Elas] ndo somente encoraj@ancontracdo defensiva do eu como

colaboram para apagar as fronteiras entre o ingbvidseu meid*’.

A partir dessa consideragdo, Lasch argumentag.eqi& o “eu minimo” seria: “um

eu inseguro de seus proprios limites, que ora almegonstruir 0 mundo a sua propria

imagem, ora anseia fundir-se em seu ambiente nutasiada uniad®.

Para este autor, “a atual preocupacéo com a ddelgtiexpressa em certa medida esse
embaraco em se definir as fronteiras da individaale™”. N&o somente essa dificuldade,
como também este “estilo minimalista” se estenielaa para o campo da arte e literatura. E,
para ele, isso “ajuda-nos a ver que a individudkdainima ndo € s6 uma resposta defensiva

ao perigo, mas, origina-se de uma transformacaalsoais profunda: a substituicdo de um

129 Gilles DELEUZE Nietzsche e a Filosofia, p. 93.
130 Christopher LASCHQp.Cit.,p.12.

131 |bidem p. 12.

132 |bidem p. 12.
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mundo confiavel de objetos duraveis por um mundon@gens oscilantes que torna cada vez

mais dificil a distincdo entre a realidade e adsiat™**

Para Lasch, esse minimo eu passou a ser buscaylepo

perdeu-se a confianca no futuro. Face a escaladEn@ntista, a expanséo da criminalidade e
do terrorismo, a deterioragdo do meio ambienteperapectiva de um prolongado declinio
econdmico, as pessoas passaram a preparar-se faoa ..)executando uma espécie de
recuo emocional frente aos compromissos a longoopigue pressupdem um mundo estavel,
ordeiro e seguro (...) a sensacdo de perigo cresi@w@penas porque as condi¢cdes sociais e
econOmicas tornaram-se mais instaveis, mas por@speranca em uma politica reparadora,
em uma auto-reforma do sistema politico, sofreu wépéda queda. A expectativa de que a
acdo politica pudesse humanizar gradualmente adsmg industrial deu lugar a uma
determinacdo de sobreviver ao naufragio geral @is modestamente, de manter intacta a
prépria vida. O risco de desintegracdo individusdineula um sentido de individualidade que
ndo é 'soberano’ ou 'narcisista’, mas simplesrséised™’.

A essa ‘“individualidade sitiada”, Lasch chama deirfimo eu”, e toda sua
argumentacao para essa caracterizacao tem comabasgio de narcisismo. Mas o autor
entra em dificuldade por causa da confusdo desismud com egoismo e auto-interesse. Ele,
entdo, busca mostrar uma nocdo de narcisismo gséfia” essa configuragcdo de um eu
minimo. A argumentacdo de Lasch deixa-nos espagd ensar que sua “defesa” do eu
minimo, parece ser, na verdade, uma caracterizég@mn processo de subjetivacdo onde as
forcas reativas de narcisacatparecem” ser as “vitoriosas”. As forcas reatitasnfam

guando se apoderam das forcas ativas. Porém, sedlietdsche,

as forcas reativas, mesmo quando unidas, ndo compd® forca maior que a ativa seria.
Procedem de um modo completamente diferente: deiemmpseparam a forca ativa daquilo
gue ela pode; subtraem da forga ativa uma partguase todo o seu poder; e por isso ndo se
tornam ativas, mas pelo contrario fazem com que@afativa se redina a elas, tornando-se ela
propria reativa num novo sentido. Pressentimos gymrtir da sua origem e ao desenvolver-
se, 0 conceito de reacdo muda de significacdo: fonga ativa torna-se reativa (num novo
sentido), quando forcas reativas (no primeiro dejita separam daquilo que ela pSde

Em outras palavras, a forca reativa ndo pode @esiderada triunfante ou vitoriosa
porque, na verdade, ela funciona s6 por subtrggéodivisdo da forca ativa. Este triunfo,
dando-se por separacdo da capacidade da forcargpivasa sobre uma “falsificacao”, pois
“a forca ativa, separada daquilo que pode por upg@d, ndo se torna menos realmente

reativa, é precisamente através deste meio quse étana realmente reativa®

Serd entdo através do movimento do “eterno retompoe poderd haver a

133 |bidem p. 13

134 |bidem,p. 9-10.

135 Nietzsche apud Gilles DELEUZBjetzsche e a filosofig. 87.
13% |bidem p. 88.
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transformacdo de uma forca. O eterno retorno do vivido na inf@nodo retorna
necessariamente para se repetir no mesmo, mas,uegdof do devir, retorna com a
possibilidade da transformacao, para diferir e fgenar criativamente (manifesta assim, o
devir das forcas). A esse retorno que possibilitdifarenciacdo, Nietzsche chama de
“vontade de poder”. Vontade de poder € o elememéoppssibilita a diferenciacdo das forcas
em relacao, “é o elemento de producao da diferdaguantidade entre duas ou varias forcas
supostas em relacdd”. Desse modo, a forca reativa podera se transfomogamente, em
forca ativa, ainda que seja pela destruicdo dpsimia forca. Neste sentido, as experiéncias
de narcisacao, ainda que revelem uma “tendéncia’yazdo da forca original, tem essa
possibilidade de compor territérios de outros modz-nos Winnicott, que “a maioria dos
processos que se iniciam no inicio da infancia awstdo completamente estabelecidos e
continuam a ser reforcados pelo crescimento quéinc@n posteriormente na infancia e
através da vida adulta, até mesmo na velhite’Kohut por sua vez, acreditava na
“transformacao do narcisismo” percebendo que éstese manifestava do mesmo modo nas

diferentes relacdes com a alteridade.

Compreender o narcisismo desde essas duas perapeliversas confronta-nos com
uma diferenca fundamental. A primeira perspectivdesenvolvimentista e identitaria — por
considerar a constituicdo subjetiva intra-psiquitzajorece uma atitude menos ativa e

criadora de realidades/possibilidades outras denigho da vida.

J& a compreensdo do narcisismo, desde a perspektss forcas, oferece-se como
ferramenta para a criacdo de outros modos de widase criam por contagio. As dobras da
subjetivacdo se compdem nas relacdes de forcabde, <le poder, de forcas ativas e reativas
que delineiam territérios. Neste sentido, compreendarcisismo como forga confronta-nos
com nossa responsabilidade ética que é convocadanuontros, pois € no encontro com o
outro que as forcas entram em relagdo e compdendtiers, forjam (ou reproduzem) modos
de existéncia. Assintuidado de simplica emcuidado com o outroomo acfes simultaneas,
inseparaveis e sao esses encontros acolhedorexletqres de diferenca que expressam,

enfim, as forcas ativas ativas de narcisagao.

VI — Consideragdes em processo: o lugar da religiao

Vérias diferencas podem ser pontuadas entre a eemg&o do narcisismo da

137 |bidem p. 81.
138 Donald W. WINNICOTT,O ambiente e os processos de maturagadl.
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perspectiva estrutural e desenvolvimentista e cisiaro como for¢ca. Mas nos restringiremos
a citar algumas. Enquanto a primeira busca pelategi@o (de uma vez por todas) de uma
identidade, a segunda tem na subjetividade um gsodéexivel. Enquanto a primeira vé um
narcisismo por um unico prisma (ainda que complexopmo estagio a ser ultrapassado, a
segunda vé o narcisismo como paradoxo de forcegsadi reativas e sempre presente nas
relacbes de forcas dos processos de subjetiva¢ds. sBo tomadas primordialmente no
“entre” das relacdes que se produzem nos encorffrguanto a primeira entende como
negativo qualquer sentimento oceanico ou de fusém (excec¢do, como pontua Freud, do

estado de enamoramento), a segunda avalia essaesgntpelo critério das forcas.

Assim, em relacdo ao narcisimo da perspectivaubgetsvidade, podemos perceber
que a forma de avaliagdo se modifica fundamentaknelBnquanto da perspectiva da
identidade busca-se entender a matriz primeirastiigi® do narcisismo, 0 narcisismo como
forca sera compreendido como estando sempre eragsmcA subjetivacdo é tomada, entdo,

tendo em vista a relacao das forgas ativas e asatile afirmacgéo ou de negacéo da vida.

Neste sentido, poder-se-a perceber na composi&aelatdo de forcas ondefascas
reativassao as predominantes, a manifestacao de sentimerdependéncia, de impoténcia,
de medo do outro, desconfianca, e até mesmo iedigara alteridade como meio de defesa e

de sobrevivéncia. Trata-se de uma vida reativa, ro@mos poténcia, com 6dio a diferenca.

Muito da violéncia que se configura na contempeigade jaz sobre essa
configuracao reativa das forcas de narcisacdo. Eeagio violenta contra o outro, partindo
até mesmo para a destruicao fisica da diferenpae@entada concretamente pela alteridade)
0 que se sacrifica é a propria vida em sua poskidé afirmativa e criadora. Ou seja, é a
vida como um todo que é empobrecida. Esse € od#peida que as forcas reativas de

narcisacado buscam engendrar.

J& nas relagfes de forca onde as for¢as ativaardisacdo sdo as predominantes, far-
se-a4 ver um processo estético de constituicdo @eusn incremento na producao cultural,
pois as forcas ativas de narcisacdo tem relac&midado de si e do outro. Ha respeito e
capacidade de admiracdo do seu semelhante (maguadp-e ha, sobretudo, capacidade de
criar e ha a alegria que decorre dessa capacidqde rada tem a ver com 0 gozo e busca de
prazer proprio como finalidade uUltima da existénéiacriatividade, aqui, “relaciona-se ao
sentimento de estar vivo”, relaciona-se a capaeidhd “individuo a tornar-se uma pessoa

ativa e a tomar parte na vida da comunidade, tudme acontece é criativo, exceto na
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medida em que o individuo é doente, ou foi prepdlc por fatores ambientais que

sufocaram seus processos criativos”

Ja pontuamos, anteriormente, que a teoria dosmre como elaborada por Freud
tem o seu lugar. Nao se pode “jogar fora o bebé aodgua da banheira”. Contudo, a
apreensdo dessa nocdo pela perspectiva das fagaemos instrumentalizar com menos
determinismo e mais aposta no devir presente nosegs0os de subjetivacdo. Além disso,

permite-nos um outro modo de aproximacao da Religido sentimento religioso.

Enquanto Freud considerou a religido como ilusadeatificou-a como o desejo
primitivo de fusdo com o outro para dirimir o sofento da separacédo, uma forma de repetir
a “matriz” primitiva da experiéncia de prazer esgatao, Winnicott interpretou a Religido,
assim como a arte e a filosofia, como manifesgdag‘utilizagéo da ilusao” como instancia

afirmativa e criativa.

Para Winiccott, o desejo de fusdo e a gradualigfiagdo desse desejo, € 0 que
permite ao sujeito o sentimento cantinuidade da existéncia. &nadurecimento emocional
sé acontece quando se faz oposicdo a esse desejodie paulatino. As experiéncias de
separacao entre bebé e mae trazem sofrimento @oebelvazao da perda do sentimento de
continuidade da existéncia. Esse sofrimento legaldar com essa dor fazendo-o inventar
formas de dar conta dela. Winnicott observou gusegrocesso, o bebé encormtbgetos
que simbolizam a presenca da méeor isSo sdo capazes de restaurar o sentimento d
continuidade de existéncia, necessario ao proaEssonstituir-se como uma unidade coesa.
A esses objetos simbdlicos, Winnicott chamowletos transicionaigporque eles tém uma
funcdo fundamental, porém temporaria. Assim, péjeto que o proprio bebé escolhe para
simbolizar a mée, ele vai constituindo-se como antedseparada, reconhecendo-se como
sujeito ao mesmo tempo em que nao perde, pelaagdoaro sentimento de continuidade de
existéncia. Ou seja, sentimento de continuidade @80 mesmo que sentimento de

completude.

Esse objeto que surge no “entre” bebé e mae ébjmtod‘criado” pelo proprio bebé,
e indica o movimento criador, fundante de uma érigh ativa. Para Winnicott, a
experiéncia com o0s objetos transicionais represania “terceira area”, que fica entre
interior e exterior e é o local da criacdo (dad&usou ainda daespaco potencial®.

Winnicott parece identificar com essa terceira arqgadprio processo de subjetivacdo que

139 Donald W. NINNICOTT,O brincar e a realidadep. 99.
190 Donald W. WINNICOTT,O brincar e a realidadep. 141.
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acontece nas dobras da subjetivacao. “O termocotvpatsicional abre campo ao processo de
tornar-se capaz de aceitar a diferenca e simildeitif, pois esse objeto transicional
funciona como visibilidade de um jogo de forcavasie reativas que se da na dimensao
invisivel. E essa experiéncia tem a ver com a co¢éb da capacidade de simbolizacéo,
presente na religido, por exemplo. Essa terce@@, gue Winnicott identifica como uma area
de “ilusdo”, de seu ponto de vista é necessarssa gentimento dmntinuidade existencial,
pois, a substancia da ilusao refere-se ao que mitjpkr ao bebé e que na vida adulta, é
inerente & arte e a religidd Essa area intermediaria (espaco das ilusdes séeizes esta
“entre a criatividade primaria e a percepcdo objatibaseada no teste da realidad&”
Interessante observar que para Winnicott, essad@esubstancia ilusoria é o espago que
nasce da atividade criativa — que € uma passagansi(ido) para a “realidade externa”. E
para ele, é nessa area onde a experiéncia cukeratealiza, criando o$endémenos

transicionaisque sao necessarios ao ser humano. A expressao

fendmenos transicionais poderia ser utilizada paranger todos os grupamentos desses tipos
primitivos de funcionamento [objetos transiciondis]) e talvez se possa chamar utiimente a
atencdo para a (...) verdade indubitavel que océspeltural da vida humana, a incluir a arte,

a filosofia e a religido, se relaciona estreitamenesses fendmeris
Winnicott observa que essa area da ilusdo — quafesta as criacfes artisticas,
religiosas, etc — € onde o bebé inicialmente, ®eidapadulto, encontrara alivio da tensédo que
nasce da necessidade de “aceitacao da realidadeugua ¢ completada, e que nenhum ser
humano esta livre da tensdo de se relacionar caralidade interna e exterd&” Essa area
de ilusdo, compartilhada com outros adultos, asr@eidentificacdo, do reconhecimento de
nossas proprias e correspondentes areas, prop&iprazer da experiéncia compartilhada

com outros membros do grupo na arte, na religidmaofilosofid*®.

Parece-nos que o posicionamento de Winnicott éag&e a ilusdo como necessaria a
vida, aproxima-se de Nietzsche, quando este afijjuea‘a vida tem necessidade de ilusoes,
isto é de nao-verdades tidas como verdades. Ela¢erssidade de crenca na verdade, mas
entdo a ilusdo basta, isto é, as 'verdades' sendénam por seus efeitos, pela prova da forca,

e ndo por provas légicas”.

1L |bidem p. 19.

142 |bidem p. 26.

143 |bidem p. 26.

144 |bidem,p. 164.

15 |bidem p. 28-29.

145 |bidem p. 29.

147 Nietzsche apud Roberto MACHAD®jetzsche e a verdagde. 45.
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A Religido, assim como outros fendmenos, enconta no espaco cultural e entram
no jogo das relacdes de for¢a que lidam com asdale narcisacao ativas e reativas, sendo
componente importante da dindmica continua de ipgEy da vida em cujo processo

emergem as subjetividades.

Tanto Winnicott quanto Tillich observam que o dfae oposicdo a vida ndo é o
instinto de morte, mas sim, o ndo-ser (para Tillmn o n&o-viver (para Winnicott). E Tillich
pontua que para ser/viver, exige-se coragem — que ger experienciada na religiao.
Contudo, Tillich pontua, “muita coragem de serada pela religido, nada mais é do que o
desejo de limitar o préprio ser e de fortalecer dshitacdo pelo poder da religidd®
Tillich fala aqui, do uso, pela religido, das fagaativas de narcisacdo. Sabemos que em
quaisquer processos de subjetivacdo convivem easf@tivas e as reativas. Mas o convite de
Cristo (ndo necessariamente do Cristianismo) a segsidores é o de colocar em acado as
forcas ativas, pois ele assim afirma: “eu vim pgie tenham vida e a tenham em
abundancia”. Uma vida abundante €, para Tillichawida que se vive com coragem:
coragem de ser, simultaneamente, como si propcmme parte. A coragem de ser como Si
proprio, tem a ver com o “proprio estilo” winnidarto. Tem a ver com a “coragem de fazer
de si proprio o que se quer s&” Mas o paradoxo de “fazer de si 0 que quer se# e
gue este ndo se separa do ser que participa né@rexasdo outro e no cuidado com o outro.

A religido, como fendbmeno transicional, se colecmo lugar/instancia que o ser
humano “usa” para lidar com as contingéncias da,vdtambém como “lugar” onde as
subjetividades experienciam, simultaneamente, gsmgode criacdo-afirmacédo e forcas de

negacao da vida.

As consideracdes feitas neste capitulo instrurizama-nos a uma aproximacgéo da
Igreja Universal do Reino de Deus em nossa buscacpmpreender o seu modo de
funcionamento e o quanto essa igreja p6e em fuagiento as forcas ativas e/ou reativas de
narcisagdo, o modo de vida que ela afirma e/owdeg; conforme veremos no préoximo

capitulo.

18 paul TILLICH, A coragem de sep.56.
149 |bidem p. 117.
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CAPITULO Il

Modo de subjetivacdo contemporanea e a emergéncia tJRD

| — As dobras da subjetivacéo protestante

Il - Processos de subjetivagcdo imanentes a emeigéaclURD

Pausa para a Arte Il — Antropofagia

1. O modo antropofagico de subjetivacdo

2. A militdncia como modo de subjetivacao - o hudms grupos religiosos

3. Um novo campo de visibilidades: as forcas deisacéo

Il - A emergéncia da Igreja Universal do Reinoeus e as dobras da subjetivacdo contemporanea
IV - A produgdo de uma subjetividade religiosa talfstica

V - Consideracdes em processo
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Prosperidade é o tema das Segundas f&ita€erca de 4000 pessoas estdo presentes. Trata-smd
reunido voltada para aqueles que se identificam@@mpresarios, ou que almejam o empresariado. lmago
inicio da reunido, o bispo pergunta quantos ali térlesejo de “abrir o préprio negécio”, “tornar-sem
empresario”. Uma boa parte da assembléia levantad@ em sinal positivo. Essa reunido é também chamad
de “Congresso dos Empresarios”. H4 muitas pessaan bestidas, mas sem exageros. Provavelmentesiata-

de pequeno-empresarios, profissionais autbnomtanbém pessoas que trabalham na economia informal.

O pastor comega com uma “oragdo forte”. Parte dagio é repetida pelos fiéis, por orientagdo do
pastor, onde as pessoas “declaram” que ndo aceitamiséria e a derrota, elas “determinam” a vitoriam
nome de Jesus, e “afirmam” a fé e o sucesso amdoam diabo e os “demdnios que trancam tudo”. A
repeticdo dessa oracao é feita em tom de voz ahpesitivo, acompanhada de gestos de “soco nocarh a
mao fechada e, também batendo o pé no chéo com fboglo 0 corpo se mobiliza e expressa afirmativiaee

desejo do sucesso e prosperidade.

Em seguida, ha o primeiro recolhimento das ofer&i os dizimos e os votos de sacrificio feitos na
Corrente da semana anterior. As pessoas entreganfeaiss dentro de um envelope, cantando uma masica
a seguinte letra:
Tem que ter fogo no altar
Para queimar toda a miséria
O fogo cai, cai, cai
Miséria sai, sai, sai,
E nés que cremos, louvemos ao Senhor

Miséria sai, sai, sai,/Riqueza vem, vem, vem
Miséria sai, sai, sai,/Riqueza vem, vem, vem

Vai dar tudo certo
Se a gente colocar
A nossa fé em acao

Ja deu tudo certo
Porque a gente colocou
Nossa fé em acéo

Miséria sai, sai, sai,/Riqueza vem, vem, vem
Miséria sai, sai, sai,/Riqueza vem, vem, vem.

A pregacédo do pastor é sobre o sucesso financEimesclarece o caminho a ser feito para conseguir
tal sucesso. Tal caminho resume-se na fidelidad®as, ou seja, na fidelidade do dizimo, participacéés
reunibes e engajamento nas campanhas. A seguigstopchama uma jovem senhora, empreséaria, como
testemunho vivo de que a igreja funciona. Ela d&w testemunho: “Comecei a exercitar a fé e a cimggr
votos acreditando na palavra do pastor. Em seisas@sguei a divida e comprei uma padaria. Agoreejiho
duas padarias equipadas com novos maquinarios @ fiorcionarios”. E 0 pastor pergunta: “entdo vocé

acreditou na palavra? Ela reafirma: “Sim acredited palavra que o senhor disse!”.

O pastor fala sobre Salmos 92:12-15 e frisa “a sima florescerd”. O pastor explica o versiculo,
dizendo: “Essa é a promessa de Deus. No trechacbibhde esté escrito “o justo florescera como éneira...
na velhice dardo ainda frutos (...) para anunciaregp Senhor € reto”, isto significa: Justo é aguple faz uso

da sua fé.

1%0 Relato de uma reunido em Porto Alegre, na Cateldr&é, em 21 de outubro de 2002.
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Ndo podemos aceitar a derrota. ‘Na velhice dardotds’ significa, ‘na crise econdmica dardo frutos’,
‘anunciar que o Senhor é reto significa ‘para testmhar o uso da fé"". O pastor é enfatico e grita suas
orientacdes. “eu usei minha fé e Jesus mudou mirde Nao existe ‘serd’ na cabeca de quem cré. Coisto

eu vou arrebentar! Aplausos para Jesus”.

Ao mesmo tempo em que o pastor fala da importafeiestar com Jesus ele faz questéo de fazer uma
ressalva: “sO Jesus ndo sera suficiente para esse financeiro, pois, 's6 floresce aquilo queahado. Vocé
deve plantar um voto, uma oferta que seja sigrtifieaque seja mesmo sacrificial, pois dessa fobreas néo
podera dizer ndo pra vocé!' Vocé deve dizer: 'Eu materializar a minha fé através dessa ofertaatificio.

Eu vou nessa fé e ndo tem diabo, capstay Cristqg ndo tem ninguém. Eu vou nessa fé!'

Em meio a varios rituais diferentes para oportunipaengajamento dos presentes nas diferentes
“correntes” que funcionam a partir da entrega dafexas de sacrificios visando o retorno financewqastor
prossegue sua mensagem: “Vocé nasceu para ser3edeus quisesse vocé pobre, Ele o deixaria neepab
Mas vocé veio aqui porque em nome de Jesus vod®rescer, mas, so floresce aquilo que estivenialdo,
pela fé, na igreja. Isto aqui, a igreja, ser4 unaadura de milagres. Os testemunhos aparecerdo.gtede é

fazer negocio com Deus, diretamente”.

Assim, séo distribuidos, entre outros apetrectara p participacdo nas diferentes correntes, também
0 “Cartao de crédito com Deus”. E o “cartdo de citmlcom Deus” é distribuido enquanto a assembléiata
esta musica:

Quando eu cheguei aqui

Nem palavras eu tinha pra dizer
O mundo desabou em mim,
Nem razéo eu tinha pra viver

Mas na hora da oragéo
O milagre aconteceu aqui
E eu senti tudo mudar
Jesus tocou em mim

Recebi um novo coracéo
Recebi uma nova vida
Quando eu cheguei aqui

Eu era tdo carente um farrapo de gente

Aprendi a usar a minha fé

Hoje eu ando na frente.

Comeca o leildo das ofertas. A oferta maior quediga para fazer um voto com Deus e obter as suas
béncéos, comeca com R$ 5.000, descendo aos patédr$ 50,00 — a oferta minima para quem deseja ser
empresario.

As oracdes feitas sdo fortemente caracterizadés ‘genfissdo positiva” e ha, também, a entrega dos
envelopes com as ofertas de sacrificios de oua®igtes. Também é feita a uncdo com “6leo declSnaara
as pessoas alcangarem o sucesso financeiro, digtéb de um copo com agua abencoada, para ser usada
proxima reunido (acompanhada de um outro envelofe)da foi distribuido mais um convite - num enpelo
com letras douradas, desta vez, s6 mesmo para psesamnios, acompanhado de um vidro em formato de
cajado, contendo agua de Israel (a ser ingeriddinal da campanha, no dia da entrega da ofertaptdia esse
convite especial, um envelope para ser colocadfedabde sacrificio, para a participacdo nessa camipa do

cajado.

68



“Deus ndo quer miséria. A miséria é do diabo. Dans quer ricos, com casa, carro, telefone, negdcio

préprio, muito dinheiro. Os dembnios impedem o ssdinanceiro”, diz o pastor.

Antes da finalizacdo desta reunido, ha a distgoi de um impresso com o titulo “Meus projetos
pessoais”. O pastor pede que as pessoas escrevarpsablemas e seus desejos num papel e os dasafia
“queiram praticar a sua fé”. Também é distribuidana rosa, chamada a Rosa de Sarom, para ser colocada
sobre a mesa no escritorio da empresa, ou mesmease) e trazida na semana seguinte, com o valemae
oferta de sacrificio, sendo que o valor minimo demede R$ 50,00, “e em nome de Jesus vocé vaegoms
trazer essa oferta”. A rosa, depois de uma oragé&acdnsagragéo, feita pelo pastor, tem o poder dalisar
todos os males do espaco onde ela esta, e povasabrir as portas, e trazer abundancia materiaduecesso
financeiro.

Grande parte da assembléia acolhe o discurso elrem os envelopes onde deverdo colocar a oferta
de sacrificio, participando, assim, nas correntérecidas. Apostam na proposta, pois afinal, “nidguquer a

morte, s6 salde e sorte”.

Para aqueles que estdo acostumados a liturgidicaatdu a liturgia dos cultos
protestantes e mesmo a dos pentecostais, a litungieana € um tanto quanto “singular”.
Causa estranheza ndo s6 o fato de ouvir tanto stibfeiro, como também a forma
escancarada e “natural” como se fala em relacdosaep ao consumo e ao gozo de bens
materiais. Mas, sobretudo, defrontar-se com umudisc que afirma, positivamente, a
ambicdo de rigueza e que parece organizar-se @ tlr fomento da mesma, parece algo
alheio ao que até entédo, na historia das religifistis ocidentais era considerado distante, ou

mesmo antagonico ao horizonte religioso.

A IURD tem sido colocada pelos estudiosos do carefigioso brasileiro na mesma
linha das tradicdes cristds, sendo classificadaocoeopentecostal. Provavelmente, por

razdes que desde sua origem, envolvem a proximidade denominacdes pentecostais,

%1 Na classificacdo das denominacdes religiosas nasilBros pesquisadores utilizam a nomenclatura
Neopentecostal para agrupar as igrejas classiicadmo pentecostalismo de “terceira onda”. A prieei
onda refere-se ao Pentecostalismo (classico) asswmado, por sua énfase no batismo pelo EspirittoSa
na glossolalia (falar em linguas espirituais) ecomportamento ascético (moral rigida). Represerdgam
primeira onda, a Congregacao Cristd no Brasil ejdgAssembléia de Deus (essas igrejas vém parasil B
em 1910 e se distinguem no campo protestante comogmpo diverso por essas caracteristicas
mencionadas. Reinam absolutas como representagtea diferenca, até a década de 50). A segunda onda
refere-se as igrejas que enfatizam a cura diviesamgelismo de massa. Sao representantes dessaaonda
Igreja do Evangelho Quadrangular, Brasil para €riBieus é Amor (sdo igrejas que surgem entre addéca
de 50 a 70) A terceira onda acontece a partir dadé€de 70 com a explosao de igrejas de cura divina
exorcismo e Teologia da Prosperidade (Evangelhod@ugular, Deus € Amor, IURD, Internacional da
Graca de Deus, Sara Nossa Terra e Nova Vida). ADItHn sido compreendida pelos pesquisadores, em
geral, como neopentecostal, ainda dentro da tradigdpentecostalismo, conforme CORTEN, DOZON e
ORO, Igreja Universal do Reino de Deus. Os novos congdaes da fg Ricardo MARIANO. Os
Neopentecostaif?aul FRESTONBreve Histéria do Pentecostalismo Brasileiro; @eeBOBSIN, Teologia
da Prosperidade ou estratégia de sobrevivénerdre varios outros, apenas para citar alguns.
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sobretudo, através do apoio a seus primeiros §déeorecendo-lhe sua institucionalizacéo,
e, também, pela construcdo doutrindria, no papglrdeso - semelhante as doutrinas
pentecostais, em alguns aspectos. Essa idéia quenséruiu a respeito da IURD sera
problematizada ao longo deste estudo. Importa,aagmtretanto, buscar as condicbes que
possibilitaram a emergéncia de uma igreja com tenigticas um tanto quanto diversas ao
universo cristdo que Ihe era contemporaneo a gp@ceu surgimento. Caracteristicas essas
gue, num primeiro momento provocaram um sentim@@ondo-identificacdo, rejeicao e
necessidade de marcar diferenciacbes e distandiesngror parte de varias igrejas do
universo evangeélico em relacdo a IURD. Hoje, esgacio parece minimizada. Poderiamos
levantar véarias hipoteses para justificar essa mgajamas foge ao proposito desse estudo

abordar essa questao.

Nosso objetivo nesse capitulo € evidenciar asicoesl de emergéncia da IURD
colocando em relevo certos elementos que dao ¢énsia a nossa tese central de que a
proposta de sacrificio iurdiana articula-se ao mao@o existéncia contemporaneo. Neste
sentido, ao buscarmos pelesndicbes de emergénciesta formacao religiosa, isso nao
significa uma reconstituicdo historica do campagie@so no Brasil. Também néo significa
buscar uma relacdo de causa e efeito. BusaarabcOes de emergénaanifica reconhecer
que “a emergéncia se produz em um estado das f@rgp& a entrada em cena das forcas; é
sua interrupcao. (...) As diferentes emergéncias spI podem demarcar ndo sao figuras
sucessivas de uma mesma significacdo, sdo efe#osinth substituicdo, reposicdo e

¥2 0 que se pretende é tornar

deslocamento, conquistas disfarcadas, inversotsnsiscas
explicito o arranjo do tecido social de onde elanipe, mostrando que se trata, antes, de um
processo de (des)continuidade no campo teoléglopaso brasileiro que se estabelece em
intima relacdo com o proprio modo de subjetivagd@aniente as sociedades ditas capitalistas.
Contudo, compreender o arranjo do tecido sociaka@dJRD se configura € compreender,
também, o modo como ela constrdi a sua propriandog Mas €, sobretudo, compreender a
nés mesmos e 0 que somos hoje, pois trata-se, dades de compreender o modo de

subjetivacdo contemporanea.

Quando explicitamos, no capitulo anterior, quemmodo de subjetivacdo diz respeito
ao modo como as forcas sdobradas,vimos que as quatro dobras da subjetivacédo formam
um corpo. Isso nao se restringe ao corpo-“humamals também diz respeito ao “corpo-

instituicdo” e ambos sdo coextensivos ao “corp@abocA pesquisa genealdgica e sua

152 Michel FOUCAULT, Microfisica do poderp. 23, 24, 26.
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ferramenta cartografica nos instrumentaliza no gaonento de colocar em evidéncia o vetor
temporal e espacial: geografiae ahistéria de um movimento que ndo é nem “evolutivo”,

nem “desenvolvimentista”, mas um movimento que esga a diferenciacdo que dimana da
vergadura das forcas, formando uorpo, produzindo subjetividades. J& vimos com

Deleuzé® que a cartografia consiste numa avaliacdo doscheskentos, dos caminhos e dos
movimentos realizados no processo de configuracéo ucha determinadapréatica

discursivd®

Tomando, entdo, a IURD compratica discursiva,uma das caracteristicas que
“saltam aos olhos” de qualquer observador/a qupszxima superficialmente desse discurso
e pratica diz respeito a “mistura”, ou como prafe@guns, o “sincretismo” como um traco
gue lhe é constitutivo. Sincretismo composto aipdd elementos de outras religiosidades
brasileiras tais como: catolicismo, protestantisipentecostalismo, cultos afro e mesmo
elementos que compdem uma espiritualidade carzatiericomo prépria da Nova Era. Esse
“traco eclético” que lhe constitui expressa a cosigio das relagfes de forca de onde ela

emerge cOmo um corpo-instituicao.

Neste sentido, em nossa tarefa de compreendendgdes de emergéncia da IURD,
decidimos comecar colocando em evidéncia as dallmasubjetivacdo Protestante. Essa
escolha relaciona-se a nossa intencdo de evidem@ampo de inscricdo de onde a IURD
brota, uma vez que ela “aparece” no campo religvasileiro composto, basicamente, pelo
Catolicismo, Protestantismo e Pentecostalismo. Eguida, iremos refletir sobre os
processos de subjetivacdo imanentes a emergéndidRia, pontuando ai, a entrada do
Protestantismo no Brasil rompendo a hegemoniaicatbtasileira, e pontuando, também, o
nascimento do Pentecostalismo. E finalmente, emaderemos apresentar o modo de
subjetivagdo contemporanea e com ela “completad viso mais ampla acerca do processo

gue tornou possivel o “aparecimento” da Igreja ©rsal do Reino de Deus.

Quanto a nossa tarefa inicial (evidenciar as dolo@ssubjetivacdo protestante),
observamos que a principal diferenca entre essgasigdio e a configuragdo histérica de

133 Gilles DELEUZE,Dialogos,p. 48.

1% A nocéo deprética discursivaconforme desenvolvida por Foucault, refere-se éigar& ao discurso como
sendo dois elementos constitutivos do social. Rdtipaopde que é preciso ver 0s discursos para éém
conjunto de signos que remetem a contetidos e eppeedes. E preciso ver os discursos “como préagjcas
formam sistematicamente os objetos de que falam’di€cursos ndo servem apenas para designar doisas.
preciso descrever o que esta para além do quecorstisescreve. Para Foucault, tudo é pratica edatio
imerso em relacGes de saber e poder que se implcatmamente e se atualizam permanentemente. As
praticas discursivafalam de um certo tempo e lugar, falam de certdecdes de poder que produzem
subjetividades de um certo modo. In; Michel Fouc#@ubrqueologia do sabep. 56.
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onde ela emerge diz respeito a ruptura que setdé eronomia e religido. Na configuracéo
social do final da Idade Média, “ndo havia sepavagé dominios, posto que a igreja
representava a substancia espiritual da vida eodcom todas as suas fung¢des (comércio,
artesanato e outras profissdes). A separacdo 0 degpois da Reforma. Havia uma soé
realidade com diferentes ladé¥’ Desse modo, nasce um novo significado para a idkéi
religido, e marca, ainda, uma passagem para ummodo de ser no mundo. Um novo modo
de ser que entra em relagdo com outras forcas enmmmatos de rearranjos e recriagées do
tecido social, onde participam as forcas do Pratgisino e do capitalismo nascente, fazendo

nascer, também, um novo modo de subjetivacéo, ooef@demos ver agora.

| — As dobras da subjetivacdo no Protestantismo

A obra de WeberA ética Protestante e o espirito do capitalisnainda causa
polémica a respeito da questao se o capitalisneenass ndo da ética protestante. Entretanto
essa questdo nasce de uma perspectiva que liga eaefeito. Mas, se lermos a obra de
Weber da perspectiva ndo de causa e efeito, maata @a compreensdo de que uma
configuracao social resulta da composicao das@etage forca que se ddo numa determinada
formacéao historica, podemos ver, entdo, que acsideéuma relacao (duvidosa) de causa e
efeito entre Protestantismo e capitalismo trataaseyerdade, de forcas contiguas que na

relacdo com outras forgas vdo compor um novo campa,nova configuragao social.

Weber elege dois elementos para colocar em ev@émneligido e economia.
Obviamente ha outros elementos que participam dmaquomfiguracdo social, deixados de
lado por Weber. Em seu estudo, o autor mostra-ssiv& na observacdo de algumas
transformagdes na produgéo de subjetividade ongigalismo e protestantismo estavam se

estabelecendo, simultaneamente, a ruptura de uro dedida.

Weber observou que o processo de “emergénciadieidno”, favoreceu também a
pratica de um novo modo de mediacdo nas relac@es @ sujeitos: a mediagdo do lucro.
Ai, entdo, comecou uprocesso de naturalizacaip lucro. E essa observacdo que Weber faz
quando afirma que na passagem da Idade Média pdalarnidade, no estabelecimento do
capitalismo, emerge um novo valor ético-moeahmbicao pelo lucroO autor admite que a

ambicdo sempre estivera presente na humanidadejarsciedade capitalista essa ambicao

135 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 147.
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tomou a forma dambicdo pelo lucroE, se antes do capitalismo, o ganho era busaado e
fungcd@o do ser humano, no capitalismo isso se psaas modo contrario: “o ser humano em
funcdo do ganho como finalidade da vida, ndo ma@ardo em funcdo do ser humano como
meio destinado a satisfazer suas necessidadesiaisit®t E esse é deitmotiv do

capitalismo.

E essa passagem em relacdo aos valores étiogadedi ao trabalho e a producéo da
riqueza — e portanto no dominio da economia, naseparam, evidentemente, também da
ruptura que se da no dominio da religido. Assimestabelecimento do capitalismo, também
um novo significado para a idéia de religido emepgés a fratura religiosa que acontece ao
final da Idade Média leva o ser humano a constnmroutro modo de relacionamento com o
divino. E esta nova relacdo que se constrdi convioalé simultanea ao novo sentido que se
constroi também sobre Trabalho. Dessa composicdorcgies emergem novos valores como
efetivacdo de um outro processo que se opera haasida subjetivacéo.

Quando afirmamos que a partir dai comecou a sdraagnsm outro significado para a
nocao de religido, queremos marcar que até esgmlpardo havia religido no sentido plural.
Ao final da Idade Média a igreja havia se tornadostibstancia cultural da vida, o poder
determinante das relagbes individuais, de todasxpeessbes da arte, do conhecimento, da
ética, das relacdes sociais, das relacdes comueenaf e de todas as demais formas da vida

humana®®’

. Com a fratura provocada pela Reforma Protestanteeca a se construir a idéia
de “religides” querendo significar “comunidadedgielsas contrapostas”. Antes, a nogcao de
religido como um determinado sistema de crencapocado em uma comunidade delimitada

era desconhecid®.

Assim, parece-nos fundamental colocar em evidé&ao a questdo da vocacao, da
relacdo com o trabalho, com o lazer, com o divgemharam uma relativa consisténcia no
periodo que marca o0 nascimento do Protestantisempassagem para o capitalismo, atraves
da atualizacdo de um sistema de referéncia digdetmonfiguracao imediatamente anterior (e
que se distinguird, também, da configuracdo comeamea). Cremos que isto nos permitira

1% Max WEBER A ética protestante e o espirito do capitalispo46-47.

57 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 146.

138 Wilfred Cantwell SMITH,The meaning and end of Religign xi. “The concept of religions, as contraposed
ideological communities, is a modern invention vahibe West, during the last two hundred years phase
exported of the rest of the world, leading men amnen of faith everywhere to think of themselves as
members of one exclusive salvation-offering socegginst others. The notion of a religion as di@dar
system of belief embodied in a bounded community waknown (apart from early adumbrations which (...)
at the beginning of the Christian era) prior to thh@dern period”.
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compreender com mais clareza, as condi¢des de énuggda Igreja Universal do Reino de
Deus com a singularidade que ela adquire no cant&xtio-politico-econémico e religioso

contemporaneo.

Na abertura deste capitulo, apresentamos umdinarde uma reunido que acontece
na IURD as segundas feiras, sob o tema “CongressoEthpresarios”. E o dia em que
milhares de pessoas, no Brasil e em cerca de 80sopaises, expressam nesse espaco, a
revolta contra a pobreza e o desejo de integraeeapssistema neoliberal. Sdo milhares de
pessoas que buscam, pela via de um sistema religiosstruir o “proprio negécio”, buscam
a mudanca de status sécio-econdmico-financeirocanusa prosperidade, a felicidade e o
bem-estar, e se possivel, a erradicacdo de todealgugr tipo de sofrimento, sobretudo,
aqueles que de algum modo “envergonham” a suljatild que busca pela sobrevivéncia no

mundo contemporaneo.

Ao evidenciar, agora, as dobras da subjetivacéseptes nessa configuracdo bastante
anterior a emergéncia da IURD, pode surgir a s@iasd€ que estamos “assistindo” uma certa
“preparacdo” para o que ir4 se configurar na copteemeidade como o estiramento, talvez
como excesso, de algo que teve seus primordios gstabelecimento do Capitalismo. Mas
faz-se importante pontuar que as dobras da sudéiiv que estaremos colocando em
evidéncia ndo dizem respeito a um processo homogéeen como se fosse algo que se da
em “bloco”. Também né&o se referem a um “tipo ided”sujeito, pois, quando falamos em
subjetivacdo, estamos nos referindgracessosa criacdo danodos de existéncia de

possibilidades de vida

Vimos, no primeiro capitulo, que sdo quatro agawbla subjetivacdo: A primeira tem
a ver com a “parte material de nés mesmos queevaiescada, presa na dobra”. A segunda,
tem a ver com a relacdo de forcas e com a “regguisir’ (que pode ser de ordem natural,
divina, racional, estética, ou de outro tipo) coeseas forcas sdo dobradas. E € o modo como
sdo dobradas as forcas o que vai definir a relagésigo. A terceira dobra diz respeito ao
modo como se constitui a relagdo entre saber eaderdA quarta tem a ver com a
“interioridade de espera”’, e refere-se ao que “feitsu espera, de diversos modos, a

imortalidade, ou a eternidade, a salvacéo, a ldskrda morte, o desprendimento”.

Primeira dobra: o corpo- trabalhador

A composicaogue resulta da relacdo de forcas: da religiosidaftemada, de uma
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nova concepc¢ao de sacrificio, de um novo modo delaeionar com o trabalho e o 6cio; e
outras forcas diversas, marca o corpo de um moskintdi. Para compreender como isso
acontece faz-se necessario ter em mente como o igessa formacao histérica, bem como
o0 modo como o trabalho vem compor um novo corpgo@ssagem para o0 capitalismo.
Entendemos o corpo como composicdo que emerge tepsexamente ao social. Neste
sentido, precisamos ter em mente como era a sogedapensamento da Idade Média, a fim
de observar como o capitalismo comeca a ser eng@mdsimultaneamente, com as forgcas do

protestantismo. A sociedade, no pensamento da Mad& era, segundo Bataille,

um composto, como todo organismo vivo, de partes mdmogéneas, ou seja, de uma
hierarquia de funcdes: clero, aristocracia milidgrabalho formavam um corpo unido, onde as
partes constituintes do Ultimo termo estavam sw#gjag as outras duas (como estdo em relagéo
a cabeca o tronco e os membros). Os produtoreardguiover as necessidades dos nobres e
dos sacerdotes; em compensacdo recebiam dos smeimprotecdo, dos segundos uma
participacdo na vida divina e a regra moral a quee &ividade devia estar rigorosamente
subordinada. A idéia de um mundo econdmico isodml@ervico dos clérigos e dos nobres,
tendo como uma parte da natureza, autonomia eitéfias, é estranha ao pensamento da
Idade Média™.

Neste sentido, o canone da Igreja definia quedija@das a economia. Por exemplo,
as trocas de mercadorias, através do processontigrae@ venda, deveriam ser com prego
justo, sem objetivo de lucro. A definicdo dos peeeoa determinada a partir do critério de
subsisténcia dos fornecedores, e o dinheiro engul@stao podia ser objeto de renda. Bataille
mostra que a igreja medieval devia irradiar a ivind no mundo, mas o luxo e a riqueza que
concentrava em si e as peniténcias impostas as<éi;o meio de alcancarem o céu, foram
aos olhos de Lutero, aviltantes. Por essa razderd.propds uma reforma que visava “uma
separacao decisiva de Deus e de tudo o que na@opErdunda vida interior da fé, de tudo o
que podemos fazer e realmente efet§&r"Assim, as obras foram consideradas como
profanacées porque, além de pesadas (pela exig&usa sacrificios diversos), elas
manchavam o sentido da dadiva. A dadiva é gragartanto, nada pode ser dado em retorno
de algo gratuito, pois, no que diz respeito a cdraardivino-humano néo se trata de troca de
favores. A comunh&o entre Deus e ser humano tésiatima em Deus, através da pessoa de
Jesus que foi 0 enviado de Deus ao mundo. Ao seaho caberia, entdo, aceitar essa graca
(reconhecer-se aceito pelo divino), pela fé. Estagregacdo de Lutero.

Lutero defendia, entdo, um acesso ao divino ésrae uma relacdo Eu-Tu. Para ele,
nao se chega mais perto de Deus trabalhando peja,igem mortificando o corpo. Desse

modo, ele retira a mediacédo da igreja na relagdeeddhumano com o divino. Ao fazé-lo,

139 Georges BATAILLE A parte malditap. 149.
180 Georges BATAILLE Op. Cit.,p. 153.
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Lutero redimensiona o conceito de trabalho, pacag&o beruf) Poderiamos afirmar que ele
reinterpreta o conceito deeruf acrescentando a idéia biblica do “sacerdécio us@aV&®

Ele, assim, afirma:

Da mesma forma como aqueles que agora sdo chameaddérigos ou sacerdotes, bispos ou
papas, ndo sdo mais dignos ou distintos do quewuatistdos, se ndo pelo fato de deverem
cuidar da palavra de Deus e dos sacramentos € esi@ a ocupagéo e seu oficio —, também a
autoridade secular tem a espada e o0 acoite napagocom eles punir o0s maus e proteger os
retos. Um sapateiro, um ferreiro, lavrador, cadatemn o oficio e a ocupacdo préprios de seu
trabalho. Mesmo assim todos sdo ordenados sacerddiespos de igual modo, e cada qual
deve ser util e prestativo aos outros com seucoofici ocupacdo, de forma que mdltiplas
ocupacOes estao todas voltadas para uma comunju@epromover corpo e alma, da mesma
forma com que os membros do corpo servem todosoumitad®

Assim, Lutero retira a ascese do mosteiro para asoase intramundana, pela defesa
do trabalho como vocacdo. E até mesmo os mongedicaates devem trabalhar. Dessa
forma ele planta 0 gérmem que estabeleceria as Ipasa uma nova visdo do racionalismo,
como observa Weber. Lutero argumenta que todosut@a vocagado, e que esta deve ser
exercida nas atividades cotidianas, na posicaondoviduo no mundo, através da sua
profissdo: "Cada um fique na vocacdo em que fomelum", veio a significar "cada um
exerca, através de sua atividade profissionaglmtho que cabe/deve a cada um".

Amalgamando entdo, ao trabalho, a idéia de vocaigopissdo divina no mundo, o
trabalho passa a ser entendido como “vocacgéao gi@iEl” e o corpo ganha um novo status.

Trata-se, agora, do corpo-trabalhador.

Mas esse corpo-trabalhador é levado ao limite quaadpartir de Calvino, passa
entdo, a ter uma multipla funcdo que ja ndo seimgstao exercicio da vocacao profissional.
Esse corpo-trabalhador passa a ser, também, lodalse produz a certeza da salvacao, de ser
um eleito de Deus para a salvacao, e também instentde producéo do lucro. Vemos aqui
o inicio do que na configuragdo capitalista pass@er a individualizacdo dos corpos pela
disciplina no trabalho. Ou seja, esta plantadoi, aggérmem para o modo de relacéo entre

corpo e trabalho baseado no lucro, sendo necegsaeAsS0, ser disciplinado.

Essa mudanca que se da, simultaneamente, no seotitabalho e também na sua
relacdo com o corpo, € possibilitada em funcdo dacipio teoldgico calvinista de

predestinacdo. O principio da predestinacao (dgdagafirma que a salvacao divina ndo esta

161 Essa idéia se baseia no texto de | Pedro 2.9M8s v6s sois a geracdo eleita, o sacerddcio reagao
santa, o povo adquirido para que anuncieis asdéstudaquele que vos chamou das trevas para sua
maravilhosa luz; vés que outrora nem éreis povoag@a sois de Deus; vés que nao tinheis alcancado
misericérdia, e agora a tendes alcancado”.

182 Martinho LUTERO,A nobreza Crista de Nacdo Alema, acerca do Melhergmdo Estado Cristd. 82.
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destinada a todos, mas apenas para os “eleitos’pm@mdestinados” de anteméo para a
salvacdo. Para dar conta da angustia criada pefaadde ser ou ndo “predestinado”, o
individuo buscava, ele préprio, crigtas evidéncias que pudessem produzir a certeza da
eleicdo, ou, aensacaale certezada salvacdo. E o fazia através do sucesso ndhoab@a
sucesso no trabalho era considerado sinal da bétiga@, dai, ser compreendido como

sendo, também, sinal de eleicao.

Se em Lutero todos deveriam trabalhar em razdeodacdo dada por Deus, em
Calvino o sujeito é uma “ferramenta de Deus”, e ipso, deve trabalhar para sua gléria. O
trabalho foi 0 meio de expressar a gléria de Dewss serviu, também, como meio de
produzir a certeza de seleito. Desse modo, o0 corpo, quer como “vocacionadcdr gomo
instrumento para gléria de Deus expressou, peldwigabalho, essa relacdo com o infinito.
E o trabalho, por sua vez, constitui-se num modprdduzir um duplo lucro: o da certeza da

salvacao — lucro “espiritual” e o lucro econémicluero “material”.

O corpo-trabalhador buscou o duplo lucro, mas sero go “lucro material”. O gozo
do lucro era experimentado apenas no pélo espirituducro era a forma de prover o gozo
espiritual nessa vida, através do apaziguamensoilojatividade que sofria da incerteza de ser
ou nao predestinada para a salvacdo. De certo naodafisfacdo do lucro espiritual era
“adiada”, pois seu gozo pleno seria experimentadeica no além. O gozo do lucro ligado ao
polo espiritual caracterizou uma busca de lucromfi@tinha por finalidade o gozo. Ele era
apenas um meio para dar conta da angustia motpeldancerteza de ser ou nao eleito para a
salvacdo. Obviamente isso ndo fazia parte da dauthe Calvino. Mas o calvinisifd na

pratica, vivenciou desse modo a doutrina da predesto de Calvino.

Assim, as forcas do capitalismo nascente e dogiesteBsmo vao compondo uma nova
formacéao histérica e um novo corpo, através dadelale forcas, entre outras, também da
religido e do trabalho, pois, “as economias capted alimentam-se da transformacdo do
lucro em investimentos, gerando aumento da prodegaosez do desperdicio desse lucro em
estilos luxuosos de vid®® ou em sacrificios deatisfacdd®® — e era este desperdicio que

183 Max WEBERA Etica Protestante e o espirito do capitalispo105.

184 As doutrinas de Calvino tém expressdo em difesegiepos religiosos, de tal modo que podemos diféae
entre as doutrinas de Calvino, de um lado, e ofigoe conhecido como Calvinismo, por outro — que se
refere, entdo praxispropriamente dita, ligadas a doutrina Calvinistas com certas nuangas.

185 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 247.

186 “sacrificio de satisfacéo” diz respeito, espeaifiente, as indulgéncias impostas pelo confessoo coodo
de “satisfazer” a necessidade de castigo advindaedtimento de culpa. Tillich observa que segundo o
pensamento popular, o pecado permanecia mesmosddpoperddo. Assim, através das indulgéncias
buscava-se a “satisfacao” desse sentimento de.culpa
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acontecia antes da Reforma. A rigueza, a produg@xcdedente tinha um consumo imediato.
Um consumo que Bataille qualifica de “consumo indoitovo™®’. E se o capitalismo depende
de investimento e busca do lucro “nada é mais ainénte contrario ao espirito do sacrificio
religioso que continuava, antes da Reforma, afigetium imenso consumo improdutivo e o
6cio de todos aqueles que podiam escolher livremenga vida®® (como o clero, a
aristocracia militar e os nobres). Mas esse cargamatho s6 pode ser forjado pela composicao
que emerge da relacdo de forcas de saber, de mmldora, como vemos nas proximas

dobras.

Segunda dobra: a técnica do poder pastoral

Esta segunda dobra da subjetivacdo, a que dizit@sae modo como se define a
relacdo consigo mesmo, serd caracterizada, nessag@o historica, pelo uso de uma técnica
— de uma tecnologia de poder — que Foucault caizeomopoder pastoraf®.

E importante pontuar que a rela¢do consigo que anarédade Média, em geral,
organiza-se em torno ddivino como referénciaContudo, especificamente no nascimento e
estabelecimento do Protestantismo, a regra queidefa relacdo consigo serapwoder
pastoral Foucault afirma que

Embora o poder pastoral ndo se tenha instituidoocam governo efetivo e préatico dos
homens na Idade Média, foi uma preocupacéo perrf@amenbjeto de lutas incessantes. No
curso de suas crises sucessivas, a Igreja tentaingamente resgatar suas fungdes pastorais.
Ao largo de toda a Idade Média se assiste, na ipr@opulacdo, o desenvolvimento de uma
larga série de lutas cujo prego era o poder pastosaque criticam a Igreja por ndo cumprir
suas obrigagBes, rechacam sua estrutura hierarquidmscam formas mais ou menos
espontaneas de comunidade, na qual o rebanhogrussatrar o pastor que necessfta

Foucaut observa, também, que o poder pastoral samy@mergia como expressao de

luta no interior dos monastérios existentes, cdinaidade de restabelecer a ordem pastoral

167 Bataille caracteriza como “consumo improdutivo”consumo de recursos sem contrapartida, sem lucro.
Seria a utilizacdo de recursos em funcdo de ga#ps necessidade, mas que ndo tem o lucro como
contrapartida do gasto realizado. Georges BATAILREparte maldita p. 151. Poderiamos aliar a nocao
batailleana de “consumo improdutivo” as forgas decisagdo presentes no uso do sacrificio (sobretsdie
satisfacdo) que a igreja faz na ldade Média: ern tlekeja se fundir, num sentimento de onipoténe@ q
comp8e um corpo que apenas quer receber e conpamairse auto-preservar, e por isso se expande pela
voracidade com que se alimenta do outro, mas ndmada de novo nessa expansdo, a Ndo ser assapdic

si.
18 Georges BATAILLE A parte malditap. 159.
189 Michel FOUCAULT, Tecnologias del yg. 95-140.
170 Em el curso de sus crisis sucesivas, la Iglesenio continuamente recobrar sus funciones pastrlero
hay mas. A lo largo de toda la Edad Media se asstela propia poblacion, al desarollo de uma |aeyée
de luchas cuyo precio era el poder pastoral. Las agitican a la Iglesia por incumplir sus obligaws,
rechazan su estrutura jerarquica y buscan formas andienos espontédneas de comunidad, em la que el
rebafio pueda encontrar al pastor que necesitaeMi®UCAULT, Tecnologias del . 119.
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entre os monges. Por exemplo, as ordens domini@ff@ciscanas se propunham a fazer
um trabalho de pastoral entre os fiéis. E, Tillipbr sua vez, observa que os reformadores
trouxeram uma nova forma de relacionamento com Dpessoal e penitente em primeiro
lugar™™.

O poder pastoral trata-se de uma tecnologia derppee segundo Foucault, foi criada
pelo cristianismo, com as seguintes caracterist@wgmstor tem a responsabilidade por cada
individuo e constréi-se um laco moral entre pastorelha de tal modo que o pastor passa a
ter controle sobre o individuo e sobre a sua c@hfuEm outras palavras, trata-se de uma
técnica de poder que individualiza e vai se expres3mo uma estratégia para fazer aparecer
a verdade sobre o individuo, em razdo de uma aggéd de um laco entre a obediéncia
total, 0 conhecimento de si mesmo e a confissamao'’”>. “Todas estas técnicas de exame,
de confissdo, de direcdo de consciéncia e de obzajéem uma finalidade: conseguir que 0s
individuos levem a cabo sua prépria ‘mortificac@e’ste mundo. A mortificacdo ndo é a
morte, claro esta, mas é uma renuncia ao mundsi enasmo: uma espécie de morte diéria.

Uma morte que, em teoria, proporciona a vida emoautindo™’.

Essas observacdes de Foucault a respeito do pasterag podem ser constatadas na
pratica discursiva do protestantismo. Tillich p@jtpor exemplo, que enquanto para Lutero, a
vida nova é alegre reunido com Deus; para Calvinacemprimento da Lei de Deus. Neste
sentido, “0 sumario da vida cristd € auto-negagd® @nsinado que ndo se pertence a Si
mesmo, submete-se & soberania e governo da razdsybmeté-la a Deds®.

Ao discorrer sobre as caracteristicas do podeogstoucault analisa, também, a
racionalidade em que se baseia a arte de goveonBstado Moderno. E 0 que interessa a
Foucault em sua analise € o modo como se exeramler.pPara ele, o poder é um tipo
particular de relacdo entre individuos. E o modm@@ste poder é determinado supde certa
forma de racionalidade e nao de violéncia instruaieNeste sentido, para se compreender o
modo como se exerce determinada relacdo de podquén&e perguntar sobre o tipo de
racionalidade presente em tais relat8e® poder pastoral usa de uma racionalidade pmlitic

1 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap, 213.

72 Michel FOUCAULT,Op. Cit, p. 112.

173 |bidem p. 116.

174 |bidem p. 116. “Todas estas técnicas cristianas de exade confesion, de direccién de conciencia y de
obediencia tienen uma finalidad: conseguir quendiiduos lleven a cabo su propia ‘mortificacidrh este
mundo. La mortificaciéon no es la muerte, claro ,eptro es uma renuncia al mundi y a uno mismo: uma
espécie de muerte diaria. Uma muerte que, em tgaporciona la vida en el outro mundo”.

175 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Crist&o, 462

7% Michel FOUCAULT,Op. Cit.,p. 138-139.
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gue tem como efeito um fator de individualizacaoreprincipio totalitario (o pastor cuida de

todo o rebanho e de cada um individualmente).

Nas igrejas calvinistas, o poder pastoral era htestasivel, sobretudo, nas questdes
de disciplina. Esta, a0 mesmo tempo em que reumeeosbros mantém “cada qual em seu
lugar’. A disciplina comeg¢a com a admoestacao gaygassa depois para o desafio publico
e, finalmente, & excomunh&d”® Tillich observa que as igrejas calvinistas tinhguatro
oficios determinados pela lei divina: pastores @nistros; doutores ou mestres; presbiteros e
diaconos. “Os pastores e 0s presbiteros sao aeff@is importantes. Todos procedem da
ordem divina; sdo, portanto, necessarios; deriveuasBiblia®’®

A tecnologia de pastor pastoral ndo se restringitelacdo entre os individuos

circunscritos a grupos especificos. Vemos, por @kgngue Calvino e Zwinglio acreditavam

gue se poderia chegar ao estabelecimento de umeaden visivel na aplicacdo das leis
evangélicas na situacdo politica com a conseqiefierania de Deus. (...) Calvino exigiu dos
magistrados de Genebra ndo apenas o cumprimenteidasu a solu¢cdo dos problemas de
ordem geral, mas também preocupacdo pelo mais tamterfator da vida diéria, a saber, a
igreja. Nao que lhes competisse ensinar na igrejdeaidir sobre o contetdo dos ensinos, mas
Ihes cabia supervisionar a vida da igreja e punilasfemadores e hereges. Calvino pretendia,
assir§n7,9c0m 0 auxilio dos magistrados de Genehga,wmna comunidade governada pela lei de
Deus™.

Assim, através da técnica do pastor pastoral, degtiantismo rompeu com o
semicoletivismo na Idade Média e exerceu, pelagaréte uma racionalidade especifica, um
poder individualizante e ao mesmo tempo, totatitaki relagdo consigo, € sempre atravessada
pelas relacbes de poder, pois afinal, “toda expeiaéesta presa em relacdes de pdifero
poder “atinge a vida cotidiana e a interioridadguides que ele chamara seus sujeitos; por
outro lado, € o apego (de cada um) a sua prépeatidthde mediante consciéncia e o
conhecimento de si, com todas as técnicas dasiasémorais e das ciéncias do homem que
véo formar um saber do sujeitd”. Um saber que se entrelaca ao poder na propathbana
propria relacdo de forcas que surge na irredutigphracdo do saber e do poder e implicam
tanto numa estratégia, como também numa estrgéiicale um saber, como veremos na

terceira dobra.

Y7 paul TILLICH, Op. Cit.p. 248.

78 |bidem p. 249.

79 |bidem p. 249.

180 Gilles DELEUZE,Foucault p. 120.
181 |bidem p. 110.
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Terceira dobra: A racionalidade ascética como exefcio da razao

A terceira dobra é a que constitui “uma ligacaaude € verdadeiro com 0 nosso ser, e
de nosso ser com a verdade, que servira de conftighal para todo o saber, para todo o
conhecimenta®. A racionalidade ascética como exercicio da rasfoerge como uma das
forcas que entram em relacdo no processo de sugg@t produzido nessa formagéo historica
que estamos marcando como estabelecimento dotardissio e do capitalismo.

N&o se trata ainda de umazdo autdbnomacomo surgiu no século XVIII, com o
iluminismo e a filosofia kantiana. Mas € aqui quazio autbnoma do iluminismo encontrara

condi¢cbes de emergéncia.

O exercicio da razdo comegou a ser experienciaderoistantismo em fungédo de
que “a teologia da Reforma suscitou um problemaa&conal préprio que a levou para o
racionalismo*®®. Aqueles que estavam ligados & Igreja Romana igvath no que a igreja
acreditava. Para os protestantes, “todos os csigt@ecisavam passar pela experiéncia da
graca na fé"®* Assim, sendo o principio que exigia uma fé pdsémm necessaria uma
“educacao religiosa” que pudesse dar conta de @nam povo comum, aos candidatos as
ordens, e aos futuros professores cristdos um eem@mum e que fosse “extremamente
simples”. Para Tillich, foi essa simplificacdo geaedeu a uma racionalizacdo, em funcao da
exigéncia de um ensino que pudesse ser entendi@ogzéio. Ou seja, “as doutrinas tiveram
que se tornamais razoaveisa fim de serem entendidas. Dessa forma, a educeli§msa
colaborou, juntamente com outras praticas, pardverdo do iluminism8”>. Tillich pontua
que a época do iluminismo as pessoas pensavanpgnasapreservavam a tradicao religiosa,
mas frequentemente diziam que era necessariodad€nodaazoavel para que as pessoas
pudessem entender a religido. Tenhamos em mentagyie2 o periodo onde emerge um
novo sentido para a religido, significando difeesntorpos de doutrinas que se excluiam
mutuamente. E “no protestantismo ndo se tem gem® @s massas da Igreja Romana, que
vao a igreja, ouvem a missa, talvez se confessatapeis se vao. Os protestantes precisam
manter relagées pessoais com Deus, mesmo quandedodd igreja. Precisam saber por si
mesmos, sem depender de sacerdotes ou de mesireantd, a doutrina tem que ser

compreensivef®.

182 |bidem p. 111-112.

183 paul TILLICH, Perspectivas da Teologia Protestante nos sécul¥seXX p. 50.
184 |bidem p. 50.

18 |bidem p. 50.

18 |bidem p. 50.

81



Desse modo, a experiéncia de educacao religiogarfalos pilares do protestantismo,
especialmente das igrejas de influéncia calvinBtaa Calvino, por exemplo, a igreja tinha

trés marcas: doutrina, sacramentos e disciplina.

A tecnologia do poder pastoral foi uma estratagiitizada simultaneamente ao
exercicio da razdo que buscava ser autbnoma. Q pasdwral foi, de certo modo, opacizado
pelo exercicio da razdo que possibilitou a experéme “saber por si mesmos”. Os
sacerdotes e mestres ndo eram os mediadores d&eg@ecom o divino. A experiéncia era
pessoal pelo uso da razdo. O poder pastoral foi umatégieindividualizante que podde
compor perfeitamente com o exercicio de uma razddnama que dava seus primeiros

passos. Tillich observa que

a teologia racional preocupou-se em formular argiioseem favor da prépria existéncia de
Deus, e coisas semelhantes, tentando construitaoiwgia capaz de ser aceita universalmente
pela razdo pura. (...) O racionalismo vem da eg&peid mistica da ‘luz interior' ou da
‘verdade interior’ dos seres humanos. A razdo @gasepartir da experiéncia mistica que é a
experiéncia da presenca divina em'fi6s

As varias correntes do Protestantismo afirmaramzaa. Por exemplo, enquanto os
Quackers davam énfase a razdo como “luz interior™erdade interior”, as igrejas de
influéncia calvinista o fizeram pelo viés da edéwae da disciplina. Tillich chega a afirmar

que

a autonomia racional moderna é filha da autononigica da doutrina da luz interior”. Essa
doutrina é muito antiga; encontramo-la na teoldgaaciscana da Idade Média, em algumas
das seitas radicais (especialmente entre francsc@osteriores), em inimeras seitas do
periodo da Reforma, na transicdo do espiritualipara o racionalismo, da crenca no Espirito
como guia autdnomo de cada individuo a orientagdmmal que todas as pessoas possuem em

virtude de sua razéo auténofifa

Assim, a experiéncia da razao foi vivida, prinaipahte, como “ideal ascético”. Na
expressdo de Weber, “ascetismo intramundano”. d@tiamo intramundano possuia duas
caracteristicas: limpeza e lucro por meio do ttat3&l. A limpeza era compreendida como
sobriedade, temperanca e castidade. O lucro ecoopoomo fruto do trabalho em uma
profissao, seria uma prova da bénc¢ao de Deus, sorabde elei¢éo para a salvacéo.

Dessa forma a racionalidade ascética produziu walarizacéo religiosa do trabalho

profissional mundano, sem descanso, continuaddensitico, como 0 meio ascético

187 |bidem,p. 51-52
18 |dem Histéria do Pensamento Cristap. 259-260.
189 |bidem p. 246
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simplesmente supremo e a um s6 tempo comprovagésosegura e visivel da regeneracao
de um ser humano e da autenticidade da st&.f&' busca por comprovacéo da eleicdo, ou
mesmo da pratica de "aumentar a gloria de Deusglizar a sua vontade", pela ética do
trabalho, foi sustentada numa forma de racionaéidguk levou a modelagem de uma vida
moralmente regrada, um modo de existéncia que pedesmprovar”, pelas atitudes éticas, a
condicdo de "eleito". Um modo de existéncia modestmnomico, trabalhador, tendo a
atividade produtiva como norma. A santificacdo @ai®ligava-se, assim a dessacralizacdo da
vida'®>. A racionalidade ascética ndo apenas possibitdousca da salvacdo na prépria
interioridade. Na verdade, ela construiu, simulkamente, a certeza de salvacdo e uma

interioridade.

A prética da ascese intramundana, pela raciogdlzala vida levou os cristdos
calvinistas a manter um diario intimo no qual avata os pecados e 0s progressos feitos na
graca, ou seja, o individuo controlava, racionateen seu estado de graga, como uma
“contabilidade moral": "a santificacdo da vida quabegava assim a assumir um carater de
administracdo de empres® Essa atitude desenvolveu-se em direcdo a umoterndo
proprio comportamento de Deus. Via-se nos mininetalldes da vida, a atuacdo de Deus e

podia-se saber porque Deus agia de determinaddrananendo.

A despeito das variacdes doutrinarias dos grupoacterizados como Protestantes, 0
exercicio da razdo € um traco comum aos difergmtgms, embora com formas de expresséo
distintas. Enquanto no Calvinismo a fé tinha o identle re-conhecimento da doutrina da
Igreja (sobretudo acerca da predestinacédo) e tambénsentido de obtencédo da penitente
graca divina, no grupo anabatista e batista elsapager um outro sentido. Nesses grupos, a
fé consiste na apropriagdo interior e individual atea de reden¢do, mediante a acdo do
Espirito Santo. O Espirito Santo funciona, aquincama poténcia "atuante na vida diaria do
crente falando diretamente ao individuo que quiseir’'®®. Assim, o testemunho interior

passa a ter significacdo decisiva da atuacéo dioitespa razao e na consciéncia.

A doutrina da salvacdo, ao ser racionalizada e rikpee da experiéncia interior,
levou o individuo a uma conduta especifica de ei@® distanciamento daquilo que poderia
ser compreendido como magia. Lutero, entretantistia que a salvacéo é gratuita e vem

pela fé. Para ele, a fé ndo era algo racional, ingtectual, “mas abertura a Deus quando ele

1% |bidem p. 157

191 Geoges BATAILLE Op. Cit.,p. 156.
192 Max WEBER,Op. Cit, p. 113

193 |bidem p. 133.
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se da a n6s®

A subjetivacdo protestante vem se caracterizanadoge pelo corpo-trabalho,
modelado pela técnica do poder pastoral e pelciExerda racionalidade ascética. A ultima
dobra vem compor um Si atravessando “0 entrelacnestratico-estratégico para atingir a
dobra ontolégica*®,

Quarta dobra: As forgas de elevagéo ao infinito

Deleuze também denomina essa Ultima dobra comgsédcmaterial da subjetividade
ou da interioridade como relacdo consigo”. As delmateriores ele denomina de “causa
final” (0 corpo ou a carne) “causa formal” (relacéonsigo), “causa eficiente” (saber e
verdade})®® Se o lado de dentro é feito pela dobra do préfmia, significa, entdo, que o
dentro e o fora estdo em contato, intermediadasspstratos (saber e verdade) que tanto sao
interiores quanto exteriores. Mas cabe a estraféggaicas de poder) atualizar-se no estrato,
do mesmo modo como cabe a substancia ndo esadéfiestratificar-se. Trata-se de um
processo de atualizacdo constante que integra-séfemencia-se, ao mesmo tempo
Significa, ainda, que “é todo o lado de dentro gaeencontra ativamente no lado de fora
sobre o limite dos estratos. O dentro condensasapla (longo periodo), em modos que nao
sao de forma alguma continuos, mas os confrontamuro futuro que vem de fora, trocam-

no e recriam-ng’®®

Neste sentido, a subjetivacdo € uma atualizacabverido presente. Um presente que
se recria através do ato de pensar o proprio pasgsel se encontra condensado do lado de
dentro, e assim, essa atualizagéo torna-se, simealtaente, futuro, pois, ao pensar de outra
forma (pela criacdo que se d& no processo dezdgab do presente com o passado) libera-se
uma forga “que so6 tende em direcdo ao fora porqu@jorio fora tornou-se a ‘intimidade’, a
‘intrusd0™®®. Ou seja, essas trés instancias: passado, Eeséuturo estdo constantemente
em troca mutua. “Cabe aos estratos produzir, incéssiente, camadas que fazem ver ou
dizer algo de novo. Mas também cabe a relacédo cforaaolocar novamente em questao as

forcas estabelecidas, e finalmente, cabe a relagdsigo chamar e produzir novos modos de

19 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap, 225.
19 Gilles DELEUZE,Foucault p. 121.

1% Gilles DELEUZE,Foucault p. 112.

197 |bidem p. 129.

198 |bidem p. 127.

199 |bidem p. 127.
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subjetivac&o™®.

Assim, esse fora que faz uma fissura e atualizastsitos e as estratégias, que é a
quarta dobra, Deleuze caracteriza, nesse periotitada Média, como forcas de elevagcéo ao
infinito. Ela vem fazer uma fissura na subjetivac&scavando” uma interioridade que
atravessa 0s estratos de saber e as estratégipedde E desse modo, o processo de
subjetivacéo cujas forcas se elevam ao infinito, @@mpor uma forma. Vejamos como isso

acontece.

Deleuze argumenta que as for¢cas que compdem odpede formacdo historica
“classica” sdo marcadas pela sua maneira de pensdinito. E cita como exemplo, que a
forca de conceber, sendo elevada ao infinito, gaipor um entendimento humano que sera
apenas a limitagdo de um entendimento infinito.e@spmento desse periodo esta sempre se
perdendo no infinito ao mesmo tempo em que estpreetentando colocar ordem nesse
infinito. E 0 que estamos podendo constatar, pemgto, nas dobras do protestantismo.
Essas forcas de elevacéo ao infinito sdo, parauPelgustamente essas forcas do fora, ja que
“o homem é limitado e ndo pode dar conta dessanpiaténais perfeita que o atravessa”.
Contudo, esse fora que atravessa 0s estratos do sas estratégias de poder vao compor
uma forma que ndo é uma forma-Homem ainda. Deleawteriza a formacéo historica
classica como a que compde a forma-Deus, em ragsga clevacado das forcas ao infinito.
Contudo, o protestantismo libera uma forca queojaeta a alterar essa forma composta da
Idade Média. Talvez a forma que o protestantismmopd® esteja a meio caminho da forma-
Homem que ira se formar no seculo XIX. Poderianfipgar que se trata de uma forma em

transica6’* entre a forma-Deus da formac&o histérica class&dorma-Homem vindoura.

Para Deleuze, o composto de forcas no homem, pdadone por outro, das forcas de
elevacdo ao infinito compdem uma forma-Deus portpgas as forcas (entendimento,
vontade, imaginacdo, pensamento, etc) humanas]eaar@m-se ao infinito compdem a
forma-Deus. E ele observa que isso pode ser cadstaim todos os autores do século XVII.

Para ele, mesmo nas ordens derivadas, trata-sedeter

o elemento que, ndo sendo infinito por si, poddummser desenvolvido até o infinito e entra
num quadro, numa série ilimitada, nwontinuumprolongavel. E o signo das cientificidades
classicas, ainda no século XVIII: o carater paraesss vivos, a raiz para as linguas, o dinheiro
(ou a terra) para as riquezas. Tais ciéncias s@isgidicando a ordem da infinid&tfe

290 |bidem p. 127-128.
201 poderiamos levantar a questo se trataria oueéime “forma-Deus hominizado”.
292 Gilles DELEUZE,Foucault p. 134.
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O protestantismo ndo produziu a forma-Homem, mastitaiu-se em uma forgca com
consisténcia suficiente para romper com a formaspao escavar uma interioridade, uma
subjetivacdo diversa da que vinha sendo produBdeomo a vida e a subjetivacdo dizem
respeito sempre a atualizacdo das forcas, a swdgéb continua se diferenciando. Nas
proximas configuracdes historicas, o protestantisema@ompor com as forcas do capitalismo
propriamente dito, do Positivismo, e sobretudo donEnismo, que de certa forma ajudou a
forjar.

A proposta transformadora da religido, feita patvibo, pelo Calvinismo e mesmo
pelos outros reformadores como Wesley, Menno, ZvarggGeorge Fox envolveu forgcas de
subjetivacdo que participaram na composicdo dotatemo. Contudo, estes reformadores
nao foram representantes “nem de anseios humasitpdr reformas sociais ou de ideais
culturais”, muito menos ainda tinham eles o obgetile despertar o “espirito capitalista”,
como bem pontua Weber. Eles ndo tinham ambi¢cbebgrts terrenos, como um fim em si
mesmos, "a salvacdo da alma, e somente ela, fwoale sua vida e agéo" - as consequéncias

advindas dai, foram efeitos de "motivos purameeltgiosos®®,

Tillich pontua que o calvinismo e o0 sectarismo ajud construir mais e mais um ser
humano “transformado em sujeito moral abstratosifascomo em Descartes 0 sujeito €
epistemoldgico). E “quando, no século XVIIl, o caindo da ética protestante ajustou-se as
exigéncias da sociedade industrial nascente, disitaea um tratamento razoavel do préprio
eu e seu mundo, a filosofia e a teologia anti-erigtlista se fundiram. O sujeito racional,

moral e cientifico substituiu o sujeito existencidus conflitos e desesperds”

O abandono completo da forma-Deus para assunarnaafHomem, passando pela
transicdo em que participa, ativamente, o protéstan, tera realizagdo plena ao final do
século XIX e século XX com o estabelecimento do i@hagmo, com o triunfo do
Humanismo, o Positivismo, e sera ai, sobretudo, eombjetivacdo do individuo e a

objetivacdo do social onde comecardao a emergirroam evidéncia, as for¢cas de narcisagao.

Il - Processos de subjetivacdo imanentes a emergéda IURD

Vimos que 0s novos regimes de verdade que seitcdrgsh com o0 nascimento do

293 Max WEBER,A ética protestante e o espirito do capitalisqmo81.
204 paul TILLICH, A coragem de sep. 104.
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Protestantismo implicaram em uma relacéo recipeot@ as forcas produtivas e os meios de
producao e a forma de experienciar a religiosidAdsomposicéo dessas for¢cas, em conjunto
com outras, produziu, também, uma nova subjeti@dail partir do estabelecimento do
capitalismo, uma nova subjetividade se constitmm@@roducdo de um modo de existéncia
individual. Como observa o socidlogo Henrique Nafdiautonomizacdo do econémico em
relagdo as outras esferas do social foi fundameotgrocesso da criacdo de uma sociedade

de individuos?®®.

Em relacdo ao campo religioso, a passagem da Madé para a Modernidade se
caracteriza pela libertagdo do pensamento, e méisas discursivas se configuraram com
diferentes propostas de comunidades de fé. Alésodimuve uma expansao dessas praticas,
tanto pelo vigor missionario de seus fiéis, qugia necessidade forcada de busca por novos
territérios possibilitadores da pratica da fé comian liberdade, em razdo da intolerancia
religiosa que se seguiu simultaneamente a orgadvzde diferentes religiosidades.

A transformacédo do conceito de religido — do demgpara o plural (religides) teve
como um de seus efeitos um ganhatddusas diversas religibes nascentes. Elas passaram a
ser instancia doadora-produtora de “identidade”.pdasagem da ldade Média para a Era
Moderna, a producdo de uma subjetividade modelada mligido teve como base um
modelo de fé interiorizado, articulado a um grupthds) especifico. E é por isso que
podemos dizer que o nascimento do protestantismerfeergir um fthodo de subjetivacao
protestant®& podendo este, ser caracterizado codemtitario.

Assim, o protestantismo que vem para o Brasilge& @ América Latina), embora
hajam outras forcas em jogo que n&do se podem dedeosr (como por exemplo, 0 proprio
desenvolvimento histérico do capitalismo e do distie)*®, traz consigo um modo de
producao de subjetividade de carater identitaasehdo na racionalidade ascética. Um modo
de subjetivacdo que tem sua face visivel no coglmthador que possui uma alma com
proeminéncia sobre esse corpo; uma forma de relegdsigo e com a comunidade de fé
baseada no poder pastoral; e uma vida cotidianaaak@rpela renincia de Si em favor da
realizacdo da vontade de Deus, da vocacédo profasie do engrandecimento da gléria de
Deus. Trata-se de um modo de existéncia que tersalvacdo da alma o seu “centro”

organizador. Significa, em outras palavras, qualpacé um traco fortemente presente nesse

2% Henrique Caetano NARDA propriedade Social como suporte da existéncierise do individualismo
moderno e os modos de subjetivacdo contemporaneos
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_artteptd§=S0102-71822003000100084esso em 01.12.05.

2% Oneide BOBSINProtestantismo e Transformacdo Sogjal131.
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modo de subjetivacdo. A culpa sustenta a buscaaldaco, a necessidade de perdao, e

submete o corpo & disciplina em nome da promessmedeutra vida".

Afirmar que o Protestantismo traz consigo o mesnoalo de subjetivacdo que se
produz também em seus contextos geograficos denorigio significa negar, nem mesmo
minimizar, a importancia das diferencas histérieograficas, econémicas, politicas e
culturais onde o protestantismo nasceu e se estael Profundas sédo as diferencas entre
essas realidades. Tanto é verdade que os efeitpeesl@anca do protestantismo no contexto
brasileiro em muito diverge dos efeitos de suacd@imaeem seus contextos de origem, ndo
tendo tido aqui no Brasil, o mesmo “sucesso” (emmés numeéricos) e influéncia

caracteristico dos paises de onde migrou.

O contexto brasileiro que recebe o protestantismaomeados do século XIX é o do
liberalismo do Il Império, quando se vivencia aertdo padroado e a busca por liberdade de
consciéncia. Na opinido de Mendonca, fora destetegtm liberal, dificiilmente o
protestantismo teria se estabelecido no BrasilaEjementa que “a perdurarem as condi¢cdes
histéricas do periodo colonial e os padrfes gabsata monarquia independente, a presenca
protestante ndo passaria de esporadica e circeigtdh E preciso ter em mente que a
declaracdo de independéncia do Brasil, em 1822, mama uma ruptura com o pais

colonizador, nem significa independéncia de fato.

Sendo pois, o0 universo das idéias dessa épocaadaapelos ideais do liberalismo,
permeava, universalmente, a crenca no progressmmanidade em funcéo, sobretudo, do
avanco da ciéncia. Assim, o chamado “espirito déiziacdo moderna” podia ser resumido

“no desejo de secularizagdo progressiva da so@edadoromocdo das massas em detrimento

27 Ha que se fazer uma ressalva aqui ao LuteraniEste. distingue-se das outras correntes abrigadnsaso
nomenclatura do Protestantismo nesta questéoekcdal Para o luteranismo, o ser humano néo padaraj
Deus colaborando com ele para a salvacdo. Confaillich observa, “Lutero acreditava que se podia te
certeza na justificacao pela fé e que nenhumaibaitio humana a salvacdo poderia nos dar conso)o.
Quando percebemos a finidade humana, desgostanmenoa totalidade do mundo. E nos tornamos pobres
de espirito. O homem é tomado pela ansiedade dexsst&ncia de criatura e descobre que a coragem é
impossivel. Nesse momento Deus se manifesta e el@n&formado”. Paul TILLICH,Histéria do
pensamento Cristaq. 219. J4 para os outros grupos ligados aegasitismo, a certeza da salvagéo é
possivel, quer seja pela submissdo da vontadeliegiende si como prova de ter escolhido a salvapaer,
como uma busca de “limpeza e lucro econdmico” cewvidéncias de ter sido um eleito para a salvacéo.
Essas posicOes diferentes em relagdo a salvagdamydicar, também, no modo de organizacdo dessas
comunidades no Brasil. O Luteranismo instala-s@rasil em razdo dos imigrantes que trazem esgaaeli
consigo. Neste sentido, seus membros o seraogubcdo ou por adesdo. E por isso sera caracter&zado
Protestantismo de imigracdoenquanto que o0s protestantes que se organizararte pa atividade
missiondria (militante) de andncio da salvacao eessidade de adesdo a comunidade @qb@riéncia de
conversdgpestes serdo caracterizados por Protestantismmisgdéo.

298 Antonio Gouvéa MENDONGCAInsercéo dos protestantismos e "Questéo ReligiosaBrasil, Século XIX
(ReflexBes e hipotesesp) 235.
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das elites hierarquicas, na libertacdo dos espiBto relacdo a autoridade em nome das
exigéncias do progresso cientifico, na separacddgidga e do Estado e na concepcao
evolutiva da sociedad®”.

Neste sentido, o Protestantismo, com seu modo utetvacdo identitario, no
exercicio da racionalidade ascética, e com énfadierdade individual, participou no jogo
de forcas como uma “fissura” na configuracdo spqmbvocando novos rearranjos. A
historiografia observa que a elite responsavel metgnizacdo do Estado Monarquico
Brasileiro tinha como ideério o liberalismo modelguklos anglo-saxdes, e toda a América
Latina voltava-se com admiracdo para estes “mod#dopensamento e progresso”. Além

disso,

0 comércio inglés, a agricultura germanica e, aéSmo uma possivel contribuigcdo norte-
americana através de imigrantes confederados,ittorssnh componentes do desejado surto de
modernizacdo e progresso. Acima de tudo (...) deaeje assimilar as idéias e praticas que
tinham transformado os anglo-saxdes em lidereswtmo(...)Este ideario e 0 espaco religioso
[provocado] pelo afastamento do Estado monarquimrdl e a Igreja, constituiram fatores
muito favoraveis a penetracéo protestante no Bfasil

Ao mesmo tempo, o liberalismo brasileiro “convie@m a grande propriedade, com a
escraviddo, com as elei¢cdes censitarias, com ald&staitario, com o Senado vitalicio e
muitas outras instituicdes compativeis com seuglamentos histéricos™, conforme
observa Teixeira. A luta dos liberais, muitos dglestencentes a Maconaria, consistia em
questbes em torno da liberdade. Assim, o catolmisamtes religido oficial, entrou em
conflito com o Império, em raz&do das divergénciapadroado em relacdo ao poder exercido
pela Maconaria. A solucao do conflito veio enfragpreo Império e resultou no rompimento
do catolicismo como religido oficial. O protestanmio de missdo, com a bandeira de
separacao entre igreja e estado, trazida dos sésmspde origem (Inglaterra e EUA), servia
de modelo ideal quanto ao relacionamento igrejadestEram, desse modo, “militantes” de
uma religido que acreditava estar isenta do idieatdl da época, e que exatamente por isso
encontraram apoio daqueles que viam na influénaiagekja catolica sobre o Estado, um
entrave para o progresso fundamentado nos ideéilsedeade.

O sistema educativo do protestantismo, também dwiacordo com esse ideario,
volta-se para a ciéncia e a técnica e marca umedi@l na educacao tradicional vigente.
Assim, o Protestantismo, nas expressoes: PresiigerMetodista, Luterana, Congregacional

e Batista estabelece-se no Brasil depois de 308 aeohegemonia catolica no pais.

299 |bidem,p. 220.
219 |bidem p. 230.
21 Marli G. TEIXEIRA. Valores Morais e Liberalismo no Protestantismo @i no Século XIX., p. 269.
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Obviamente, foi uma entrada marcada por varioslitmsfcom o catolicismo, mas apoiada,
ao mesmo tempo, pela elite brasileira por ver, mdeptantismo, maiores possibilidades de
implementacdo de progresso técnico e cientifico, fantdo, sobretudo, da préatica de
implantacdo de escolas que os protestantes tronxemn sua evangelizacdo. Assim, a
educacao oferecida pelas escolas protestantescaicam elite brasileira, embora esta
continuasse, em sua maioria, impermeavel a mensagangélica e resistente a esse modo

identitario de subjetivacgéo.

A histéria do estabelecimento do Protestantismo Brasil revela-nos dados
importantes que extrapolam o campo religioso leisil A observacdo de que a elite
brasileira beneficiou-se de determinados elemettiddos pelo sistema de pensamento
ascético protestante ao mesmo tempo em que resesomodo identitario de subjetivacéo,
aliada a constatacdo da expansdo limitada do paotesno, leva-nos a pensar que esses
dados dizem respeito ndo apenas ao modo protestasigbjetivacdo. Dizem respeito a algo
ainda mais amplo, pois aponta para o jogo de fprgasestratégias e mecanismos que

funcionam nesses jogos e fazem emergir uma detadaiconfiguracdo do social.

Para compreender o jogo de for¢cas que acontese pesiodo historico e que tem
implicacdes significativas para 0 que estamos taiaando como condicbes de
possibilidade para a emergéncida IURD, faz-se necessario explicitar um modo de
subjetivagdo fundante da cultura brasileira e qaigipa ativamente na composicao das
relacdes de forca que configuram o campo sociaenal, e, perceptivel, também, no campo
religioso brasileiro, em particular. Esse modo dlgietivacdo que afirmamos como fundante
da cultura brasileira recebeu 0 nomeashtropofagico,assim caracterizado por Oswald de
Andrade, na década de 20.

Um modo de subjetivacdo s6 é passivel de ter esstide nomeado quando esta no
terreno da visibilidade. Neste sentido, a caradedio da nocao de antropofagia diz respeito a
percepcdo sensivel de Oswald de Andrade em retagéo modo brasileiro de ser que nos
acompanha desde a fundagéo do Brasil. Mas, aateodseguir com a explicitagdo da nogéo

de antropofagia, uma breve pausa pede lugar.
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Pausa para a arte |l — Antropofagid?

1. O modo antropofagico de subjetivacéo

A nocédo de antropofagia (antropofago - “que coaree humana”) vem da pratica dos
indios tupis de devorar o inimigo. Entretanto,deVvoracéo tinha por condigcdo a admiracéo
nesse outro de sua for¢ca e/ou de suas virtudeamCos indios que, pela devoracao,
absorveriam as qualidades admiradas nesse outsseDmodo, “ritualizava-se uma certa
relacdo com a alteridade: selecionar seus outrosfusiréo da poténcia vital que sua
proximidade intensificaria; deixar-se afetar pdesoutros desejados a ponto de absorvé-los
no corpo, para que particulas de sua virtude sgrimésem a quimica da alma e promovessem

seu refinamentd®®

Inspirado nessa idéia e utilizando-se do humonalisde Andrade cunhou o conceito
de antropofagia, em 1928, para expressar a idaiande'estratégia de desejo” que escapa aos
codigos predeterminados e hierarquicos, subvertaratdem da importacéo e reproducao das
idéias, formas e formulas. Ele se referia ao madsileiro de “digerir” a cultura européia
abrasileirando-a, fazendo com que nesse procedsopafdgico, o proprio brasileiro se
tornasse outro n&o por “imitacao” e veneracao dwo@admirado, mas por alteragéo de si. Ele

defendia, entdo, uma “fagia” como tética de auiacéio, como abertura a alteridade e

transformacao de si. Assim, emerge no Brasil, @&l fla década de 20 e inicio da década de

%12 Obra de Tarsila do Amaral, cujo titulo, Antropdéagda nome ao “Movimento Antropoféagico”. Trata-se,
pois, de uma obra de arte que da visibilidade, peta, as forcas ainda invisiveis de subjetivacao,
antecipando assim, ou, talvez, até mesmo dandag@msdde possibilidade para a emergéncia de urea art
moderna brasileira.

213 syely ROLNIK,Subjetividade Antropofagicattp://ut.yt.t0.or.at/site/index.html. Acesso emIB405.
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30, 0 que passa a ser chamado “Movimento Antropmdagara referir-se ao movimento que
tinha por principio essa formula ética de relagém @ alteridade: deglutir o outro para
diferir-se e diferenciar-se do outro.

A cultura brasileira, desde sua fundagéo, caiaetse pela mistura de uma
multiplicidade variavel de referéncias, e variae 88 estratégias do desejo frente a essas
misturas. Assim, temos uma elite que, fortementerida a sua condicdo européia, néo
investe na producdo de uma cultura brasileira. &da disto, hd somente um transplante e
aceitacdo acritica da cultura européia. Rolnik ofase@ue “a tendéncia que se mantém
hegemodnica desde entédo € a de consumir cultur@é&are, por isso, cartografias de sentido
que, além de terem sido produzidas no contextonda experiéncia de ndo mistura, sao
desencarnadas da experiéncia sensivel, porqueldsriob a égide do racionalisifid” Mas
enquanto a elite brasileira, com uma subjetivideaferida a Europa, desinveste do que é
tomado como tipicamente brasileiro, a cultura papylor sua vez,

se produz tradicionalmente a partir da exposicaesta outro variado com o qual se é
cotidianamente confrontado, exposicéo forcada petessidade de constituir no novo pais um
territério de existéncia, um 'em casa' feito dasiéncia do que é realmente vivido — uma
questdo de sobrevivéncia psiquica. O resultado @ westética vicosa, irreverente e
inventive™.
Como exemplo dessa mistura, expressa na cultysalgyo Rolnik aproveita-se da
observacdo feita por Darcy Ribeiro a respeito daréi de lemanja, deusa africana que,
devorada na mistura local, passa a ser celebradara@s brasileiras no primeiro de janeiro,

contrapondo-se ao Papai Noel europeu, celebradiatad das elites.

Mas entre a elite e a cultura popular brasileimerge um modo de ser que “encarna
toda a heterogeneidade dindmica da consisténcg&veéme que é feita a subjetividade de
qualquer brasileiro, a qual se cria e recria cofedcede uma mesticagem infinita — nada a
ver com uma identidade. (...) O banquete antropafa@ feito de universos variados
incorporados na integra ou somente em seus maisosal pedacos, misturados a vontade
num mesmo caldeird®®, mas sobre um critério ético: seleciona-se somemtagredientes

que possibilitam a recriacao de si.

Assim, poderiamos afirmar que a antropofagia, @niquestratégia do desejo, busca a
degluticdo daquilo que interessa no processo ddup&m de diferenciacdo de si, sem

214 bidem Acesso em 24.10.05.
21% |hidem Acesso em 24.10.05.
218 |hidem Acesso em 24.10.05.
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necessariamente, assumir a identidade do outrdarB que nos anos 20 ainda persistiam
modos de subjetivacdo no Brasil factiveis de diaagfio da subjetividade em que, de um
lado estavam os colonizadores e de outro, os @adas, com a implicacdo de que a
subjetividade colonizada seria aquela que assunmmodo identitario do colonizador.

Entretanto, o que Oswald aponta é justamente esse antropofagico, fundante da nossa
brasilidade, que, como uma linha de fuga (que tlséza e pede passagem) vai permitir o

desmanchamento dessa divisdo entre colonizada@ergzados.

Rolnik carateriza essa antropofagia oswaldiana ocomodo de subjetivacdo
antropofafico Ela descreve, entdo, corsabjetividade antropofagicaquela que se define
“por jamais aderir absolutamente a qualquer sistéengeferéncia, por uma plasticidade para
misturar a vontade toda espécie de repertério eupuat liberdade de improvisacdo de

linguagem a partir de tais misturas”. Contudo, icwrat, Rolnik, a subjetividade antropoféagica

atualiza-se segundo diferentes estratégias doajeseyidas por diferentes vetores de forca,

gue vao de uma maior ou menor afirmagdo da vidasadéquase total negacéo. Eles se

distinguem basicamente pelo modo como a subjetieidaonhece e rastreia o mundo, por

aquilo que move sua busca de sentido e do critgréose utiliza para selecionar o que sera

absorvido para produzir este sentido

E claro, todavia, que esse modo esta condicioaadgau de exposicéo a alteridade e

depende, também, do quanto a subjetividade se tegefoaintaminar” pelo outro. Este modo
de relagdo com a alteridade, onde os corpos sardeifetar pela diferenca sensivel de cada
um, distingue-se daquelas onde a relacéo depengmdale espelhamento e de confirmacéo

narcisica que o outro é capaz de oferecer.

Comparando o modo de subjetivacdo protestantevgice para o Brasil com os
principios da subjetivacdo antropofagica, seriaipesinferir, em linhas gerais, que apesar da
admiracdo com que a elite olhou o protestantismdegiuticdo foi apenas daquilo que a
interessou, enquanto que uma parcela ndo muiteegsipa do povo brasileiro, deixou-se
afetar por essa forma de producdo de subjetividdelgtitaria, que se afirma pelo viés da
racionalidade ascética. @anifesto Antropéfaga vaticinava: “Contra todos os importadores

de consciéncia enlatada. A existéncia palpaveldti 2

E possivel, portanto, levantar a hipotese de gquedo de subjetivacdo antropofagico

que funda a cultura brasileira, compondo com o nd®leubjetivacdo protestante, contribuiu

217 |bidem Acesso em 24.10.05.
218 Oswald de ANDRADEManifesto Antrop6fagadittp:/www.tanto.com.br/manifestoantropofago.hfoesso
em 24.10.2005.
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para a emergéncia no campo do visivel, tanto detstidlades que se apresentam abertas as
conexdes do desejo no campo social, como também, vikbilidade a grupos de
comunidades de fé regidas por um principio idemdiiigurativo, resistentes a diferenca,
comprometidas “com um sistema de valores assumioocesséncia a ser perpetuada e

reverenciad&™®,

Mas esse modo de subjetivacdo antropofagica tenbém a possibilidade de
atualizacdo em sua forma reativa, pois a estratgi@pofagica lida com forcas ativas e
reativas de narcisacdo. A expressao ativa serelaque se abre a alteridade possibilitando a
diferenciacéo de si e do outro, e o critério étjue comanda tal relacdo seria o cuidado de si
e do outro, como atividades simultédneas. Ja a ssfoereativa seria tanto aquela que se fecha
a qualquer diferenca, quanto a que se abre seémi@rédtico, onde 0 que move esse modo
seria um “vale-tudo em funcgé&o dos interesses deedd das urgéncias de criagao de sentido
colocadas pelo corpo em sua vivéncia coletiva,@em devir, marcado pela alteridatfé”
Neste sentido, necessario se faz ressaltar quewntpdlo e outro (ativo e reativo)

muitos s8o 0s matizes em que estas posi¢cdes seneomlem diferentes proporgdes. [Ou
seja], ha uma diversidade de modos de afirmacaanttapofagia: do mais ético ao menos
ético, do vale-tudo em funcao dos interesses da &ido vale-tudo em funcéo dos interesses
do ego. Estes modos nunca séo definitivos, poiertlgm da forca dominante em cada
contexto da existéncia individual e colefffa
O modo antropofagico de subjetivacdo estd insamda subjetividade de cada
brasileiro/a, e pode se expressar tanto em seu (retds ou menos) reativo, quanto em seu
vetor (mais ou menos) ativo, com todas as suagzesatdependendo dos critérios éticos ou
dos interesses que caracterizam as forcas ativasabwas de narcisacdo. E “a prova dos
nove” do modo antropofagico, através do qual seeaddrir as forcas ativas e reativas é a
alegria. Oswald repete duas vezes essa afirmac@eemlanifesto Antropofago: “a alegria €

a prova dos nove”.

O modo antropofagico de subjetivacdo, com todasias nuances, convive e compde
com a simultaneidade de outros modos de subjetivagé vao possibilitar a emergéncia de
diferentes configuracdes no social e possibili@mbém, mais tarde, a emergéncia da Igreja
Universal com sua proposta de sacrificio. Mantopofagia brasileiracontinua portando
devires através de susmdtina antropofagica”prescrita por Oswald em um dos Manifestos,

219 Rolnik faz essa observacdo sem nomear qualquepgjue seja. Entretanto, parece-nos apropriadmo us
dessa idéia para compreender os diferentes gruposejestabelecem sob a égide do modo de subfstivac
protestante.

220 gyely ROLNIK,Subjetividade Antropofagicéttp:/ut.yt.t0.or.at/site/index.html Acesso em1D.05.

2L |bidem Acesso em 24.10.05.

94



para “o espirito que se recusa a conceber o @spéih o corpd??. A vacina antropofagica
pode ser usada também para evitar a antropofagfi@acE em alguns momentos de nossa
formacdao histérica parece ser mais, ou menosad#iz

O nascimento do Protestantismo ao final da Idaddidrepresentou a configuracéo
de um devir, uma resisténcia ao modo dominantaidgtsvacdo, uma atitude de afirmacéo
da vida. Entretanto, a corporificacdo desse devazoentrar, como diferenca, na ordem da
cristalizacdo tirando-o do movimento processualfeambar-se na expressdo de uma figura-
identidade. E agora, entdo, na Modernidade, jum#srem outros modos de subjetivacdo no
Brasil, e também por for¢ca da subjetivacdo anti@giof, uma nova diferenca visivel entrara
nas relacdes de forcas que irdo compor novas fé@esdgstoricas. Essa diferenca a que nos
referimos vai se expressar num processo de sudpétvda Modernidade que estamos

denominando commilitancia.

Deleuze e Guattari utilizam a idéia de “personagenceitual” para se referirem a um
tipo psicossociatjue se produz no espacgo social concreto, configoram processo que se
d& no exercicio do pensamento, ou seja, trata-seemtasentacdo material de um modo
especifico de pengar. Para os autores mencionadass personagens conceituais tém este
papel, manifestar os territérios, desterritorizaldes e reterritorializacdes absolutas do
pensamentd®®. Podemos exemplificar essa idéia mostrando quedeMidade produziu o
militante — compreendido, aqui, como upersonagem conceituahoderno. OMilitante,
como um tipo psicossocial, ndo se restringe a d@rpolitica, mas também religiosa,
académica, etc. Para Figueiredo, a militdncia comanodo de viddfigura como sintoma de
toda uma época e de todo o sofrimento que lhe éernte®® Mas podemos entender
militdncia também de outra perspectiva: como ea@sle resisténcia a determinadas formas

de pensar e de viver.

2. A militdncia como modo de subjetivacao - o lugados grupos religiosos

A militdncia, “como posicdo existencial basica, a&acteristica de uma época na
histéria da subjetivacat® e abrange um periodo na modernidade brasileiraeqgéoba

diferentes préticas discursivas, simultaneamentevergentes e/ou divergentes. Como

222 Oswald de ANDRADEManifesto Antrop6fagadittp://www.tanto.com.br/manifestoantropofago.hfoesso
em 24.10.2005.

22 Gilles DELEUZE e Félix GUATTARIQ que é a filosofia%. 92.

224 |bidem p. 92.

225 | uis Claudio FIGUEIREDOQp. Cit, p. 115 (grifos do autor).

2% |bidem p. 116.
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exemplo de militdncia em seu sentido mais complEtyeiredo cita o jesuita, pois, para ele,
a figura do jesuita representa a versdo mais babada do militante cristdo. Mas, também o
Protestantismo e, mais tarde, o Pentecostalis@o nranifestar essa expressao militante que

entra em sua composicao de forgas.

Figueiredo observa que o exercicio da militancramde variadas dimensdes: politica,
religiosa, negaocios, atividades cientificas e ealtuem geral, incluindo, privilegiadamente, o
campo da contracultura. Para elemditancia como modo de videem alcancado escala
planetarid®’. Tendo atravessado toda a idade moderna, nooséix e XX, especialmente

neste ultimo, ela encontra seu pleno desdobramento.

Figueiredo esclarece que a militancia expresseelsedentidade militanteg “assenta-
se, sustenta-se e garante-se em dois enquadresrésnm tempo longo dos principios e
ideais e 0 do tempo curto das urgénéasEm relacdo ao tempo longo, 0 modo de vida
militante oferece a essa identidade a resisténuigesirutivel de algo que se liga a
transcendéncia, de algo que ndo pertence ao mundanseqientemente, ndo passivel as
vicissitudes do tempo. Neste sentido, trata-send identidade revolucionaria que se define
pela ligagdo com principios e metas que foram tgadesde um tempo longinquo e de uma
vez por todas. Ja o tempo curto da militincia ‘&dera esta identidade a resisténcia de um
cotidiano obturado pelas tarefas inadiaveis, pa&podibilidade ilimitada para a acao, pela
diligéncia incessanté®. Também aqui a identidade ndo se define por exlgt mas pela
“observancia de um programa de acdes repetitivateneante” e ainda ligado aquele, ja
mencionado plano de transcendéncia, pois, assimo com principios e ideais s&o
resguardados da acédo do tempo longinquo, “tambéatirea é preservada e mantida com

quase total independéncia das condicdes de sumediet:>°.

Um dos tracos da subjetividade militante relacis@aa uma postura de assumir-se
como alguém que se libertou da verdade aprisiortentaitro, e por isso, sendo senhor de sua
prépria vontade, pode inventar-se a si proprio.t@dm ndo basta ao militante pensar-se
como ser supostamente livre, mas a consciénciea désgsdade constitui-se como forca
motivadora-propulsora de sua acéo cotidiana, lexand enunciar seu modo de vida como
modelo a ser seguido. Nesse sentido, a posturtamtd seja ela exercida em que area for,

tem por finalidade ultima o

227 |bidem p. 116.
228 |bidem p. 116.
22 |bidem p. 117.
230 |bidem p. 117.
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fortalecimento imaginario do sujeito mediante ddtacimento (imaginario) da sua vontade —
redimida, purificada, exaltada, reunida a outréermentada etc — e, assim, da sua capacidade
(imaginaria) de exercer controle sobre 0 mundoresabhistéria, sobre os outros e sobre si
mesmo, em primeiro lugar sobre o seu préprio cer@obre os movimentos e padecimentos
deste corp®™.

Na percepcdo de Figueiredo, a militancia € o lectmento reativo de uma
subjetividade acuada, sobretudo, pela desestadibzala vontade. Em sua opinido, nos
séculos anteriores, a vontade podia gozar de ursgdmomais solida como principio de
unificagdo das identidades, mas o mesmo n&do aeomeccontexto do Liberalismo, do
Romantismo e das praticas disciplinares. Em razésodo militante emerge como tipo
psicossocial, como vetor de producdo de subjetiédande pbe em funcionamento as
técnicas disciplinares (ou das tecnologias do eup mlar conta da desestabilizacdo da
vontade. A militAncia expressa “a contradicdo erdse pretensdes revolucionarias e
transformadoras e a elaboracdo de identidadesergsis (...)**% Isto significa dizer que, se
por um lado a militAncia surge como expressaovegiela desestabilizacdo da vontade, por
outro lado ela aponta uma expressao de resisténciaste sentido, ela estaria expressando
uma possibilidade diversa, a crenga hum outro .idRzalkece que o problema da militdncia esta
no estabelecimento desse ideal onde se “gruda” aoma saida possivel — para todos,
igualmente. E embora a militdncia tenha se exptdessbretudo, nos partidos politicos de
esquerda, ela também se relaciona como praticam@a religioso. Vejamos agora, como
esse modo de subjetivacdo militante manifesta-seonéiguragdo do campo religioso na

modernidade brasileira.

A expressao militante do protestantismo represerin paradoxo no terreno
religioso, principalmente na versdo do Protestarttisie miss&3°>. Se num certo momento o
Protestantismo apresentou-se como um outro a gertide pela subjetivacdo antropofagica,
como estratégia para desmanchar uma forma hegeandaiceligiosidade (representada pelo
colonialismo catdlico) por suas qualidades passideiadmiracdo, colocou-se, também, como
pensamento teoldgico cristalizado, “enquadrandeXperiéncia religiosa dentro dos limites
de uma racionalidade (propria de seu modo de $wdp@D protestante) que estabelexia
priori quais experiéncias de fé eram ou nao “aceitaveigiqui, sim, cabe bem a observacao

de Figueiredo a respeito da vontade reativa ddanik. O protestantismo se apresentou no

%1 |bidem p. 124.

232 |bidem p. 116.

233 ppesar de se caracterizar como “protestantismimiigacéo”, o Luteranismo apresentard, mais tande
expressdo militante ao compor, juntamente com olicatmo, as praticas da Teologia da Libertacad. oJ
“protestanismo de missdo” (como € 0 caso dos cgagienais, batistas, presbiterianos e metodistas)
empreendeu esforcos para estabelecer-se no Bi@siljeitando o contexto favoravel da época.
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campo religioso como uma outra forma possivel dee&ncia religiosa divergente da do
catolicismo. Mas também “idealizou” essa experi@naompreendendo-a como Unica
possivel. Num tempo quando a subjetividade ainddebatia com profundos sentimentos de
culpa (produzidos pela repressdo puritana e buagties impulsos vitais}’, o perddo divino
da culpa, gratuito, recebido apenas mediante aigajficava uma forma de libertacdo, um
modo afirmativo de organizacdo da existéncia. Mgwraa vivenciam-se novas forcas que
demandam experiéncias religiosas que néo se cai@uasn apenas nos limites conhecidos da
racionalidade protestante. Esse endurecimento ategtantismo em relacédo a racionalidade
asceética ira provocar maior fragmentacdo do profmiatorio protestante (em suas varias
expressdes), como também colocara em risco sudaigprépntinuidade existencial (ainda
fragil até hoje). E o modo de ser antropofagictareto na base da subjetividade brasileira,

vai favorecer uma outra experimentacao da religamss.

Assim, na primeira década do século XX, o protdstano historico teve seu territério
ameacado pela chegada do pentecostalismo — queseesu uma ameaca, também, ao
catolicismo. A Congregacdo Cristd no Brasil, chegon 1910, e um ano depois, a
Assembléia de Deus (trazida ao pais por dois syestisentdo, eram “inimigos” entre si, 0

catolicismo, o protestantismo e as religides afasiteiras.

O estabelecimento do pentecostalismo no Brasilpentipio, afetou mais as igrejas
protestantes — sobretudo, as de misséo, do quesss@mente, a igreja catdlica. Os Batistas,
Metodistas, Congregacionais e Presbiterianos swirenuitas divisdes internas em razao de
seu proprio modo identitario e exigéncia de homegkate, pois, mesmo pequenas
diferencas ndo encontram espaco de expressaondormaevitaveis e frequentes as cisdes.
Assim, aparentemente, a razao principal de tais@kg dentro do protestantismo residia,
sobretudo, na interpretacdo da doutrina do EspiBemto. Mas também o modo
essencialmente identitario-militante ndo permitird@oexisténcia de diferencas dentro de

seus territorios, levou a producdo de comunidaglegasas contrapostas.

A racionalidade protestante tentava compreend@otvo de suas divisbes. Talvez
em funcéo da temperatura dos tropicos? Ouvia-straypressdes como “frio” e “quente” no
contexto dos conflitos. Da perspectiva pentecostalrotestantes eram considerados “frios”
em espiritualidade, enquanto o pentecostalismo ren@stuma espiritualidade “quente”,
“poderosa”, com o poder do Espirito Santo. Esseofanotivo “racional”, visivel, para

explicar as diferencas. Mas é claro que o tracoopotagico, invisivel, da subjetividade

234 paul TILLICH, A coragem de sep. 134.
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brasileira estava em atividade, mobilizando forggas e reativas, conflituando com os
muros do modo militante, trazendo para o campo idivel o desejo em seu processo de
constituicdo de territérios.

As igrejas Pentecostais colocaram a experiéncrac&spirito Santo no centro de sua
fé e prética. A evidéncia ou comprovacéo do batidm&spirito Santo, também chamado de
“recebimento da segunda béncao”, se dava, sobrepad® manifestacdo do fendmeno da
glossolalia (falar eninguas espirituais Adicionava-se a isso, também as curas e as fala
proféticas. Seus rituais litirgicos diferenciavaarsebremaneira dos cultos protestantes. Estes
altimos, marcados pelo racionalismo, pelo estudtesiatico da Biblia e aspecto quase
“sisudo” de seus cultos, permitiam pouca espondaiciel e expressado das emocodes. Os rituais
litargicos dos protestantes, em geral, contidagados e bastante racionais, eram a expressao

mesma daonodo de subjetivacdo protestante

Assim, emerge uma nova configuracdo no espacgiagti onde a experiéncia
religiosa baseada mais nas emocdes, parece corstitno marco de uma des-continuidade.
Se por um lado, as continuidades sao mais sigivasado que as rupturas, por outro lado, as
descontinuidades apontam o inicio de um modo der@qeia religiosa diversa que tomara

forma visivel anos mais tarde.

Caracterizando-se como menos racional e mais emacimenos contida e mais
espontanea, menos intelectual e mais empiricagxquensao inicial se da ainda em territorio
“interno”, dentro mesmo do protestantismo, mas lsganodifica em razdo de seu carater,
também militante. Ou seja, em geral, era ainda smmemodo de subjetivacdo, dentro das
mesmas producgdes subjetivas. Mas o “detalhe” pdotvao das emogbes — marca uma
importante direcao.

Nao é por acaso que as emocgdes surgem com esgza der fragmentacdo e
reconfiguracdo de um campo rigidamente constitubdoemocdes individuais, e 0 espaco
publico para sua manifestag&pontam para um modo de subjetivacdo que vai gdohan

cada vez mais corpo.

Poderiamos pensar que se tratam de configurapissas: as que primam pela razéo
e as que primam pela emocdo. As que reconhecemtimeato como valor e critério para
juizo de verdades e as que reconhecem apenas @éomies em Seu exercicio racional.
Aparentemente seriam configuracdes antagoOnicas. thés-se de duas extremidades do

mesmo processo de subjetivacdo capitalistico qeeidna as subjetividades para um modo
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de existéncia onde as forcas reativas de narcisii@a direcao e constituem-se como vetor
de producdo de um modo de subjetivagdo que se pafta si mesmo, onde o0 que se faz
importante sdo “0s meus sentimentos”, “a minha e&peia’, “a minha verdade”. Neste
sentido, a antropofagia expressa-se em seu \edtive, e a militdncia expressa um ideal
para si e para o0 outro a partir da sua experigrasigcular assumida como verdade universal.
Ambos manifestam as forgas reativas de narcis@@amilitante que olha o outro com o
objetivo de torna-lo igual nega a diferenca, negdtexridade. Expressa, desse modo, que as
forcas reativas surgem para apaziguar a desestadib que a diferenca do outro aponta.
Quando a antropofagia, faminta por diferenca, @kecomo uma linha de fuga, ela pode ser
usada em seu vetor ativo na criagdo do novo, mdes, pambém, privilegiar o vetor reativo,
guando busca deglutir de tudo um pouco, numa raigjue revela apenas a necessidade de

atender os interesses do ego.

Assim, vém cada vez mais para o campo do visdgeprocessos de subjetivacdo que
irdo compondo e tornando possiveis as condi¢coesnmiggéncia da IURD. A entrada do
Pentecostalismo no Brasil, embora ndo marque umtureu dentro do campo religioso
brasileiro, evidencia o desassossego e a desesighd que pedem por uma outra forma de
religiosidade que permita a criagdo do novo — déosoutro, da coletividade. Dessa forma, os
novos entrelagamentos no tecido social vao seitangb comocondi¢des de possibilidade
para a emergéncia da IURD e apontam um novo modsubgtivacdo que comeca a se

configurar na contemporaneidade.

3. Um novo campo de visibilidades: as forgas de masacao

Quando falamos sobre um “novo campo de visibikdae colocamos ai as forcas de
narcisagao, isso ndo quer dizer que tais forcadgéestivessem em atividade. Elas j4 estavam
presentes na atropofagia e na militncia. O queeques pontuar € que elas comegam a se
tornar muito mais visiveis agora. E vamos reflatiore como elas se fazem visiveis no campo
religioso. Lembramos, ainda, que também a milianmntinua “ativa” nessa formacao
histérica e com muito mais for¢a na configurac&madaas décadas de 70 e 80, e ndo apenas
na esfera da religiosidade. Também na dimensatcaglprincipalmente com os grupos de

esquerda.

Neste sentido, a entrada no Pentecostalismo nadl,Beas 1910, nos “diz” novas

coisas. Confronta-nos com a explicitacdo da magép das forcas de narcisacdo que até
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entdo, ndo nos davamos conta tao claramente. Canekuzé* mencionando Foucault, “é
preciso pegar as coisas para extrair delas asildades”. E especificamente, sobre o
Pentecostalismo, € preciso pensar, entdo, sob ‘lgmalele pode ser visto, e em “quais
enunciados ele pode ser dito”. Em nossa opiniafmreas de narcisacao podem ser essa “luz”
gue nos permite ver mais do que uma descontinuidadeampo religioso brasileiro, mas,

sobretudo, um novo processo de subjetivacéo ero derse visibilizar.

No capitulo anterior, quando falamos sobre asaforde narcisacdo que nos
“acompanham” toda a vida e dizem respeito as faygasmobilizamos no “entre” das nossas
relacdes, mostramos, também, dois vetores quergasfale narcisacdo assumem: ativas e
reativas. Mas entre esses dois vetores ha umapiuidtade de matizes que expressam mais,

ou menos, determinada direcao.

Sendo as forcas de narcisagdo sempre presente®ssss relacdes, a forma que as
nossas relacdes assumem — quer sejam espelhalgakzadoras, quaisquer outras — sao
atravessadas pela vontade de poder. E a manifesiacéntensidade das forcesativas de
narcisacaose visibilizardo a medida em que for mobilizadasatade do mesmo, a medida
em que houver um fechamento a diferenca e receisgbertura a alteridade. Ou seja, na
medida em que a propria vontade de poténcia sagerdce ha uma volta para si mesmo
como repeticdo e como diminuicdo, como empobredionga poténcia de ser. Neste sentido,
as forgas reativas de narcisacdo sao mobilizadas cona defesa contra a fragmentagcéo do
eu em um mundo que corroi a confianga entre ogithadbs. Uma configuracdo subjetiva que
mobiliza forcas defensivas vao expressar uma subjgte minima, um “minimo eu”,
utilizando a expressao de Lasch. Quando a sulgjatiei se sente ameacada (e isto pode
acontecer em escala coletiva e dai a ansiedadez ssofitagiosa) ela pode querer resistir a
ameaca do “nado-ser” (n&o integracdo e fragmentagihjzindo o ser, ou seja, buscando

somente a sobrevivéncia do eu.

As forcas reativas de narcisacdo parecem dommamie configuracao capitalista
porque o capitalismo incide sobre o desejo da tuigjade estabelecendo o que é ou nado
desejavel e desejante. Ele mobiliza as forcas deisagdo oferecendo as subjetividades
objetos de consumo que prometem mais do que ooobjet si. Determinados objetos
oferecemstatusa partir da sua posse, e, portanto, mais gozo gmecnemento no sentimento
de importancia dself que passa a perceber um exterior que se voltagparaducao de

objetos para seu prazer e consumo. E por issoder e captura da subjetividade no modo

23 Gilles DELEUZE,Conversacfe®. 120.121.
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de configuracdo capitalista e sua producéao derdetados modos de subjetivacdo, como o

consumismo, por exemplo.

Essas consideracdes tém por objetivo evidenatanaxao entre a simultaneidade da
demanda por um outro tipo de experiéncia religigs@ expresse consonancia com a
producdo de subjetividade dominante, e as profoigas de narcisagdo que parecem cada
vez mais evidentes nos varios nos do tecido s@@igle se quer dizer com isso, € que néo se
trata de coincidéncia a busca por determinados snde@xperiéncia religiosa e atuais modos

de subjetivagéo.

A prépria entrada e expansdo do PentecostalismBrasil coloca em evidéncia e
confirma essa nova demanda de experimentacdo osgigique tem como foco a
emocionalidade. O pentecostalismo, ao privilegiaexperiéncia emocional, aumenta a
importancia do carater individual e da dimensadiqdarizada do individuo. E por isso
afirmamos que se trata de uma configuracdo ondergas de narcisacdo comecam a ficar

mais visiveis.

Neste sentido, tratar-se-ia de uma ilusao a &ligue se pensasse como desvinculada
dos problemas que afetam o Estado, a economidiusagla politica, o proprio modo de ser
no mundo. Num dado momento historico, a religi@&svihculando-se de uma relacao oficial
com o Estado, comecou a participar das relagdesdatoas e politicas de um outro modo.
Ali, o vinculo entre riqueza e ganho assentavarsenetivacao religiosa. Mas no capitalismo
essa situacao se reverte, pois a motivacdo passaaariqueza e o ganho, e, a religiosidade, o

meio para o alcance desse alvo.

Se 0 protestantismo nasceu como a visibilizacaetiohj de uma insatisfagdo, um
“protesto” em relacdo a religiosidade da época,entétostalismo, por sua vez, revela o
“endurecimento” do que anteriormente havia sidtitniate de uma nova forma de expressao
religiosa. Entretanto, se, por um lado, o pentatissto parece nascer como libertacdo de um
modo de religiosidade muito racionalizada e intel@izada, dando espaco a expressao das
emocoOes e da busca de milagres pela atuacao ditdS@into, por outro lado, em relacao ao
comportamento moral essas igrejas pentecostaigfiggom mais restricbes do que as igrejas
protestantes, como por exemplo, as restricoes i rde vestir, no lazer, a ndo aceitacao do
divorcio, entre outras questdes cotidianas queragidas pelos ditames da igreja. O corpo,
desestabilizado por forcas com fome de diferenoigcéecessidade de ruptura de uma certa

figura identitaria, parece querer colocar a antiagia em atividade. Mas a antropofagia que
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vem para o campo do visivel revela uma fagia valtzara os interesses do eu.

Neste sentido, triunfam as tecnologias do eu enqudisciplinarizacao e controle dos
corpos, fortalecendo a construcdo de um individobesano de conhecimento, com
conhecimento sobre si mesmo. Isto € possivel eéo rde que essa forma de experimentacao
religiosa, valorizando o polo da emocionalidadd, permitir que o individuo valorize-se
como sujeito soberano que passa a conhecer magasemocdes”, “sua experiéncia”, “seu
eu”. H& aqui, maior visibilizacdo da valorizacdo smtimento como critério de verdade do
individuo. Tracos das forgas de narcisacdo reagvaisibilizando: “importa o que 'eu’ estou
sentindo”, “importa a 'minha’ experiéncia”. Dessedm a experiéncia emocional como
critério de verdade, ao mesmo tempo em que moldizéorcas de narcisacdo, comeca a
apontar, por isso mesmo, o inicio da criagcdo deoutro modo de se relacionar consigo: um

processo que se volta cada vez mais para o esordéipropria “interioridade”.

A entrada, entdo, do Pentecostalismo no Brasila @dém de atuar como acao
fragmentadora do campo religioso, constitui-se onmiis comadispositivé>® de mudanca.
E, por isso, é possivel entendé-lo coamalisadof*’. O pentecostalismo, com um modo de
experimentar a religido com as emocoes, pareca sgpressao de um mundo que comeca a
dar sinais de cansaco em relacdo a sua propridgofieitiade”, e expressa, também, o
desapontamento com as promessas do lluminismo, cditiilsmo e da esperanca no
progresso econdmico e tecnoldgico. Trata-se de subetivacdo que comecga a emergir
como que dando conta das forcas de finitude. Det&labserva que as forcas de finitude se
fazem presentes na formacao histérica do séculq dKtudo, poderiamos afirmar que tais
forcas de finitude se visibilizam agora, de modasneaplicito, no século XX. Uma “finitude
constituinte que vem substituir o infinito origifdf>° do qual o protestantismo parece ter
sido uma configuracdo de “transicdo” e o pentetiesta o aprofundamento dessa diferenca

atualizada no campo religioso.

Neste sentido, entre a década de 50 até finadéckdd de 60, ocorrem muitas divisdes

nos varios ramos do protestantismo como fruto demovimento de renovag¢do carismatica

2% O dispositivo, segundo Foucault, é a rede que ke Estabelecer entre elementos discursivos e n&o
discursivos, o dito e o ndo dito, mudangas de posimodificacdes de fungdes, enfim, “um tipo denfagéo
gue, em um determinado momento histérico, teve clumgao principal responder a uma urgéncia” (Michel
FOUCAULT, Microfisica do poder1993, p. 244).

237 Expressdo utilizada pela Andlise Institucionalz déspeito a situacdes ou acontecimentos (ou mesmo
procedimentos planejados) que demonstram a caplgcide manifestar o jogo de forcas, os desejos, 0s
interesses numa determinada configuracdo. Ver: deiceg-. BAREMBLITT, Compéndio de Analise
Institucional p. 152.

238 Gilles DELEUZE,Foucault p. 135.

239 |bidem p. 135.
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que parece ter-se iniciado com o estabelecimerggdotecostais. Nao seria isto, evidéncia
do desassossego da subjetividade e da sua buscgalite numa forma de religiosidade que
esteja mais identificada as suas percepcfes se¥siMesse periodo florescem, também,
outras igrejas semelhantes ao pentecostalismomponénos restritivas em relacao as regras

morais.

Assim, se tomamos, entdo, essa nova “tendénciab énstrumentaanalisador,sera
possivel constatar que ndo se trata simplesmentemnd nova demanda religiosa, ou de algo
gue tenha nascido como efeito de um reavivamehtposo. Trata-se, antes, de um modo de
subjetivacdo que vem se configurando como efeitmdiilizacdo das forcas de narcisacéo,
proprias do capitalismo contemporaneo. Contud@sekscas ja haviam sido anteriormente
agenciadas no modo de subjetivacdo antropofagiditante — e estes continuam presentes

nas configuracdes atuais.

Sennett analisa o declinio do homem publico, modtrajue se produziu no social um
excesso de énfase na intimidade. Ele expressaid@isade excesso, afirmando que se
produziu, no século XIX e XX (mas tendo se iniciam® séculos anteriores) praticas que ele
define como “tiranias da intimidade”. Para elejsidnia foi uma caracteristica que mobilizou
as relacdes sociais do século XIX. No século XXgpp “o narcisismo € que € mobilizado
nas relacdes sociais por uma cultura despojadarefecac no publico e governada pelo

sentimento intimista como uma medida da signifioadzirealidad@”.

Embora a analise de Sennett pareca estar ancowada visdo de separacao entre
“realidade exterior”, por um lado, e individuo pawtro, sua andlise acerca das producéo
social enlagcando forcas reativas de narcisacaagrare@dequadas. Sennett observa que o
individuo perde o interesse naquilo que lhe é mxteuando tais exterioridades nao estao
conformadas a sua interioridade ou nédo funcionamocespelhos das necessidades intimas:
“eles ndo podem brincar com a realidade, porqueaidade sé |hes interessa quando de

algum modo promete espelhar necessidades infifhas”

Isto explica a razdo da emergéncia por novas ®mheareligiosidade espelhantes do
“eu” como respostas as necessidades intimas poafupelo proprio capitalismo e pelo modo
de subjetivacio capitalistico. A medida que se rehsaa propria configuragdo social um
movimento voltado para a proeminéncia das forcas rdecisagcdo observa-se,

simultaneamente, que na década de 70, esse notec@&lismo da lugar a diversas igrejas

240 Richard SENNETTOQ declinio do homem publico. Tiranias da intimidaple397.
241 |bidem p. 397.
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(todas bastante semelhantes entre si), mas ja nim déstantes do Pentecostalismo que se
estabeleceu em 1910 (este, agora consideradoitdgs€Emergem igrejas que dao bastante

énfase a prosperidade, a pratica de curas e exasisNascem aqui 0s grupos chamados neo-
pentecostafé®.

No campo teoldgico, também nascem diversas teogiomo expressdo do
pluralismo moderno. Contudo, pelo menos duas tedog a Teologia da Prosperidade e a
Teologia da Libertac&8®*tomam maior proeminéncia nas praticas eclesiajgimeira divide
igrejas existentes e faz surgir novos movimentgsupos religiosos. A segunda torna-se um
importante instrumento de sustentacdo de praticasatiam, em sua expressdo militante,
tanto a dimenséao politica (tipica dos partidos stpuerda), quanto a dimenséao religiosa. O
carater militante da Teologia da Prosperidade,sparvez, se expressa apenas na dimensao
religiosa, mas com efeitos importantes na dimems@moémica e politica, pois, trata-se de

uma teologia adaptativa e reforcadora do modoal&iito de subjetivagéao.

E, entdio, nesse contexto, precisamente o dodmeEcada de 70 e inicio de 80, que a
IURD emerge e vai se estabelecendo de um moddisanamente diferenciado dos grupos
neo-pentecostais. Como observa Bobsin, estamog,afgante de um fendbmeno religioso
que deita suas raizes no pentecostalismo, mas aidesenidentifica com el&” (muito menos

com 0s grupos protestantes de entdo).

Assim, até a década de 1980, o perfil religiospaaulacdo brasileira pouco se altera,
mantendo a hegemonia catélica, segundétlas da filiacdo religiosaMas, entre 1980 e
1991, o mapa religioso brasileiro modifica-se serisiente, marcando duas diferencas
importantes: o pluralismo religioso e a fissurasngremacia catélica. De 1980 a 2000, h&
entdo, um incremento da diversificacao religiosammondo, assim, um grande numero dos

que serdo englobados pela nomenclatura genérievateélicos”. Além da reducdo do

242 Esse momento marca a “terceira onda” do Pentdismsta segundo a perspectiva Paul Freston e Roberto
Mariano. (Ver nota nr. 150).

243 Estas duas teologias serdo detalhadas no quaitaloa

244 Oneide BOBSINTeologia da Prosperidade ou estratégia de sobé&ngia?,p. 24.

245 A expressdo “evangélico/a” popularizou-se aproxiamaente na década de 80-90 emergindo como uma
necessidade de caracterizar o campo religiosoldéirascontraposto ao catolicismo e aos cultos affo.
possivel que sua origem, por um lado, se relacitamepém, ao nascimento de igrejas cristds que se
recusavam a uma denominacédo, fugindo da ligacdo agrotestantismo, embora dele pouco viessem a
diferenciar em esséncia. Por outro lado, igrejasidientes de varias denominagdes diferentes wilizassa
expressdo como parte de seu novo nome, como pompéxe‘lgreja Evangélica Pentecostal o Brasil para
Cristo” etc. As igrejas com essa caracteristicacarasn entre as décadas de 60 a 90. A expressao
“evangélico/a”, atualmente, é utilizada popularreefprincipalmente na midia), para designar totipade
igreja cristd, ndo catdlica. Um dado interessanterecenseamento demografico de 1980 ndo aparece o
termo evangélico como critério classificatériondacenso de 1991 surge o termo “evangélica” colibéricr
de classificacdo, designando, por exemplo, “evacgéradicional” e “evangélica pentecostal”. Cesar

105



namero de catolicos, também h4a, simultaneamenteraestimento expressivo no numero de

pessoas que dizem nao ter religido.

O recenseamento demografico de 2000 ndo apenamtaiaf tendéncia observada ao
longo da década anterior (1980-1991), mas sobretadela a sua aceleracdo: os
catélicos perdem 9,4 pontos percentuais e repiaaseagora 73,9%, ou seja, cerca de
trés guartos da populagédo do pais. Ao contrarieevasgélicos crescem 6,6 pontos,
sendo os pentecostais o principal motor destaftianacad®.

As décadas de 60 a 90 apresentam profundas tnaregfdes produzidas em escalas
planetarias, com efeitos significativos nos prooceste subjetivacdo. No Brasil, vemos o fim
da ditadura (1985) e maior abertura econémicajfgigndo, com isso, a implantacdo de uma
politica neoliberal que vem acentuar ainda maeagyualdades sociais. A queda do muro de
Berlim (1989) faz cair também os sonhos (ou a f@aayale uma militancia que acreditava na
possibilidade concreta e real de um outro mundo @w@ns igualdade e justica sociais. A luta
por direitos humanos se da também em escala plendds progressos tecnolégicos operam
profundas transformacdes na vida no planeta, emstad suas dimensdes: no trabalho, no
lazer, nas relacdes, no aumento da média de vatad&almente, ao mesmo tempo em que
aumenta a possibilidade da qualidade de vida doweano, também aumentam 0s processos
de “exclusdo social” ou “desfiliacdo” — expressage qvem identificar um processo de
construcdo de um vacuo que separa uma minoriaegirith dos bens e da riqueza produzida

no mundo e uma maioria sem condicbes minimas déexia.

N&o é por acaso, também, que as praticas terepéusie difundeffi’. A valorizacdo
do ser, em sua instancia individual, faz crescendividualismo e a preocupacao por Si

mesmo.

Lasch observa que o imaginario dominante das décde 60 a 8¢°, em funcdo da

dependéncia da tecnologia que ninguém parece cengee ou controlar, além da

Romero JACOB [et al.]Atlas da filiacéo religiosa e indicadores sociars Brasil,p. 221.

246 Cesar Romero JACOB [et altlas da filiagéo religiosa e indicadores sociais Brasil, p. 33.

247 A década de 70, por exemplo, é marcada, segumimsalautores como um “boom psicanalitico”. E as
praticas psicoterpicas se popularizam nas décadgaintes. Ver: Jane A. RUSSO, Uma leitura
antropologica do mundo “psi”.
http://www?2.uerj.br/~cliopsyche/site/revistamnenmesl VRO%20CLIO1%20PARA%20INTERNET/artig
0%206site.htm# ednrefl?cesso em 10 de agosto de 2005. Lasch tambéemvabgue “a conversdo do
trabalhador em consumidor de mercadorias foi emebseguida por sua conversdo em um consumidor de
terapias destinadas a facilitar o seu 'ajustamasteéalidades da vida industrial”. Ver: ChristapbhaSCH,

O minimo eup. 37.

248 | asch tem por referéncia a sociedade estadunigeadeuropa. Contudo, a abertura econdmica e @§soc
de globalizacdo da economia e da cultura faz com @gse mesmo processo, resguardadas as devidas
diferencas e graus se fizessem sentir também redsoe brasileira, embora ndo das décadas de 60 a 7
mas de uma forma mais sensivel nas décadas seguinte
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proliferacdo dos grupos de protestos que afirmdipessonalizacao”, originam-se, segundo
ele, do sentimento de que estranhos controlamsandda. Assim, o imaginario dessa época
€ o0 da “vitimacdo e da parandia, de estar senddépomiado, invadido, colonizado e ocupado

por forcas estranha$”®.

As lutas politicas, principalmente as militancipsliticas de esquerda, foram
substituidas por movimentos sociais em defesa daerias e de grupos marginalizados,
como bem observa Cast@l Isto também se configura no campo da Teologiagpemplo, a
Teologia da Libertacdo, aléem da militancia, luta @sfesa do pobre, do mesmo modo, com
suas especificidades, a Teologia Negra, a Teolegmainista, entre outras, constituem-se em
discursos reveladores de uma pratica discursivedenoada — que se volta para temas da vida
intima e do cotidiano. E a idéia de libertacio gassa a ser sutiimente produzida em
diferentes préticas discursivas. E é justamentd, ague nascem as igrejas chamadas
neopentecostais, cujo discurso ndo enfoca maitvacda, como as igrejas tradicionais. Seu
enfoque substitui a nogcdo de salvacdo — agoracemfceda ou até mesmo desprovida de

sentido - pela idéia de libertacéo.

Assim, o contexto industrial e pos-industrial leva uma complexificacdo da vida,
com exigéncias muito maiores de elaboracdo na teubgee, e com uma competicdo
acirrada entre os individuos. E é neste sentidtoerque varios estudiosos passaram a
identificar esse tempo, como uma “era narcisicaNd&ciso quem emerge, agora, como
personagem conceituaAs forcas de narcisagdo, dando as coordenadasogo de ser
contemporaneo, levam a uma producdo dominante apugnf as subjetividades voltarem-se
para si mesmas, fechando-se a alteridade, a difergmivilegiando as forcas reativas de

narcisacao.

Quando asforcas de narcisacdo mobilizam-se em defesa de “estaatégia de
sobrevivéncia”’, uma “cultura do sobrevivencialisisnofambém a escolha por uma
determinada experiéncia religiosa que respondas@ &sseio passa a ter lugar. Isso leva
Bobsin a suspeitar que as expressoes religiosasaad#a Teologia da Prosperidade “prové os
excluidos de meios simbélicos que apresentam algficécia na luta pela sobreviverfera
Mas, sem duavida, a antropofagia brasileira marafagui sua captura nesse movimento, pois
a “mistura religiosa” que ai se realiza evidenamaudegluticdo cujo critério baseia-se no
atendimento dos interesses do eu. E essa mistusditog-se-a numa oferta de “alimento

249 Christopher LASCHO minimo eup. 35.
250 Ver: Robert CASTELA gestdo dos Riscos987.
%1 Oneide BOBSINTeologia da Prosperidade ou estratégia de sobéndig p. 36.
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espiritual” que vai participar ativamente nos aggmentos do desejo no campo religioso.

Assim, parece fazer sentido o aparecimento deasidpdes “capitalisticas” quando

a vida cotidiana passou a pautar-se pelas estatédgi sobrevivéncia impostas aos que estéo
expostos a extrema adversidade. A apatia seladivdgscompromisso emocional frente aos
outros, a rendncia ao passado e ao futuro, a detgéo de viver um dia de cada vez — tais
técnicas de autogestdo emocional, necessarianesmaigals ao extremo em condigdes extremas,
passaram a configurar, em formas mais moderadadaadas pessoas comuns em condices
de ltzjsrga sociedade burocratica, amplamente percefoid® um vasto sistema de controle
total™.

Desse modo, os processos de subjetivacdo imanangesergéncia da IURD dao

condicOes plenas para seu aparecimento no cergimso brasileiro.

Il - A emergéncia da Igreja Universal do Reino dBeus e as dobras da
subjetivacao contemporanea

As reflexdes feitas até aqui nos ajudam perceber aplano de inscricdo onde a
IURD emerge ndo apenas possibilita-lhe o nascimeatoo também define-lhe os tragos.
Também as instituicdes nascem codubra do fora Nesse sentido, parece um tanto obvio
afirmar que essa expresséao religiosa, com essgsstrad poderia nascer nesse tempo. A

mesma concluséo se aplica as outras formacOemsalggdescritas até aqui.

Assim, ao apontar agora, as dobras da subjetivegdiemporanéa®, sera possivel
construir uma visao ainda mais acurada a respag@dssibilidades de emergéncia da IURD,

pois, como afirma Rolnik,

a facilidade que tem o brasileiro para desaderimdeelos vigentes de comportamento e
deixar-se contaminar por tudo aquilo que se aptasentorna mais vulneravel para engolir
qualquer coisa, sem medo de desterritorializagreapto sem conflito. E certamente isto o que
deixa o brasileiro tdo a vontade na cena neolibematemporéanea, mais do que ocorre em

outros paises com um nivel semelhante de desemesitd econémica”.

E, como sera possivel perceber, a subjetividati®@ofagica, exposta a militancia

religiosa e a forca do neoliberalismo globalizaatussibilitara a emergéncia de uma forma de

%2 |bidem p. 49.

%53 Aproveito aqui, as dobras da subjetivacdo conteamea como propostas por Rosane Neves da SILVA,
Cartografias do Social: estratégias de producéo abmhecimentop. 131-136. Entretanto, faco algumas
adaptacdes considerando certas especificidademnfiguracdo das décadas de 70 e 80.

#“Suely ROLNIK, Subjetividade Antropofagicéttp://ut.yt.t0.or.at/site/index.html Acesso et 1D.05.
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religiosidade que expressard a composicdo de ursturamicom a cor-sabor local (pois
mistura os diversos tracos da pluralidade religimsdrasil) e com as demandas globais de
uma forma de religiosidade que se apresente “#dxicomo flexiveis sdo as tendéncias de

mercado a todo momento.

Vejamos, entdo, de que forma a producédo de stilggle contemporanea capitalista e
globalizada se mistura aos modos de subjetivacémentes a emergéncia da IURD,

possibilitando-lhe uma configuracéo visivel.

Primeira dobra: O culto ao corpo

Vimos que no modo de subjetivacdo produzido pelfoffa, a relagdo com o corpo
estava ligada a salvacao e ao trabalho, e poréadisciplina do corpo pelo trabalho (mas a
disciplina, ai, esta ligada a questdo da salva¢sto) era alcancado a partir da tecnologia do
pastor pastoral e do exercicio da razdo atravésragionalidade ascética. Ja no
estabelecimento do capitalismo, a disciplinarizad@® corpos torna-se necessaria, uma vez
que o modo capitalista de organizacdo das rela@®esoducdo necessita de “corpos doceis”,
aptos a serem manipulaveis, possibilitando dess®maontrole dos corpos no interior dos

espacos de producao.

Assim, enquanto na Idade Média o corpo vivia aeatagle corporificada pela culpa e
medo, no Protestantismo e inicio do estabelecindmizapitalismo o corpo experiencia, pela
ascese intramundana e necessidade de salvacgéidiradiiv inicio da fabricacdo de um corpo
“individuado”. No estabelecimento do capitalismots um corpo disciplinado através da
vigilancia pelos meios de producdo. E o corpo chega década de 70 e 80, mais
“valorizado”. Mas, sobretudo “padronizado”. Os mlode a serem seguidos exercem
verdadeira tirania, produzindo, simultaneamenteia \&alorizacdo, também a ansiedade da
auto-modelacao. Para além do cuidado com o coymotesm valor dado também pelo Capital,

comeca a emergir um verdadeiro “culto ao corpo”.

Este “culto aos corpos” leva a uma proliferacéo atzlemias de ginasticas e a uma
busca cada vez maior de prazer fisico e de sersdedeem-estar. Em relacdo a modelizacao
do corpo, além do controle fisico pelo esporte @lpiosdiet-light, surgem, também, as
cirurgias estéticas “reparadoras”, ou mesmo maificas de partes do corpo conforme a

vontade do individuo, a lipoaspiracdo e a lipodacal

109



Na contemporaneidade, a disciplina do corpo nawadée existir, pois € no corpo
onde se atualizam as normas, valores e relacgesdae de cada configuragao social. Mas no
capitalismo tardio ndo se torna mais necessarigikncia dos corpos, no modo como se
realizava anteriormente. O “controle” do corpo,camtemporaneidade, é realizado de uma
forma muito mais sutil e eficaz, e no século XXgudto ao corpo € muito mais visivel do que
ao final da década de 70 e 80, época da emergdmdisRD. Entretanto, foi ai que o culto ao
corpo comecgou a ser percebido de modo visivelyédraa proliferacdo das academias de
ginastica, dos centros de estética corporshd’), do “lancamento de modelos padrdes” a
serem seguidos e da disseminacédo dos produtosnédires tidos como “saudaveis”. Desse
modo, o sentimento de vergonha integra-se ao “padat producdo padrdo quando néo se
alcancam os modelos estabelecidos como ideais.

A sociedade do culto ao corpo cobra seu preco agemas pela producéo do
sentimento de vergonha. A observacdo desse custdRelnik a afirmar, na década de 90,
que h& uma producdo de “desestabilizacdo exacedsaden lado e, de outro, a persisténcia
da referéncia identitaria, acenando com o perigesed®irar um nada, caso nao se consiga
produzir o perfil requerido para gravitar em algudwita do mercadd®. Assim, a

desestabilizacdo de um lado e a exigéncia ideatiti@outro, faz com que

os vazios de sentido sejam insuportaveis. E quesdle vividos como esvaziamento da propria
subjetividade e ndo de uma de suas figuras. (ai} €xperiéncias tendem entdo a ser
aterrorizadoras: as subjetividades sdo tomadas gefsacdo de ameaca de fracasso,
despersonalizacao, enlouquecimento ou até de mi@tiarcas, ao invés de serem produtivas,
ganham um carater diabdlico; o desassossego trpeldalesestabilizacdo torna-se traumatico.

Em razao disto, tenta-se anestesiar, de algum n@densacdo de desestabilizacdo
que o corpo sofre: quer pela utilizacdo de drogamdcologicas visando dar conta das
depressées e estresse, quer pelas drogas alua@sggeros de auto-ajuda, ou mesmo através
de exorcismos que identificam nesse corpo que,stifrersos e variados demaonios.

E por volta da década de 80, também, que emergemcds do tipo “sindrome do
panico™® A sindrome do panico é experimentada quando petitiade ultrapassa seu
limiar de suportabilidade dos processos de deskasglao. Configura-se no corpo a sensacgao

%5 gyely RolnikToxicomanos de Identidade: subjetividade em terdpagobalizacao,
http://ut.yt.t0.or.at/site/index.htmhcesso em. 24. 10.05.

26 A primeira classificacédo diagnéstica oficial dadsbme do panico ocorreu em 1980, com a publicagéo
DSM Il — Diagnostic and Statistical of Mental Dders (atualmente em sua quarta edicdo — DSM V).
Informacédo obtida no seguinte enderehtip://www.psicoterapia.psc.br/scarpato/panico.htitesso em
30.11.05.
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de morte: o coracao dispara parecendo querer expbopulméo deixa de respirar, etc. Desse
modo, o corpo que sofre da sindrome de panico pagsa um profundo medo de estar
sozinho, precisando andar acompanhado. Trata-sandesintoma proprio da sociedade

capitalista, competitiva, com grandes exigéncisiskjetividade.

A proposta iurdiana que enxerga o corpo que ssém culpabiliza-lo com nogéo de
pecado ou falhas, ndo apenas oferece uma explidqa@sfiritualizada) para a causa do

sofrimento fisico. Ela oferece, também, uma técpara lidar com os mesmos.

Segunda dobra: a flutuacdo permanente

Embora o modo de subjetivacdo capitalistico coetippoduzindo segmentacdo e
homogeneizacédo, nesse momento especifico das dédadd e 80 ele o fara a partir de um
outro tipo de relacdo consigo. A regra singulausdg a qual as sociedades de controle (ja
ndo estamos mais nas sociedades disciplinares)févj@o um novo tipo de relagdo consigo é
a de uma ‘estratégia sem estrategista’, ou seja,ragra flutuante como séo as flutuagées das

moedas no mega-mercado mundl”

Esse modo de agir sobre si a partir dessa redtafite, vai se expressar de um modo
muito particular na década de 70 e 80. Nao apemasayo tipo de individualismo se fara
sentir como também se percebera uma maior aterc8objetividade voltada para si mesma:

forcas de narcisacéo reativa que desconsideraladmido outro e fecha-se sobre si mesma.

Para melhor entender como isso acontece, vejamuxddicacdo que se da na forma
de individualismo que emerge na década de 70 €&@ isso, serd necessario retroceder,
brevemente, um pouco mais no tempo. O cientistalsibancés, Robert Castel, observa que
ao final do século XVIII o social convivia com pateenos duas formas de individualismo: o
negativo e o positivo. O individualismo negativoezge como efetivacdo de “um ‘rebulico’
de posic¢des individualizadas, no sentido de quedsltigadas em relacdo as regulacbes
tradicionais e que novas regulacdes ainda nao déstAdemente impostas. Individualismo
‘negativo’ porque se declina em termos de faltaalesideracao, falta de seguridade, falta de

garantia e de vinculos estavérd” J4 o individualismo positivo seria aquele quetaen

%7 Rosane Neves da SILVAp. Cit.,p. 132.
%8 Robert CASTELMetamorfoses da quest&o socipl 598.
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recompor o conjunto da sociedade sobre uma baseat>’.

Assim, faz-se uma passagem desse tipo de indlistha do século XVIII, visivel
especialmente no campo do trabalho, para um tipodieidualizacéo, agora no capitalismo
tardio, que passa a exigir que o individuo demensfio apenas “saber trabalhar”, mas
também “saber vender” e “se vender”. A nova produdd individualizacdo que emerge na
década de 70, pode ser identificada, entdo, corexibiflizacdo” do individuo. Essa
flexibilizacdo demanda do trabalhador da décadaedpsriodo ndo apenas que ele proprio
construa sua identidade profissional, mas que s#ga“reconhecida numa interacdo que
mobiliza tanto um capital pessoal quanto uma coémoéd técnica gerdl®.

Este individualismo flexibilizado ndo se restriraggenas a dimenséao do trabalho. Para
comprovar isto, Castel cita o exemplo do prépridocida vida como algo que se torna
flexivel, como se pode perceber no prolongamentoumd@a poés-adolescéncia, na saida
prematura do emprego e mesmo numa velhice quecsa ada vez mais para longe.
Percebe-se também ai, um interesse cada vez meibcado a si mesmo, e que foi

identificado por varios escritores como uma cultimanarcisismo, ou era do vaZib

Assim, essa regra flutuante, sendo, portanto urdonemmo a subjetividade lida
consigo mesma com o outro e com o mundo, na damd® funciona na configuracdo de
novos modos de individualizagcédo. Para Castel,gtatesso apresenta efeitos contrastantes,
pois refor¢ca o individualismo ‘positivo’ e ao mesit@mnpo, d4 origem a um individualismo
de massa minado pela ndo-seguridade e pela auséaciprotecdes. [...Exige-se dos
individuos], inclusive 0os mais carentes que enfr&aim seus proprios meios os sobressaltos

devido ao nascimento da sociedade industf@al”

Neste contexto, € compreensivel que as forcas/asatle narcisacdo tendam a ser
dominantes, uma vez que a busca pela sobrevivéommiag mostrou Lasch a respeito da
cultura do narcisismo nas décadas de 70 e 80, pasaa maior exigéncia nesse periodo de
producdo subjetiva. Neste sentido, a exigéncideddbflidade sé pode encontrar espaco de
expressdo em corpos maleaveis, modelados, comoswvragorimeira dobra. Essa mesma

regra de flutuacdo permanente ird expressar, noipps anos do seculo XXI de outro

29 |bidem p. 598.

20 |bidem p. 601.

%1 Conforme Christopher LASCHA cultura do narcisism@1983); O minimo eu - Sobrevivéncia psiquica em
tempos dificeig1986); Gilles LIPOVETZKY:A era do vaziq1983); Richard SENNETTQ declinio do
homem publico. As tiranias da intimida(le988).

%2 |bidem p. 605.
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modo, embora revelando a continuidade da regrda-Beg agora, do hiperindividualismo.
Neves da Silva observa que “nds podemos dizer quen@ssa cultura contemporéanea é
precisamente este tipo de relacdo com o fora quanproduzindo assim um outro tipo de
relacdo consigo. No momento em que todos os vakwesjuivalem, o cuidado de si perde
toda a relacdo a uma exterioridade e fecha-se sobmesmo. A passagem neste mundo fica
marcada por uma atencdo e um interesse excessigidas para o proprio eu e também,

pelo quanto podemos levar vantagem sobre os offttos”

Terceira dobra: 0 pensamento Unico como critério dgerdade

Essa terceira dobra tem sua realizagcdo mais pgma @o século XXI. Entretanto,
podemos afirmar que na década de 70 e 80 tratad@-gma producdo que ja se podia sentir,
especialmente pela dureza com que o “pensamerto”(ni imposto. Ele se impds ao prego

da ditadura e da alienacao.

Ao abordar as praticas “psi” no Brasil do “Milagrea década de 70, Cecilia Coimbra
observa que ao mesmo tempo em que se marca naahizi@sileira a repressao da ditadura
militar, esta fica ocultada pela imagem de trandgidle que se produz junto com a idéia de
progresso, de bem-estar, de euforia. Para tantbsefenecessario o incremento ao
consumismo e a necessidade de ascender socialrGemebra observa que “acredita-se na
exceléncia do sistema e as pessoas créem que fsabitda’ depende de suas virtudes
pessoais, de seus mérithé’ E o pensamento Gnico funcionando com todas asfetgas. E
ele se expressa tanto na imposicao da ditadurataumanmilitancia por um outro tipo de
sociedade. Na década de 70 e 80 a figura do siNoversunha forgas ao pensamento Unico
do tipo capitalistico, mas também militava por umtr@ modo de pensamento Unico, que se
expressou tanto no campo religioso (TdL) como r@éancia politica de esquerda. E, agora,
nos primeiros anos do século XXI, o pensamentoolnantinua eficaz, pois aceita-se as

regras do mercado como se “fora dele ndo houvebsse80”.

Duas categorias foram bastante disseminadas, tadagede 70 e 80, no Brasil: a do

“subversivo” e a do “drogado”. A do subversivo ggala militdncia da luta armada. A do

63 Rosane Neves da SILVA&artografias do Social: estratégias de producdccdahecimentop. 133.

24 Cecilia Maria Boucas COIMBR/Araticas “Psi” no Brasil do “milagre”: algumas desas producdesEste
artigo € uma sintese de parte da tese de doutdeadotora que foi publicada em livro: Guardidae©ddem:
uma viagem pelas praticas “psi” no Brasil do “miklg Disponivel na Internet, em:
http://www?2.uerj.br/~cliopsyche/site/livros/cliotaticaspsinobrasildomilagre.htAtesso em 30.11.2005.
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drogado surge ainda como categoria “desviante”.mf@smo tempo, sobretudo na classe
média, “ha um modelo de familia que compra, invegtga, ascende socialmente [e] é o
modelo que se fortalece com o ‘milagre brasileiey que o privado torna-se o reflgio

contra os terrores da socied&de

Enquanto a classe média refugia-se no privado Edbas terapias), as classes
desprivilegiadas deixam-se atrair, paulatinamemde,um modelo de religido que promete a
possibilidade de subir na vida por seus propriostase apenas pelo uso da fé. Nesse sentido,
compdem esse periodo uma pluralidade de comportansab o mesmo auspicio do
pensamento Unico: na adaptacdo e acomodacdo analéentativa de resisténcia pela
subversdo ou pratica de uma religiosidade quedatauma salvagao coletiva e libertacao
econdmica do modelo vigente; mas ha, também, uringemte populacional que ndo chega
a tomar conhecimento da situacdo politica vividasaeperiodo, oferecendo-lhe, portanto,

nenhuma resisténcia.

Assim, 0 pensamento Unico nesse periodo tem tamimérefeito de produzir uma
visdo intimista da sociedade, onde as pessoasnvska para dentro de si mesmas,
fortalecendo a privacidade familiar e a “interiagZo” das subjetividades. Em razao do
aumento nas questfes voltadas para o “interiord &usca de conhecimento de si mesmo,

ocorre um “boom” da psicologia e da psicanaliseafesses média e média alta.

Nesse contexto, e sob a regra do pensamento (migweja Universal do Reino de
Deus, iniciando suas atividades desde as classes pubres, faz a seu modo, o que a

Psicologia e Psicanalise faz nas classes médialia miéa. Macedo observa:

A Igreja Catolica e as igrejas protestantes lilseeatdo se mancomunando, no sentido de fazer
algo em prol da sociedade, comecando pelo combatenales sociais e penetrando no campo
das ideologias que ‘poderdo mudar o mundo’. O gramb é que, embora o homem viva em
sociedade, o seu maior problema esta dentro délesmo que os males exteriores sejam
extintos, ainda assim o ser humano sera eternaiméglie se nao conhecer o Senhor J&8us

O culto contemporaneo de si, valorizando a expei@éindividual e intimista, aliado
ao pensamento Unico que dita o que tem e o queemiovalor (e 0 que tem valor é a
capacidade de consumo, as sensacfes de bem-esfalicddade), vai compor com a dupla
captura da quarta dobra, o modo de subjetivac&ede=iodo, criando, assim, as condi¢cdes

de possibilidade para a emergéncia e estabele@rdarigreja Universal.

25 |bidem p.2
266 Edir MACEDO, A Libertacéo da Teologjg. 64-65.
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Quarta dobra: a crise permanente

Uma vez que a quarta dobra diz respeito, na cawfpgo capitalista, a dupla captura,
essa dobra vai se atualizar através da idéiexride permanentePara Deleuze e Guattari , a
crise € um “meio imanente ao modo de producaoaleghd”. E é justamente por isso “que as
coisas s6 funcionam bem com a condicdo de desarseif®’, pois, quanto mais as coisas se
desarranjam, mais eficaz se torna o poder capitalisAssim, a maior parte das instituicdes
de confinamento passa a experimentar uma criserajea€la, levando a sociedades de

controle a uma “gestéo de microconflitualidadesto observa Hartft.

Uma das crises que caracterizam as década de80) entre outras, é a crise da
familia, onde esta passa a ser culpabilizada plastas formas de “desvio” dos jovens (quer
dos subversivos, quer dos drogados). Busca-seimadade da vida privada, na familia e no
proprio individuo, as origens do males diversoscdasiderando a producdo social como o
plano de inscricdo do qual as subjetividades saextansivas. Contudo, efetiva-se menos a
producdo de culpa e muito mais a producdo da vbegoNa objetivacdo do individuo,
mediada pelas ciéncias humanas, encontram-se agpis cientificas para o comportamento
humano. Desse modo, a culpa ao ser compreendida desa perspectiva cientifica comeca a

ser minimizada, mas em seu lugar comeca a ser zduda sentimento da vergonha.

Para dar suporte a essa familia envergonhada fgitar de manejo dos filhos),
proliferam-se 0os manuais de orientacdo aos paibusea por psicoterapias, “esvaziando-se,

as funcdes parentais”, como observa Neves da’%liiva

Essa gestdo das microconflitualidades produziéts grise permanente diz respeito
nao so a familia, mas também a escola, a fabripaisdo, etc. Ela diz respeito, ainda, ao
préprio modo de funcionamento da sociedade atums. dcadas de 70 e 80, entretanto, as
crises eram organizadas em torno de um conflittralefpor exemplo, a sociedade capitalista
contra a comunista, a familia que tinha filhos subiwvos que participavam da luta armada,
etc). Na atualidade essa crise ainda se faz peesdimal trata-se da permanente crise da qual
0 capitalismo se alimenta. Contudo, percebe-seagoea a sociedade passa a se organizar
como “uma rede flexivel de microconflitualidadesisando a expressdao de Hardt,

proliferando as contradi¢cdes, generalizando aesas ponto de se caracterizar o que ele vem

%7 Apud Rosane Neves da SILV@®p. Cit, p. 135.
%8 Michael HARDT,A sociedade de contrglp. 367.
269 Rosane Neves da SILVAp. Cit.,p. 136.
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designar por uma “oni-cris&”.

Assim, a dupla captura funciona na crise genedizdo seguinte modo: ao mesmo
tempo que ela demanda novas formas de invencace-sejam libertadoras da crise, no
sentido de inventar saidas criativas — embaralhasseddigos, e fornece-se respostas que
“acalmam”, pois “o capital ndo apenas se nutre alésesdo agravada e dessa forca de
invencado turbinada, mas ambas constituem sua paintonte de valor, seu mais rentavel

investimento®'*,

Neste sentido, as saidas oferecidas como libertdgacrise acabam por fortalecer
ainda mais o poder do capitalismo, confirmando rspmento Unico de que nao existe outra
alternativa. Rolnik observa que “isso ndo é pouwssaac pois fora desse territorio corre-se o
risco de morte social — por exclusdo, humilhacésérna, quando ndo por morte concreta —

como uma célula morta do corpo coleti®/G”

A subjetividade vive essa crise generalizada emaeente interpretando a
desestabilizacdo como “necessidade de ser felizdt® mesmo como “dever de ser feliz”. A
dupla captura se da, entdo, quando o sujeito dapreprde uma promessa de felicidade que
expressa menos a resposta a sua busca e muito @aiisionamento do seu proprio desejo.

A dupla captura se manifesta em varias instan€asbém na esfera da religiosidade.

As dobras da subjetivacdo contemporanea aquiaapesias colocam em evidéncia as
condicbes de possibilidade para a emergéncia ddbJURas nos levam a perceber a
convergéncia nas coordenadas de producédo de sidgde capitalistica que tomam forma
cada vez mais visiveis nas décadas de 70 e 80s Eevam a pensar, também, que as forcas
de narcisacdo, nos dias atuais, vém se configuraarnversdo predominantemente reativa,
como se pode ver pela obsessiva busca de felicelattesensacdo de bem-estar a qualquer
preco, expressando, desse modo, uma preocupacés®e dumeita aos horizontes do eu, e ao

atendimento das necessidades individuais.

Vejamos agora, de que modo a religiosidade comiginpa, como a expressa pela
Igreja Universal, se atualiza nas dobras da swubjgbo possibilitando a producdo de uma

subjetividade religiosa capitalistica

270 Michael HARDT, Op. Cit., p. 371.
21 gyely Rolnik A vida na berlindahttp://ut.yt.t0.or.at/site/index.htmAcesso em 30.11.05.
22 |bidem.Acesso em 30.11.2005.
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IV - A producéo de uma subjetividade religiosa cegtistica

Em varios locais de funcionamento da IURD em Rpmitpode-se encontrar junto a
inscricdo “Pare de Sofrer”, uma outra designacde qudiferencia:Centro de Ajuda
Espiritual. Também outras placas anuncia8essdo espirituahs 7:00h, 9:00h, 12:00h,
15:00h e 19:00h.

No programa de televisdo da IURD, na Rede Reemidula-se a propaganda para as
reunibes de domingo: Terapia Espiritual. Na pagiaanternet, ela divulga os enderecos de

seusCentros de Ajuda Coletiva
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Centro desessédo espirituafacilmente pode ser associado aos Centros Espitda
orientacdo Kardecista. As chamadas para as reudédsrca-feiraSessao de Descarrego,
podem se associadas aos cultos afros. A “Terapia do Amols sabados e a “Terapia
Espiritual” aos domingos revela a popularizacadileacdo de algumas idéias do campo da

Psicologia.

Especialmente nos ultimos anos, a IURD faz quediaesassociar suas reunides
com a palavra “culto”, normalmente usada no unwersangélico. Seus convites nao sdo para
0s cultos, mas para as “reunides”. Sao raras &s\@n que o pastor usa a palavra culto para

se referir a alguma de suas reunides.

As “correntes” com ofertas de sacrificio sdo dafieles em todas as reunides, e de
certo modo lembram as novenas catéfitas Sua pagina na internet convida para as
“reunides da felicidade” - sendo cada dia, um tesspecifico: prosperidade/negécios,

curas/descarrego, familia, relacionamento conjligaktacdo de demonios.

Quando a IURD se apresenta como centro de ajyda@s e/ou coletiva, ela oferece
ajuda para lidar com os sofrimentos proprios ddesoporaneidade. Ela lista sofrimentos tais
como: “depressdo, ataque de panico, dores de cabesgdade, desemprego, solidao,
alcoolismo, envolvimento com drogas, problemas lfanes, dividas e doencgas graves: cancer
e virus do HIVZ™,

Ela se apresenta com uma promessa atrativa: pométlicidade identificada nas
chamadas para as “Reunides da Felicidade” e narsl6Bare de sofrer”, nas mais diferentes
linguas. Ela garante que “depois do atendimentpeasoas que realmente buscam a presenca
de Deus mudam o seu comportamento diante da vele@ntram a solucédo para todos o0s
seus problemas. Elas, finalmente, conseguem eacaatfelicidade?’> Os centros est&o
abertos todos os dias da semana, durante todo @dendendo do pais, sao realizadas de 3

a 7 reunides por dia.

Como uma grande mae que da ao bebé o sentimentondegletude, a IURD se

273 Diferentemente das novenas catélicas onde o dielslias “promessas” a serem pagas se a béncdo for
alcancada, na IURD as correntes de sacrificio exigemeiramente a oferta sacrificial, como provdée
condicao para o alcance da béncédo desejada.

27 http://www2.arcauniversal.com.br/arcanews/intdgp@cod=23959&codcanal=3&esso em 20.04.04

27> http://www2.arcauniversal.com.br/arcanews/intggp@cod=23959&codcanal=3&esso em 20.04.04
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constitui, ao mesmo tempo, numa Agéncia de empregmsa Assessoria Empresarial, num
Complexo Hospitalar, Hospital Psiquiatrico, Escrdde Advocacia, Clinica Psicoterapica e,
até mesmo, numa Agéncia de Matrimbnios (semelhaatéAlma Gémea”). Um espaco
multifuncional que presta servico a quem sofre,pen@do com o gosto da diversidade
religiosa encontrada nas Casas de Religido, no li€@steo, no Protestantismo,
Pentecostalismo e nos “sem religido” da Nova Emed® que aqui nada falta. Nem
Educacdo. Na IURD, o individuo ¢é ensinado a “agsua fé”. Ou seja, eleadlucado no
modelo terapéutico-religiosoSegundo seus pastores, as pessoas sdo instmddaar a
inteligéncia”. Também néo faltam alternativas deetaofertas de literatura religiosa e musica
do mundogospelem suas livrarias, situadas em muitos de seusldsmipntre as opgoes, a
oferta de um pacote turistico a Israel, a Cidad@aSgara participar do ritual da “Fogueira
Santa de Israel”, realizada duas vezes por duoefo muito ir la de novo, mas agora tenho

medo dessas guerras®, diz uma senhora em Portugal.

Dessa forma, a IURD coloca-se como objeto de desejmo “sonho de consumo”
que vai completar o que falta ao individuo. Sépelde trazer a sensacéo de felicidade que se
coloca como sentido ultimo da vida. Estabelecersa telacéo transferencial idealizadora:
“ela possui a felicidade e o poder que necessiiside encontrar esse “objeto total”? A
disposicéo, enderecos e telefones dos CentroszZadas em todos os estados brasileiros,

Europa, América do Sul, Africa, América Centraljads América do Norte. Quase 87 paises.

Que modo de subjetivacdo e tipo de religiosidad@reduz numa igreja com tais
caracteristicas? Os relatos das reunides, aprdssntalntroducdodesse estudo e também
no inicio desse capitulo, apontam uma religiosidpgese assenta mais em rituais do que em
principios teoldgicos e doutrinarios. Enquanto odmale subjetivacdo protestante leva a
formatacdo de uma subjetividade de tipo identitériofuncéo da aceitacdo de um conjunto
de preceitos transcendentais e regras morais fasdaa racionalidade ascética (cognicao
separada e em preeminéncia sobre a emocao), na ddRiiais permitem a mobilizacédo das
forcas reativas de narcisacdo porque constituepes® “resposta” imediata ao desejo de
fusdo com uma figura grandiosa e onipotente e Ipiissiao corpo 0 apaziguamento imediato
da sensacdo de ansiedade, sem que seja necessdpio de elaboracdo do sofrimento.
Também pelo ritual, a solugéo circunscreve-se pagesdo corpo préprio, em sua dimensao

individual, como afirmacdo de si enquanto individpge apenas vé a si proprio e as suas

’® Fala de M.T. uma senhora membro da IURD ha 14,amwmsPortugal. Conta que gastou suas Ultimas
economias nas campanhas para a cura do cancer rito rmanuma viagem como essa. “Ndo tenho nada
agora, mas valeu a pena. Gostaria muito de vdltde Inovo... mas agora tenho medo dessas guerras”
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necessidades e interesses. Assim, 0s rituais sdresaiovos e apresentam a utilizacao de
novos elementos capturados do imaginario religmgmlar em seu movimento de continuas
mudancas e (re)criacbes. Mas, sobretudo, eles t@nalto poder de captura do desejo e

capacidade de mobilizacdo das forcas de narcisaafiva.

Os rituais litargicos sé@o voltados a promocdo de @ da sensagdo de bem-estar
individual. Praticamente em todas as reunides lafprasentacdo de varios testemunhos a
respeito da eficacia da igreja e da proposta defisax; confirmando que “a igreja
funciona”. Os depoimentos sempre apontam a mudémgéda experimentada, numa espécie
de refréo: tliesde que entrei para a Universarais mudancas dao énfase a nova capacidade
de consumo, a aquisicdo de bens méveis e imoveieleidade decorrente desse natatus

econdmico-financeiro.

Os individuos aprendem que 0 sucesso e a prosgergio resultantes do esforco
proprio, através do exercicio de uma fé individiides se reconhecem uns nos outros na
busca do sucesso e prosperidade, e funcionam, oexi® como espelhos uns dos outros.
Neste sentido, sdo confirmados em sua posicadoamdsepma vez que ali todos desejam o
mesmo. No corpo que sofre, as forcas reativas dasaedo sdo mobilizadas, pois em
situacbes de sofrimento o individuo interessa-snap pelo proprio eu e busca solucbes
imediatas. Além disso, os pastores enfatizam qusolacdo estd dentro de cada um,
individualmente, independentemente do contexto reate Desse modo, o papel de
espelhamento, nessa configuracao litirgica, pdisaibipratica do que poderiamos chamar de
uma “Terapia de Massa”. Nesse ajuntamento ndoolcadrinterpessoais proprias do que se
poderia caracterizar como uma “comunidade de f@b Eentenas de pessoas que, juntas,

recebem o mesmo “tratamento” para os diferentes tig sofrimento.

As solucdes propostas na escuta individual, quamskcada por alguns, ndo se
diferenciam do que € proposto na liturgia. Nestatide, a solucdo apresentada
individualmente tanto € a mesma do ritual como resma para todos. Assim, é ali, na
participacdo do ritual litdrgico, juntamente comntemas de outras pessoas, que as

subjetividades vao sendo afetadas por contagisuandimensao individual.

Os rituais ocupam-se em oferecer uma técnica grapgpderamento pessoal. O “eu”
simultaneamente engrandecido e desaparecido na mpasparticipa do ritual litdrgico, toma
uma nova forma de expressao ao participar dasaefeie sacrificio. O individuo que vem

para o Centro de Ajuda Espiritual esta fragilizadia. de regra, sente-se desvalido, com baixa
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auto-estima, baixa auto-confianca. Quando a IUResamta o sacrificio como condicéo para
a prosperidade, bem-estar e felicidade, ela exige @ individuo saia de uma atitude
“passiva”’, ou vitimatdria frente ao sofrimento e decida por realizar um “auto-
investimento”. E, “quanto maior a oferta de sacidfi maior sera o retorno”. O ato de
sacrificar-se, aqui, ndo tem, portanto, o sentidoresignacdo. Pelo contrario, quando o
individuo entrega mais do que aquilo que possta, @docando um valor no proprio desejo,
uma espeécie de “plus”. Ele aproxima-se do divintbb@ando-se numa posi¢cdo de valor.
Assim, de individuo fragil e desvalorizado salteapam estado de valor, pois esta fazendo um
investimento em si proprio. Esse valor agregadpréprio eu através do dinheiro, possibilita
a transformacgéo do sentimento de desvalia em semsicpoder. O individuo se faz “mais”,
faz-se mais desejavel, para conseguir algo de urto&e-poderoso. Este processo de fazer-se
mais (pelo acréscimo do dinheiro) pela oferta deiféeio, tem um efeito imediato na
individualidade. Tem um efeito de empoderamentosqgms O eu simultaneamente
engrandecido e desaparecido na massa, encontoarsele proprio, no ato de sacrificio. Esse
encontro, entretanto, j& € com um “eu” transformatiavés dessa relagdo que o sacrificio
estabelece com o divino, todo-poderoso que vaidatém “com certeza’. A certeza,
compreendida como fé, é fundamental para a eficicsacrificio. Contudo, caso o sacrificio
nao traga o retorno esperado, significa que ndcefdizado com fé suficiente. A técnica ndo
é colocada em questdo. O fracasso € explicadoymenta, como tendo origem no proprio
individuo. E preciso tentar novamente, com maisaésfé. Com mais e mais ousadia. A
técnica do sacrificio evidencia a crenca de que tddpende apenas do individuo. As
mudancas sociais ou no ambiente mais préximo, egfenado depender de acao coletiva ou
mesmo de outros fatores. Dependem apenas do egfessoal. Basta uma atitude positiva

frente aos sofrimentos. Basta sacrificar.

Os rituais também enfatizam o desenvolvimentordéaspirito empreendedor”, e por
isso ha énfase no sucesso econdmico-financeiro. det evidencia no fato de que os
individuos séo instigados a abrir o seu prépriooneg O sujeito ideal é aquele que tem
autonomia do seu proprio corpo-trabalho. Quante miheiro se ganha, mais capacidade de
consumo. Quanto maior a capacidade de consumor mmaensacéo de adaptacdo ao mundo,
maior sensacdo de bem-estar. A felicidade buscstdairdimamente ligada a capacidade de
consumo e a propria percepcéo de si como suj&mnsumo, logo existo”. Trata-se, portanto
das forcas reativas que precisam consumir pararggesn vivas, em unidade com o exterior
sem a dobra de um territorio, de uma interioridge se constitui como coextensiva mas que

se dobra, formando uma subjetividade. O individue grecisa do consumo para sentir-se
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como parte integrante de um todo mobiliza as foreatvas de narcisacao porque impediu 0
corpo da criagdo de Si proprio. Nao foi capaz destitwir a dobra e movimenta-se no mundo
como um “espaco liso”. E neste sentido, tanto regzesla confirmagdo permanente do eu
como individuo, como necessita possuir objetosreatepara obturar a sensacao de vazio e

de auséncia de vinculo.

Os rituais substituem a pratica da “confissdoaptclaracdo auto-afirmativa do eu
como individuo. A religiosidade tradicional enfatva as confissbes de pecado e culpa, e
reconhecimento da graca e perdao divino. A cordisEiculpa e o recebimento do perdéo
possibilitava apaziguamento da ansiedade do desimomorte e do sentimento de culpa.
Tendo o sentimento de culpa perdido o sentido méeogporaneidade, a IURD abre espaco
publico para o individuo afirmar-se como individpee ndo aceita uma condicdo econémica
humilhante e vergonhosa. Em outras palavras, am&éo afirmativa do eu como individuo
possibilita “tratar” publicamente a vergonha souiahte produzida de desvalorizagcdo do
individuo que ndo acompanha o padréo ideal doaltegpito, de riqueza e poder. Uma cena
comum aparece nos rituais litirgicos: pessoas atenpé no chdo, dando socos no ar e

gritando para Deus “eu ndo aceito a pobreza..aewnneito isso...” “eu determino que eu vou
ter a vitéria”. Parece uma cena tipica de uma caanraivecida pelos limites impostos pelo
mundo externo. Aqui reside um paradoxo. O indiviéxpressa revolta a uma condicdo de
vida inaceitavel. Poderiamos pensar que se tratandaeconhecimento do processo de
construcdo do social no qual todos participam. dtamito, a interpretacdo da situacdo
considerada inaceitavel, compreendida como resealtda acdo dos espiritos maus e/ou da
falta de fé, limita o potencial de mudanca que esm®nhecimento poderia trazer. O
desassossego reconhecido, ao ser rechacado codwrsatigno, faz com que a resisténcia a
uma situacao injusta seja obliterada pela integipéet e solucdo apresentadas: contra as forcas
malignas a oferta sacrificial. A expresséo: “eu aéeito essa situacao” representa resisténcia,
inconformacdo, revela a presenca de um devir. &itgpublico, em voz alta, fazendo coro a
um coletivo, tem, também, o poder de constituirr@ppo eu numa dimensao afirmativa.
Poderia constituir-se também, numa forca coletoidada a uma acdo conjunta. Entretanto,
essa poténcia do desejo de re-criagdo é captusddarwdo de subjetivagdo dominante e é
levada em direcdo a uma adaptacdo da subjetividagevalores (capitalistas) veiculados
socialmente. O desassossego, poténcia de recriegagreendido como sendo de ordem
maligna, € exorcizado, como se o individuo nadsste a ver com o arranjo do tecido social.
Da perspectiva individual a sensacao de onipoténcia grandiosidade delf é fortalecida.

O individuo, ao afirmar-se em sua posicédo desefpt@encializado para o enfrentamento de
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sofrimentos concretos do cotidiano, tais como: dasndesemprego, drogadicdo, etc Ao
mesmo tempo em que as for¢cas de narcisacdo saocemas elas sofrem um processo de
limitacdo quando o modo de relacionar-se consigecahsidera a alteridade e acolhe como
verdadeiramente possivel uma Unica saida: a daag@b do sacrificio de si para si mesmo.
A potencializacdo do individuo restringida a essamedsao individual torna-se, entéo,

simultaneamente, diminui¢do do corpo daquilo gageble.

A IURD compde as religibes nascidas na contempgdtade que ja ndo aproveitam
mais a nogao tradicional de salvacdo, mas singia e libertacdo. As religibes de salvagéo
voltavam-se para o futuro, especialmente no mufé&u da morte. A vida mundana é vivida
como tempo de preparacdo para a vida eterna. A IUBIa-se para o presente, para o
cotidiano imediato. Trata-se de um cotidiano emamd. A libertacdo, nessa forma de
religiosidade, € sinbnimo de prosperidade e sensdedem-estar. Também € para ser vivida
aqui-agora, ndo num futuro distante ou depois ddenGonfirma-se, desse modo a recusa ao
sentimento de culpa, mal-estar ou qualquer tipsadiémento. E 0 gozo e a felicidade que se

imp&em quase como obrigacéo, buscados de formagtbaecomo um dever.

Os rituais da IURD possibilitam a experimentacdo wiea gama variavel de
sensacdes, num espaco publico de catarse questirfaimento da privacidade para coloca-lo
em publico. Uma confissédo publica de sofrimentos m&o de culpa. Uma busca de libertacédo

das amarras que impedem a felicidade. Um rituaixdecismo do mal e do sofrimento.

No universo iurdiano, o sofrimento no mundo n&uita da acdo humana ou mesmo
de fatalidades da vida. Téo pouco por alguma resgimidade ou falha pessoal. O mal e o
sofrimento tem causa externa ao sujeito e nenhutpa ©a que ser confessada ou admitida
gualquer responsabilidade com o outro. As doresrsias sdo produzidas pelos demonios,
pelos espiritos malignos, bruxaria, entidades da dimenséo invisivel que se apossam do
corpo e da mente do sujeito. Se o mal € algo que desde fora, independentemente da
vontade ou da acéo pessoal, a necessidade de&snl{de; alma) perde o sentido, mas se
transmuta em necessidade de libertagdo (do cormtp mal, dos demonios. A libertagéo,
contudo, é sempre para hoje/agora, por isso setepeeser (re)atualizada, pois “o individuo
quando isolado do poder de Deus — ou da igreja &sutrina’ — ndo tem autonomia e é presa

facil das forcas malignaS”, assim, prevé, a préatica discursiva de libertagatJRD.

Os rituais também re-afirmam (e ressignificam) uceata visdo de mundo e de

277 Cecilia MARIZ, Libertacdo e Etica. Uma analise dos discurso deigmostais que se recuperaram do
alcoolismq p. 205.
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sofrimento, pois as pessoas que vém para as reyrede geral, trazem urnackground
religioso que ndo é negado pela IURD. Pelo cowtrarilURD afirma as crencas diversas do
imaginario popular e também a existéncia de daigeusos paralelos e distintos: O mundo do
Bem e o do Mal. Ha na dimenséo do invisivel umafguespiritual” que faz o ser humano
vitima da mesma. O mal, fabricado por espiritoema@hios, podem possuir o corpo do ser
humano, causando-lhe doencas, infelicidade, impedseu sucesso e riqueza material. Os
rituais de libertacdo as sextas feiras, as ses#dafescarrego as tercas feiras reforcam a
crenca nessa cosmovisao dividida, mas de mundosseueterpenetram. O sofrimento é
compreendido e administrado como mal em si, e g8 éstranho a vontade de Deus para o
ser humano. A Teologia da Prosperidddefundamento teolégico que justifica os rituais
iurdianos, encaixa-se bem a producdo de uma suilpade religiosa capitalistica.

Dessa forma dinamiza-se um processo transferergug se estabelece em
dependéncia ao sistema institucional. A autonomiandividuo é enfatizada com discursos
sobre a idéia de “cada um por si”. Entretanto, teadfase a necessidade de fidelidade na
pratica sacrificial como forma de manter as bénghasas, alcancadas individualmente. A
ameaca de perda da riqueza, sucesso e bem-egjaistados esta sempre presente, caso nao
se mantenha o vinculo simbidtico com a instituig@e. pastores costumam afirmar que as
pessoas ndo devem se apegar a eles, mas a DeBeldmgue sé pode ser encontrado nos
rituais da Igreja Universal, como € reiterado \&riezes nos rituais litargicos. Os
testemunhos apontam o sucesso pessoal na formdatdo tudo mudou quando entrei para
a Igreja Universal” e as correntes de sacrificios sdo cotidianamesnievadas. Elas se
tornam condicdo para “ndo perder o que fora umacweguistado”. E preciso obedecer os
mandamentos divinos (que se resumem, sobretudofer@as e dizimos e em segundo plano,
por uma vida com um certo padrdo moral). A obed#€naos preceitos divinos garantem a

conquista e manuteng&o do sucesso e prosperidag@nsica.

V - Consideracdes em processo

O objetivo deste capitulo foi evidenciar o camp idscricdo que possibilitou a
emergéncia da IURD na contemporaneidade, com asteéisticas que ela apresenta. Através
da nossa ferramenta metodoldgica realizamos unde@sjenealdgico sobre processos de

2’8 A Teologia da Prosperidade afirma que Deus ndo que o ser humano sofra, pois Jesus sofreu talas a
dores do ser humano na cruz. A vida no mundo deveesriqueza, saude e prosperidade, pois osagista
séo filhos de um Deus rico, poderoso, dono de tudo.
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subjetivacdo que vieram se configurando nas foremg¢istoricas, possibilitando, entédo, o

nascimento da IURD.

Descrever as dobras da subjetivacdo contempoeaneaodo como a IURD irrompe
nessas dobras favoreceu a percep¢do de que umgucagdo histérica se organiza a partir
das relacbes de forca que envolvem saber, podebjetisacdo e direcionam e definem,

também, as formas de expressao religiosa.

Embora a genealogia nos permita compreender demaalo muito singular a
articulacéo dessas dimensdes, ha um certo limiteogsa apreensao do fenébmeno no que diz

respeito a propria manifestacao do divino.

De uma certa perspectiva podemos ver a IURD coma unstituicdo religiosa
capitalistica, pois opera com 0os mesmos valoresagdalismo, produzindo o que estamos
chamamos aqui, desubjetividade religiosa capitalisticaContudo, da perspectiva da
singularidade da subjetividade que afirma a expei@do divino no cotidiano da existéncia,
esta acolhe esse modo de experiéncia religiosa tamitona e como sendo uma daquelas que
mais respondem aos desassossegos da subjetivatgdenporanea.

Ao abordarmos a producéo de subjetividade quea=gsa na experiéncia religiosa
como proposta pela IURD, pudemos perceber a predomia das forcas de narcisacdo
reativas. No préximo capitulo, sera abordada agardiscursiva do sacrificio iurdiano. Nossa
reflexdo caminha, pois, no sentido de evidenciartigulacdo entre gratica do sacrificio

(como proposta pela IURD) e o narcisismo contempeoa
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Capitulo 1l

O Sacrificio como modo de vida

| - Consideracdes preliminares acerca do sacrificio
Il - A experiéncia religiosa e os fundamentos dari§i@io iurdiano: o discurso iurdiano do sacriffi
Il - A prética do sacrificio na experiéncia relmga proposta pela IURD e o0 modo de subjetivacadalégiica
Pausa para a Arte — IV
IV - As forcas de narcisacao e a pratica do sacidfi
A experiéncia da vergonha;
O papel da autoridade religiosa
V - O uso seletivo do discurso biblico pela IURD

VI - Consideracdes em processo
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Um domingo frio de fevereiro de 2004, no QueensNeva lorqué’. Quem dirige essa reunidem
espanho) é o Bispo Sérgio von Helder — o mesmo que “chat@antd®”, em 1995. Selecionamos apenas

algumas partes dessa reuniao, que tem inicio a8QtDe prossegue até perto de meio dia.

Os dizimos séo recolhidos logo ap6s o primeiro erdmde oracdo. Depois da catarse coletiva (com
muito choro e cada um fazendo a sua oracdo emaltaz simultaneamente) o bispo consegue fazer a
assembléia retornar a calma. E em seguida a esseemio que ele pede que as pessoas “déem os senedliz
rapidamente”, e que isto ser4 naquele momento, sadt pregacao. Ele explica que “a igreja precisa da
fidelidade das pessoas porque ela ndo é como gaigi@olica que cobra por tudo o que faz e & umajig

rica”. E continua: “aqui, a igreja ndo cobra por rga. A oferta é voluntéaria!”

Poucos sdo os que nao contribuem. Ele continuapdioar sobre o carater da oferta e do dizimo.
Enfatiza que “ninguém é obrigado a dar. Mas se d&otambém ndo serd abengoado, pois a béncao de Deu
vem na medida em que nos desprendemos das coisagamaContudo, uma vez decidido a dar, ndo padale
qualquer coisa. Ndo pode dar o que sobra. S6 p@deodjue fara falta. Esta é a oferta que agrada eub.
Essa é a oferta que trara retorno, que fara a passgeber em dobro. Do contrario, ndo adianta. Melé nao

dar nada”.

O bispo também explica a importancia de frequemreunides as segundas feiras. Diz que “essa
reunido € para aquelas pessoas que desejam pragssdem présperas e terem sucesso”. Esclarece' e
€ pecado ter ambicéo, pois a biblia ensina quera tey ambicéo. Por isso, quem ambiciona algumaacdere
ir a igreja as segundas feiras. Mas para manterue ¢ conseguiu € preciso ser fiel e ser obediantgue a
biblia ensina, ser um filho de Deus e ter a autade espiritual’. Ele promete que “a igreja vai enar as
pessoas a serem prosperas e a saberem administearceiramente o seu dinheiro, serem bons invastide a

ganhar muito mais dinheiro”.

Ainda emNova lorque na segunda-feira & noite, dia 02 de fevereir®2@@4, assistimos uma reunido
na Fulton StreetemInglés. O dirigente é o pastor Gustavo da Rocha. Vamaigiiantes de diferentes partes da

Africa e muitos jamaicanos.

O serméo, sobre Malaquias 1:68sserve de base para o pastor transmitir a formiasucesso. Diz
ele, que “ter sucesso € mais importante que ser prospero,&mpiais dificil ter sucesso do que ser prospero. O
sucesso vem quando a pessoa honra a Deus, p@staf, Deus a honrara com sucesso e prosperidadie N
preciso saber inglés para ter sucesso! Basta hoar&xeus. Honrar a Deus significa obedecer a suayal.
Dar o que lhe pertence. Dar ofertas de sacrifi@dar o melhor. Ser fiel nos dizimos e nas ofelas.resposta

a obediéncia a Deus, ele dara a pessoa 0 que aseiIqUE por iSso mesmo, ndo se deve pedir a Deascasa

"9 Todos os relatos apresentados neste capituldaesdh observacdo pessoal dos locais descritos.

20 O “chute na Santa” diz respeito a um episédio gwe grande repercussdo nacional, em 1995, quando o
mencionado bispo chutou a Nossa Senhora Aparecigiapnograma televisivo da IURD, apresentado por
sua emissora, a Rede Record.

21 O texto diz: “O filho honra o pai, e 0 servo ao Senhor. Se eu sou o pai, onde esta a minha hBrsazu
sou Senhor onde estd o respeito para comigo?” VerstAgora pois, suplicai o favor de Deus, que nos
conceda a sua graca; mas com tais ofertas nasvo&es, aceitara ele a vossa pessoa?”
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de 100 mil délares. Deve-se pedir uma casa de Uh@imde délares”.

Estamos enPortugal, na cidade de Lisboa, na Alameda Don Afonso Heesq 35, Antigo Cine
Império. Dia 29.03.04. Cerca de 2000 pessoas estésentes neste local. E uma Segunda feira. Assista
Reunido da Prosperidade, ou melhor, o “Congress® EBmpresarios”, como o bispo faz questdo de esctar
Este bispo dirige a reunidao com bastante “autoridgdparecendo muito seguro do que diz. Querendvar
que realmente tem uma palavra de poder, ele asBima “se a pessoa fizer o que eu estou mandaeéo,
sera prospera. Eu também vou curar essa pessoaottfiazer a oracdo e vocé sera curado e sera urasope
prospera com a minha oragéo”. Assim, ele orient@ @s pessoas deixem seus lugares e se dirijantacaa
fim de pegarem os envelopes para “plantarem a ®mesite”. Espalhados no altar, centenas de envelepes
com o titulo ‘sementes da fé'. O bispo distribuin&s de papel pelo altar e despeja nardo de lIsrael,
consagrando os papéis. Nestes papéis devem s@poesus desejos das pessoas, 0 que elas querernistanqg
Esse papel devera ser colocado dentro do envetopea semente. O bispo insiste: “se vocé quer dimhe
deve plantar dinheiro, vocé nao vai colocar umaakeino envelope, porque ndo € isso o0 que vocé Yoeé
quer dinheiro, ndo é? Entédo plante dinheiro”. Omisesclarece que esse envelope devera ser devolida
05.04. , e afirma: “a maior expressao de fé é gi@mtoca no bolso de alguém. A igreja é perseguiniaye
pede oferta. Mas tudo que a igreja faz tem gastqmeciso pagar por cada coisa. Por exemplo, 0= ®ms
envelopes, tudo que a igreja usa tem de pagar. Mas ndo precisa do seu dinheiro. O seu dinheirstraa
sua fé, mostra que seu coragdo ndo esta no dinh€wm seu dinheiro pessoas sdo salvas. A ofer@bdi.
deve ser, no minimo, de 5 euros. Mas em nome ds,JJexé vai dar muito mais, vocé vai dobrar a sfeata.
N&o dé a oferta minima se vocé pode dar mais. Ampaibreza é a pobreza de pensamento! Ndo pense que
vocé é pobre, que ndo pode dar muito. Pense quarnglg e vocé serd grande! Se vocé ndo tem, esseice-

desfaca-se de alguma coisa para conseguir a oferta”

Nessa reunido, ao argumentar que todas as pessoasitcinco euros para ofertar, ele pediu que as
pessoas levantassem uma nota de cinco euros. @sntenpessoas o fizeram. Quase toda a assembléia. E
depois de uma oracédo abencoando aquela nota deedbele pediu que as pessoas que se sentissagamc
pelo Espirito que ofertassem a Deus aquela noteresaentou: “tudo o que passar na mao dessa pessssa

semana, vai voltar pra ela em dobro”.
Impossivel contar quantas pessoas entregaram setas de 5 euros!

Ainda em Lisboa, Portugal — Reunido de Libertagixta feira a noite, dia 02.04.04. Embora o tema
seja libertacdo dos demdnios, o pastor parece bojetanto impaciente com os mesmos. E por issoheoda
espaco para manifestacdo. Por causa disso, a reufod menos “dramatica”. O pastor pede que o public
fiqgue em pé, e faz uma oragdo longa de libertap&de que as pessoas orem juntas, depois mandadog t
ergam suas maos. Ap6s uma oragdo de consagracamdas das pessoas, manda que todos cologuem suas
maos sobre a cabeca, e de novo, faz a oracédo dedifio. Um lengo branco, que havia sido distriloufth
reunido anterior, é distribuido novamente para cag pessoas que ndo o tém possam participar naquele
momento. Ele manda que as pessoas escrevam ng $eragodificuldades e sofrimentos — as areas emméae
tém tido sucesso. Junto com o lenco, o envelopa paferta desse pedido. Ele aproveita 0 momerfaz e
também a propaganda de outras campanhas... sdassan mesmo tempo. Uma delas é a da cruz (uma cruz

branca com um fio, para pendurar no pescogo, eeg#rla por um numero determinado de dias).

128



Depois, suco de uva é distribuido entre os preseato pastor afirma que as pessoas serdo purdikad
dos males no momento exato em que beberem aquele-slas nem precisarao orar. Apenas a oracao dele
fard com que a pessoa, ao ingerir aquele sucogfiqurada dos males fisicos e espirituais. Ele maqaas
pessoas levantem o copo de suco recebido das nod&asbdeiros. Deve ser levantado acima da cabecaaom

mao direita.

Apbs esse ritual, o pastor diz: “Agora chegamagsaéte mais importante da nossa reuniao”. Alguém
da assembléia grita®¢ a hora da ofertalMuitos riem. Ele confirma: “E isso mesmo! Esta oérd hora da
oferta € a hora mais importante porque a ofertangliga 0 que vocé conseguiu com o suor do seu r&stoseu
sangue. E portanto a sua vida. Agora vocé estatéegando a sua vida, a sua oferta. Por isso € dearais
importante da reunido. E essa oferta deve ser damta a certeza de que vocé recebera a béngéo de Bams
fé, ndo com divida. A divida impede que a béngaoreeebida. Por isso vocé deve entregar com zart&
principalmente com prazer, pois vocé esta dandaaawida, com fé, de todo o coracdo. E dessa foeas

ndo vai faltar diante da sua oferta”.

Depois do recolhimento dos dizimos e das ofed@s propagandas das outras campanhas (incluindo a
reunido da Santa Aparicdo, do voto [promessa] duacte branco para a sexta feira seguinte, e dos tesvi

também para a reunido da Terapia do Amor, etc,deejue vai encerrar a reuniao.

Antes do encerramento, porém, 0s pastores, todstides em uma tlnica branca, com uma grande
cruz bordada em vermelho, do alto do altar distebuo nardo para os obreiros fazerem ainda mais uma

ungao.

O pastor despede a assembléia dizendo que toths alsencoados. Mas faz uma ressalva em relagéo
aqueles que esperavam ver libertacdo de demén@ssiterando que hoje é sexta feira, o dia da ldgib).
Ele diz: “Vocé deve estar se perguntando se vociéésmo abencoado nessa reunido que ndo houvemenh
manifestacdo demoniaca. Claro que vocé foi abermlo&al gostaria que nunca tivesse manifestacdo de
demoénios. Que os demoénios fossem todos embora apafiecessem mais. Mas mesmo sem a manifestagéo
deles aqui vocé foi abengoado nessa noite, porgudeterminei a béngéo de Deus sobre vocés. Vdo com

Deus!”

No primeiro capitulo estabelecemoparti-pris do nosso trabalho e o enunciado da
tese que supde o vinculo entepratica do sacrificio (como proposta pela IURD)oe
narcisismo contemporane@ortanto, temos como pressuposto que no modolijetisacao
contemporanea atuam as forcas ativas e reativammesacdo. E sdo elas que definem a
“qualidade” da vida, pois as forcas ativas afirmemda em sua poténcia, enquanto as forcas
reativas empobrecem e limitam a expanséo da vidateNsentido, ao analisarmos agora, a
pratica do sacrificio tal como é proposta pela IURBdemos perguntar: Qual é a forca do

sacrificio? Sobre o que ele age? O que aconteceaceubjetividade sob o dominio dessa
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pratica? Que forcas essa pratica favorece, quadceta reprimé®. Interessa-nos ver na

pratica do sacrificio o modo de vida que ele praglexpressa.

“Rito dos ritos, o sacrificio € o fato religioso isdipico porém ao mesmo tempo o
mais dificil de compreender”, nos alerta Cro&ftcE ele se pergunta: “Qual é a experiéncia
religiosa que o sacrificio expressa com formasvitadas porém dificeis de analisar?” A
pergunta de Croatto € respondida tomando por base mesmo do sacrificio no sentido de
“tornar uma oferta sagrada”, onde participam oieante, como doador da oferta; Deus,
como o destinatario da oferta, e o sacrificador @@emediador entre o sacrificante e Deus,
aguele que entrega a oferta. Mas sua pergunta-sesveomo ponto de partida para o estudo
do sacrificio como proposto pela Igreja Universéhs, antes de comecar a reflexdo sobre o
sacrificio na experiéncia religiosa na Igreja Ursag faremos algumas consideracdes
preliminares a respeito do sacrificio em geraldgna seguir, passaremos para a explicitagdo
da experiéncia religiosa proposta pela IURD e asldmentos que sustentam a sua pratica de
sacrificio. Em seguida, caminharemos para umasandh relacdo desta préatica de sacrificio
com o modo de subjetivacdo capitalistico, e de@tierdaremos as forcas de narcisacao e a
pratica do sacrificio colocando em evidéncia o pajze autoridade religiosa e como o
sacrificio se torna um dispositivo para lidar comexperiéncia da vergonha. Antes de
encaminhar as “consideracfes em processo” ao finatapitulo, serd apresentada uma
reflexdo sobre o uso seletivo que a IURD faz desebiblicos para sustentar a sua pratica

sacrificial.

Ha que se esclarecer, contudo, que essa “divisaoapresentacdo do estudo é
artificial, uma vez que tanto o modo de subjetigacapitalistico, quanto as forcas de
narcisacdo e o0 uso da Biblia para dar sustentagé@ti¢a sacrificial ndo se separam da
experiéncia religiosa mesma, como esta é vividpratica do sacrificio proposta pela Igreja

Universal.

| - Consideracdes preliminares acerca do sacrificio

A palavra sacrificio tem, pelo menos, trés sigados. Do latinsacrificiumderiva da
conjuncdo desacer sacro, santo facere fazer. A base etimoldgica da palavra nos d&mid

de “fazer santo”, “tornar sacro”, indicando o s&cid como um processo de santifica¢cdo, um

82 Roberto MACHADO Nietzsche e a verdade. 60.
83 José Severino CROATTQ@ps lenguajes de la experiencia Religioga249.
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ato de separacdo ou de consagracdo de alguma Doisalemao, a palavr®pfer tem o
sentido de sacrificio, oferta. A raiz desta palaapmnta a idéia da dadiva, da oferta, do
presentear como “tornar algo sacro”. Mas encontsan@mbém, a palavra sacrificio no
discurso popular, nmass midiaaté mesmo nos discursos de economia, indicandasem
fora do contexto religioso. Neste caso, sacrifitbma o sentido de renuncia, alerir maode
alguma coisa de valor em troca de uma outra de waor. Implica, portanto, a presenca de
um certo nivel de sofrimento na acéo de, volun@uiabrigatoriamente, renunciar a algo de
valor na expectativa de retorno de um bem quepalsse o valor daquilo que se entregou no
ato do sacrificio. A idéia de “dou-te para que r@g”d‘do ut des”) esta muito presente na

nocao de sacrificio como uma troca baseada noipignda reciprocidade.

A nocado de sacrificio indica, entdo, a transfoidwade algo que sai de um estado
ordindrio para a condicdo de sagrado. Talvez pso & presenca do sofrimento que
acompanha o sacrificio, pois h4 uma ruptura, urparagdo comaeondicdo essenciglara
“fazer algo sacro”. Ao mesmo tempo, o sofrimentpezimentado no processo de tornar algo
sacro pela separacao da “coisa” sacrificada, “pareemo uma “energia” que desprende do
sacrificante para “impregnar-se” na coisa sacuficdbesse modo, pode-se achegar ao divino
mantendo, ao mesmo tempo, uma distancia, pois rficatte acredita que para acessar 0
divino é preciso ter prudéncia284. E, gracas armdiacdo da vitima, pode-se unir as duas
dimensdes separadas: humano e divina ao mesmo mmpgue ambas continuam distintas.
Para Maus¥® o sacrificio ndo s6 é atil como se trata tambénmucha obrigacéo e nele se
misturam interesse e desinteresse. Ele € necepsagoe se acredita que é no sagrado que se
encontra a fonte da vida. Neste sentido, é no daggae € possivel encontrar melhores

condicOes para a existéncia286.

Mauss observou gque nas sociedades arcaicas ofjgreseebido deve ser retribuido. E
isto o leva a perguntar-se: “que forca existe risacque se da que faz com que o donatério
retribua?”. Ele conclui que é porque no ato deedap ato de receber troca-se mais do que
coisa. Ha uma comunicacédo entre almas, ha uma &gmatual. E, para Mauss, “ndo ha

sacrificio onde nao intervenha alguma idéia deates$g87.

No estudo sobre sacrificio na IURD, onde o intelidr@ — o que ocupa o lugar da

vitima — € o dinheiro, podemos nos perguntar actmoaxigéncia de destruicdo (ou o destino)

%84 Henri HUBERT e Marcel MAUSSEnsaio sobre a natureza e a @ do sacrificio .o
Marcel MAUSS, Ensai os de Sociol ogia, p. 223.
285 Os estudos de Mauss sobre sacrificio constituecs® referéncia quando se trata da discusséo tesae
286 H
Ibidem p. 224.
%7 |bidem p. 225.
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da vitima. Todavia, conforme Bataille observa, ‘acrgicio mais solene pode néo ser
sangrento. Sacrificar ndo é matar, mas abandomag®® Isso explica de certo modo,

porgue os fiéis ndo se preocupam em saber o qu&tituicdo religiosa faz com o dinheiro

dos sacrificios. Uma vez entregue em sacrificie, fel abandonado. Nao importa o seu
destino. Ao mesmo tempo, quando os féis sdo questis sobre essa pratica sacrificial,
jamais respondem gue esperam o retorno do sagmicidobro, como é a promessa feita pela
igreja. Para os fiéis, a igreja precisa do dinhpmea evangelizacdo e eles participam disso
com suas ofertas de sacrificio. O interesse €,0emtésse modo, ocultado ao proprio

sacrificante.

Para Mauss, o sacrificio pode ser compreendidooctiato social total” porque na
obrigacédo de dar-receber-retribuir — que é a dio@rdo sacrificio, essas trocas representam
um complexo econbémico, juridico e moral, que teimulaneamente, seu lado mistico,
religioso e magicd®. A obrigacdo de dar est4 no bojo da idéia queulevbumanidade a se
tornar trocadora, segundo Mauss. E, por issa;ussaeem dar, ou negligenciar um convite, ou
mesmo a recusa de receber, equivale a uma reews@mudca e comunh®8 Mas um outro
aspecto da retribuicdo tem a ver, também, com mpcovacdo” de poder daquele que recebe
a dadiva. Uma vez que é préprio da dadiva, a dicéuha retribuicdo, receber sem retribuir
seria uma demonstracdo de inferioridade em relagiaoador. Por isso, cré-se que a
retribuicdo divina serd muito maior que a ofertdadaBataille observa que “a dadiva é o
contrario daquilo que parecia ser: dar € perdaedeatemente, mas a perda aparentemente

rende aquele que a fa2"

Concordamos com Mauss que o sacrificio diz res@eiima pratica complexa, pois
condensa um certo modo de ser no mundo. Isto iem@im que o sacrificio ndo apenas
expressa formas religiosas variadas que emergemiferentes formacdes historicas, como
também revela as relagbes que se estabelecem entaafijuracdo onde o sacrificio toma
diferentes formas de expressao e de significadsteNsentido, podemos afirmar queratica
do sacrificio como proposta pela Igreja Universal espa um modo de vida, um modo de se
relacionar consigo, com o outro, com o divino. Vigga entdo, como se da a experiéncia

religiosa iurdiana assentada sobre a pratica ddisex

88 Georges BATAILLE Teoria da Religidpp. 41.
289 Marcel MAUSS,0 ensaio sobre a dadivp,103.
29 |bidem p. 69.

1 Georges BatailleA parte Maldita,p. 107.
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Il - A experiéncia religiosa e os fundamentos docsicio iurdiano

Fora da nocéo e da prética do sacrificio ndoexigeja Universal do Reino de Deus.
Para os teoricos do sacrificio esta afirmacéo pavettanto 6bvia, pois para eles “ndo existe
religido sem sacrificid®’. Contudo, afirmar que sempaatica do sacrificio nédo existe Igreja
Universal, ajuda-nos a buscar pela centralidadsadescdo ndo apenas como principio
fundante de um corpo de crencas religiosas. Rastdn pressuposto que, especificamente no
caso da Igreja Universal, trata-se, sobretudo de prdtica de sacrificio. E esgaratica de
sacrificio torna-se o “lugar” de onde deriva todsentido e modo de organizacdo dessa
instituicdo religiosa. Até aqui nada de novo, mssreligides cristds assentam seu sentido e
pratica do evangelho sobre a interpretacdo dofi&é@rile Cristo. Entretanto, a diferenca que
a IURD marca em sua proposta piética de sacrificio aponta para uma ruptura com o
universo religioso cristdo, ou talvez, um outraeedionamento, que ainda nao foi percebido
nos estudos sobre esse fendbmeno religioso e quesgieito, exatamente, sobre a questédo do

sacrificio. Isso ficara mais claro no decorrer eesipitulo.

A partir dessas consideracdes, traremos para textondessa reflexdo, tanto o
discursé® da Igreja Uninversal sobre o sacrificio (sua ditera, sermdes dos bispos e
pastores, a propria pratica do sacrificio) quanexgeriéncia de alguns de seus membros e

usuariog®

A Igreja Universal, sendo profundamente empatara o sofrimento humano, abriu
um espaco publico onde as pessoas pudessem exm@gsalores e mazelas vividas em sua
dimens&o individual. Num contexto de producdo diMgeindividualizante, a IURD
“publicizou” um espaco para as individualidadesnteado, ao mesmo tempo essa dimensao
da individualidade praticamente intacta, porquaasoindividualidades encontram-se nesse

espaco em comum, sem que seja desenvolvida umaitadiciade” entre seus participantes.

292 Jonathan Z. Smith considera que qualquer explicagdsacrificio &, na verdade, uma teoria da galigim
miniatura. Diversos autores como, Tylor, Spencebdrtson Smith, entre outros, colocam a questdo da
religido no centro da discussdo sobre sacrifiédmdd a entender, desse modo, que ndo existe cefigia
sacrificio. Autores contemporaneos, entre eles &tk Girard colocam o sacrificio como o evento déae
origem ao fendbmeno religioso, sendo que Girard ymora questdo da violéncia (causada pelo desejo
mimético) como elemento central do sacrificio egem do fendmeno religioso. Jeffrey CARTER,
Understanding religious sacrific@. 7-9.

293 Discurso deve ser entendido, aqui, conforme a em@o foucaultiana, menos em relacdo as falas e
proposi¢fes e muito mais no sentido de praticasfqueam sistematicamente os objetos de que fala. Ve
Michel FOUCAULT, A arqueologia do Sabgep. 56.

294 Opto por utilizar a palavra “usuério” para me refaos frequentadores esporadicos da IURD porditere
que esta parece ser a expressao que melhor desigetacdo entre a igreja e muitas pessoas que
esporadicamente frequentam suas reunides. A I[URDut@ certo nimero de membros bastante assiduos,
mas também um bom nimero dos que frequentam esaTEhte as suas reunides, como “usuarios” de um
sistema religioso.
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Inimeros séo os testemunhos de pessoas ligad&Dadue na narrativa da transformacao de
sua condicdo “de sofredores” para as de “conquistai sempre repetem o refrdo da
mudanca de vida que acontece: “quando entrei mgalgimiversal”. Ai é o lugar” de uma

experiéncia religiosa que se apresenta com a pseamds transformacdo do ser e das
conquistas materiais e espirituais. Ai é o lugaleose pode, milagrosamente, alcancar
felicidade, sucesso e riqueza. Riqueza essa quécaeca pela realizacdo de sacrificios —

sacrificios em dinheiro.

De que forma a Igreja Universal conseguiu se isitease lugar? E de que modo se fez
possivel a entrada do dinheiro na experiénciaiosligque o sacrificio aponta, como simbolo
do proprio ser humano que se da em sacrificio woaft A filbsofa Marilena Chaui nos da
uma pista. Em seu estudo sobre tacdo como semiodfdtoela nos explica que um
semidforo designa unsinal distintivo que diferencia uma coisa de outra. 3#gnos
empunhados para indicar algo que significa umaaardisa cujo valor ndo é medido por sua

materialidade, mas sim por sua forca simbdlicatafsa, portanto, de

um acontecimento, um animal, um objeto, uma pessaama instituicdo retirados do circuito
do uso (...) porque sdo coisas providas de siggifio ou de valor simbdlico, capazes de
relacionar o visivel e o invisivel, seja no espama no tempo, pois o invisivel pode ser o
sagrado (um espaco além de todo espaco) ou 0 passaal futuro distantes (um tempo sem
tempo ou eternidade), e expostos a visibilidades gonessa exposicdo que realizam sua
significacéo e sua existéntia

Chaui chama a atencéo para o fato de que no neodmducéo capitalista “ndo pode
haver semiodforos, pois no capitalismo, ndo ha caligama e pessoa alguma que escape da
condicdo de mercadoria, ndo tendo como ser retiladircuito da circulacdo mercaftir.

A autora observa que essa impossibilidade se fanrsem razdo de que um trago
fundamental do semiéforo “é a sua singularidadejl@aaqque o faz precioso porque ele é
tnico. E no mundo da mercadoria ndo ha singulae®®t] sobretudo porque os objetos
podem ser reproduzidos aos milhares, como tambémwdenp se equivaler a outras
mercadorias pelos quais podem ser trocados. “Nadmda mercadoria coisas heterogéneas
perdem a singularidade e a raridade, tornam-se g@neas porque sao trocaveis umas pelas

outras e todas elas séo trocaveis pelo equivalemntersal e homogeneizador universal, o

2% Os estudiosos da IURD ja observaram que diferegrdos televangelistas norteamericanos, as narsag
televisivas da IURD ndo substituem a visita aotsewplo. Acrescento ainda, que as mensagens telewisi
ou radiofénicas sao planejadas como estratégias lpaar as pessoas a visitarem as reunides e podere
experimentar ali, juntamente com um grande numeroudras pessoas, a transformacdo que pode advir da
participacdo coletiva e ao mesmo tempo individaalé&nos rituais ali organizados.

29 Marilena CHAUI,Brasil, Mito fundador e sociedade autoritaip. 12.

27 |bidem p. 12.

2% |bidem,p. 13.
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dinheird®®. A troca de qualquer coisa por dinheiro tornoudsetal forma naturalizada na
sociedade capitalista, que agora parece naturaaenoficador iurdiano entregar dinheiro
como representacdo de sua propria vida.

Entretanto, afirma a autora, “a suposicdo da isipdglade de semioforos na
sociedade capitalista s6 surgiu porque haviamosdeina sombra um outro aspecto decisivo
dos semiéforos, ou seja, que sdo dignos de paotersdgid®. Assim, as chefias religiosas e
igrejas, detentoras de saber sobre o sagrado,fiescpelitico-militares, detentoras do saber
sobre o profano sdo os detentores iniciais dos Gderos. Dessa forma, a entrada da
mercadoria e do dinheiro como mercadoria univepsade acontecer sem destruir 0s

semio6foros, e fazendo, com isso, crescer a quatetidesses objetos especidis

Considerando que a aquisicdo de semi6foros regeesatdo, riqueza e prestigio, o
préprio semiodforo passa a ter um valor em dinheifoas instancias que os detém se
competem entre si, estimulando cada vez mais ®eipagnto de novos semidforos. No caso
da religido, por exemplo, o estimulo a milagresitas a lugares santos, objetos com poderes
sobrenaturais, etc. Os semioforos religiosos saticpiares a cada crenca. A IURD, ela
prépria como um semiéforo, produz e distribui indoseobjetos com valor de semio6foro, tais
como: o 0Oleo santo de Israel (que tem poder curaibre a pessoa ungida com ele), a agua
do Rio Jordéo, a rosa consagrada (que retira tosldéisiidos negativos de um ambiente) etc.
Assim, o fato da igreja se constituir em um semibfoermite-lhe produzir e fazer circular
outros semiéforos, como 0s objetos sacralizadosreela distribuidos. Do mesmo modo
aceita-se, passivamente, que ela afirme o dinlsemm legitimo (e desejavel) representante
simbdlico da propria pessoa, na pratica do saifida subjetivacdo capitalistica tudo entra
na relacdo de equivaléncia, e no contexto da osiggde iurdiana, o préprio dinheiro torna-

se um semioéforo.

Nessa mesma direcao, justifica-se, também, aénsis. da IURD, em seus programas
de réadio e televisdo, em dizer que as pessoas deeeseus templos para receber as béncaos.
Porque é ali que a béncdo é encontrada e distab@d testemunhos das experiéncias
religiosas divulgados nas suas reunides, na téeviadio, jornais e nsite da igreja, sao

semelhantes ao que segue:

Nao aglentando tanto sofrimento, Norma tentou @dioi época em que foi levada pela mée a
Igreja Universal. '— Entrei carregada, pesando @ifog} Pedi a Deus somente pela minha

299 |bidem,p. 13.
39 |bidem p. 13.
391 |bidem p. 13.
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saude'. Logo depois as dores sumiram e me sentd lbem — recorda. Norma conta que a
partir daquele dia as rachaduras no seio comecaréeshar. Pouco a pouco ela foi sendo
curada de todas as enfermidades. O marido consegitar as dividas com o agiota e o
dinheiro passou a sobrdD. proposito da Fogueira Santa é um dos segredasudevitoria. -
Moravamos praticamente de favor e 0 meu sonhoegra tninha casa. Naquele mesmo ano
compramos a casa do jeitinho que pedi a Deus 'brlentegundo ela, seu ultimo sonho
realizado foi um sitio com 21 mil metros quadradwsn lagoa, piscina, campo de futebol e um
casardo com dois andares, seis quartos, trés waimente mobiliado. '— Meus filhos também
sdo prosperos e estdo na presenca de Deus. Todo®®groco de carro, comprei um big
apartamento na Regido dos Lagos, ja viajei paias/anises, inclusive fui duas vezes a Israel.
Sou muito feliz, pois Deus tem realizado todos essrsonhos ‘- finaliZ%.

Esse testemunho € apenas um exemplo entre migtasp dessa mesma linha. Todos
apontam para o sacrificio (e o local do sacrific@mo o centro organizador dessa forma de

experiéncia religiosa.

Como um semioforo que detém o saber sobre o sagrague busca sua propria
multiplicacdo, a IURD, em sua atividade evangelizaddos povos, “tem exatamente esta
finalidade: [fazer as pessoas tomarem] posse dusapeentos de Deus que trazem fé; (...) a
partir desta forca de cada ser humano, ndo haiedva dem inferno inteiro capaz de impedir
este homem de ser um eterno conquistador, paréria glo seu Sécio e Aliado: o Senhor
Jesus Cristo®®. E para ser conquistador de riquezas, de saldejagsso e de felicidade, s6
existe um caminho: o do sacrificio, pois, este “éaminho mais curto entre o querer e 0

realizar”.

Neste sentido, pedir béncaos a Deus através apmasacoes, sem sacrificar, pode
fazer, segundo Macedo, com que o tempo sem respogiadido “apague a fé”, e o erro néo
estaria na Palavra de Deus nem em Deus, “mas nmltamsado, que nem sempre é o

conveniente”. Para ele, o caminho é o sacrifiaio tugar certo!

A verdade é que, quando a pessoa estd num ambienf& como acontece normalmente

dentro da igreja onde o Espirito Santo tem libeeddal agir nos coracdes, a sua fé é avivada ou
despertada para conquistar qualquer coisa queadasspa alma; porém quando ela deixa
aquele lugar, os espiritos demoniacos entram logagio no sentido de roubar a sua fé,

trazendo pensamentos de divida com respeito aor pasgreja, et

Vejamos entdo, como se opera essa estratégiaigaracém o sofrimento, consigo
mesmo, com o outro, com o mundo, na forma commpgsta pela [IURD, através da pratica

do sacrificio.

392 Testemunho de Norma Leal, em 22.06.2005, publicadosite da Igreja Universal, sob o titulo:
“Concretizacdo de desejodittp://www.igrejauniversal.org.brAcesso em 09.10.2005. O site registra que
Norma é membro da IURD hé& 26 anos.

393 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 20.

394 |bidem p. 19.
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Edir Macedo, fundador da IURD, define o sacrifigipartir da nocéo de alianca. Para
ele, fazer uma alianca com Deus € o0 mesmo queafesitn sociedade” com Deus. A alianca
com Deus € que garante as suas respostas aossamswmgessidades de uma pessoa. Ele
argumenta que foi a quebra da alianca do povordellsom Deus que fez com que estes
tivessem, no tempo biblico, sucessivas derrotas @a®nmimigos. “A miséria, a fome e a
destruicdo geral fizeram surgir um pais envergomtgbumilhado diante de todas as nactes
(...) a alianca que Israel tinha com Deus sustardasua fé e o seu poder de lutar e vencer,
mas quando foi quebrada, a fé do povo de Israehguéceu e os seus homens de guerra
perderam a confianca em si mesmos, enquanto geesaus inimigos era automaticamente
fortalecida®®. Em sua opinido, isso é o que acontece hoje cpuvo cristdo, “que cré no
Testamento do Senhor Jesus Cristo, mas nao tendgadoimar posse da sua heranga’.
Macedo entédo afirma que o povo de Israel hojegeegai crista e que os inimigos da Igreja do
Senhor, hoje, sao “os espiritos imundos e engaeagdque tém levado a igreja (...) ao engano
e ao engodo; ora com filosofias baratas, ora coofegias falsas, tendo a finalidade de
apresentar ao povo um Deus velho, cansado e imptt&nPara ele, “o estudo das aliancas
com Deus pretende colocar o seguidor de Cristo radpaseus deveres, obrigacdes e
privilégios como aliado de Deus, (...) mas, soletuprepara-lo com uma base de fé, de tal

forma que venha a ser um conquistador em potepaiala gléria de Deus”.

Assim, o conceito de alianca utilizado por Macé&giadamenta-se nos exemplos de
alianca do Antigo Testamento. Rad (uma autoridade @studos teoldgicos do antigo
Testamento) afirma que “ninguém pde mais em dukima que a concepgdo ‘teoldgica’ da
‘alianca’ ocupava seu lugar na vida cultual deslsean cerimonias que deveriam constituir o
ponto alto de sua vida religios&* A chamada “nova alianca” realizada com a vinddeteis
ao mundo, marca a alianca de Deus com a humaninedeesta deve ser renovada sempre,

através da realizagédo dos sacrificios, de acomtoasoorienta¢cdes de Macedo.

Uma alianca “é um contrato, um pacto, um acordoyma sociedade entre duas ou
mais pessoas, em que se estabelecem compromiegeses] obrigacdes e privilégios entre as
partes envolvidas”. Neste sentido, as duas parttesegtabelecem um contrato, lutam para
multiplicar o todo e venham dividir os lucros daisdade, sendo que cada parte da sociedade

recebera o lucro referente a sua parte investidaliaaca feita. Entretanto, “na alianca que

395 |bidem,p. 7.
3% |bidem p.8.
397 |bidem p.8
3% Gerhard Von RADTeologia do Antigo Testamenfm, 139.
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Deus faz conosco, ele ndo aceita parte de néstidcdu nada®™®. Para Macedo, a alianca

entre Deus e o homét funciona do seguinte modo:

cada um é uma parte que, através da unido pekdsol@, forma um todo capaz de proceder ao
desenvolvimento do Reino de Deus neste mundo. gseestabelecidas por Deus para a
construcdo do seu reino exigem a cooperacdo dbuseano. Ele ndo pode implantar o seu

reino aqui na terra sem a participacdo da suaucaiaEle precisa de nés para isto! Se Deus
teve que vir ao mundo em forma humana para sajv@-tte se concluir que a construgao da
nova terra de que fala Jodo, em Apocalipse 21ptsru inicio aqui a partir da alianga entre o

Criador e a criatura®.

Para justificar a necessidade dessa alianca dormal@ade da construcéo do reino de
Deus na terra, Macedo explica que Deus criou ¢éura perfeitos, mas surgiu uma revolta no
céu e Deus expulsou Lucifer e seus seguidoreseladtosos) que se transformaram em
demodnios. A “Terra é que sofreu com a presencaahmddes”, e eles estdo sendo capazes de
“fazer um estrago consideravel na vida da humaeid@aslb h4 um meio de para-los: pregando

o Evangelho de poder do Senhor Jesus CFisto”

Na perspectiva teolégica de Macedo, o mal tem arigem: ele nasceu no préprio
lugar onde Deus esta, no céu. Isto significa queab ndo surge como consequéncia do
pecado, representado na queda de Addo ou mesmoip@nente a0 COSMOS, COMO pensa
grande parte das religides cristas, desde Agostisttesclarece, em parte, a auséncia de um
discurso sobre culpa e graca na Igreja Univefsalocdo de culpa e graca € um conceito
fundamental as igrejas protestantes, ao pentesmstak ao catolicismo, ao cristianismo em
geral. Aqui também se explica, em parte, porqugrejd Universal se constitui como uma
religido de libertacdo (das forcas demoniacaspeuné religido de salvacao (do pecado e da
culpa). Essa concepcao de ser humano parte emtgwesisuposto que este € essencialmente

um ser vulneravel, um “espaco-corpo” potenciahsar habitado por demonios.

Seguindo o raciocinio de Macedo, “quando a Erassem forma e vazia; havia trevas
sobre a face do abismo®* significa que ela era habitada pelos demoénios fouam
expulsos do céu. Por isso ele afirma que a Tegaeésofreu com a presenca dos rebeldes.

Assim,

%99 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 11.

%1% Embora a palavra “homem” tenha, neste contexsentido genérico de “ser humano”, a literaturaiamnd
revela uma visdo fortemente hierarquica acercaeldgdo entre homem e mulher, cabendo a esta uitima
lugar de submissa.

11 Edir MACEDO, Op. Cit, p. 13.

312 |bidem p. 14.

313 Trata-se aqui de uma referéncia a Génesis 1.2.
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a partir de uma terra sem forma e v&Zjao Senhor Deus planejou construir o0 Seu Reino com
a ajuda da sua criatura. Ele tentou isto fazendm@d com o primeiro homem, Ad&do. Mas
este falhou... Ele tentou com outros homens, pdadimram também. Finalmente Deus enviou
0 seu proéprio Filho para o sacrificio, a fim de tp@o aquele que tomasse este sacrificio como
definitivo, e aceitasse a Sua Palavra, fazendoutatanorma de vida, estaria automaticamente
em alianca perpétua com Deus para a construcdeuwl®&no na Terra.

Em razdo de uma alianca ndo poder se sustentaasapa palavra, conforme observa
Macedo, também Deus, sabendo que ndo se podercaaffsmlavra humana, “institui regras
para garantir um pacto com o homem, além da SuyaigrBalavra. Ele mesmo quis que a
alianca fosse num nivel em que o homem também pedesnprir a sua parte”. E, de modo

semelhante a um “casamento de amor”, “onde adald prevalece até a morte”,

0s compromissos de cada um sempre tém que ter j@tivolcomum com o outro, e ainda que
os sacrificios de cada um sejam demasiadamentdagaa forca da alianca os leva sempre a
pensar nos objetivos comuns que sdo ainda muite imgiortantes. Ora ndo € assim com
aqueles que planejam se casar? (...) € 0 casamadéomais € do que duas metades que se
transformam num todo, uma sé carne. Da mesma fagoatece na alianca entre Deus e 0
homem: cada um é uma parte que, através da urééosgl%iedade, forma um todo capaz de

proceder ao desenvolvimento do Reino de Deus nasteo .

A explicacdo para a existéncia do mal e as rad@esofrimento no mundo se
articulam na oferta de uma Unica saida possivelzcdp reverter a situacdo: uma alianga com
Deus baseada em sacrificios. Esta €, na visdo @eddaa regra instituida por Deus para
estabelecer a alianca com o ser humano. Os sagificam a ordem no mundo e garantem a
auséncia de sofrimento na dimensao individual. D@ufez a sua parte entregando em
sacrificio, o seu préprio filho Jesus. Cabe adchsenano, ao aceitar este sacrificio, oferecido

como presente em seu favor, a obrigacéo de retabui

Dessa perspectiva, o ser humano ndo se encostemté do divino em fungédo do
pecado (e da culpa) que o separa do que é Sanest&dosse o0 caso, para achegar-se ao
divino bastaria aceitar o perdao da culpa, peleagde Deus. Na forma de pensar de Macedo,
as razbes que separam o ser humano do divino apadta para a idéia de culpa, mas, sim
para a questdo da divida. O ser humano encongasgivida com o divino porque houve
uma dadiva da parte deste em favor da humanidadédia foi feita em forma de sacrificio.

O sacrificio do proprio filho de Deus.

Neste sentido, 0 esquema maussiano de “dar-repstbibuir’ comecou com Deus e o

ser humano esta, de antemao, obrigado a retribladava. E esta deve ser feita nos mesmos

314 “Sem forma e vazia”, mas habitada pelos deménipsisos do céu. Macedo n&o explica isso, mas parece
Ihe suficiente pensar que os demdnios habitavaerra porque nessa “terra sem forma e vazia” “havia
trevas sobre a face do abismo” (Génesis 1:2).

315 Edir MACEDO, Op. Cit, p. 14.

%1% |bidem p. 12-13.
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moldes: através do sacrificio. Macedo insiste epetie que foi Deus quem instituiu o
sacrificio como forma de relacionar-se com o humdessa perspectiva, o vinculo entre
Deus e 0 humano néo foi realizado pela mediagipessoa de Jesusas pelosacrificio
dele Assim, o vinculo humano-divino estabelece-seasalesma condi¢do: na retribuicdo da
dadiva, na acdo de sacrificar. Um vinculo que sensal sobre uma divida. “Ja que eu recebi,
tenho de pagar’. Macedo e todos o0s bispos e pastepetem incansavelmente em suas
reunides o refrdo: “Tudo na vida tem um preco, tedsos de pagar por tudo!” Uma divida
impagavel, sempre atualizada com juros e correcé@oetaria, posto que ha necessidade

permanente de realizacéo de sacrificios. E par&itao sacrificio é

a mais alta expressdo de fé e significa a reniveiantaria de alguma coisa de menor
importancia em troca de algo muito mais importaitela. Significa dar importancia a um fim
desejado; significa perder um pouco agora paraperan muito mais depois. E quando se
sacrifica alguma coisa € porque ja se sabe, aatipente, com a mais absoluta certeza, do
alcance de algo de extremo valor. Além disso, oiff@o caracteriza a firmeza absoluta de
carater daquele que o pratica. Ndo ha outro jeit@wro caminho que nos possibilite uma
grande realizacao, se nao for através do sacrificisele é a menor distancia entre o querer e
o realizar™’. E realmente o preco de uma grande congqdtéta!

O sacrificio tem um aspecto espiritual e um asgpésico. “O aspecto espiritual diz
respeito a fé:a certeza das coisas que se esperam, a conviccdatake que se ndo véem
(Hebreus 11.1). Nao se realiza nenhum tipo defgacrsem que a fé esteja presente. (...) Ela
é o alicerce do proprio sacrificid®. O sacrificio esta condicionado a fé, e essa e [ser
“medida” pelo tamanho e qualidade do sacrificionéucoisa é certa: a extensao de fé de cada
um € medida justamente pelo aspecto fisico, istoténanho e a qualidade do sacrificio vao

definir o grau de fé de cada ufff’

Quanto ao aspecto fisico, afirma Macedo, estere&peito ao elemento que é
sacrificado e este pode ser ou reino vegetal ouedm animal. O sacrificio feito com
elemento do reino vegetal € considerado uma “senpferta” e por isso ndo resulta em
diferenca naquele que a da. O sacrificio desejavatjuele que tem sangue, porque iSso
significa vida. Macedo diferencia o reino animal wkgetal, crendo que neste ultimo nao
existe vida. Trata-se, evidentemente, de uma cgacegeducionista de vida. Mas o ponto em

que Macedo quer chegar diz respeito ao grau dencenénvolvido no elemento dado. Para

%17 Grifo meu). Tive oportunidade de ler a seguintasérna parte da frente da mesa que fica no altadgos
templos da IURD: “O sacrificio € um ato de fé". a@fou-me atencéo essa frase na parte da frentesda me
do altar, principalmente, porque em varias igrejagestantes ha também uma frase escrita na mealéado
— diversa dessa — “Em memoria de mim”, reportasela-lembranca do sacrificio de Cristo como seredo d
carater definitivo e gratuito.

318 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 15.

319 |bidem p. 15.

320 |bidem,p. 15.
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exemplificar os dois tipos de sacrificio, Macedidiaa uma histéria contada por Jesus onde o
elemento da oferta € o mesmo, embora 0 mesmo eiepasse a ter sentidos diferentes pelo
grau de rendncia nele colocado. Trata-se de uma ramada por Jesus onde homens ricos
depositam dinheiro no gazofilacio, mas o dinhefstado ndo representa nenhum esforco ou
renuncia de seus doadores. O bem ofertado despsertie doador sem “carregar” consigo o
“espirito” desse. Por isso, Macedo caracteriza camma “simples oferta”. A oferta dos
homens ricos “embora fosse grande, era uma ofertaido vegetal. Isto é, sem sangue, sem
vida...”. No caso da vilva pobre, esta deu menesoguricos, porém sua oferta representava
tudo o que tinha, e por isso “era como um saauifii reino animal, com sangue e com vida;

porque ela deu tudo quanto possuia”.

O sacrificio com sangue simboliza a oferta de agnag#io. E esta oferta é justamente aquela
gue jamais podera ser dada, porque ja tinha unmdestrto, como por exemplo, o pagamento
de um aluguel ou de uma prestacdo qualquer, oidinfae a pessoa estava juntando para a
compra de uma casa ou um apartamentd’’etc

Macedo esclarece que ninguém é obrigado a fazevagnficio. O sacrificio ndo teria
valor diante de Deus se 0 mesmo fosse imposto. ddaarma que quando uma pessoa quer
fazer um sacrificio ninguém pode impedi-la, nemm@e®eus. E assim como Deus ndo pode
impedir que alguém fagca um sacrificio — sobretunigpe, segundo a visdo de Macedo, este é
o caminho desejavel de Deus para o contato comnwaho — a béncdo que resulta da fé
depositada no ato sacrificial também “ndo € impedid ser conquistada”. As béncaos de
Deus, portanto, devem ser conquistadas, ndo pedilafiva revelou a Deus sua grande fé,
porque se ela ndo tivesse a certeza de que Aquplema estava dando era suficientemente
poderoso para suprir todas as suas necessidagagiralaguele momento, também néo teria

dado nada. Muito pelo contrarieria pedido™*4

A relacdo de troca que se estabelece com o datiawés da alianga e dos sacrificios
parece funcionar mais ou menos assim: “Através rdesis sacrificios eu ajudo Deus a
conquistar o mundo, em troca ele me da as coisasutholo que eu desejo”. Macedo afirma
que “o sacrificio € algo duro, penoso e muito djffwois exige abnegacéo total e, ao mesmo
tempo, absoluta certeza de sucesso. E 6gico, paropguém se langa a um sacrificio sem
que tenha visdo e fé naquilo que ele vai conqui§iasacrificio que funciona exige sangue,

porque ele d6f*

%1 |bidem p. 16.
322 |bidem p. 16. (grifo meu).
323 |bidem p. 16.
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Para Macedo, o sacrificio de sangue simbolizadprpr sacrificio de Cristo, que foi
oferecido em oferta viva. Por isso, faz-se neciessdie o sacrificio seja vivo no sentido em
que represente sangue. Tem que haver sangue ddadenuncia, da humilhacéo, da solidao,
da perda de alguma coisa muito querida; o sangu@ag@amento daquilo que se quer
adquirif?®

O sacrificio de sangue é o prego pago por algaealenente vale a pena. Tudo na vida tem o
seu preco ou o seu valor, e ninguém consegue a@dqoisa alguma sem que pague 0 seu
preco. (...) o preco da salvacdo de alguém custédeado Senhor Jesus, mas isto nao significa
gue ele esta definitivamente salvo, absolutamedé @ Senhor Jesus nos salvou sacrificando-
Se a Si mesmo. Todavia, para que possamos consarvaianter esta salvacédo, temos que
pagar o nosso proprio preco. Ele mesmo disse éstoputras palavras, quando afirmou: ...

guem ndo toma a sua cruz e vem ap8s mim, ndo é dgmim' (Mateus 10.38). Tomar a cruz

e ir apos Ele é, nada mais,nada menos, do quereanse salvacao, pagando o preco da

renlncia da sua prépria carne ou vontade a cadatia
Macedo menciona varios tipos de béncaos “espsitfhatismo do Espirito Santo),
“fisicas” (cura de toda e qualquer doenca ou emtiade), financeiras (conquista de muito
sucesso), sentimentais (6timo casamento) que “dersé@n conseguidas através de uma ardua

e constante luta daquele que as deseja de todagacs?®.

Nessa experiéncia de sacrificio ndo ha lugar padédos a Deus para receber alguma
coisa gratuitamente. Na logica do sacrificio pedijo a Deus significa ndo estar disposto a
fazer o mesmo que Deus fez para conquistar a hdadei Significa néo ter fé. A Gnica
forma de provar a fé, € através do sacrificio. éd3ia razdo, nada se pode conseguir fora da
pratica do sacrificio, pois, para se ter o que esejd, pagar o preco do desejo € condicdo

essencial.

Esta luta ardua e constante é o preco que cadammue pagar para obter a béncgdo. Nao se
pode simplesmente fazer a oracdo e ficar esperguel@s coisas acontecam. Nao! Ha que se
empenhar, perseverar, lutar ou mesmo sacrificaagoilo que se deseja conquistar! Veja, se o
proprio Deus que é soberano e Todo-Poderoso tesesagrificar o Seu Unico Filho para
conquistar a mim e a vocé, imagine nés, humangsieadevemos fazer! Ndo tem jeito! Quem
quiser conquistar alguma coisa, de qualquer nautem que trilhar o caminho do sacrificio!

E quanto maior é aquilo que se deseja, maior tang@ééno prego a pagar, maior tera de ser o
sacrificio! (...) Num sacrificio ndo se pechinchpreco, porque este ndo é nada em relagéo ao
que se vai conquistif.

Uma exigéncia assim, tdo alta, tem de ter umnetgarantido do sacrificio feito. E
Macedo adverte que em alguns casos, o retornolpedetempo, mas a certeza da resposta

deve continuar intacta. Entretanto, “o tempo n&o dderenca para aqueles que sabem

324 |bidem p. 19.
325 |bidem p. 17.
32 |bidem p. 18.
%27 |bidem p. 18.
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sacrificar, pois até o tempo determinado da vitériam sacrificio e o importante é a certeza

da resposta, porque quem sabe sacrificar tambéeresalerarf*®

Durante as reunifes da IURD, dependendo do paésothimento das oferta, dizimos
e sacrificios acontecem em varios momentos ao lal&aeunido, ou entdo, num Unico
momento. Mas Macedo faz questdo de mostrar a dfarentre as varias modalidades
citadas. “Elas séo totalmente diferentes e cadaexpi@ssa um sentimento diante de Deus. A
oferta expressa o amor por Deus; os dizimos dizarfiddlidade a Deus e, finalmente, os
sacrificios representam a vida do sacrificante entdo de algo que desef® Em outras
palavras, a oferta “voluntaria” e os dizimos (1086taotal bruto de tudo o que se ganha) sao
obrigacbes dos que querem se manter fiéis — sdoovw plaobediénciaa Deus. A
participacdo nasorrentes de sacrificiprovam &€, e é atravées deles (dos sacrificios) que se
mantém a relacdo com o divino de uma forma “pasittvcom resposta aos pedidos de
béncéos especiais. Obediéncia (significando fiddkdnos dizimos e nas ofertas) e fé (nos
sacrificios) tém de andar juntas e sdo elas quantgan a manutencdo do estado de béncao.
Sem obediéncia e fé corre-se o risco de tudo peveller “espirito devoradot®’. Mas é
através de todas essas formas de entrega: do didanmfertas, dos sacrificios, da vontade
propria, da propria vida, que se alcanca favoremas e sobretudo o sucesso, a riqueza, a
saude, a auséncia do sofrimento, o bem-estar écaldde na sociedade capitalista onde
“quase” tudo se compra e vende, onde “quase” tudwdiado pelo dinheiro, inclusive um

certo tipo de relacdo com Deus.

Na conclusdo de Mauss em seu estudo sobre a déthvaepara as “conclusdes de
moral”, das “conclusfes de sociologia econémica eabnomia politica”. Nas conclusfes de
moral, Mauss afirma que € possivel estender as\aggees que ele fizera das sociedades
arcaicas as nossas proprias sociedades em relapfest@o da dadiva, dos sacrificios (dar-

receber-retribuir). Diz ele:

Uma parte consideravel da nossa moral e da nosgaigrvida permanece sempre nesta
mesma atmosfera da dadiva, da obrigacdo e ao mesnpo da liberdade. Felizmente nem

tudo esta ainda classificado exclusivamente emoide compra e venda. As coisas tém ainda
um valor de sentimento para além do seu valor yemglondo a existéncia de valores que
sejam apenas deste género. Ndo temos sendo umadmonarcadores. Restam-nos pessoas e

328 |bidem p. 19.

329 |bidem p. 26.

330 Essa expressdo refere-se & uma idéia encontraBifblie na seguinte passagem: “Trazei todos dsdiza
casa do tesouro, para que haja mantimento na road® e depois fazei prova de mim, diz o Senhor dos
exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do cé@ip elerramar sobre vos tal béncao, que dela wanhd a
maior abastanca. Também por amor de vOs reprovadevoradoy e ele ndo destruira os frutos da vossa
terra; nem a vossa vide no campo lancara o semdntes do tempo, diz 0 Senhor dos exércitos”. tledes
3.10-11.
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classe que mantém ainda os costumes de antigamepi@se todos nds nos sujeitamos a eles,
pelo menos em certas épocas do ano ou em cersiesa

Talvez Mauss se surpreendesse hoje com este fendrakgioso chamado Igreja
Universal. A subjetivacdo capitalistica com forgaativas de narcisacdo que tudo quer
devorar, consumir e reter para si, tem capturadesejo, inclusive da fé de muitas pessoas,
na configuracao social contemporanea. O “espidtotapitalismo se torna ubiquo e a tudo se
amalgama sem que dele nada se possa separamdiactambém a relagdo com o divino.
NocOes tipicamente capitalistas como: custo-beigfimvestimento-retorno, poder e
fascinacdo exercidos pelo dinheiro, sdo apenasislglementos presentes na experiéncia

religiosa que se oferece na Igreja Universal, coméoveremos, a seguir.

lll - A préatica do sacrificio na experiéncia religisa proposta pela IURD e o
modo de subjetivacéo capitalistica

Durante dezesseis anos vivi amarrado a um empréglicg; comecei como mensageiro e
cheguei até o posto de chefe de tesouraria. Dunaies estes anos me esforcava para
conquistar um lugar ao sol; enpenhei-me com toda®rgas para vencer, mas ndo consegui
como deveria, porque havia e h4 uma politicagergrdeada dentro dos servigos publicos, e
as injusticas sdo uma constante (...). Até que iandpois de ter conhecido o verdadeiro
Deus, descobri que se quisesse realmente vensgdajainha que contar comigo mesmo, mas
acima de tudo com Ele! E é justamente esta a ptafta Igreja Universal do Reino de Deus
para todos os povofazer as pessoas dependerem exclusivamente demsiasie sobretudo de
Deus porque quando dependem dos outros, estes tamivém wa dependéncia de outros
ainda, eassim forma-se uma corrente de dependéncia unsodwss, e no final ninguém
conquista coisa algumaa ndo ser os espertalhdes apadrinha@Qosindo a pessoa tem uma
experiéncia com Deus, passa a confiar mais em sina€...) Ela abandona a dependéncia de
terceiros e passa a lutar na certeza de que vagjamtar as coisas por si mesma, porque sabe
que maior é aquele que esta nela do que aquelesfeno munddi (grifo meu)

Esta € a experiéncia religiosa pessoal relatadd&go Macedo e que serviu-lhe de
base para fundar sua igreja. Para ele, o sucessogbebuscado através do Trabalho onde
figura a dependéncia de outros, revela-se falSeh experiéncia mistica, de conhecimento
“do verdadeiro Deus” resulta numa certeza: o sacpsssoal acontece quando o individuo
deixa de depender de outros e torna-se “aliadaie’sde Deus. Ao deixar de depender dos

outros e acreditar em si mesmo como alguém quee”podndividuo alcangara as coisas que

31 Marcel MAUSS Ensaio sobre a Dadiva. 185.
332 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 112-113.
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deseja. Para Edir Macedo, a experiéncia religiesdadeira é aquela que produz no individuo
maior auto-confianca, menos dependéncia do outeonecomo resultado, o sucesso pessoal.
N&o se trata de coincidéncia com algumas “virtuchgstalisticas”. Trata-se, sim, de uma

experiéncia religiosa que emerge na contemporateidae nao seria possivel numa outra

configuracao fora das malhas capitalisticas eatgad reativas de narcisacao.

O testemunho de Edir Macedo revela que ele sec@atomo figura ideal onde as
pessoas podem projetar suas identificaces iddalias. Na busca de independéficiao
outro ele demonstra coragem de afirmar-se comacypamte do processo produtivo que
exige exatamente este vinculo superficial com coodillich observa que “a participacdo no
processo produtivo pede conformidade e ajustansganeios de producéo social’ Desse
modo, Macedo adapta-se e modela-se como onipatentpondo uma organizacao reativa e

colocando-se em posicéo de modelo de sucesssagedo por outros.

E enquanto autoridade religiosa que se coloca comooelo e fomenta uma
determinada pratica de sacrificio, Macedo consséucomo parte do social que alimenta a
funcéo do sacrificio. Mauss e Hub&tafirmam que o sacrificio tem uma funcéo sociataPa
eles, o sacrificio alimenta for¢as sociais advindasendncia pessoal de propriedades, por
individuos ou grupos. Os autores defendem a ideigug a sociedade tem necessidade de
coisas que sdo “materiais” de sacrificio. No atsaerificar essas coisas retiradas do social,
acontece algo no mundo das idéias, e 0 que estpuestiao diz respeito as energias mental e
moral. Tem a ver com ideais da existéncia. O dairifunciona, pois, segundo a perspectiva
de Mauss e Hubert, preenchendo tanto necessidade$duais — pelas vantagens que 0s

sacrificantes acreditam vir dai — quanto sociaasa®s autores,

0 carater de penetragdo intima e de separacamai&icia e transcendéncia, € no mais alto
grau, caracteristico das coisas sociais. Elaseexiab mesmo tempo, segundo o ponto de vista
em que a pessoa se coloca, dentro e fora do individompreende-se por conseguinte aquilo
que pode ser a funcdo do sacrificio, abstracda flils simbolos pelos quais o crente se
exprime a si mesmo. E uma funcéo social porquerifisio se refere a coisas socfafs

E assim, a pratica do sacrificio na [IURD tem cafeito a manutencéo datus quo

a manutencao da ordem social.

33 Trata-se na verdade, mais de um “sentimento” dededendéncia do outro, do que independéncia
propriamente dita, pois, para afirmar-se nesser liggal para receber as transferéncias idealizatgeseus
seguidores, Macedo “depende” deles.

334 paul TILLICH, A coragem de sep. 86.

335 Marcel MAUSS e Henri HUBERTErom Sacrifice: Its nature and functipp. 96-97. In: Jefrey CARTER,
Understanding Religious Sacrifice,88-99.

33¢ Marcel MAUSS Ensaios de Sociologig. 226.
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Vimos nas paginas anteriores que o sacrificioama fundamenta-se na idéia de que
o vinculo entre Deus e o0 ser humano sustenta-se safa divida deste Ultimo para com o
primeiro. Esse modo de interpretar o vinculo eatser humano e o Deus biblico nos leva a
perguntar sobre como essa interpretacdo se towssivel. Poderiamos supor que este modo
de pensar torna-se possivel em razdo mesmo do deosiabjetivacdo capitalistico que “cria”
um filtro, ou, um “quadro” em nosso modo de intetacdo da vida, do mundo, e nesse caso,
de interpretacdo também da leitura biblica. Da naekmma, ndo se separa da subjetivacao
capitalistica o narcisismo - onde o proprio “eu’ih@a experiéncia, meus sentimentos, meus
conhecimentos, minha verdade) passa a ser o @afadm que € ou ndo verdadeiro. E a
experiéncia religiosa de Macedo, anteriomente a@jtagresenta exatamente esses elementos
(um modo de pensar proprio da subjetivacdo cagtitzdie o proprio eu como aferidor de uma
verdade valida para todos) . Assim, ouve-se indisteente os pastores repetindo em suas
pregacdes que nos temos de fazer os nossos sasrificrque o proprio Deus nos tem
ensinado que “é dando que se recebe”. O sacrideiOristo foi necessario, entéo, para que de
uma sé vez, Deus pudesse ganhar toda a humanidatiimica capitalista baseada no
principio “custo-beneficio”, “investimento-retornparece ser a que leva a IURD a interpretar
a acao divina como um investimento com grandemetddeus investiu seu filho no sacrificio
para ter como retorno toda a humanidade. A interpretac@eagaficio de Jesus pela légica
do “custo-beneficio” estd muito presente nos sesmii@s pastores, mostrando que essa
certeza de retorno foi anterior ao sacrificio mzao A pratica do sacrificio como proposta
pela IURD parece residir nesse “valor” construidm econtemporaneidade, que nao se
restringe ao ambito da economia, mas se constituiuma das forcas que compdem o
complexo tecido social e os processos de subjéivag/eber chama a atencdo a este
“espirito” do capitalismo que penetra na vida dedmabiquo, pois, “atualmente a ordem
econdmica capitalista € um imenso cosmos em gadividuo ja nasce dentro e que para ele,
ao menos enquanto individuo, se da4 como um fat@ cnosta que ele ndo pode alterar e
dentro do qual tem que viver. Esse cosmos impdadieiduo, preso nas redes do mercado,
as normas de acdo econdmi¢a”Mas ndo s6 da acdo econdmica, pois, a subjetivacd
capitalistica captura o desejo, e em sua voracitlzdte quer abarcar dentro de seu poder,

incluindo a experiéncia religiosa.

Desse modo, essa idéia corrente de “custo-bewiefiorna-se fundamento dos
pequenos sacrificios cotidianos que se praticambéan fora da esfera do que poderia ser

considerada religiosa. E na IURD, ela representapasta”, oinvestimentona pratica do

%7 Max WEBER.A ética Protestante e o Espirito do Capitalisrpo47-48.
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sacrificio. Macedo chega inclusive a usar a exfies§é-beneficio®®. Para ele, a maioria
das pessoas tem fé em Deus, mas nem todas térddagxao na sua fé, simplesmente pela
falta de sustentacdo da mesmdéfeneficiod aquela que se dispde a colher os frutos da fé
de Abrado (riqueza, poder e prestigio), mas tenpatgr o seu preco tal qual Abrado

pagoi>°.

A nocao capitalista de custo-beneficio parecelaimab que Macedo coloca corfe
beneficig ndo apenas pela evidéncia por si mesma, mas tampélé propria comparacao que
ele faz do sacrificio com o0 algo que se compra acato. No mercado, o critério da compra
baseia-se no custo-beneficio. O mesmo aconteceocsawrificio: “O sacrificio € como uma
mercadoria de uma loja: para vocé adquiri-la peepagar o seu valor. Isto € uma espécie de
sacrificio, porque vocé tem que desembolsar umadgramportancia em troca daquela
mercadoria. E uma vez paga, vocé passa a ser adaoedninguém podera tirad-la de suas
maos®?. Nessa argumentacéo que se segue, a evidérindeénaais explicita: “Muitos tém
experimentado o fracasso porque focalizam a s@ vigis naustodo que ndeneficiodo
sacrificio que ndo pode, em hipdtese alguma, sertentativa, aventura, ou uma espécie de
jogo no qual a pessoa se lanca movida pelas emdgées O sacrificio resulta em conquista

devido & fé e determinac&6"”

Mas é preciso ter cuidado na decisdo de sacrifi€aus nunca observa o que a
pessoa traz nas maos, mas o que fica no seu Boisn.que aconteceu quando o senhor Jesus
censurou os ricos diante dos seus discipulos. @Qualgdém traz a sua oferta diante de Deus
pode estar certo de que aquela oferta esta semdoada na balanca com o que ficou no
bolso™*’. Macedo parece querer dizer que o fascinio pelbeiio é mutuo, ele estaria
presente ndo s6 do lado humano, mas também dodiaohm. Compreender Deus dessa
perspectiva da “voracidade”, do desejo de quenmempee mais, do desejo do lucro, parece
tratar-se muito mais de uma projecdo do narcisismnmmano em Deus, como reflexo da
propria subjetivacdo capitalistica. A ambicdo petmler/dinheiro aparece na configuracao
social contemporanea como um valor construido obgad da subjetivacdo capitalistica onde
a onipoténcia narcisica se agencia com a onip@édaci dinheiro. “Ter ambicdo ndo é
pecado!”, assim apaziguam 0s pastores 0s espj®porventura venham colocar esse valor

em questao.

338 Edir MACEDO, A fé de Abradpp. 7.
339 |dem O perfeito Sacrificipp. 49.

340 |dem Alianca com Deusp. 18-19
31 |dem O perfeito Sacrificipp. 50.

%2 |dem Alianca com Deusp. 25.
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Assim, faz-se importante colocar em discussao éamla questdo do dinheiro como o
que ocupa o lugar da oferta a ser sacrificadaadvitima” do sacrificio e sua relagdo com o
narcisismo. Num vinculo entre Deus e o humano @wjolamento se assenta na divida, o
dinheiro entra como simbolo maximo da forma de pegy#o da divida. Ele passa a ser o
elemento mediador. O dinheiro pode ser considerioo um simbolo que expressa de
maneira singular aspectos variados e por vezesaditdrios da cultura moderna. Segundo
Simmel, o dinheiro tanto tem importancia econdomigento importancia cultural. Para ele “a
onipoténcia do dinheiro com relagcéo a outros valolkesperta sentimentos psicologicamente
analogos ao da veneracao a Deus. Do mesmo moda ‘ggseéncia da nocdo de Deus € que
todas as diversidades e contradicdes do mundocalcenele uma unidade’, também com o
dinheiro 'a relatividade das coisas é o Unico albs@, a esse respeito, o dinheiro é de fato o

simbolo mais forte e mais imediat§®

Assim como acontece nos rituais religiosos deifggor em outras religides e na
histéria das religides de sacrificio, também na DU oferta de sacrificio é preparada com
antecedéncia. Ela é retirada do mundo das coisasgsaim, santificada, ser entregue ao
divino. No caso, entdo, do sacrificio iurdiano 4actvitima”, ou, a coisa sacrificada é o
dinheiro, a oferta é “carregada” ndo s6 do valornet@&io em si, mas carrega,
simbolicamente, o “espirito” do sacrificante. Codia Macedo, ela representa o sangue da
pessoa, a propria vida da pessoa, pois se tratsewleesforco, de sua renuncia. Assim,
mediante um grande esforco “materializado” no dnohe sujeito “adquire” ndo apenas o
acesso ao divino, mas o proéprio favor divino, gqueréotivo para sua acao de sacrificar. O

dinheiro, nas palavras de Macedo, € a “materidiizaga fé.

Quanto a preparacdo do sacrificio, esta variacdeda com a “corrente” realizada.
Pode ter duracdo de 7, 13, 33 dias, ou mesmo sem&@mnumeros escolhidos para os dias
de preparacdo tém uma funcdo simbolica import&deexemplo, 7 é considerado o numero
da perfeicdo; 13 sdo os dias que antecedem adiesta santo na tradicéo catolica; 33 refere-
se a idade que Cristo morreu. As correntes sen@re um tema: “Corrente dos 3187,
“Corrente da Aparicao”, “Corrente da Libertacdoassim por diante. Um versiculo biblico
relacionado ao tema, “justifica” e fundamenta, ibddhente, a realizacdo do sacrificio. Os
pastores orientam essa preparacdo enfatizandaeasigade de que o sacrificio seja “real”.

“A pessoa que nao tiver o que oferecer em sacrifigie providencie de algum modo.

313 Nigel DODD, A Sociologia do Dinheirgy. 90-91.
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Desfaca-se de alguma coisa para fazer o sacritféio”

Se 0 acesso ao divino esta condicionado ao sawritorna-se, pois, fundamental
providenciar algo a ser transformado em dinheima ff@zer o sacrificio. Nos relatos inicias
desse capitulo reproduzimos a fala de um bispo ertuddl, que dizia’se vocé quer
dinheiro, deve plantar dinheiro, vocé nao vai caloama batata no envelope, porque nao é

iSso 0 que vocé quer. Vocé quer dinheiro, ndo é&d;plante dinheiro”.

De acordo com Dodd, o dinheiro tem uma dupla fangdmo meio de troca e reserva
de valor. Esta ultima funcéo esta estreitamengeléigh organizacéo de poder na societade
Dodd observa que para Marx, o dinheiro é a expoeabétrata das relacdes capitalistas de
producao, e seu papel principal na sociedade tatat# “facilitar a cristalizacdo do poder
abstrato do trabalho sob a forma de relacdes de tte mercadorid*. Embora concordando
com Marx, no aspecto que diz respeito a relacide envrganizacdo do poder na sociedade e
o dinheiro, Dodd observa que o dinheiro ndo podéringir-se ao processo de producao,
como afirma Marx. Por exemplo, as atividades baasautilizam-se do dinheiro como
mediador e facilitador da circulagdo do dinheir@stdo mais ligadas ao lucro do que a
producdo. Além disso, 0 sujeito contemporaneo, piaidn de Dodd, exerce mais papel de
consumidor do que produtor. Dodd argumenta quesdamnportante analisar, também, a
demanda por dinheiro, as razdes pelas quais asgsess apegam a ele, e 0 modo como as

pessoas o utilizam.

Na sociedade capitalista tudo € trocavel pelovadgmte geral: o dinheiro. O proprio
ser humano se “coisificou”, ao entrar nesse mesmuezepso de troca. Assim, sob o
homogeneizador universal, o dinheiro, ja ndo serelifcia pessoas de coisas trocaveis. Tudo
passa a ser objeto de troca. Simmel observa qudoo e um objeto se torna objetificado
pela troca por um outro objeto. O préprio ser humsa “coisifica”, se “objetifica” ao ser
trocado por dinheiro. A diferenciacdo, entdo, dalbedece pela quantidade de dinheiro que

uma pessoa passa a representar ou detém. Parecpondraso que a criminalidade

%44 Conheci pessoas que tentavam vender o propridaapamto para entregar o dinheiro em sacrificio jpara
IURD. Entrevistei duas pessoas que me disseranequegaram seus automoéveis, uma outra que vendeu
suas proprias roupas para juntar um dinheiro pasdizar o sacrificio. Essas trés Ultimas pessoas
mencionadas relatam que obtiveram retorno do $zorifealizado. No dia 20 de agosto de 2005, foi
veiculada uma reportagem na Rede Bandeirantesandstium rapaz que, desempregado, tentara vender sua
moto para fazer seu sacrificio na IURD, no valomikreais. Seu alvo era conseguir um emprego com a
oferta de sacrificio. Ndo conseguindo vender a mesarevera uma carta a IURD pedindo-lhe que nao
descontasse 0 cheque pré-datado que havia entesgusacrificio. Mesmo assim a IURD descontou o
cheque, e o rapaz, entdo, estava processando a pdREssa razdo. Queixava-se que “a gente entra num
religido para ter a prosperidade e ndo s6 ndo gaasmo fica com 0 nome sujo”.

35 Nigel DODD, Op. Cit, p. 40.

%% |bidem p. 56-57.
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envolvendo o sequestro de pessoas como forma dengdiot de dinheiro aumentou
sensivelmente, assim como as negocia¢gfes de pesswes negocio rentavel (como por
exemplo, jogadores de futebtdp models O dinheiro como forma de representacdo maxima
de valor de algo ou alguém torna-se em nossa smgechpitalista o simbolo mais poderoso

nos critérios de definicao de valor.

Faz-se importante pontuar aqui, a ligacdo estmgita se estabelece, entdo, com
dinheiro, valor, trabalho e a técnica do sacriffmioposta como meio de obtencéo de riqueza
e sucesso pessoal. O dinheiro confere “poder aastntor em virtude de seu anonimato
como puro instrumento”. O valor do ser humano, oafiguragdo capitalista, constitui-se
também pelo atravessamento do poder de detencd@inkdeiro. Assim, o sacrificio figura
como dispositivo para alcancar riqueza sem grasftgge, através de uma “sociedade com
Deus”, pois, na realizacdo do sacrificio “as poréo se abrir porque os demoénios serdo
amarrados” e nédo vao impedir, a “livre iniciativdaqueles que pretender integrar-se ao
mercado. A promessa iurdiana é a de que o saeoriBad caminho mais curto entre o querer e
o realizar”. As reunifes da IURD, sobretudo as gc@rem as segundas feiras, tém, entao,
como objetivo “resolver o problema financeiro dassgmas”, e tém-se, junto com o
dispositivo do sacrificio, a sugestdo de uma égjiatque dé conta do desejo de conseguir
dinheiro. Ent&o, apresenta-se como “trabalho’ideatupacao que aparentemente traz maior
possibilidade de ganho, qual seja: “ter o prépdgdatio”, tornando-se desse modo, “patrao e
dono de si mesmo”, “ndo dependente de outros”.aisat também, da producdo da
autonomia como valor ideal ao individuo. Na IURD, gessoas sdo incentivadas a se
tornarem “autbnomas”, a abrirem o seu proprio niegtimdamentados na visdo dos pastores
de que esse se constitui na melhor via para a giiette lucro. O problema do desemprego
estrutural das sociedades capitalistas e a regusaceitar a complexidade que envolve a
“livre iniciativa” tém uma solugao simplista na IDRAo0 serem motivadas a ousar serem
“autdbnomas”, “donas de si mesmas”, adquirindsiadusde “empresarios”, esta passa a ser o
valor moral ideal e a ocupacéo profissional ides¢raperseguida. Os rituais de sacrificios das
segundas feiras sdo destinados, portanto, aos &fmpse e aqueles que almejam o
empresariado, lembrando sempre, que o melhor $deus, o melhor cartdo de crédito
recebe-se de Deus. Deus encontra-se disponives@odo de) para realizar sociedade com

aqueles que estao dispostos a fazer real o prandgivre iniciativa no mercado capitalista.

Vemos aqui uma importante passagem em relacdgeriémncia com o divino que
acontece em estreito vinculo com uma nova concegpedcabalho. No universo evangélico

anterior & emergéncia da IURD podemos ver o vinemlive trabalho e religido sob duas
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perspectivas, pelo menos. Uma € do trabalho comio ae “glorificar” a Deus, como
“servigo” a Deus (vocacdo). A outra perspectiva doarabalho como meio de construir a
certeza de ser um “eleito” por Deus. No Protestamdi calvinista, principalmente, o crente
poderia construir a certeza da presenca divinaédrdo sucesso no trabalho. O sucesso no
trabalho era interpretado pelo fiel como sinal éadéo divina. Essa forma de experiéncia
religiosa encontra-se referida a configuracdo pptalista e propria de segmentos do
protestantismo. Ela evidencia uma relacdo com imalipossibilitada nonundo da producéo.

O sujeito pode servir a Deus com seu trabalho nodmda producéo, ou, dar um passo além,
e buscar o sucessa producdoNesse caso, 0 sucessopnmaducdo em sera experimentado
como béncéo divina. Essa era a motivagdo paraessoicpois este trazia a confirmagéo da
presenca divina. O Deus transcendente abencoafirfoaih o sujeito em sua atuagédo no

mundo, especialmente pela via do trabalho.

Na configuracdo capitalista contemporanea, a eXpasda religiosa acontece na
relacdo com o mundo deoca (da circulagéo). Assim, a experiéncia com o divio@mo
proposta na IURD, legitima as caracteristicas dodouda troca. Deus torna-se uma forca
que se integra e participa ativamente do propricat® (‘o melhor negdcio € ter Deus como
sécio”, diz Macedo. Ou ainda: “Para que buscar #@nge Deus se vocé pode possuir a
propria fonte da béncdo?”). Deus se torna, portantanente. Mais que isso, Deus nao
“possui”’ 0 sujeito, mas o0 proprio sujeito passaac possuidor de Deus. Neste sentido, 0
trabalho ndo é um meio de servir a Deus. Alidsewigo a Deus € feito em forma de
pagamento em dinheiro. A obediéncia exigida seesgar, fundamentalmente, na fidelidade
dos dizimos, ofertas e sacrificios. A relagdo camdeé toda mediada pelo dinheiro. Os fiéis
créem que servem a Deus com seu dinheiro, poiset®ipode-se levar a mensagem de Deus
ao mundo, mensagem essa, redutivel ao sucessan@cor®a sensacao de felicidade e bem-
estar como finalidade ultima da existéncia. Assiteressa a Deus ser sécio do ser humano
para levar o seu reino ao mundo. Deus sai da modgdservido” para “servir” o ser humano.
Enquanto Deus se “imanentiza”, o ser humano seidaii Deus desaparece. E entdo podemos
fazer coro com Nietzsche dizendo que “Deus morrge’antes, eotivacdo para 0 sucesso
era em funcdo de Deusu seja, Deus como finalidade ultima e o sucesswoc'meio” de
perceber a presenca divina, na experiéncia retigiasdiana utiliza-se de Deus para a
obtencdo do sucesso e da riqueza, poejueotivacdo € 0 sucesso e a riqueza em4Ai

finalidade ultima € o sucesso e a riqueza, e DEusl-se 0 “meio”.

Poderiamos ilustrar essa transformacdo na exp&i@om o divino do seguinte

modo: Numa linha reta tém-se na extremidade esguerdujeito-da-experiéncia-religiosa e
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na extremidade direita, Deus, como finalidade ¢idemltimo da existéncia. No meio, como

o mediador entre um e outro, o Trabalho-sem-gozicio. Este € o0 modo como se da a
experiéncia religiosa ao fim da ldade Média (espe@nte no Protestantismo). Ja a
experiéncia religiosa capitalistica pode ser iaddr da seguinte forma: Na extremidade
esquerda da linha, o individuo-da-experiéncia-i@di@ Na extremidade direita, 0 gozo-pelo-
trabalho-lucrativo, como finalidade ultima da e&istia. Entre uma extremidade e outra, Deus
como o mediador entre o individuo e o gozo do iitdie. Um Deus que, sendo mediador,

beneficia aquele que sacrifica, a fim de que dstsee 0 gozo desejado.

Poderiamos afirmar que nesse processo de imaagiizie Deus e divinizacdo do
sujeito, o ego fica atraido por si proprio. Toreapsisioneiro da figura que cré onipotente,
incapaz de perceber que o lugar vazio do outran@)vesta sendo ocupado pela projecao de

si mesmo.

Depreendemos dessa andlise que ndo apenas aorelaté o divino sofre uma
mudanca. Também a concepc¢ao de trabalho se modibtapassa a ser “meio de obtencéo
de riqueza”. Tal concepcgao expulsa da dimensaoattalho, a importancia da relagdo com a
alteridade. O trabalho de empresario se tornapgeid@al porque acredita-se que quando o
sujeito passa a ser patrdo de si mesmo ira deperaers do outro. E como afirma Macedo, é
preciso cortar os lacos de dependéncia — pois,efgeriéncia ndo leva ninguém a lugar
algum™*’. O lucro em si mesmo é a finalidade do trabalhem@& bem observa Dodd, “o
dinheiro e as rela¢cdes de mercado ja ndo sdo sSmetdge o veiculo para a expressao desses
desejos, sdo seu objetd® Eles sdo capazes ndo apenas de mediar, masogeeaejo. O
dinheiro € capaz de “servir de extensédo da vortadeana na transacéo, ajustando-se com
igual facilidade a toda forma e finalidade que atade quiser imprimir-lhé*°. Assim, o
dinheiro, segundo a definicdo de Simirelsendo “mero instrumento”, tanto serve como
meio de acesso ao divino, através da oferta defisegrcomo também confere ao seu

detentor o poder de realizar os seus desejos,tadbrde consunid" (isso esta no cerne da

%7 Macedo expressa aqui idéia semelhante & de Mdlegeni Fabula das Abelhas. Madeville defende @ des
que quando cada um busca, individualmente, o sépriprinteressante havera, consequentemente, mais
prosperidade para todos.

%8 Nigel DODD, Op. Cit, p. 193

%9 |bidem p. 99

%0 para Simmel “o dinheiro é apenas um meio, umarinabdé um exemplo para a apresentacéo das relagdes
que existem entre os fendmenos mais superficiaialistas' e fortuitos e os poderes mais idealgati
existéncia, as correntes mais profundas da vida lestéria do individuo”. Apud Nigel DODODp. Cit, p.
110.

%1 A partir dessa definicdo de dinheiro de Simmeld®éaz uma importante observacdo acerca do dinheiro
como “meio” no que diz respeito ao consumo e aeaarPara Dodd, a avareza nao é a antitese danomnsu
E como se ambas dissessem respeito a duas pontasad@esma coisa qual seja: o desejo do dinheiro po
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motivacdo para a pratica do sacrificio), conformeme@s na experiéncia de muitos

frequentadores da IUREY. Neste sentido,

tendo como pano de fundo as regras que norteianarsacdes numa sociedade determinada
pelo mercado capitalista, pode-se dizer que o dimii@) dado a Deus (D) retorna majorado ao
doador. Assim, “d” nas maos de “D” faz com que ohdiro se transforme em d+. Se
estivéssemos no mundo da producdo segundo Margy{geeda afirmar que o valor acrescido
veio do mais-valia produzida por Deus. Mas ndonestano mundo da produgdo e sim da
circulacéo. Por isso nada de novo foi criado cosa émnsacéo entre o crente e seu Béus

“Nada de novo é criado” quando as forcas reatimpsgerando-se das ativas, levam a
subjetividade a adaptacao, a conservacdo e madotdogmesmo. A possibilidade de criacdo
de algo novo surge na desestabilizacdo e na buscagp que dé conta da desestabilizacéo
que pode ser experimentada como “falta”, como f@&awsde incompletude, de desamparo,
mal-estar difuso. A desestabilizacdo €, entdo, dmmhtal ao processo de
diferenciagdo/singularizacéo, e é ela quem pogailnlmovimento de criacdo. A sensacgéo de
“melhora” que a pratica sacrificial opera vem @stabilizacdo restritivd®* que nasce da
fusdo de unself enfraquecido com urself grandioso e idealizado (Deus), se utilizarmos as
palavras de Kohut. Em outras palavras, trata-seetdono das forcas reativas de narcisagéo
que se dirigem para um movimento de repeticdo damogimpedindo, desse modo, que se
dé um processo de criacdo e diferenciacdo de Scofksumo proporciona alivio a
subjetividade e opera com as forcas reativas dasagéo. Torna-se um fim em si mesmo,

impedindo o devir criador das forgas ativas deisagéo.

A experiéncia religiosa proposta na contemporaugdor uma igreja como a I[URD
nao parece, como estamos vendo, alheia a nocadengootanea de interesse, ambicao pelo
lucro, investimento, busca de bem-estar pessoafesoproprias de uma organizacdo social
capitalista, aliada as forcas reativas de naraisd€dauss observa, inclusive, que o termo

ele mesmo em funcdo da sensacdo de embriagueadteria liberdade de escolha que o dinheiro pode
proporcionar ao seu detentor. “O poder que o dintgiardado representa é sentidocomo o valor thefini

e totalmente satisfatério”. Nesse caso o dinh&grtorna um meio apenas para a sensac¢do de podeadde

de seustatusde meio. A avareza, seria, entdo, segundo Simanebncretizacdo de uma forma extrema da
atitude moderna em relacéo ao dinheiro, sobre aapacidade de outorgar poder. E a propria tramsfgéio

de “meios” em “fins”. No caso do consumo, ter @imb para gasta-lo significaria gastar o poder daela
detengdo do dinheiro. Mas aquele que faz do consum extravagancia, mal se interessa pelas coisas.
“Enquanto o0 avarento concentra-se na sua proppacidade de adquirir coisas, 0 extravagante taaep

do processo da aquisicdo em si, sem levar em eongtureza das coisas de fato adquiridas, acalbmndo
prazer praticamente no momento da aquisi¢do. Enogmb casos, 'o dinheiro dissolveu-se no puro desej
por ele; apenas o que a avareza exibe (...) sobrefde paralisia material, a extravagancia reseldluidez

e expansdo”. Nigel DODIDp. Cit, p. 180-182.

Sao iniUmeros os testemunhos das pessoas da IURBxgmplificam essa afirmacdo. Ver o testemunho de
Norma, ja descrito neste capitulo (nota 302).

Oneide BOBSINTeologia da Prosperidade ou estratégia de sobrenieg p. 34.

Trata-se de uma “estabilizacao restritiva” porgleerestringe (corta, limita) a possibilidade degido que
nasce nos processos de desestabilizacao. Eleesimghte leva a calma, ao apaziguamento da subgetivi
pela restauracdo da sensacdo de bem-estar.
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“interesse” é recente. Para ele, o termo é

de origem técnica calculavel: 'interest’, do latime se escrevia nos livros de contas em face
das rendas a cobrar. De acordo com as morais sumtigs epicuristas, € o bem e o prazer que
se procura e nao a utilidade material. Foi necessar vitoria do racionalismo e do
mercantilismo para que fossem postas em vigona@é#s a categoria de principios, as nocdes
de lucro e de individuo. Quase se pode datar —islelpoMandeville (Fabula das abelias)

o triunfo da nocéo de interesse individual (...yaho as nossas sociedades ocidentais que,
muito recentemente, fizeram do homem um “animahéoocc™.

A esperanca de Mauss é a de que “por enquantotosms somos desse género”.
Impressiona a sensibilidade de Mauss ao detectaaqubjetivacdo capitalistica se colocava
como uma espécie de “devir reativo”, pois ele assinma: “O homo econémicusdo esté
para tras, esta sim, na nossa frente; como o hotlaemoral e do dever; como o homem da
ciéncia e da razdo. O homem foi, durante muito teraptra coisa; e ndo ha muito tempo que

ele é uma maquina, uma complicada maquina de e&ftul

A esperanca de Mauss assenta-se numa visdo didergaincipio que rege uma
economia capitalista. Em sua opindwio € no calculo das necessidades individuaissgue
encontrarda 0 método da melhor economia. (...) Asqupricdo brutal dos objetivos do
individuo é prejudicial para os objetivos e parpaa do conjunto, para o ritmo do seu

trabalho e das suas alegrias e — pelo efeito dmmet para o préprio individu®®

Mas a economia liberal, tendo “descoberto” o godesejo como campo possivel de
ser explorado de modo lucrativo, ndo cessa deuicapd desejo e de buscar, cada vez mais,
novas formas de captura do mesmo. Fazendo pattarda do tecido social, a religido pode
se apresentar a subjetividade como meio de resiatén de criacdo de outras vias de
existéncia. Mas pode se apresentar também commalite de uma pseudo-resisténcia,
porguanto, como instrumento de adaptacéo as fdogagantes de subjetivacao.

5 Mauss refere-se ao ensaio de Bernard Mandev#ig0: 733) médico holandés, pensador politico eistati
Em sua “Fabula das Abelhas”, Mandeville defende@ ‘tyicios privados trazem beneficios publicos”. De
acordo com Mandeville, “quando cada individuo thakaendo em vista somente os préprios interesses,
acaba contribuindo para o bem coletivo. Dai Marliexéjeitar qualquer interferéncia dos poderedipab
na vida social, antecipando a teoria do laissee-faiaproximando-se das idéias de Adam Smith solmnéo
invisivel' do desenvolvimento econdmico, que pa& gez resultou na tese do 'egoismo ético' da edanom
moderna, isto €, a de que o vicio é o alicercerdapgridade nacional e da felicidade. A sementesedes
classico ensaio, publicado originalmente em 17l4méoema satirico andnimo, escrito em 1705, Iatim
O enxame zumbidor ou Os velhacos tornados honéstesFabula das Abelhas, Mandeville explora a
analogia de que na colméia cada abelha trabalhauabsl-prazer e a comunidade prospera. Ver:
http://mww.libertyfund.org.br/IfcatalMSin.htmAcesso em 17.10.2005.

356 Marcel MAUSS Ensaio sobre a Dadiva. 197.

%7 |bidem p. 197-198.

%8 |bidemp. 198.
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Pausa para a arte - IV

Engasgo
Maria da Graca Almeid2’

Intoleravel egocentrismo.

Eu.com, sem br,

apenas eu.com ou, meu.tudo

Dos sentimentos vizinhos, nada.
Das agruras alheias, a mudez,
apenas a evidéncia de uma pessoal
e exibicionista intervencao.

Do que vai pelo mundo, sabe-se Ia...

do que vai pelo outro, perdeu-se a nocéo .

Entdo acontece a autopoesia,

0 poema espelho, o verso fotografia
e ai, depois do adjetivo narcisista,
neologismos sdo prementes
surge o verbo “narcisar”

e o0 advérbio “narcisistamente”.

A poesia pessoal é o que conta.
S6 o que vale é eu isto, eu aquilo,
eu agora, eu sim, eu ndo, eu tudo.
Primeira pessoal do singular,
singularidade Unica,

redundancia absoluta.

Eu e mim, eu pra mim.

Os titulos do meu e minha

sdo 0s que importam :

meu enternecimento, meu amor,
minha magoa, minha comogéao

e ai lembram-se Dele!

- O Deus! -e perguntamos:

- Que deus?

- O meu deus!

- Qual?

- Eu! Onipresente,

onipotente, onisciente,
eu.tdo-somente!Cruz credo,

que eu me livre de mais gente!

359 http://www.usinadeletras.com.br/exibelotexto.ptoadd=5100&cat=Cartascesso em 29.09.05.
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IV - As forcas de narcisacéo e a pratica do saaiifi

Se vc estiver com algum problema, ndo é confesspado outra pessoa... ndo é comentando
com outra pessoa sobre o seu problema que elesalver. Vocé tem que cuidar de si mesmo!

E se alguém vier comentar com vocé sobre problend@squeira escutar, porque cada um tem
gue cuidar de si mesmo... dos seus préprios prasieMao é o fato de ficar comentando os

seus problemas com os outros que eles serdo dmlQuando nds viemos aqui, nés nao

comentamos os problemas administrativos da igféfss trazemos a salvacao para todos.

Quem quiser a salvacdo bem, quem néo quiser, p#gi@&u ndo posso fazer nada! E ndo basta
aceitar a Jesus. Vocé tem de manter a sua salfaQamcé tem de fazer os seus sacrificios!

Todos tém problemas. Tem de resolver os proble@asomentando com terceiros, mas com

a fé inteligente! A fé que resolve problemas, gu&la que traz resultado, é a fé que diz

respeito a crenca no que Deus prometeu. E ndo iangoando ele vai cumprir mas um dia ele

vai cumprif®.

As orientacdes acima descritas sdo bastante dewakda dinamica religiosa proposta
pela IURD. Macedo reclama da tentativa dos fiéisampartiihamento dos problemas. Para
ele, trata-se de uma tentativa “perniciosa”, porqueolugdo para 0s problemas nao se
encontra no ato de compartilha-los com outros. lAcém € individual. “Cada um deve cuidar
de si mesmo”. E o remédio todos sabem: a fé s@alifiE a aparente atitude de indiferenca
“‘guem quiser, bem, quem nao quiser, paciéncia'lepfuncionar como estratégia para

dominagéo.

No primeiro capitulo, vimos que as forcas ativasidrcisacdo tem intima relacdo com
o cuidado, com o corpo, com um processo de sulfEttyque constroi 0 sentimento de que a
vida vale a pena ser vivida. Vimos, também, quéogsas de narcisagdo tém a ver com a
vontade de poder (0 mesmo que “vontade de pot§ndiahtade de poder é o elemento que
possibilita a diferenciacdo das forcas em relat@o, elemento de producdo da diferenca de
quantidade entre duas ou varias forcas supostaelagio®’. E Macedo observa que a
pratica do sacrificio tem a ver com a vontade. €z “0 querer é 0 que aciona o sacrificio
para a conquista. (...) Porém, ndo basta simpldsnyererer, no sentido de desejo ou sonho. E
preciso querer com determinagéo, com fé e com pAdeessoa precisa querer com a certeza
de que também pode alcancar da mesma maneira quet@s alcancaram. O querer
determina a fé da pessoa, e esta, por sua vez, atitndes que apontam o quanto ela

realmente quer®?.

%0 Sermao do Bispo Edir Macedo. Gravacdo disponiméhe http://www3.arcauniversal.com.br/index.html
Acesso em 09.10.2005.

%1 Gilles DELEUZE, Nietzsche e a filosofia, p. 81.

%2 |bidem p. 20.
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Macedo parece ter uma boa intuicdo a respeit@rda fjue a vontade exerce sobre a
subjetividade. Assim, para direcionar a vontadeoatade do sacrificio, € preciso antes
“motivar” a vontade. E por isso, torna-se impredoial que as pessoas “digam”: “Eu sou
forte!” (Joel 3.10), “Tudo posso nAquele que medtace’(Filipenses 4:13). Macedo valoriza
as forcas de narcisacdo oferecendo dispositivereansusados e que venham a funcionar
como técnicas capazes de enlagar tais forcas. Wntraigos do narcisismo, a megalomania,
tem como caracteristica “uma superestima do pooeddsejos e atos mentais, a 'onipoténcia
de pensamentos’, uma crenca na forca traumatloigegalavras, e uma técnica para lidar
com o mundo externo — magica — que parece ser phea@io logica dessas premissas
grandiosas’®® Assim, a técnica da palavra afirmativa (tambémhesida no campo teolégico
como “Confissdo Positiva”): “Eu sou forte”, “tudoo$s0”, coloca em acdo as forcas de
narcisacdo, direcionando-as para a “vontade deifiset porque ai no sacrificio o
sentimento de onipoténcia se vé fortalecido e omafilo pela crenca de fusdo com o Todo-

Poderoso, uma vez que dele o sujeito se tornaitglia“sécio™®.

Macedo descreve uma vontade que precede ao caceffjue lhe é condicional. Ele
fala da necessidade de uma “vontade forte”, tatmethor seria dizer “forte vontade”. Essa
forte vontade tem relacdo a um desejo que movdividuo a uma acdo que € dirigida para a
“vontade de sacrificio”. Trata-se de unmntade de podegue leva o individuo em direcdo a
um ideal homogeneizante socialmente produzidoafejar da mesma maneira que 0s outros
alcancaram”. Podemos afirmar que “alcancar o queubs alcancaram” e “alcancar da
mesma maneira” sugere exatamente essa preocupagajustar o individuo a producao
subjetiva homogeneizante que tanto “dita” o quesjdesquanto coloca determinados desejos
como “ideais” a serem buscados. Além disso, a fatenalcancar os desejos que séao de todos
comuns, mostra um Gnico caminho: o do sacrifido“querer que precede o sacrificio. E o
sacrificio, por sua vez, traz a resposta’Assim, ndo ha um embate das forcas ativas e
reativas porque a subjetividade ndo se defronta@a®vir, uma vez que ndo ha lugar para
davidas e desestabilizacdes. A duvida, quando sigeedo identifica como sendo uma

acdo demoniaca. Para ele,

o diabo sabe que quando o ser humano realmentalguena coisa, ele vai tentar conseguir de
gualguer maneira, custe o que custar. Por iss@ &lguentra em agédo, sugerindo na mente do

%3 |bidem p. 83.

%4 Numa das reunides de segunda feira, o congressBrdpresarios, que assisti no Templo da IURD ertoPor
Alegre, foi distribuido entre os presentes um “Garle Crédito com Deus”. Acompanhando esse caddo d
crédito, um envelope especial onde deveria sersitepo o dinheiro do sacrificio dessa “correntes,
também foi distribuida 4gua do Rio Jorddo embatada vidro em formato de um cajado, que deveria ser
levada na reunido seguinte para ser ingerida nageehido, junto com a entrega da oferta de saorifi

35 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 20
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homem o desestimulo através das duvidas. E é jestarai que o ser humano se torna fraco e
incapaz de conquistar suas vitérias. Porém, quangiamem toma conhecimento de que tudo
pode porque tem um Aliado, entdo tudo se tornaiyeigsra elé®.

Edir Macedo embasa seu discurso sobre o sacnifecimntade pessoal, convocando o
individuo a acreditar nele mesmo, desafiando-oastap nele préprio. Por isso afirma: “a
maior dificuldade para uma pessoa conquistar avi@Gea esta nela mesma'. Trata-se,
portanto, do aproveitamento da nocao de individmaccvalor, para injetar nela um outro

valor: o valor do sacrificio individual.

Toda a reflexdo que estamos desenvolvendo ngsiteloasobre a pratica do sacrificio
aponta para uma questado central para onde conve/r@ens elementos e que necessitam de
uma atenc&o mais acurada. Trata-se do narcisismsegassenta sobre o individuali$ffiaJa
temos visto que o modo de subjetivacdo capitadisficoduz a individualizacdo da
subjetividade, fazendo com que prevalecam as fargasvas de narcisacdo. E podemos
perguntar, em que sentido a proposta do sacrifemo, necessitar” enlacar a vontade do
sujeito para direcionar essa vontade para a prdtcsacrificio, tem a ver com as forcas de
narcisacdo. Assim, faz-se necessario atentarmo® 0 processo onde essa vontade de

sacrificio deita suas raizes.

A promessa do sacrificio visa atender, individwaite, embora num espaco coletivo,
um selfenfraquecido, tomado como suposto. Essa obsergacassenta na evidéncia de que
a IURD trabalha com o sofrimento humano. Cada digemana, ela atende a um sofrimento
especifico. A auto-identificacdo da igreja como @emle Ajuda Coletiva e/ou Centro de
Ajuda Espiritual e o tratamento dos diferentes terd&rios voltados para o sofrimento
cotidiano deve nos dizer alguma coisa. Skgan “Pare de Sofrer” promete acabar com:
“depressédo, ataque de panico, dores de cabecadads| desemprego, soliddo, alcoolismo,

envolvimento com drogas, problemas familiares,ddisie doencas graves: cancer e virus do

3¢ Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 20.

37 |bidem,p. 20.

%8 A idéia de individualismo é costumeiramente wiitia como se houvesse um sentido Gnico em seu uso.
Entretanto, existem varios modos de individualisow,mesmo da manifestagdo do individualismo. Capps,
por exemplo, faz uma diferenciagdo entre indiviido@ expressivo e individualismo utilitario. Estkimo
teria 0 seu foco no auto-aperfeicoamento, espeergkratravés dos recursos materiais, enquantoneipoi
teria 0 seu foco na auto-expresséo (sua formaewa@ente seria a auto-adoragéo). Ver Donald CAHRS.
depleted self1993. Luciana de OLIVEIRA critica 0 uso da idék iddividualismo como se houvesse um
sentido Unico. Utilizando-se de Luis Dumont ela fain individualismo utilitario e individualismo If&iico,

e defende, a partir de um estudo sobre religiosidach um grupo da Nova Era, a nocao de um
“individualismo afetivo”. Ver NOodulos de Dadiva:liggdo, individualismo e comunicacdo nas sociedades
contemporéneas — as redes da Nova Hta://antropologia.com.br/divu/colab/d8-loliveipaf Acesso em
10.09.2005 Também o cientista social Robert CASTEL, em “Astamorfoses da questdo social - uma
cronica do salario”, apresenta diferentes tiposndevidualismo e menciona ai, os tipos de individumao
apontado, também, por Luis Dumont.
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HIV”. Os sofrimentos listados afetam diretamentubjetividade na dimenséo das forcas de

narcisacao.

Freud afirmou que o sujeito volta-se narcisicamgudra si mesmo quando o corpo
sofre. A proposta de cura oferecida ndo tem unagdel especifica com o tipo de sofrimento,
pois este ndo importa quando para todos o rengédimesmo: sacrificar. E preciso pontuar
que junto a pratica do sacrificio ha também os@smos. Mas vimos anteriormente que o
sacrificio se fez - e se faz - necessario porqudemsdnios atuam livremente no mundo,
apossando-se do corpo. O corpo que sofre é, portamt corpo possuido. Um corpo
esvaziado de si, mas possuido por espiritos (mMaslm&spirito Santo). Os espiritos maus
servem bem como metafora (e como explicacdo rehjyipara a sensacdo de esvaziamento,
proprio de um modo de subjetivacdo que expressaowinmento das forcas reativas de
narcisacdo. O que ha nesse remédio que o torraz gfara diferentes tipos de sofrimento?
Ou, haveria algo comum nos sofrimentos que tornaritio, o remédio eficaz? Partimos da

hipétese de uma resposta afirmativa para essaajit@rgunta.

Esse corpo esvaziado, despossuido de si mesnmtadsgcarrega a dor que o vazio
provoca. Carrega a sensacao, sobretudo, de infladl®, inadequacéo, retraimento, apatia,
medo de arriscar. O que essas sensacoes tém emmadoue todas elas podem ser colocadas
ao abrigo da nocédo dergonhage, de um certo modolore” a lista de sofrimentos para os
quais a IURD propde uma cura. A vergonha tem ac@ar um funcionamento egoico e pode
ser uma das expressdes mais profundas das foegasmsade narcisacao.

A experiéncia da vergonha

Poderiamos nos perguntaergonha de que, exatament8RRuacbes diversas podem
provocar sentimento de vergonha, e a producao destitmento tem se tornado um trago
caracteristico dos processos de subjetivacdo rtaraporaneidade. Isto € possivel em funcéo
das muitas e diversas demandas em relacéo a sidgdé na contemporaneidade, uma vez
que os processos de subjetivacdo, numa producaogémea, direcionam-se a um “ideal” de
subjetividade. Como exemplo dessas demandas, psdeitan: a demanda pelo coffo

“perfeito” (estabelecido socialmente como tal, fenado-se tanto ao corpo masculino quanto

39 0O livro organizado por Mirian GOLDENBER®u e Vestidpaponta que em 2001, estima-se que tenham
sido realizadas no Brasil, 400.000 cirurgias ptasti
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feminino); a demanda pela beleza e juventude etermemanda por “estar na moda”; por
parecer uma pessoa de sucesso; por parecer quintesiro e poder; a demanda por parecer
que esté feliz, saudavel e de bem com a vida; adganarcisica de alguns pais em relacao
ao filho no que concerne a realizacdo dos desguodsicos daqueles; a demanda por uma
profissdo rentavel e de sucesso; por uma carreq@éanica prestigiosa, e assim por diante.
Estas demandas atuam nos processos de subjetn@o@oforcas a serem dobradas.
Assim, dependendo de como a subjetividade dolsddegas, o sentimento de vergonha por
ndo alcancar estes idedfspode emergir como expresséo do predominio daasarativas

de narcisacéo.

E, diferentemente da culpa (esta seria experirdantama dinanica superegoica), a
experiéncia da vergonha ndo pode ser externaliz2daald Capp¥?, representante da
Teologia Pastoral estadonidense, observa que a aWp ascriamos agindo de forma
passivel de culpabilizacdo. Mas em relacdo a vegomdssomosnossa propria vergonha.
Assim, enquanto a culpa pode ser externalizada gistanciamento dself da agéo, por
exemplo, “ndo me reconhec¢o nisso que eu mesmaafizérgonha ndo pode ser externalizada
desse modo. Na experiéncia da vergonha nao se deguianentar com o outro, buscando
justificativas ou desculpas para a acdo. Difereatdendo sentimento de culpa em que falar
sobre o fato pode aliviar a culpa em funcédo dasata vergonha, ao contrario, produz ainda
mais vergonha quando se fala dela. Quanto maisecatdhe mais sabida por outros, mais
vergonha se produz, e por isso torna-se dificrfdh experiéncia de vergonha, além do que,
falar da experiéncia da vergonha vivida reatualgaentimentos como se fossem a repeticéo

da experiéncia mesma.

Assim, tenta-se, inutilmente, “esquecer” tais eigmeias de vergonha, mas a mente
possui uma estranha habilidade para relembré-lapree Ainda que a dor envolvida na
experiéncia da vergonha seja profunda, ela nadidéesue para capacitar a repressdo de sua
lembranca. Capp¥ acrescenta que quanto mais 0 sujeito tenta esguet experiéncia

vergonhosa, mais ela se faz presente na mentelael@mbranca evocada faz reviver a dor

370 A formagdo dos ideais, na Teoria do Narcisismepetia-se no estagio do narcisismo, segundo FrEada
Kohut, durante a formagé&o do Ideal de egselbgrandioso e exibicionista necessita da confirmalgiopais
e quando isto ndo acontece adequadamente, o agiiza-se em funcdo da profunda vergonha a que é
submetido. Para Kohut, uma reacdo comunselbfragilizado pela ndo confirmacdo de sua grandamiad
exibicionista se expressa no sentimento de vergema&va (ou “fUria narcisica”). Temos defendidgaatir
da perspectiva do narcisismo como for¢ca, que ado@im dos ideais ndo se reduz a um estagio a ser
ultrapassado, mas estamos sempre as voltas confote&s de narcisacdo durante toda a vida. Dessa
perspectiva, portanto, os “ideais” nao se tratagmap de figuras “internas”, mas todo o tempo lidaoam
“ideais” nos processos de subjetivacdo sem esssifagdo entre externo e interno, individuo e $ocia

371 Donald CAPPS, fie depleted selp. 74.

372 |bidem p. 75.
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vivida na experiéncia da vergonha. O sentimento vdegonha tem um efeito t&o
comprometedor neelf que debilita o sujeito por inteiro, numa espéedetargia e apatia que

vulnerabiliza o corpo tornando-o mais susceptividbencas fisicas.

A vergonha envolve uma auto-exposi¢cao que prouncssentimento semelhante ao
de ser colocado completamente a nu, em descobart®d gontemplagcdo dos presentes,
fazendo o sujeito desejar que um “buraco se |ha sdilp os pés” porque deseja esconder-se,
fugir da contemplacdo desaprovadora do outro. Estgimento de completa nudez e de
subjetividade exposta e sem defesa, esta no “@dgaergonhd”’>. Trata-se daquele tipo
de experiéncia que leva alguém a ter dificuldad® affenas para encarar 0s outros como
também torna-se dificil olhar a si mesmo no espethaima experiéncia profundamente
dolorosa, uma sensacao de auto-alienacao, umadenaato-rejeicdo, uma espécie de nausea

de si mesmo.

A vergonha experimentada na auto-exposicao é mdafuente dolorosa porqueself
nao tem para onde “correr’ e a vergonha € sentigdachente. Diante da humilhacdo e
vergonha sofrida perante outro, ha a oportunidad@rdjetar no outro a prépria vergonha
através da raiva. Mas diante de nés mesmos naorhd projetar a raiva naqueles que nos
humilharam. Por isso o sentimento duplo de vergoBha pior experiéncia de vergonha, e
também a mais comum, ndo se refere aquela expeadadsem publico, mas sim, aquela
vergonha que se experimenta como sentimento dgal@sanento e de “dendncia”’ de si

mesmd’*

A vergonha é experimentada, também, como ina@d@riou incompativel,
estranhamente fora de lugar, como eventos anomamsunca deveriam ter acontecido. Ela
provoca um sentimento de ser algo sem sentido paqior causada pode parecer as vezes,
um tanto desproporcional ao fato ocorrido. L3Adobserva que essa inadequacdo e
incompatibilidade em relacdo as experiéncias dgovdra confrontam o sujeito com a falta de
sentido e significado da experiéncia humana em.dgela faz nascer a davida sobre o valor

da prépria existéncia.

Cappd’® observa que parece ser lugar comum as experiéneasergonha, a

tendéncia a uma organizagao subjetiva mais coggtdanou seja, menos espontanea, menos

373 Trata-se aqui de uma citacéo de Helen Merell LYApDd Donald CAPP®)p. Cit, p. 75.
37 Donald CAPPSOp. Cit, p. 76.

37> Helen Merell LYND apud Donald CAPPSp. Cit, p. 76.

37 Donald CAPPSQp. Cit, p. 78-80.
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corajosa, mais cautelosa, mais “programada”, enfimenos favoravelmente disposta a
surpresa e a imprevisibilidade. Neste sentidexagriéncias de vergonha, em geral, levam a
uma atitude de hesitagdo, de amedrontamento, levasma diminuicdo da vontade de
arriscar, e levam ainda a subjetividade a preoespanais com a propria sobrevivéncia do
gue a auto-expansdo (no sentido de ousadia paaecexperimentar novas situacdes). A
experiéncia da vergonha tende a limitar a criatided levando a subjetividade a viver dentro
dos limites de uma rotina. Isto porque o caratesperado da vergonha produz uma falsa
idéia de que essas experiéncias sdo mais provd@eisontecer quando se arrisca, uma vez

que nas situacdes onde se enfrenta o risco aisidgele se encontra mais exposta.

Também a vergonha que se sente de si mesmo pir \8engonha de outro (que
presumivelmente deveria ser admirado) como, pomple a vergonha dos pais pelos filhos
e vice-versa, leva a uma atitude de isolamentote-exclusdo do mundb. A atitude de
isolamento e auto-exclusdo do mundo relaciona-dataala experiéncia de vergonha ser de
dificil comunicacdo a outros e ser vivida, profuméate, em uma dimenséo individual e
privada. Capps pontua que “embora possamos nadamhesn contar a outros nossas
experiéncias dolorosas, como a perda de alguémaamas sempre hesitamos em relatar algo
que envolva a vergonha. Assim, a vergonha €, taleeanaior experiéncia de auto-

enclausuramentd™.

Diante, entdo, do exposto podemos perceber guypeaiéncia de vergonha coloca em
processo as forcas reativas de narcisacdo, expdessiana subjetividade construida sobre o
gue Winnicott denominou como falself Isto significa que seria uma subjetividade quwe vi
uma vida com sentimento de profundo vazio e sofre gastar suas forcas e energias
defendendo-se das experiéncias de vergonha. Suagiaan sdo gastas na busca pela
sobrevivéncia, limitando, portanto, o potenciakcdacao da vida. As estratégias de defesa de
uma subjetividade enfraquecida pela vergonha ireludiva contra outros, desprezo pelos
outros, aspiracao por poder, empenho por perfeic@tsferéncia de responsabilidade e recuo

na intimidade.

Vejamos agora de que modo essa experiéncia danfe&xge absorvida na proposta
religiosa do sacrificio na Igreja Universal e cosedece a relacao entre esses temas e a figura

da autoridade.

377 |bidem p. 80-81

378 “Though we might not hesitate to relate other fiexperiences, even the loss of a loved one, ways
hesitate where shame is involved. Thus shame ibapsrthe most self-isolating experience”. Donald
CAPPSOp. Cit, p. 83.
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O papel da autoridade religiosa

No inicio da nossa discussao sobre as forcas aesagiio e a pratica do sacrificio,
vimos as orientacfes da autoridade maxima da IURDispo Edir Macedo, a respeito de

como lidar com os problemas e sofrimentos.

Temos visto que a experiéncia de sofrimento naisuen na contemporaneidade nao
se relaciona a culpa e seus derivados, mas sirpeti@ncia da vergonh&ergonha de seo
gue imagina ser: um individuo sem poder, sem sta®is vontade de lutar, deprimido,
infeliz. Uma vergonha de “ser” que se confunde/m&tom a vergonha de “nao ter”.

A proposta da pratica do sacrificio como algo pade resolver todos os problemas
(em nossa visao, “curar” a vergonha do individueciza ser feita pela figura de quem tem
autoridade para fazé-lo: os bispos e pastores. Entendemasidade aqui, como uma

“questdo de definir e interpretar diferencas deddr”.

Antes de prosseguir a reflexdo sobre esse lugautgidade dos bispos e pastores,
vejamos quem séo, ou como se formam os pastoies:ia

Em 2004, conforme informacdo obtida por um dosqgoes da Igreja Universal em
Nova lorque, a IURD contava com cerca de 40.006bps’. Assim como todas as decisdes
administrativas da IURD sao centralizadas, tambgémamneacdes de bispos e pastores sao
feitas de cima para baixo. Os bispos, com podeanameear pastores e evangelistas, sdo os
responsaveis pelo controle das igrejas que sadidid por regides. Os pastores tém a
responsabilidade de controlar a igreja onde tralpale cabe a eles convidar e treinar os/as

obreiros/as e futuros pastores. Eles se submetend@ss do bispo regional.

bY

Quanto a preparacdo dos pastores, A IURD tem uwstratégia muito propria e
bastante eficaz. Em geral, jovens rapazes, coneidatte 16 e 19 anos (também com 15
anos) sao convidados para se tornarem, inicialmpastores auxiliares, ainda na época em

que estéo cursando o Ensino Médio. Muitos delds, gre/olvimento com a igreja no tempo

379 Richard SENNETAutoridade p. 170.

30 E muito dificil conseguir informacdes exatas sohr8JRD, acerca de nimeros de membros, nimero de
templos e pastores, funcionamento administrativogye ela ndo as disponibiliza. Assim, contamos com
informacfes obtidas em entrevistas com pastoreppbie membros da igreja, mas ndo podemos precisar
exatiddo dos dados obtidos.
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de seu treinamento, abandonam a escola, sem aooslastudos. Grande parte desses jovens
vem de uma familia pobre, e a figura do pastor leacts bispos tornam-se os ideais que eles
desejam imitar. Bem vestidos, admirados por umgdggue acata tudo o que os bispos e
pastores orientam, os pastores sao figuras iddabza e os jovens adolescentes os véem
como modelo de sucesso a ser seguido. Uma tranciziénportante acontece entre aqueles
gue sao convidados a se tornarem futuros pastoosspastores que os convidam a serem
treinados para exercer essa funcdo. Os jovenssadoles se sentem especiais ao serem
convidados para se tornarem pastores da igreja, pMemseiramente, € preciso sebreiro

fiel. Isso significa muito trabalho voluntario eagde dedicacdo em termos de tempo ao
trabalho da igreja. Eles véem a figura do pastonc@lguém que exerce um ministério
divino, que os transformam, portanto, em pessopecess. O convite para ser pastor,
recebido numa idade onde o sujeito ainda ndo desabre seu futuro profissional, parece ter
alto poder de captura da subjetividade que passer anodelizada a partir dos ideais da

instituicao.

No periodo de treinamenrfd, o futuro pastor recebe o titulo de “pastor aaxiliO
treinamento se faz na pratica, sob controle ealotgastor titular. Logo sdo enviados para
outros locais, na maioria das vezes bastante thstala familia de origem, onde vivem uma
jornada de trabalho intensa, praticamente sem reragfo financeira, recebendo apenas uma
“ajuda de custo” - que significa o valor da alinadto diaria. Em geral, dormem no préprio
templo onde trabalhafit.

Assim, com o desejo capturado, e com um treinamgoé se inicia hum periodo
qguando o adolescente esta colocando as bases pasemvolvimento de sua vida adulta, o
efeito evidenciara uma producéo subjetiva que $ieeie a partir dessa relacdo simbiotica

gue os jovens vao estabelecendo com a instituig&o.

Com o afastamento dos adolescentes de suasdamdi origem, e com a prética da
transferéncia constante de locais de trabalhoRDIds incentiva a se casarem relativamente
cedo. Desse modo tentam-se evitar, também, os dzdodnna ordem do comportamento
sexual. A Igreja catolica optou pela exigéncia dibato de seus clérigos. A IURD, embora

estimule a unido conjugal de forma relativamenez@re, ndo incentiva a que seus pastores

%1 Um dos ex-pastores da IURD, Carlos Magno, entrégduprensa um video (que agora circula na intgrnet
onde Macedo ensina aos seus pastores técnicas@mhoefazer para arrancar maior quantidade deaofert
dos fiéis.

32 Essa informacdo foi colhida em entrevista com r@gpastores auxiliares, tanto no Brasil quanto em
Portugal. E confirmada, também, por depoimentosxdpastores da IURD, como Mario Justino e Emerson
Silva.
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tenham filhos. Por isso, a maioria dos pastores ppt nao ter filho&>. Dessa forma podem
1384

“se dedicar com mais exclusividade ao trabalh@odga™"".

A preocupacdo dos pastores em alcancar muitasogsgesshega aos limites da
obsesséo. Alguns pastores argumentam que eletharabeuito porque o mundo esta cheio
de pessoas sofrendo. Na verdade, os pastores téam emneumprir. Nao tém férias e ndo se

véem com direito a elas porque, segundo dizem,é&emtb diabo n&o tem féria&®.

Assim, com a subjetividade capturada e com ungadaoraria de trabalho intensa, a
maioria dos pastores da IURD constroi uma idengdagionada com a proépria instituicao.
Um desabafo de um pastor auxiliar, amigo de umastgp da IURD, publicado por este
altimo na internet, expressa o processo pelo qasdgm esses adolescentes em sua formacéo
pastoral: "Eu estou ha 4 anos nessa obra, ndo gassu auxiliar (...) Minha vida é isso aqui,
guando entrei na obra, larguei minha familia, rého® estudo, casa, se deixar iSso aqui eu
morro de fome, sei 14, eu vivo de Del’8” Uma vez mergulhado na experiéncia de
preparacdo para s@astor-universal enquanto ainda muito jovens, e ter construido uma
subjetividade que se reconhece como tal a pasiidkais da igrejas possibilidades de vida
desses homens fora da IURD lhes parece limitada.

As decisbes e a palavra do pastor ndo podem st#aditas, bem como 0s seus erros
devem ser escondidos para evitar desconfianca@ja g manter “ intacta” a posic¢do, o lugar
que o pastor ocupa. Defende-se a “pureza”, da gmgjge 0 pastor ocupa. Isto se alcanca
pela “separacdo ascética”, pela auséncia de virdmlpastor com os fiéis, principalmente
através da carga de trabalho. Mantendo o distaecitmme o desconhecimento sobre a

“pessoa” do pastor, mantém-se a pureza do lugaéqmipado por €l&. Os pastores sdo

33 pr. G. (USA) “Nés somos orientados, mas cada wrafaua opgéo. Ninguém é obrigado a ndo querer ter
filhos”. Pr. N (Portugal) “A opc¢éo é nossa. Ninguéos obriga. Mas eu nao tenho vontade de tersfilhéo
tenho vontade de fazer nenhuma outra coisa seteédest as pessoas em sofrimento e apresentar anelas
modo de deixar de sofrer”.

34 Fala comum a maioria absoluta dos pastores esimelds. Os pastores com filhos, em geral, sdcspsbida
igreja, ou pastores da IURD ja ha muito tempo,rae omis idade. Nesses casos, foi muito comum eraontr
jovens pastores, filhos desses pastores mais velhos

%5 Este é um argumento repetido por muitos pastonéwestados. Conversei com muitos pastores que
trabalhavam ha anos na IURD e nunca haviam tidasféNuma noticia na pagina da IURD sobre a
consagracao de pastores na Espanha, a reportaiger @fie “durante a cerimdnia o bispo explicou see
ministro no altar de Deus é ter uma vida de cotstemuncia, na qual ndo se tem direito a abso&ritam
nada. — Ao contrario, s6 ha o dever de servir.ifsm, a pessoa que entra nesta obra dirigida mEHoi®©
Santo é consciente de que suas vontades sdo agae Beus, como também todos os seus planos. De
acordo com bispo Julio, o homem de Deus €, aciméude, um eterno servo”. Matéria sob o titulo:
Consagracao de pastores na Espartfitep://www.igrejauniversal.org.bicesso em 15.10.05.

3% http://www.dantas.com/realidadebr/depoimentos/aonioar. htm#0Acesso em 04.07.05

%7 Quando o deputado bispo Rodrigues, um dos fundadda IURD e em posicdo muito proxima a Edir
Macedo foi denunciado por corrup¢éo no caso Valdwminiz, Macedo expulsou-o da IURD, anunciando a
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deslocados de suas igrejas apds breves periodoabdého, muitas vezes no intervalo de um
ano. Essa estratégia de ndo permanéncia por namtpot no mesmo local impede que o
pastor estabeleca vinculos com os membros e/owdogal. Seu vinculo é com a instituicao
IURD e sua tarefa € muito clara: atender as pesgoaduscam a igreja para orienta-las em
relacdo aos seus sofrimentos, sobretudo esclaedtleesl como “parar de sofrer”; dirigir as
diversas reunides que acontecem durante todo depp@ndendo do local, chegam a realizar 7
reunides cada dia da semana; realizar os prograéenaslio, e outras tarefas. Sequer ha tempo
livre onde os pastores poderiam ter oportunidadeiee vinculod®, Todo o tempo é tomado
para realizacdo de suas tarefas. Os pastores guelagghcam as metas estabelecidas pela
IURD s&o deslocados para outras cidades, quanddespedidos®.

O saléario dos pastores é variavel. Alguns ganhantone um grande numero ganha
muito pouco e varia de acordo com a arrecadacalmadd. Alguns pastores e bispos em
posicoes e locais privilegiados recebem uma boaémesa, carro gratuito, viagens

internacionais.

O modo centralizado e bastante controlado de asim@igdo financeira, de pessoal e
de funcionamento litargico, inibe cisdes e solddifio poder. A ndo participacdo democratica
na administracdo e a mobilizacdo coletiva dos fdis todas as campanhas que promove,

assemelha-se a igreja catolica, sua maior rival.

N&o se permite aos pastores desenvolver um reloento personalizado com os
frequentadores da igreja. A relacéo entre fieiastqres nao tem carater pessoal, proximo. Os
pastores devem estar sempre disponiveis para regglpessoas que 0s procuram para falar
de seus problemas. E cabe aos bispos e pastomdrole do comportamento dos pastores
auxiliares e dogbreiros e obreiras onde opinam com autoridade de impedir ou aprovar

namoro, noivado e casamento dos que se encontrana smitoridade do pastor ou bispo

retirada de seu titulo de bispo da IURD em sua dedelevisdo (Record) no mesmo dia quando as dergin
vieram a publico pela midia.

%8 Em entrevista com o pastor Luciano, no Chile,celetou que trabalha como pastor da IURD ha mais ou
menos 15 anos. Nunca teve férias porque tambénalm dido tem férias, e sua rotina diaria é bastante
apertada. Apresenta programas de radio no horarf@id®0h da manh3, as vezes também as 6:00h edsdos
dias dirige a reunido no templo as 7:00h da makfe® ndo reclama, pelo contrério, sente-se “feliz po
ajudar os outros e fazer a obra de Deus”. Pergorgadhavia, pelo menos uma folga semanal, eleafijue
tem a parte da tarde do sdbado como folga semaaal,s6 a tarde e se ndo houver alguma coisa muito
importante na igreja.

39 A informacéo sobre as “metas” foi obtida em cossenformal com a esposa de um dos pastores da,|URD
responsavel por uma pequena igreja, em Porto Alédaés tarde confirmada por outros pastores e ex-
pastores da igreja. Sobre a dispensa dos “impraftifia informacéo consta do depoimento do ex-paksto
IURD, Mario JustinoNos bastidores do Reino. A vida secreta da Igrejavéfsal do Reino de Deug. 60.
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responsavel pela igréfd

Em seus primeiros anos de existéncia a IURD fundmuSeminario proprio, para
preparacado de seus pastores. Mas isso foi logeittepbr razées Obvias. Nao ha necessidade
de preparacdo teoldgica dos pastores quando seefassario apenas repetir um numero
limitado de nocgdes, sobre Deus, Jesus, EspiritdoSanlvacdo, sacrificio, fé, dizimos e
ofertas. Além disso, um Seminario de Teologia semaocal para se refletir teologicamente.
Através da preparacao na propria pratica do pakipsmb o controlo restrito de outro, tem-se
absoluto controle e disciplina numa formacéo quguax um resultado exatamente igual. Na
verdade, como ‘“imitacdes idealizadas” de Edir Macedlam todos do mesmo modo,
repetem as mesmas frases, incluindo o “sotaquedczgrindependentemente do local de
origem do pastor. Vestidos e calcados como exemsutile sucesso, constituem-se, por sua
vez, como figuras também idealizadas por pessoas bmscam vinculos baseados no
espelhamento e numa projecao idealizante. Assittimataicoes” de Macedo espalhados em
todas as igrejas, funcionam simbolicamente comesepca simultanea, multiplicada — uma
onipresenca — da figura da autoridade maxima quayés da sua onipresenca garante a
continuidade da experiéncia de fusdo coselbgrandioso do lider carisméatico, nas palavras
de Kohut. A ocupacao desse lugar de bispos e pastaige uma entrega total e absoluta de

si mesmos, como um sacrificio, para a instituigaiversal.

Em seu estudo sobre autoridade, o sociélogo Rickannet afirma que “a pessoa que
disciplinou seus recursos, que tem autocontrolgaptm, € uma figura autbnoma capaz de
disciplinar os outros, fazendo com que eles sarmiehvergonhadodE] quando a vergonha
é silenciosa e implicita, ela se torna um instrumevidente para por as pessoas nos eixos.
Sua dominacdo se estabelece pela pratica da ewtifef"". Aliada & essa observacdo de
Sennett, Kohut afirma que a autoridade carismaicenessianica “parece ndo possuir
sentimentos de culpa dinamicamente eficazes e roftem quaisquer dores de consciéncia
a respeito do que estdo fazendo. S&o sensiverguadtigas que lhe sao feitas, rapidas em
acusarem os outro$”. Em relacéo a empatia pelo sofrimento alheio lesbélidade se mostra
altamente sensivel apenas “na medida em que — quas@m a mais aguda empatia — eles

podem servir de instrumentos no sentido de sey®pitos®®,

Assim, cria-se um vinculo paradoxal — de empatiadéerenca simultaneamente -

39 Essa informacao foi obtida pessoalmente, em eeaw@®m varios obreiros e obreiras da IURD.
391 Richard SENNETTAutoridade p. 128, 131, 141.

392 Heinz KOHUT,Psicologia do Self e cultura humama 183.

393 |bidem p. 186.
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entre a figura de autoridade da igreja, o liderimaxonipresente em cada igreja atraves de
suas copias) e os fiéis, construindo, através ddassalo, a dependéncia por reconhecimento
e confirmacdo. Assim, a dependéncia voluntariafidis é alcancada ndo pelo vinculo entre
as pessoas que participam da mesma igreja, o qaetarizaria uma (inter)dependéncia
horizontal. Ela é alcancada pela dependéncia dicetao sistema, com a figura da autoridade

gue representa o divino. Trata-se, nesse casondalependéncia vertical.

N&o podemos afirmar, entretanto, que a acéo ekepela (s) autoridade (s) da igreja
sobre os fiéis seja conscientemente calculada.a-Bet na verdade, de uma forma de
exercicio de poder que por um lado, obnubila agpe@o da dominacdo, e onde o0s proprios
fieis, legitimam por outro lado, a autoridade em keyar de dominacéo. (E € precisamente
este processo que permite a autoridade religioskana, a utilizacdo sacrificio como uma
Tecnologia de poder)Sennet* chamou esse tipo de autoridade de “autdnoma’ai, gle,

a autoridade autbnoma € uma “autoridade sem an@rautor acrescenta ainda, que a
autonomia desperta sentimentos tdo intensos paqueglita-se que “ser autbnomo € ser
livre” e que “a autonomia ergue uma barreira contrmundo; uma vez protegida a pessoa

pode viver como lhe aprouver”.

Quando a pessoa tem uma experiéncia com Deus pagsdiar mais em si mesma. (...) Ela
abandona a dependéncia de terceiros e passa adutarteza de que vai conquistar as coisas
por si mesma. (...) Somos um pais de quinhentas anarimeira coisa que se fez nesta terra foi
a celebragdo de uma missa. Até hoje as missased@bradas e nada aconteceu conosco.
Continuamos a ser um povo dependente! Antes érdemasndentes de Portugal, agora somos
dependentes dos sete paises mais ricos do mundi&Sg.continuarmos neste mesmo ritmo,
seremos escravos do mundo inteiro, mesmo comyisitastantes do papa, com missas e tudo
o mais. Eu pergunto: até quando? E preciso dar astainesta situacéo (...). Mas somente
tendo uma experiéncia com Deus é que estaremes iampletament®.

Essa independéncia, ou autonomia em relacdo ao (edlocada como ideal por

Macedo) trata-se, segundo Sennett, de uma postteasiva, pois,

guando as condi¢des sociais ndo permitem que asgsesejam iguais, hd uma linha de defesa
gue trata -se da indiferenga, do retraimento, slanisibilidade deliberada ao outro. Se vocé agir
assim, ele ndo poderéa atingi-lo emocionalmente. dEaniprisioneiro do mundo vocé podera
seguir seu proprio caminho internamente. E ess$m lole defesa que encarna a autonomia
como ideal de liberdade na vida dos que dependesrcksrod®.

O proprio Macedo coloca-se, e é visto, como teatb@ancado este “ideal” de
autonomia. E o valor atribuido a ela pelos queanfan “é capaz de reforcar a autoridade dos

gue sao percebidos como seus possuidores.. Osppgsaem sao superiores e mais livres; a

394 Richard SENNETTQp. Cit, p. 117-165.
39 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 113.
3% Richard SENNETTQp. Cit, p. 161.
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autonomia é uma forma de conceber o que é umaafesse>®’.

Parece claro que o processo de “construcéo dadade” dos bispos e pastores se da
ao mesmo tempo em que se produz, também, sua tisidgde militante”. Dessa forma, o
militante, ao enunciar seu modo de vida como modeder seguido, e constituindo-se como
vetor de producgéo de subjetividade, ele o faz cautaridade legitimada pelo outro (e pelo
divino), com poder de por em funcionamento técnaiasiplinares (no caso, a proposta de

sacrificio) para dar conta da fragilizacdo da vdeta

Assim, o modo de subjetivacdo contemporanea, preldominam as forgas reativas
de narcisacao, tem na necessidade de confirmacsefdpandioso, e na vergonha restritiva,
algumas de suas manifestacdes (entre outras), antesse bem articulado ao modo de
funcionamento da IURD e na sua oferta de cura @aizo de manifestacdo de vergonha que
constringe e diminue a subjetividade em sua von@&epoténcia. Os pastores, entéo,
constituem-se em figuras simbdlicas que, na redepalder, funcionam como pontos
estratégicos que tanto recebem as projecoes ddigsatade deselvesenfraquecidos, como
confirmam a grandiosidade dessaseglvesao afirmar-lhes um lugar de poder que pode ser

conquistado através da participacdo nas correpteadtificio.

Dessa forma, estdo dadas as condicdes para @mpigEE do sacrificio do dinheiro
como Unico caminho, como o remédio para a curaetgownha, e de todos os males. O
sacrificio torna-se, entdo, utispositivo,umatecnologia do eu-oucault afirma que existem
4 tipos principais de tecnologias que quase nuageidnam de modo separado, ainda que

cada uma delas esteja associada com algum tipoytartde dominacdo. Sao elas:

1. Tecnologias de producdo: que nos permitem pipgéunanipular as coisas; 2. tecnologias
de sistema de signos: que nos permitem utilizarosigsentidos, simbolos ou significacdes;
3.tecnologias de poder: que determinam a condwandividuos, os submetem a certos tipos
de fins ou de dominacgédo, e consistem em uma ob{o do sujeito; 4. Tecnologias do Eu:
gue permitem aos individuos efetuar, por contanmdu com a ajuda de outros, certo nimero
de operacdes sobre o seu corpo e sua alma, perieareesonduta, ou qualquer forma de ser,
obtendo assim, uma transformacdo de si mesmos cdim de alcancar certo estado de
felicidade, pureza, sabedoria ou imortalid&fe.

Através, entdo deecnologia do ewexpressa na pratica do sacrificio, o individuo lida
com sua vergonha, com seu desejo de ser afirmadsuangrandiosidade, em sua poténcia.
Contudo, essa vontade de poténcia é capturada emado que o desejo fica reduzido a

ambicao pelo lucro, ao desejo de posse, ao desejpeduenos prazeres ou mesmo ao

397 |bidem p. 163.
3% Michel FOUCAULT, Tecnologyas del Y@. 48
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atendimento de necessidades basicas da vida. (® degpturado também aprisiona o desejo
de ser como parte/participante da constru¢do da pata além da dimenséo individual.
Também é capturado o desejo como “fé e amor” - me@géjuntiva que tem o sentido de
“ansia de unir-se & Presenca Espiritual e afirmadda na atualizacdo da poténcia do $&r”

porque o desejo transforma-se numa fé de certereta®o de um investimento feito em si

mesmo, através da pratica do sacrificio.

Essa proposta de sacrificio para lidar com a vérgdaseia-se na interpretacéo da
passagem biblica da queda de Adéo e Eva e a tentiitina de restabelecer a comunhéao
com 0s mesmos. A narrativa da queda mostra que Ada@, depois de terem transgredido a
ordem divina de ndo comer de um dos frutos do @addi Edem, ficam tomados de vergonha
e culpa. Diz o texto biblico: “E viram que estavaos e se envergonharam”. Logo que a
transgressao do interdito de “ndo comer do frut@dare do conhecimento do bem e do
mal” foi realizada, o casal percebeu que estava munbos sentiram vergonha da prépria
nudez, e por isso, esconderam-se de Deus. Esse pmstla que o casal sentiu-se
envergonhado por néo ter permanecido no lugar akeglerfeicdo. Eles se descobriram auto-
expostos em sua “dupla” nudez: fisica e nudez darr subjetividade. O sentimento de
exposicdo absoluta e de fracasso de estar foradelml de perfeicdo é precisamente a

experiéncia da vergonha.

Conta o relato biblico que até o0 momento da e&peia da transgressao, ambos nao
sentiam vergonha da nudez, uma vez que sequemntirg@cepcdo dessa condigdo. A
transgressdo, portanto, marca uma nova percepcéas, de comeca pela experiéncia da

vergonha.

O texto biblico conta que Adao e Eva desejaratorsar como Deus. Ser como Deus
era a promessa contida no interdito de ndo comémuttm que |hes daria o conhecimento do
bem e do mal, conforme afirma a serpente, nessativar Mas o que alimentava a comunh&o
entre o casal e Deus era a diferenca entre elesa ©aelato que Deus os “visitava” cada dia.
Porém, o desejo de transpassar os limites da nff@angara se fazerem iguais a Deus, o desejo
de poder ilimitado levou o casal a uma condicaquibra da comunhao entre eles e Deus.
Assim, a nova condicdo fé-los sentirem-se expostossua nudez, com vergonha da nova
condi¢ao. Adao e Eva buscaram o auto-enclausuramestonderam-se de Deus. Mas Deus
rompe o isolamento do homem e da mulher por iNeiaprépria e busca tira-los da

vergonha. Tece roupas para ambos, com a pele oaianiQuando Deus pergunta ao casal

399 paul TILLICH. Teologia Sistematica. 490.
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onde estdo eles e 0 que aconteceu, a experiénsiargianha, dificil de ser expressada, faz
com que Adao projete em Eva a sua propria respiidsale, e esta por sua vez, faz o
mesmo, projetando sua responsabilidade sobre ender@\ vergonha como expressao reativa
do narcisismo aparece aqui em todas as suas nuaheemsce do desejo frustrado de manter
estavel o ideal. A narrativa mostra tanto a selegiforcas que compds uma nova condicao
do ser humano em sua relagdo consigo mesmo, comtr@ eom o divino, com o mundo,
quanto mostra, também, que Deus faz 0 moviment@mteximacdo, de comunhdo. O
movimento de distanciamento do divino € realizaglo ger humano em funcéo da vergonha.
Ao tecer roupas com peles de animais para cobviergonha do casal, Deus afirma sua

abertura ao ser humano, independentemente de isdig&o de vergonha ou de culpa.

Macedo interpreta a atitude de Deus de matar amipaaa tecer com sua pele, roupas

para “cobrir” a vergonha do casal, do seguinte modo

Deus fez duas aliancas com Adao: a primeira angesegjunda depois do pecado. Na primeira
alianca: Tomou, pois, 0 Senhor Deus ao homem e o colocodardim do Edem para o
cultivar e o guardar. E lhe deu esta ordem: De tadeore do jardim comeras livremente, mas
da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo cmngrorque no dia em que dela
comeres, certamente morrera@Génesis 2.15-17). Nesse trato com Adao, Deusitexig
obediéncia a Sua Palavra. (...) Nesta primeiragdiando houve sacrificios de animais porque
ainda ndo havia acontecido o pecado; a aliancaAatio firmou-se apenas dentro da promessa
de Deus. Todavia, jA na segunda alianca, Deusqgie¥esacrificar um animal para, com a sua
pele, cobrir a nudez ou o pecado de Adao e Eva.o(Senhor foi obrigado a sacrificar um
substituto de Adao e Eva e usar 0 seu sangue copiacdo daquele pecadbez o Senhor
Deus vestimenta de peles para Adao e sua mulhes, eestiu'(Génesis 3.21). Quer dizer:
assim como a pele do animal Ihe serviu para ca@bnudez, também o seu sangue derramado
serviu para apagar os pecados do casal. O anigrdicgalo simbolizava o Cordeiro de Deus,
0 Senhor Jesus Cristo, apontado por Jodo Batistaeas discipulos. E da mesma forma como
0 sangue daguele animal marcou a nova alianca Bws e Addo, também o sangue do
Senhor Jesus no Calvario marcou a nova alianga Betns e os que créem no Seu Filho como
anico Senhor e Salvadé?

Macedo afirma que “Deus foi obrigado” a fazer uacrgicio que teve uma dupla
funcao: cobrir a vergonha e apagar a culpa do pec@d‘substituto” do casal no sacrificio —
o animal — foi morto comoesgateda condicdo de fracasso, de distanciamento do. i@eal
primeiro sacrificio teria sido motivado, entdonpgiramente, para encobrimento da vergonha:
Deus fez roupa com a pele de animais para cobniudgez do casal. Mas simbolizou,
simultaneamente, a anulacdo da culpa. Pela mortandoal, pelo derramamento do seu
sangue, anulou-se a culpa da transgressao. Egsafoutpaga” mais tarde, pelo sacrificio de

Cristo, conforme Macedo argumenta.

400 Edir MACEDO, Alianca com Deusp. 31-32.
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Macedo afirma, portanto, uma dupla funcéo do Beii meio de reabilitacdo de uma
condicdo vergonhosa, e também resgate pela culper demetido a transgressao. A culpa é
resgatada por uma vitima em sacrificio que morrdugyar do transgressor. Por essa razao,
ele compreende que a morte do animal neste saxmfie Deus mesmo realiza, representa o
resgate pela culpa do casal. O animal morre ent lgjas. Essa substituicdo da vitima, ou
seja, um outro morre em funcdo da culpa da trassgoehumana, sera representada, mais
tarde, no sacrificio definitivo de Cristo. O saicid de Cristo serd considerado perfeito
porque Cristo foi considerado um ser humano seradzeque se entregou a morte em lugar
do ser humano pecador, para anular as consequé&wipscado — que seria a separacao
definitiva entre Deus e o ser humano. O sacrifiigdCristo representa, pois, o0 sacrificio pela

culpa do pecado.

Essa interpretacdo de Macedo permite caractediziartipos de sacrificio que serdo
denominados, aqui, como “sacrificio pela vergonh&” “sacrificio pela culpa”. A
caracterizagéo feita dessa forma visa condensagnificado e a diferenga de cada um,

embora, na préatica, ndo necessariamente estejaradep.

O que estamos sintetizando como “sacrificio pelganha” - a partir da perspectiva
de Macedo em relacdo a funcdo do sacrifiie diz respeito & realizacdo de um sacrificio
como condicdo necessaria para reabilitar o ser horda um estado vergonhoso. O relato
biblico da queda permite a interpretacdo de gizefesmotivada por uma “inflacdo egdica”,
pela hybris — desejo de ultrapassar a prépria medddsejo de onipoténcia. Desejo de ser
igual a Deus. Assim, o “sacrificio pela vergonhatge para “cobrir” a vergonha de uma
auto-exposicao que revela a perda do estado idgadideicdo experienciado antes da queda.
Ou seja, tem por funcdo reabilitar o individuo dmtsnento da vergonha que o isola,
funcionando, desse modo, como mantenedor do ramosieativo, uma vez que a vergonha
nada mais é do que a expressdo reativa pelo foackssado ser o ideal. Neste sentido, o
“sacrificio pela vergonha” tira o individuo do eftade vergonha ao preco de manter o ideal.
Em outras palavras, trata-se de uma tecnologia“aaea” o efeito do narcisismo reativo
expresso na vergonha. Mas o ideal que sustentecisisano reativo continua sendo mantido.

Esse ideal manifesta-se na busca de onipotén@ageder ilimitado.

“Sacrificio pela culpa”, por sua vez, diz respeitoealizacdo de um sacrificio como

condi¢cdo necessaria para reabilitar o ser humarulga da transgresséo das regras divinas.

401 A perspectiva de Macedo em relacdo ao sacrificjae supde vergonha - atravessa todo o seu disaurso
respeito do sacrificio, ndo somente na citacastrta acima.
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Também visa reabilitar a condicdo anterior a quBe#ere-se, pois, ao sacrificio de Cristo em
resgate pela culpa do pecado. Enquanto o “sacrifiela vergonha” quer apenas manter
estavel o sentimento do eu ideal (que se resoleanoi a vergonha da exposi¢cdo da nao
perfeicdo), o “sacrificio pela culpa” quer apazigaama consciéncia de nao ter feito o que
“deveria ter sido feito” (obediéncia as regras). W& consciéncia tem a ver com o

desapontamento causado no outro.

A diferenciacéo entre esses dois aspectos: veagewhlpa, presentes na realizacéo do
sacrificio que visa resgatar o individuo da cormligé fracasso em manter o ideal, permite-
nos supor que a proposta do sacrificio iurdiana mais a vergonha, e intenta, pois, anular os
efeitos desta. Quando Macedo argumenta que o isacrde Cristo (embora tenha sido
suficiente para apagar a culpa do pecado) necessif@ago pelo ser humano, ele afirma que
0 resgate da culpa pelo sacrificio de Cristo liviser humano de néo ter de morrer por culpa,
mas implica, por outro lado, em divida permaneai@ gom Deus que realizou o “sacrificio
pela culpa”. A divida é permanente porque, segidcedo, é preciso “manter a salvacao”.
Desse modo, tem-se uma divida sem sentimento ga.cNBo pagar a divida, entretanto,
implica em manter a condicdo de inferior a DeugaPa divida favorece a sensacéo de poder
e cobre a vergonha de néo ser onipotente. Pag&ida dria a idéia de onipoténcia, de auto-
suficiéncia, de poder, e diminui, simultaneamentasentimento de vergonha porque cria a
sensacao de ego ideal reabilitado e autbnomoedarrazdo podemos afirmar que a proposta
do sacrificio iurdiano supde vergonha, e a culpde&ada de lado, pois, Cristo ja fez o
“sacrificio pela culpa”. Mas a necessidade de cabrvergonha de néo ser ideal coloca-se
permanentemente. E preciso realizar o “sacrifieia pergonha” para reabilitar um estado de

poder e felicidade, considerado ideal.

Ja vimos que Macedo entende o proprio ato defisgmrtomo ato de fé. Sacrificio e
fé sdo, para ele, sinbnimos. Se fé e sacrificiars@paraveis, € preciso entdo, sacrificar sobre
o sacrificio ja feito (o de Jesus), como “provadmo “materializacdo” da fé. Que resgate se
quer com um sacrificio sobre o sacrificio ja readz que resgata da culpa? Quer-se o resgate
do ideal, que se manifesta no sentimento de veego@hsacrificio proposto pela IURD é,
portanto, o sacrificio demandado pedésgonha de seidemasiadamente humano”.

Assim, o “sacrificio pela culpa” tem relevancia,asnnao predominéncia, na
religiosidade experimentada na Igreja UniversalsMeam relevancia e predominancia, o
“sacrificio pela vergonha”. E a vergonha esta semgptornando como expresséo das forcas

reativas de narcisacao, ela ndo desaparece magieapown o0 sacrificio, pois este apenas a
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apazigua e diminui seus efeitos pelo tempo em gumasitém estavel o ideal de eu. E preciso
sempre sacrificar porque ndo se trabalha a suicigtig em si (ou o0 que leva a vergonha),
apenas se apazigua os efeitos da vergonha. Em dit®) 0 permanente retorno a essa

tecnologia para experimentar novamente seus eféoslo sacrificio um modo de vida.

Uma ultima observacéo sobre o “sacrificio pelaygeha”. A proposta de sacrificio é
oferecida por uma autoridade religiosa. Essa al#de cria um vinculo baseado num tipo de
autonomia que produz um modo sutil de dominacasa Batoridade religiosa tanto se utiliza
da biblia como instrumento para legitimar sua ped@utoridade, como para legitimar,
também, as praticas de sacrificio propostas. Vejampois, como a biblia é utilizada para

legitimar essa compreenséao de sacrificio.

V - O uso seletivo do discurso biblico pela IURD

O uso da Biblia pela IURD é bastante restringldd.um uso maior dos textos do
Antigo Testamento do que do Novo Testamento. NagAntestamento h4 mais énfase na
pratica dos sacrificios, apesar da critica dosepasfa tais praticas. Estes textos, porém, nao

sdo usados.

O livro de Macedo “Alianca com Deus”, apresentalancas (de sacrificio) que Deus
fez com Adao, Noé, Abrdo, Isaque, JacO, Moises), Jdioisés, Israel, Josué, Saul, Davi,
Salomao, e com os homens. Todos os personagensodilapresentados sédo do Velho
Testamento. Na alianca de Deus com Adao, Macedaizmfo “sacrificio pela culpa” pelo
pecado, mas deixa implicito o “sacrificio pela wriga”. Ao discorrer, entdo, sobre as varias
aliancas realizadas entre Deus e o0 ser humano,ddamtua as diferencas entre cada uma.
“As aliancas feitas com Adao n&o serviram para e€das 0 erro grave que ele tinha
cometido”, e isso fez com Deus seguisse tentarmhy fianca com outros homéffs Ja na
alianca com Noé este teve como retorno a permigsdter a autoridade de Deus aqui na
Terra, tanto para abencoar como para amaldicoaroene de Deué®®

A alianca de Deus com Abrdo é um dos exemplos otdizados. A passagem da

histéria de Abrdo onde Deus o ordena a “sair deteywia e de sua parentela” é usada com

énfase, associando-a a uma afirmacéo de Jesuadaetie seu contexto, onde este afirma que

402 Edir MACEDO, Alianca com Deus. 33.
%3 |bidem p. 37.
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“veio causar divisdo entre 0 homem e seu pai; enfitha e sua mae e entre a nora e a sua
sogra. Assim os inimigos do homem serdo os daiprépsa”’ (Mat. 10.34-36). Abrdo parece
um modelo perfeito para a idéia de autonomia, iedé@ncia, sucesso e rigueza como
promete a IURD. Na interpretacdo da historia dedAlgue deixa seus parentes para seguir
um chamamento divino, Macedo argumenta que “a deréagque quando experimentamos o
amor de Deus, todas as demais pessoas ou coisasrdexlo passam para segundo plano. O
senhor Jesus passa a ser o primeiro em nossasint@asnodando as demais pessoas, que de

uma forma ou de outra tinham controle sobre #4s”

A alianca de Deus com S&lilé usada como exemplo para provar que quando ha
quebra de compromissos por parte do ser humari@ngacom Deus fica cancelada, como
mostra a histéria de Saul. “Sua desobediénciaaviRatulminou com sua derrota, vergonha e
morte”. Assim, Macedo insiste que a salvacdo n&® garantida de uma vez por todas. O
descumprimento da alianga com Deus, pelo homeraya & vergonha e ao insucesso. Por
iSso € preciso sempre sacrificar, renovando agiarpara se conseguir conquistas e vitorias.
Macedd® afirma que “h& uma corrente entre alguns que zmendicristdos afirmando que,
uma vez a pessoa salva, pode ficar despreocupadpjepa sua salvacao esta garantida” e
essa é uma idéia diabdlica, e o exemplo de Saubpréo apenas que a salvagdo se perde,
como mostra, também, que sO os sacrificios coregitarealizados garantem a mudanca de

cada nova situacéao.

O ultimo capitulo do livro esclarece a aliangcalDus com a humanidade foi feita
através do sacrificio de Jesus. Mas, como ele afam varias ocasides, o sacrificio de Cristo

nao é definitivo em relacéo a salvacéao.

Os textos biblicos usados por Jesus onde eleecolsacrificio em questdo jamais sao
usados, como por exemplo: “Mas ai de v0s, farisposiue dais o dizimo da horteld, e da
arruda, e de toda hortalica, e desprezais a justigpamor de Deus. Ora, estas coisas
importava fazer, sem deixar aquefd§” Ou, ainda: “Ao que |he disse o escriba: Muitmbe
Mestre; com verdade disseste que ele é um, e &eando ha outro; e que ama-lo de todo o
coracédo, de todo o entendimento e de todas assfagamar o préximo como a si mesmo, é

mais do que todos os holocaustos e sacrificios.Jegtls, vendo que havia respondido

04 |ibidem p. 48.

% Ipidem,p. 153-158.
% |pidem p. 157-158.
07 ¢ 11. 42
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sabiamente, disse-lhe: Ndo estas longe do reim2eds”® E, ainda dois ultimos exemplos:
“Ide, pois, e aprendei o que significa: Miseridgarquero, e ndo sacrificios. Porque eu ndo
vim chamar justos, mas pecadof8™Mas, se vés soubésseis o que significa: Misediad
quero, e ndo sacrificios, ndo condenarieis os imes&’. Embora ndo sejam poucos os
textos biblicos que se constituem como forte erificpratica do sacrificio e evidenciam a

preeminéncia do amor, estes jamais sdo mencionados.

Os exemplos dos personagens do Antigo Testameuionzencionados sao citados
em varios outros livros de Macedo (e de outrosdsisgobre sacrificio, dizimos e ofertas,
onde sdo apresentados como prova do beneficidaetmuda realizacdo do sacrificio e das
oferendas. Passagens do Novo Testamento, quandi@asusséo bem selecionadas para
confirmar a legitimidade da pratica do sacrificidaeoferta. Mais comuns séo: “Dai e ser vos-

411

a dado”, a oferta da vilva pobre, e exemplos de mulhanesajudavam o apéstolo Paulo

com seus bens.

E preciso reconhecer, todavia, que também asedifess denominacdes religiosas,
todas abrigadas sob a mesma identificacdo de &ristno, procedem do mesmo modo em
relagdo a utilizagdo das passagens biblicas. Cadahusca a coeréncia interna do seu
discurso a partir de um procedimento seletivo ddose biblicos que confirmem suas

interpretacoes.

VI - Consideracdes em processo

Tillich propbe que a coragem de ser implica nuriirgnacéo de si proprio e numa
afirmacédo de si como parte, como ligado ao (s)ogsitr numa relacédo de “independéncia
relativa” como diria Winnicott. Neste sentido, aofagem de ser” proposta pela IURD,
embora leve o sujeito a buscar a afirmacéo dedgria, o faz como individuo (unidade)
ligado a autoridade dessa igreja com a qual o iddos busca fundir-se. De acordo com
Tillich n&o se trataria, entdo, de uma “coragersetecomo si proprio e como parte”, pois nao
se auto-afirma sem se fechar a alteridade. Pad&chTileste tipo de “auto-afirmacédo

compulsiva e muita auto-rendigdo fanatica sdo espes da coragem nédo-criadora como si-

408 Mc 12. 32-34.
409 Mt 9.13
A0 Mt 12,7
411 ¢ 6.38.
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préprio”™? Muitas pessoas testemunham mudancas signifisatinasuas vidas, a partir da
experiéncia do sacrificio. Entretanto, a aparentelanca trata-se, na verdade, de adaptacdo
da subjetividade astatus quoE neste sentido, o sacrificio parece se constjgara muitos,

numa tecnologia eficiente para realizar essa aci@pta

Macedo e os pastores repetem: “O sacrificio é tonda fé!” “Nao existe fé sem
sacrificio”. “O sacrificio € o caminho mais curtatiee o querer e o realizar”. “O sacrificio € a
materializacdo da fé”. Essas frases ligando f&efi&do sdo repetidas incansavelmente pelos
bispos e pastores. Diferentemente das religidstisrtradicionais onde a fé é o elemento
essencial para a salvagdo, na IURD a fé é paralizagho do sacrificio. E é visto como o
remédio para o sofrimento do ser humano contemporérpara suas necessidades espirituais
e emocionais. Isto aponta um deslocamento, uma tnacreferéncia basica que serve de
fundamento para a interpretacdo biblica em gepara a interpretacdo do sacrificio cristéo,
em particular. Assim, textos biblicos que confirmaan pratica do sacrificio séo
exaustivamente repetidos, servindo como apoio pavatrar o sacrificio aceitavel — o
verdadeiro — , e o sacrificio inaceitavel. A ofatéavilva pobre que entregou tudo o que tinha

e nada pediu, torna-se um icone. Macedo observa gaerificio da vidva

engloba o aspecto material (as moedas) e o aspsgititual (a f¢). Em um primeiro momento
ela manifestou uma fé viva em Deus, pois acreditasaEle Ihe devolveria multiplicado; em
seguida deu tudo o que possuia. Ela ndo teria tzdin 0 seu sustento se ndo etivesse
absolutamente convicta de que seria abengoadan®sdmncluir o seguinte: (...) a qualidade
da fé de cada um é medida pela qualidade do samyifi a qualidade do sacrificio exprime a

qualidade da &3,

Neste sentido, a fé tem um significado muito ejgece restrito. Nao se trata de fé
para a salvacdo nem como expressédo do desejo neskenBa Espiritual. Trata-se de uma fé
que, semelhante ao “pensamento positivo”, torngsgumento para obtencdo de favor
divino. Diz o bispo Edir Macedo: “Fé e sacrificiancinham juntos. Nao se pode separa-los.
N&o ha manifestacdo da fé sem a acao do sacrifisgn como ndao ha sacrificio sem a
manifestacédo da fé. O Senhor, Autor e Consumad®&,daanifestou a fé sacrificial quando
ofereceu o Seu Unico Filho, para que por intermédite pudesse gerar outros filhos. Esta é
a qualidade da fé exigida para a conquféfa”

Tillich faz interessantes observacdes acerca.dalééafirma que “em toda a extensao
da histéria e sobretudo na histéria da religidoyvieofé com conteudos indignos. Elas
revestiram algo preliminar, finito e condicionadmm a dignidade daquele que é ultimo,

412 paul TILLICH, A coragem de sep. 117-118.
413 Edir MACEDO, Operfeito sacrificio p. 49.
414 Edir MACEDO, A fé sacrificia) www.arcauniversal.com.tkcesso em 30.08.2004.
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infinito e incondicional. A luta continua atravéa Historia toda é travada entre uma fé
dirigida a realidade ultima e uma fé dirigida paealidades preliminares que pretendem
possuir ultimacidadé*®. Para Tillich, a fé que pode ser considerada deida é aquela que
manifesta um estado de ser possuido pela Presspgdual e aberto a unidade transcendente
da vida que retne tanto o ser potencial como atsef'® Essa transcendéncia que Tillich
aponta ndo poderia ser elevada para cima de si angsmseu préprio poder, a nao ser pela
unido com a Presenca Espiritual, em amor. Nesti&eg@ fé implica, sim, em obediéncia,
mas nao uma obediéncia heterbnoma a uma autoridadediéncia da fé”, diz respeito ao
ato de abertura a Presenca Espiritual que tomosepds nés, possibilitou em nds essa
abertura a si. Diz respeito a uma obediéncia pdicgm¢ao e ndo por submisséo. Tillich
também rejeita um sentido de fé como o de “sentimeceanico”’. Para ele, existe um
elemento emocional no estado de ser possuido peterita Espiritual que nada tem a ver
com esse sentimento de carater indefinido. Eletapoma nocao de fé que se fundamenta no
paradoxo de aceitar a ansiedade da prépria fmitodh a coragem de assumir essa ansiedade
no poder dessa unido com a Presenca Espiritual.

Assim, a fé poderia levar alguém a fazer uma dagd@ parecida com a seguinte: “eu
apenas acho que crefd” Para Tillich, a verdadeira fé abarca a dividaueca esta certa
guanto ao ato de estar na fé. E esse seria o épfé due, junto com o amor, leva o ser
humano a criar e viver o seu potencial de modalorissendo participante de todo o processo
de criacdo da vida. Trata-se, portanto, de umaupseoldgica muito semelhante ao que
Winnicott desde o campo da psicologia, coloca sobrerdadeirselfcomo aquele capaz de

viver uma vida criativa com sentimento de que egbena viver.

Tillich ndo separa fé do amor. Para ele, o ammts@ngue' da vida. Ele prefere usar a
palavraagapepara se referir ao amor, pois, para algapeesta referido a propria Presenca
Espiritual. O autor entendagape como uma reunido de trés outros sentidos que
costumeiramente aparecem separados: philia (amizads (aspiracdo rumo aquilo que é
valioso) e epithymia (desejo). O ponto de convesigédessas trés qualidades do amor é, para

#18

Tillich, a “ansia pela reunido daquilo que estéasago™"". “Agapecaracteriza a propria vida

“15 paul TILLICH, Teologia Sistematigap. 485.

1% Tillich usa a idéia de “ser atual”, ou de “atuati#o” referindo-se a um processo de atualizagmtimcial
(que é chamado de vida) que abarca trés outroggsos simultaneamente: o processo de integrac&ei(de
como Si-mesmo e como parte); de criacdo (implicale@mica e forma, ou seja, de criacdo da difederca
de transcendéncia (que se relaciona a liberdade @estino, diz respeito a capacidade de transcemder
prépria existéncia). Em sintese, a atualizacaoaefe a criacdo permanente de diferenciacao, zdgabh do
devir.

“17 paul TILLICH Teologia Sistematica. 487.

“18 |bidem,p. 490.
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divina, simbdlica e essencialmerit€”e por isso a fé ndo pode estar separada desse amor
agape.E o que separa entdo, o ser humano do divino &adpe Mas Tillich ndo entende
pecado de uma perspectiva moral. Para ele, pecadjue aliena o ser humano da Presenca
Espiritual, e seria, portanto, tudo o que se colwmao limitante da prépria vida em seus
movimentos de expansao e afirmacdo. Trata-se, geisudo o que impede a vida de ser

afirmada em toda a sua potencialidade.

Na opinido de Tillich, para que o ser humano tgmb@der de atualizar a sua propria
poténcia numa vida afirmativa torna-se condicaa abgrtura a essa presenca divina que so €
possibilitada pela fé (no sentido ja descrito). Qoo ser humano abre-se, pela fé, a esse
amoragapeque caracteriza a propria vida divina, entdo datfa a condicdo ao ser humano
de se tornar um “novo ser” (ndo mais alienado eéagnca divina) e poder, entdo, atualizar a
sua poténcia de ser, manifestada na coragem deizoragma vida criativa. Para Tillich,
agapeé antes de tudo o amor de Deus para com a criatamaveés da criatura, para consigo

mesmo.

Existem diversos modos de achegar-se ao diving.dviEcesso a ele se da, sobretudo,
por uma abertura de si mesmo, pelo desejo da Ree&mpiritual. A oracdo poderia ser uma
das formas de aproximacao com o sagrado. E entAparguntamos: Por que a IURD prefere
o caminho do sacrificio quando também se podeegahao divino através da oracao? Jesus
prometeu: “tudo quanto pedirdes ao Pai, em meu neme atenderei”. Ou ainda, “se dois ou
trés concordarem na terra com alguma coisa e aepedi Deus, ele o concederd”. Macedo
sugere de modo sutil, mas indubitavel, que pedo al Deus, mas de maos vazias, € uma
coisa vergonhosa. Se a subjetividade lida com $adeasubjetivacdo que produzem vergonha,
pedir algo a Deus e esperar a graca do pedido diolacparece os olhos da Igreja Universal,
um modo de impor mais vergonha ao sujeito ja emvdrgdo. Como se 0 acesso a Deus pela
oracao expressasse algo mais ou menos assim: fSaupotente. Tenho de pedir e esperar o
favor de Deus”. Desse modo, a oracdo demandariapetas assumir uma vergonha, que por
si mesma ja é dificil de enfrentar, mas acrescenéanda mais vergonha ao assumi-la num
pedido de graca, numa solicitagdo de favor. Ou, sgjapratica do sacrificio o individuo
coloca-se a altura de Deus — troca com Deus, melagio de “semelhantes”.

O sacrificio, ao contrario da oracdo, exige e ipd#a, para muitos, a superacdo da

vergonha: O sentimento de “Eu posso” é expressoadrda fé — de certeza — que o sacrificio

trard resultado em dobro. O sentimento de infetéae se transforma em superioridade

“19 Ibidem p. 491.
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quando, pela dadiva do sacrificio, o individuo fsen@ num lugar de doador (ainda que seja
uma doacdao feita “de olho no retorno em dobro”yekagcéo com o divino se modifica. Ao
invés de uma passivel espera de um favor por und@eddito, tem-se a cobranca da
“promessa’, ou, a espera retributiva do sacrifiameito pelo divino. E atitude difere
radicalmente: “Tu me deves!”. E claro que a orat@imbém esta presente no rito do

sacrificio. Mas trata-se de um de seus componesmé&®, outros.

O acesso ao divino e a relacdo de troca com andéwesagrada sempre existiu em
todas as sociedades, mas 0 modo de acesso e 0 dbgda mediacdo nao foi sempre o
mesmo. O acesso ao sagrado pela dadiva deve ae¢satte algo de valor. Neste sentido,
podemos pressupor, entdo, que muda o objeto deagd@dporque regras e critérios de valor
também mudam. Mas, muda, também, o carater daigpn@hacdo e da concepcao do divino.
E revela, sobretudo, o carater transitorio e seraprenovimento do proprio ser humano, e o

modo como se dobram as forcas de subjetivacao.

A opcéo pelo sacrificio como forma de obter o fadiwino responde a demanda por
poder, sucesso e riqueza — necessidades que emvang@ subjetividade que se percebe néo
possuidora desses “atributos”. No modo de subgdivaapitalistica onde as forgas reativas
de narcisacdo parecem dominar, a experiénciagstigjue parece mais cheia de sucesso € a
que trabalha com o sacrificio pela vergonha. Magrgonha ndo cessa de retornar para
repetir-se no mesmo enquanto estiver dominadafpea reativa que tira do corpo aquilo
que ele pode. E nesse sentido, a experiénciaasdigixige o seu preco. O preco do sacrificio

como modo de vida.
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Capitulo IV

O mistério do sacrificio: Do sangue ao dinheiro —saforcas de

narcisacao
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2. O sentido do sacrificio na Teologia da Prosgade
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Em lugar da vossa vergonha, haveis de ter duplaghanem lugar de oprébrio exultareis na
vOsSSsa porcao; por isso na sua terra possuirdo ardob terdo perpétua alegria. Is 61. 7

Uma segunda-feira de maio de 2004, cerca de 19:EStou em frente ao templo da IURD, em Porto
Alegre. Uma cena causa-me horror: uma senhora apiltna, provavelmente moradora de rua, mendiga, é
expulsa do interior do templo com violéncia. Eda na calcada e o seguranca da igreja chuta-llebddmem
e arranca-lhe das maos uma garrafa de plastico éguom, abre a tampa e derrama o conteddo na ruaja @
garrafa sobre a mulher enquanto ela grita e roladi®. Penso, como forma de compreender a acdontile
que presencio, que talvez a mulher tenha roubadareafa com agua de alguém que estava no templs. Ma

isso ndo justificaria tal atitute violenta.

Algumas pessoas ficam indignadas e a policia éneltia. Enquanto isso, no interior do templo, cerca

de 5 mil pessoas participam do “Congresso dos Es#ies”.

Se essa cena por si s6 causa horror pela violérarizeldade e “ousadia” como ela € cometida, o
horror aumenta quando uma mulher membro da IURDxipna-se de mim, defendendo apaixonadamente o ato
de violéncia, justificando-o como uma cena teatada pelo demdnio. “Era o demdnio quem estava teltta
impedir a reunido. Mas ele foi expulso de dentrdatoplo e ndo incomodara mais!”. E ela acrescefitgora,
depois do 'circo armado' (com policia, reporterjardamento de alguns que permaneceram fora da &e)ru
demonio esté ai dormindo, quietinho”. Ela se redesio fato de a mulher agredida estar aquietadadaino

chao e com os olhos fechados.

Enquanto assistia ao desenrolar daquela situagéioda estarrecida pelas justificativas ouvidas,ovej
uma mulher bonita, muito bem vestida, micro-empias&ntrando na igreja. Era N., proprietaria de am
padaria bem sucedida, estabelecida num bairro ndareidade, que eu havia entrevistado 6 meses‘ahteta
contara-me sobre sua transformacéo: com depressafupda, prestes a cometer suicidio, freqientarakas
de religido (Cultos Afro-brasileiros) e afundande-sada vez mais em dividas, decidira buscar a |diepois
gue na noite em que planejara cometer suicidioe ®wya vida transformada. Naquela noite, ao assistir
programa da IURD na TV, N. fez “o que o bispo maridaolocou um copo com &gua sobre o aparelho de
televisdo e depois da oragdo do bispo, abengoandapo d'agua, tomou o liquido e, pela primeira depois

de 30 dias de noites em claro, conseguiu dormir.

N. conta que a partir dai comeca a freqlentar egnides, participa das “correntes” de sacrificio e
sente-se feliz em testemunhar agora, 0 sucessuceita e emocional que desfruta “depois de ent@idRD,
e fazer tudo o que o bispo mandou”.

Vindo de uma tradigdo familiar catdlica, N. ia igreja de vez em quando. Freqiientou, por mais de
20 anos, uma Casa de Religido chamada Méae GeriEsiaa a protecdo de mde Oxum, a mée da dogura e da
ajuda. “Amava os cultos afro, a Umbanda e a Quindzin O sofrimento que levou N. a encontrar alivia n

proposta da IURD é descrito do seguinte modo: “Abma nova padaria, em 1998. Esta primeira era

420 Entrevista realizada em 13.12.03. Usada com pséimis
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administrada por meu marido e eu me sentia apepasocuma figura de decoracéo. Por isso quis ter minh
prépria. No dia seguinte a inauguracao de minhagréa fiquei doente”. N. atribui isto “a inveja ecaolho
grande de muitas pessoas” sobre ela. “Ao abrir al@da eu comprou minha prépria derrota e destruitad
doenca que sentiu no dia seguinte a inauguracapatiaria € descrita como “muito medo” o que levoa-a
uma depressdo profunda”. N. conta em detalhes céoh@eu prejuizo financeiro, as 17 causa na justica
movidas contra ela; os conflitos familiares, eneoldo principalmente sua irma. Ela conta que sentigta
raiva dentro de si, via vultos pela casa e sentiga profunda depresséo. Diante disso, resolveudarise.
Buscou ajuda na medicina, tomando muitos remédara plormir. Ndo fazendo efeito, buscou o Centro
Espirita, por indicacdo de sua prépria médica. Dgmrada por ndo dormir, por nao sentir paz, e pela
depressao profunda, decidiu que finalmente iriartia propria vida. Enquanto pensava sobre issoadte a
madrugada, ligou a televisdo e viu 0 SOS espirit@aiviu um testemunho de alguém que “contou exatsnte
mesmo que eu sentia, como se estivesse contanihha pndpria vida, 0 mesmo que eu estava passandia’.
lembra que isso aconteceu no dia 21 de maio de.2@@8 sua vida foi mudando aos poucos, sobretuds ap
comecar a fazer os sacrificios. A primeira de coteede sacrificio que fez exigia a participagédo &
segundas-feiras, 13 tergas feiras, 13 quartas-&itB sextas-feiras e 13 domingos. Depois dessdes as
outras correntes e também a da chamada “Fogueinat®a Nessa Ultima, vendeu suas proprias roupasapar

conseguir o valor de R$ 600,00.

N. conta que depois de 15 dias na igreja, fazeaglcorrentes, ja ndo tomava mais remédios. Jogou 0s
santos fora, batizou-se e comecou a dar o dizifeodE “que é fidelissima na entrega dos dizimd&mbém
faz muitas ofertas e entra em “todas as correntésiz uma aliangca com Deus. Troquei a minha vidéeaepor
uma nova vida. Amo a Deus acima de tudo, depoiar@me em terceiro lugar os filhos”. Ela afirma ewré
na palavra do bispo e sempre faz o sacrificio. Repauitas vezes que foi “ungida para ser uma veoced
Por isso, diz ela, “tenho de tomar a frente, porguoel cabeca — eu € quem devo dirigir a empresajygeu
sou cabeca e nao cauda. Agora ndo sou mais umafigcorativa aqui na empresa. Eu é quem dirijootigio

aqui”. Mas o segredo, diz ela, é perseverar.

JM* é psicélogo, e tem aproximadamente 48 anos desiddmrmou-se em 1987. Antes de formar-se
em Psicologia, preparava-se para ser sacerdotelicatode formacao missionaria. Era muito envolvicom a
Teologia da Libertagdo entre a metade da décad@@laté a metade da década de 80. Mas em 1983 decidi
sair do seminario, casou-se, fez psicologia e passdrabalhar como professor do Ensino Médio, com a
disciplina de Psicologia. Também era assessoripol{tPTB), exercendo um cargo de confianca do Roetie
Santo André — SP. JM conta que sentia que “tinha wida dificil, com pouca perspectiva’. Sentia-se
deprimido, pois “nada funcionava”. Teve conhecintedé IURD através do programa na TV. Os depoimentos
das pessoas chamaram--lhe muito a atencéo. Pardesliste uma populacao doente que nao dorme &t
causa da depressdo. Estas pessoas assistem televigireconhecem nos testemunhos”. JM teve coctato
um obreiro da IURD, que era também assessor politcfoi convidado por este para uma reunido deDJ
Assim, em 1997, foi a uma reunido de sexta fefieo® muito impressionado pelas manifestagfes démnas.
JM lembra que na época em que se preparava paraamrdote catolico, pregou, certa vez, a bispes/d

dioceses, sobre a ndo existéncia dos demdnioshojagpensa “totalmente diferente sobre isso”. IMl&vseu
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passado como alguém que “tinha um pensamento doemie viséo atrofiada”. A sua parte “intrapsiquiesa

atrofiada”.

Depois dessa reunido de libertacdo pesquisou mait@speito do conflito entre Freud e Jung e
também sobre a histeria coletiva. Estudou maisresab corpo fisico, mental e psiquico. Define-se @om
psicélogo de linha Junguiana, mas utiliza tambémadrae Reich. Para ele, “ser psicologo cristdo éaless
pessoas a buscar o sucesso. Nunca mais, depoisnth@ eonversdo, tive um caso que nao tivesse ncess
Todos os casos sdo resolvidos. Quando aparece algomisa mais complicada, fago uma oragdo em
pensamento, determinando a solug&o para o problmesentado”. JM conta que agora “gosta de vivéem
metas. Antes, ndo tinha clareza do que queria eer@§io queria. Agora, a perspectiva de vida qubadeh a

mesma de Abrado e Moisés”.

Seu primeiro sacrificio foi a entrega de um car@ rdarca Fiat Premiun. “Era tudo o que possuia”.
Justifica sua participacéo no sacrificio afirmandae “sacrificio é diferente de sofrimento. E proaocma
resposta de Deus para fazer uma transformacéo nasgla. Sentia que estava a beira do abismo, n#watum
centavo. Saiu a pé, humilhado, ap0s a entrega dmc&ssa oferta foi realizada na Campanha da Fogue
Santa, quanto é tudo ou nada”. Mas “a respostaifieediata. Recebeu um Corsa e convenceu-se de que De
existia e agia”. Para ele, Deus fez valer que “ngér da tua vergonha havera dupla honra”. Apés org&io
feito, “ndo apenas ganhou um outro carro de voltamo também passou a dar aulas no lugar que queem
todos os lugares onde teve alguma vergonha passeu exaltado”.JM afirma que “continua participandte
tais campanhas, pois aprendeu que quando faz agmssivel nada mais passa a ser impossivel’. Em sua
opinido, “dizimos, ofertas e sacrificios muda aavieln todos os sentidos”. Sente que sua vida agonauma
“programagéo, um planejamento diario, mensal, and@m metas a alcancar na vida”.JM afirma que carghe

cerca de 10 a 15 psicélogos frequentadores da IURDgnonimato.

RS*tem hoje 39 anos de idade. Na época da entretiigta 37. Ele possui uma revenda de carros em

Sao Paulo. RS conta que sua mée freqlientava a kRiou varios de sua familia para a igreja. N@inindo
queria saber. Todos foram para outras igrejas, coltlventista e Assembléia de Deus. Sua v6 frequemrtav
IURD, Batista e Adventista. Foi evangelizado pefieymas foi para a Igreja Batista onde se convesiasi 18
anos e la permaneceu até os 20 anos. Pretendiansmionario da denominagédo Batista, na Angola. $kiu
igreja Batista aos 20 anos, quando também desfezasamento. Ao sair da Igreja Batista foi parageefa O
Brasil para Cristo, onde ficou 8 meses. Casou-sanme@nte em 1988, mas em 1991 comecou a ter problema
casamento, separando-se em 1992. RS conta que%88) éstava muito mal. Deprimido, sozinho, sepaidalo
esposa, queimei a Biblia, entrei no carro e sar@cpra de uma igreja. Pensei em procurar a igre@rdae
(IURD) para ter a mesma transformacao”. Comecouagtipipar nas reunides de Quinta feira, na Corrediz
Familia, mas sem fazer oferta de sacrificio. Depter conselho de um amigo, que andava mal no$cieg,

comecei a ir a reunido da Segunda Feira e nas Sdgteas, para libertacdo”.

RS conta que a transformacdo de sua vida foi @ecemdo aos poucos, sobretudo porque comecou a
pensar que “valia a pena lutar”. Por causa dissaléixou de questionar as ofertas de sacrificio eagu a

ouvir”. Na segunda segunda-feira que vai a reunig®ga o envelope e bate 7 vezes no carro, um Velea,
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Unica coisa que possuia”. A partir de entdo, “ndstée mais deprimido, mas tem uma atitude mais pasiti
embora ainda continue morando de favor na casa m@’l. “Ouvia o radio o dia inteiro. Deixei a

autocomiseracdo e comecei a alimentar-me da mensaged URD”.

RS comeca, entdo, a frequentar as reunides togaias. Decide ir em busca de sua esposa para ir
com ele, mas ela o trata mal. Por causa dissopefesa em suicidio, mas desiste e vai para a ighgjachegar
na IURD tenta falar com o pastor sobre os seus lprobs. Ele afirma que o pastor ndo o ouvia, apenas
perguntava: “Vocé ja pegou o envelope desta campahhRS sente-se decepcionado. O pastor manda-lhe
comer o sal para parar de fumar e pegar o envelope a oferta de sacrificio. RS conta que saiugteja,
jogou o cigarro fora e sente que saiu transformdedquela reunido. Entretanto, no domingo tem muitatade
de matar o irmdo e o sogro. Mas ao tomar a ceémtes uma forte emocgao, chora muito e de novo smte-
transformado. Sai da reunido com vontade de pedid®o. Uma semana depois, ele e a esposa retomam o

casamento e ele consegue 0 emprego de volta.

Numa reunido da segunda-feira decide entregar mocpara a IURD, como oferta de sacrificio. Ele
conta que a IURD funcionava num grande saldo eeateega o carro literalmente. Entra com o carrorpa
dentro do saldo e o deposita no centro. Por causaod conta ele, outras quatro pessoas fizeram smoe
inspiradas em sua atitude, colocando seus carromai do saldo. RS conta que no dia seguinte &gatdo
carro, ganhou um carro da empresa. O novo carro@saano de 1988, mas 15 dias depois a empresaidecid
trocar novamente seu carro por outro do ano de 18u emprego era de vendedor. “Vendia muito derant
dia, e todas as noites ia a igreja. Foram aproximua@nte 3 ou 4 anos de verdadeira felicidade, dgamui

prosperidade”.

Assim que isto aconteceu, comecou a testemunhgreja sobre a béncgéo recebida e por causa disso,
25 carros foram doados para a igreja e colocadosnmeio do saldo. Para RS, “a fé genuina € uma fé que
mostra desprendimento das coisas, ndo é uma féegsieira. Ele ndo da simplesmente para receber. déas
porque se desprende dos bens materiais”. Seu tasteare de sua mulher foi gravado em video e mastnad

televisdo muitas vezes, também em muitas igrejas.

Quando fala sobre o relacionamento com o pastayseobreiros, RS diz que embora oucam o0s
problemas das pessoas, “ndo se misturam com o poharito 0os obreiros como os pastores fazem a ordedo
libertagdo e incentivam a oferta. Somente isto. aPate, “a pessoa tem de acreditar ou ndo. Mas é

impressionante como Deus responde & sua fé e h#@miseracéo, a atitude de ndo aceitar a derfota

RS e sua esposa estdo frequentando, atualmentgeja Batista. Decidiram mudar de igreja para
servirem de suporte ao irmdo da esposa que se owstteressado em ir para uma igreja evangélicas mao
queria saber da IURD. A esposa de RS esta muittectena igreja Batista e diz que nédo voltaria parkURD
por causa do sentimento de comunidade que encontidgreja Batista e ndo existe na IURD. Mas apend
na IURD que “se vocé deseja receber algo de Deusna# oferta para a igreja. Isto faz milagres”. R8or sua
vez, afirma que “saiu da IURD, mas a IURD nao s#ile”. Percebe diferencas entre a IURD e a igrefi&a
e cita como principal diferenca a questdo da salvacSegundo ele, “a Igreja Batista ensina que araglo
vem de uma vez s6. J4 na IURD a salvacdo ¢ umaistaglo dia-a-dia. Trata-se da salvacéo do cargtara
a prosperidade. E possivel perder a salvacéo. ajigBatista ensina de forma diferente. Também temestéo

do sacrificio por interesse, na IURD. Na Batistaoiido acontece”. Ele ainda afirma que se irrita pouco
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com a democracia da Igreja Batista. Ndo gosta desembléias e ndo quer saber sobre o que a igrejadm o
dinheiro dos dizimos e ofertas. Cré que essa pgéstale contas deve ficar entre o pastor da igrejaesis.

Para ele ndo interessa o0 que a igreja faz com beio que os membros dao.

RS acredita que quando a IURD ensina que “vocél&ca” isso o faz pensar: “tenho de abrir o meu
proprio negocio”. “Na IURD eu aprendi a ter positilade, fé diante de Deus, diante da vida”. Para‘RS
pessoa que entra para a IURD passa por duas faséatds: a primeira é a do acolhimento da derrcafravés
do “S.0.S espiritual”. A segunda fase é a do coigpldesprendimento, que tem a ver com a teologia da

prosperidade”.

Vimos, no capitulo anterior, os elementos que tcoesy/compdem o discurso
iurdiano do sacrificio e como ele se oferece agis iomo um modo de vida. Neste capitulo,
nossa tarefa serd, de certo modo, correlata amdegapitulo. Pretendemos, aqui, explicitar
0 processo como a nocéo de sacrificio veio seftmianando dentro das préticas discursivas
teologicas que compdem o campo religioso brasil&ezendo isso mais claro: no segundo
capitulo buscamos pelas condi¢cdes de emergéndidRIa tornando explicito o arranjo do
tecido social onde ela se constitui. Mostramos spge emergéncia aponta para um processo
de (des)continuidade no campo teoldgico-religiosasiteiro que se estabelece em intima
relacdo com o proprio modo de subjetivacdo imanamteociedades ditas capitalistas. Agora,
nosso objetivo é explicitar a nocdo de sacrifi@os(as transformacdes) presente nesse
processo. Entretanto, faz-se necessario voltar oot mais na formacdo historica do
cristianismo para compreender ai o sentido dofg@ore suas consequentes transformacgodes.
Cremos que isso nos possibilita compreender sga fde subjetivacdo hoje, e evidenciara
com mais clareza, a articulagéo entre forcas desaméo e a pratica do sacrificio no modo

como propde a IURD.

Todavia, os dois temas aqui tratados: narcisisseaceficio — modo de subjetivacédo e
religiosidade contemporanea nao dizem respeitoaap@rngreja Universal do Reino de Deus,
nem se reduzem a um estudo “envolvendo” religi@o. t8mas que dizem respeito ao N0Sso
modo de ser no mundo hoje, o modo como nos relagioa com o outro, com o divino, e
podem apontar ainda, algumas pistas sobre a n#adeside construir, com mais
intencionalidadepoliticas de subjetividad& que afirmem a vida em seus movimentos de

criacao.

423 Entende-se, aqui, como “politicas de subjetividada conjunto de estratégias que servindo como Base
planificacdo de atividades, formem um “dispositisom a poténcia de producédo de subjetividademdab
a criacdo, ao cuidado muatuo, a resisténcia aos Iowde subjetivacdo dominante em suas estratégias d
limitacéo da vida.
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| - Da fé judaica ao estabelecimento do cristianisno sacrificio como forca
de subjetivacéo

Afirmamos no capitulo anterior, que a pratica dorifigio condensa um certo modo
de ser no mundo e expressa, portanto, um mododade wm modo de se relacionar consigo,
com o outro, com o divino. Ela expressa tanto amds religiosas variadas que emergem em
diferentes formacgdes historicas, como € expresafddem, da composicdo que se delineia a
partir das relacdes de Poder, Saber e Si. NestElgea propria nogcdo de sacrificio vai se

modificando dependendo do modo como se d& a cogdmodas relactes de forca.

A luz destas consideracdes, nossa tarefa nesta geltd-se para a compreensio das
(des)continuidades que a pratica discursiva dofgagraponta no periodo anterior e posterior
a formacao e estabelecimento do Cristianismo. Lembs que o Cristianismo nasce referido,
principalmente, a cultura judaica (mas também tuhelénica), sendo necessario, portanto,
compreender como se da o abandono de certas prdistairsivas face a construcao de novos

sentidos e novas formas de rituais de sacrificio.

Para o antigo Israel, o ritual de sacrificio cangise no centro da vida religid¥aJa
no estabelecimento inicial do Cristianismo, o $axo de animais foi extinto, emergindo ai
uma nova pratica discursiva, assentada sobre utrea @ampreensao da nocéo de sacrificio.
Em outras palavras, o sacrificio ndo deixou detiexi® Cristianismo, mas modificou-se,
substancialmente, em funcdo de um outro sentido sgueonstruiu sobre essa pratica.
Contudo, mesmo no antigo Israel o sacrificio regelasempre em transformacdo, como se

pode constatar nos diferentes livros que compdémtigo Testamento.

Bauer observa que “na Antiguidade ofereciam-sefgaos sem, no entanto, jamais
defini-los; os povos tinham diante de si antigimes ritos, cujo sentido ndo mais
compreendiam e que frequentemente mutfavaNa Babildnia e na Assiria, assim como
entre os hititas da Asia Menor, havia a obrigacéocofkrecer sacrificios, embora nio se

compreenda o sentido nem tampouco a prescricaeuderisod®.

Tanto Bauer quanto von Rad, ambos tedlogos biblamgeferéncia, pontuam a

424 Essa afirmacdo é comum a Vvarios autores, e padensentrada, por exemplo, em Rad, Bauer, Daly. Ver
bibliografia.

2> johanes B. BAUERDicionario de Teologia Biblicap. 1027.

2% |pidem p. 1027.
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auséncia de consenso sobre o sentido dos rituaaatiéicio no Antigo Testamento. Assim,
o sacrificio aparece nas antigas praticas judaioas sentidos diversos: como dadiva, ou
como um servigco prestado a divindade, uma homenageagradecimento, como expiagao
ou purificacdo, ou ainda como comunhdo, principabmatraveés da participacdo no banquete
da carne sacrificial. O Antigo Testamento mostraegistro de diferentes praticas de
sacrificio, incluindo orientagbes especificas, camastra o livro de Levitico, sobre como
determinados sacrificios deveriam ser realizadasame a historia do antigo Israel diferentes
tipos de sacrificio foram aparecendo: o holocauat@blacdo (mistura de farinha, oleo e
incenso); os sacrificios de comunh@o ou de acagraims; o sacrificio pelo pecado, ou de

expiacao; o sacrificio pela culpa ou de reparaad.observa que

a andlise das idéias contidas nas praticas s&isfitbrna-se particularmente dificil por causa
do grande nimero de costumes do Antigo Testamefdtivios aos sacrificios e que ndo sao
produtos da fé em Javé. Na regido cultivada, lsagbu num sistema de costumes sagrados
muito antigo e largamente difundido. Somente coreropo € que foi introduzindo nesse

sistema suas proprias representatdes
Entretanto, em relacdo aos ritos particulares atwificio, essa dificuldade ja néo
acontece, pois estes se conservam e se mantém roigrandiferente da de outros povos.
Contudo, “os sacrificios foram sempre e permanedando realidade de uma esfera que
escapava ao homem e a sua vida interior. A inigiatiumana era puramente exterior e o
efeito dos sacrificios ndo dependia do poder oqudwer do homem, mas exclusivamente de

Javé, somente o qual podia recebé-los e torn&itmzes?® .

Bauer também observa que o povo de Israel ja mossuseus ritos quando entrou em
contato com 0s cananeus, mas adaptou outros asfisabdades. Assim, no periodo do

nomadismo, o sacrificio apresenta, pelo menosjdéiss: dadiva, comunhéo e redenc¢éo429.

No periodo do exilio, o sacrificio aparece com mtide de reconciliagdo com Deus.
Para Bauer, embora no Antigo Testamento, os sacsfimostrem diferentes idéias, como
dadiva, comunhdo, reconciliacdo, eles “tinham umi@acem comum: a de serem meios
eficazes nas maos dos ofertantes para se apresentarante Deu$®. Nessa mesma via,
Rad argumenta que no antigo Israel o culto defgaos funcionava
como um dispositivo que abria ao povo o caminhaueh@ relagéo vital e permanente com

Javé. Nessa instituicdo Javé era acessivel aoheciomento de Israel, que podia viver em sua
comunh@o pela refeicdo e sobretudo que podia loéaredie de sua vontade de perdoar. Por

42" Gerhard Von RADTeologia do Antigo Testamenim 249.
28 |bidem p. 250.

2% johanes B. BAUERDp. Cit.,p. 1028.

439 pidem p. 1028.
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mais penetrante e profunda que seja a interpretdgdacrificio no Antigo Testamento chega
sempre a um limite absoluto além do qual ndo hés meaplicacdo possivel. O Antigo
Testamento esta cheio de exemplos da interveng@mdiempre ativa entre os homens, pleno
de interpelacBes ardentes e de revelacdes, mawmiém também uma zona de siléncio em
torno da acédo do sacrificio permitida por D8us

Exemplo de sacrificio de comunhdo pode ser enamtesn Exodo 24.9-11, onde
Moisés, Ardo, Nadabe e Abilu, estavam no monte &rivio Deus de Israel e comeram e
beberam”. Rad observa que a divindade se faziaemieescomo comensal invisivel,
especialmente na realizacdo de rituais de aliangde 0s contraentes se uniam e se
obrigavam mutuamente, na presenca de um terceiivjralidadé®. Assim, o sacrificio de
acdo de gracas ou de comunhdo representava, stbratma comunhdo com outros
convidados a comerem na presenca de Javé, queraimbisivel, era presenca principal, e
era um ato celebrado como signo de comunh&o. Aialegaté mesmo a extravagancia
reinavam nestas celebrac¢des, dando a idéia depigstpresenca divina. Rad observa que sao
numMerosos 0s textos que mostram este tipo deisaxriimas pouco sabemos a respeito dos
sacrificios de expiac&d”. Contudo, sabe-se que ocasionalmente realizaeaos sacrificios
de expiacdo e que sua pratica foi, inclusive, mplidada. Essa passagem registrada em
Miquéias — um dos profetas em Israel — mostra queoea a pratica do sacrificio de expiacao
se fizesse presente nos costumes judaicos naceefaea a atitude mais desejada por Deus.

Diz o texto:

Com que me apresentarei diante do Senhor, e mdrgmsperante o Deus excelso?
Apresentar-me-ei diante dele com holocausto, carerbes de um ano? Agradar-se-a o Senhor
de milhares de carneiros, ou de miriades de ribelmazeite? Darei o0 meu primogénito pela
minha transgresséo, o fruto das minhas entranhagppeado da minha alma? Ele te declarou,
6 homem, o que é bom; e que é o0 que o Senhor reguigr sendo que pratiques a justica, e
ames a benevoléncia, e andes humildemente cometes#**

Os sacrificios de comunhdo também eram realizadosogasidao do transporte da
arcd® A arca era a representacdo da presenca de Déws cerpovo de Israel. J& os
sacrificios de holocaustos eram oferecidos tantdesnpos de adversidad®s acrescido de
suplicas de reconciliacdo nestas ocasifes, e tampéafertas pela culpa, mas também em
tempos de grande alegria, como por exemplo, corpeesgao de reconhecimento de algum

empreendimento levado a bom teffioEra também oferecido em culto regular do Estado,

431 Gerhard Von RADQp. Cit, p. 256.
432 Gn. 31.54.

433 Gerhard Von RADQp. Cit, p. 251.
434 Miquéias 6.6-8.

3 || Samuel 6.17; | Rs 8.63.

43 3z 21.4,1Sm 13.9, Mq 6.6.

4371 Sm 6.14 ou Jz 11.30s.
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no templo de Jerusaléfi

Com o decorrer do tempo, os sacrificios de comuribéam regredindo em Israel,
dando lugar aos holocaustos e ganhando importaada vez maior, os sacrificios de
expiacdo pelo pecado. Com o surgimento de normgsuckza e impureza cada vez mais
detalhadas, crescem as possibilidades de incommer® e, por conseguinte, a necessidade de
purificacdo e perd&®. Assim, os sacrificios pelo pecado ou de expiagin apresentados
com intencdo de receber o perddo dos pecados ouexmiacdo de transgressoes
involuntariad*®ou inconscientes. Mais conhecido é o sacrificioia@gpo no grande dia do
perdad*, no qual um bode é sacrificado a Deus e outroaeloveo deserto. Holocaustos

eram oferecidos diariamente no templo de Jerusgléla manha e a tartfé

Ha muitas passagens no Antigo Testamento queaimdigie Deus “sente o cheiro” do
sacrificio, como sendo-lhe agradd¥&lEmbora isso possa parecer estranho, como se Deus
precisasse ser alimentado de sangue, o sacrifecioeeverdade, uma festa de comunh&o entre
as pessoas, onde Deus era a presenca prifftifagsa participacdo de Deus na vida das
pessoas, celebrada nos atos sacrificiais servisabdhdes variadas: expiagao, purificacao,
reconciliacdo, reconhecimento e dadiva ao Deuslarigue se fazia presente na vida do
povo. Sacrificios “privados” ndo eram sacrificiosdividuais”. Eram sacrificios realizados
pelas familias, mediados pelos sacerdotes, ondieipavam todos os membros da familia,
incluindo os empregados, as mulheres e concublioa®s participavam dos sacrificios — que
eram verdadeiras festas — que deveriam ser reaizamn ocasifes determinadas no

%] Rs 9.25; Il Rs 16.15; | Rs 3.4,15.

39 Lv 12.6; Nm 6.10s; Lv 14.14-18; Nm 6.12; Lv 19.2D-

0 |v 4.27-35; Nm 15.27-29; Ex 29.15, 26ss; 30.15516.16.

“1 Ly 16.

42 v 6; Nm 28; Dn 8.11,13.

443 Exodo 29, Lev. 1,2, 3, 4, 6, 8, 17, 23; NUmerbs18, 28, 29, Ed 6; apenas para citar algumas.

444 Entenderemos melhor esta prética se pensarmosexgonplo, num traco muito caracteristico da cultura
gaucha de comer churrasco aos domingos, reunimdidifae amigos. Nos centros urbanos compra-se um
pedaco de carne para ser assado, e ninguém sealefabmorte do animal. J& no interior do Estado,
especialmente em regifes agricolas, as familiasnsdares (porque vivem em proximidade os tios, avos
netos, etc, formando uma grande familia) e ha itdde matar o animal para a preparacéo do churrakt
uma comunh&o de mesa embora a presenca de Densaegsariamente seja invocada. E ndo se pensa nessa
pratica como sacrificio. No periodo do Antigo Te®ato reuniam-se as familias no templo e celebeava
torno da comunh&o da mesa, a presenca de Deusprhezimento de suas béncdos e de sua presenca na
vida do povo, assim como o pedido de perddo pelgmse Essa purificacdo de culpas como elemento do
ritual de sacrificio mostra um duplo movimento didmeo: partindo do ser humano em diregédo a Dalss e
Deus em direcdo ao ser humano. Nesse movimentpraeoi ha a purificacdo do ser humano pelo
recebimento dele diante de Deus e assim purifickdoulpa, pode receber a Deus na comunhdo de mesa.
Neste sentido, a expressao do sacrificio como fohmiave” a Deus passa a ter um outro sentidoomuit
diferente do que a primeira vista pode suscitarboth cheiro de um churrasco pode se constituir numa
“memoria afetiva” de tempos de alegria vividos emor familiar. Do mesmo modo, Deus sente o bom
cheiro da carne assada, feita como um ritual otelé eonvidado a participar como “visitante ilusteeao
mesmo tempo intimo, para receber a gratidao eto prgéstado num ambiente de amor em familia.
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calendario anual judaitt.

Contudo, os profetas denunciam que o culto saeatifaparecia em proeminéncia a
uma atitude ética, pois escondia a maldade, aticgus a falta de solidariedade entre o povo
de Israel. Nessas denuncias os profetas afirmam Dpies ndo quer os sacrificios e
holocausto¥®, ele nédo tem prazer neles, mas quer, sim, a prigustica, o conhecimento, a
intimidade com ele. A critica dos profetas evidarecutilizacdo dos sacrificios como meio de
manipular Deus, como forma de obter salvacdo ert@ pi@ um modo de vida eticamente
fundamentado. E os profetas mostram que o aceg»eus, através dos sacrificios, deve,
antes, representar a expressdo de um modo de nildaleus se mostra visivel nas atitudes

de justica e de amor entre 0s seres humanos.

Inicialmente, qualquer pessoa podia oferecerfézios e estes podiam ser realizados
em qualquer lugar. Nos comecos de Israel, havidosaitares e diversos santuarios locais e
regionais. Nos santuarios maiores e nos templosacardotes tornaram-se 0s intermediarios
entre as pessoas e Deus. Com a reforma politigpes do rei Josias, em 622 a.C., ocorreu a
centralizacdo de todo o culto sacrificial no temgl Jerusalém. Isso teve consequéncias
marcantes para a religido de Israel. Surgem, neaégo segundo templo e de Jesus Cristo
(515 a.C. até 70 d.C.), as peregrinacdes anuajsddeis da dispersao para o templo de

Jerusalém, por ocasiao das grandes festas, pafiexederem seu sacrificio.

O tedlogo jesuita, Robert D&fy, observa que o sentido do sacrificio na Antiguidad
estava associado com uma variedade rica de comestggisitivas, ao contrario do que se
pensa hoje, quando se fala em sacrificio. O fatmat#io de sacrificio estar associada, na
contemporaneidade, a conotagdes negativas, ateapatha compreender o sentido altamente
positivo do sacrificio realizado pela civilizacéotiga. A nog¢do de sacrificio na cultura
judaica e entre os primeiros cristdos era uma negdencialmente religiosa, que se referia ao
ato litargico onde, pelo ritual de sacrificio rehenia-se a superioridade divina e buscava-se,

entdo, uma relacdo com essa dimensao superior.

Segundo DaRf® a psicologia religiosa do Judaismo, de onde sti@nismo nasceu,

45 Um exemplo disto aparece na histéria de Ana, @arhuel. Diz o texto que Elcana subia de sua cidade
Sil6, cada ano, para “sacrificar e adorar ao Sénhohistoria registra que Penina, uma das suahenes,
tinha muitos filhos, e recebia uma grande porca@os@rtrificio oferecido) a repartir com seus filhBsesta
irritava Ana, também mulher de Elcana, porque éktaa nao tinha filhos. Diz o texto que Elcana aaa
Ana, e na ocasido do sacrificio, Ana “chorava eatinia”, entristecida pelo fato de nao ter filhos.

*% 0s 6.6; Am 5.21-24; Is 1.10-17; Jr 7.22.

44’ Robert J. DALY, The power of sacrifice in ancient Judaism and Glanisty, p. 346.

448 |bidem p. 346.
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era caracterizada por uma intensa consciénciaagdza de espirito e pecaminosidade da
vida humana contraria a santidade e transcendéeci2eus. Assim, a oferta pelo pecado
assumiu uma importancia que aparentemente nao tmbs primeiros tempos, e
reparacao/expiacdo tornou-se a idéia dominanteiassocom outros tipos de sacrificio, tais
como as ofertas queimadas na Pascoa dos judeusodgeariamente, ndo significava
expiacad*®®. Houve entre os primeiros cristdos, uma tendémequacionar tanto o sacrificio
com processos de expiacdo quanto, reciprocameletetificar o sacrificio de expiacdo com
os rituais de sacrificio de sangue. Isso fica ¢lpos exemplo, no versiculo de Hebreus 9.22
de que “sem derramamento de sangue ndo ha remigsf@ao de pecados) ou ainda, a
expressao que se repete na celebracédo da Eucdrésteada em Mateus 26.28: “isto é o meu
sangue, o sangue do pacto, o qual € derramadoytarsrpara remisséo dos pecados”.

Em seu estudo sobr®“poder do sacrificio no antigo Judaismo e no Gugsmo”,
Daly escolhe dois aspectos para colocar em evidéogoder espiritual do sacrificio, ou, seu
propésito espiritual, e o poder sdcio-politico ergmmico que envolve o ritual de sacrificio.
Para ele, o controle sobre o sentido de expiacé@ohay inevitavelmente, questdo de poder
sociopolitico e econdmico. Neste sentido, as qaes&bbre a funcdo e o propédsito do
sacrificio tém de levar em conta ndo apenas o peEgj@ritual envolvido no fortalecimento da
relacdo divino-humana (plano vertical), mas tamhe@maspectos de poder sociopolitico e
econdmico (plano horizontal) presente nas relageganas que sédo estabelecidas, reforcadas

ou mesmo restauradas através dos rituais de saériti

Ao estudar a pratica discursiva do sacrificio dpiagéo e propiciacdd no Antigo
Testamento e durante a formacédo do Novo TestamPatg,afirma que é possivel perceber
uma tensdo constante entre duas tendéncias derétégi@do do sacrificio: a tendéncia

espiritualizante e a tendéncia institucionalizante.

A tendéncia espiritualizante do sacrificio geralleemasce em situacdes de fraqueza,

49 Daly faz essa observacdo baseado nas informaeddtettinger, von Rad, Thompson, Schmitz, Buchler.
Ibidem p. 346. Mas ha diferentes escolas de interpretacé

450 Robert J. DALY The power of sacrifice in ancient Judaism and Glansty, p. 345.

51 sacrificio deexpiacéovisa alcancar de Deus a reparacéo, o perddo dasige Nesse sentido ha aqui dois
movimentos simultdneoanabatic(upward e katabatic (downward)O primeiro diz respeito ao movimento
que parte do ser humano em direcédo a Deus. Podersgensado na expressao: “acdo-da-criatura dirigid
Deus”. O segundo movimentkatabatic (downwardyefere-se ao movimento que parte de Deus para o se
humano. Neste caso os humanos se beneficiam pitadagna de interromper ou evitar o curso de algum
mal ou transgressao, e também se beneficiam poartan-se agradaveis ou aceitaveis a Deus. Essa idéi
pode ser condensada na expressao: “acdo-de-Dégidalié criatura”. JA no sacrificio ¢eopiciacdoo ser
humano busca alcancar o favor de Deus, atravésetadb, de acdes de louvor, peticdo, adoracéo,
agradecimento e reconhecimento da exceléncia de. Dieste sentido, ele envolve a nogéabatic- de que
Deus pode ser dirigido pela acéo da criatura. RGh&ALY, Op. Cit p. 346-348.
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de falta de poder. Daly distingue quatro fasesniést dessa tendéncia na histéria da tradicao
judaica e estabelecimento do cristianismo: A phienéase pode ser exemplificada com o
sacrificio de Caim e Abel (Génesis 4), e Noé (Gién8s A énfase se encontra no carater
religioso como pré-requisito para a realizacao atwificio. Esta fase compreende o periodo
entre o décimo e o sexto século a.C.. Assim, astesclesse period¥f sdo abundantes em
mostrar o que seria 0 carater adequado, as précdasdespirituais para a realizacdo de um
sacrificio, a fim de que o mesmo fosse aceitavelive, que nao fosse desprovido de poder.

A segunda fase comeca no periodo pos-exilico (5 &€ e mais tarde). Nesse
periodo houve uma mudanca lieus de poder do sacrificio, saindo de uperformance
externa do ritual para umaerformanceenvolvendo uma disposi¢cao interna. O templo de
Israel fora destruido no tempo do exilio. Issacdifiava a realizacdo dos sacrificios no templo
— Unico lugar valido para a realizagdo do sacdficEntretanto, mesmo depois de
reconstruido, provavelmente pela critica dos pasfet respeito da importancia, acima de
tudo, da obediéncia (“obediéncia, ndo sacrificie¥am os ditos dos profetas), comecou a
ganhar forca a idéia de que o que promovia expjae@onciliacdo e unido com Deus era nédo
a performance do ritual, mas sim o fato de quetualriera realizado em obediéncia ao
Torat™2

Os diversos tipos de sacrificios na cultura judaipantam o modo de comunicacao
entre ser humano e Deus, e a for¢ca de subjetivaigiiuzida por essa relacdo. O Antigo
Testamento esta repleto de registros onde o sd@rékpressa movimentos de libertacéo.
Contudo, diversas foram as ocasifes em que o pledeacrificio foi utilizado também como
aprisionamento e mascaramento de uma situaciaifiteitda vida. E o que fica claro nas
passagens onde se registra a critica dos profelas s pratica do sacrificio como mera
formalidade.

Jesus retoma a critica dos profétasitando textualmente a mesma critica: “Ide, pois,
e aprendei o que significa: Misericérdia queroae macrificios. Porque eu ndo vim chamar
justos, mas pecadores”. Jesus também faz questiipedejue os sacrificios e as ofertas estao

em segundo plano, pois mais importante é a comucti@ioo proximd>>. A atitude de Jesus

%52 Daly observa que essas disposicbes exigidas emgamlao sacrificio foram clara e abundantemente
explicitadas na Teologia da Alianca e na criticacalbo nos escritos dos primeiros profetas entsgaulo
oitavo ao sexto a.C. e também nos trabalhos dtaribidores do Deuteronémio (6 sec. a.C.) que rediyi
Josué, Juizes, | e Il Samuel, | e Il Reis. Ver RobeDALY, Op. Cit, p. 349.

453 Robert J. DALY Op. Cit p. 349.

4 Mt 9.13; 12.7.

5 Mt 5.23-24.

193



em relacdo ao sacrificio foi “ndo de rejeicdo kmsctotal dos ritos sacrificiais entdo em
usd™®, mas severa critica contra um culto divino exteramlo e contra 0s abusos existentes
no santuario (purificagcdo do templo), subordinad@dodos os sacrificios ao mandamento do
amof°™. Diz o texto: “Jesus entrou no templo, expulsados os que ali vendiam e

compravam, e derribou as mesas dos cambistas adasas dos que vendiam pombas; e
disse-lhes: Esta escrito: A minha casa sera chaoss#ade oracdo; vos, porém, a fazeis covil
de salteadoré¥”. A critica de Jesus & formalidade dos sacrifialesvinculados de uma

atitude ética favorece a tendéncia a uma compreasgiritualizada do sacrificio.

A terceira fase acontece no periodo depois dauilgitr do Segundo Templo de
Jerusalém, em 70 A.D. As obras pias do Torah tamdumar do ritual de sacrificio de
expiacdo. Este periodo € representado por Phildleeandria, um dos rabis que viveu
algumas décadas antes da destruicdo do Segunddol em@mbém por um grupo sectério de
Qumran. Philo de Alexandria, “bebendo das fonteéildsofia grega”, como observa Daly,
atribuiu significado simbdlico derformancedos rituais de sacrificio, afirmando a nao
necessidade de contato com o culto no templo. tA dei Qumran vivia distante do templo de
Jerusalém. Assim, por impossibilidade de muitogjisdde oferecerem sacrificio no templo, e
suportados pela interpretacdo rabinica de que im@grtante do que a pratica do sacrificio
em si era uma disposicdo interior, uma vida de&wagde culto, e reforcados pelas criticas
dos profetas em relacdo ao sacrificio, a praticaatwificio comecou a ser substituida pela
énfase a uma pratica de santidade na vida diarifilogofia grega, desde o tempo preé-
socratico se constituia numa forte tradicdo querdk& uma visdo “mais apropriada” de Deus
e da humanidade, segundo Klauck. Isto acendeu amaikaa polémica contra os sacrificios
de sangue alcancando seu climax na literatura Inéutiea, com seu antagonismo

fundamental em relacéo aos cuftds

E o Cristianismo nasceu trazendo para dentro de gioblema do sacrificio em
associacdo aevento Cristoe funcionando fora da perspectiva judaica de igtude

0460

sacrificio™". Ou seja, essa terceira fase engloba a pratieécpé o inicio do estabelecimento

do Cristianismo.

A quarta fase, ja dentro do desenvolvimento doti@nsmo, paralelo ao Judaismo

pés-biblico, coloca a importancia da “disposicaoeata” (pré-requisito da préatica sacrificial)

%% Ver Mc 1.44; Mt 5.23s; Lc 13.1.

47 Johannnes B. BAUER)p. Cit.p. 1030.

8 Mt 21.12-13.

4% Hans-Josef KLAUCK. Sacrifice in New Testament.The Anchor Bible Dictionaryp. 887.
%0 |pidem p. 887.
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dentro de uma nova énfase: a encarnacdo dessasicii®s ngpraxis do amor, da cura, da

diaconia, como expressdes da auténtica vida cRsta Daly,

isto representa o ponto culminante da espiritugdiaado sacrificio. Cristdos sdo chamados a
oferecer sacrificio com a mesma disposicéo tal Quisto, em obediente auto-entrega ao Pai
da salvacdo da humanidade. Em oferecendo ‘taiffisas’ (Heb. 13.16) cristdos participam
da realidade dindmica - e por conseguinte, do pod#wp sacrificio de Cristo. O ‘ritual’ deste
sacrificio, isto deve ser enfatizado, ndo esta ntotlitirgico no sentido religioso tradicional,
mas na propria vida cristd como liturgia, como@ulionge de ser um mero pensamento pio ou
uma fantasia homilética, essa concepgao cristdadofisio, ou dos sacrificios que cristdos
oferecem, é na verdade, a Unica concepcdo de is@crdristio encontrado no Novo
Testament$™.

Isto constitui, segundo Daly, hum processo de isgiizacdo que parte de uma
perspectiva teoldgica para transformar-se na reptagdo do ideal cristdo de vida e
espiritualidade. Contudo, “na histéria e vida ddst@nismo, ndo surpreendentemente, a

realidade tem frequentemente traido o alcance thesté®®.

Este fracasso do ideal cristdo esta associado, ane,pcom a tendéncia
institucionalizante que logo comecou a se deservolm tensdo com a tendéncia
espiritualizante. No ideal cristdo a tendénciaitingbnalizante € secundaria. Entretanto, na
pratica ela tem sido dominante na experiéncia ds&ios, a tal ponto, que chega a obscurecer
completamente a tendéncia espiritualizante. O pamé que “a morte salvifica de Jesus da
um sentido inteiramente novo ao sacrificio por aales sua ressurreicdo e envio do Espirito
Santo. Jesus abriu uma nova dimenséo da reali@adeo resultado o sacrificio € reduzido a
sua esséncia pessoal de onde consequéncias étidas [ser extraidas para a fé e vida
crist#°*. Trata-se de um paradoxo porque quando os mimeieguidores de Jesus, ao
mesmo tempo em que passaram a ter uma outra etegfo a respeito da necessidade da
pratica dos sacrificios, também trouxeram parardefd interpretacdo da morte e ressurreicao
de Cristo sua matriz sacrificial de compreensaadaacdo humano-divina. A mensagem

trazida por Cristo era de libertacdo das normagioehs praticadas como meros rituais

481 “This constitutes the Christian culmination of thgiritualization of sacrifice. Christians are edllto offer

sacrifice with the same dispositions as Christ liedient self-offering to the Father for the salvatiof
humanity. In offering ‘such sacrifices’ (Heb. 13)¥@hristians participate in the dynamic realityrnd dence
the power — of the sacrifice of Christ. The ‘rituafl this sacrifice, it should be emphasized, i$ aditurgical
rite in the traditional religious sense, but theirlyy of Christian life itself. Far from being a mopious
thought or flight of homiletic fancy, this concegti of Christian sacrifice, or of the sacrificestt@dristians
offer, is in the fact the only conception of Chast sacrifice found in the New Testament”. RobeDALY,
Op. Cit p. 349-350.

“In the actual history and life of Christianitye reality, not surprisingly, has often fallen ghafrthis ideal”.
Robert J. DALY ,Op. Cit, p. 350.

“Jesus’ saving death gives an entirely new meatongacrifice as a consequence of his resurreetimhthe
sending of the Holy Spirit. He opened up a new disien of reality. As a result sacrifice is redudedts
personal core from which ethical consequences @rdrawn for Christian faith and life”. Hans-Josef
KLAUCK. Sacrifice in New Testament. IiThe Anchor Bible Dictionaryp. 891.
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desprovidos de sentido auténtico, e ele anuncicainowa ética de cuidado de si e do outro.

Desse modo, os primeiros cristdos passaram a entgad se a pratica dos sacrificios
judaicos foi, num certo momento, a expressdo déouoom o divino e empoderamento a
partir dessa unido mistica pelo rito do sacrifieigora, no tempo de Jesus, as prescricdes
estritas sobre os sacrificios mostravam-se comsatpes fardos a carregar”. Assim, quando
Jesus denuncia esse exercicio de poder institliada sobre a préatica sacrificial e
apresenta uma alternativa ética (do amor a si pr@aimo) a moral religiosa estabelecida,
seus seguidores, apds a morte de Jesus, entendes ppssivel achegar-se ao divino por
outra via que nao a do sacrifico. E compreendenegsa via é a fé em Jesus como o enviado
de Deus ao mundo. Nesse sentido, a morte de J@usripreendida pelos primeiros cristdos

como o ultimo e definitivo sacrificio para mediaretacao entre Deus e 0s seres humanos.

Essa nova compreensdo do sacrificio aponta, petmsnelois efeitos imediatos: por
um lado, os sacrificios foram substituidos pelasta$ espirituais ou éti¢&% Os verdadeiros

sacrificios sdo hinos de louvor - “o sacrificio dabio$®™

, jejum, esmolas, ofertas pelos

pobres e necessitados, dentro ou fora dos culgndares, e uma vida consagrada € um
sacrificio auténtico. O apéstolo Palifoexplica que “o verdadeiro sacrificio, santo e
agradavel a Deus” refere-se a renovacao interiordaa conformacdo com o mundo, mas

transformacéao dele, através de um novo modo dens€risto.

Por outro lado, o sacrificio passou a ser um simbain razdo da interpretacdo da
morte de Jesus Cristo ter sido entendida comofisdmride expiacéo hjlastérion) pelos
pecados da humanidade, através de seu s&hdtm Marcos 10.45, encontramos uma aluséo
a vitima sacrificada para expiar os pecados do powtia do perdao, como sendo o “Filho do
homem”. E Jodo, o batista, salda Jesus com aggmldEis o cordeiro de Deus que tira o
pecado do mund®®” A narracdo da morte de Jesus, conforme Joad I8 3aponta que sua
morte se deu na tarde em que se imolavam os cosdddr Pascoa, em analogia ao sacrificio
pascal. A Ultima ceia de Jesus estava relacionada & Pascoa judaitd por isso, a
compreensdo da morte de Jesus como sacrificio tanelséa presente na Santa ¢8ia0

441 pe 2.5 Rm12.1; Tg 1.27; Fp 2.17: 4.18; Hb §8.1

%5 Hp 13.15.

% RrRm12.1,2.

" Rm. 3.25s; Mc. 10.45.

% 30 1.29.

469 A Pascoa era uma festa anual celebrada em meinifiviertacéio do povo de Israel da escravidéo nwEgi
Em hebraico a palavra pessach significa “passagem”.

4701 Co 11.23ss.
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tedlogo Hans-Josef Klaut® observa que no periodo de formacdo do Novo Testame

qualquer religido sem a pratica do sacrificio teri quase inconcebivel, e que os sacrificios
descritos pela lei judaica continuavam a ser of@oscdiariamente em Jerusalém até a
destruicdo do templo em 70. A.D.. Esta observacéonérmada, também, pelo especialista
em Historia da Liturgia cristd primitiva, Paul Bselhw. Ele afirma que n&o existia quase
nenhuma area da vida no tempo do Império Romanmgoaeestivesse conectada, de algum
modo, aos ritos religiosos pagaos. Nascimento,nuais®, morte, a ampla vida politica,

militar e civil, lazer e atividades sociais, tuda @ssociado a religido. Assim, praticamente
qualquer refeicdo para a qual os cristdos podiamae/idados e certamente qualquer jantar
formal, envolvia reconhecimento e gratiddo as diades, preparadas nos templos ou locais
sagrados, e envolvia a comunhédo de mesa de par&dindento do animal oferecido em

sacrificio. Também a carne vendida no mercado gamaumo em casa, provavelmente tinha
a mesma origem, assim como também a comida quefexerida aos pobres como caridade

dos mais abastadtié

Essa dificuldade em relacdo ao consumo de “cafieescidas aos idolo™ levou os
primeiros cristdos a um sério conflito dentro danooidade. Eles tinham duvidas sobre
comer ou ndo comer tais comidas, ndo so pelo efa#dsso poderia causar neles (em fungéo
de sua crenca espiritualizada a respeito do saojiftomo também sentiam a necessidade de
viver uma ética fora da pratica dos ritos sacafic- mas ainda com a matriz sacrificial para
compreensao da vida. Entre a participacdo no comslesses alimentos ou a sua completa
evitagdo, o apostolo Paulo oferece um caminho dgid’mNum contexto como esse que foi
descrito, os cristdos poderiam ser facilmente sistamo ateus porque ndo praticavam mais
os sacrificios. E a vida cotidiana dos primeirastéos foi bastante dificultada pela tentativa
de viver a ética de Cristo como libertacdo da nabaide religiosa. Desse modo, ser cristdo era
causa de ser perseguido. Assim, a propria vidaopaster o sentido de um sacrificio litirgico
que expressa comunhdo intima com Deus. A praticgadaficio comegou a ser circunscrita

no préprio corpd’®, o sacrificio passou a ser “corporificado”.

Os primeiros cristdos passaram por uma experiéngiigiosa profundamente

transformadora que se efetuou num novo modo denégitea si, 0 outro e o0 mundo. Essa

4" Hans-Josef KLAUCK. Sacrifice in New Testament.The Anchor Bible Dictionaryp. 891.

4’2 paul BRADSHAW, The concept of sacrifice in the New Testament andearly liturgy, In:
http://www.cccdub.ie/conference/ceiliuradh-2/ce#idh-2-bradshaw.htnficesso em 21.10.05.

473 Este conflito esta registrado em | Co. 8-10.

474 «por ele [Jesus], pois, oferecamos sempre a Deasfisio de louvor, isto é, o fruto dos labios que
confessam o seu nome. Mas ndo vos esquecais deofdmam e de repartir com outros, porque com tais
sacrificios Deus se agrada”. Hebreus 13. 15-16.
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experiéncia-acontecimento envolvendo a nocao derrele sacrificio teve implicacdes
importantes no sentido dessa palavra até entaimApsdemos marcar aqui uma passagem
que se d& na nocgdo de sacrificio, quando um nawideecomecou a ser construido sobre
essa palavra. Vimos nas paginas anteriores, q@éerdicio guardava um sentido altamente
positivo para os judeus. Nao estava associado ia @k renuncia de si, porque nao se
circunscrevia aos limites do corpo. Associava-sé raddéia de festa, de comunhdo com o
divino, de renovacdo da alianga com Deus, aindalmpusesse, no tempo de Jesus, um
[abJuso de poder econdémico do sacrificio, aprondibase dele para desenvolver o comeércio
de materiais de sacrificio dentro do proprio templsus ndo apenas denunciou essa pratica
como também mostrou que o sacrificio poderia salizeslo fora do espaco (sagrado) do
templo, como vemos, por exemplo, na ultima ce@gisteada em Lucas 22.

Logo que os primeiros cristdos passaram a intempretsacrificio de Cristo como
definitivo, eles levaram para o campo da ética-comdo-de-existéncia, o “modelo
sacrificial”. Esse modelo sacrificial se constitium paradoxo: a ética cristd, professada
como amor e cuidado mutuos e como expressao devemrdadeira religido foi radicalizada a
ponto de aceitar a morte — em funcédo da perseggigéidouve aos primeiros cristdGsPara
0S primeiros cristaos, aceitar a morte nao se raduama identificagao absoluta com o Cristo
(que também foi morto, sobretudo, por pregar unmnoontundo possivel, diverso do mundo
opressor da época). Aceitar a morte, identificasglcom o Cristo que também foi morto, ndo
era visto, em principio, como renuncia a vida s sien, como denuncia do préprio sistema e
estrutura que queria a morte desses cristdos, cfim de silencid-los. O sofrimento vivido
pelos cristdos, em razdo da perseguicdo que seawigi, pode ter sido “assimilado” pelo
modelo sacrificial, talvez como a semente para gamale renuncia presente na idéia de

sacrificio nos tempos imediatamente seguintes.

Essa suposi¢cdo pode ser sustentada também peldefatoe os cristdos perseguidos
tinham a possibilidade de negar a sua fé paravesrdim da morte. Mas eles preferiram a
morte ao assumir publicamente a sua ‘“identidade’crigtd08’®. Ndo podemos pensar,
entretanto, que estes cristdos aceitaram a matt@tariamente. Alguns foram sacrificados e
muitos foram perseguidos, pois, o Cristianismo @asa ser uma “seita”, uma pratica

subversiva, tanto entre os judeus, quanto entrédogudeus. Alguns serviram de alimento a

47> A morte de Estevdo é um exemplo da perseguicdseweiginou ai. Sua morte; a dispersdo dos prirseir
cristdos - e consequentemente maior expansdo daag@n do cristianismo nascente - encontra-se
registrada em Atos 6, 7, 8, 11 e 22.

476 varios exemplos sdo registrados tanto em livrodHisdria como também no Novo Testamento (como a
morte de Paulo, por exemplo). Ver: Elaine PAGEA&Z0, Eva e a Serpente John Dominic CROSSAND
Nascimento do Cristianismo
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lebes em arenas publicas, congregando multiddessgpistiam a esses sacrificios humanos
dos cristdos. Abracar a fé cristd significava taced desafio do sacrificio ndo apenas no
sentido ético. Implicava em aceitar o risco doifia@y de si em sentido literal. Ao mesmo
tempo em que haviadisposicao internalo sacrificio (significando aqui, uma escolhaatic
que aceitava ir até as Ultimas consequéncias),ahaambém, amposicdo externado
sacrificio (a sancdo guardada a tais subversi¥ogyganizacdo sociopolitica e religiosa da
época, baseada em um sistema sacrificial, acrescewts diferentes rituais de sacrificio ja
existentes, o sacrificio humano dos primeiros @ostque professaram publicamente a sua fé.
A intolerancia religiosa, manifesta na perseguigée primeiros cristdos, também expressa
um aspecto do sacrificio que foi assimilado ética sacrificial cristd dos primeiros
seguidores dessa forma (subversiva) de religiosidad

Desse modo, o sofrimento, a rendncia de si comegoser paulatinamente
amalgamada a idéia de sacrificio. Os cristdos m@sysam rituais de sacrificio porque a
prépria vida deveria ser um sacrificio de louv@eus — mas sacrificio como comunhao com
o divino, como renovacao da alianca com Deus, ialelgr presenca divina, compartilhamento
do alimento (como era o simbolo dos sacrificiosiems), acrescentando, entéo, por causa da
ética cristd, as atividades de servicos solidaricuedado muatuo, principalmente na
distribuicdo dos alimentos, “a fim de que ninguéresse falta de nad’.

Assim, a idéia de renuncia e sofrimento comecoarzarfparte da nocao do sacrificio
cristdo e mesmo do conceito de sacrificio como eosmos hoje na contemporaneidade. O
sacrificio tomou um significado envolvendo a din@npessoal envolvendo a assuncao
publica de umaerdade sobre senvolvendo proprio corpo em sacrificio: pela disposicao
de rendncia de siSomando-se a idéia de renuncia e sofrimento — gesop a estar presente
na ética cristd de modelo sacrificial — a propnterpretagdo da morte de Jesus como
sacrificio definitivo para perddo de pecados (fiawiexpiatério da culpa) corroborou tal
modelo ético-sacrificial como sindnimo de renureiaofrimento e como expiacdo da culpa
do pecado. Essa associacao do sacrificio de @ost@ expiacdo da culpa do pecado original
foi solidificada, principalmente, por Agostinho,egentendeu também, a ética cristd, como

renuncia de si, nos séculos seguintes.

Os primeiros cristdos radicalizaram a ética crisd@istruindo um “ideal cristdo” a ser

perseguido. Com o tempo, e com a expansado doaaimto, este ideal cristdo foi

4" “mas para que haja igualdade, suprindo, nestedergsente, na vossa abundancia, a falta dos ppaos

que também a abundancia deles venha a suprir a falts, e assim haja igualdade; como esta esédo:
que muito colheu ndo sobrou; e ao que pouco cottdufaltou”. 1l Co. 8.14, 15.
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institucionalizado, assim como o proprio sentido shxrificio cristdo transformado em

simbolo sacramental — transformadcenaaristia

Esse ideal cristdo buscado pelos cristdos dos iposngéculos fara surgir novas
praticas em relacdo ao sacrificio. No primeiro wépideste trabalho, vimos que a dindmica
psiquica que busca por um “ideal de eu” estara sempdindo o ego real a partir do ideal.
Desse modo, o “ideal cristdo” ao tornar-se um idesér perseguido, funcionara como fonte
de producéo de culpa, uma vez que o ego real ag-se@elo ego ideal e encontrando-se
distante deste, facilmente experimentara o sentom@s culpa por ndo estar de acordo com
esse ideal. Um sentimento de culpa que vai enedinéfarco” na idéia da culpa do pecado. E
neste sentido, novos mecanismos se fardo necespari® se lidar com a angustia da culpa.
A participacdo na eucaristia surge como saida y&lsab sujeito que busca dar conta da

ansiedade da culpa.

Assim, no segundo século do estabelecimento dbaciemo os escritores cristdos
comecaram a referir-se & eucarfSfl@omo sacrificial, mas esta se referia a oracaarasiica
ndo ao ritual eucaristico. Mas, ja pelo terceirouk® especialmente com Hippolyt(is
comecou a ser disseminada a idéia de gperfarmancedas ac¢des do ritual constituem um
sacrificid®®. Tao institucionalizada e rotinizada tornou-se antp de ser chamada de
“sacrificio da miss&”. Desse modo, através da missa se procedeu tudistializacdo do
sacrificio de Cristo. Ao se institucionalizar o réfcio pela celebragdo da eucaristia, o poder
do sacrificio (espiritual) ficou nas méos dos sdais que passaram a ter o controle do ritual,
pois se tornaram os agentes do sacrificio cristamocou-se desse modo, nas maos dos
sacerdotes da igreja, também o poder de perdoadpeatravés do ritual sacramental da
confissao, absolvicdo e salvacdo da ameaca dadtamderna. Assim, junto com o poder
espiritual dos sacerdotes e por causa disto, elekagam, também, um massivo poder

econdmico, politico e socf&f.

O sacrificio de Cristo, institucionalizado pela anistia, substituiu a ética cristd que
havia nascido pela compreensédo da morte de Ciost@ sendo um sacrificio definitivo, ndo

sendo mais necessaria a pratica de outros samwsiffzara se ter acesso ao divino. Na

478 A palavra eucaristia significa: eu: bom; charisigg, dom.

7 Tedlogo antignéstico do terceiro século. Foi ums tebdlogos que contribuiram na construcdo do sistem
romano posterior que jA comecava a se manifestaieneiro século. Ver Paul TILLICHHist6ria do
Pensamento Cristag. 48.

80 Robert J. DALY Op. Cit p. 350.

481 A palavramissasignifica a celebracdo da eucaristia (a boa dadiviaga graca ). Ou seja, celebracéo do
sacrificio de Cristo.

82 Robert J. DALY Op. Cit p. 350
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compreensao dos primeiros cristdos, o acesso @amogdimediado agora pela fé em Jesus,
implicava em que a prépria vida do crente fosse saerificio, no sentido da comunhéo

permanente com o divino. Comunhao que se manifgssabretudo, no amor e no cuidado de
si e do outro. Entretanto, a ética cristd ao sendensada” no simbolo do sacrificio de Cristo
— agora institucionalizado - foi substituida petwas diversos rituais em poder da nova igreja

estabelecida. Nesse jogo de forcas prevalece o pwiituido dessa nova igreja nascida.

Poderiamos nos perguntar se uma das forcas presessa composicao teria nascido
da perda da participacdo ativa em rituais postlires da experiéncia dos movimentos,

simultaneamentenabatice katabati¢®

, que se faziam presentes nos sacrificios judaicos de
expiacdo e propiciacdo. Poderiamos nos pergurdarhbém, se essa nova forca, sem o0s
movimentosanabatic e katabati¢ contribuiu na institucionalizacdo do sacrificiostido e,
consequentemente, na mitigacdo da ética cristddcmmpreendida pelos primeiros cristaos)
pela instituicdo religiosa. Poderiamos nos pergu@iada, se o poder instituido da igreja
prevalece porque é proprio da instituicAo em $& ewvimento de captura do devir, que o

institucionaliza e o transforma em uma nova moaaled

Independentemente das respostas possiveis a essti®rgpmentos, importa perceber
0 quanto as forcas ativas e reativas de narcisgaacontram em luta constante umas com as
outras na pratica do sacrificio como modo de umégiica com o divino — para garantir dele
a presenca, as béncdos e o apaziguamento do gaotidee culpa. Ha periodos em que as
forcas ativas parecem dominar e pode-se perceb@mentos de maior criagdo e afirmacéo da
vida. Como também € possivel vislumbrar momentasiuiefo das forcas reativas na pratica
do sacrificio, sobretudo quando este se transfoemapoder de sujeicdo da instituicdo
religiosa sobre os fiéis. As forgas ativas e reatencontram-se dentro do movimento em que
Daly apontou como “tendéncias de espiritualizac@stucionalizacdo do sacrificio”.

A busca de uma ética comum (e comunitaria) baseadaterpretacéo sacrificial de
Cristo levou a institucionalizacdo da fé. E a étsmmdo fundamentalmente devir, ndo resiste a
institucionalizagdo. Transforma-se em moral. Nesigo, em uma moralidade religiosa.
Assim, a composicéo de forcas desse contexto fazgénum novo processo de subjetivacéo
gue nasce intimamente ligado com o abandono dgscrificial onde havia um material a
ser sacrificado, substituindo-o pela pratica de nma forma de sacrificio, agora circunscrito
ao proprio corpo. Uma nova prética que se abre pnacesso de construcdo de uma nogéo

também nova de sacrificio, conforme veremos ag@ssa proxima secao.

483 A explicacdo destes termos encontra-se na nota 451
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Pausa para a Arte V — Knight, Death and D&V

Il - O sacrificio nas dobras do Protestantismo naste — rupturas e
(des)continuidades

Demos um grande salto histérico. Mas nosso prapésiv é estabelecer uma linha de
tempo linear e cronolégica a respeito do sacrifiiteressa-nos compreender como a nocao
de sacrificio péde chegar a contemporaneidaderaddatuma formacao religiosa classificada
pelos pesquisadores contemporaneos como crist@megpstal, com a “feicdo” como a
descrita no capitulo anterior. Em raz&o disto, garenos necessario evidenciar a passagem
gue se deu na nocao de sacrificio quando do nastreeestabelecimento do cristianismo.

Como vimos, ndo podemos afirmar que o cristianisab@andonou as praticas

484 pintura de Albrecht DURERAttp://www.artofeurope.com/durer/dur20.hfxaesso em 01.10.05.
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sacrificiais a partir da compreenséo do sacrifil@aCristo como definitivo. Abandonou, sim,

as praticas judaicas de sacrificio. Mas forjou asitr Principalmente em razdao da
institucionalizacdo do sacrificio cristdo, pois @@nas a nocdo de “sacrificio definitivo” foi

institucionalizada, como também o devir que esfaegsente na nova ética surgida a partir
dessa compreensdo. Assim, 0 processo de institli@agdo do que nascera como devir
cristdo fez nascer novas praticas de sacrificionbBan o novo sentido para a palavra
sacrificio, agora circunscrito ao proprio corpagnsicando renuncia de si, comegou a ganhar
diferentes formas de expressédo, sedimentando eadmais a idéia de sacrificio associada a

expiacdo da culpa através da renuncia de si.

Na Idade Médi¥> entdo, veremos um novo momento onde ha uma sdsial,
econdmica, politica e religiosa, envolvendo prenesate, a nocao de sacrificio, em funcéo do
poder que essa pratica discursiva abriga, e quepadn como vinha sendo experienciada,
parece ja nao estar mais dando conta dos ansefésedde desejo que se expressavam nessa
configuracao histérica.

Em nossa “Pausa para a arte - V”, escolhemos arainte Durer, “o cavaleiro, a
morte e o demdnio” porque ela simboliza o paraddacangustia e libertagdo préprias do
periodo da Idade Média: a ansiedade caracteridésae periodo, era, segundo Tillich, a
ansiedade da culpa e condenacdo — e dela fazem paritbém, o medo da morte e do
destino. O devir libertador apareceu com o movimelat Reforma. Na pintura de Durer, “um
cavaleiro de ponto em branco cavalga através dealem acompanhado pela figura da morte
em um lado, o diabo no outro. Sem medo concentrediofiante, olha em frente. Esta
sozinho, mas néo solitario. Em sua soliddo eleqyaat do poder que Ihe da a coragem de
afirmar-se a despeito da presenca das negatividdmesxisténcid®. Esta é a descricédo
tillichiana, simbdlica e artistica, para caractaria devir presente na Reforma Protestante da
Idade Média. Tillich observa que a Idade Médiaufmi periodo marcado pela

ansiedade da condenacéo, simbolizada como a ‘i2ede’, e intensificada pelas imagens do
inferno e purgatdrio. [E esta ansiedade] levourdaegda alta Idade Média a tentar varios meios
para mitigar sua ansiedade: peregrinacdes a lugamss, se possivel a Roma; exercicios
ascéticos, as vezes de um carater extremado; deeopdliquias, muitas vezes ajuntadas em
colecdes, aceitacao de castigos eclesiasticosesajadde indulgéncias; exagerada participacéo
em missas e peniténcias; aumento nas rezas e ssiEolaesumo, eles indagavam sem cessar:
como poderei apaziguar a ira de Deus, como podaw®ei a misericOrdia divina e o perdao do
pecado? (...) A figura personificada da morte agarea pintura, poesia e pregacéo. Porém era
morte e culpa juntas. Morte e o diabo eram alia@ogmaginacédo ansiosa do periodo. (...) A
ansiedade do destino era intensificada pelo medgdderes demoniacos agindo diretamente,

8% H4 muitos historiadores de referéncia na abordatgeidade Média. Contudo, opto por seguir a abemtag
de Paul Tillich em razéo da sua perspectiva espaalésde o lugar da Teologia.
8¢ paul TILLICH, A coragem de sep. 126.
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ou através de outros seres humanos, para causaragoeorte e toda sorte de destruftao

Para melhor compreender as transformacfes no galdidacrificio vamos abordar,
primeiramente, o sentido do sacrificio no periode @qntecede a Reforma, e em seguida,
iremos apontar as rupturas e (des)continuidadesentido do sacrificio no Protestantismo

nascente.

1. A “crise de sentido” do sacrificio que culmina a Reforma

A ansiedade deste periodo, tal como descrita phch] sugere-nos que ha ai, um
vinculo basico entre a producdo mesma desse tipnsledade, as estratégias para lidar com
ela e a pratica discursiva do sacrificio cristdeleRibrando as dobras da subjetivacao,
poderiamos afirmar, sucintamente, que a primeitaade- a que tem a ver com a “parte
material de n6s mesmos que vai ser cercada, peesmbra’ — expressa, nesse periodo, a
ansiedade corporificadaD corpo vive e se move a partir das determinagéssa ansiedade
corporificada. A ansiedade da culpa e da condenacaosiedade de enfrentar a morte (ao ser
tomado por forcas demoniacd8)ou por ndo ter certeza do “destino eterno”, tossae
ansiedade revela o grau extremo de medo e culpanies nesse periodo. Corporifica-se essa
ansiedade e busca-se dominar esse corpo, pringéptdmatravés de exercicios ascéticos e
penitenciais. Trata-se de uma pratica intimamegtda a nova nocdo de sacrificio que se

encontra, agora, sedimentada.

A segunda dobra, aquela que tem a ver com ad'reéiggular”’, a parte “imaterial”
que define o0 modo como as forcas séo dobradasymddi também, a relacdo consigo, sera
entdo dobrada a partir de uma regra que tehvino por referénciaA orientagéo da vida e
das minimas atividades cotidianas sera organizagart dessa relagdo com o divino-
transcendente. O cotidiano € marcado pela pratcpesiténcia, através da contricdo, da
confissdo, da absolvicdo e da satisfacdo. Taigcpsatonstituem-se como expressao objetiva
dessa relacao consigo, referida ao divinai@no por referéncigpode ser visto, inclusive,

nas “grandes figuras da pintura medieval [que] $&m tanto individuos, mas representantes

87 paul TILLICH, A coragem de sep. 45.

88 Foi um periodo de extremo medo. E havia muito meeldruxas e conseqiientemente a producdo delas.
Milhares de mulheres foram sacrificadas (amarradasa estaca e queimadas) na ldade Média, ndo apenas
pela Igreja Catdlica, mas também por protestantes.
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da presenca divina em eventos, formas ou caraditas®speciaié®. Esse poder-divino que
organiza e define a relagdo consigo mesmo efetiveasauto-depreciacdo, na renuncia de si,
na submissédo a autoridade do confessor e na ntecsa e permanente de engajamento em

atividades que possam dar “satisfacdo”, no seddapagar o sentimento de culpa.

A terceira dobra diz respeito ao modo como sestdon a relacdo entre saber e
verdade. A verdade esta em poder da igreja. Pélicgrde diversos modos de sacrificio,
impostos pela igreja que tem o dominio da verdadesdjeito toma posse dardade sobre
si, nesta vida e sobre a sua vida além deAtzerdade sobre si nesta vida, vem através do
auto-escrutinio e também da pratica da confissa@réade sobre a vida além desta, depende
do saber-poder da igreja que “sabe” quem tera Ingaréu, quem ird para o purgatorio, etc.
Entretanto, a verdade sobre si em relacdo a vidaém, depende do modo como se vive a
vida aqui. Por isto, a verdade sobre si, englob&stiw vida e a vida além desta, é a verdade

essencial a ser buscada, mas, sobretudo, € unadeartediada pela Igreja.

A quarta dobra, aquela que tem a ver com a “inidade de espera”, e refere-se ao
que o sujeito espera do exterior, € caracterizastia formacdo historica, como sendo “forcas
de elevacéo ao infinito”, como afirma Deleuze. Bdsacas do infinito (o Fora), compondo
com as forcas do homem (em sentido genérico) ndgr@duzir um “pensamento sereno e
dominador: ele ndo para de se perder no infindoyadiz Michel Serres, perde todo o centro
e todo o territorio, angustia-se tentando fixangal do finito entre todos esses infinitos, quer
por ordem no infinito®®.

Deleuze esclarece que essa composicdo com otanfipidpria dessa formacao
histdrica, resultara ndo em uma forma-Homem, mdemaa-Deus. “Objeta-se que Deus nao
é composto, que ele é unidade absoluta, insond&velerdade, mas a forma-Deus é
composta, para todos os autores do século XVIl€éEamposta, precisamente, por todas as
forcas diretamente elevaveis ao infinito (ora editeento e vontade, ora pensamento e
extensdo, etcf?’. As verdades que se construiram nesse periodgostas com dnfinito e
exercidas pelo poder da igreja, produzem ansiedatemesmo tempo lhes da o remédio. O
remédio da pratica do sacrificio em suas variasatatles. Por esse meio se faz com que o
sujeito apazigue a ansiedade da culpa, da morteggedono, da condenacédo, através da
utilizagdo do sacrificio. Este funciona como uteanologia de producdo, de sistemas de

signo, de poder e de tecnologia dq que permitird ao sujeito efetuar por conta pedfmas

89 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 144.
49 |pidem p. 133.
491 Ibidem p. 133.
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com a ajuda da igreja) “o controle do corpo, daaaldos pensamentos, de sua forma de ser e
de conduta, a fim de alcancar um certo estado deidéale, pureza, sabedoria ou

imortalidadé®.

Sintetizando, poderiamos dizer que a subjetivagé&salperiodo expressa um modo de
vida no qual os sujeitos, vivendo umaasiedade corporificadgdprimeira dobra), buscam
organizar-se existencialmente a partir de wrdgem divina(segunda dobra) que é ditada a
partir ca mediacdo da igreja que determinamderdade sobre si, nesta vida e na vida além
desta(terceira dobra)Esse modo de vida, atravessado pela ansiedaddpda da morte, da
condenacdo e do destino, ganha consisténcia pet@osicdo com agorcas do infinito
(quarta dobra). O modo de existéncia produzido eng&siodo revela o poder da igreja,
exercido em sua gama de ofertagetmologiasvariadas com a finalidade de controle desse
corpo ansioso e culpado. Trata-se de uma subjatigidue se organiza e se expressa como

extensdo da propria igreja.

No periodo da Idade Média ndo havia separacéo méndes entre igreja e estado. Foi
um periodo de bastante conflito religioso que cotmi com a Reforma Protestante. O
elemento mais importante da vida religiosa nesgég® eram os sacramentos. Tillich
observa que a idade Média foi dominada por um proalprincipal, que era a construcdo de
uma “sociedade capaz de ser orientada pela realiqgaésente, de carater divino
transcendenfé®. Pudemos constatar isso ao refletir sobre o feiorinas dobras de
subjetivacdo desse periodo. Enquanto no perioddodo Testamento o problema principal
era o da salvacdo da alma, no periodo Bizantin® {4950) os mistérios representavam a
realidade em termos do seu fundamento divino. Jéeni@do pds-renascentista o mundo era
dirigido pela razdo humana, sendo o homem o cefgrtodas as coisdd Como observa
Tillich, cada época teve seus problemas particsldi® problema da Idade Média era o
problema do mundo (sociedade e natureza) onde inodse fazia presente por meio de
formas sacramentafS®, pois a questdo medieval era ter a presenca dadsagAssim, todas
as coisas que pudessem ser, de algum modo, “paatado divino” eram consideradas como
“sacramento”, por exemplo: os feitos de Cristo @sssofrimentos (as estacdes da cruz); os
evangelhos; os simbolos da Biblia; o carater simidos edificios eclesiasticos, com as
atividades desenroladas ai dentro (batismo, etiearonfissdo, etc); a peniténcia, enfim,

tratava-se de uma série de objetos como aguayipdo, Oleo, palavra, imposi¢cdo das maos,

492 Michel FOUCAULT, Tecnologyas del Y@. 48

9% paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 149.
494 Ibidem p. 149.

49 Ibidem p. 149.
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gestos e objetos que, sacralizados pela igreja@osstituiam como um “fluido curador”,
segundo a expressdo de Tilflth Os sacramentos podiam ser definidos da seguiateia:
“Deus estabeleceu os sacramentos para serem i@médira as feridas produzidas pelo
pecado original e pelos pecados de cada um’. Esd®lssmo medicinal expressa claramente
0 que se queria dizer: o poder para curar é dedarmabre essas substancfase age de
modo oculto, mas sensivel. Desse modo, atravédildzgao desses objetos sagrados, as
sacramentaliaa presenca do sagrado era experimentada na vidavd’paTillich observa

que

a vida inteira se passava sob os efeitos dos santasi O batismo removia o pecado original;
a eucaristia, 0s veniais; a confissdo, 0os mori@igxtrema un¢do, o que restava ainda
pecaminoso antes da morte; a confirmagéo levaygessoas a lutar pela igreja; a ordenagéo
fazia o clero; e o matriménio levava o homem e #herao desenvolvimento de sua vocagéo
natural (sic). Entretanto, a missa situava-se adengodos. Tratava-se do sacrificio de Cristo
repetido diariamente em todas as igrejas da cdati para efetuar a transubstanciacdo do
pao e do vinho no corpo e sangue de Cristo. A pgasdo divino e o poder sacramental e
hierarquico da igreja se baseavam nesse sacrificm. por assim dizer, o sacramento dos
sacramentos. Oficialmente, fazia parte da ceia elth@, mas, objetivamente, era a base de
todos os sacramentos, pois por seu intermédio aardiEes exerciam o poder de ‘produzir
Deus’, facere deumo poder principal da igreja na Idade Média estawatomar o pdo e o
vinho e transforméa-los em Dé

Diante disso, podemos fazer algumas consideragesperceber certas praticas que
se vao sedimentando sobre a nocdo de sacrificioedtmbelecimento do cristianismo o
sentido do sacrificio cristdo foi, inicialmente,ofporificado”, trazido para o espa¢o do
proprio corpo, e mais tarde, seu sentido simbélicte expiacdo dos pecados da humanidade
— foi institucionalizado, através da eucaristiasi&s nossa primeira consideracdo é: temos
agora, na ldade Média, uma igreja que detém o psmlEe esse simbolo e 0 acesso a ele s6
pode ser realizado pela mediacédo da igreja, atrdeésmcrificio da missa O ritual tem a
intencionalidade deepetir o sacrificio de Cristo, simbolicamente. O acessaigino se da
pelo ato ndo consciente da participacdo no sdorifible Cristo, que érepetidq
simbolicamente, e celebrado pela comunidade. Unadpao em que pela participacao
simbdlica no sacrificio de Cristo se reconhecelpacpelo mesmo, mas aceita-se o sacrificio

como uma dadiva divina, como o modo encontrado [Ppeus para fornecer perddo a

4% paul TILLICH Histéria do Pensamento Crist&p. 150
497 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 151.
98“Obviamente, 0 material sacramental diz respeitaienbolismo que torna possivel ao fiel sentir @spnca

divina através desses objetos sacralizados (agga, 6leo, pdo, vinho) porque se acredita que ‘fuirs
‘usa’ os poderes de ser da natureza para ‘entrmréspirito humano. [Nao se trata] da qualidade dos
materiais como tais que os torna meios da presesgaitual; €, isso sim, sua qualidade de seremiciva
para dentro da unido sacramental”. Tais sacrameontugetos se desenvolveram durante longos peratelos
tempo. Paul TILLICH Teologia Sistematica. 479.

49 Ibidem p. 151-152.
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humanidade pelos seus pecados, dando o seu pliipriem sacrificio. Bataille observa que

0 pecado da crucificacdo é desagravado pelo sdeegde celebra o sacrificio da missa. A
falta esta na cegueira de seus autores que nam ley@ensar que ndo a teriam comesedo
tivessem sabidd-elix culpa! Canta, é verdade, a Igreja: a bem-aventurada !cidfataille
conclui, entdo, que esse desconhecimento] atingbgia do sentimento cristdo. O
desconhecimento da santidade da transgresséo é pastianismo um fundamerita

Podemos entender essa pratica associando-a aomembesanabatic e katabatic
presentes no ato de sacrificio de expiacdo. No chssacrificio da missa os dois
movimentos se dao simultaneamente: pelo movimé&atabatic Deus se achega ao ser
humano pela entrega do seu filho em sacrificio.aBparticipacdgessoalno sacrificio de
Cristo (simbolizado no ritual quepeteo sacrificio de Cristo), o ser humano se achega ao

divino: movimentcanabatic.

Assim, num mesmo ato ritual participa-se do sainiffle Cristo e recebe-se o perdao
do pecado mediante esse mesmo sacrificio do quglag&ipa. Um duplo paradoxo:
participa-se, simbolicamente, da morte (sacrifjai Cristo e recebe-se o perddo no mesmo
ato de transgressdo de um interdito “Nao matar&&i’processo simultaneo dbjetivacéo
de uma representacdo simbdlica (através da misab¥teacdodessa mesma representacéo
simbdlica, fica obnubilado o paradoxo que se repateucaristia.

Se a participacdo na eucaristia visa o perdao doadps, a diminuicdo da culpa, o
afastamento do medo da morte e do destino, nadirraski, nesse mesmo ato, uma fonte
produtora, coletiva, de culpa? Culpa pela mort€dsto, culpa por receber o perdao divino
por esse meio onde se tem uma participacédo dicetacrificio de Cristo (um “alto preco”
pago no sacrificio)? Uma pergunta que “brota egpmamente” aqui, a partir do modo de
interpretacdo do sacrificio como simbolizado naadstia catdlica, seria a seguinte: Se Deus
foi capaz de entregar seu proéprio filho em sa@iffomo forma de apagar o pecado original,
quanto o ser humano teria de sacrificar para cosgven sacrificio de Cristo no qual ele

participa?

Isto nos leva a uma segunda consideracdo. A etigampsrecendo, entdo, ndo ser
suficiente para aplacar a ansiedade da culpa (smdontrario, geradora de mais culpa), fez
necessarias outras praticas “ativas”, individugige representassem o movimeat@batic
com finalidade de ser um meio para se alcancavar fdivino, uma busca para dar conta da

ansiedade da culpa. Ao mesmo tempo, o sentido iificado do sacrificio, representado néao

% Georges BATAILLE O erotismop. 84.
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mais por uma ética sacrificial, mas no sacrifidieral — rentncia de si — foi mantido, mas
modificada a sua expresséo. O sacrificio de siadgona expressdo na auto-deprecia¢do, numa
renuncia de si que se manifesta no exercicio demaoral heterbnoma: a igreja imprime a

moralidade e aos fiéis cabe obedecé-la.

E agora, mais que antes, os sacrificios de pragdicjaexpressos no sacrificio de si,
fizeram-se necessarios. Eles foram o meio enamtpelo individuo de realizar alguma
coisa diante do divino para ser merecedor de sagagem razao do profundo sentimento de
culpa generalizado na Idade Média. E por isso,rét§recia ganha ai tanta importancia. Ao
mesmo tempo, a igreja beneficiou-se muito deles pdb apenas manteve seu poder, através
de sua administracdo, como também por ela enrigeszeEm outras palavras, o sacrificio
corporificado saiu do dominio da ética, do “ideastéo” a ser buscado por todos, para o
dominio de um esforgo individual com o sentido dactificio de propiciagdo”. Parece,
entdo, que o perdao dos pecados era experimentadosnpela participagdo coletiva no
sacrificio da missa, na eucaristia, e mais pela&igeniténcia, pela realizacao individual de
sacrificios de propiciacdo. Entretanto, mesmo at@meria ndo dava conta do sentimento de
culpa. Assim, a morte de Cristo, interpretada caacrificio de expiacdo pelos primeiros
cristdos, ressignificada na eucaristia institudianda, teve na pratica sua eficicia invalidada.
Tornou-se fundamental o sacrificio da propiciacéo.

E a peniténcia foi para o centro da piedade pop#laeniténcia se realizava, segundo
Tillich, num certo tipo de tensdo com 0s outrogaaentos porque ndo eram muito claras as
condicbes do perddo no sacramento da peniténcsaulia-se muito sobre as condicbes do
perddo no sacramento da peniténcia, por exemphbeaia ser facil, dificil ou muito dificil.
Concordavam na necessidade de arrependimento, masamecia a necessidade de
peniténcia. E nenhum escolastitdentou explicar a relacdo entre o elemento sacr&he o
pessoal. E, na opinido de Tillich, “foi neste ponpoecisamente, que a igreja medieval

explodiu, com a intensificacdo do lado subjetiva@dafiss&o®®2

Poderiamos pensar, entdo, que a expiagédo de une lagwoopiciacdo de outro, seriam

%1 Escolastico dizia respeito aquele que buscavaica@lo metodoldgica da doutrina cristd. A educacéo
escolastica era dada apenas a pequena classe adtdivwos escolasticos eram escritos em Latim. O
escolasticismo foi uma atitude teologica deterntmara Idade Média, pois tinha intengdo de integpret
teologicamente todos os problemas da vida. Commassas ndo sabiam ler e escrever, as mensagens
discutida nos sistemas escolasticos eram levad@®wam pela sua participacdo nos oficios religioses
liturgias, nas pinturas, pela muasica, como tamb@elo’ recebimento de impressdes sensoriais que nao
requerem grande atividade intelectual, mas commnizaentimento do numinoso e certa orientacao fhoral
Paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 134.

%2 |bidem p. 152.
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dois lados de um mesmo modo de vida sacrificialrfiedava conta das ansiedades daquele

periodo. Pelo contrario,

as pessoas nao conseguiam encontrar a miserig@dieus e se livrar da ma consciéncia. A
arte do periodo expressa intensamente essa arsiddad também € vista nas exigéncias de
peregrinacdes cada vez mais freqlentes, no coteroemo e adoracdo de reliquias, nas
repeticdes dos ‘padres-nossos’, na dadiva de dmhea compra de indulgéncias, na acese
auto-torturante, e em qualquer outra coisa que gzadivrar as pessoas da culpa. [E foi por
causa dessa ansiedade de culpa e da ameaca daag@mejue Lutero] descobriu que
nenhuma quantidade de praticas ascéticas consgguis pessoas a certeza de salvagao num
sistema de relatividade, quantidades e coisasv&stmpre com medo do Deus ameacador, do
Deus punitivo e destruidor. E perguntava: Ondegessontrar o Deus misericordiod%?

Assim, uma série de praticas sacrificiais sdo adath Idade Média: a peniténcia, a
confissdo, a doacdo de bens (principalmente temas,também dinheiro) para a igreja, a
compra de indulgéncias, a pratica do ascetismo -tauierante, as exigéncias de
peregrinacdes cada vez mais frequentes, enfim]dgeracoisa que pudesse livrar as pessoas
da culpa”. Uma culpa contagiosa que reinava nesdedo e que nenhum sacrificio parecia

poder extinguir.

O sacrificio de expiacao, institucionalizado, revete ineficaz. Os sacrificios de
propiciacdo revelaram-se sempre insuficientes eocama pratica opressora do poder da
igreja. Assim, o sacrificio de Cristo que tiveraentido de libertacdo da culpa, tomou um
carater de opressdo nesse periodo, e pela atuafética (no sentido de denuncia e anuncio)
dos Reformadores — que também viviam as mesmasdadsis e buscavam saidas possiveis —
um novo sentido para o sacrificio comecara a sastagido, conforme iremos ver mais

adiante.

Passemos agora para uma terceira consideracaotesta ver com o que ja foi
pontuado, anteriormente, acerca do “ideal cristhaseado em um modelo sacrificial.
Mencionamos anteriormente (especificamente na gassda fé judaica para o nascimento e
estabelecimento do cristianismo), que o ‘ideakt@o’'sao tornar-se um ideal a ser perseguido,
funcionaria como fonte de producédo de culpa, unzaguee o ego real ao medir-se pelo ego
ideal e encontrando-se distante deste, facilmexperenentaria 0 sentimento de culpa por
nao estar de acordo com esse ideal. Mencionamosétamgue o sentimento de culpa,
encontrando “refor¢co” na idéia da culpa do pecadoseqientemente teria de buscar novos
mecanismos para se lidar com a angustia da culgaimiA se naquele momento da
institucionalizacdo do Cristianismo, a participag@oeucaristia surgira como saida possivel

ao sujeito para dar conta da ansiedade da culpasvjue tal sentimento, na Idade Média, foi

%3 paul TILLICH Histéria do Pensamento Cristap. 211.
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estendido aos limites de sua poténcia. Os novosdesnpara o sacrificio, expressos na
criacdo de variagecnologias ndo foram suficientes para lidar com a culpa enedo

produzidos nesse periodo. Poderiamos mesmo dizethgua uma retro-alimentacdo na
producdo de culpa e medo, pois as tecnologias sigaaa lidar com tais sentimentos de

algum modo os reforcavam.

O medo da morte, tdo presente nesse periodo, tarfiabgmoduzido por uma prética
sacrificial da igreja muito especifica: a inquist®a Sobretudo as mulheres, essas se
encontravam numa situacao singularmente fragil,usolpermanente medo, pairado no ar, de
serem em algum momento acusadas de bruxaria, misddearbitraria do poder dos
sacerdotes. O que nao era dificil, ndo apenasipelasa busca de ascetismo e o perigo da
tentacdo da sensualidade representado pelo sexarfecomo também porque o demdnio
possuia o corpo de mulheres transformando-as exadyroausando doencas na comunidade
onde tais supostas bruxas viviam. Também muitosugsidoram sacrificados e seus bens
confiscados, sob a acusagcdo de manterem secretaseers ritos. Podemos dizer que, se no
periodo da Antiguidade, cristdos foram sacrificagos serem considerados como tais, no
periodo da ldade Média a igreja sacrificava aqueles por ela eram considerados nao
cristdos, ou que estavam professando uma fé diversdominante, como foi o caso do
sacrificio de muitos seguidores das “seitas prat¢ss”, no inicio do protestantismo. Foi uma
época, portanto, de intensos sacrificios humaressjltantes da intolerancia religiosa e do
proprio medo das forcas sobrenaturais e sentiméateculpa do pecado. O excesso e a
desmedida caracterizam as forcas reativas de agécisiesse periodo, presentes em todos os
tipos de praticas sacrificiais — tanto as pratisgukida hierarquia e autoridades da igreja, tidas

como seu dever, como as praticadas pelo povo, tappsla igreja e acolhidas pelos fiéis.

As consideragOes feitas aqui, nos levam a perager descontinuidade a partir da
continuidade mesma, pelo seu excesso. No estabelem do cristianismo, as forcas de
narcisacao experimentadas estavam mais ligadasiea de eu” e, portanto, a construcéao de
uma “identidade cristd” idealizada. Na Idade Médaexacerbacdo do modo de vida
sacrificial levou a subjetividade a buscar, nasrdifites praticas de sacrificios, ndo a fuséo

com o divino, mas a confirmacao, o reconhecimentdidino, ao pre¢o da auto-depreciacao

%4 A Inquisicao, instituida em 1232, pelo Papa GriegX, vigorou até 1859 quando foi extinto o “Tuital do
Santo Oficio”. Nao apenas as mulheres eram cormldsrespecialmente frageis nesse periodo, masnambé
os judeus tornados cristdos eram acusados de nwmmserpraticas secretamente. A pratica desse &po d
sacrificio humano foi tdo intensa que foi elabor&ddvianual do Inquisidor”. Escrito em 1376, por blau
EYMERICH (da ordem dominicana) e revisto e ampligao Francisco de La PENA (também da ordem
dominicana), em 1578, encontra-se disponivel narimet, prefaciado por Leonardo BOFF, no seguinte
enderecohttp://www.dhnet.org.br/inedex.hticesso em 23.11.2005.
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e renuncia de si e, portanto, um sacrificio de esmo, possibilitado pela captura do desejo
pelas praticas de controle da igreja. Desse modmnaposicdo da relacdo de forcas de
narcisagcdo desse periodo (desejo de confirmac&w,ddesejo de ser amado por uma figura
grandiosa e medo da autoridade) com as forcasfohitan levou a criagcdo de uma forma-

Deus em detrimento da propria dimensdo humana.aVashjetividade deu-se conta de que
“no ato de contricdo [uma das modalidades da pendg todos estdo sozinhos perante
Deus®. Em razdo disso, o sistema se desintegrou e pogta libertadora trazida pelos

Reformadores exerceu forte atracdo a subjetividaiesada da culpa e do medo. E o

sacrificio sofrera, entdo, novas transformacdeseursentido.

2. Rupturas e (des)continuidades

Esse “modo de vida” sacrificial, produzido na leailédia, expressou-se numa
intensa e obsessiva busca de limitagdo e contmrpo através de técnicas especificas de
submissédo do individuo ao poder da igreja. Um aodlugerficial levar-nos-ia a afirmar que o
preco de tais sacrificios (no sentido de impos@sofrimentos e de renuncia de algo) era
“pago” para que a alma tivesse descanso, como ss& fa compra de um lugar no céu.
Contudo, um olhar mais detido nos faz ver que ggoebrado naquela relacao de troca era o
pagamento pelaquisicdo da certezde que a alma néo sofreria a condenacéo do inferno
“Pagava-se” pelaensacdo — necessariade merecer um lugar no céu. Isto ndo quer dizer
que se “comprava lugar no céu” através de indulgéne peniténcias. O que se buscava
“pagar” com tais praticas, era o apaziguamentordéupda ansiedade de culpa e medo da
morte e condenacdo. E embora as técnicas divaksssdm por finalidade aplacar este
profundo sentimento de culpa e medo da morte, csqueercebia era 0 aumento do mesmo,
compondo um circulo vicioso: penitencia-se e piadise da eucaristia para acabar com o
medo do destino e da morte, da condenacdo do mfeomo meio de alcancar o perdao
divino. Mas quanto mais se penitencia e se vaissanlo sacrificio, mais culpa e mais medo,

mais necessidade de mais peniténcia e assim paedia

A ruptura provocada pelo Protestantismo liga-se amusos de poder da igreja em
relacdo ao sacrificio da peniténcia, em suas quatoolalidades: contricdo, confisséo,
absolvicdo e satisfacdo. Mas ao comecar a refletire o sacrificio da peniténcia (uma

versdo bastante modificada para o sacrificio dpigpegdo na fé judaica), Lutero também

% |dem A coragem de sep. 75.
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chega a questdo do sacrificio de expiacdo (envatveninterpretacdo da morte da Cristo).
Entretanto, o ponto de partida que provocou a raptoi sobre a questdo da peniténcia,

envolvendo, ai, o cerne teoldgico e ético que sti@riismo desse periodo construiu.

Longe se esta da ética sacrificial como idealizaelas primeiros cristaos, pois esta
foi substituida, pela pratica da peniténcia, poaumoral heterbnoma. Vejamos como isso
funcionava. A pratica da confissdo produzia a rei@imde si através de um processo
intrigante: o “gerenciamento” de si ao ser colocadb a tutela das verdades da igreja,
apresenta um paradoxo. Por um lado, libera a suldpgde para fazer o que bem quisesse,
pois depois bastaria confessar e fazer as peragrféor outro lado, “fazer o que quiser” pode
ser uma expressao reativa por ndo se ter a autar®mesponsabilidade ética das proprias
decisbes. “Fazer o0 que quiser”, e depois pagaregoprcomo castigo imposto ao penitente
pelo confessor aquilo que seria considerado pecpdderia representar “um pouco de
possivel” & estreiteza da subjetividade. Se poradu, isso favoreceu o triunfo das forcas
reativas, em razao da falta de autonomia paraaajagor outro lado, &atisfacdodas
indulgéncias, ainda que pudesse apagar a consti@aaulpa, ndo eliminava o pecado, pois,
“o pecado permanecia nos penitentes, mesmo depopemiao®®, segundo o pensamento
popular. Desse modo, comecgou-se a gerar um maj-psta menos em uma parcela da igreja
(sobretudo nos Reformadores), em razdo de quéetsilenomia estava produzindo, tanto na
populacdo quanto na propria igreja (a populacdausra espécie de coextensdo da igreja),
um modo de vida distante da ética sacrificial @&rggis primeiros cristdos. E também néo dava
conta do sentimento de culpa. Este continuavanamee presente. O cuidado de si e do
outro, logo substituido pela renuncia de si, sedima-se agora também pelo abandono do
cuidado com o outro, pois este estava sendo swildstipelas indulgéncias. Foi contra este
estilo de vida, produzido pela prépria igreja, eitac pelos fiéis, que Lutero levantou
oposicgao.

Lutero mostra sua indignacdo contra a pratica daiteia, principalmente na

modalidade daatisfacdoem ‘Um serméao sobre a Indulgéncia e a Grag¢ae afirma:

a satisfacdo é subdividida em trés partes: orarajedar esmola, e isto da seguinte forma:
‘orar’ compreende todas as obras proprias da alorap ler, meditar, ouvir a palavra de Deus,
pregar, ensinar e similares; ‘jejuar’ inclui todas obras de mortificagdo da carne, como
vigilias, trabalho, leito duro, vestes grosseigts; dar ‘esmolas’ abrange todas as obras de
amor e misericérdia para com o proximo”. Para soeles néo resta duvida que a indulgéncia
elimina as obras de satisfacdo, que devemos fazgue nos foram impostas por causa do
pecado. Se ela de fato eliminasse todas essas, ola@ds de bom restaria que pudéssemos
fazer. (...) Afirmo que, mesmo que a Igreja craggidisse e declarasse hoje que a indulgéncia

%% paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristgm,213.
213



elimina mais do que as obras de satisfacdo [Ligermeferia a uma questdo néo resolvida na
época, se a satisfacdo também eliminava a pena qustica divina exigia pelos pecados]
ainda assim seria mil vezes melhor que cristdonalgomprasse ou desejasse a indulgéncia,
mas preferivelmente praticasse as obras e sofaeps@a. Pois a indulgéncia ndo é nem pode
tornar-se outra coisa do que uma dispensa de lboas e de benéficas penas, que seria melhor
que fossem preferidas do que abandoratas

Lutero observou que a pratica da indulgénsiaciificio propiciatérig funcionava
como dispositivo para uma producdo subjetiva empobrecedora da wida, literalmente

enriquecedora para a igreja. Ele observa:

A indulgéncia é permitida por causa de cristdosenfigitos e preguicosos, que nao querem
exercitar-se resolutamente em boas obras ou queesiam sofrer. Agiria de maneira mais

segura e melhor quem desse algo para o edifici® &edro, ou 0 que é mais citado, por puro
amor a Deus, ao invés de aceitar indulgéncia ecatigto porque é perigoso fazer semelhante
dadiva por causa da indulgéncia e ndo por cauSeds®.

A partir dessa indignacdo contra o uso da induigérele chama a atencéo dos fiéis
para a questdo da dadiva a igreja e ao proximassiéado. Ele denuncia o uso da autoridade
espiritual da igreja para beneficiar-se daqueles o questionam determinadas praticas

religiosas, simplesmente acatando-as e a elas $etioe Diz ele:

Atentem bem: antes de todas as coisas (sem prag@mugam o edificio de Sdo Pedro nem
com a indulgéncia) deves dar ao teu préximo pammeueres dar alguma coisa. Mas se chegar
0 momento em que, em tua cidade, ndo ha mais minqué necessite de ajuda (o que jamais
seré o caso, se Deus quiS3rentdo deves ofertar, se quiseres, as igrejasesa/tornamentos,
calice, em tua cidade. (...) Mesmo assim nao diazslo por causa da indulgéncia. Pois Sao
Paulo diz: ‘Quem ndo faz o bem sequer aos de fymiarcasa ndo € cristdo e é pior do que o
descrente.’[| Tm 5.8] E podes crer: quem te dissira coisa esta te seduzindo ou procura tua
alma em teu bolso; e se encontrares ai algunsvosntisso lhe seria preferivel a todas as
almas. (...) A indulgéncia ndo é uma obra de olmediénem € meritdria, e sim, uma fuga da
obediéncia™.

Assim, foi levantando-se contra a pratica da igéiatia, ou seja, contra a pratica de
sacrificios pessoais com a finalidade de alcandavor divino, que Lutero “transformou a
face da terra”, na expressao de Tillich. Nesteidense essa transformacéo da face da terra se
deu precisamente em razdo de uma ruptura com leente se fabricou sobre o sacrificio,

quais novos sentidos nasceram a partir de tal raptu

Lutero pde em questdo o fundamento da religidstécrio sacrificio. Deste modo,

97 Martinho LuteroUm sermao sobre a Indulgéncia e a Graga31-32.

%8 |bidem p. 33.

%9 N&o passa despercebida aqui a idéia da pobrezafooie necessaria a pratica da caridade crista.
1% |bidem p. 34.

214



Lutero concorda com o apoéstolo Paulo e aponta qudé am Cristo (como sacrificio
definitivo) livra o ser humano da sujeicao da ti&s normas, e, portanto, o meio de achegar-
se a Deus ndo é pela via do sacrificio individesspal, mas através da graca de Deus,
recebida pela fé em Jestfs Contudo, a fé em Jesus exige arrependimentdchTidibserva

que a primeira das 95 teses de Lutero

tornou-se formula classica do cristianismo reformdbosso Senhor e Mestre, Jesus Cristo,
ao dizer ‘arrependei-vos’, desejou que a vida liatdis fiéis fosse peniténcia’. Queria dizer
gue o ato sacramental era apenas a forma em gegpsessava uma atitude muito mais
universal. O importante era a relacdo com Deusu®og reformadores trouxeram néo foi uma
nova doutrina, mas uma nova forma de relacionamenta Deus. Essa relacdo ndo se
expressava num comércio entre Deus e homem, magssaal e penitente, em primeiro lugar.

E, em seguida relacdo dé'fé

E possivel depreendermos do pensamento de Lutere sarrependimento, que ele o
entende como condicdo para o ser humano relacgenapm o divino, pois colocaria em
funcionamento os movimentop-and-down(anabatic e katabatjcdo sacrificio de expiacao.

O movimentokatabatic ja foi realizado por Deus através de Jesus. D&usugcou o ser
humano através do envio de seu Filho a terra. Assimovimentdkatabaticprecisa apenas
ser reconhecido. E isto sé se realiza através mpendimento. O arrependimento envolve
também, a prética do amor. “As Unicas obras defagfio seriam as obras do amor; todas as
outras n&o passam de invencdo arbitrarias da’igreja

Lutero mostrou, também, que o perddo divino nacesmtava de confissdo ao
confessor, mas em oracao a Deus se alcancava &pdssim, ao atacar a peniténcia, em
suas quatro modalidades, atacou-se todos os saittmne junto a isto foi desfeita a
necessidade da igreja como mediadora entre o sesifaue Deus para a salvagéo. A patrtir,
entdo, das criticas dos Reformadores, “tudo f@dewara a relacao interpessoal entre Deus e
o0 homem. Essa relagdo seria possivel até mesmafema. E o inferno passava a ser
concebido como estado e nao lugar. A compreen$dionada do relacionamento do homem

com Deus abolia o ponto de vista medieVal”

A prética do sacrificio da missa e a peniténaia ¢aas varias modalidades) trouxeram
novos sentidos a idéia de sacrificio. A rupturaseda pela Reforma ndo apenas evidencia

*11 Os pilares da Reforma podem ser resumidos naardedks dos reformador&@ola fide(“somente pela fé)
significa “apenas pela graca, recebida unicamenitereio da fé”;sola Scriptura(somente pela Escritura) —
tira do papa a sua ‘“infalibilidade papal”; sela gratia (somente pela graca) — tira a necessidade de
intermediarios (nem obras, nem sacrificio, nemjajresolus Christus (somente Cristo) — afirmacaquke o
sacrificio de Cristo é Unico e definitivo.

*12 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 213.

13 |bidem p. 214.

14 |bidem p. 214.
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essas transformacbes como também vem amplia-lata amais. Uma das evidéncias
colocadas pela Reforma, conforme vimos nas demslgigid_utero, envolve a modalidade da
satisfagdoexigida na peniténcia. Esta pratica, de modo qdai, tirara do sacrificio a sua
dimensdo ética em razdo de que a relacdo de setldde e de cuidado com o outro
comecara a ser vista como forma de castigo, punogg@oo sofrimento (imposto por uma
autoridade externa). Isto foi possivel em funcdoadtoridade da igreja que tinha poder
legitimo, reconhecido e aceito, para impor taicrifi@ios”. Essa puni¢cdo imposta podia ser
evitada pela via daatisfacdo Por isso, Lutero tenta restituir a dimensao éficasacrificio

afirmando a necessidade de arrependimento, porduguela vida inteira do fiel devia ser de
peniténcia (relacdo com Deus, pelo jejum e oragdopras de amor para com o proximo”).
Em um mesmo processo, constroem-se, pois, simaltzar@e, novos sentidos para o

sacrificio e para a ética.

Lutero constatou que a pratica do amor ao prox@stava permeada pela nocdo de
sacrificio, em funcdo de estar ligada ao sacrift@o peniténcia. Nesse sentido, ajudar o
proximo — entdo, como um sacrificio — era algo poderia ser evitado. Bastava que essa
“punicdo” fosse substituida pela compra de indu@@nou ofertas para a igreja. O sacrificio,
por sua vez, como uma técnica de poder apropriatiaigreja, era usado mais como um
instrumento de dominagdo, e menos como meio des@aks fiel para buscar a comunhé&o

com Deus.

Assim, essa prética de sacrificio provocou umasfeamacao importante na nocao de
sacrificio e que diz respeito ao processo de habéd da economia e religido, tendo sua mais
alta forma de expressao no sacrificio. Esse psocde hibridacdo € complexo e envolve
varios elementos, como: troca comercial, dinheinercado, trabalho, idéia sobre Deus e
sobre salvacéo, culpa, graca. A lista poderiaiseaanais ampla. A questdo é que o0 processo
de hibridagéo desses elementos trouxe para oisaxnfelemento econémico. E levou para o
ambito da Economia, a no¢éo do sacrificio. Bem naade, no século 20, alguns teélogos da
libertacdo vém denunciar a apropriacdo, pela ec@ata linguagem teoldgica, e apontam o
sistema econ6mico como um sistema sacrificial @utido de que necessita de vitimas).
Entretanto, essa amalgamacao de sacrificio e edan@®ntro da cultura cristd ocidental)
parece ter nascido por iniciativa da igreja da éddtédia. Mas o comércio parece estar
sempre “flertando” com o sacrificio religioso, copedemos ver antes, no tempo de Jesus,
guando este expulsa do templo os judeus que andelviam comércio com os materiais de

sacrificio.
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Ainda em relacdo a hibridacdo entre economia e ifisg@y veremos um
desdobramento desse processo, a partir do movirReatestante, principalmente através das
idéias de Calvino. E preciso pontuar, entretant® g Protestantismo nascido na Reforma
nao era homogéneo, assim como também ndo nasteuwrfei‘bloco”. As vozes de protesto
ja se faziam ouvir antes da ruptura radical ingigdr Lutero, através dos chamados pré-
reformadores. Mas ndo se faz necessario aqui, remos detalhes histéricos do
Protestantismo. Importa apontar as rupturas eddeshuidades que o Protestantismo marca
em relacdo ao sentido do sacrificio. Sob a nomimelade Protestantismo agrupamos o
Luteranismo, o Calvinismo, o Pietismo, o Metodisroe, Batista> e Anabatistas®. Na
transformacé@o de sentido do sacrificio nasceu, éamlum novo sentido para a nocdo de
religido, pois foi a partir dai, que ndo se pddésrfedar em religido no singular, em razdo do

nascimento desses diferentes grupos, colocadas catacterizacdo de Protestantes.

Mesmo havendo diferencas entre esses varios gemaglacdo a idéia de salvacao,
alguns tracos sdo comuns e marcam (des)contingdadesentido do sacrificio. Essas
(des)continuidades entram na relacdo de forcasedessodo, envolvendo arte, ciéncia,
economia, filosofia, e uma nova configuracdo sorilemergir dessa composicdo, assim

como novos sentidos do sacrificio se expressasgameova formacao historica.

O desdobramento, entdo, desse processo de hilwidagiconomia e sacrificio, vai se
expressar, sobretudo, a partir das idéias de @algimbre predestinacdo, educacdo e
disciplina. Essas idéias de Calvino perpassam tdarotestantismo (com excecdo do
Luteranismo), assim como também as questbes dd,mpeta Pietismo. De Lutero, vem a
énfase no relacionamento com Deus sem a mediagieadoamentos, uma relacdo do tipo
Eu-Tu, de pessoa-pessoa. Embora sejam varios peggque formam o Protestantismo, e a
despeito de que cada grupo expressa sua singdeyig@demos concordar com Tillich
guando ele afirma que “surgiu um conformismo ptate#e, ndo obstante as inuUmeras

denominaces™.

O desdobramento da relacdo economia-sacrificio &edel uma forma curiosa

envolvendo a noc¢ao de salvacéo, fé pessoal, t@eatlisciplina. A nocao de sacrificio torna-

*15 Nao ha consenso entre os proprios Batistas deelgsepertencam ao Protestantismo. Ha entre o propri
grupo, os que costumam dizer que os batistas MA@ Bdestantes, mas “integram uma denominacgao’. Ver
Israel Belo de AZEVEDOA celebracédo do individuo: A formac&o do pensambatista brasileiro Sigo a
classificacdo weberiana. Dentro da classificacfigioea brasileira atual, esta denominacao, assimocos
Presbiterianos, integram o grupo conhecido, naecambraneidade como “Protestantismo Histérico”.

*1% Os Quackers e os Menonitas também fazem parte de=ssmo grupo.

17 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 263.
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se ubiqua e podemos vé-la no cotidiano, expressaiaa de renuncia de si, ja incorporada
na nocdo de sacrificio. O principio calvinista fezer tudo para a gléria de Deus”, aliado ao
principio pietista de santificacéo individual — deavolvia em primeiro lugar, a negacéo do
amor ao mundd*® estavam presentes nas varias expressées do t@mtsEso. Weber
caracterizou essa atitude como ascetismo intra-emmdCom isto, ele queria dizer que se
tratava do mesmo tipo de ascetismo praticado q@les monges que viviam em mosteiros,
separados do mundo. No ascetismo intra-mundanayjeitcs encontra-se ho mundo e ao
mesmo tempo separa-se dele moralmente, atravésndevigda soébria, de altos padrdes
morais. Mas sua atitude frente ao mundo do trabddéive ser como se estivesse trabalhando
“para 0 Senhor”. Assim, 0 ascetismo intramundano deas caracteristicas: limpeza e lucro.
“A limpeza era entendida como sobriedade, castigaenperanca®. E o trabalho diario e
metodico torna-se um dever religioso, a melhor foda cumprir a vontade de Deus no meio
do mundo, de “fazer tudo para a gloria de Deus’h&kicro no trabalho, significa que se esta
sob as béncaos de Deus, e isto € sinal de ser amleitos para a salvacdo. Desse modo
produz-se, pelo elevado padrao moral e pelas bérngé&mndmicas mediante 0 sucesso no
trabalho, a certeza de salvacdo (no caso dos hsn estes seriam 0s sinais de serem
eleitos/predestinados para a salvacdo, no caspidtistas, a elevada moral representava a

unido mistica com Deus, e, portanto, também pradazierteza de salvacao)

O que movia esses reformadores fundava-se na 8alda; alma. O desejo de ter a
certeza da salvacéo foi a motivacdo para a busedtaeadrédo moral e sucesso econdémico.
Tanto os calvinistas quanto os ndo calvinistasréidacom a angustia de nédo ter certeza da
salvacao substituindo-a pela produ¢cdo mesma dezee® sucesso no trabalho, entendido,
entdo, como sinal de béncéo, possibilitou o semtinée certeza de salvacao, e o alto padrao
moral e a busca da vontade de Deus nas minimasdoimam estratégias usadas para cobrir a

incerteza com a prépria producao de certeza.

Assim, a relacdo economia-sacrificio funcionou sobondicdo de que a nocao de
sacrificio, onde a economia se assentava, naookee frevelada. A producdo mesma da
certeza da salvacdo sO funcionou na medida em sgee auto-producdo ndo se fazia ver.
Desse modo, o trabalho passou a ser a instancia arfdtica do sacrificG*° encontrou
expressao, pois era ali que a certeza da salvag@emtida-produzida. Nao sem razéo, Tillich

caracteriza esse periodo como o da ansiedade ddadénda insignificacdo. Para ele, essa

*18 paul TILLICH, Histéria do Pensamento Cristap. 259.

*19 |bidem p. 246.

20 |mportante lembrar que essa expressdo esta seada aqui, em referéncia a “ética sacrificial &fisbmo
vimos na primeira secdo, significando uma corpza&o do sacrificio como cuidado de si e do outro.
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ansiedade da duvida e insignificacdo € potencigkniéio grande quanto a da ansiedade do
destino e da morte. Pelo bindmio trabalho-religifisca-se dar conta da duvida (sobre a
salvacao) e tenta-se criar significacdo para a wmlanundo do trabalho que n&o permite
usufruir os beneficios materiais deste. Pelo caoira vida e o trabalho aqui sdo apenas
meios, preparacdo para a vida futura — a vida spleasera gozada apenas depois desta. Mas
a configuragdo social emerge na composicdo simedtadesta nocdo de sacrificio
racionalizada, com a noc¢ao catolica dos sacramentlzs cuidado com o outro como forma

de sacrificio, de algo que se faz como dever.

A partir dai, o sacrificio vai ganhando cada vesistuma polissemia e a0 mesmo
tempo se torna ubiquo. Sai da dimensado religiopareae seguidamente no campo da
economia, levado entdo para o mundo do trabalhach&ga, na contemporaneidade,
incorporado ao cotidiano das pessoas, nas relagiasa alteridade, mas agora com um
sentido duplo e dividido entre “sacrificio religidse “sacrificio secular”, e também com o
sentido de renlncia, com uma carga negativa quaedaa do possivel, tenta-se evitar.

Vimos, até aqui, como o sentido do sacrificio, unigcrito a um ritual religioso que
envolvia a morte de um animal e uma comunhdo dea,neesno forma de achegar-se ao
divino, passou a ser significado de outro modohgarum sentido ético de cuidado de si e do
outro; circunscreveu-se aos limites do corpo; passder o sentido de renuncia e auto-
depreciacdo de si, amalgamou-se a economia; djnpptornou-se uma nog¢ado ubiqua que
perpassa diferentes campos e relacdes, mas agora,uwena pratica da qual se tenta livrar.

Agora, nossa atencdo se volta a duas teologia#tidw (século que se contrapbem: a
Teologia da Libertacdo e a da Prosperidade, paracemo nelas aparece a nocao de
sacrificio, implicita ou explicitamente. A escolii@ssas duas teologias contrapostas tem a ver
com o fato de que ambas expressam duas grandestesrtou tendéncias religiosas, que se
colocaram como alternativas, também contrapos&sjiver uma religiosidade a partir do

estabelecimento do capitalismo.

lIl - O sentido do sacrificio nas teologias contemm@ineas

“Quem ainda acredita que cada instante de sua \wdaminuto, um segundo — pode

acarretar um castigo ou uma recompensa no aléor,teqa a sua eternidade? Foi nas ultimas
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décadas, a nosso ver, que o imaginario cristdoespogbu gradualmente das concepcoes
(bastante antropomoérficas) do Inferno, do Purgatérido ParaisG®’. Desde o século XIX
gue Roma tinha insistido com o0s confessores paeadgixassem de incutir o medo e a

obsess&o da danac¢&o

Uma das caracteristicas da religiosidade contednpardiz respeito ao abandono de
uma das mais profundas preocupacoes presentegaudessanteriores: a preocupacao com a
vida no aléem. Na opinido dos historiadores framnged&ncent e Proist, a sociedade de
consumo erradicou a escatologia porque as pesefmediao preocupadas, menos com a vida
no além — crenca colocada em duvida hoje — e nmudtis com a qualidade da vida na terra.
Na opinido desses autores, na atualidade, o conserrapresenta como objetivo do trabalho e
da vida. Mas ndo s6 o consumo. A felicidade e o-bstar sdo uma preocupacao Ultima da
existéncia. Nesse contexto de despreocupacao cdsalzacdo futura” e preocupacdo
“terrenas”, que tipo de conteldo as autoridadégi@ehs poderiam pregar? Que religiosidade
se busca hoje? Que religido para atender quaicsligde?

Entretanto, ndo somente o desejo de consumo, a daskelicidade no aqui-e-agora e
a perda da preocupacdo com a vida no além fazemamtBava questdo sobre os contetdos
relevantes para a espiritualidade contemporandaginentacao do campo religioso, a perda
da hegemonia religiosa, a propria necessidade daterado das denominacoes historicas e o
crescente surgimento de novas formas de religi@eam os lideres religiosos a se
perguntarem sobre a relevancia da mensagem @istspbre novas estratégias para fazer as
velhas mensagens relevantes hoje. Aliada a iss@ mm@ior consciéncia a respeito da
producdo da miséria e da pobreza e maior sensiddidaos problemas sociais da
contemporaneidade, tornaram alguns tedlogos masiv&ss aos problemas humanos, para
além da preocupacdo com a salvacdo da alma. Qlogitepara este tempo? Essa pergunta
torna-se base para o surgimento de novas teoloy§laeemos agora, duas teologias
contemporaneas bastante importantes, no sentidopatter de adesdo que ambas
apresentaram/apresentam, e que sao opostas (ntwnseetido) entre si: a Teologia da

Libertacdo e a Teologia da Prosperidade.

Considerando o que afirmamos nos paragrafos isiciBEEssa secdo, acerca da
preocupacdo Ultima que toma a subjetividade naeogmiraneidade, nos perguntamos, entéo,
qual o sentido (ou sentidos) que o sacrificio tomegsas teologias contemporaneas. A

21 Gerard VINCENT e Antoine PROISTOs catdlicos: O imaginario e o pecadm 397.
%22 |bidem p. 400.
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mensagem cristd, assentando-se sobre uma compresacsdicial, teria lugar hoje? Como o

sacrificio de Cristo € interpretado nessas dudedgies? Qual a forca de subjetivagdo que a

nocao de sacrificio nessas duas teologias revelam?

Pausa para a Arte — VI — Poética Musical

seu nome é Jesus Cristo e passa fome
e grita pela boca dos famintos
e a gente quando vé passa adiante,
as vezes pra chegar depressa a igreja

seu nome é Jesus Cristo e esta sem casa
e dorme pelas beiras das calcadas
e a gente quando o vé aperta 0 passo
e diz que ele dormiu embriagado.

entre nds esta e ndo o conhecemos,
entre nds esta e nés o desprezamos.
entre nés esta e ndo o conhecemos
entre nés esta e nés o desprezamos.

seu nome é Jesus Cristo e € analfabeto
e vive mendigando um subemprego

e a gente quando o vé diz: "é um a toa,

melhor que trabalhasse e nao pedisse".

seu nome é Jesus Cristo e esta banido
das rodas sociais e das igrejas
porque dele fizeram um rei potente
enguanto ele vive como um pobre.

seu nome é Jesus Cristo e esta doente
e vive atras das grades da cadeia
e noés tdo raramente vamos vé-lo
sabemos que ele é um marginal.

seu nome é Jesus Cristo e anda sedento
por um mundo de amor e de justica
mas logo que contesta pela paz
a ordem o obriga a ser de guerra.

seu nome é Jesus Cristo e é difamado
e vive nos imundos meretricios
mas muitos o expulsam da cidade
com medo de estender a mao a ele.

seu nome é Jesus Cristo e € todo homem
que vive neste mundo ou quer viver

pois para ele ndo existem mais fronteiras
s6 quer fazer de nos todos irmaos.

%23 Autor Desconhecido. Gravado em LP em 1982.
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1. O sentido do sacrificio na Teologia da Libertaga

O contexto da década de 60 foi um periodo marcadalipaduras em boa parte da
América Latina, e de uma conscientizacdo mais aguaaerca da expropriacdo da forca de
trabalho. Diante disso, a Igreja Catolica se vantie a pergunta sobre “com quem deveria se
solidarizar”, e varios teélogos catélicos chegarasposta: “com os pobres”. Essa foi a opcéo
de parte da pastoral catdlica latino-americanaardirpda década de 70, periodo em que
nasceram as Comunidades Eclesiais de Base (CEBsa &pcdo ndo nasce de uma
preocupacéao social e teoldgica por si sO. Estaradpnoca das ditaduras, do Comunismo, da
“ameaca comunista” que paira no ar em relacdo ase® do “Terceiro Mundo”, da crenga
em grandes utopias, numa maior conscientizacdcadearproducao da pobreza e exploracao

da forca de trabalho, das lutas de classes, etc.

Nessa mesma igreja que praticou sacrificios humanee®duziu um modo de vida
sacrificial na ldade Média, através da pratica oha Uteologia da opresséo”, surge em seu
interior no século 20, uma Teologia da libertag¢dias palavras de Gustavo Gutierrez, um de
seus representantes fundadores, a Teologia d#alBeré “reflexdo sobre Deus, esforco na
busca de uma linguagem para falar do Deus de aaver g5 cristdos e deserdados desse
continente. A liberdade é um termo complexo quarap a ordem social, politica e humana,
libertacdo total da pessoa e ndo simplesmentetdi@® do pecado, se quisermos falar em

termos biblicos, porque o pecado ndo é sendotaraugo amor pelo préximo, por Det&"

Quando Vincent e Proist escreveram o texto: “Oélicats: O imaginario e o pecado”
como parte do volume da Colecéo Histéria da videaBa: Da primeira guerra aos n0ssos
dias, os autores assinalaram que Leonardo Boffdasnmaiores representantes da Teologia
da Libertacdo no Brasil, teve, naqueles dias (dbeerde 1985), seus direitos religiosos
cassados pela hierarquia catdlica, e a palavrabficerca da questao foi responsabilidade de

Ratzinger, na época cardeal, e hoje, o papa da Igedolica. Dizia a nota oficial:

Alguns, diante da preméncia da partilha do pasestem tentados a pér entre parénteses e
adiar a evangelizagdo: primeiro o p&o, depois a¥Pal E um erro fatal separar e mesmo opor
os dois [...], Empréstimos acriticos da ideologiantsta e o recurso as teses de uma
hermenéutica biblica marcada pelo racionalismdariestdo na base da nova interpretacéo,
gue vem corromper o que havia de autentico no geaetompromisso inicial em favor dos
pobres [...]. O Evangelho ndo deve ser reduzidmd&vangelho puramente terreno. (...) Todo

%24 Gustavo GUTIERREZ, em entrevista ao Le Monde, erereiro de 1985. In: Gerard VINCENT e Antoine
PROIST,Os catélicos: O imaginario e o pecadm 417.
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o povo de Deus deve participar da acéo profétic&rikto, mas no respeito a hierarquia da
igreja®.

hY

A decisao da hierarquia com relacdo a Teologia d#ertacdo (TdL) e seus
representantes, leva o dominicano Jean Cardonmeheaanalise progndstica interessante.

Assim afirma ele:

Quando as criancas morriam de esgotamento nas atarasf, Roma ndo viu nada, ndo ouviu
nada. Em contrapartida, ela condenou o AvenirJlorSé depois os padres operarios. Quando
os judeus desapareciam na fumaca, Roma poucootgppuviu. Pio XI declara que o maior
problema era o fato de a Igreja ter perdido a elaggraria. A seguir, ela perde as mulheres em
vias de emancipacao. Ira perder o Terceiro Mutfdo?

Vinte anos depois dessa analise feita por Cardppeé& menos no Brasil, 0 que se
constata é uma diminuicdo bastante acentuada dbctsaho e crescimento de igrejas neo-
pentecostais, mas principalmente o crescimentdJ&bDI| E agora a igreja Catdlica admite:
“nos ultimos 14 anos o numero de catodlicos no passou de 83% para 67% da populacao.
(..) [E preciso] reconhecer que foi um desastrecterdenado a teologia da libertacéo, isso

levou a uma crise de identidade para toda a Itagj®-americana®’.

Ao relatar o processo histérico de nascimento dalofeé da Libertacdo, o tedlogo
catdlico Antonio Carlos Moura afirma que a formdlactedrica da TdL centra-se “na
libertacdio social, e ndo mais na salvacdo eterdwidmal™?® Para o autor, uma das
inspiragdes teoricas no processo de construcaalddor a Teoria da Dependéncia, que Boff
descobre nas reflexdes de Fernando Henrique CardoEmzo Faletfs®. Os teélogos
percebem que “dependéncia é igual a opressadm Qual por sua vez leva a necessidade de

libertacao®°.

Assim, a Teologia da Libertacdo nasce com a pramstuscar uma “transformacao

%2 Ratzinger apud Gerard VINCENT e Antoine PROISP, Cit., p. 418-419.

%26 jean CARDONNEL, apud Gerard VINCENT e Antoine PRQIOp. Cit.,p. 419.

%27 Noticia veiculada na Folha Online, sob o tituldaticano aposta em ida de papa ao Brasil para eeaup
fiéis.” http://www1.folha.uol.com.br/folha/bbc/ult272u47548ml Acesso em 26.10.2005. A afirmagdo de
gue “foi um desastre ter condenado a Teologia dertacao” é feita por Giancarlo Zizola, analista de
assuntos vaticanos. Ele acrescenta que para reewntsso € preciso que a igreja faca um exame de
consciéncia. Ironicamente, o papa agora é Ratziogeresmo que condenou a Teologia da Libertagéo, e
1985.

528 Antonio Carlos MOURAA igreja dos Oprimidosp. 39.

2 “Em 1965, alguns desses jovens, inclusive o podpaiff, vao fazer pds-graduacéo na Alemanha Ocident
la entram em contato com a ‘teoria da dependédei&ernando Henrique Cardoso e Enzo Faletto, a qual
servira de embasamento para as novas concepcidas em formulacéo. Anualmente, eles relinem-se
com cientistas sociais brasileiros residentes maftzue debatem os problemas candentes da realidade
nacional”’. Antonio Carlos MOURAQp. Cit., p. 40.

%30 Antonio Carlos MOURA, Op. Cit., p. 40.
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social a partir da f&. Isto significa uma releitura da biblia a partir ponto de vista dos
oprimidos. Busca-se nos textos biblicos uma “idieatido” com a situacdo de opresséo
vivida pelo povo de Israel e a libertacdo diviresus € compreendido, sob esta perspectiva,
como ‘“libertador a um tempo histérico e trans-hist) sua mensagem do reino de Deus
como total libertacdo dos homens e da criacdoya &€ra ressurreicdo como mistério pascal
paradigmatico de todo processo de libertacdo acéérat opcao preferencial pelos pobres por
parte do Jesus histérico e dos ApéstoifsNeste sentido, conversao significa “ruptura com

um mundo que se basta a si mesmo e abertura parédade libertadora do Reirm3®

A “opcao preferencial pelo pobre” é também opc¢aoym sistema sécio-econdmico-
politico que se considera ideal: o socialismo. Diautor: “O capitalismo é condenado
explicitamente como um sistema politico-econémitid-laumano e anticristdo. A alternativa:
o socialismo®®. Boff afirma que “o ideério cristdo é mais afimtaquele socialista do que
com aquele capitalista. Nao se trata de criar wiaksmo cristao, trata-se de poder dizer que
o ideario socialista, quando cumprido e realizgaomite ao cristdo melhor viver os ideais

humanitarios e divinos de sua &

O instrumental analitico marxista favoreceu o goe@mento de que: “So6 a partir da
pratica dos oprimidos, das lutas dos trabalhadpemos entender a estrutura interna desse
sistema (capitalista, n.a.) que, para perpetuagesa, no oprimido sua prépria negacao. A via
tedrica desse entendimento € a concepc¢ao cientiéichistoria, especialmente do modo de
producéo capitalista, sistematizada nas obras de’Ri&

Esta visdo sobre a proposta e significado da Teohba Libertacdo € encontrada num
livro que foi escrito no calor de sua pratica esta\a profunda crenca em um ideal especifico
de sociedade que deveria ser buscado, pois tdl idpeesentaria os ideais humanitarios
cristdos “originais”. H4 que se observar, entretaque havia discordancias internas sobre
essa proposta libertadora, no sentido em que alaosnpreendiam como um alvo concreto
em termos de constru¢do do socialismo enquantnsaspolitico. Outros compreendiam essa
libertacdo ndo como “compromisso politico apenasis como busca de libertagdo “de toda

forma de serviddo. (...) [podendo] ocorrer na edé@icana evangelizacdo, nas formas de

%3 |bidem,p. 40.

%32 |bidem p. 41.

%33 |bidem p. 41.

34 |bidem p. 41.

%3 | eonardo BOFF apud. Antonio Carlos MOUR®p. Cit.., p. 41. O pensamento de Boff expresso aqui,
revela seu pensamento na década de 80.

%3 Frei BETTO, apud Antonio Carlos MOUR®p. Cit.,p. 42.
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solidariedade, na atitude social, na politica,*8fc”

A percepcao do capitalismo selvagem que alcancantgpe da Teologia e que a
Teologia da Libertacdo vem denunciar nasce, prhtipnte, a partir da contribuicdo da
analise social como elaborada por Karl Marx e Egéin contato com as idéias de Marx,
tedlogos comecam a pensar a necessidade de mutiaastutura social e econémica, pois o
processo que produziu a individualizagdo e o iddi@lismo também possibilitou a
desumanizacdo, a coisificacdo e objetificacdo dassas populares. Na Europa, essa
percepcdo foi teorizada por tedlogos que desemastveuma reflexdo que veio a ser
conhecida como “socialismo religiost®. Mais tarde, surge a Teologia da Libertacdo, na

Ameérica Latina.

Assim, antes que a Teologia da Libertacdo viessastir, a percepcéo da captura do
individuo pelo sistema econbémico emerge em outiszzicsos, em diferentes areas. A critica
dos protestantes Reformados, em relacdo ao saxrifimduziu uma consciéncia de que
diante de Deus as pessoas estdo sozinhas, nasitaews a mediacdo (sacrificial) da igreja.
Mas se num certo momento essa critica se constituiu devir libertador produzindo novas
forcas, compondo outra configuracdo, essa idéisalgnho com Deus, contra os pecados”,
entrando em relacdo com novas forcas, participocongposicdo de uma configuracdo onde
emergiu um individualismo que pareceu beneficiamebesp com mais poder econémico e
politico. Mas igrejas protestantes na Europa n&oep&am, antes de Marx, a nova situacao
socioldgica criada pela revolucao industrial, casheerva Tillich®. Apesar do sentimento de
responsabilidade social para com os pobres e ‘Gigdes”’, as acdes individualizadas jamais
teriam forca para mudar a situacdo de espoliacaarde grande parte de trabalhadores por

uma pequena classe detentora dos meios de producéo.

A configuracao social capitalista s6 foi possivelapfragmentacéo social ao final da
Idade Meédia, expressa na ruptura entre religidostade (igreja e economia) e na

fragmentacdo de varios outros campos: ciéncia, etide O sacrificio, usado como tecnologia

°37 Segundo GALILEA Teologia da Libertaca. 25.

% Na Europa o Socialismo Religioso surgiu depois pifaneira guerra mundial, quando os tedlogos
enfrentavam uma “divisdo entre o transcendentalidmterano e o utopismo secularista dos grupos
socialistas”. “Contra o transcendentalismo luterdairos queria dizer que o eterno pode entratemgporal
e iniciar uma nova era. Contra 0 utopismo, aprewdem perceber a fragmentariedade das conquistas
histéricas”. “Nao se alcanca nenhum fim perfeitohigtoria, sem interferéncia do deménico” (estragur
destruidoras em contraposicao aos elementos atis estruturas sociais sdo a0 mesmo tempaivasat
destruidoras. “O socialismo religioso entendia eis se relaciona com o0 mundo e ndo apenas com o
individuo e sua vida interior”. Ver Paul TILLICHRerspectivas da Teologia Protestante nos séculisexi|
XX, p. 237-241.

3 paul TILLICH, Perspectivas da Teologia Protestante nos séculEseXXX p. 169.
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do eu e como ferramenta de poder de dominacaorekigio medieval, continua, entao,
impregnado no social. Mas no capitalismo, o sawifinpregna o social a partir de diferentes
forcas simultdneas e convergentes, expressasiudyrao trabalho. Sacrificio e trabalho sé&o
simultaneidades inseparaveis. Se para os trabatreg@ootestantes, o trabalho com afinco e
um modo de glorificar a Deus e fazer a sua vontpds 0s donos dos meios de producao
trata-se de um meio de producdo de mais riqueza,gspoliacdo da forca de trabalho. A
pratica sacrificial exercida pela autoridade e poseclusivos da igreja ao final da Idade
Media, migra, no capitalismo, para os meios de ygad (economia) e para o estado que

controla a economia.

E é denunciando a prética discursiva sacrificialedanomia, que a Teologia da
Libertacdo surge. Sua metodologia assenta-se maatia de consciéncia” da realidade de
opressao para buscar a libertacdo desse estagwadsao, considerado, entdo, como pecado.
Galilea afirma que #ibertacdo crist3*° propde que a mudanca deve processar-se em duas
fontes: “na transformacao das consciéncias e naftnanacéo das estruturas. Dialeticamente,

uma ajuda a outra, pois 0 homem influi nas estasterestas nele, a um sé tenpo”

Enquanto o referencial marxista denunciava a galigiomo “6pio do povo”, a partir
da idéia de que o céu e a imortalidade foram indenglas classes dominantes para impedir
que as massas buscassem realizacdo nessa vidalogidala Libertacdo, apropriando-se
desse referencial critico busca reverter essa, idélacando a religido como instrumento de

libertacdo da classe considerada dominada.

Assim, a idéia de céu e salvacdo futura (escatldgi trazida para a terra, para o
presente. O Reino de Deus deveria, entdo, sereéstadp na terra, representado por uma
sociedade sem classes, justa e igualitaria. A féloraem do século XIX, onde o ser humano
torna-se o centro de todas as coisas continuaaridor e a idéia de um Deus transcendente,
ja afastada, tem na Teologia da Libertacdo, sua juaia expressao. Poderiamos dizer que a
Teologia da Libertagdo se caracteriza como umadgeol‘horizontal”. Enquanto a maioria
das denominacdes religiosas, nesse periodo, manimha pratica discursiva exclusivamente
“vertical”, com énfase na relacdo entre individuDeus, a TdL abole a verticalidade para
centrar-se na horizontalidade, como podemos ver, gx@mplo, num dos hinos mais
representativos da TdL, transcrito em nossa “Ppasaa arte — VI”, onde o Cristo-divino se

encontra no rosto do que sofre.

40 Galilea entende “libertacéo cristd” como sendacémpo préprio de reflexdo da Teologia da Libertacéo
Segundo GALILEA Op. Cit.,p. 33
41 segundo GALILEA Op. Cit.,p. 33.
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A tessitura de varios fios, de diferentes coretamsas, como a Psicanalise, o
Marxismo, a filosofia Nietzcheana, e mesmo a Tdalate Feuerbacdff da condicdes de
emergéncia da TdL, porque expressa um tempo ondkers@anda a construcdo de novos

sentidos para a religido, para a religiosidadebestodo, para o sentido do sacrificio.

Contudo, “quando cai a idéia tradicional de Deugp anais cai com ela”, como
observa Tillich*’. Assim, ao cair a idéia tradicional do Deus attsobw supremo dos séculos
anteriores, os valores tradicionais que embasavauociedade também desmoronaram. E
vem, entdo, ocupar esse lugar de Deus o ser-hurnanpseus desejos, suas reivindicacoes,

seus ressentimentos e suas idealizagbes.

Assim, a TdL constréi-se num contexto onde “Deus @sorto” e 0 sentimento de
culpa ja esta desvinculado do sentimento de cudfiagecado. A Psicanalise mostrou que “0s
séculos de repressdo puritana e burguesa dos wspuitais produziram quase tanto
sentimento de culpa como a pregacdo do infernorgapirio da Idade Média*. E dessa
forma, a Psicanalise constituiu-se em dos instrimselibertadores da culpa. O processo de
“conscientizacdo” da situacdo humana emerge, eatdno “vozes de libertacdo” vindas das
mais diferentes instancias. E até mesmo a consaeéb da exploracdo pelo capitalismo
selvagem parece ter solucdo pela via da consaedtize luta por um outro modelo
alternativo de economia (o0 socialismo). Que lugaatentdo, a religido nesse contexto onde o

ser humano é o centro e parece ndo necessitadmBisus soberano e absoluto?

A proposta da TdL se apresenta nesse contexto péitag como resposta a essa
pergunta. A TdL ndo nasce simplesmente como untex&ef tedrica. Trata-se, sobretudo de
uma préxis onde denuncia o carater produtor dos sofrimentasianos e anuncia a
possibilidade de um outro modo de existéncia. Quant carater produtor dos sofrimentos
humanos, os tedricos da TdL apontaram, atravésndereflexdo séria e profunda, a estrutura

sacrificial presente no capitalismo.

Neste sentido, a TdL nao apenas revela a aprépri@egativa) do sacrificio pelo
capitalismo, como também, ao revelar essa apr@mjgwropde uma saida, ressignificando,

assim, o proprio sentido do sacrificio. Ao coloear evidéncia a base sacrificial em que se

*¥2 Segundo Tillich, “Feuerbarch demonstrou que tanfiddsofo como todas as outras pessoas dependsm da
condicdes materiais de vida. Desenvolveu, entda,dawtrina materialista ou naturalista do homem — a
dependéncia humana dos sentidos etc. (...) [Entdta filosofia materialista concentra-se novidlio (...)
chega ao conceito universal do homem pela via daag@o e ignora as condi¢des sociais em que orhome
se encontra”. Paul TILLICHRerspectivas da Teologia Protestante no séculoeXxX¥ p. 192.

%3 paul TILLICH. Perspectivas da Teologia Protestante no séculoeXX¥ p. 209.

>4 |dem A coragem de sep. 134.
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assenta o capitalismo, a TdL denuncia que taisifisa@s humanos se realizam
cotidianamente como forma de garantir a operadmed® do sistema. Contudo, essa base
sacrificial s6 funciona em razdo de ser ocultada gética por uma série de mecanismos

variados que tem justamente essa funcao de dénlegide ao sistema.

Hugo Assman, co-autor com Hinkelammert, pontua gqueercado esconde suas
praticas sacrificiais atras da promessa de feligdzara o individuo. Para ele, os paradigmas
econdmicos do capitalismo “ao prometerem a melhanaés eficiente realizagcdo do bem
comum e da felicidade humana, tendem a esvaziarbstéicia da pergunta acerca dos
sacrificios humanos*. Promessas que ndo poderdo ser cumpridas, jas@imndo

Assmann, em razdo de sua rigidez dogmatica e tarebefuncéo de que

o sacrificialismo intrinseco desse paradigma, ndo sma conseqiéncia derivada ou

secundaria de imperfeicdes na sua implantagdo, es@® ligadas aos mecanismos que o
constituem e também a ideologia que procura legiton Em seu bojo encontramos embutida

uma verdadeira teologia sacrificial, que tem comme a forma na qual esse paradigma define
a relacdo entre os homens como de natureza edgeeTtia competitiva®

A partir da acepcao de que a economia capitakstssenta numa teologia sacrificial,
Assmann busca desvelar essa teologia, interrogaelds “nexos entre o tipo de teorias da
Redencao pregadas pelas Igrejas cristds durantémes séculos e a estranha facilidade com
a qual o paradigma econdémico do interesse propimsstema de mercado conseguiu digerir

‘imolacdes necessarias®.

Assim, na esteira de Horkheimer e Adorno, Asmanmogi® que ha ndo somente um
“sacrificialismo real” embutido nas relacbes de cadp, como ha, também, um ocultamento
desse sacrificialismo - realizado por “categoregtie” como por exemplo, pela
racionalidade formal e religiosa. Para Assmannradigma do interesse préprio, ampliado
no paradigma do mercado, assenta-se na violérega@al dos procedimentos e mecanismos
previamente definidos. Contudo, esta violénciauastal € disfarcada. O disfarce funciona em
razao de que elementos centrais do cristianismaream e se materializam nos préprios
mecanismos econdmicos, “naturalizando” um modo eesg@r sacrificial. Trata-se de um
processo de “cotidianizacdo” dos mecanismos sciaigi atraves de diversas formas,

incluindo a linguagem crista “ja engolida pela &gdo paradigma®

%> Hugo ASSMANN, Idolatria do Mercado e sacrificios humands: Franz J. HINKELAMMERT e Hugo
ASSMANN, A idolatria de Mercadpp. 291.

>4 |bidem p. 292.

47 |bidem p. 298.

>#8 |bidem p. 306.
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Assmann acredita que o capitalismo sO pode sebbedstiado pela pratica consciente
dos sacrificios humanos. Para ele, o resultado atmepa produzida pelo capitalismo, a
realidade inegavel de “sacrificios humanos em piges alarmantes” “foi um nexo causal

claramente percebido, e como tal foi digerido enaitdo*.

Essa pratica de sacrificios
humanos pelo capitalismo foi possibilitada, priatipente, em razdo de suas promessas
benéficas de liberdade e democracia. Assmann absgry a problematica do sacrificio se
secularizou em propostas ‘racionais’, como uma aspde sacrificialismo de antemao

inocentado.

Isso permitiu escamotear, em boa parte, as acusagdativas a presenca de légicas
sacrificiais, ja que os sacrificios impostos vinhaorporados numa logica que prometia a
superacdo das legitimacdes religiosas dos saosfiEm outras palavras, o fato de tirar a
problemética do ambito das justificagdes religigsassibilitou o ocultamento dos sacrificios
no contexto secular. Lancados no plano das cogtfasliproprias de sociedades complexas, 0s
sacrificios perderam sua aura misteriosa e passarfigurar como parte inerente natural de
luta pela vida, do entrechoque de interesses etagolitica pelo podeét.

O sacrificialismo que sustenta o capitalismo na@assenta apenas na racionalidade
formal que deve ser seguida custe o0 que custaseEssenta, também, na exigéncia de auto-
adaptacado, numa disciplinarizacdo do individuo, fesnaziamento da responsabilidade e da
culpa transformadas em ajustes corretos ou equi¥BtoA tal ponto se opera o
sacrificialismo no capitalismo, que Assmann idérdifessa pratica como propria a uma
“religidao econbmica”. Ou seja, 0 capitalismo colseaem lugar de uma religido cruel,
exigindo sacrificios humanos e “adoracdo” de seeis, fpois tudo o que se lhe opde é

demonizado e taxado de “comunista”.

Se as religides cristds anteriores a TdL apresamtaté entdo, uma interpretacdo do
sacrificio de Cristo como expiacao necessariagaia por Deus como oferta sacrificial para
resgatar o mundo, na TdL o sacrificio de Cristessignificado. Ele € compreendido como
meritorio, salvifico e redentor, mas ndo no sentidooferta de um Deus sadico. Jesus é
compreendido como uma vitima que foi sacrificadarapdo de “haver insistido em propor

antivalores (valores ndo admissiveis no sistement&)”.
Assim, a TdL reconhece o sacrificio de Jesus cemdot

plena validez e real valor, apesar de ter sidonaitio como defensor de antivalores; mais:
afirma-se ao se reconhecer o valor de seu sagritjoe o Deus verdadeiro que ele nos revelou,

> |bidem p. 324.

0 Hugo ASSMANN, Idolatria do Mercado e sacrificios humands: Franz J. HINKELAMMERT e Hugo
ASSMANN, A idolatria de Mercadpp. 337.

1 |bidem p. 339.
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esta totalmente de acordo com os valores que dEndiu, e que foram considerados
antivalores a ponto de levar a sua condenacéoe mesttido — e ndo conforme a absurda
imagem de um Deus sadico que imola seu Filho — Pstigve de acordo com esse sacrificio, e,
ao confirma-lo, confirmou tudo que Jesus pregoeferttieu, e € isso que torna tdo central em
nossa fé, a Ressurreicdo, como expressao da rerssaacda completa validacao, da parte de
Deus dos ‘antivalores’ defendidos por Jesus; a @ru Ressurreicdo convalidam o que o
limite, imposto pelo sistema, invalida e reduz #vafores, que nunca sdo base para nenhuma
valoragdo, nem para nenhum sacrificio valido, crarCruz e na Ressurreicao significa,
portanto, admitir como a mais soélida base para&rai aquilo que o sistema expele e faz
morrer na exterioridade, isto é, ‘fora’: além duite, fora da cidadé’

Assmann pontua, ainda, que no sistema capitadistaanscendéncia foi capturada

porque nao existe esperanca fora do sistema.

A partir, entdo, das constatacdes da idolatriangwcado, Assmann propde uma
teologia alternativa. Neste sentido, a teologiera#itiva concebe a transcendéncia no interior
da histéria e “a elaboracdo de um nucleo alteroal® critérios centrado no nexo corporal
entre os homens, que possibilite uma organizat¢&ia tasperanca humana de maneira que ela
inclua a intensificagdo de uma fraternidade reahterior da historia, uma valorizagao direta
dos esforcos e sacrificios que os homens fazemrmpelreorar a sua convivéncia, relacionando

assim, as esperancas da vida com as que se refeneavo céu e a nova terta

A TdL emerge num periodo onde o mundo se da cdmtandividualismo reinante
produzido pelo conjunto de praticas que configusasociedade capitalista. Assim, para além
da denuncia da pratica sacrificial que sustentac@a@nia capitalista, os teodlogos da
libertacdo denunciam o que chamam de “adulterag@mucepcéo cristd do amor ao proximo

e consequentemente do amor a Deus”.

Considerando, entédo, que a TdL nasce como umagiaalapraxis suas proposicoes
levam em conta uma pratica socio-historica concaim, ao propor a transformacéo da
sociedade capitalista essencialmente sacrificialdla percebe que isso exige, na pratica,
alguma forma de sacrificio individual em nome de“tblem comum”. “Dai a necessidade de
fundamentar positivamente os sacrificios exigidos gssa luta transformadora, mantendo
firme a rejeicdo de qualquer sacrificio sistémicb”Admite-se, aqui, a impossibilidade de
transformacdo de mundo sem sacrificio. Mas quenarcar 0 que se considera profunda
diferenca entresacrificios aceitavei sacrificios intoleraveis Para Assmannsacrificios
aceitaveissao aqueles necessarios ao processo de constieigdiimmacao da vida, que para

ser executado na pratica necessita de participagsiinstituicdes. E as instituicdes, segundo

%52 |bidem p. 346.
53 |bidem p. 350.
4 |bidem p. 354.
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sua observacao, sempre demandam certos sacrifitagsa participacédo nelas, tendo em vista
a construcdo do Reino de Deus no mundo, ndo devecsesentido de toma-las como
referéncia para sacrificios compulsorios. Assingepse falar em sacrificios necessarios em
nome da afirmacéo da vida, nunca em nome da magéo da vida. Trata-se aqui da tensao
entre utopia e realizacdo de um projeto utdpicohistdria. Ou seja, “0 horizonte utopico
inspirador ndo pode ser abolido, o que significa @W™mos teoldgicos, que uma
transcendéncia ndo aprisionavel nos limites irgthais da historia estd implicada na
manutencdo dessa abertura utépita’ Ao mesmo tempo, entretanto, esse horizonte edopi
€ 0 que inspira as acOes dos sujeitos engajadeamasstituicdes. E esse é o sacrificio
positivado, segundo Assmann, que “é o da entregaedvico, da aceitacdo de sacrificios,
incluindo a entrega da propria vida, sem submisstiwlos e sacrificialismos baseados numa

l6gica da morte™®.

Além da denudncia da base sacrificialista da ecoaaapitalista, a TdL observou que
o “que faz com que os individuos lutem uns congaoatros” — tem suas raizes numa
compreensdao individual do pecado onde o individueéssozinho, com seu pecado, diante de
Deus. Franz Hinkelammert pontua que o capitalisatzgsorvendo as idéias religiosas e
colocando-se no lugar da religido, absorveu tambéméia de “eu sozinho, com Deus contra
os pecados”, transformando-a em um “sozinho, coms@®ntra 0s outros”, pois, ao lutar
sozinho, com Deus contra os pecados, luta-se sozohira si mesmo, mas também contra

0s outros. Dali,

estes individuos solitarios, que lutam cada umnéazicom seu capital contra 0s outros,

formam uma sociedade que é perfeitamente paradOkapando o Estado, devem exercer o
poder para poderem garantir continuar sendo ingbgdsolitarios. Sao solitarios que vivem

suas robinsonadas em comunidade porque apenagogmdociedade pode garantir que cada
um possa continuar s6, com seu capital, contrauto Cada um se encontra s6 com
adversgsr;OS contra os quais luta. Contudo, em otmjfundam a sociedade para garantirem
sua luta™".

A partir dessa analise, Hinkelammert propde que

em vez do ‘sozinho, com Deus, contra os pecadas's®zinho, com meu capital, contra 0s
outros' deve haver uma afirmagédo do ‘em comum, osnmeios de produgdo, contra as
insegurangas da vida'. Contra o mito burgués doemorsolitario se pode apenas reivindicar a
realidade da comunidade dos homens que se tornaimammente responsaveis por suas
segurancas da vida. Mas o instrumento de acéo ckpszbmeter 0 mercado as exigéncias da
vida concreta de todos ndao pode ser sendo um aitaeerjo global, de tal maneira que o
mercado perca seu carater de ser lugar de decib&® & morte e a vida do homem. Através do

%% |bidem p. 362.

%% |bidem p. 362.

7 Franz J. HINKELAMMERT, Economia e Teologia — O Deus da vida e a vida hamaém Franz J.
HINKELAMMERT e Hugo ASSMANN,A idolatria de Mercadpp. 454.
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planejamento deve ser submetido as exigéncias da Rumana para ocupar um lugar
subordinad®®.

Por essa razdo, esclarece Hinkelammert, é que lagi@ala Libertacdo se aproxima
de projetos econdmico-sociais realizados pelos mewios socialistas (de entdo). Para ele,
pronunciar o Deus da vida implica entrar em opasig@m o mercado. Assim, em termos
praticos, a TdL buscava, pela militancia, o engajaim em lutas diversas para transformacéo
social. O engajamento coletivo com vistas a trang#igao na estrutura econdémica e social
representava “sinais do Reino”, representava arijprégéia da salvacdo pela perspectiva da
TdL. Salvacéo, na TdL, nem ¢ individual e nem e sar experienciada numa vida depois
desta. A salvacéo € social e se expressa na cpistooletiva do Reino de Deus na terra,

inspirados no exemplo de Cristo.

A ética crista, da perspectiva da TdL, tem comdsima vida de Jesus Cristo. Jesus
morreu em razdo de suas escolhas éticas, poisngitisaram num modo de vida que nao
pbde ser suportado pela lideranca politica e osayida época. A desestabilizagdo provocada
por seu modo de vida resultou na decisdo politcauh morte. Assim também, os que se
engajam com a TdL, inspirados na ética cristd gudispde voluntariamente ao sacrificio de
si em nome das escolhas éticas, parece sacrifi@gratica, a dimensao individual em favor
do coletivo. Contudo, o coletivo representou, dgu tempo, um ideal de sociedade a ser
construido. Voltamos assim, novamente, ao problejna se impde junto com o
estabelecimento de um ideal. Um problema que, ness¢exto, emerge com dupla
implicacdo: por um lado, o ideal de sociedade epoista a sociedade capitalista provou-se
como sonho impossivel. Por outro lado, a arduadateolocar em segundo plano a dimenséao
individual dentro de uma configuragdo que a todop® demanda respostas individuais,
passou a ser um alto sacrificio a pagar. Um pamdmontece: o “bode expiatério”
sacrificado pela Teologia da Libertacdo parecesiths a dimenséo individual, em nome do
social e do bem-comum, ao mesmo tempo em que pasaestabelecido como ideal, como

€ préprio da vitima expiatoria.

Assim, uma “estranha” producdo acontece a nocaeaddficio. Se de um lado, o
discurso da TdL coloca-se contrario ao sacrifisiab e demanda o sacrificio do individuo em
favor do coletivo, a pratica discursiva capitaligiar sua vez, disfarca os sacrificialismos e
demanda posicionamentos individuais em favor dprwdndividuo. Assim, observa-se um

modo de subjetivacdo na contemporaneidade, pouedoab qualquer tipo de sacrificio

8 |bidem p. 455.
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consciente. A propria economia parece evitar, naecoporaneidade, falar em sacrificios

necessarios, ao contrario do que fazia com fredg@émas décadas de 70 e 80.

A idéia de sacrificio — em favor do outro — aléms#® uma proposta olhada com
desconfianca, ndo tem sido aceita como virtude E&mitrario, trata-se de uma prética que se

alia ao sentimento de que tal atitude “deve” sénda>".

Usando a idéia de Tillich acerca da coragem denafjéio de si proprio e como parte,
poderiamos dizer que a TdL ajuda a produzir a emnade afirmar-se como parte, mas ao

preco da coragem de afirmar-se como si proprio.

A TdL teve (e tem) sua expressdo mais evident&€Cpasunidades Eclesiais de Base —
pequenas comunidades — que usam a biblia para dazereitura critica do sistema e da
estrutura sécio-econdmica. Os referenciais da feolda Libertacdo tém sido usados em
varios paises da América Latina, embora com meiyus,\hoje (pelo menos no Brasil), do
que nas décadas de 70 e 80. A hierarquia da igmejagdrontada pelo instrumental marxista
para analise critica da realidade foi uma forcaréoia a esse movimento. Apesar disso, a
TdL brasileira tem servido de inspiracdo para astagdo e pratica de Teologias de
Libertacdo em outros contextos, tais como AfricaSth Tanzani®®, Filipinas e México™,

entre outros.

No Brasil, a TdL, j& ndo tendo a mesma forca daadis de 70 e 80, convive com
outro movimento simultaneo bastante oposto, no rirOmterior da Igreja Catdlica: o

Movimento de Renovacao Carisméatica Catélica — MRCC.

Entre as razdes para a diminuicdo do engajamemnto &d dL, pode-se elencar a
propria queda no numero de fiéis do catolicismpeeda de confianca em grandes utopias
como era a proposta de engajamento da TdL; o mowamearismatico catélico que veio
como contraponto as novas demandas da subjetividaddigiosidade; o crescimento de
igrejas como a IURD, entre outras razfes. Masgpachos colocar em evidéncia, nesse

%59 Até mesmo as “dadivas” que caracterizavam certiticps de assisténcia social foram rechacadagaem
de que a ajuda ao individuo necessitado deverigmara atitude que o levasse a “aprender a pesear”,
assim ele seria ajudado a construir sua propriznauatia, deixando a posi¢do de receber os sacsffeitos
por outros.

%50 Num seminério recente na Faculdade de Teolog@die, na Noruega, o tedlogo da libertacdo, sutafio,
Gerald West, relatou o quanto a TdL tem crescidAfriaa do Sul, e outros paises proximos. Algunsab
do Programa de Doutorado na Faculdade de Osloinérigs de varios paises africanos, também tém
desenvolvido reflexdes com base na Teologia darfaibéo.

*1 Informac&o coletada no seguinte enderégp://www.pime.org.br/pimenet/mundoemissao/igrefzchtm
Acesso em 28.11.05.
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conjunto de forcas, o novo sentido do sacrificidambém as forcas de narcisacdo da

contemporaneidade.

O novo sentido do sacrificio, como uma for¢ca incerge nos processos de
subjetivacdo, manifesta-se na idéia de que a rendecsi em favor do outro ja ndo parece
uma virtude desejavel, pois seria, de fato, sawiffno sentido de renlncia, de entrega de
algo) e hoje os sacrificios ndo sao bem vistosadivé s6 tem valor enquanto célculo, como
troca. Sacrificio toma o sentido, dentro de umatag# mais plena do capitalismo, como
“investimento em si” — rendncia de algo importaen@de si mesmo, desde que seja em favor

de si proprio, uma auto-afirmacao de si como urédadependente dos demais.

E preciso pontuar ainda mais uma questio: ao etegebre e oprimidos em geral,
como ponto de partida para agdes libertarias egacastrucdo do Reino de Deus no mundo,
a mensagem paradoxal, ai presente, € a identificdgareino de Deus com um lado da
experiéncia humana e dos arranjos econdmico-sociRésluz-se as possibilidades de
construcdo do reino de Deus ao lugar onde estaleaquee pode ser “concretamente”
identificado como necessitado. Essa forma de pengarssibilitada pela dicotomia mesma
que funda as acOes libertarias quando elege o ,pobmprimido. O capitalismo é uma
configuragdo socio-econdmica que abriga paradoxossea composicdo. E claro que o
capitalismo funciona por um processo de “desfibé¢caas a luta por mudar as condicdes de
desfiliacdo para a filiagdo implica em atacar peiecessos, 0 que significa que nao se trata de
luta de classes: pobre, rico, opressor, oprimido pfocessos de desfiliagdo sdo muito mais
complexos e perpassam as “classes” sociais. O gesgamtambém € uma realidade (mais do
gue ameaca) entre pessoas e grupos que numa avaiggerficial ndo seriam identificadas
como pobres. Uma das davidas que emergem, enta@speito a questao de fixar o pobre e
o0 oprimido nesse lugar. Se ao construir concrettananlibertagcdo do pobre e oprimido
através de acdes visiveis de mudanca de estretiséy simbolizando os “sinais do reino”,
significaria, entdo, que Deus passaria a ser fitmado no lugar contrario do inicial (n&o mais
com o pobre)? Nessa dicotomia de rico-pobre, opresgprimido, seria possivel Deus estar
apenas em um dos poélos? N&o se corre o risco defichr ai, também, a dicotomia bem-
mal? Deus se faria necessario apenas em um dos?pGlantudo, todos desejam uma vida
boa: “ninguém quer a morte, s6 saude e sorte”. Quasear para o lado da abundancia, com a
ajuda de Deus, ou pelo menos, sem perdé-lo, jé&elguestaria identificado apenas com um

dos pélos?

Quando se coloca como ideal o social, e como n&gess sacrificio do individuo
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pelo social, a mesma dicotomia se evidencia nessaafde pensamento. E assim, a mudanca
da estrutura que se prega seria reduzida a mudiEnpader de um polo (visto com poder)
para o outro com menos poder. J4 vimos no prim@mitulo que a subjetividade, sendo
dobra do fora, ndo € uma unidade separada do soamlrelacdes de poder perpassam todos
0S processos de subjetivacdo. Assim, simultanean@antutas promovidas pela Teologia da
Libertacdo, e na experiencializacdo do sacrifieiaunenséo individual (justificadas a partir
de sua prépria producdo de verdade), as subjetiegdaivem também as relagBes de forgas
onde o social produz o hiperindividualismo, ondef@gas de narcisacdo se encontram

esgarcadas por se verem “puxadas” simultaneamardedpecoes divergentes.

Neste sentido, a emergéncia de uma espiritualidesi®o a da Renovacgao
Carismatica, no interior do proprio Catolicismo qumvive com a Teologia da Libertacao,
num tempo quando os ideais estdo colocados emaguestas forcas de narcisacéo reativas
muitas vezes triunfam, parece apresentar-se coaisdiino” as subjetividades cansadas.

E é nesse contexto que a Teologia da Prosperidage somo alternativa religiosa

atraente a subjetividade que se envergonha dedsetificada como pobre, impotente,

oprimida, desfiliada.

2. O sentido do sacrificio na Teologia da Prosperatle

A Teologia da Prosperidade (TP) comecou a serudatia nos movimentos de cura
divina, na década de 40 nos Estados Unidos. Male t&eio a se transformar em movimento
doutrinario, e finalmente como teologia reconhecidas anos 70, entre movimentos

evangélicos carismaticos, principalmente atravé$atmeth Hagirf>

Inicialmente pastor batista, Kenneth Hagin foi paigreja pentecostal, onde recebeu
o batismo do Espirito Santo. Foi pastor na Igrejaeinbléia de Deus, fez campanhas de cura
divina nos Estados Unidos depois da Segunda Ghemalial, e em 1962 fundou seu proprio
ministério. A partir dai, comecou a defender aad# que junto com a fé de que Jesus cura
doencas, hd um elemento essencial para a curaadi@ioonfissdo positivaA confissao
positiva significa “trazer a existéncia o que sela® com os labios, através da palavra”,

“determinando” a existéncia das coisas, a realzdgsd desejos.

*%2 Rodollfo GAEDE NETO, Teologia da Prosperidadeacdhia, p. 6.
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Kenneth Hagin construiu sua prépaatoridade espiritualatravés das experiéncias
misticas de cura e das revelacdes que recebeumdsegle, diretamente de Deus. Gaede Neto,
tedlogo luterano, observa que as revelacdes qaendatigem a Teologia da Prosperidade, de
Hagin, trazem dois elementos importantes: o acdissto as revelacdes divinas e o conteudo

das revelacoes.

Quanto ao primeiro elemento, percebe-se uma rugturatoda e qualquer regra exegética e
hermenéutica, as revelagdes se tornam incontestanwismo que contradigam os textos
biblicos, porque procedem diretamente de Deus.cislnca os seguidores dessa doutrina na
dependéncia de expoentes iluminados, que lhestit@ams conteddos inquestionaveis. Nota-se
aqui que as raizes da Teologia da Prosperidadencalce o gnosticismo, enquanto
conhecimento mistico dos segredos divinos por agée

O segundo elemento, que refere-se ao conteudaseabbviamente, da prosperidade.
O conteudo das revelacdes divinas recebidas pantéag muito claro: Jesus o tornaria rico,
em troca de sua obediéncia: “Se tu souberes obedaueu testemunho eu te farei rico. Eu

n&o sou contra meus filhos serem ricos, s6 nd@ayuer eles sejam cobicosty”

Para Gaede Neto os dois elementos constrangeniogitéeporque “a autonomia de
algumas pessoas quanto ao conhecimento da vorgddeus, a elas revelada de forma direta,
por conta de uma uncdo especial, relativiza a igaite das escrituras. Certamente essa
autonomia esta a servigo de conteudos das revelagde nem sempre estdo de acordo com o
conteudo das Escrituras. Assim, a Teologia da Rraaale relativiza também o conteudo das

escrituras®®®.

A teologia de Hagin apresenta uma forma muito padge interpretar o sacrificio de
Cristo e também o sofrimento e o mal no mundo.idatido-se de inumeros versiculos
biblicos, Hagin argumenta que o Unico tipo de swrito “aceitavel” pelos cristdos trata-se
daqueles que decorrem de perseguicdes “pelo noniste”. Ele afirma que “precisamos
fazer uma distingdo: entre o exemplo de Cristo ofoinsento e a substituicdo por Cristo
atraveés do sofrimento, [pois] quando Cristo padecenorte, derramou 0 seu sangue e tomou
0S nossos pecados sobre si, Ele foi 0 nosso Suibs{issim], ndo ha motivo para sofrermos
com enfermidades e doencas porque Jesus nos retbtaiP®. A partir dessa interpretacéo

acerca do sofrimento, Hagin afirma que se algurstami ndo estiver sofrendo nenhuma

°%3 Rodolfo GAEDE NETQOp. Cit, p. 7.

%64 Kennet HAGIN apud Ricardo GONDIMD Evangelho da Nova Era. 31.
°% Rodolfo GAEDE NETQOp. Cit, p. 7.

%% “Kennett HAGIN, E necessario que os cristdos so¥a@. 8.
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perseguicdo é possivel que este “ndo esteja vivemdetamente diante de Detf” Dessa
forma, ele busca provar, principalmente através togos do apdstolo Paulo, que o
sofrimento do qual o apédstolo fala ndo se tratadlaencas e enfermidades, mas, sim, “a
respeito de perseguicZ6® E aconselha, “se vocé ndo agiienta o sofrimendpoaicdo, as
callinias e as perseguicdes, é melhor vocé deséstibra cristd desde f&°. Em sua opiniéo,
seguir a Cristo resulta, ao mesmo tempo, em req@bsperidade e, também, perseguicoes.
Baseado em Marcos 10, ele afirma que “precisamoesdear os campos a fim de obté-los.
Mas vocé nao precisa reivindicar as perseguicoescé as recebera de qualquer jeito. Jesus

disse que juntamente com a prosperidade recebeeTEEyuicGeS*C.

Hagin acredita e prega que o sofrimento ndo é wparéncia para o0s cristaos, pois
Cristo sofreu na cruz substituindo o sofrimentotodgos os que tém fé nele. Assim, as
doencas ndo devem ser aceitas e sofridas, poisis“Deer que tenhamos saude e figuemos
curados. Deus quer que vivamos 0 periodo integeahakssa vida, aqui embaixo, sem
enfermidade e sem doencas. E o plano melhor quemlera nés. Nem todas as pessoas
ficam a altura desse plano, mas ele ndo deixa idéred gente € criticado por pregar essa

verdade®’?,

Hagin afirma que as pessoas que acreditam na \erdadque “Deus quer que
prosperemos” enfrentam alguns sofrimentos. Masssftimentos especificos, préprios do
processo de alcancar a prosperidade. E para alcapgasperidade é necessério ter fé. E a fe,
segundo ele, ndo pode ser desenvolvida sem pragedis estas vém pelo exercicio da fé,
no processo de aquisicdo de uma vida prosperamAssibusca da vida prospera causa
sofrimento para as pessoas que a buscam e acrethtgnmosperidade como béncao divina,
como “vontade de Deu¥” Para Hagin, “a grande fé ndo provém apenas pio o
alimentar-se da Palavra de Deus. (...) O potemtdagjrande fé vem pela pregacdo. Mas a
grande fé propriamente dita surge quando vocé pdepmitica aquilo que ouviu. Vocé
entende: a fé € uma forca”. (...) Afinal, nenhunéreio ja ganhou uma grande vitéria sem

travar uma grande batalha. (...) Quando vocé aprequae as grandes vitorias provém das

°7 |bidem p. 15.

%8 |bidem,p. 13.

%9 |bidem p. 15. Hagin comprova essa afirmacdo com o stguexto de Mc. 10. 28-30 : “entdo Pedro
comecou a dizer-lhe: Eis que nos tudo deixamos segeimos. Tornou Jesus: Em verdade vos digo que
ninguém héa que tenha deixado casa, ou irmdosn@s,jrou mae, ou pai, ou filhos, ou campos, por aor
mim e por amor do evangelho, que nao receba, jaresente, o céntuplo de casas, irmédos, irmas, maes,
filhos e campos, com perseguicdes; e no mundoiparwda eterna”.

>0 |bidem p. 20.

"1 |bidem p. 27.

"2 |bidem p. 33.
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grandes batalhas, podera louvar ao Senhor no neeravacdo. Vocé ja sabe o resultado

final — vocé sabe que vai vencer. A fé vitoriosa pertence. E noss&®

Hagin argumenta que a prosperidade tem “um preger ago, [mas nem por isso]
engrandeceremos o sofrimento”. O preco a ser mEgyndo Hagin, é aquele que vem do
sofrimento (o Unico aceitavel) que brota da corddcge que o mesmo representa o exercicio
da fé, ou seja, trata-se de uma provacao, o pregga para conquistar a prosperidade. Para
ele, “fazer o que se acredita ser a vontade de,Dpasar das pressbdes externas, implica em
sofrimento. Este tipo de sofrimento € bem-vindas pele representa a confiangca em Deus, e

também a confianca de que Deus vai recompensdifEstge sofrimentd™ .

As idéias de Hagin ndo s&o originais, segundo afifank Hanegraaff, autor do livro
“Christianity in Crises”. Segundo este autor, Hagiageou muitas das suas idéias de Essek
Willian Kenyon, principalmente a frase: “O que etatmino eu possud™.

Hagin influenciou profundamente homens e mulheres também se tornaram
pregadores da Teologia da Prosperidade, como e@erPrice, Benny Hynn, Charles
Capps, Walnice Milhomens (brasileira, ex-missicmata Convenc¢do Batista) entre outros.
No Brasil, a Teologia da Prosperidade tem se ptiéisado em diversas denominacdes,
mesmo em algumas denominacfes tradicionais, masmo@o especial, nas igrejas
carismaticas como as Comunidades, e também ngasigreopentecostais, como: Renascer
em Cristo, Nova Vida e Sara nossa Terra. A Igrejavéfsal do Reino de Deus faz largo uso
da Teologia da Prosperidade como sua principabgéml argumentando que 0s cristdos séo
filhos de um pai rico e por essa razdo todos desemricos também. As curas divinas,
entretanto, ndo acontecem apenas com oracao, mbértapelo exorcismo e participagdo nas
correntes de sacrificio.

E importante perceber, contudo, que a idéia dgppraade, trazida pela Teologia que
leva esse nome, ndo se circunscreve ao campo kgitecA idéia da prosperidade teve
expressdo, também, na teologia, mas trata-se denodo de subjetivacdo que o préprio
capitalismo produz e que se manifestou como foeaca@htagio por diversas instancias.
Poderiamos arriscar a dizer que se trata de unia ¢gi&e se alia a uma nova forma de

producdo de espiritualidade que tem dado iniciaréirpda segunda metade do século XX.

" |bidem p. 34.

> |bidem p. 42-43.

"> “What | confess | possess”. O artigo na intermatatse de um resumo de um dos capitulos do livro
Christianity in Crises, pelo préprio autor. Hank ndgraaff, What's wrong with the faith movement,
http://www.equip.org/free/DC755-1.htAcesso em 30.11.05.
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Mas lembremos que as configuracdes sociais nddemeon em blocos, sdo, sim, processos
(des)continuos. Neste sentido, a Teologia da Pridsge pode ser compreendida como
processos de (des)continuidade que tem anteced@asia&iéncias da Mente, na Ciéncia
Crist®’® na literatura do Pensamento PositiVcee espiritualidade da Nova Era. Assim,
podemos ver essas mesmas idéias com outras foremaxptessdo, como pensamento
positivo, disseminadas pelo social através dediergonferéncias de auto-ajuda cujo objetivo
€ “ensinar” os individuos a terem o0 sucesso pesseabndmico. Idéias que ndo se encontram
apenas em grande parte da literatura do mundoatisfait— que “descobre” o desejo como
meio de producédo de rigueza — mas que também coogdeas religiosidades da segunda
metade do século XX. Neste sentido, podemos vedé@ ida prosperidade e sucesso
individual como dispositivo de mudanca ndo aper@msneio evangélico, mas também no
Espiritismd’® o que surpreende & primeira vista, considerando ajcaridade é um dos

pilares centrais na crenca espirita do processvalacao.

A pregacao da IURD, baseada na teologia da prasukyj defende que todos devem
buscar o sucesso, o bem-estar, a riqueza porquedden isso para seus filhos. A pobreza, a
falta de saude e sucesso é resultante das acOesideas. O oposto € sinal de bencéo divina.
Como costuma exemplificar Edir Macedo, ele, comio queer dar as melhores coisas as suas
filhas. E, se ele gostaria de dar o melhor as fllas, Deus muito mais quer dar aos seus
filhos 0 melhor. E se Deus € um pai rico, porque @dono do mundo, seus filhos também

devem sé-lo.

Num serméo disponibilizado no site da IURD, esqoitn bispo Romualdo Panceiro,
um dos principais lideres da IURD, pode-se verdéms da Teologia da Prosperidade ai
condensadas, por exemplo, basta desejar e tav&é(significa sacrificar, como se pode ver
no exemplo do cego, mencionado em seu sermao).ud@mnb desejo e a busca de sua

realizacdo s&o experiéncias individuais, e ndordeser compartilhadas, mas vividas entre o

%% A Ciéncia Crista teve sua primeira literatura jnsila em 1875: Ciéncia e Satde com a chave daisUEasr
Trata-se de um movimento que estabelece a curendiasdiversas doencgas através da mente, e teva ampl
divulgagéo, sobretudo nos Estados Unidos, atrawésia fundadora Mary Baker Eddy.

"7 podemos citar a literatura de Norman Vincent P&deMandino, Lair Ribeiro, entre outros.

°"8 Sobre a mudanca na orientagéo do Espiritismo tir plas idéias da prosperidade e sucesso pesswab, v
interessante trabalho de Sandra Jacqueline STBdpiritismo a brasileira2003. No capitulo onde discorre
sobre “A ética da prosperidade”, Stoll aponta a amgd entre o Espiritismo pioneiro de Chico Xavier e
Espiritismo contemporaneo de Luiz Gasparetto. Edatra que enquanto o modo de “ser espirita” dedChic
Xavier colocava énfase no sofrimento, no sacrific@ rentncia, na pobreza: desapego, na caridade e
literatura de “consolacédo”, o0 modo de “ser esgiitantemporéneo, de Gasparetto, enfatiza a felikida
prazer, a auto-realizacdo, a prosperidade, a gquda;ae a literatura de “auto-ajuda”. Sandra Jelog
STOLL, Espiritismo a brasileirap. 274.
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individuo e Deus. E preciso “tomar posse” das béhgle Deus, e isso € uma experiéncia

individual. Diz ele:

a fé é o botado de "start" para a realizacdo deaeelio. Deus lhe deu a fé, que é o poder divino
dentro de vocé. E essa forca que Ihe da condigddsadsformar todos os seus sonhos em
realidade. Todavia, € preciso estar atento parangda e ninguém venha a desvia-lo do seu
objetivo. A prépria palavra de Deus alerta: "O guarda a boca e a lingua guarda a sua alma
das angustias" (Provérbios 21.23). Ou seja, vocéde¥e contar seus sonhos e projetos a
ninguém, a ndo ser ao proprio Deus. Talvez essecseeu problema: guardar a boca e a
lingua. Afinal, quantas vezes vocé comegou a acaiar disposicdo rumo a um objetivo, mas
dividiu o seu sonho com alguém em quem confiavena palavra dessa pessoa o desanimou?
Quando Deus livrou seu povo da escraviddo no HEgittandou que atravessassem o deserto
rumo a Canad, prometeu ser com eles. Mesmo asgioymteve que enfrentar a sede, a fome,
as serpentes e uma série de inimigos. Porém, tmslakificuldades encontradas no deserto
serviram de preparacdo para que, ao chegar apiemnzetida, o povo estivesse apto a lutar e
vencer seus maiores inimigos — os gigantes — myatsinar posse do leite e do mel de Canaa.
Assim como o cego, o povo de Israel teve que fame escolha: crer ou ndo na Palavra de
Deus. Os que creram, lutaram e conquistaram. daesao creram, pereceram pelo caminho.
Caro leitor, Deus ndo lhe chamou para coisas peguékfinal, Ele é grande e coloca em
nossos coragdes sonhos compativeis com sua graddpede cego fez uma escolha. Ele creu
na Palavra do Senhor Jesus Cristo e sacrificowss® ghegar até o tanque de Siloé, por isso,
conquistou seu sonho. E vocé, ja fez a sua esébiha?

A Teologia da Prosperidade enfatiza a experiéncimeeo individuo e Deus,
exatamente o oposto da TdL que enfatiza a salvagl@dva. Macedo, criticando a TdL, e na
pretensdo que assume de ‘“libertar a teologia’,oj&itulo de seu livro, assim afirma: “O
cristianismo de hoje € mais ideologico do que @spir muito mais de aparéncia do que de
fatos, enfim muito mais antropocéntrico do que éetrico”. E ainda: “As mais modernas
correntes da Teologia ndo pregam uma vida cris@data na experiéncia com Deus, mas nas
preocupac¢des sociais, politicas ou meramente éstesis e dessas coisas a Igreja precisa se

libertar urgentementet®

A experiéncia entre o individuo e Deus, para $arfadora e expressar a prosperidade
como proposta na teologia da prosperidade, tem wdelm a seguir: a realizacdo do
sacrificio, que € a objetivacdo da fé, a chaveilmathcdo, Unico sofrimento aceitavel. Diz

Macedo:

Quando o homem descobre esse poder que tem dentso [d fé] e o coloca em pratica,
baseando-se na palavra de Deus, nada lhe é implogsiy S6 depende de vocé! E tem mais:
se vocé depender das pessoas para vencer, vaiuzongiofrendo. E preciso que haja essa
consciéncia! Através do poder que Deus colocou @sas coragdes, podemos tornar possivel
o impossivel! E isso inclui a solugao dos probleemmomicos, o desemprego, o baixo salario
etc. Através da sua fé, vocé pode conquistar tugisecpropuser no coragab

¥ Romualdo PANCEIROA realizacdo do seu sonho esta ao seu alcance,
http://folha.arcauniversal.com.br/integra.jsp?codta982&cod=74098&edicao=718cesso em 14.11.05.

°%0 Edir MACEDO, A libertacdo da Teologigp. 80, 81.

%81 hitp://www.bispomacedo.com.br/contmensagem.jspPendagem=6408Acesso em 30.11.05.
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Fé, nessa forma de religiosidade, opera do mesot imue o0 “pensamento positivo”
fora da religido. Mas o “pensamento positivo”, chdm entdo, de fé, precisa ser
materializado em algo que demarque a religiosidadgacrificio. Desse modo, o sacrificio
torna-se instrumento do pensamento positivo e para a imanéncia, circunscrevendo-o
no espaco da propria individualidade. Nessa tramautada com o divino, através do
dinheiro, o individuo se diviniza pelo poder gueoga em dinheiro Ihe confere. Na sociedade
capitalista onde o dinheiro tornou-se o centro mmgalor de toda atividade humana
colocando-se como um deus, a posse do dinheiremofypoder divino” ao seu portador.
Assim, a troca em dinheiro é ocultada pela fé feaali O sacrificio do dinheiro
(materializagdo da fé) “forga Deus a cumprir suasnessas. Como na sociedade, também na
IURD predomina a légica da manipulacdo a partirpdaler do dinheiro. Deus age em
conseqiiéncia da doacdo humaffa’Como afirma Macedo “quando pagamos o dizimo a
Deus, ele fica na obrigacdo (porque prometeu) depdu a sua Palavra, repreendendo
espiritos devoradores que desgracam a vida do hpateando nas doencgas, nos acidentes,
nos vicios, na degradacgéo social e em todos osesata atividade humana, fazendo com que
o homem sofra eternament® Assim, o individuo tornado poderoso (em si mesmo)
soluciona “os problemas econdémicos, o desempregaixo salario, etc, tudo o que propuser

no coragdo”, sem que haja qualquer mudanca ndwestrocio-econdmica.

Essas constatacdes nos permitem perceber immmtétds)continuidades no sentido
do sacrificio. Vamos aponta-las na secédo seguastapelecendo ai sua articulagcdo com as
forcas de narcisacdo, trazendo, também, para eflex&o, as experiéncias individuais
descritas na abertura deste capitulo.

IV - As dobras da subjetivacdo contemporanea e osio iurdiano

Aproveitando as histérias de vida narradas natadaedeste capitulo e a partir das
dobras da subjetivacdo contemporaneas, iremosdavasiagora, 0 modo como a proposta de
sacrificio da IURD se apresenta as subjetividadesocalgo legitimo. Norteia essa reflexao
a seguinte pergunta: De que modo a proposta dédidacda IURD liga-se a subjetivacéo

contemporénea em relacdo as forgas de narcisacao?

°82 Oneide BOBSINTeologia da prosperidade ou estratégia de sobrexie® p. 27.
°83 Edir MACEDO, Vida com abundancijg. 79.
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Para esclarecer essa questdo iremos evidenciar dobes da subjetivacéao

contemporanea, o modo como se articula ai, o gaorifirdiano.

Primeira dobra: O culto ao corpo

Ao longo desse capitulo, temos visto o quanto gugeforma o sacrificio inscreve-se
no corpo, segundo diferentes formacdes historicesa relacdo a configuracao
contemporanea, esta ja “corporificou” os variostides do sacrificio, e em funcdo mesmo
desse processo de naturalizagdo do sacrificicasvé@e suas formas tornam-se ocultadas, por
exemplo, o sacrificio humano cotidianamente redtizam nome do mercado. Além disso, na
dimensdo consciente, constata-se uma recusa ddicgacpelo outro. Mas, sendo a
subjetividade uma dobra do fora, o sacrificio cdfpado pelo social encontra-se também na
subjetividade em seu paradoxo: como “natural” e @wawcusa. Participamos, todos, da

estrutura sacrificial capitalista ja& denunciadapgedologia da Libertacao.

Mas se ha na contemporaneidade uma recusa adicgacitomo compreender o
sacrificio proposto pela IURD e aceito por milhadespessoas que dao o testemunho de sua
eficacia? E claro que ha um contingente que expetinessa pratica sem sucesso. Contudo,
os depoimentos selecionados na abertura dessaloapiistram historias de quem afirma ter

sido beneficiada por essa forma de experimentagji@posa.

Essas historias de vida sdo muito mais do qusetfdgdes”. Elas ndo serdo retomadas
aqui como perspectiva individual para explicar @i@onem o oposto disso. Mas elas
confirmam que quando se fala em subjetivacdo nf@aee um sujeito particular. Fala-se de
processos de invengdo de modos de existéncik é isso que podemos constatar pelas
histérias de vida aqui narradas: elas expressamcegso de subjetivacdo produzido na
contemporaneidade e a religiosidade experimentan® @roposta pela Igreja Universal do

Reino de Deus. Vejamos, entdo, como o sacrificanesg@ no corpo na contemporaneidade.

O corpo chega a contemporaneidade bastante \adoriZD corpo tem “valor no/de
mercado” e existe um verdadeiro mercado voltada patorpo: desde o campo da estética
(controle fisico, alimentacao, cirurgia, moda), qeaslo pela saude, bem-estar, felicidade e
prazer do corpo. O corpo é centro de preocupacéagiados em excessos, caracterizando o
gue se pode chamar de “culto” ao corpo.

Faz parte do culto ao corpo a permanente bussardg®cao de bem-estar e felicidade.
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Assim, as pequenas desestabilizacbes detectadasqopb sensivel sdo decodificadas como
ameaca, como perigo. E se o corpo encontra nol sdgaque Ihe dé respaldo para significar
e conter essa desestabilizacdo, esse algo sedoeita, pois 0 que ndo se quer € viver a
experiéncia de desestabilizacdo desse corpo — gde wmar a dimensao, inclusive, da

sensacao de fragmentacdo e de ameaca de morte.

Neste sentido, torna-se muito comum a experiénei@syaziamento, de ameaca de
fracasso, de enlouquecimento e até de morte. E edio, que a explicacio da possessio de
espiritos e demonios parece fazer sentido. O matjovno corpo tem uma origem externa.
S&o os demodnid¥ que dele se apossam. Desse modo, a etiologisdasab, das depressées
diversas, das dores fisicas sem explicacdo, do rsedo motivo aparente, da raiva, do
sentimento de humilhacdo e vergonha, todos ess#sneatos ganham sentido quando

estabelecido seu vinculo aos demonios, ao exwwioprpo-objeto de adoragéo.

Nas trés historias narradas, a depressao € comambén a humilhacéo, a raiva, o
sentimento de inferioridade, a falta de vontadergfiiva, todos esses sintomas vem “cobrir”

de vergonha esse corpo que perde a vontade de viver

“Eu me sentia apenas como uma figura de decorac@om depresséo profunda...Pensei em suicidio”.
“Eu me sentia muito deprimido... nada funcionavea Euito humilhado”.

“Eu me sentia deprimido, sozinho.. Tive vontadendgar..”

A IURD enxerga 0 corpo que sofre e toca esse éotpudo o culpabiliza com nocgéo
de pecado ou falhas. Ela oferece uma explicacadteafizada para a causa do sofrimento
fisico e um dispositivo para dar conta do sentimatg humilhacdo; da raiva projetada no
outro em razao da propria vergonha; da depresséipape ser sintoma da vergonha; da falta
de vontade de viver. O dispositivo trata-se do tgneos caracterizado consacrificio pela
vergonha(aliado ao exorcismo). A IURD afirma que é necaesd@alizar uma alianca com
Deus através do sacrificio que supde vergonha,cnfma de erros, falhas ou pecados. O

sacrificio pela culpa (feito por Jesus) sO temiderge conectado ao sacrificio individual pela

84 A Igreja Catélica também tem se preocupado mais aonocdo da possessdo de deménios, atualmente.
Comecou a ministrar cursos de exorcismo aos seistmsre padres e também palestras de esclarecsnento
sobre o tema, para jovens catélicos. Em 17.02B8lleaOnline anunciava: “Italia abre o primeirostude
exorcismo e satanismo do munduatp://www1.folha.uol.com.br/folha/ilustrada/ult9RB97.shtml
Acesso em 03.03. 05.
http://www.comunidadeshalom.org.br/interatividadegetonia/mundojovem/formacoes/um_curso_roma_so
bre_exorcismo_analisara_atual_crise.hthadesso em 01.12.05

*85 O toque no corpo é literal, mas disciplinado. @sreismos e as oracdes de cura envolvem esse tamue
corpo pelas maos dos pastores e obreiras produazindoefeito liberador das emocdes, sensacdes,
favorecendo desse modo, a conexdo com a dimengigitues.
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vergonha.

Assim, o corpo cultuado e ao mesmo tempo enverglnlaravés do sacrificio torna-
se divinizado, porque o desejo de mais poténceridina o corpo para o divino. Um divino
encontrado em si mesmo: “eu determino”, “eu pos&ai,ndo aceito”. Além disso, doencas,
mal-estar, infelicidade e pobreza sao associadgetd Expulsa-lo do corpo e reencontrar a
propria vontade de poténcia, expresso num “corgopmae” traz Deus para a imanéncia. As
forcas ativas de narcisacao lutam contra as reatjua querem diminuir o corpo daquilo que

este pode, e estas se impdem pela vontade de @oténc

Contudo, se as forcas ativas sdo mobilizadas emmamento, no momento seguinte
essa vontade de poténcia se volta para si mesmearido um circulo fechado. Trata-se do
processo ainda em curso, das lutas entre forqassatireativas — e que aparece no corpo — e
que tem a ver com 0 modo como se estabelece d@oataqsigo (a segunda dobra).

Segunda dobra: a flutuacdo permanente

A regra singular que define a relacdo consigo tnsubjetivacdo contemporanea, a
caracteristica de “flutuacdo permanente”. Se nigerde emergéncia da IURD, nas décadas
de 70 e 80 essa regra se expressava na producgo tiigo de um “individualismo flexivel”

e, portanto, diverso do individualismo da configd@ anterior, na atualidade, essa mesma
regra vai produzir um hiperindividualismo. Se odripdividualismo é a regra que define a
relacdo da subjetividade consigo mesmo, pouco espdstira para o cuidado com o outro.
Poderiamos dizer, na verdade, que o hiperindivisinal ndo busca o “cuidado de si”, pois, a
idéia de “cuidado de si” ndo se separa do cuidado @ outro. Poderiamos dizer, sim, que o
hiperindividualismo tem seusiteressesvoltados para si mesmo. E preciso lembrar que o
sentido da palavranteresse,na configuracdo capitalista de producdo de sulgetie, €

indissociavel do célculacomo j& observou Mau$s

A regra de “flutuacdo permanente” que define acBelaconsigo préprio também se
estende ao corpo-instituicdo. Assim, é possivetgimr que a flutuacdo permanente tem
pleno funcionamento na IURD, da mesma forma conuamtalismo opera essa regra. Ou
seja, adequando-se as demandas flutuantes do mekestd constatacdo ndo exige grande

esforco. Ela pode ser confirmada nas permanentesmas apresentadas pela instituicéao,

%% Marcel MAUSS Ensaio sobre a Dadiva. 197.
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que chegam a surpreender pela “naturalidade” caqnah sdo assumidas. A sensibilidade
agudamente sintonizada com as necessidades de gaudardiscurso e pratica nos leva a

estar sempre com um ponto de interrogacéo acescsedapre novas pretensvés

O hiperindividualismo, expressédo das forcas deiseg@o que se voltam para si, €
legitimado nesse modo de religiosidade que artitai forcas na proposta do sacrificio,
principalmente pela énfase que se da a autonomiadddduo e na necessidade de que “cada
um realize o seu proprio sacrificio”. i@teresseem si mesmpassa a ser visto cormondi¢ao
para a prosperidadeNeste sentido, tenta-agionar este interesse como sendo a vontade de
poténcia presente em cada um. Isto explica, d® e¢eddo, a exclusdo violenta de uma
mendiga, de um dos templos da IURD, conforme desne abertura deste capitulo, pois, a
proposta de sacrificio da IURD ndo € para os quensentram “despregados” do tecido

social. Castel observa que

O vagabundo é um ser absolutamente desengataditigdes SO pertence a si mesmo e ndo é
“0o homem” de ninguém, nem pode se inserir em nentalativo. E um puro individuo e, por

isso, completamente despossuido. E individualizadtal ponto que estd superexposto:
desprende-se do tecido encorpado das relagBes mEnddcia e interdependéncia que
estruturam a sociedade. Efetivamente o vagabundoupmuito caro por essa auséncia de

lugar que o situa do outro lado do espelho dasdeksociaré®.

A observacdo de Castel de que o vagabundo sittideseutro lado do espelho das
relacbes sociais junta-se a nossa percepcdo de que o0 ajuntamentanth massa de
individuos® nas reunies da IURD tem a funcdo de espelhaneefegitimacdo do desejo

socialmente produzido de prosperidade, capacidadermsumo e felicidade.

%87 Apesar da IURD ter langado as Doutrinas da Idtkjaversal, em 3 pequenos volumes, em 1998, persebe-
que sua pratica discursiva ndo se fixa em umagtiadieoldgica assumida. A IURD sempre incorporasov
praticas que se mostrem efetivas no alcance deidchdi. Por exemplo, ela ja tem incorporado em suas
praticas, o dia da “troca de anjo” — caso o individdo esteja contente com a atuacéo do seu agjoadda.
Também a numerologia, nas Sessdes do Descarregomudanca bastante significativa pode ser constatad
no direcionamento do seu periddico semanal Folhegisal”, a partir de 2004. Antes, o jornal, conjedivo

de evangelizacdo, apresentava muitos testemunbtisias sobre as atividades da igreja, orientagias
fieis, etc. A partir de 2004 seu conteldo é manceade politico. Traz noticias sempre atuais (e anuit
criticas) sobre a atuacéo dos governos federales@alo do Rio de Janeiro, com mais espaco também p
os politicos da IURD e uma coluna semanal do Senkfidwcelo Crivella, bispo da IURD, sobrinho de
Macedo, que ja ndo traz mais, como anteriorment@a palavra de carater religioso . Sua coluna trata
sempre de situagfes voltadas para a politica, cdimas ao governo, embora sem apresentar alteasati
praticas as criticas apresentadas. Outra mudargagio de um partido politico. Anteriomente obtjpos
lancados pela igreja faziam parte de partidos sosrembora a maioria fosse do PL. Agora, a igresame

um partido. Tomo como real a possibilidade de queella seja lancado, no futuro, como candidato a
Presidéncia da Republica.

Robert CASTELAs metamorfoses da questdo sqqial597-598.

A IURD parece ter consciéncia muito clara do efafs reunides que ajuntam um grande numero de
pessoas. E esta tem sido sua prioridade — pagaffaxionar com mais eficacia o papel de espelhtordo
grupo. Entretanto, as varias reunides durante pediatodos os seus templos, ndo sdo sempre chwas,
tém uma outra funcao: a de recrutamento, atravésadisponibilizacao permanente como igreja qathac
todos os que a procura, em qualquer momento dondiéy ao contrario da maioria absoluta dos temgias

se encontram fechados a maior parte do tempo,dabsimas portas em parcos horarios semanais.
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A proposta da IURD em relagédo a populacdo que sdfoese restringe como em seus
primordios, apenas a classe empobrecida. Isso sgrdepnstatado ndo apenas pelas historias
narradas, mas por diversas evidéncias, como odaxa@rios de seus templos e a expansédo de
seus estacionamentos privados para uso dos figiso(alizacGes privilegiadas), apenas para
citar alguns exemplos. Contudo, a participacdoreasides, dentro de seus templos, apesar
de receber pessoas das mais variadas crencasesctagiais, é reservada a quem ainda nao
esteja absolutamente “desengatado do social”.

A histdria narrada no inicio deste capitulo cho&a 86 pela violéncia, mas também
pela justificativa apresentada:violéncia a esse outro que ndo é meu espelhoéndaim
outro sendo um demonids forcas reativas de narcisacdo que se voltaim Fiamesmas,
impedem o reconhecimento desse outro como semelRdathiperindividualismo, onde nao
existe cuidado, mas apenas auto-interesse, o sditpode ser reconhecido quandesgelho
do eu A diferenca que o outro aponta, dessensibilizalividuo que se reconhece apenas em
seus espelhos. A violéncia ndo apenas passa @&t eomo também justificada. O outro
diferente, ndo afirmado em sua diferenca como umamo semelhante, tem sua diferenca
duplamente negada e sofre duplamente a violénaiaa Jorque se Ihe nega a propria
humanidade. A outra porque negando-lhe a humanidaega-lhe também a violéncia
praticada, afinal ndo foi um ser humano quem ®go&evioléncia, ja que a violéncia foi

dirigida ao demonio.

Situacdo semelhante, de expulsdo de mendigos dages, jA foi observada por
pesquisadores sobre a [IURD em outros paises, cemosvno relato do etndlogo Yvan Droz,

a respeito da IURD no Quénia:

Mendigos e vagabundos sdo excluidos do culto: rdesdevem incomodar os fiéis com sua
aparéncia ou com seus pedidos insistentes de esiBbteetanto, os pobres, sejam eles
mendigos ou crian¢as de rua, sdo alimentados gedglUniversal. Ao meio dia, ela oferece —
na medida de suas possibilidades — refeicdes ameraweis enquanto prega o Evangelho. Os
pobres ndo séo, portanto, abandonados a propte sws devem ficar no seu lugar, fora dos
muros da igreja. De fato, o publico visado pelaejmrUniversal é composto de individuos
‘aprear’sgeontéveis’, livres dos lacos familiares e zapade cumprir suas necessidades... e as da
Igreja™.

A Igreja Universal possui uma instituicio de aésisia social em S&o Paulo,

conhecida como ABC (Assisténcia Beneficente Cristie mesmo no Brasil e em varios

% yvan DROZA Igreja Universal no Quénjg. 119.

91 Organizada na mesma época que a Fabrica da Espedanpastor presbiteriano, Caio Fabio. A rivalelde
Caio Fabio e Edir Macedo foi uma questdo bastaimglgdda no meio evangélico. Caio Fabio era um
opositor publico da Igreja Universal, ndo a recaene€o como igreja cristd. Na época da criacdo da
Associacao Brasileira das Igrejas Evangélicas,mpoiativa de Caio Fabio, este ndo permitiu a pgrticao
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paises, ela tem se apresentado, juntostmgam “Pare de Sofrer’o “Centro de Ajuda
Coletivd. Assim, André Corten, cientista social canaderfag, uma observacdo bastante
pertinente em relacdo a assisténcia social ofexrgmith IURD na Africa do Sul. Ele percebe

que

0 espirito de desafio e de risco, ensinado pelejdguniversal, reforca a confianca em si
mesmo. Garante ser possivel sair da condicdo dstémesa, que a Igreja Universal assegura
paralelamente por meio de suas obras, para atnadsnecrutas. A IURD é conhecida pelo seu
Stop Suffering Help Centeque vem em socorro, em circunstancias as vezgsstadas, das

categorias mais miseraveis da populacéo. Os adsftoshamados a se disti%guir pelo fato de

dispensarem tal ajuda. Primeiro sinal de sucessalsencorajado nas pregac s

Numa configuracdo social onde o hiperindividualiséna regra, até mesmo dos mais
carentes exige-se, como pontuado acima por Cottimt@ém observado por Castel, que estes
“enfrentem com seus proprios meios 0s sobressalfosociedade industrial” (ou pos-

industrial).

E claro que a situacéo descrita ndo se tratagiecale seja freqiiente na IURD. Mas
ela é trazida aqui para pontuar que a producaapdwimdividualismo implica na producéo,
também, da violéncia, porque dilui os lacos humakias ndo apenas produz violéncia. Leva
também a aceitacdo dela — sobretudo quando dirigidautro que ndo seja espelho do eu. O
hiperindividualismo enlaga as forcas reativas deisacdo e empobrecem a subjetividade, a

propria vida.

As trés histdrias confirmam a busca da auto-afffmaenquanto individuo voltado

para si proprio, para seus desejos, suas metass@enos de consumo:

“Tentei falar dos meus problemas, mas o pastor m&ouvia, apenas perguntava: ja pegou o
envelope?” Parei de questionar os sacrificios e eoana ouvir... Deixei a comiseracao”. “Os
pastores e obreiras ndo se misturam com o povondgpéazem a oracdo de libertacao e
incentivam a oferta. Vocé tem de acreditar ou Mdas é impressionante como Deus responde
a sua fé e ndo a sua comiseracao”

“Sou cabeca. Tenho de abrir 0 meu préprio negocio”.

“Sou cabeca e ndo cauda. Eu é quem tenho de diisgm aqui, porque sou cabeca e nao
cauda”.

“Minha perspectiva de vida agora é a mesma de AbradMoisés [honra e riqueza].Tenho
metas a alcangar na vida”.

O vinculo com o outro é reduzido a identificac@om o outro enquanto espelho dos

da IURD - que decidiu entéo criar uma organizagioethante, paralela. Também criticado por Caiod-abi
a respeito da arrecadacdo de dinheiro e ausénoidrds sociais, a IURD criou, entdo, nessa ocasido,
Associacao Beneficente Crista.

%92 André CORTENA Igreja Universal na Africa do Sup. 143.
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proprios sentimentos e da propria situacdo. P&@ servem os testemunhos na TV, nas
reunides, nos jornais. Confirmam também a legitaued do desejo, mas, sobretudo,

confirmam a eficacia do sacrificio e ddo consis&®de verdade a terceira dobra.

Terceira dobra: 0 pensamento Unico como critério dgerdade

A terceira dobra diz respeito a relacdo do saben a verdade. Neste sentido, o
“pensamento Unico” tem sua realizacdo mais pleneaagp século XXI, embora ja esteja em

curso desde a década de 70.

O culto contemporaneo de si, valorizando a expeiaéindividual e intimista — pois
ela permite o conhecimento de si e, portanto, abe&cimento de uneu ideal a ser
alcancado — alia-se g@nsamento Unicque dita esse ideal que determina o que tem € o qu
ndo tem valor (e o que tem valor € a capacidad®madsumo, a propriedade, as sensacdes de
bem-estar e a felicidade). Em outras palavras,nsgmento Unico, estabelece um “ideal de
individuo” a partir do mercado. No pensamento feoél predomina a verdade de que ndo ha

outro caminho fora das regras ditadas pelo mereguio lucro.

Essa dobra, junto com a producao do hiperindivisima, coloca sobre o individuo (e
somente sobre ele), a responsabilidade sobre seassue/ou seu fracasso. Do mesmo modo,
o sacrificio iurdiano, além de ser individual, ®fcacia depende unicamente do individuo.

Nesse caso, se este teve ou ndo fé suficientdgzaao sacrificio funcionar.

O cientista da religido, Jung Mo Sung, observa que

na versao liberal da teologia da retribuicdo, mtpdderoso e onisciente juiz ndo é mais Deus
ou deuses das religides tradicionais, mas sim gader Pois, segundo os neadliberais, é ele que
distribui de modo mais justo as riquezas e as seddacada pessoa conforme a sua capacidade
e merecimento. E essa distribuicdo ndo pode sestiqnada, limitada ou modificada pelas
intervencdes do Estado ou dos movimentos s6tiais

Assim, 0 sucesso econdmico, ao tornar-se critixridecéncia e da dignidade humana
empobrece a subjetividade e a propria vida, paimleeiro passa a ter um fim em si mesmo e
Deus se torna o meio (através do sacrificio) pex@negar este fim. O proprio Deus toma as

feicbes do mercado e atua em semelhante modo. &esep Deus da gragca e do amor para

%93 Jung Mo SUNGA crise do cristianismo e a crise do mundo
http://www.revistamissoes.org.br/animacao/textoshti@x.phpAcesso em 30.11.05.
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dar lugar a um deus que exige sacrificios e seealiande dinheiro. Frente ao homem
divinizado Deus se torna humanizado. Mas estaddgiocultada no sacrificio que afirma que
se trata de materializacdo da fé, de entrega eatemento de si a Deus, conforme vemos
reproduzida nos discursos dos fi€is, ao se refer@rsua propria experiéncia pessoal.

“Sacrificar é provocar uma resposta de Deus paex fama transformacédo na sua vida”.

“Sacrificar é se desprender dos bens materiais. é&paessdo da fé genuina que mostra
desprendimento das coisas, ndo é uma fé inter&sseir

“Se vocé quer receber algo de Deus, dé uma pfsstafaz milagres”.

“Sou fiel nos dizimos e ofertas e faco os sado$i porque fui ungida para ser uma
vencedora”.

O pensamento Unico produz um processo de natgabzda logica do mercado, do
lucro, do consumo, do interesse voltado a si mesiaalesconsideracdo com o outro, de uma
certa dessensibilizacdo em relacdo a violénciaieoth quando esta ndo se volta diretamente
a si. Tudo isso, ao se tornar “natural”, legitirambém, a proposta de sacrificio que funciona
dentro da mesma logica e possibilita ao individigarl com sua vergonha, com sua
necessidade de afirmar-se como si proprio, comcassalade de ser confirmado em sua
poténcia.

“Os sacrificios mudam a vida em todos os sentitimge eu gosto de viver e tenho metas”.

“Aprendi a ter positividade, fé diante de Deumrde da vida”.

“Hoje ndo sou mais uma figura decorativa... sinaxp

Estas constatacfes sobre o modo de operacionaliadgacrificio nos levam a
perceber que o culto contemporéneo de si, 0 higigittualismo e o pensamento Unico
encontram-se alinhados com a proposta de sacrd&itJRD. E é precisamente isto, entéo,
que permite que no espaco de expressdo de umachvé@ligiosa que se apresenta com
sentido na sociedade neoliberal, se opere a daplara prépria da subjetivacdo capitalistica
contemporanea.

Quarta dobra: a crise permanente

A dupla captura atualiza-se na contemporaneidadavést da idéia decrise
permanenteJa vimos que o capitalismo para bem funcionarcipa “desarranjar’ sempre.
Assim, a crise permanente, mais do que uidéid’, torna-se realidade concreta. E produz
muito sofrimento. Freud ja nos mostrou que o santa leva a subjetividade a voltar-se para

si mesma. E na IURD, esse espaco publico dos smitos esta aberto, em principio, a todos.
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Como afirma RS, na historia que nos nareapéssoa que entra para a IURD passa por duas
fases distintas: a primeira é a do acolhimento darata... a segunda é a do completo
desprendimento, que tem a ver com a teologia dapemidadé. Est4 aqui a sintese da dupla
captura: o “acolhimento da derrota” e a propostaaitwificio. A “convocacéo” do individuo
para que saia de uma posicao de vitimizacdo faeg@eaesisténcia a situacao de sofrimento.
Mas simultaneamente a essa convocagdo apreseimica $aida” ao sofrimento: o sacrificio
para obtencdo da prosperidade (manifestacdo dezage possessdo do dinheiro) como

alternativa Unica e individual.

A dupla captura funciona na crise permanente (ergézada) produzindo novos
sofrimentos e demandando novas formas de liberta@éntudo, o modo de subjetivacdo
capitalistica ao embaralhar os codigos e fornexgyastas que “acalmam” as subjetividades,
ainda que sem transformacgdo das estruturas gesaderaofrimento, as saidas oferecidas
como libertacdo da crise acabam por fortaleceraaimmais o poder do capitalismo, pois
mascaram as solu¢des e mantém as mesmas estpidasoras de sofrimentos. Mas isto
nao é o ponto mais importante nesta questéo, ptist@as geradoras de sofrimento estarao

sempre presentes, ainda que sempre modificadasp@tante é reconhecer que

a tensdo é parte do movimento da vida e que aproa®entaneamente ela se apazigua, mas
que isso s6 acontece de fato quando se faz undtersingular que absorve as intensidades e
se oferece como forma para seus signos, aindaugaerhente. Muito diferente dos territorios-
padréo do capitalismo, que por mais atraentesya&ios de vida, o que faz com que a tenséo
nunca se apazigue pois persiste a sensa¢do deart@ippr da construcdo da existéncia, de
ndo pertencer a nada e de que a vida ndo tema&htid

As pessoas buscam a experiéncia religiosa ofergath IURD principalmente “pela
sua forma de abordar os problemas da vida privadaf)o aponta uma pesquisa das
antropélogas Mariz e Machatlda As autoras observam que a IURD destaca-se do
Movimento Catolico de Renovacdo Carismatica (MRG@CYambém das Comunidades
Eclesiais de Base sobretudo por sua énfase nagsigsivadas. Contudo, também o MRCC
enfatiza, tal qual a IURD as questfes privadasisaurso sobre o demonio. Para as autoras,
a principal diferenca esta em que no MRCC se reepo@® emocional (aumento da auto-
estima) e constroem-se redes de solidariedaddJRB bk solucdo também se volta ao resgate

da auto-estima, no empoderamento individual, e bestar e o incOmodo séo interpretados

%4 Suely ROLNIK,A vida na berlinda
http://ut.yt.t0.or.at/site/index.php?option=com_temt&task=view&id=173&Itemid=112Acesso em
30.11.05.

%% Maria das Dores C. MACHADO e Cecilia L. MARIZ, Mhgres e pratica religiosa nas classe populares: uma
comparacao entre as igrejas pentecostais, as Coadas Eclesiais de Base e 0s grupos carismatices, p
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dentro de uma perspectiva individual, desvinculddasocial, mas sem culpar o individuo,
pois, a pobreza e a infelicidade s&o causados pelo®nios, e assim a solucado proposta
volta-se para a dimenséo individal

As autoras concluem a pesquisa mostrando que lagi@ala Prosperidade, sendo
“pano de fundo do discurso IURD” ndo apenas apsoliacdes a “problemas materiais mais

urgentes”, mas favorece tambeém,

uma redefinicdo na conduta econémica, que podetezveam melhorias para o grupo familiar,
na medida em que esse compromisso com o dizimdcanpim calculo e geréncia mais
controlada dos recursos familiares e legitima iadigmente a busca do dinheiro. Ganhar mais
dinheiro adquire o status de missao divina. Alénalterar a agenda de consumo, que leva ao
abandono dos gastos com bebidas e cigarros, eslegideestimula a transformacdo das
mulheres em agentes economicamente ativos. Tdbgiacesta em total consonancia com os
processos sociais e econdmicos mais amiplos

Mariz e Machado observam ainda, que, enquanto a dputinta uma libertacao
politica, a TL aponta uma busca de autonomia ecmadnOs relatos confirmam as

conclusdes das autoras.

“Quando a IURD ensina que ‘vocé é cabega’, issoap pensar: tenho de abrir o meu préprio
negocio”.

“ Meu objetivo profissional é levar pessoas a busgaucesso... E agora tenho metas a alcangar na
vida”.

“Tenho de tomar a frente, porque sou cabega. Euenydirijo tudo isto aqui”.

Apesar do sucesso relatado, o estado de felicid@ol@& permanentementéoram 3 4
anos de verdadeira felicidade, de muita prosper&a@omo vimos, as desestabilizacdes séo

parte da possibilidade de afirmacéao criadora da. vid

O pensamento Unico que dita um modo Unico de deli® e envergonha a
subjetividade que né&o alcanca tal padrdo, leva @esselade também de sacrificios
permanentes. O sacrificio em valor monetario paaaten o estado de felicidade e afastar a
desestabilizacdo pode se apresentar como saitlaagrmaas também pode ser uma expressao
do triunfo das forgas reativas de narcisacao. Rimidupla captura para afirmar a vida, fora
do sacrificio como modo de vida, torna-se um desidi subjetivagdo contemporanea, com (e

sem) o auxilio da religido.

% |bidem p. 80-82.
7 |bidem p. 83.
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V - Consideracdes em processo

Vimos ao longo deste capitulo que o sentido dafgac saiu da dimenséao religiosa
que envolvia a vida, para impregnar-se no cotididaaum modo de existéncia que agora
separa a dimensao religiosa da dimensédo da vidaroposta sacrificial da IURD parece
pretender fazer essa conexdo entre vida e sagrifimntudo, 0 modo de vida pressuposto
nessa pratica tende a limitacdo mesma da vida ewddudos ditames de um ideal de
autonomia cujo vetor se sustenta no auto-interesgeauto-afirmacdo de si como individuo.
Aparentemente, trata-se de um sacrificio cuja énfes coloca no movimentanabatic
Entretanto, um sacrificio sobre bases tdo cagita#slevanta a suspeita se esse movimento
que busca “provocar uma resposta de Deugivard -acéo-da-criatura dirigida a Deus) ndo
reduz Deus a prépria criatura humana, num proagss@o mesmo tempo “hominiza” Deus e
diviniza o ser humano. Para a IURD, o sacrificicCdisto ndo foi definitivo. O sacrificio de
Cristo ndo € por si skatabatic (downward: acdo-de-Deus dirigida a criatura). Ele o € a
medida que se paga esse sacrificio com outrostia g idéia humana de reciprocidade, de
troca de interesses e, de preferéncia, de lucisartesca (Vocé recebera em dobro o que der para
Deud). Parte-se do pressuposto que o moviméatabaticndo exige a simples aceitacdo da
graca pela fé. Tem-se a idéia de que € precisoplstar” o movimentaownward-upward.

A fé ndo é usada para receber a graca. Ela € ueattainstrumento de manipulagéo divina,
inutilizando o movimentdatabaticja realizado. O poder de mudanca de vida peladfisa@r
nao se encontra no sacrificio ja realizado port@rimas sim, no poder do sacrificio realizado
pelo individuo para provocar Deus. Esse € o seitrifjue tem valor. Pode-se suspeitar,
assim, se esse sacrificio ao invés de vertical cpratende ser, ndo comecga e termina no
préprio ser humano, imanentizando Deus e reduzindimenséo do sacrificio ao proprio eu,

simbolizando um “investimento no proprio eu”.

A Teologia da Libertacdo, por sua vez, ao intégpre sacrificio de Cristo como
“ideal ético”, ndo apenas trouxe o divino para arnéncia como, também, horizontalizou o

sacrificio, como podemos constatar na palavra de Bo

se a vida humana se articula sacrificialmente eptitemos dizer que ela se manifestou de
forma definitiva e escatol6gica em Jesus Cristo.i$%m ele é o sacrificio perfeito e a salvagao
presente. Salvacdo € a completa hominizagdo. Ctanpleminizagdo é poder extrapolar
totalmente de si e abandonar-se radicalmente a ®@asito de ser um com Ele. O sacrificio
representa por exceléncia essa dimenséo e asdirar@aompleta hominizagéo e a salvacdo
plena do homem. Jesus Cristo realizou isso e cangg homens, com 0s quais €
ontologicamente solidario, a fazerem o mesia. medida desta realizacdo é que somos
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salvos®®

Na contemporaneidade, entretanto, com a producdohigerindividualismo, o
sacrificio horizontal ndo apenas perde o sentide, & recusado. Cada um busca
individualmente construir sua prépria sensacaoeaie-bstar e felicidade tanto como direito,
como também como dever, e como se fosse possilgbendentemente de qualquer outra

coisa, sendo unicamente da vontade e esforcosquopr

A sensacdo de bem-estar e felicidade propostalg®B parece ser uma promessa
real para muitos, enquanto tantos outros se seatgganados por uma religiosidade com
promessas vazias. As dobras da subjetivacdo coatéanga conclamam a necessidade de
politicas de subjetividade que funcionem como digpm das forgas ativas de narcisagdo, a
fim de que a subjetividade busque o cuidado deeingcessariamente implica no cuidado do

outro, numa cumplicidade reciproca de criacao atirra da vida.

%% | eonardo BOFFPaixao de Cristo, paixdo do mundm 118.
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Capitulo V

Corpo e Sacrificio - Para uma teologia do presente

| — Sintese das dobras da subjetivacéo e o saorific
Il - Culpa e vergonha: um novo desafio a Teologia
Il - A experiéncia religiosa contemporénea e ogisismo reativo
IV - Uma nova forma de experimentacéo religiosa?

V - Consideracdes finais
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VIl século a.C. - Palavras do profeta Isaias®® O sacrificio de Cristo profetizado

“Eis que 0 meu servo procedera com prudéncia; saatado, e elevado, e mui sublime.

Como pasmaram muitos a vista dele (pois o seu &spstava tdo desfigurado que ndo era o de um homem
sua figura ndo era a dos filhos dos homens),

assim ele espantara muitas nacdes; por causa @@deldpardo a boca; pois verdo aquilo que ndo &s lhavia
anunciado, e entenderdo aquilo que néo tinham auvid

Quem deu crédito a nossa pregacao? e a quem sdastani o braco do Senhor?

Pois foi crescendo como renovo perante ele, e c@izoque sai duma terra seca; nao tinha formosuean
beleza; e quando olhavamos para ele, nenhuma belar#os, para que o desejassemos

Era desprezado, e rejeitado dos homens; homem dks,de experimentado nos sofrimentos; e, como um de
guem os homens escondiam o rosto, era desprezado, fizemos dele caso algum.

Verdadeiramente ele tomou sobre si as nossas edfses, e carregou com as nossas dores; e nds o
reputavamos por aflito, ferido de Deus, e oprimido.

Mas ele foi ferido por causa das nossas transgess® esmagado por causa das nossas iniqlidadestigo
que nos traz a paz estava sobre ele, e pelas ssadyvas fomos sarados.

Todos nds andavamos desgarrados como ovelhas,urad® desviava pelo seu caminho; mas o Senhaoaifez ¢
sobre ele a iniquidade de todos nds.

Ele foi oprimido e afligido, mas ndo abriu a bocmo um cordeiro que é levado ao matadouro, e camo
ovelha que é muda perante os seus tosquiadores) aksnao abriu a boca.

Pela opresséo e pelo juizo foi arrebatado; e quemtré os da sua geracéo considerou que ele fortadorda
terra dos viventes, ferido por causa da transgressd meu povo?

28 d.C. - A crucificacdo de Jesus
Nisso, pois, Pilatos tomou a Jesus, e mandou afmita

E os soldados, tecendo uma coroa de espinhos, gusba sobre a cabeca, e lhe vestiram um manto de
purpura; e chegando-se a ele, diziam: Salve, reijddeus! e davam-lhe bofetadas.

Entéo Pilatos saiu outra vez, e disse-lhes: Eisi &gdo trago fora, para que saibais que ndo aclatencrime
algum.

Saiu, pois, Jesus, trazendo a coroa de espinhasi@nbo de purpura. E disse-lhes Pilatos: Eis o hoine

Quando o viram os principais sacerdotes e os gugardemaram, dizendo: Crucifica-o! Crucifica-o! Beslhes
Pilatos: Tomai-o vos, e crucificai-o; porque nenharime acho nele.

Responderam-lhe os judeus: N6s temos uma lei,undegsta lei ele deve morrer, porque se fez Fa®eus.
Ora, Pilatos, quando ouviu esta palavra, mais aténaalo ficou;

Ora, era a preparacdo da pascoa, e cerca da hortiasdE disse aos judeus: Eis 0 vosso rei.

Mas eles clamaram: Tira-o! tira-o! crucifica-o! Bis-lhes Pilatos: Hei de crucificar o vosso rei?pesderam,
0s principais sacerdotes: Nao temos rei, sendo Cé&saado Iho entregou para ser crucificado.

Tomaram, pois, a Jesus; e ele, carregando a suar@d&ruz, saiu para o lugar chamado Caveira, que e
hebraico se chama Golgota, onde o crucificarampm ele outros dois, um de cada lado, e Jesus nw. mei

E Pilatos escreveu também um titulo, e o coloctwesa cruz; e nele estava escrito: JESUS O NAZARENO
REI DOS JUDEUS. Muitos dos judeus, pois, leram 8&i; porque o lugar onde Jesus foi crucificaeia
proximo da cidade; e estava escrito em hebraicimla greg6”.

% |saias 52.13 a 53.8.
6% jo&0 19.1-8 e 14-20.
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No primeiro capitulo deste estudo, estabelecem@art-pris que nos serviu de
suporte para a reflexdo e explicitamos a tese gaatou o trabalho: “gratica do sacrificio
(como proposta pela IURD) encontra-se estreitamesteulada ao narcisismo no modo
como este € experienciado na contemporaneidaddga &gperiéncia de narcisacao propria

da contemporaneidade é condicao e esséncia decprdt sacrificio iurdiano”.

Assim, no segundo capitulo buscamos compreendeoraticbes de emergéncia da
IURD colocando em evidéncia o campo de inscri¢cd® mpssibilitou a emergéncia da IURD
nas dobras da subjetivacdo contemporénea. No rercapitulo, analisamos a pratica
discursiva do sacrificio, como proposto pela IURDscando entender a propria experiéncia
religiosa que se constroi nessa pratica sacrifitiga analise permitiu-nos compreender que
o fundamento do sacrificio iurdiano tem suas basessubjetivacdo capitalistica. Neste
sentido, as forcas de narcisacdo que sdo mobitizadssa experiéncia religiosa sacrificial
relacionam-se ao narcisismo reativo, expressoetaiw pela experiéncia da vergonha e na
necessidade de um outro que confirme o individuoseanposicdo desejante. Esse “outro”
gue reconhece e confirma como legitimo o desejmdiwiduo na sociedade capitalista, diz
respeito a duas figuras: os inUmeros “outros”, anéa e semelhantes, que se relinem com 0S
mesmos desejos no mesmo espaco religioso (todosoaaimar voltado para o proprio eu e
para o préprio interesse), e a figura do pastoe, epguanto autoridade religiosa, “educa” o
individuo no modelo sacrificial. Ensina-o a “agirsaa fé” - considerada inerente ao ser
humano, necessitando ser colocada a servico darwgss da auto-estima. Neste sentido, a
experiéncia religiosa embasada nesse modelo prasiumodo de vida reativo que tem na

pratica do sacrificio uma técnica para lidar come@onha.

No quarto capitulo, o objetivo foi explicitar agartsformacdes que vieram se
construindo na nogdo de sacrificio simultaneamentemergéncia de novos modos de
subjetivacdo em diferentes configuracdes do sdémituamos as passagens que se deram no
sentido do sacrificio quando do nascimento do i@n&smo, e também ao fim da Idade Média
e na Reforma. Na Contemporaneidade, o olhar sobrée@ogias da Libertacdo e da
Prosperidade possibilitou-nos apreender novas gaissaio sentido de sacrificio e permitiu-
nos colocar em relevo a composi¢cdo de forcas aadetdologias articulam a experiéncia
religiosa e 0 modo de vida em cuja producdo ppgioi Buscamos evidenciar, também, de
que forma o sentido do sacrificio, como proposia fgeja Universal, se articula nas dobras

da subjetivagéo contemporanea.

Entdo, o objetivo agora, neste ultimo capituloddbsa-se em dois: o primeiro visa a
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“costurar” os diferentes enfoques de cada capitaléorma a tornar coeso o tecido onde se
inscreve a propria tese que balizou nossa refle®dsegundo, em intima relagdo com o
primeiro, coloca em relevo alguns fios desta tragne guardam poténcia de uso para
tessituras futuras, especialmente no campo da Jiaolo ndo reduzindo apenas a area da

Teologia Pratica.

Neste sentido, comecaremos por apresentar unmeseidas dobras da subjetivacao.
Esta sintese veio emergindo como composicdo mesmango do estudo, em funcdo da
utilizagdo da estratégia genealdégica como ferraanel® pesquisa. Em outras palavras,
significa que foi possivel compor, ainda que sicéebhente, uma “historia da subjetividade”
onde se encontra em relevo a singularidade do alemeeligioso nos processos de
subjetivacdo em diferentes configuracdes do soEialestacamos, ai, a transversalidade do
sacrificio como fio que atravessa as diferentespo@gdes. Em seguida, nossa atencao se
volta & subjetivacdo contemporanea, suas pratizagisiais e os desafios para a construcéo

de uma reflexao teoldgica voltada para o presente.

| — Sintese das dobras da subjetivacdo e o sadnific

Vimos que a pesquisa genealOgica busca pmiadicdesnas quais as instituicoes
integram as relagbes de forca em um campo socrahmifestam seus enunciados, seus

regimes de verdade e fazem emergir diferentes mibelesgisténcia.

Assim, ao buscar a comprovacao da tese de quaieapdo sacrificio iurdiano funda-
se sobre as forcas de narcisacdo foi possivel lpgrogue sua proposta de sacrificio
estabelece-se como urtexnologia de podee comotecnologia do euOu seja, essa técnica
em poder da igreja que a administra e controlamipe ao individuo efetuar (com a ajuda da
igreja) operacdes sobre o seu corpo e sua almsampemtos e conduta, uma “adaptacao” do
eu (sobretudo no que se refere as questdes vokadam-estima e auto-confianga) ao ideal

socialmente produzido de prosperidade, felicidadegsso e poder.

Isto significa que a técnica do sacrificio iurdiacondensa os mesmos valores da
subjetivacdo capitalistica, quais sejam: desejpadse do dinheiro como fim em si mesmo;
interesse voltado para o proprio eu; relacdo cattesidade baseada em troca de interesses;

recusa ao mal-estar e desestabilizacdo; a buseasies da felicidade; e assim por diante. O
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individuo torna-se, na subjetivacdo capitalisticace objetivo proposto pela técnica do
sacrificio, ponto de partida e chegada de seusesdes e de sua busca de auto realizacao
afetiva e econdmica. Auto-realizagéo entendida cbosra de sucesso pessoal e bem estar

fisico.

Esta constatagcdo ndo nos surpreende, uma vezZmeos icomo pressuposto que a
subjetividade se constitui como uma “dobra do foEa&s dobras que compdem os modos de
subjetivacdo sdo coextensivas ao propampo de inscricdonde se produzem e emergem
como um conjunto de praticas, mutuamente implicagias constituem o arranjo do tecido
social. O anel de Moebitf¢ serve para ilustrar o modo como o fora e dentmisauram e se

(con)fundem compondo uma figura, uma forma:

Esse processo que envolve dentro e fora e queathasndesubjetivacdpcompde um
corpo. No corpo se inscrevemws“estigmas dos acontecimentos passados do mesnoogued
dele nascem os desejos, os desfalecimentos eoss metes também eles se atam e de repente
se exprimem, mas nele também eles se desatammesnnduta, se apagam uns aos outros e
continuam seu insuperavel conflitd® Assim, podemos fazer uma sintese das dobras da
subjetivacdo em diferentes formacfes histéricapdaeo sacrificio como expressao

condensada do modo-de-ser-no-mundo de tais coafiges, do seguinte modo:

€01 Max Bill, Endless Ribbon.http://mww.bluffton.edu/~sullivanm/baltimore/baltorel.html Acesso em
10.01.2006.
%92 Michel FOUCAULT, Microfisica do poderp. 22.

258



Formacéao
histérica

O lado de fora
(interioridade de
espera)

Relacdo entre sabe
e verdade

Corpo Regra singular r

(relacdo consigo)

Final da
Idade Média

A verdade sobre si é
mediada pela Igreja

A ansiedade referéncia ao divino

corporificada

Forcas de elevacéo a
infinito

Sacrificio

O sacrificio institucionalizado torna-se urearologia de podee é utilizado pela Igreja como

técnica de dominacdo. Mas ele é, também, @maotogia do eutilizada para controlar es

o

te

corpo ansioso. Nessa configuracéo, sua praticacinacsobre um paradoxo: visa dar conta da

ansiedade corporificada, do sentimento de culpadordo destino e da morte, e efetiva-s
rendncia de si e na auto-depreciagdo. Perde-seemsiio ética do sacrificio como cuidadc

e na
de

si e do outro. O sentimento de culpa e medo, @Ed¢eho outro, faz surgir uma extensa pratica

de sacrificios (incluindo sacrificios humanos) coimena de apaziguamento do medo do
e do deménio projetado no outro.

Reforma
(Protestantis
mo)

A racionalidade
ascética como
exercicio da razao

O corpo-trabalhador | Poder pastoral Forcas de elevacéo a

infinito

Sacrificio

O sacrificio circunscrito ao corpo terd forma deregséo pela via do trabalho. A nocéo de sacr
amalgama-se a economia e torna-se ubiquo. Mantaita a no¢ao de sacrificio como renuncia d
esta passa a ser incorporada no cotidiano daAigteerpretacéo do sacrificio de Cristo (salvacé@oja-
se polissémica e implica em diferentes formas ¢eesséo sacrificial que &se manifestar no corp
quer como rendncia de si, quer como busca de sueeesdmico no trabalho, e até mesmo como té
de producéo de riqueza.

Capitalismo

Individualizag&o dos
Corpos

Reificac&o imaterial
(equivaléncia
generalizada)

Objetivacéo de si e doDupla captura
mundo

Sacrificio

O sacrificio circunscrito ao corpo e expresso pgéa do trabalho “naturaliza-se”. O processo
naturalizagdo do sacrificio do corpo torna cegaswmutira sacrificial que sustenta o capitalis
Sacrificios humanos passam a ser realizados Sieamoiente, em nome do lucro e do mercado
mesmo tempo, o sacrificio individual, enquanto iggmle troca, e portanto de possibilidade de Iu

mal

o

ficio
e si,

chica

de
mo.
. Ao
cro,

comecga a ganhar sentido. A interpretacdo do saorifie Cristo como meio de livrar o ser humano da

culpa comeca a perder o sentido.

Contempora
neidade

culto ao corpo flutuacdo permanentePensamento Gnico
como critério de

verdade

A crise permanente

(hiperindividualismo)

Sacrificio

Os sacrificios circunscritos ao corpo ja nao teggnificado espiritualizado, sendo como renuncialge
em vista de coisa melhor para si mesmo, significapdrtanto, auto-investimento. Sacrifica-se matov
pelo interesse préprio, onde o efeito do sacrifititta-se como ganho para o proprio individuo. Ra¢
se o sacrificio pelo/para o outro. A interpretagadicional do sacrificio de Cristo perde cada veis
espaco. Ganha preeminéncia o sacrificio que lida @wergonha (ndo com a culpa). O sentido atu
sacrificio na contemporaneidade perpassa o cotidiga ndo se limita ao espaco religioso.

)

m
al do

Esta sintese permite-nos perceber que reside anifida uma misteriosa forma de

poder. O sentido do sacrificio e suas formas deesgfio estdo continuamente em movimento

atestando sua eficacia coreznologia de poder &cnologia do euE tanto mais as praticas

sacrificiais se disfarcam tanto mais eficientesoseam, como se para funcionar plenamente,

tivessem de ser obscurecidos os mecanismos qu&eas gm movimento. (Ou pelo menos,
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parecem funcionar melhor quando ndo se fala sola®). eEsse “disfarce”, ou talvez
“mutismo” sobre sacrificio tem, no Capitalismo, glena expressao, pois, este, aproveitando
o divorcio entre Estado e Igreja, apropriou-se @lesscdo como estratégia de poder no
exercicio da geréncia da economia. Entretantopcamos no capitulo quatro, isso néo foi

sempre assim.

O nascimento do Cristianismo trouxe novos sentipasa o sacrificio até entdo
praticado pelos judeus. Antes de Jesus, os samsificdaicos eram realizados com finalidade
de confirmar e/ou restabelecer a alianca e comunedser humano com Deus. Mas o0s
primeiros cristdos, ao reconhecerem Jesus comdsto®t, o0 enviado de Deus, entenderam
que 0 acesso ao divino era agora um caminho lereadrificios. Para eles, Jesus Cristo foi a
expressdo viva e concreta da comunhdo que Deusibusstabelecer com o ser humano.
Jesus tornou-se, entdo, simbolo da comunhdo dminano. Uma comunhdo que teve
iniciativa em Deus e teve sua realizacdo plenavédrde Jesus, que, vivendo entre 0os seres
humanos, experimentando suas paixdes, alegriasfrenesatos, encarnou literalmente o

significado de “Emanuel”, o “Deus conos&y”

Assim, enquanto para os judeus, 0 acesso ao didmmdia ser mediado pelo ritual
de sacrificio, para as primeiras mulheres e homastios, 0 acesso ao divino passou a ser
mediado pelo simbolo Jesus. E como herdeiros de mataz religiosa de pensamento
sacrificial, interpretaram a vinda de Jesus ao musda morte e ressurreigdo, como simbolo
de perfeito sacrificio, o sacrificio definitivo qliga o ser humano com o divino. Neste
sentido, o simbolo Cristo passou a significar, actla tudo, salvacao/perdao da culpa do ser

humano do seu estado de alienacdo de Deus.

Dessa forma, ndo sendo mais necessaria a realidacgacrificios para se chegar ao
divino, e sendo Jesus, o simbolo dessa mediac&ondicdo para a concretizacdo desse
acesso passou a ser, entéo, a fé em Jesus cornoned@dor entre Deus e ser humano. A fé
em Cristo substituiu o sacrificio de animais paraudlizar” (no sentido de “definir”,

“marcar”) o encontro entre humano e divino.

Aceitar o simbolo Cristo como a ponte entre disiimonano ndo dizia respeito a algo

abstrato, para os primeiros cristdos. O enconttréé divino-humano mediado pelo simbolo

%93 O nome Cristo significa “o ungido do Senhor”.

804 A expressdo Emanuel aparece na profecia de I3aldse retomada nos escritos de Mateus: “Eis que a
virgem concebera e dara a luz um filho, o qual ska@mado Emanuel, que traduzido é: Deus conosco”.
Mateus 1.23.
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Cristo trazia implicacdes de ordem ético-estétiCaazia a poténcia de criacdo de um outro
modo de existéncia que escapava aos coédigos daesnda época. O encontro com Cristo
potencializou a composi¢cdo de um Si que expresswuéiica baseada no cuidado de si e do
outro. Sem um objeto mediador externo (um aninms, condicionado a uma disposicao
interna (a fé no Cristo) o sacrificio passou acgeunscrito aos limites do corpo. Contudo, o
devir e a criacdo estdo sendo sempre recapturadosstratégias de poder e nas malhas do

saber.

Assim, podemos afirmar que a morte de Cristo,ead@mnada como simbolo legitimo
para substituir o sacrificio de amimais, fez coma qusignificado do sacrificio viesse para a
dimensdo do corpo, logo passando a ser sindnimenttega de si, de rendncia. Mas o
sacrificio volta, novamente, a esfera dos rituas,razao da institucionalizacdo do simbolo.
A partir de sua institucionalizacdo, o simbolo dorgicio comecou a ser utilizado como uma
tecnologia de poder, de dominacdo do corpo do petvmo aconteceu, por exemplo, na
igreja da Idade Média. O sacrificio tornou-se, entécnologia de poder, e tecnologia do eu.
O corpo ansioso da Idade Média via no sacrificiaa ugcnica da qual dispunham como

remédio para dar conta da ansiedade corporifickdeatlpa, do medo do destino e da morte.

Como podemos perceber, entdo, a partir dessaeaiateespeito da transformacéo do
sentido do sacrificio quando de sua migracédo dad&ica para o Cristianismo, a nocao de
sacrificio “corporifica-se”, torna-se um saber atficado, que vai sendo arquivado e sempre
re-atualizado nas estratégias de poder. Essegsmae possivel em razdo das dobras da
subjetivacdo: uma forca de fora, como por exemplaéia de salvacdo pelo sacrificio de
Cristo, atravessa as estratégias de poder aoaeaézfora do espaco fisico da instituicdo
religiosa; entra na relagéo de forgcas e corta tates do saber: um saber sedimentado em
regras estritas da religido a respeito dos ritasifgaais; e abre espaco na “interioridade”:
integra-se nas dimensdes do saber, do poder e,destdbelecendo uma nova relagédo da
subjetividade consigo mesma, com o outro, com odmuksta forca atualizada retorna ao
fora, ja diferenciada, para ser atualizada novaeneas dobras da subjetivacéo, mas ja de um
outro modo. E esse processo de diferenciagdo goecedsa de atualizar-se nas dobras,
produzindo, simultaneamente, novas composi¢coesodmad que se expressam em novos
territorios existenciais, e transformando o sentidsacrificio nesse processo. E € no corpo o

local onde se atualizam essas forcas.

Neste sentido, é possivel constatar que a coigagydio do sacrificio, aliada a sua

institucionalizacdo, deu condicbes para que setidsefosse se tornando, gradativamente
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ubiquo, e significando, sobretudo, rendncia depsr, um lado, e mesmo instrumento de
exploracdo, por outro lado, compondo assim, o go@emos chamar de uma “légica
sacrificial”. Esta logica vai expressar um modorifia@l de pensar, sentir e agir que sera
predominante no capitalismo, mas ja presente tamhémigreja da Idade Meédia. A
transformacdo de sentido do sacrificio que aparecemcomposicdo das diferentes

configuracdes sociais € sempre visibilizada no nwdamrpo.

Assim, a nocdo de sacrificio que se condensa mbadd Cristo e também se
corporifica, tera sua forma de expressdo, no perital Reforma (principalmente em sua
expressdo calvinista), como corpo-trabalhador. ,Seoé, nesse corpo que a salvacdo se
confirmara por uma evidéncia: o sucesso econdmaa pia do trabalho. A nocédo de
sacrificio rompe a dimenséao espiritual-religiogaassa a ser incorporada na economia — que

se desvincula do poder da igreja, sem abrir m&uddeconologia de poder.

Ao (des)construirmos o sentido do sacrificio zéiido nossa ferramenta genealdgica,
podemos, como afirma Deleuze, pensar o passad@apresente, para resistir o presente,
nao para um retorno, “mas em favor de um tempovigaeisto é, tornando o passado ativo e
presente fora, para que surja enfim algo novo, mpra pensar, sempre, suceda ao
pensamento. O pensamento pensa sua propria higidgsado), mas para se libertar do que

ele pensa (presente) e poder, enfim, 'pensar da fowma' (futuro)®®

. Ou seja, colocar em
evidéncia esse processo de naturalizacdo da I&gicdficial que atravessa formacdes
histdricas e constitui-nos no que somos hoje,unstntaliza 0 pensamento a ultrapassar-se e
a buscar possibilidades para romper com essa |@goaionante. Trata-se pois, de uma
estratégia que permite visibilizar as “linhas dgafi® para construcdo de processos outros
que libertem o pensamento e afirmem a vida comoegsed de criagdo permanente, NAo como

reproducdo do mesmo.

Vemos, portanto, que os processos de subjetiva@@ase configurando de diversos
modos assim como também a nog¢do de sacrificio.eDasslo, o sentido de sacrificio chega
agora, no Capitalismo, como uma espécie de “fluigeé tudo contamina, impregnando o

cotidiano de uma légica sacrificial. Reconhecer a existéncia dessa légica implica

%% Gilles DELEUZE,Foucault,p. 127.

6% « inha de fuga” € um conceito deleuzeano que é&peito & poténcia de mudanca num territério exise
— numa certa configuracéo. E a linha das desegetiles, da perda de sentido de certas matériasissp é
a linha da desterritorializacdo, ou seja, a quesiep realizacdo de modificagcdes no territério. ‘tdge”
ndo da realidade, mas da captura da segmentaridada. linha que permite novas e criadoras
(re)territorializacdes em funcéo da desterritaragifio que provoca. Ver Gilles DELEUZBAlogos p. 145-
156.

%97 Um exemplo simples pode ilustrar o quanto a nogéosacrificio encontra-se impregnada na estrutura
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reconhecer, também, que a mesma se encontra s¢gil@eros estratos de saber. Ou seja, a
l6gica sacrificial, tendo sido utilizada pelas aftgias de poder, atualizou-se nos estratos de
saber e agora ja faz parte integrante da vida, @mudo que se encontra “arquivado” como
saber ja sedimentado, naturalizado. Uma légicapgissa a ser experienciada como se fosse
natural so se torna possivel quando o saber satea@quivado nas dobras da subjetivacao,
pois, “o0 mundo é feito de superficies superpostag)ivos ou estratos. Por isso o mundo é
saber®®® Esse saber naturalizado é cotidianamente atdalizela dupla captura que opera de
modo eficiente no capitalismo. A dupla captura>ggressa tanto pelo poder de produzir um
desejo homogéneo, quanto pelo poder de captureesiejodque se singulariza. Assim, as
forgas reativas se manifestam porque limitam oge®a de criagdo ao apropriar-se das forcas
ativas. As forcas ativas criam saidas e o capitalisitegra as novas inven¢des na sua logica
de lucro. Desse modo, o capital ndo apenas se dasréensdes como também da forca de
invencdo. Tanto a tensdo quanto a criacdo de sdaaglesestabilizacdes constituem-se,
ambas, como fonte de valor e de renda na légicenda@ado e do lucro. Neste sentido,
podemos situar aqui, a proposta sacrificial dajdgréniversal. Os sofrimentos e as
desestabilizacbes vividas recebem uma propostalded® que opera sobre a mesma logica

sacrificial capitalista de troca de interessés: it de$ (dou-te para que me dés

Dizer que essa logica sacrificial esta impregnaal@otidiano significa dizer que ela
nao se separa da nossa propria “interioridades, m@mo sabemos, a producdo de um certo
tipo de relacdo consigo € coextensiva as forcasatjfagessam e constituem um determinado
arranjo do tecido social, jA que a subjetividadeas®estitui precisamente nesse espaco que se

cria pelo movimento de dobrar as forgas do fora.

Entretanto, essa logica sacrificial aparece na esiulijade em forma de um
embotamento dos sentidos em relagdo ao fato deosetodos, participantes passiva e/ou
ativamente dessa ldgica, e assumirmos duplos papgisacrificantes e sacrificados,
simultaneamente, pois, numa logica sacrificial e ga sacrifica é a propria subjetividade, o
seu carater criador. Ou seja, € a propria vidasguencontra no altar do sacrificio do deus
Mamon, o deus da riqueza. Assim, a subjetividadirmeamente sacrificad@&agede modo

a recusar qualquer demanda de sacrificio que ségdwo para 0 outro, mas aceita quase sem

econOmica e incide em nosso cotidiano. Numa falgrésidente Luiz Incio Lula da Silva, fazendo uma
avaliacdo retrospectiva do ano de 2005, entre ®uw&gas, ele pontua: “... fizemos algwasrificiospara
manter o controle da inflagdo”. Jornal Hoje, eml28)5. Os sacrificios referidos quase nunca sd@adas,
mas dizem respeito aos sacrificios humanos queestaaealizar em nome da troca de “beneficios” com
deus capital. Os supostos beneficios referem-gerasl que se compartilham entre poucos, mas o gsoce
mesmo dos sacrificios séo visiveis e afeta a mytmsexemplo, na producdo de mais miséria e desgop

%% Gilles DELEUZE,Foucault p. 128.
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nenhuma resisténcia os sacrificios que compreend® @uto-investimento, como troca,
onde o dar implica automaticamente em receberpraferéncia com lucro. O funcionamento
dessa ldégica torna-se possivel em funcdo de untirfios que Ihe da sustentacdo: a

cupide2®. Este é seu principal combustivel.

Se a cupidez sustenta os sacrificios cotidiandeem funcionamento uma expressao
do narcisismo reativo, que € a voracidade e o dafejintegrar 0 outro em si proprio com
finalidade de gozo e satisfacdo imediatos, a ptapmsdiana do sacrificio, por sua vez,
reforca a cupidez, e oferece o remédio para a twirg de ndo possuir”: ndo possuir bens
moveis e imoveis que dao status e ilusdo de ser;podsuir o que o social dita como
“necessidade” (necessidade de objetos sempre movesmpre descartaveis), ndo “possuir’
em si, o ideal socialmente produzido. Em outraayak, o sacrificio iurdiano alimenta as
forcas reativas de narcisagcdo que se movimentam gaeproducdo do mesmo e para a
adaptacdo ao modo de vida capitalistico (vorazotisth e produtor de vergonha de nédo ser
perfeito, vergonha de n&o ser o ego ideal prodyzsatio capitalismo).

A estrutura que dinamiza o capitalismo funcionareouma légica sacrificial que
embota os sentidos ao enlacar as for¢as reatias oncorpo, por sua vez, a denuncia pelas
suas marcas. O corpo é o0 espaco de acdo das &oram encontro dos corpos que essas
forcas entram em acéo. Neste sentido, podemoshaergae ha no encontro dos corpos uma
implicagdo de ordem ético-estética. Essas duasndibes, ética e estética, ndo se separam,
pois estamos falando tanto esamposi¢cadodo campo de forgas — isto envolve, pois, uma
estética —, quanto eselecdode forcas que vdo compor esse campo. E isso enwrha
escolha ética. E as escolhas envolvidas na congmodie forcas irdo expressar um estilo de
vida, um modo de existéncia: ativo ou reativo. Odmoeativo serd baseado em escolhas
morais, a preocupacao se volta para a adaptacé&epecglucdo do mesmo. O estilo de vida ai
implicado é menos criativo e criador pois estarésmaltado a busca pela sobrevivéncia do
que na criacdo mesmo da existéncia. Ja o0 modo @tor@tivo e sua expressao criadora ira
basear-se em escolhas éticas que ndo estao arsceradeegras previamente estabelecidas

gue vao ditar o que é certo e 0 que é errado. &eltrario, as escolhas éticas baseiam-se

699 A palavra cupidez abarca a nogdo de ambicéo, idae, cobica, avidez. E traz, também, a idéiarde
desejo permanentemente renovado de posse e pocasasse bem com o capitalismo, em sua face mais
visivel: o consumismo. Nietszche esclarece quedeape amor sdo duas palavras usadas para 0 mesmo
instinto: o de posse. E ao explicar esse instiggasse, Nietzsche o relaciona ao desejo permadente
novidade, ao prazer de possuir que se desgast® ia posse, pPois, a0 pPossuir a coisa, esta ddraraxla
em nés mesmos. Ele afirma: “o prazer que tiramonésapréprios procura manter-se transformando sempre
qualquer coisa nova em n0s mesmos, € precisamésge gue se chama possuir. Cansar-se de umadosse
cansar-se de si préprio (pode-se também sofrer @@xcesso; a necessidade de jogar fora, de dag, pod
assim atribuir-se o nome lisonjeiro de 'amor')fie@frich NIETZSCHEA Gaia Ciénciap. 47.
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numa avaliacdo do que se faz ou do que se diz egédudo modo de existéncia que isso
implica. “Dizemos isto, fazemos aquilo: que modoeedisténcia isso implica? Ha coisas que
s6 se pode dizer ou fazer levado por uma baixezalrda, uma vida rancorosa, ou por
vinganca contra a vida. As vezes basta um gestanma palavra. S&o os estilos sempre

implicados, que nos constituem de um jeito ou deotd”.

Apontar a questdo ético-estética relacionandora ecselecdoe composicadodas
forcas que entram em relacdo a partir dos encodosgorpos que se afetam, significa dizer
que ha possibilidade de singularizacdo, apesaraiempca das forcas de captura do desejo.
Ou seja, ha possibilidade de escapar aos codigbarathados que fazem o jogo de captura e
codificacdo. E é justamente frente as escolhaasétjue se encontra a poténcia de emergéncia
de producao da diferenca, de criacdo. Na selec@idodgas podemos compor um corpo com
as forgas ativas. A selecdo das forgas ativasandita ética de resisténcia e de criagdo de um

modo de existéncia que afirma a vida.

Se aselecace composicaale forcas so é possivel a partir dos encontraeges que

se afetam, os encontros que acontecem entre nslldeepessoas, cotidianamente, nos
templos da IURD expressam esse movimento de sekeg@mmposicdo de forcas. Temos
defendido a tese que as forcas de narcisacdo gumaidilizadas nesses encontros sao as
forcas reativas, pois estas tém sido predominardesodo de subjetivacdo contemporanea.
Temos mostrado, também, que o sacrificio proposi® [RJRD constitui-se numa técnica que
visa lidar com a vergonha, expressdo mais puraabada do narcisismo reativo. E temos
visto, também, que muitas pessoas testemunham ladra& que aconteceu em suas vidas
“desde que entraram para a Igreja Universal’. S8eriadle fato, esses encontros,
“revolucionarios”, como prometem e dizem que sa@Bantopode esse corpo que se diz
transformado pela técnica do sacrificio que mabilarcas reativas?

“Néo sabemos sequer o que pode um corpo (.amfz da consciéncia, e do espirito,
tagarelamos sobre tudo isso, mas ndo sabemos donguerpo € capaz, quais sdo as suas
forcas, nem o que é que elas prepaPam”Quando Deleuze aponta egseler do corpem
Spinoza e em Nietzsche, ele observa que a consi€mssencialmente reativa e ela pode ser
qualificada como tal em funcédo de que ela tende @aeproducdo, conservacao e adaptacao.
Neste sentido, podemos afirmar que a aparente raelpoe muitos experimentam s&o

expressfes de adaptacdo e reproducdo do mesma-sé&raentdo, de uma pratica que tem

®10 Gilles DELEUZE,Conversaces. 125-126.
®11 Spinoza apud Gilles DELEUZMRlietzsche e a filosofja. 61.
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seus fundamentos numa ldgica reativa, uma vez gquend o corpo de sua verdadeira
poténcia. A aparente mudancga (que ndo é, absolntap@mesmo que diferenciacdo) tem a
ver com a apropriacdo das forcas reativas dassagiy@or isso a iluséo de diferenciacdo. As
forcas buscam agenciar-se pois desejam ter maja, feré neste sentido, entdo, que ha uma

potencializacéo das forcas reativas.

Mas ndo ha como deixar de admirar o efeito quaanifgcio (como proposto pela
IURD) produz nas pessoas que afirmam dele se “loggn&f Trata-se de uma pratica que nos
fascina “pelo ponto de vista que nos abre e petpigétante vontade de poder que
testemunh&®? Deleuze observa que essas forcas reativas sepavs do nosso poder, mas
dao-nos, a0 mesmo tempo, um outro poder, tdo gEriggomo ‘interessante’. Trazem-nos
novas afeccdes, ensinam-nos novas maneiras déetstas. Ha qualquer coisa de admiravel
no devir reativo das forcas, admiravel e perigd$o'O devir reativo tanto tem poder de
conservara vida, conservacdo duma vida fraca, diminuidafiv@ quanto tem poder,

também, de destruicdo de si mesmo.

Esse expediente dmnservacaada vida expressa-se, na religiosidade iurdiania, so
uma interpretacdo distorcida do principio crist#® vila abundan®®’. Esse principio,
entendido pela perspectiva da Teologia da Prosmidna sociedade capitalista) como
sinbnimo de posse e riqueza, e auséncia de sotomeduz o proprio sentido da vida. A
vida abundantedessa perspectiva reativa (Que apenas quer gansdransforma-se em seu
oposto: conservagdo de uma vida fraca, diminuidés ppenas “se conserva, sobrevive,
triunfa e se torna contagio§& A nocéo deconservacdoapontada por Deleuze, pode ser
tomada, aqui, como equivalente a interpretacdoveqada do principio daida abundante
enquanto sinbnimo de um modo de vida voltado aswon e a posse de riqueza; como
sinbnimo, também, de um estado de prazer no quabfomento, considerado como
desprazer, é evitado e exorcizado por ser compidribmo sendo o préprio demonio.
Assim, a interpretacédo equivocada do principivida abundanteassentado no movimento
deconservacaonada mais é do que a expressdo do vazio de cridg&@cao tem a ver com
a alegria (“a prova dos nove” oswaldiana), enquamte@upidez (como fundament®
substancia para/do remédio para a vergonha) tesn @w 0 gozo.

Assim, podemos concluir que o sacrificio na copmaneidade, e na experiéncia

%12 |bidem p. 101.

%13 |bidem p. 101.

614 Jodo 10.10b registra as palavras de Jesuse€if.vym para que tenham vida e a tenham em aburadanci
%15 Gilles DELEUZE Nietzsche e a filosofjg. 106.
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religiosa iurdiana, expressa as forcas reativas ndecisacdo porquanto baseia seu

funcionamento sobre uma légica reativa.

Ao longo deste estudo, temos apresentado exempglogeslsoas que, atestando a
eficacia do sacrificio mencionam, como evidéncigreva, o sucesso econbmico e a
estabilidade emocional, e confirmam, desse modmp#tura do desejo e o funcionamento
dessa logica reativa. Essa légica é bem acolhideamente porque captura o desejo e
apazigua a subjetividade, dando-lhe a sensacaalaj@agdo e de integracdo social, pois
reafirma o sentimento de “igualdade” e a sensaedged parte da producdo homogénea (mas
desigual) de subjetividade. Desigualdade ndo € smwoeque diferenca. O encontro dos
corpos revela a situacdo da complexidade e difareas forcas que entram em relacédo a
partir do encontro. E ai que se encontra a sentenpeoducio da diferenca como afirmacao
do corpo resistente e criador de diferencas nadedena producdo homogénea, mas desigual
(desigualdade econbmica, cultural, etc), porém lygmea, em termos dos signos que a

alimentam.

Quando o encontro de corpos caracteriza-se peldliragéo das forgas reativas, a
desigualdade sera reafirmada na reproducdo do mdsmm encontro onde as for¢as ativas
sdo as selecionadas, a composicdo dos corpos sx@resiptura a hegemonia tiranica da
desigualdade. Acolher a diferenca do outro sigaifitegra-la numa “fagia” que nos torna
outros, nos torna diferentes. E isto ndo tem seanelhcom o “canibalismo cultural’” que se
expressa numa logica reativa baseada na voracidiadsutro (des)igual. A antropofagia

também pode ser reativa quando se alimenta pataciwi e reproducao.

O processo de diferenciacdo de si que pode ez@mhoencontro antropoféagicale
corpos que se afetam depende, portanto, da selag&orcas. Trata-se de uma selecdo que ja
comeca pela abertura ao outro que se percebe cdierente do eu. Ndo se trata do
reconhecimento do outro igual ao eu. O processselgéo das forcas ativas é exatamente o
oposto: trata-se de perceber a diferenca do owdmirves de rechagar a diferenca, demoniza-
la ou negé-la, abrir-se a ela num movimento deafagativa e de afirmacdo da diferenca em

Si e no outro.

Enquanto a légica reativa for imperante, os prezesle criacdo serdo minimos, pois
as forcas reativas, diminuindo o corpo daquilo glee pode, produzem a vergonha e a

constricdo da subjetividade.

Assim, um primeiro desafio que queremos apordea p construcao de uma Teologia
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do presente (seja ela Pratica, Sistematica ou dajblidiz respeito a uma reflexdo que
contemple o processo de composicdo de um corpaidssando, especificamente essa
batalha entre as forcas ativas e reativas. E um desafio que se liga a esse, tornando-se até
mesmo inseparavel deste, seria o de favorecer gosoque carreguem a poténcia de
mobilizacdo das forcas ativas, a fim de que o cafeiado pela diferenca e aberto a

alteridade seja potencializado em seu processaaigic e afirmacgéo da vida.

Temos visto que o modo de subjetivacdo contempar@sta atravessado pela logica
sacrificial que, de certo modo, é obnubilada enfidgado processo de naturalizagdo do
sacrificio que anima a configuracdo capitalistantGdo, essa logica sacrificial, que se
manifesta, sobretudo, na cupidez que tudo querrdeeoconsumir, alimentando-se do fraco,
nao € exterior a n0s. Se a subjetividade cong@womo dobra do fora, essa légica tanto é
“exterior” quanto “interior”. Ou seja, ela esta g@m presente em nossas rela¢cdes conosco
mesmos, com 0 outro, com o mundo. Neste sentid@ raflexdo teoldgica que se quer
relevante para o presente ha que levar isso era.cArdubjetividade tem sido continuamente
sacrificada em funcdo de um processo sistematicentigobrecimento da mesma, pois a
voragem do fraco como expressao reativa, ndo éodah forca criadora, pois ha somente
reproducdo do mesmo. Assim, ndo atentar paraieal&gcrificial qgue em seu movimento
subterraneo captura o desejo, fazendo com que @igrdida seja sacrificada, far-nos-a

continuar numa caminhada como

0 homem que tudo sabe, mas nédo se preocupa com-mad@ sonolento, meio indiferente,
completamente conformista, e cheio de criatividattandonada ou desperdigada. (...) O
homem massificado evita a qualquer custo as coéisias. Submete-se ao conformismo de
todos os tipos. E desinteressado, ndo tem prec@epaupremas, acha a vida aborrecida e é
cinico e vazi6'®.

Séao descricdes feitas por Nietzsche e condengamta$illich - com a observacao
deste, de que tem sido nesta direcdo que a ndsseaae dirige hoje. Urge, pois, pensar em
estratégias do desejo que liberem as forcas ativdesnaturalizem a légica sacrificial onde
nos encontramos subjetivados, libertando assim, r@prip pensamento das amarras
sacrificiais que, se antes tornavam o corpo culpadora envergonham a subjetividade e

tolhem o processo de criagéo.

618 paul TILLICH, Perspectivas da Teologia Protestante nos séculseXX p. 210.
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Il - Culpa e vergonha: um novo desafio a Teologia

A constatacdo de que a subjetivacdo contemporaimemiza a culpa e produz mais
sentimento de vergonha faz-se relevante para agiaglsobretudo em razdo de que a
linguagem teoldgica fundamenta sua compreensaeatp, perddo, salvagéo e sacrificio de
Cristo sobre a nogéo de culpa. A compreensao tiealégsta da culpa relaciona-a a no¢ao de
pecado. De acordo com a teologia tillichéahaecado (sempre no singular) diz respeito ao
estado de alienacédo do ser humano de Deus, d@psiqgpe do mundo. O sentimento de culpa,
entdo, nasce em funcdo da responsabilidade pessss# estado de alienat&oEm outras
palavras, a nogdo de culpa esta ligada a resptidadei pessoal pelo estado de separacao de
si proprio, de Deus e do outro.

Nietzsche, por sua vez, observa um sentimentaolga que emerge do conflito que se
da entre o desejo de separar-se da coletividadenedo de perder o amor do outro. Ele
afirma:

“(...) durante o periodo mais longo da vida da midade, nada havia de mais aterrador para o
homem do que sentir-se isolado. Estar sO, expégiesomo individuo, ndo obedecer nem
dominar, significar um individuo ndo era um pramessa época, era uma puni¢do; o homem
era condenado a ‘ser um individuo'. A liberdadepdasamento era considerada o mal-estar
por exceléncia. Enquanto hoje nds sentimos a laiistegracdo como constrangimento e
prejuizo, no passado o homem sentia o egoismo @gu penoso, como uma verdadeira
desgraca. Sermos nés préprios, avaliarmo-nos seganglosso proprio peso e medida era
entdo algo que colidia com o gosto. A tendéncia piss0 teria sido considerada desvario,
porque a condicdo de estar-se sO estavam ligadas tas misérias e todos os medos. A
“vontade livre” era, outrora, acompanhada semprepelto pela mé consciéncia, e, quanto
menos livremente o homem agia, tanto mais transjgada sua agdo o instinto de rebanho e
ndo o sentido pessoal, tanto mais moral o homeoossideravaTudo o que prejudicava o
rebanho, resultante ou ndo do desejo do individim;ocava nele remorsos, provocava-0s no
seu vizinho e, até na totalidade do rebanho! Fantua este ponto que mais alteramos a nossa
maneira de pensar e seffir

®17 paul TILLICH, Teologia Sistematica. 278-290.

618 A nocdo de alienacdo em Tillich diz respeito atrtesra” de destruicdo de si, do outro e do mundo.
“Estruturas de destruicdo ndo sao apenas maromasiéncia. Sao contrabalancadas por estruturasrdee
reunido do que esta alienado”. Paul TILLICFgologia Sistematicg. 301. Essa estrutura é atualizada nas
formagdes histéricas de formas diferentes, revelandsim, que se trata de uma “tendéncia” a dedtui
Poderiamos fazer uma analogia desse conceito qouis@o de morte em Freud, ou mesmo com as forgas
reativas em Nietzsche. Tillich afirma que o terfierm¢éo, sendo um “estado de existéncia”, atmidéia
de hybris, descrenca e concupiscéncia hybris refere-se ao ser que tem o préprio eu como cemrsi d
mesmo e de seu mundo. Refere-se pois a auto-ateviy; ser humano a esfera do divibescrencaé o
afastamento de Deus e a volta do ser para si méSracdestruicdo da relagcdo do ser humano com Deus.
Concupiscénciarefere-se ao “desejo ilimitado de atrair o cotguodo da realidade para si mesmo. Refere-
se a todos os aspectos da relacdo do homem cansigmo e com seu mundo”. Paul TILLICHeologia
Sistematica p. 284. Sobre o tema da alienacédo, ver o volumedal Teologia Sistematica de Tillich,
especificamente as paginas 258-315.

619 Aforismo 117, sob o titulo “O remorso do rebanht®,A Gaia Ciéncia, apud Jurandir Freire COSTipa
e divida em Nietzschéttp://www.jfreirecosta.com/nietzsche.htiitesso em 19.09.05.
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O sentimento de culpa ja ndo é tao desestabilizamigque “atualmente, as pessoas sO
se sentem responsaveis por aquilo que querem aquilo que fazem, [conforme observa
Nietszche, embora] os nossos juristas fazem pgado deste amor proprio individual, deste
prazer consigo mesmo, como se a fonte do direitdiwiEsse jorrado desde sempfé” Ou
seja, a configuracdo capitalista, em seu processfalaticacdo do individuo (chegando na
contemporaneidade com o hiperindividualismo), nitig sentimento de culpa ao legitimar e
até mesmo produzir o interesse do individuo porneésmo. O semicoletivismo € uma
experiéncia muito distante do ser humano contemporaque apenas conhece o0
individualismo como modo de subjetivacdo. Assinndividuo contemporaneo ja ndo sente
culpa por olhar para si proprio, pelo contrérie, &subjetivado nesse modo individualista que
cria a ilusdo de que a preocupacdo com os proptieesses € sinbnimo de criacdo de uma
singularidade propria. Nesse modo de subjetivag@xtensédo da responsabilidade pessoal
limita-se as fronteiras do proprio eu. A legitimiga“dada” ao individuo, pelo social, de
responsabilizar-se por aquilo que quer, liberodeocerto modo, do sentimento de culpa por
voltar-se para si mesmo. Contudo, a liberdade edmi desvinculando-se da consideracéo
pelo outro, embora tenha minimizado a culpa, cabraeu preco de outro modo: pela

experimentacdo da vergonha potencializada pelgaadoeativas de narcisagao.

Como é possivel perceber, o processo de subjatiyde “curvar” o fora criando uma
interioridade, deixa no corpo as marcas da violncie caracteriza esse movimento. Se em
um certo momento esse movimento para dobrar a fonglicou em sentimento de culpa por
desligar-se do outro, hoje, a experiéncia do iddialismo, em sua expressao mais plena,
encontra-se muito distante do sentimento de cutpeepse desligamento do qual ja nem se
tem mais lembranca. O sentimento de culpa ememebase na consideracdo pelo outro, por
medo da represalia ou mesmo por medo de perdeoo do outro. Em outras palavras, ele
apoia-se no fracasso em atender a expectativatdm dla Contemporaneidade o sentimento
de culpa é substituido pelo sentimento de fracasseygonha, e este surge ndo em funcao da
falha em atender a expectativa do outro (uma vezaoutro € pouco considerado), pelo
contrario, ele nasce como expressdo de espantava par ndo atender as proprias
expectativas. Gelf fracassado diante de si préprio, pergunta-se: ¢faereu fiz isso comigo
mesmo?”. Diante dessa pergunta, surge entdo, amsemd de vergonha pela falha em

encaixar-se com o proprio ideal. A subjetividadeeegonhada ndo se da conta de que esse

620 Friedrich NIETZSCHEA Gaia Ciénciap. 111.
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ideal que imagina como sendo seu proprio eu, ®pde se mede, é na verdade, um ego-ideal

socialmente produzido.

Essa producéo social de um ideal é tomada peiidiutd como se fosse seu em razao
da ilusdo de uma interioridade desvinculada do.fd@atretanto, considerando que a
subjetividade constréi sua interioridade dobrandéora, poderiamos afirmar que h& um
movimento “coordenado” de minimizacdo da culpa emcéio do engrandecimento do eu
individual e da “exigéncia social’ da auto-estingto aponta a producédo social de forcas
predominantemente reativas de narcisagéo, pois;estitna e auto-confianca sao tracos da
subjetividade que nascem a partir da vivéncia epemdncias criadoras capazes de afirmar o
ser em sua poténcia de criacdo. Isto quer dizer @upreocupacdo em construir,
artificialmente, a auto-estima e a autoconfianca rfaz mais do que revelar o
empobrecimento e o enfraquecimento da poténcialamada subjetividade. Além disso,
auto-estima e autoconfianca nao se referem a fsentds” que possam ser suscitados a partir
de producdes artificiais, tais quais as que se \@amstratégias politicas dmarketingonde
“modelos de sucesso” aparecem na midia afirmafe®: sou brasileiro e ndo desisto
nunca™?.. O uso destes recurssastentam-se na crenca de que tais estratégigsotden de

fazer “acordar” a auto-estima e auto-confianca fadeidos”.

Entretanto, quando as forcas ativas sdo as predoies, consequentemente este
corpo sera potente, criador, ndo um corpo despatezacio e envergonhado. Nem mesmo
culpado. Como observa Costa, “ao se redescreveo aviador, o sujeito deixa de ver no
outro uma ameagca e passa a vé-lo com um parceiatonda criacdG®%. As forcas ativas
compdem um corpo que nao se imobiliza com as ddsksacdes mas acolhe o devir criador,
sendo, portanto, produtor de diferenca. E, acimaude, as forcas ativas fazem da sua
diferenca um objeto de alegria e de afirmacéo.

%21 Em uma pesquisa realizada pelo Sebrae em 200ificeu-se “a baixa auto-estima e a valorizacpenas
do que vem de fora como os maiores problemas e&insigais pontos fracos do nosso povo”. Embora a
mesma pesquisa tenha revelado também a falta diaroga no pais, isso nao foi considerado como dado
relevante para compreender essa baixa auto-egticanstatacao foi interpretada como sendo um proal
a ser atacado através de meios que incidam diestalesivamente sobre o individuo, como se a asticna
fosse circunscrita a essa dimensdo individual, ideslada da propria estrutura que a produz. Assim,
podemos ler na pagina da Associacéo Brasileirarméiantes o seguinte: “a campanha 'Eu sou biasil
e nao desisto nunca' inicia na pratica o movimegni® auto-estima de nossa populacdo, seguindo a
perspectiva de que o primeiro passo desse esfayg@eéonscientizar, despertar e incentivar o isemtio de
orgulho e satisfagdo nas pessoas a respeito deym|s realizacdes e potencialidades, bem carstadar
o efeito de suas atitudes e agbes para sua alitagd® individual e para o futuro do Brasil. A gzanha
tem foco nos exemplos individuais de persisténci@tividade, superacdo de adversidades e vitégia d
personalidades célebres e de pessoas comuns,rgem s®mMo inspiracdo para o cidadao brasileiroditene
mais em si proprio e perceber-se como agente ativa a melhoria de sua vida e da vida do seu Pais.
http://mww.aba.com.br/noticias.aspx?idNoticia=14@&sso em 21.12.05.

622 Jurandir Freire COSTACulpa e divida em Nietzschéittp://www.jfreirecosta.com/nietzsche.htrAcesso
em 19.09.05.
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Para tornar mais claro o modo como se da essegz@ae minimizacao da culpa e
preeminéncia da vergonha, podemos citar como exgrapglitadura do padrao ideal de corpo.
O padréo ideal de corpo na contemporaneidade ndedse a demarcacao de critérios de
beleza fisica. Ele dita, também, a alimentacad,iddazer ideal, a moda ideal, enfim, o estilo
de vida ideal. A gama de ofertas voltadas ao cdgmdividuo visa hdo somente a producao
de um corpo belo, mas também saudavel, perfegobeetudo, feliz. Um traco comum nessas
ofertas é a promessa de imediatez de seus ef@ib@s-se ser feliz aqui e agora e acredita-se
na felicidade como sindnimo de prazer. E nestadgmuanto maior, mais imediato e mais

constante o prazer, maior € a ilusdo de que ssest feliz.

Desse modo, o individuo emprega suas energiassta lula propria felicidade/prazer
sem tempo para preocupacdes outras que ndo sefae€®mo”, que ndo seja o atendimento
das necessidades corporais de prazer. Mas a bessasdprazeres implica, também, em
necessidade de mais dinheiro para consumo. O ageswcio do desejo em direcdo a
realizacdo desse ideal incide na subjetividadeyaziodo diferentes efeitos, dependendo do
modo e das condi¢cdes de batalha das forcas quaveent nesse corpo. Quando a maioria da
populacdo encontra-se em situacdo econdOmica désgiada, mais facilmente sera a
producdo da vergonha como expresséao reativa poelsdacar o padréo ideal socialmente
proposto. Mas ha, também, outras razfes, para @géptonbmica, que igualmente podem
dificultar o alcance do padrdo proposto. E ha, airdjueles que, por opcédo, ndo aceitam tal
padrdo, mas nem por isso deixam de sofrer as @®gs0s juizos de tais critérios de verdade

sobre o corpo.

Neste sentido, tanto a frustracdo pela imposgdunk de consumir na mesma medida
em que o desejo de consumo é ativado, quanto sarecuimpossibilidade por razbes varias,
de alcancar o padrdo estabelecido, passam a st @ producdo de vergonha. A
subjetividade que ndo se enconimto-datecom as inovagbes do mercado de consumo, ou
que permanece fora das producdes subjetivas homiagates comumente sente-se
inferiorizada, diminuida, impotente, envergonha8ls.forcas de narcisacédo reativas entram
em cena, fazendo o individuo crer que ele é meops§o corresponder aos padrdes ideais
socialmente produzidos de sucesso, beleza e podabmico. Sdo as varias instancias do
tecido social produzindo forcas de narcisacadovaste diminuindo o corpo daquilo que ele
pode. Simultanea e paradoxalmente, ha uma produgitengrandece o eu” e “envergonha o

”

eu.

Assim, cotidiana e sistematicamente, a subjetilédé exposta a esse processo de
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dupla captura de engrandecimento e envergonhamfaatmdo-a voltar-se, defensivamente,
para si mesma, quer pela busca obsessiva desseqdeapelo retraimento em fungcao da
distancia que se encontra do ideal exigido. A sivijlade envergonhada n&o quer se expor,
mas, constringida pela vergonha expde, desse naoftagueza que a compde e que a torna

reduzida, retraida, com medo de arriscar, e iretiferao outro.

Poderiamos nos perguntar se a subjetividade Sgpe@as” vergonha, ou se também
se “culpabiliza” por ndo se enquadrar no padraalidestabelecido, uma vez que a
configuracao social coloca no individuo as raz@esel sucesso e/ou fracasso. O que impede
0 sentimento de culpabilizacdo € a dupla captupgtatistica que opera com mensagens
conflitantes: a0 mesmo tempo em que leva o indivabuscar nele proprio as razdes de seu
fracasso, oferece, também, explicacbes e “remédoserem consumidos para curar o
sentimento de fracasso individual, de modo a fazedividuo sentir que néo € dele a culpa
pelos possiveis fracassos. Por exemplo: 1) as saddefracasso podem ser de ordem
fisica/biologica, e nesse sentido a industria quoAfiarmacéutica pode resolver; 2) as razées
do fracasso podem ser de ordem emocional e tant Tenapia breve (cientificamente
embasada), pontual, que ataque objetivamente ldepna, pode dar uma solucdo rapida,
guanto também as drogas anti-depressivas séo redades; 3) as razdes do fracasso podem
ser de ordem espiritual e nesse campo, as religifesais respondem a essa demanda séo as
que se baseiam na Teologia da Prosperidade, pass sel voltam para a producdo da
felicidade (“o filho de Deus néo sofre”), parasocesso econdomiqtDeus, nosso Pai é rico,
entdo seus filhos também devem sé-lo"grapoderamento pessoéliDeus, nosso Pai é
poderoso e eu também 'posso tudo naquele que tadefa”). Assim, a Unica culpa que o
individuo poderia ter seria a de nao ter uma vantade o suficiente para continuar o esforco
em busca de solucbes que venham trazer o prazeess® proprios. Mas para essa falta de
vontade forte, além de certas ofertas religiosaeréeos modelos de terapias e remédios,
existem também os livros workshopsde auto-ajuda. E assim que o mecanismo da dupla
captura opera na producdo da vergonha e na mimgé&ozda culpa, colocando Narciso em
cena. E o pleno funcionamento das forcas de naémsmzendo com que todo o interesse do
individuo se volte para si mesmo. No lugar ocuppdo Narciso ndo existe espaco para
Edipo. Se num certo momento a Psicanalise contribam sua teoria sobre a origem da
culpa, explicando-a e propondo sua resolucéo &r mist Complexo de Edipo, hoje, a
organizacao subjetiva experimenta os sofrimentosndds do Narcisismo reativo, cuja

expressdo maxima tem sido a vergonha.

Assim, cremos que um dos desafios para a TeolGgiatemporanea esta em
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desenvolver uma reflexdo que considere que essa o@anizacdo da subjetividade tem
atualizado, predominantemente, forcas reativasageisacdo. O narcisismo reativo produz
sofrimentos que ndo sdo menos intensos que osqae® pela culpa, pois expressam uma
vergonha que € sentida como “tormento interiooino uma “doenca da alma”, e € vivida

como derrota, alienacdo, caréncia de dignidadesosie valdf®

Quando afirmamos a necessidade de uma reflexdogies contemporanea que
contemple a questdo da vergonha isto ndo signiéibaplutamente, ignorar ou afastar a
qguestdo da culpa. Uma subjetividade culpada é ¢@biva e sacrificada quanto uma
subjetividade envergonhada. N&o se trata, poiglesmente, de mudar a énfase priorizando
um aspecto em detrimento do outro, ou mesmo pengalpa como sendo um elemento
“(in)dispensavel”’. Quer-se pontuar, sim, que ha elemento presente na configuracao
subjetiva com capacidade de experimentar a culpdic@ ausente numa configuragdo onde a
vergonha é predominante: a consideracdo pelo oWvmnicott observa, inclusive, que a
idéia de “valor” no individuo “esta intimamentedip a capacidade para o sentimento de
culpa®®* Para ele, o sentimento de culpa ndo se tratagie “aatural”, pelo contrario,
“desenvolve-se” e “estabelece-se” uocagacidadepara experimentar o mesmo. O sentimento
de culpa esta ligado ao desenvolvimento de um smusal>. O que sobressai na reflexdo
winnicottiana sobre a culpa € que a capacidade xgerimmenta-la relaciona-se com o
desenvolvimento d@&apacidade de se preocupdpreferimos, portanto, a substituicdo da
nogédo de culpa pelpré-ocupacdocom o outro. E essa capacidade que possibilitidgoa
respeito, cuidado e reconhecimento afirmativo dwogie, portanto, criagdo de vinculo, de
tecido social que se trama em conjunto. Uma traoma mais riqueza de criagdo e também

com mais beleza, quando tramados com os fios gam leu-outro-mundo.

Il - A experiéncia religiosa contemporanea e o masismo reativo

A reflexdo que temos desenvolvido até aqui appata o fato de que o processo de
subjetivacdo contemporanea manifesta um certonfofudas forcas reativas. Nietzsche

ilustra comofiguras das forcas reativas o0 ressentimento, a ma comszién o ideal

623 Sjlvan TOMKINS, Shame-humiliation and contempt-disguapud Eve Kosofsky SEDWICK e Adam
FRANK, Shame and its sistens, 133

%24 Donnald W. WINNICOTT O ambiente e os processos de maturaga@y.

%25 |bidem,p. 20.
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ascétic6”®. Uma dessas figuras nietzscheanas, a ma conscidmaniece caminhar para a
caducidade, o que nao significa a impossibilidaslalteracdes e variagcdes nessa “tendéncia’.
Mas o que se observa é a minimizacdo da ma coogi@mulpa), enquanto a vergonha passa

a ser maximizada.

Quanto as outras duas figuras, ressentimentoaé adeético, ambas continuam sendo
atualizadas nas dobras da subjetivacdo. O ressgriincaracteriza muito bem o narcisismo
reativo da subjetivacdo contemporanea, ja que dagio personagem conceitual que impera

em nossos dias.

Em relacdo ao ideal ascético, Nietzsche pontuaegte tem diferentes formas de
expressao e aparecem, por exemplo, na ciéncia nmadea religido, no filosofo dogmatico,
no sacerdote ascético. O ideal ascético diz respgitoducdo de um conjunto de valores que
se tornam norma e padrdo de vida, e dificultamiac@&o de novos valores fora de tais
padrdes. O ideal ascético €, portanto, o que limgapansao da vida em seu aspecto criador.
Neste sentido, o ideal ascético se atualiza erayérdiferentes instancias. Atualizando-se em
algumas formas de religiosidade contemporanea efoecam os ideais capitalistas, o ideal
ascético atua ainda com mais forga, expressandapw, as forcas reativas.

Em alguns séculos passados, o ideal ascéticossgmae se na religido, pedscetismo
intramundang aproveitando a expressao de Weber. Como vim@siamhente, o ascetismo
intramundano manifestava-se na sintese: “limpdeare”. A atualizagdo contemporénea do
ascetismo intramundano difere significativamentsute forma de expresséo original, embora
o sentido fundamental que é o de dar sentido & widatinue sendo o seu motor. Por
exemplo, a limpeza, hoje, pode equivaler ao cuttocarpo e direito/dever ao prazer, ao
contrario da moralidade rigida e da sobriedadecaqu&cterizava o significado de limpeza no
ideal asceético calvinista. O lucro, por sua vezga € visto como sinal de que se possui a
salvacao para ser gozada em outra vida. Pelo dontbusca-se gozar aqui o lucro e este
torna-se finalidade ultima da existéncia. O sirmbéncao divina ndo € a sensacgéo de certeza
da salvacao que sossega o espirito, mas sim, o gegosse e de consumo.

Assim, se num certo momento da historia da swigjeiile, 0 modo de subjetivacéo
assentado no ideal ascético, em sua expressamsaligncontrava lugar para ser produzido
num espacgo simbolico “fora” do mundo — nos mossei#@o trazer o mosteiro para “dentro”

do mundo, através dascetismo intramundane- expresso na moralidade e no trabalho com

626 Apud Gilles DELEUZENietzsche e a Filosofig. 98.
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vistas ao lucro, este ascetismo veio sendo lent@mandificado, atualizando, hoje, algo
bastante diverso. Por exemplo, o sucesso econdpetoyia do trabalho, sem gozo do lucro
nele obtido, era um “meio” de perceber a presemgaad A motivacdo para 0 sucesso no
trabalho assentava-se em uma base motivadora érateste. Um Deus que elege pessoas
para a salvacdo e perdicdo segundo sua propriaadene critérios humanamente
incompreensiveis, ndo € um Deus manipulavel. Assimdividuo manipulava-se a si proprio
para que viesse a se sentir apaziguado em suarfeépa de ser um dos eleitos de Deus. Dessa
forma, entre o individuo e Deus estava o trabathac“mediador” dessa relagcéo. O trabalho
era usado para glorificar a Deus e fazer a suaadent= nessa mediacéo entre Deus e ser
humano, realizada pelo trabalho, que o sacrificioterpretado como redencao — tera forma
de expresséo e sera apropriado pela economia.

Na contemporaneidade, na experiéncia religiosdiana, manipula-se Deus para a
obtencdo do sucesso e da riqueza, poequaotivacdo ndo € mais a salvacdo, mas sim, o
sucesso e a rigueza em $ao é, pois, o trabalho/lucro que esta entredividuo e Deus. A
finalidade ultima € o sucesso e a riqueza, e Deu®d-se 0 “meio”. Entre o individuo e a
prosperidade econémica (e estabilidade emocios#d) [Beus, como algo a ser manipulado
em favor do individuo. Assim, enquanto a nocado aiffcio apropriada pela economia,
“justifica” os sacrificios de seres humanos em fado lucro, o individuo, por sua vez,
sacrifica a Deus para ter sucesso no mundo da edanocontribuindo financeiramente com

Deus para a implantacéo do seu reino no munddyra cie@ Deus a sua contrapartida.

Isto significa que a mudanca na relacdo com @linabe com o gozo deste, altera, no
Capitalismo a prépria expresséo do ideal ascéfige,deixa de ser restrito as regras morais e
ao universo religioso e passa a ter expressao plercapitalismo. O lucro, sobretudo o seu
gozo (mas ndo para todos), ao tornar-se finaliddtilma da existéncia, passa a sustentar
normas de um padrao ideal que sdo a prosperidadéraaa, a felicidade e bem-estar fisico
e emocional. Podemos afirmar, entédo, que o idedtias, na contemporaneidade, encontra-
se presente em varias instancias, permeia todocialsonas, sobretudo, tem rideal

capitalisticd?’ sua equivaléncia mais acabada.

Se o ideal ascético, anteriormente mais ligadeligidio, produzia ma consciéncia
(culpa), hoje, no capitalismo, produz uma subjdtide menos culpada e obrigada ao gozo. O
desejo encontra-se, pois, se ndo totalmente apaisip no minimo, “apertado” nas malhas do

%27 Tomo como ‘“ideal capitalistico” um ideal que dariva subjetivacdo capitalistica, conforme o j& stqao
primeiro capitulo.
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ideal capitalistico.

Neste sentido, é possivel perceber que mudam-fsguaass das forcas reativas, como
também se transformam, no processo de atualizagas, formas de expressdo, mas nao o
movimento incessante de querer apropriar-se dgadativas. Mas ha, sempre, as linhas de
fuga presentes na batalha entre forcas ativas tvagaE nelas, que temos de apostar,
afirmando a possibilidade de invencéo de outrasdsrde existéncia — e mesmo de expressao
religiosa — que escapem a esse modo de producsubpividade (paradoxalmente desigual

e homogéne®.

A reflexdo que temos desenvolvido nos capituloerames e as conclusdes que
chegamos aqui permitem-nos perceber, entdo, queasvdormas de religiosidade
contemporanea, de modo particular a religiosidagldiana, forjadas nas malhas weal
capitalisticq reproduzem um narcisismo reativo. E neste sentidigalizam forcas que
diminuem a poténcia do corpo, embora déem um sentonde apaziguamento e até de
“melhora” em razdo da adaptacdo da subjetividadstatas quo Como observa Tillich, “a
ansiedade vencida na coragem de ser como parteoeespo produtivo, é consideravel,
porque a ameaca de ser excluido de tal particippgéaesemprego ou perda de uma base
econdmica é o que, acima de tudo, significa destaje®?°. Mas, participacdo no processo
produtivo “pede conformidade e ajustamento aos snei® producdo social”, conforme
observa Tillich, e este conformismo tem a ver compr@ducdo homogénea, no modo de
pensamento e de subjetivacdo. E justamente emdutgdao oportunizacdo de todos no

sistema produtivo é que se produz a desigualdade.

Neste sentido, reproduz-se na religiosidade amdanto ideal ascético capitalista, a
desigualdade, pois, ndo ha mecanismos de resstérgla, sendo a sua reproducdo. Nao se
potencializa a resisténcia para a criagdo e a pémdwa diferenca. A desigualdade
reproduzida é levada as suas Ultimas consequémzassive no exercicio do poder pastoral,

pois a autoridade religiosa reproduz em si proprideal capitalistico.

62 podemos afirmar que a producdo de uma subjetieidagitalistica €, ao mesmo tempo, homogénea e
desigual porque o desejo de posse e consumo, ponpdx incide sobre todos, mas a possibilidade de
concretizagéo do desejo restringe-se a uma padeefgopulacéo, uma vez que o poder de consumo e de
posse nao é possibilitado igualmente, a todos. $emtiio, assim, homogeneidade no desejo e desigeald
na composicao territorial que é atravessada petterpde posse e de consumo. Mas também temos os
processos de singularizacao — que se referemjétisabdo que escapa a producdo dominante — estes s
continuamente reintegrados na logica capitaliBtgpor isso que afirmamos que a logica capitalista s
alimenta tanto da desestabilizacdo quanto da ideemngie o corpo é capaz de criar para dar conta da
desestabilizacdes.

629 paul TILLICH, A coragem de sep. 85.
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Temos visto que 0s pastores iurdianos nao comstiagos com os fiéis, e 0s proprios
fiéis sdo incentivados a construir uma autonomé@n@mica e emocional que prescinda do
olhar para o outro. Ja temos apontado, tambémest@mu da autoridade sem amor. Nesse
momento agora, queremos apenas enfatizar que ¢ adeético amalgamado ao ideal
capitalista, praticado no exercicio do poder paswicorporificado na tecnologia do sacrificio
gue se oferece como remédio para os sofrimentdsroporaneos, tem efeitos importantes na

subjetivagdo que precisam ser levados em contansrucédo de uma teologia do presente.

A escassez contemporanea de figuras de autorftiatde politica como religiosa), e o
enfraquecimento dos elos entre individuos, em raltAdiperindividualismo, faz com que
haja na configuracdo social atual uma carénciaapuoilo que Costa caracteriza como “vidas
exemplares”. Para Costa, “vidas exemplares sdoo@&sque encarnam para ndés nao
exatamente aquilo que a lei obriga, que a lei mafda S&o aqueles individuos que
ultrapassam o limite (...) possuem a forca de nggiriar embora ndo tenha nenhum poder de
dissuasao fisica ou legal para nos cofBirQuando ha crise de valores, no sentido em que ha
escassez dessas figuras capazes de inspirar, léampo fecundo para a emergéncia da
violéncia. O produto do desgaste dessa figura deridade, numa nacédo profundamente
desigual e com o discurso homogéneo, leva, seg@ukia, ao aparecimento de uma

violéncia onde o individuo que a pratica se expressais ou menos do seguinte modo:

NOs estamos no mesmo barco. Ele ndo vale mais doequ Ele € uma pessoa cujas
propriedades, nada do que ele apresenta no commt@, me inspiram qualquer respeito,
qualquer reveréncia, qualquer lampejo de dignigeda que eu o possa poupar. Ele tem uma
vida banal, (...) e inatil como a minha. E agoedarse de quem tem mais forca para eliminar.
Ele elimina de um lado. Eu elimino do odffo

A questdo da criminalidade, da violéncia, é unsafdees do narcisismo reativo que se
produz num modo de configuracdo capitalista quetosea indiferente a producédo da
desigualdade e desfiliacgd A despeito disso, uma religiosidade que afirmamesmos
valores capitalistas e oferece uma técnica contangimmessa de integracdo, tem seu poder

de atracdo. Nessas promessas, 0s valores capgalib reproduzidos desde a perspectiva de

630 jurandir Freire COSTAViudangas no Brasil Contemporanéutp://www.jfreirecosta.com/mudancas.html
Acesso em 21.12.05.

631 |bidem, http://www.jfreirecosta.com/mudancas.htAdesso em 21.12.05.

832 Desfiliagdo é um termo cunhado por Robert Casted paracterizar ndo um processo de exclusdo speial
segundo ele, as pessoas ndo sdo “excluidas”, mesdesfiliadas em fungcdo da desregulamentacéo das
relagbes de trabalho. Nardi, discipulo de Casf@ima que nos Gltimos 30 anos tem havido uma “re-
mercadorizacéo das relacdes de trabalho” - nestaabalho deixa de ser regulamentado e é re-tanafio
numa simples relacdo de compra e venda com um mitkinprotecdes contratuais e enfraquece o lacalsoci
construido em torno do trabalho assalariado e towdlida uma expressiva parte da populacdo ativa”.
Henrique Caetano NARDA propriedade social como suporte da existéncierise do individuo moderno e
0os modos de subjetivacdo contemporanedsicol. Soc [online]. Jan./June 2003, vol.15, no.l, p.37-56.
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_artteri@=5S0102-71822003000100084¢esso em 01.12.05.
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uma solucéo individual, confirmando a ilusdo deasagfo do individuo da rede social onde
este se individua. Neste sentido, a reproducamdividualismo e a énfase na idéia de que a
solucdo para as dificuldades encontradas na lusaspbrevivéncia econdmica € individual

enfraquece, a nosso ver, a idéia de “propriedacialso

Para Castel, propriedade social € um conceito echimra o desenvolvimento da

sociedade democratica ocidental moderna, e é dafini

como um analogo da propriedade privada, uma prgdie que gera seguranca. Ela se
constitui em algo que ndo se pode comprar no mereaque depende de um sistema de
direitos e obrigacfes. Castel cita como exemplap@sentadoria, pois nao se pode vender o
direito & aposentadoria; uma vez conquistada, eabé&stado garanti-la. A aposentadoria
funciona como um minimo de propriedade que geraraagd®.

A propriedade social é distribuida, de modo maisarsal, segundo Cast&] numa
sociedade salarial. Nessa forma de organizacdal sstabelece-se compromisso entre seus
membros e isso permite aos individuos, o exerdieitato, de seus direitos de cidadaos. “Foi
o trabalho sob a forma de emprego estavel que fyermlifiliacdo a sociedade salarial. A
filiacdo a essa sociedade (e ao regime de protepdedhe € proprio) — em oposicdo a
desfiliacdo de nossos dias — deve ser entendid® ¢arto do pacto social garantido pelo
Estado que permite aos assalariados um statusvaeb@inte protegido nas suas relacdes
contratuais com os empregadofés” Entretanto, com o aumento do desemprego e a
precarizacao dos contratos de trabalho, essesdaca@ss a partir do trabalho tornam-se cada

vez mais frageis.

A solucdo apresentada pela religiosidade iurdiaesse contexto, reforca a ja precaria
propriedade social, pois, segundo a IURD, a solyg@a a crise do desemprego esta na
producao de unaspirito empreendedajue estimula o individuo abrir o seu proprio négoc
ignorando a complexidade que isso envolve. Aléraadia énfase da IURD em um individuo
autdbnomo, econdmica e socialmente, reforca, tami@mroducdo de uma subjetividade

contemporanea

desconectada simbdlica e cognitivamente do todialsddm individuo para o qual o conjunto
da sociedade ndo faz sentido. Pela primeira veligtéria, teria sido possivel produzir um
individuo que ignora que vive em sociedade, quecadigporta um senso de responsabilidade
para com as regras sociais. O hiperindividualisndpmio da contemporaneidade conduz a um

%3 Henrigue Caetano NARDI,Op. Cit. http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttegi€=S0102-
7182200300010000Acesso em 01.12.05.

634 apud Henrique Caetano NARDQp. Cit http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttegi€=S0102-
7182200300010000Acesso em 01.12.05.

%35 |bidem  http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttepi@i=S0102-7182200300010000Acesso em
01.12.05.
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. ~ ~ 636
sentimento de néo ser nada e de ndo estar emmieiglanm ™.

Este hiperindivindualismo nada mais é do que aesgdo do narcisismo reativo, e 0
modo de religiosidade oferecido pela IURD o repmdias reunides da IURD, os individuos
sao incentivados a declarar, enfaticamente, queoditam a situacdo em que se encontram,
mas a solugdo proposta reforca a desigualdadelrseai® produzida. A IURD atende a
demanda do narcisismo por satisfacdo imediatagsisténcia que se manifesta como a linha
de fuga - uma saida para a producdo de uma diteigune possa escapar da reproducédo do
mesmo — € capturada pela instituicdo religiosa @sastentada e sustenta esse modo de
subjetivacdo. O sentimento de n&o responsabilidadeonfiguracéo social, experimentado
na contemporaneidade, é reafirmado na praticardiseliurdiana.

Neste sentido, se a regra aurea do cristianisraoiogla-se ao amor a si, ao proximo e
a Deus, é possivel colocar em questdo se essa foemligiosidade pode ainda ser

compreendida como crista, conforme iremos ver agora

IV - Uma nova forma de experimentacao religiosa?

No inicio do segundo capitulo, colocamos em qoesdd classificacdo dos
pesquisadores contemporaneos sobre a Igreja Ualv&aser, ou ndo, parte do grupo
caracterizado como Neopentecostal. HA quem a compreenda, inclusive, como

Neoprotestanf&”.

O socidlogo Ricado Mariano, defendendo a classifio neopentecostapara se

referir a IURD, baseia-se nos seguintes aspectos:

1) exacerbacédo da guerra espiritual contra o Déabeu séquito de anjos decaidos; 2) pregacao
enfatica da Teologia da Prosperidade; 3) libergdinados estereotipados usos e costumes de
santidade. Uma quarta caracteristica important, €. o fato de elas se estruturarem
empresarialmente. E ndo é s0 isso. Elas verdadsiteanagem como empresas e, pelo menos
algumas delas, possuem fins lucrativos. Resultéaslesaracteristicas a ruptura com o o0s
tradicionais sectarismo e ascetismo pentecostaia Hiptura com sectarismo e 0 ascetismo
puritano constitui a principal distincdo do neopenstalismo. E isso representa uma mudanca
grande nos rumos do movimento pentecostal. A poaéo se poder dizer que o
neopentecostalismo constitui a primeira vertentequostal de afirmacéo do mufitfo

Ao eleger esses aspectos para argumentar em davdassificacdo da IURD como

636 M. GAUCHET apudHenrique Caetano NARDI
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_artteptd§=S0102-71822003000100084esso em 01.12.05.

837 Adilson SCHULTZ,Deus esta presente — o diabo estad no meio. O RaniEsmo e as estruturas teolégicas
do imaginario religioso brasileirop. 112-114 e 205-211.

638 Ricardo MARIANO,Neopentecostais: Sociologia do novo pentecostalismnBrasi| p. 36.

280



neopentecostal, Mariano aponta, na verdade, dffasergue ja ndo lembram qualquer
proximidade em relagcdo ao Pentecostalismo. Eleach@gconhecer, inclusive, que “enquanto
as duas primeiras ondas penteco%taisdo apresentam diferencas teoldgicas significativa
entre si, verifica-se 0 oposto quando se comparaeopentecostalismo as vertentes
precedente$§*®. E é com base nas distingbes apontadas acimaleu@racteriza a IURD

como neopentecostal. Mariano rejeita a classificdpas-pentecostal” argumentando que “o
prefixo neoé adequado justamente por implicar continuidad® anesmo tempo, novidade e
mudanca. Ja o termo poés, ao contrario, implicauraptadical, o que transforma o 'poés-

%41 Mas quais s&o a®ntinuidades

pentecostalismo’ numa nova religido, algo forawkstfio
da IURD em relacdo ao pentecostalismo? Talvez,emirsgcio, essas continuidades fossem
mais visiveis. Hoje, entretanto, vé-se um cert@asmento de sentido daquilo que poderia
ter lembranca com o Pentecostalismo e/ou até mesmaoo Protestantismo. Por exemplo, a
principal diferenca entre Protestantismo e Pentaksisio, como vimos no segundo capitulo,
diz respeito a doutrina do Espirito Santo. Na IURDje, basta pedir em oragéo e crer que o
Espirito Santo foi dado ao individuo. Ndo acompaebsa recepgcdo do Espirito Santo, o
fendbmeno da glossolalia ou mesmo do éxtaBasta crer que o espirito foi dafd talvez
seja acompanhado de uma emocéo forte, mas nao sae@sente, pois basta crer na

promessa de Deligepetem os pastores.

Ja para Schultz, as igrejas classificadas compemtecostais, entre elas a IURD,
podem ser agrupadas sob a caracterizacdo de resiprié porque este “engendra outra
forma de constituir-se enquanto contra-culturaljzaéado a quebra de monopdlio [catdlico]
lancando mé&o de uma outra estratégia, ndo a ryuphas a composicdo, a negociacdo. Ao
contrario do protestantismo evangelical, o neomeastalismo ndo parece ter pretenséo
nenhuma de ver extinta a estrutura teoldgica daimaao religioso brasileiro — sob pena,
inclusive, de ver esvaziado o seu discuf$o” A IURD n&o engendra uma contra-cultura. E
embora ela faga umacomposicdo”, como aponta Schultz, com as diversands de
expressao religiosa brasileira, trata-se de ooraposicdoque se coloca acima das outras
religiosidades. Ela se coloca como sendo a Unieatem aoracao fortee como Unica&om
poderde mudar a situacdo de sofrimento do individuces&p de aceitar que o fiel ndo lhe
tenha fidelidade Unica, podendo o mesmo assisfiuas reunides e frequentar outros espagos

religiosos, seu discurso aponta sempre para o gl@g@o obediéncia aos mandamentos de

639 Conforme o exposto no Capitulo I, nota 151.
%40 |bidem p. 36.

%41 |bidem p. 36 (nota de rodapé 23 - de Mariano).
842 Adilson SCHULTZ,0p. Cit, p. 207.
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Deus, que significa “fidelidade na frequéncia ejigr na entrega dos dizimos e ofertas e

participacdo nas correntes de sacrificio”. Na @uirde Schultz,

se é parte constitutiva da génese protestantevdodrenquanto reserva religiosa, que permite
as pessoas resistirem as ameacas a fé em Deusnsaj@acdo a hegemonia do discurso
religioso Unico — no caso brasileiro representgads catolicismo, ou mais recentemente pela
umbanda e candomblé -, seja a decepc¢do com aai@&acnh a economia, com 0 governo, etc,
entdo o neoprotestantismo € eminentemente protesfais da ao povo a esperanca que nem
tudo é ruim ou demoniaco — ao protestantismo rgs&ando basta ser guardido de algo
teologicamente correto se o povo ndo ouve essetoorNas situagBes-limite da vida o
neoprotestantismo significa uma saida. O neopgedisino e suas igrejas seriam assim
verdadeiros 'centros de resisténcia' (...). O nelepestalismo pode se encontrar com o
principio protestante na reivindicacéo de liberdddemonopdlio das estruturas teoldgicas do
imaginario e na libertacdo do fiel do demdnio etadjue ele represefita
Especificamente em relacédo a IURD, esta faz laggodas “estruturas teologicas do
imaginario”, afirmando desse modo, o repertoridagly das crencas brasileiras, numa fagia
cujo critério sdo os interesses do eu. Contudasauso afirmativo dos outros repertérios de
fé serve-lhe parafirmar negativamenteno sentido de mostrar a fraqueza, a ineficacia ou
mesmo a demonizacdo desses outros repertoriosdieando entéo, para si, o lugar de mais
forte, mais eficaz, mais poderosa sobre as odtaasndo deboche, inclusive, das entidades e
divindades de outras expressbes religiosas, demmdoz algumas e colocando-se,

visivelmente, numa posicao desejante do monopadliié d

Neste sentido, a IURD ndo somente ndo se apresemnta contra-cultura, pelo
contrério, a cultura religiosa serve-lhe de sustgfd, fornecendo-lhe matéria prima religiosa
para ser manipulada. Ao operar essa matéria priora ©0S mesmos critérios de
funcionamento capitalista, ndo apenas “integra” disgurso e pratica ao ideal capitalista
contemporaneo, como expressa a mesma voracidadma fle “pensamento Unico” préprios

da configuracéo social neoliberal.

Percebe-se na IURD uma profunda capacidade ermpédimn a demanda desejante
contemporanea em relacdo a religiosidade. Assias doutrinas, publicadas entre 1998 e
2000, aproximam-se do pentecostalismo e até mesnatgdmas denominacdes protestantes.
Entretanto, a pratica litargica iurdiana revelathate flexibilidade teoldgica, integrando em
suas reunides elementos sempre novos que nao aE@EENte Se encontram em
convergéncia com as doutrinas no papel. E o quede perceber, por exemplo, nos rituais
de “fechamento de corpo”, uso da numerologia ecarte anjos”. Algumas praticas, como a
uncdo com Oleo, por exemplo, baseia-se em exeniphigos e assemelha-se a grupos

pentecostais. J& o batismo, conforme constaDwagrinas da Igreja Universalpdo se

%43 |bidem p. 207.
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diferencia de varias denominacdes protestanteqequstais. Contudo, diferentemente das
igrejas protestantes e pentecostais que o real@mmas uma Unica vez, a IURD o realiza
guantas vezes o individuo queira ser batizado.sEs@® apenas alguns exemplos de
divergéncia entre a liturgia que se realiza naiqgagat as doutrinas publicadas. Poderiamos
suspeitar que a IURD utiliza-se de simbolos biklicomuns ao universo pentecostal e
protestante, e seu objetivo, de libertagédo, distase da salvacdo que se prega nesses outros
dois segmentos religiosos. O sentido de libertagéepado pela IURD relaciona-se a
integracdo e adaptacdo ao mundo contemporanee Bkstido, a percepcao de Schultz, ao
englobar a IURD dentro do grupo neopentecostafjrea suas igrejas como “centros de
resisténcia” parece um tanto questionavel. A @si$sa que expressam diz respeito a nao
aceitacédo passiva (como filhos de um Deus ricor® die tudo) de uma condi¢cdo outra que
ndo seja a da riqueza, do poder de consumo, prdager econdmica e estabilidade
emocional. Trata-se de um protesto ndo da injusdg@almente produzida. Mas de um
protesto contra o Deus-pai rico gdevea seus filhos, a mesma condicédo de riqueza. Neste
sentido, tratar-se-ia de uma resisténcia que n&ohen criacdo, mas a mera adaptacao e
integracdo acstatus quo(um protesto semelhante ao de uma crianca que dam”
reivindicando o que acredita ser seu por direAogituacao desigual € mantida, mas quer-se
sentir integrado ao sistema desigual, pois ndoeseepe a responsabilidade pessoal e a
participacdo na manutencdo do mesmo. Luta-se conpeocesso de desfiliagdo desde a

perspectiva individual, onde cada um responsabsézapenas por si mesmo.

Para Oro, Corten e Dozon, a IURD liga-se ao pestatismo, em sua terceira fase
(ou “onda”). Para estes pesquisadores,

na tradicdo do pentecostalismo, que ela tira dabsorpor suas iniciativas espetaculares, a
IURD ndo apresenta grandes inovacdo doutrinarecréwe-se na linha do metodismo e do
anabatismo, como faz o conjunto do pentecostalisaszido no inicio do século XX, quase
simultaneamente nas igrejas norte americanas erasil,BChile e Africa do Sul. A Igreja
Universal pode parecer uma igreja de um género letampente inovador; no entanto ela faz
parte do pentecostalismo do qual segue uma ceadidio, mas sobretudo do qual prefigura a
evolugé844.

Os autores ndo esclarecem o que, especificam@émtejetodismo e anabatismo se
assemelha a IURD. Tradicionalmente, 0os grupos nsttod anabatista sdo identificados ao
protestantismo, ndo ao pentecostalismo. O metodistao o préprio nome diz, da énfase a
um meétodo para o exercicio da fé, um método assemta disciplina e no rigor da pratica
cristd. O grupo ficou conhecido por sua atuaca@katidado dos pobres e idosos, visita aos

presos, ensino dos Orfaos. Ja os anabatistas s&demdrados pelo batismo de adultos. Os

644 CORTEN, DOZON e OROgreja Universal do Reino de Deus. Os novos cotigdises da fép. 20.
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autores tomam a classificacdo neopentecostal sobtario das igrejas que surgiram na
década de 70 com énfase na cura divina, permar@centfio, sob a nomenclatura tomada

como senso comum de neopentecostalismo.

A reflexdo que temos desenvolvido até aqui, permits colocar essas classificacdes
em questdo, por varias razdes. Temos visto, amldegte estudo, que a Igreja Universal
parece instaurar um modelo de religiosidade quissancia muito dos grupos pentecostais. E
claro que as igrejas sob a nomenclatura neopetékdas como a Igreja Internacional da
Graca (pertencente ao cunhado de Macedo), a IB&jascer em Cristo, Nova Vida, Sara
Nossa Terra, todas estas igrejas que assumem wstisga Teologia da Prosperidade e da
batalha espiritual contra o diabo e a flexibilizacis costumes, se assemelham. Em especial
as que se organizam de forma empresarial e téniuiingtivos, como parece ser 0 caso da
Igreja Universd™. O que faz a IURD parecer mais singular em rela@sdoutras igrejas é a
sua capacidade de mutagdo. Muito empética ao®&stes e desejos sempre outros, sempre
novos, de seus fiéis, a IURD sabe que as emocfesnstituem num elemento basico de
manipulacdo na conducdo da experiéncia religiosaindy sua preocupacao primeira parece
ser a de atender a demanda que manifesta as danssedades muito préprias do modo de
subjetivagdo contemporanea — organizado sobreoisisano reativo que sustenta o modo de

existéncia capitalista.

Ja detalhamos nos capitulos anteriores, os fundameata experiéncia religiosa
iurdiana. E com base, entdo, no que tem sido apsekeaté aqui, que podemos afirmar que a
IURD estabelece, de certo modo, um marco no modexpleriéncia religiosa contemporanea.
A IURD distancia-se do modelo pentecostal de taimf&g que dificilmente poderia ser
identificada como neo-pentecostal, uma vez quecpargoucos 0s elementos passiveis de
vinculd-la ao que caracteriza o pentecostalismo.ddsses poucos tragos do pentecostalismo
seria a énfase na cura. Outro seria 0 reconhedirdatacdo do Espirito Santo, mas sua
compreensao sobre como o Espirito Santo se manjjesico se aproxima das experiéncias
de glossolalia, revelacdes e profecias que carzatera experiéncia de batismo no Espirito
Santo, no Pentecostalismo. A busca da vida abundamtPentecostalismo, é interpretada nao
como busca de rigueza material, mas como abundésgigtual. Os frutos do Espirito Santo
relacionam-se ndo com dinheiro e riguezas, mas abwong, servico e amor ao proximo e

adoracdo a Deus. Neste sentido, seria mais adeqcladsifica-la, entdo, como pos-

645 varios pastores falam sobre o programa de metasekaréo as entradas mensais. “Pegar 0 més” signifi
alcancar a meta estabelecida para o0 més, sendocagaemés deve arrecadar uma oferta maior que 0 més
anterior. Tanto o ex-pastor da [IURD Mario Justitmmo Emerson Silva testemunham sobre essa questao.
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pentecostal.

Essas consideracdes nos fazem questionar, asmdaytsizacédo da frase “Em nome de
Jesus”, tdo pronunciada na busca da realizacdopdisios desejos de prosperidade e
sucesso, no exorcismo dos males diversos, nas €isieas e emocionais, ndo estaria
esvaziada de sentido sendo usada apenas comefdiieba suspeita baseia-se na evidéncia
da auséncia dos ensinamentos cristdos e do sil@hsto como inspiracdo para a fé e pratica
da religiosidade. Embora a IURD declare a mort€dsto como sendo sacrificial, ou seja,
ela interpreta a morte de Cristo como tendo sida wferta de Deus em sacrificio para
resgate da humanidade, este sacrificio ndo parecesudficiente para apaziguar a
subjetividade. E néo é suficiente porque nao élaaon traco fundamental da subjetividade
contemporanea, mas sim, a vergonha. Desse modacoffso pela culpa” (morte de Cristo
para remir o ser humano da culpa do pecado) éitlibtst pelo “sacrificio pela vergonha”
(sacrificio em dinheiro para obter prosperidadenénotca, “curando”, desse modo, a
vergonha do fracasso de ndo se encaixar no idealupdo no modo de subjetivagcéo
capitalistica). Se Cristo passa a ser uma figurarskria, e ndo a centralidade da experiéncia
religiosa iurdiana, ndo poderia essa forma de é&maa religiosa, ser considerada como

“pos-crista”?

Uma ultima consideracdo merece lugar nesse dehatapacidade de mutacdo da
IURD e sua apropriacdo de varios e diferentes elemsedo imaginario religioso brasileiro
para compor sua oferta religiosa é o que tornzilddks tentativas de classificacdo desse
fendbmeno. A IURD nédo tem preocupacdo com “normasyns, preceitos e dogmas
doutrinarios, [pois estes] sdo nocivos a fé e aurdriio entre os cristads®. Sua preocupacao
é oferecer “ideais capazes de trazer tranquilidafidicidade®’. Neste sentido, as tentativas
de classificacao pela perspectiva do Protestant@nmesmo do Pentecostalismo se mostram
inadequadas. O préprio Macedo, ao escrever sobexessidade de libertacdo da teologia,
afirma que “ja vivemos o clima da pregacao protéstale Lutero, o da pregacao avivalista
com John Wesley e agora temos que sair da meragar@garismatica, que estd na moda,
para a pregacdo plena. Temos de sair por ai dizgnedalesus Cristo salva, batiza com o
Espirito Santomas também, e antes de tudo, que liberta os opssnklo diabo e seus

anjos ®48

Diante disso, a exigéncia, ou expectativa de xaflieteoldgica da IURD a partir de

646 Edir MACEDO, A libertacéio da Teologigp. 21.
%47 |bidem p. 21.
%48 |bidem p. 97 (grifo meu).
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critérios do Pentecostalismo ou do Protestantismaeferéncias do cristianismo na
contemporaneidade — parece inconsistente e potaspevelar o desejo de quem tem essas
expectativa¥®. O que a experiéncia religiosa iurdiana apontfimere que confundem os
pesquisadores dos fenémenos religiosos acostumadasalisar fendbmenos até entéo,
passiveis de classificacdo, € que ela instauranowa forma de experiéncia religiosa que
foge as classificacdes. Ela compde sua oferta tar par utilizacdo de diferentes elementos
que resultam numa configuragdo sempre mutante pauptinuamente reatualizada segundo
0 movimento de mutacdo também do campo social.efa sferece-skits de religiosidade
com prazo de validade. Esta constatacdo revelaaqueRD inaugura uma forma de
experiéncia religiosa que esta longe de ser sim@ete uma “caricatura” das linhas
teoldgicas conhecidas (mas, em geral, ainda nfersdado conta disso, suficientemente).

Ao fazer uma composicdo (mutante) com elementogershs e até mesmo
contrapostos, a IURD oferece a possibilidade déndia (ou o exercicio) da espiritualidade,
0 que é diferente de uma experiéncia religiosacéfpe nomeada, definida, no sentido de
caracterizar a oferta de uma “religido”. Dessa gemtva, podemos entender de um outro
modo a sua predilecdo pelo Judaismo (evidenciadaiswo mais freqiiente do Antigo
Testamento); o descompromisso com o Cristianisma@entido da auséncia de uma pregacao
cristd onde Cristo seja 0 modelo e inspiracdo ardda; a mistura de elementos do
Catolicismo; dos cultos Afro e de principios da Bdwa. Sua preocupacdo se volta para a
oferta de um modo de se experienciar a dimensaonteap— bem ao gosto da flexibilidade e
liberdade contemporanea. Poderiamos entenderasto &lta de compromisso, auséncia de
rigor, mas isto seria uma exigéncia propria de empb que ja passou. Assim, n0sso critério
de avaliacéo se torna mais util e mais adequagerggintarmos até que ponto esse modo de
exercitar a espiritualidade afirma a vida em su@rmpma de criacdo e producao de diferenca,

Ou Sse apenas conserva a vida e reproduz a desageatdo narcisismo reativo.

V - Consideracgdes finais

Na abertura deste capitulo, selecionamos uma geraeshiblica que narra a profecia

649 Schultz afirma: “Enfim: o neopentecostalismo cmeate pede uma reconceitualizacdo dos simbolos
teologicos pentecostais classicos. Sua herancégieal € muito estreita para abrigar sua experiéacia
expressar seu vigor em termos de forma. (...) Stefat de juntar o novo e o velho da cultura briagile
dinamizando o principio protestante e o imaginéglmioso, esta apenas no inicio. A questdo qumleea é
se, nessa dinamizacédo, contemplara o classicospantismo”. Adilson SCHULTZQOp. Cit, p. 209. Talvez
a observacao de Schultz faca sentido em relac@otéess denominacfes neopentecostais, o que € ton tan
duvidoso, mas em relacdo a IURD, especificamenssa eobservacdo nao nos parece plausivel de
aplicabilidade.
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da morte de Jesus e uma outra que narra a sugtipacfio. Essas passagens registram um
acontecimento sacrificial que mudou a histéria dadnidade e continua a transforma-la. O
simbolo dessa morte sacrificial de Cristo tornaesestituinte da subjetividade nas formacdes
historicas, desde entdo. Torna-se uma forca qua ro$ processos de subjetivacdo. Mas ndo
sempre do mesmo modo. Pelo contrario, depende, regnga interpretacdo de tal
acontecimento sacrificial. Em outras palavras, essdade sobre o sacrificio de Cristo esta
sempre as voltas com as estratégias de poder, sdagando fissuras nas malhas do saber,
reatualizando sempre novos e diferentes sentidas,n@o, necessariamente, sobre uma outra

l6gica também diferenciada. Nossa tendéncia pratkmte € de operar sobre a logica reativa.

Ao observar o “triunfo” das forcas reativas, Nsefze interroga-se sobre a razao
porque “sentimos e conhecemos apenas um deviwpedtido sera porque o homem é
essencialmente reativo? Porque o devir reativonétitotivo do homem? O ressentimento, a
ma& consciéncia, o niilismo ndo sdo tracos da psjt@l mas como que o fundamento da
humanidade no homem. S&o o principio do ser huroamm tal®>°. Mas Nietzsche ndo para
aqui. Ele acrescenta que ha possibilidade de rongwero devir reativo que diminui o corpo
daquilo que pode — mas sob uma condicdo: faz-sess@io uma outra sensibilidade, uma

outra forma de sentit.

Temos visto ao longo deste estudo, a for¢ca quecterstituido a nocéo e pratica do
sacrificio ao longo de vérias formagbes histérieasque também compde a nossa
subjetividade, hoje. Assim, ao nos confrontarmos) aregime de verdadegue se tem
construido acerca do sacrificio (em geral, e tambéanistdo), estamos nos confrontando
CcON0sSco mesmos, com 0 modo como somos hoje. E t@stostambém, o quanto essa nogao
compde com o narcisismo reativo e atuam como tegrad de poder e tecnologias do eu. Ou
seja, osregimes de verdadsdo construidos sobre relagbes de poder, ndopseasdo,
portanto, verdade e poder, que por sua vez patrcidos processos de subjetivacdo, da
constituicdo do Si. Um novo saber sempre se ingtitno resisténcia as formas de poder, e
por isso, determinados periodos consideram leggtideterminadas verdades, produzindo

diferentes modos de subjetivagdo segundo uma detatenformacéo historica.

Assim, a proposta sacrificial da IURD ao ser aidalhe largamente testemunhada
como algo que funciona, promove, a0 mesmo temfegitmacao de sua prépria mensagem

(a felicidade testemunhada pelos fieis serve atumgo no sentido de sua manutencao), e

%50 Gilles DELEUZE Nietzsche e a filosofig,. 98.
%1 |bidem p. 98.
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confirma a idéia de que os problemas, quaisquersejsm eles, podem ser solucionados
unicamente pela via individual e dependem apenaadavontade do individug’dependem
apenas da crenca no propripotler” e “vontade” de realizar. Essa proposta sacrificial
também cumpre uma funcdo social: a de mantstatus quoe impedir uma resisténcia
coletiva organizada, uma prevencdo ao medo do saoml. Interessa aqueles que se
beneficiam de uma sociedade profundamente desigu@lo o Brasil, a existéncia de
instancias produtoras de individuos com alto nileeuto-estima e autoconfianca, a despeito
das precarias condicbes estruturais de suporte x@#ércia. O regime de verdade
contemporaneo que produz o hiperindividualismo; dasfaz a nocédo de culpa e cria a
vergonha; que estabelece como ideal de individuelaque é feliz, com sucesso e possui
dinheiro do qual possa se disponibilizar, crioudtpdes para a emergéncia da IURD. E ela se

estabelece por confirmar, reproduzir e reforcatissursos de verdade do capitalismo.

O individuo religioso que pauta seu modo de exgsééa partir da moral neoliberal,
no qual se encontra subjetivado, sente como perfeitte legitimo esse modo de
religiosidade. Mais: sente-se beneficiado pelaidi@” que escolheu adotar. Uma religido
que, fomentando o exercicio da espiritualidade amsformando a idéia tradicional de

“exigéncias religiosas”, opaciza seu movimentoa@wra do desejo.

Ainda néo temos compreendido, suficientemente,aquieléncia que cotidianamente
nos assalta; a precariedade dos suportes de exastvindos do trabalho e da propriedade
social; a indiferenca em relacdo a injustica n&itiscdo das riqguezas produzidas; e tantos
outros sofrimentos que favorecem o aparecimentpamico, da depressao, da falta de saude
diversas, etc, tem intima relacdo com as forcasivasade narcisacdo que estdo em
movimento através das varias instancias que gaatitidos processos de subjetivacdo na
contemporaneidade.

As forcas reativas de narcisacdo caracterizam donumminante de subjetivacéo
contemporanea. Que grupo, que instituicdo, ou megradipo de religiosidade apresenta-se,
hoje, com a poténcia de produzir modos de sulagdiv que coloquem em atividade as forgcas
ativas de narcisacdo e venham a produzir essasembilidade referida por Nietszche, um
outro modo de sentir? Urge a Teologia, refletirread producdo dessa nova sensibilidade e
promover processos outros que produzam subjetiegdgde busquem o cuidado de si que
implica no cuidado do outro, e que sejam, por mesmo, afirmacdo da vida em sua poténcia

de criacao.
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O simbolo Cristo apresenta um devir de forcasaati\As passagens biblicas de
abertura desse capitulo nos mostram o sacrificiona poténcia que nédo se pbde suportar.
N&o teriamos, hoje, de correr o risco para teffitenar a vida ativa, fazer funcionar as forcas

ativas de narcisacao a servico da afirmacéo d& vida

Olhar para fora de nés mesmos, buscar encont®awmentem a poténcia do corpo:
eis um dos nossos maiores desafios para a proddgdom outro modo de vida na
contemporaneidade. Produzir uma outra sensibilighatie também de uma interpretacéo do

sacrificio de Cristo que ndo deturpe boa-novaPois,

a boa-nova que ele trazia, supressdoda idéia de pecado, ausénciade qualquer
ressentimento e de qualquer espirito de vingangacasade qualquer guerra mesmo por
consequéncia, eevelacdode um reino de Deus aqui em baixo como estadoodac&o, e
sobretudo aceitagdoda morte como prova da sua doutrina. [Deleuzerehge/é-se onde é
gue Nietzsche quer chegar: (...) o Cristo verdadeia uma espécie de Buda, 'um Buda num
terreno pouco hindu'. Estava demasiado avancadogpsma €poca, para 0 seu meio: ensinava
ja a vida reativa a morrer serenamente, a extirggupassivamente, mostrava a vida reativa o
seu verdadeiro resultado quando esta estava aithelaager-se com a vontade de p&ter

A construcdo de uma Teologia do presente se colocdesafio: reencontrar o Cristo
fora da nocao de sacrificio como hoje conhecemas, ma comunhdo com o outro, como na
historia dos discipulos a caminho de Emadus. Alis ddastaos viajantes acolhem Jesus sem o
reconhecerem, mesmo quando este lhes explica ituescA aparicdo de Jesus € “sem luz
ofuscante, nem voz celestial’. Por isso, ndo hénfeecimento imediato. Ser4 necessario o
convite para que fique com eles para a refeicaAmdCpontua Crossan, ndo é Jesus geem
convida, mas os caminhantes, sdo eles que&onvidam. No momento da comunhdo seus
olhos se abrem. “E o convite que leva a refeicéie, @pnduz ao reconhecimento. 'Entdo seus
olhos se abriram e reconheceram; ele porém, ficeigivel diante deles', como esta em Lc.
24.31. A vida ressurrecta e a visédo ressuscitadeeegm como abrigo oferecido e refeicdo
compartilhada. A ressurreicdo ndo basta. Aindaigae®s das Escrituras e da eucaristia, da
tradicdo e da mesa, da comunidade e da justicacodtrario a presenca divina ndo €
reconhecida e os olhos humanos ndo se abrem. @neasc do cristianismo aconteceu em
dois lugares diferent&8, mas ha apenas uma Unica mae, a refeicdo queadilama pela
comunidade, faz presente na terra o Deus judaicquskica®*. Antropofagia: comer

compartilhado - como forca ativa de narcisacao &idamacao da alegria de viver.

%52 Gilles DELEUZE,Op. Cit, p. 233-234.

653 Esses dois lugares referidos por Crossan diz itespeGaliléia e Jerusalém. John Dominic CROSSAN,
nascimento do Cristianismp. 39-40

854 John Dominic CROSSAND nascimento do Cristianismp. 19 e 40.
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Cena 1 — 2005 d.C. — Sacrificios na contemporaneitt Iraque
Atentados matam 80 e ferem 118 no Iraqlie®

Suicidas entraram com explosivos amarrados ao cagpdesquita de Khanagin e na mesquita xeque Murad
ambas xiitas-- em Khanagin, 140 quildmetros aoende Bagda, em um momento em que dezenas de fiéis
oravam no local. Segundo a policia, 74 pessoasenam e 75 ficaram feridas no local. Todas as sefdaas,
milhdes de mugulmanos se relinem em mesquitas ern tadndo para fazer oragdes nesse dia, que é
considerado sagrado.

Hafez Abdul-Aziz, membro do Partido Islamico Iraoa em Diyala, condenou o0s "atos covardemente
terroristas” e disse que membros do partido --déonEsunita-- estdo dispostos a doar sangue dmeas.

Cena 2 — 2005 d.C. — Sacrificios na contemporaneitia Brasil
Morre ambientalista que ateou fogo no corpo durant@rotesto no MS>°

Morreu neste domingo em Campo Grande (MS), poravé#ts 11h30, o ambientalista Francisco Anselmo
Gomes de Barros, 65, que no sadbado havia ateadorfogcorpo em meio a um protesto contra a instadad@
usinas de alcool e acglcar na bacia do rio Paragueide fica o0 Pantanal. O projeto das usinas foii@thy a
Assembléia Legislativa de Mato Grosso do Sul enstagmelo governador José Orcirio Miranda dos Santos
Zeca do PT.

Franselmo, como era conhecido Barros, teve todoma queimado e morreu na UTI (Unidade de Terapia
Intensiva) da Santa Casa de Campo Grande. Ele @stedois colchonetes em forma de cruz na calcada,
ensopou-os com dois galBes de gasolina e ateougogeoolta das 12h de sdbado (12). Teve queimadura
100% do corpo, segundo informou o hospital. O mimeeunia 150 pessoas no centro da cidade.

Ao menos 15 cartas foram deixadas por Franselmdemtadas a familiares, a colegas ambientalistas e
imprensa. Na mensagem a imprensa, afirmou: "Unoteigs deputados [da Assembléia €] a favor [do pmje
das usinas], um terco contra e um terco sem sabguen €. J4 que ndo temos voto para salvar o Pahtana
vamos dar a vida para salva-lo". Em outra carta disse: "Foi dificil tomar essa decisao de sa c@xia. A
minha vida sempre foi um sacerdécio em defesa tlaemn. E a nossa casa e o presente maior de [3eusle
deu a vida por nds, eu estou dando a minha vidaepmrdefendendo o futuro dos nossos filhos.Comtinuem

a luta por mim".

Cena 3 — 2005 d.C. — Sacrificios na contemporanettBrasil
Agricultores rezam por bispo em greve de fome cordrprojeto do governg®’

Ha dois dias, agricultores do sertdo pernambucarsitam uma pequena capela erguida na zona rural de
Cabrobo6 (a 600 km de Recife) para rezar com o b@ipoesano de Barra (610 km de Salvador, BA), daim L
Flavio Cappio, 58. O religioso entrou em greve dmé nesta segunda-feira para protestar contra ggtoodo
governo de transposicdo das aguas do rio Sdo FeanciCappio se isolou na capela, onde promete fiar a
morte, se preciso for, para que o senhor presiddat&epublica revogue sua disposicdo de realizprajeto

de transposicao”, afirmou, em carta manuscrita eagada as paréquias da Bahia.

O hispo, que integra a ordem franciscana, registenu cartério sua intencdo de morrer "pela vida i 840
Francisco e de seu povo". Na declaracdo, com s$g@isds, diz que ndo quer morrer, mas que, se issorer,
seu corpo deve ser enterrado "junto ao Bom JesssNdwegantes".

Dez dias depois... 06.10.208%Em nome de Jesus ressuscitado gue vence a mdatgiga plena, faco saber
a todos que: Considerando um gesto de grandezamtwos presidente dar continuidade ao dialogo nafas
anterior ao inicio da possivel execugdo das obetransposicéo de dguas do rio S&o Francisco; Gitersindo
0 empenho do governo no projeto de revitaliza¢ég;declaro: Fica suspenso meu jejum em favorida.v
Agradeco de coracdo a todos e a todas que, dasvasmdas formas, manifestaram a sua solidaried#ige
Sao Francisco, padroeiro do rio de seu nome, abengdos nés, especialmente o povo de seu rio."

5% http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/mundo/ult94u8@BshtmlAcesso em 18.11.2005.
856 http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult9515208.shtmAcesso em 14.11.05
857 http://www1.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96u7g5.shtmlAcesso em 27.09.2005.
858 http://wwwl.folha.uol.com.br/folha/brasil/ult96udgl.shtmlAcesso em 06.10.2205.
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A escolha dessas cenas para fazer o encerramesse @studo tem por objetivo
finalizar a reflexdo de um modo que permaneca ert@hb discussao a respeito do sacrificio,
forcas de narcisagdo e modo de existéncia. As @g@gam, tanto o grau de amplitude do
tema debatido, quanto a necessidade de outrooesjuéd considerem as forcas de narcisacao
e sua manifestacdo nas praticas sacrificiais cqugineas. Elas apontam, sobretudo, a
urgéncia em se levar devidamente a sério a potéueiase encontra nas praticas discursivas

sacrificiais e o poder que ai operam as forcasadsgsacao.

Sao diferentes cenas, retiradas de contextos tostiEmbora com as especificidades
da histéria local, todas se imbricam de algum madu vez que sdo todas contemporaneas e
compdem, portanto, uma formacao historica de arapfzectro. Cada cena manifesta uma
composicao corporal que expresssebecao de forcague se deu ali. E evidenciam, também,
diferentes possibilidades dmmposicdoonde se presentificam as forcas de narcisacdo e
determinadas noc¢des de sacrificio.

A Introducéo desse estudo foi aberta com a cenardepratica discursiva sacrificial
proposta pela Igreja Universal do Reino de Dewsraflexdo desenvolvida baseou-se na tese
de que apratica do sacrificio (como proposta pela IURD)centra-se estreitamente
vinculada ao narcisismo no modo como este é expeado na contemporaneidade. Esta
experiéncia de narcisacdo propria da contemporaagé&lé condicdo e esséncia da pratica
do sacrificio iurdianoE agora, ao encerrar este estudo, é fundamentataappie a questao
do narcisismo e sacrificio ndo se reduz ao fenémeligioso aqui estudado. E tanto a cena
do sacrificio iurdiano, quanto estas aqui apres@staapontam para as diferentes selecdes de
forcas (ativas e reativas) que compdem processailgjetivacdo e que se configuram no
social em forma de resisténcia e adaptacdo, resiat@ criacdo e até mesmo resisténcia e
destruicdo. Cabe pois, retormar a fala de Delaitagla no inicio desse estudo: “que poderes
€ preciso enfrentar e quais sdo as nossas passildl de resisténcia hoje, quando néo

podemos nos contentar em dizer que as velhasrlétagalem mais?$®

Por isto, a selecdo dessas cenas nesse momeetzateamento nao visa apresentar
elementos novos a reflexdo, mas apontar a compldgi@ amplitude que o narcisismo e
sacrificio podem alcancar no modo de vida que éxpgamos na contemporaneidade. E se
no inicio deste estudo, rompendo o siléncio quena do sacrificio iurdiano me provocou, foi
possivel desenvolver a presente reflexdo, agorapresentacdo dessas cenas que apontam

para a necessidade de se continuar pensando, nueamnsiléncio parece se fazer necessario.

59 Gilles DELEUZE,Foucault p. 123.
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Um siléncio que ndo apenas precede a criacdo, ambeétn siléncio pelos sacrificios

realizados e que de algum modo, nos tornamos ipairies.

Se 0 narcisismo reativo e sacrificio sdo elemetdgs'verdades” contemporaneas que
compdem nossa subjetividade, precisamos, seguiedeeatempo de siléncio, de uma ultima

pausa para a arte, “para que a verdade nao nos mate

Escolho duas expressoes artisticas diferentes:visnal e uma auditiva. Sdo quase
paradoxais como disjuntivo é o ver e o falar. Paxad coexistem como forcas simultaneas
que nos constituem. Assim, a primeira € uma imaderaspanto. E o que é possivel sentir
diante de tudo que refletimos e também diante deg&fianas cenas aqui expostas. O
narcisismo reativo e a logica sacrificial ndo estadora”, numa exterioridade separada de
nés mesmos. A dupla captura que se opera nas didsashjetivacdo nos faz sentir como se
féssemos uma unidade desvinculada do fora, mag istoa ilusdo. Dar-nos conta do quanto
0 nosso desejo é capturado cotidianamente, sikgroiente... confrontar-nos com essa
verdade ja sabida, mas muitas vezes negada poogigesgr menos desassossegador e mais
comodo lutar mais pela sobrevivéncia do que por eristéncia criativa... confrontar-nos
com a pobreza de existéncia que se produz na cpataneidade... Tudo isso nos deixa
perplexos. Diante dessa constatacado nossa reagas@ode espanto como expresso no Grito

— de Munch®

680 Edvard MUNCH,0 Grito. http://www.rainhadapaz.q12.br/projetos/artes/quéases/grito.htnAcesso em
31.12.2005.
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Este assombro e admiracéo diante da percepcaoddo go sacrificio e das forcas de
narcisagdo que se encontram dentro e fora de rE&mose nos silencia e deixa um grito preso
na garganta. Mas também pode, por outro lado,irarsda insensibilidade e da indiferenca
gue o narcisismo reativo produz em nés. A subpdide contemporanea, tramada nas malhas
do narcisismo reativo, faz parecer “natural” o moemto de voltarmo-nos cada vez mais,
para n0s mesmos, e desse modo, nosso horizontéatildose de sensibilidade fica limitado as
fronteiras do nosso proprio eu. Debatemos-nos camsaa propria imagem — fantasia de
deuses em miniaturas, onipotentes, ilimitados —s&meber que o risco da queda e da morte

esta na propria superficie da imagem que noseeflet

Urge que haja processos de subjetivacdo outrox@oguem em funcionamento as
forcas ativas de narcisacao, que visem a criacaorgeoutra sensibilidade (que também se
faz por contagio), um outro modo de sentir e per@anriquecimento da vida ndo se dé fora
do olhar para o outro. No olhar para nés mesmd&gnao-nos para a propria cupidez e auto-
interesse, encontraremos a queda, o afogamentdestalicdo, como no mito de Narciso,
como na narrativa da queda, relatada em Génesigld,0 desejo do mesmo, da igualdade, da
onipoténcia, resultou na queda. Contudo, a queda pbssibilidades outras sob uma nova
condicéo, a condicao de alienacdo, segundo Tilbg#us se manteve separado do humano,
mas tomou a iniciativa de restabelecer a comun@aoristo, simbolo do divino que vem ao
mundo, manifesta-se em forma humana ndo em suaténgia ou imposi¢cao de sua vontade,
mas em participacdo da vida com o outro. Precisahoooutro para afirmar e enriquecer a
vida. As forgas ativas de narcisagao sao criaderairmam e expandem a vida em sua
poténcia de criacdo. No olhar para fora de n6s megpondemos ouvir o convite do Cristo:
“Eis que estou a porta e batwe alguém abrir a porta, entrarei... e jantarei cdenecele
comigo™®. Comunhdo sem sacrificio no sentido de rentncis, mom o significado de
abertura ao outro. “Se” indica condigdo. A condigéorificial (como no sacrificio de Cristo)
de abrir-se & comunh&o com o outro. Na comunhdo @autro se conhece Deus, como
vimos na histéria dos discipulos no caminho de EfiatNa abertura ao outro afirma-se a
vida. E para além do grito de horror a pobrezaxisté@ncia que somos capazes de produzir,
encontra-se em no6s e na comunhdo com o outro, engiat e a capacidade de criacao

afirmativa da vida. Ha pois, esperanca.

Assim, para além de um grito de horror, temos térnmia € a esperanca de produzir

outros modos de existéncia. E é por isso que poslencerrar essa reflexdo com arte: um

%1 Ap. 3.20.
662) ¢. 24.13-35.
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hino de alegria e de louvor a vida. Juntemos nessa de Gonzaguinha!

O QUE E, O QUE E*®

E avida

E a vida, o que é ? diga la meu irmao!
Ela é a batida de um coracédo

ela é uma doce ilusdo?

E avida...

Ela é maravilha ou é sofrimento?

Ela é alegria ou lamento?

O que &, o que é meu irméao

Ha quem diga que a vida da gente é um nada no mundo
E uma ponta, € um tempo que nem da um segundo

Ha quem fale que é um divino mistério profundo

E o sopro do Criador, numa atitude repleta de amor
Vocé diz que é luta e prazer, ele diz que a vidiagr

Ela diz que melhor é morrer pois amada nao é

e o0 verbo é sofrer...

Eu s6 sei que acredito na moga e na mocga eu pofangaada fé

Somos nos que fazemos a vida, como der

ou puder, ou quiser

Sempre desejada, por mais que esteja errada
Ninguém quer a morte, s6 salde e sorte

E a pergunta rola, e a cabeca agita

Eu fico com a pureza da resposta das criancas
E a vida, € bonita e é bonita

Viver, e ndo ter vergonha de ser feliz

cantar, e cantar, e cantar a beleza de ser unoetprandiz
Eu sei, que a vida devia ser bem melhor, e sera!
mas isso ndo impede que eu repita:

E bonita, € bonita e é bonita

%53 |Luiz GONZAGA Janior O que €&, o que &ftp://gonzaguinha.letras.terra.com.br/letras/462&&sso em

31.12.2005.

295



Bibliografia

ALLIEZ, Eric . Gilles Deleuze: uma vida filosofic&ado Paulo: Editora 34. 2000.
ALVES, Rubem Protestantismo e Repress&#o Paulo: Atica, 1979.

ANTONIAZZI, Alberto [et al]. Nem anjos nem demdnios: interpretacfes sociologitas
pentecostalismdetropolis: Vozes, 1994.

ANDRADE, CZERMAK e AMORETT (org.)Corpo e PsicanaliseéSado Leopoldo: Unisinos,
1998.

ANDRADE, Oswald deManifesto Antropoéfago.
http://www.tanto.com.br/manifestoantropofago.h#ksesso em 24.10.2005.

AUBREE, Marion.La diffusion du pentecétisme brésilien en FrancereEurope : le cas de
'LlU.RD In: C. Lerat et B. Rigal-Cellard. Les mutationansatlantiques des religions.
Presses Universitaires de Bordeaux, pp. 149-158.

Dynamiques comparées de I'Eglise Universelle dulaRmg de Dieu au Brésil et a
I'étranger. In: P. Bastian, F. Champion, K. Rousselet (or¢id: globalisation du
religieux éd. L’'Harmattan, Paris, 2001, pp. 113-124.

ASSMANN, Hugo (ed.).René Girard com tedlogos da libertacdo. Um dialogmbre
sacrificios e idolosRio de Janeiro e Sdo Paulo: Vozes e UNIMEP, 1991.

. Idolatria do Mercado e sacrificios humarios HINKELAMMERT, Franz J. e
ASSMANN, Hugo.A idolatria de Mercado: Ensaio sobre Economia e ldgia. Sao
Paulo, Vozes, 1989.

AZEVEDO, Israel Belo deA celebracdo do individuo: A formacdo do pensaméuatiista
brasileiro. Piracicaba: Unimep, 1996.

BAREMBLITT, Gregorio F.Compéndio de Analise Institucional e outras coresnteoria e
pratica4? ed. Rio de Janeiro: Rosa dos Tempos, 1998.

BARROS, Regina D. Benevides de. Clinica Grupavista do Departamento de Psicologia.
Rio de Janeiro, v.7, n. 1, p. 5-11, 1995.

BATAILLE, Georges.O erotismo Porto Alegre: L&PM, 1987.
Teoria da ReligidoSao Paulo: Atica, 1993.

A parte Maldita Rio de Janeiro: Imago, 1975.

BAUER, Johannes Bicionario de Teologia Biblicavol. Il. Sdo Paulo: Loyola, 1978.
296



BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Jaweidorge Zahar, 2001.

BEERS. William.Women and Sacrifice. Male narcisism and the psygyolof religion
Droit: Wayne State University Press. 1992.

BEZERRA Juanior, Benilton e PLASTINO, Carlos Albert©orpo, Afeto, Linguagem: A
guestéo do sentido hojRio de Janeiro: Contra Capa e Rios Ambicioso8120

BIRMAN Joel(org.).Percursos na Histéria da PsicandlisRio de Janeiro: Livraria Taurus
Editora. 1988.

BIRMAN, Patricia.Cultos de possessao no Brasil: Passagens. Relgi8ociedadd 7/1-2
Rio de Janeiro, 1996.

BOBSIN, Oneide A morte morena de protestantismo branContrabando de espiritos nas
fronteiras teoldgicasEstudos Teoldgicos Vol./No. 40/2 (2000), p. 21-39

.Correntes Religiosas e Globaliza¢&¥#o Leopoldo: CEBI, 2002.
. Protestantismo e transformacado saesalidos TeologicoR7 (3): 119-137, 1987

.Teologia da Prosperidade ou estratégia de sobreiavd&studos Teoldgicossao
Leopoldo: EST, v. 35, n. 1, 1995.

Luteranos na Etica Protestantbttp://www.est.com.br/nepp/numero_06/index.htm
Acesso em 05.12.05.

BOFF, LeonardoPaixado de Cristo. Paixdo do Mundo. Os fatos, agrpretacdes e o
significado ontem e haj®etropolis:Vozes, 1977.

BONFATTI, Paulo.A expressao popular do sagrado. Uma analise psitospologica da
Igreja Universal do Reino de DeuSao Paulo: Paulinas, 2000.

BRADSHAW, Paul.The concept of sacrifice in the New Testament areharly liturgy. In:
http://www.cccdub.ie/conference/ceiliuradh-2/cedéidh-2-bradshaw.html Acesso em
21.10.05.

CAMPOS, Leonildo SilveiraTeatro, Templo e Mercadd?etrépolis, Sdo Paulo e Sao
Bernardo do Campo: Vozes, Simposio e UMESP, 1999.

CAPPS, DonaldThe depleted self: sin in a narcissistic algnneapolis: Fortpress, 1993.

CARTER, Jeffrey. Understanding Religious Sacrifice. a Readdérondon/New York:
Continuum. 2003.

CASTEL, RobertA Gestao dos RiscoRjo de Janeiro: Francisco Alves, 1987.
As metamorfoses da questéo sodal. ed. Petropolis: Vozes, (1995) 2005.

297



A Inseguranca social. O que é ser protegi®&2ropolis: Vozes, 2005.

CAVALCANTI, Raissa.O mito de Narciso. O herdi da consciéncBdo Paulo: Cultrix,
1992.

CHAUI, Marilena. Brasil, Mito fundador e sociedade autoritari®?. ed.). S&o Paulo:
Fundacao Perseu Abramo, 2004.

CHESNUT, R. AndrewBorn again in Brasil.New Brunswick, New Jersey and London.
1997.

COENEN, Lothar e BROWN, ColirD Novo Dicionario Internacional de Teologia do Novo
TestamentoSao Paulo: Sociedade Religiosa Edicfes Vida NIRG3.

COIMBRA, Cecilia Maria Bougas.Préticas “Psi” no Brasil do “milagre”: algumas desas
producdes. http://www2.uerj.br/~cliopsyche/site/livros/clioaiicaspsinobrasildo
milagre.htm Acesso em 30.11.2005.

CORTEN, AndréPentecostalism in BrasiLondon: 1999.

. A Igreja Universal na Africa do Sul. INRO, Ari Pedro, CORTEN, André e
DOZON, Jean-Pierrdgreja Universal do Reino de Deus. Os novos cotgdeses da
fé. Sao Paulo: Paulinas 2003.

CORTEN, André e MARSHALL-FRATANI, Ruth.Between Babel and Pentecost
Bloomington and Indianapolis: 2001.

COSTA, Jurandir FreireNarcisismo em tempos sombriogn:  BIRMAN Joel (org.).
Percursos na Historia da Psicanalise. Rio de Jamdiiivraria Taurus Editora. 1988.

. Sobre Psicanalise e Religiatip://www.jfreirecosta.comAcesso em 10.07.05
. A subjetividade exteridttp://www.jfreirecosta.com/.Acesso em 10.07.05.

. Bernadet e o declinio do homem privadoCaterno de Psicanalise CPRJ, N.
14, Rio de Janeiro, 1994, p. 133-147.

Culpa e divida em Nietzschettp://www.jfreirecosta.com/nietzsche.html. Aaess
em 19.09.05.

CRIVELLA, Marcelo.O Verdadeiro Significado da CruRio de Janeiro: Universal, 1998.
Histérias de Sabedoria e Humildadeio de Janeiro: Universal, 2002.
CROSSAN, John Domini®© Nascimento do Cristianism8ao Paulo: Paulinas, 2004.

CZERMAK, Rejane. Corpo e Sentido: a emergénciaal@mrcomo questdo epistemoldgica e
condicdo terapéutica. In. ANDRADE, CZERMAK e AMORET(org.) Corpo e
Psicanalise Sao Leopoldo: Unisinos, 1998.

298



. Subjetividade e Clinica: notas prelimiagsara uma cartografia do autismo. In:
BEZERRA Junior, Benilton e PLASTINO, Carlos Albertoorpo, Afeto, Linguagem:
A guestéo do sentido hojeio de Janeiro: Contra Capa e Rios Ambicioso8120

. Do significado ao ato: Sentido e criagdo na anjlise
http://www.cbp.org.br/rev2814.htr\cesso em 17.01.06.

DALY, Robert J. The power of sacrifice in ancienddism and Christianity. In: CARTER,
Jeffrey. Understanding Religious Sacrifice. a Readeondon/New York: Continuum.
2003.

DELEUZE Gilles.Diadlogos Séo Paulo: Escuta, 1998.
Conversagoes. 1972-199Rio de Janeiro: Editora 34, 1992.
Nietzsche e a Filosofidortugal: Rés-Editora, s/d.
Foucault(42. ed.). Sao Paulo: Brasiliense, 1998.
DELEUZE, Gilles e GUATTARI, FelixO que ¢ a filosofia®ao Paulo: Editora 34, 2001.

DROZ, Yvan. A Igreja Universal no Quénia. In: OR®i Pedro, CORTEN, André e
DOZON, Jean-Pierrdgreja Universal do Reino de Deus. Os novos cotgdeses da
fé. Sao Paulo: Paulinas 2003.

COENEN, Lothar e BROWN, Colin. O Novo Dicionariagmacional de Teologia do Novo
Testamento. Sdo Paulo: Sociedade Religiosa EdigdasNova, 1983.

DODD, Nigel.A Sociologia do dinheiro. Economia, razao e a staile contemporane&io
de Janeiro: Fundacgéo Getulio Vargas, 1997.

ESPERANDIO, Mary R. G.A producdo da (in)visibilidade da pessoa portadate
deficiéncia mental. Cartografia de uma Comunidadéda Sao Leopoldo: EST, 2001.

.Girard e o aprisionamento do desejerotestantismo em Revista. http://www.est.
com.br/nepp/numero_03/index.htm

A identidade batista e o "espirito" da Modernidabhe.Protestantismo em Revista
http://www.est.com.br/nepp/numero_06/index.htm

Da ética protestante a ética "iurdiana": ‘@spirito" do capitalismo In:
Protestantismo em Revistattp://www.est.com.br/nepp/numero_06/index.htm

. A (est)ética do cuidado e religiosidade contempega A Igreja Universal
do Reino de Deus em perspectivan: Protestantismo em Revista.
http://www.est.com.br/nepp/numero_07/index.htm

FILOSOFIA EN INTERNET - DICIONARIO FILOSOFICO. httwww.filosofia.net/
Acesso em 23.07.05.

299



FIGUEIREDO, Luis Claudio Mdos de Subjetivacdo no Brasiio Paulo: Escuta, 1995.

FONSECA, Alexandre BrasiNova Era Evangélica, Confissdo Positiva e 0 cresoitm dos
sem religido 1998. [Online]. http://www.solascriptura-tt.orgifas/Pentecostalismo/
NovEraEvang-ConfPos-CrescSemReligiao-AFonsecaAtesso em 30.01.2003.

FOUCAULT, Michel.Microfisica do poderRio de Janeiro: Forense Universitaria, 1993.
Tecnologyas del Y®arcelona: Paydds Ibérica, 1996.
A arqueologia do sabeRio de Janeiro: Forense, 1986.

FREEDMAN, David Noel (ed.Yhe Anchor Bible Dictionarywol. 5. USA: Doubleday, 1992.

FREUD, SigmundObras CompletasConferéncias Introdutérias sobre Psicanalise. d@io
Janeiro: Imago, (1915-1917) 1976.

. Obras Completas A histéria do movimento psicanalitico, artigos b
metapsicologia e outros trabalhos. Rio de Jankirago, (1914) 1976.

.Obras CompletasTotem e Tabu e outros trabalhos. Rio de Jankrago, (1912-
13)1976.

.Obras CompletasSobre o Narcisismo: uma Introducédo. Rio de Janémago,
(1914)1988.

Obras CompletasO mal estar na civilizacéo. Rio de Janeiro: Im4$©30) 1988.
Obras CompletasO futuro de uma ilusdo. Rio de Janeiro: Imago27)9988.
Cartas entre Freud e Pfister. (1909-1939)cosa: Ultimato, (1856-1939), 1998.

FRESTON, Paul. Protestantismo e Democracia no Brasil
www.lusotopie.sciencespobordeaux.fr/freston.pdegso em 13.01.06.

FURNHAM Adrian e ARGYLE, MichaelA Psicologia do dinheiroLisboa: Sinais de Fogo,
2000.

GAEDE NETO, Rodolfo e Erandi Brandenburg. Laude euhdr, Evandro Jaifeologia da
prosperidade e nova ertEPG, 1998.

GALILEA, SegundoTeologia da Libertacddsdo Paulo: Paulinas, 1978.

GAY, Peter.Freud — Uma vida para nosso temfpbl?. ed.). Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1989.

GEBARA, Ivone.O mal feminino ou a regionalizacdo do discurso sobmal humanan:
Cultura VozesPetropolis: Vozes, n° 4, julho-agosto, 1999.

300



.Rompendo o siléncio. Uma fenomenologia feministandb Petropolis: Vozes,
2000.

GESCHE, Adolphe. La teologia de la liberacion ynedl. In: Seleciones de Teologia
Barcelona: Instituto de Teologia Fundamental. \88l.n° 130, Abril-Junio, 1994.

O mal S&o Paulo: Paulinas, 2003.

O ser humanoS&o Paulo: Paulinas, 2003.

Deus Séo Paulo: Paulinas, 2004.
GIACOIA JUNIOR, Oswaldo.Nietzsche como psicolog8ao Leopoldo: Unisinos, 2001.
GIRARD, RenéA violéncia e o Sagrad&ao Paulo: Paz e Terra e UNESP, 1990.

GOLDENBERG,Mirian. Nu e Vestido. 10 Antropologos revelam aumal do corpo carioca
Rio de Janeiro: Record, 2002.

GONDIM, Ricardo. OEvangelho da Nova Era: uma analise e refutacadidzilila chamada
Teologia da Prosperidad&ao Paulo: Abba, 1993.

GUATTARI, Felix. Revolugcdo Molecular: Pulsacdes politicas do desejdo Paulo:
Brasiliense, 1987.

Caosmose - Um novo paradigma estéti8@o Paulo: Editora 34, 1998.

GUATTARI, F. e ROLNIK, S.Micropolitica - Cartografias do Desejdb?.ed. Petropolis:
Vozes, 1999.

GUIMARAES, Patricia.Um caso de acusacdo: Louco ou perturbadutp://www.fflch.
usp.br/sociologia/posgraduacao/jornadas/papersristiiic. Acesso em 22.10.02.

HAGIN, Kenneth.E necessario que os cristdos sofra®® ed. Rio de Janeiro: Graga
Editorial, 1990.

HANEGRAAFF, Hank What's wrong with the faith movemeritttp://www.equip.org/
free/DC755-1.htm Acesso em 30.11.05

HANNS, Luiz. Dicionario comentado do aleméao de Fretrio de Janeiro: Imago, 1996.

HARDT, Michael.A sociedade mundial de controla: ALLIEZ, Eric. Gilles Deleuze: uma
vida filosofica Sdo Paulo: Editora 34. 2000.

HEIDEGGER, MartinSer e Tempo: parte 2a. ed. Petropolis: Vozes, 1988.

HENZ, Alexandre de Oliveira. Acerca do Cuidado:uahgs inferéncias a partir de Martin
Heidegger e Michel Foucault. IrRevista Educacdo, Subjetividade e Podeorto

301



Alegre.Nr. 3. Vol. 3, p. 17-22, jan/jun, 1996.

HINKELAMMERT, Franz J. e ASSMANN, HugoA idolatria de Mercado: Ensaio sobre
Economia e Teologiésao Paulo, Vozes, 1989.

. Economia e Teologia — O Deus da vidavidaahumana. In: HINKELAMMERT,
Franz J. e ASSMANN, HugoA idolatria de Mercado: Ensaio sobre Economia e
Teologia Séao Paulo, Vozes, 1989.

HOCH, Lothar Carlos. Reflexdes em torno do métaald eologia Pratica. In: SCHNEIDER-
HARPPRECHT, Cristoph (org.Y.eologia Pratica no Contexto da América Latiigfio
Leopoldo: Sinodal/ASTE, 1998.

HOLANDA, Sérgio Buarque déraizes do BrasilS&o Paulo: Companhia das Letras, 1997.

HUBERT, Henri e MAUSS, MarcelFrom Sacrifice: Its nature and function. In:
Understanding Religious Sacrifice. A readérondon/New York: Continuum. 2003.

VON HELDE. Um chute na IdolatriaRio de Janeiro: Universal, 1999.

JUSTINO, Mario.Nos Bastidores do Reino. A vida secreta na Igrajvélsal do Reino de
Deus. Sao Paulo: Geracao Editorial, 1995.

KLAUCK, Hans-Josef. Sacrifice in New Testament. FREEDMAN, David Noel (ed.JThe
Anchor Bible Dictionaryyol. 5. USA: Doubleday, 1992.

KOHUT, Heinz.Self e NarcisismdRio de Janeiro: Zahar, 1984

. Analise do Seluma abordagem do tratamento psicanalitico dosirbdiss
narcisicos da personalidade. Rio de Janeiro: InfE@ft8a.

. Apsicologia do Self e a cultura humarorto Alegre: Artes Médicas, 1988b.
A restauracédo do selfRio de Janeiro: Imago, 1988c.
Como cura a psicandlisePorto Alegre: Artes Médicas, 1989.

LANNA, Marcos. Notas sobre Marcel Mauss e o Ensaio sobre a dadrRevista de
Sociologia e Politica N° 14: 173-194 JUN. 2000

LAPLANCHE, J. e PONTALIS, J. BVocabulario da PsicanaliseSdo Paulo: Martins
Fontes, 1991.

LASCH, ChristopherO minimo eu. Sobrevivéncia psiquica em temposeifisdo Paulo:
Brasiliense, 1987.

LIPOVETZKI, Gilles. A Era do Vazio. Ensaio sobre o individualismo corgeraneo
Lisboa: Galimard, 1983

302



A sociedade pds-moralista. O crepusculo do devar éica indolor dos novos
tempos democraticoSao Paulo: Manole, 2005.

LUTERO, Martinho. Um sermé&o sobre a Indulgéncia @raca . In:Obras Selecionadas
Vol. 1. Sdo Leopoldo: Sinodal e Concérdia, 1987.

. A nobreza Cristd de Nacgdo Alema, acerddl@lboramento do Estado Crist&o, p.
82. In:Pelo Evangelho de Cristd?orto Alegre e Sao Leopoldo: Concérdia e Sinodal
1984. p. 76-151.

MACEDO, Edir. Orixas, Caboclos & Guias: Deuses ou Demobnid®®d de Janeiro:
Universal, 1998.

.Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deusl. I-lll. Rio de Janeiro:
Universal, 1998.

Alianga com DeusRio de Janeiro: Universal, 2001.
O Perfil da Familia de DeugRio: Universal, 2000.

.O Perfeito Sacrificio. O significado espiritual dos dizimos e ofert&io de
Janeiro: Grafica Universal Ltda, 2003.

A fé de AbradoRio de Janeiro: Grafica Universal Ltda, 2003.

. Vida com abundancia. Rio de Janeiro: Usalg1992.

. A Libertacao da Teologia. Rio de Jan&iraversal, 1997.
MACHADO, Roberto.Nietzsche e a verdadRio de Janeiro: Graal, 1999.

MACHADO, Maria das Dores C. e MARIZ, Cecilia Mulheres e pratica religiosa nas
classe populares: uma comparacdo entre as igrejastgrostais, as Comunidades
Eclesiais de Base e os grupos carismati€evista Brasileira de Ciéncias Sociais, vol.
12 —nr. 34, junho/97.

MAFRA, Clara. Relatos Compartilhados: Experiéncias de convers&otgrostal entre
Brasileiros e portugueseshttp://www.fflch.usp.br/sociologia/posgraduacaoigdas/
papers/st01-3.doc. Acesso em 10/outubro/2002.

O Ritual da IURD. http://www.presbiterianismo.com.br/Sociologia/Ugrisal.htm.
Acesso em 10/outubro/2002.

MARIANO, Ricardo. NeopentecostaisSociologia do novo pentecostalismo no BraS#o
Paulo: Loyola, 1999.

MARIZ, Cecilia. Libertacdo e Etica. Uma andlisesddiscurso de pentecostais que se
recuperaram do alcoolismo. In: ANTONIAZZI, Albertet al]. Nem anjos nem
demonios: interpretacdes socioldgicas do pentetissta Petropolis: Vozes, 1994.

303



MAUSS, Marcel e HUBERT, Henri. From Sacrifices Nature and Function. In: CARTER,
Jeffrey. Understanding Religious Sacrifice. a Readeondon/New York: Continuum.
2003.

MAUSS, Marcel Ensaio sobre a Dadivd.isboa: Edicées 70, 1950.

. The Gift: the form and reason for exchange in archaocieties.London:
Routledge, 2002.

.Ensaios de Sociologi&ao Paulo: Perspectiva, 1981.

MENDONCA, Antonio Gouvéa. Insercdo dos protessambs e "Questdo Religiosa" no
Brasil, Século XIX (Reflexdes e hipbtesdsitudos TeoldgicoR7 (3): 219-237, 1987.

MOURA, Antonio Carlos...[et al A igreja dos oprimidosSao Paulo: Brasil Debates, 1981.

NARDI, Henriqgue Caetano.A genealogia do individuo moderno e 0s suportesasoda
existénciahttp://www.scielo.br/pdf/psoc/v14nl/v14n1a09.pitesso em 05. 07.2005.

.A propriedade social como suporte da existénciacrse do individualismo
moderno e os modos de subjetivacdo contemporam=isol. Soc.Jan./June 2003,
vol.15, no.1, p.37-56. http://www.scielo.br/sciplop?script=sci_arttext&pid= S0102-
71822003000100004 Acesso em 01.12.05.

NETO, Rodolfo Gaede. Teologia da Prosperidade edbia. In:Teologia da Prosperidade e
Nova Era Ensaios e Monografias. Sdo Leopoldo: IEPG, 1998.

NIETZSCHE, FriedrichA Gaia CiénciaSao Paulo: Martin Claret, 2005.

Além do bem e do mal. Preludio a uma Filosofia dtuFo. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1992.

NOVALBOS, Francisco Rosacumulacién y gasto: lo tragico en Georges B&taiCaderno
de Materiales. Filosofia y Ciencias Humanas. (Ensaydittp://www.filosofia.
net/materiales/ensa/Batailleconf.htm Acesso efd7235.

ORO, Ari Pedro, CORTEN, André e DOZON, Jean-Pielgeeja Universal do Reino de
Deus. Os novos conquistadores deSf@o Paulo: Paulinas 2003.

OUTEIRAL, José OtonniRabiscos sobre o conceito de Narcisismo em D.Widdiin
http://www.residencial.com.br/saudenanet/art_rajsgem Acesso em 1.10.2004

OLIVEIRA, Luciana. Nodulos de Dadiva: religido, individualismo e coruagdo nas
sociedades contemporéneas — as redes da NovahBpal//antropologia.com.br/divu/
colab/d8-loliveira.pdf Acesso em 10.09.2005.

PAGELS, Elaine.Adao, Eva e a serpentRio de Janeiro, Rocco, 1992.

PANCEIRO, RomualddSegredos do AltaiRio de Janeiro: Gréafica Universal Ltda, 2002.
304



A realizacdo do seu sonho est4 ao seu alcarnttp://folha.arcauniversal.com.br/
integra.jsp?codcanal=982&cod=74098&edicao=710 Acess 14.11.05.

PELBART, Peter PalDa clausura do Fora ao Fora da Clausuraloucura e desrazdo. Sao
Paulo: Brasiliense, 1989.

. A vertigem por um fio. Politicas da subjetividadentemporanea Sao Paulo:
lluminuras. 2000.

QUEIROS, Eca (1874D Crime do Padre Amar&ao Paulo: Martin Claret, 2003.
RAD, Gerhard VonTeologia do Antigo Testament®do Paulo: ASTE, 1973.

RAMOS, Maria Beatriz BrevedJma Introducéo a Psicologia Psicanalitica do S&fo de
Janeiro: Mauad, 2001.

RICOEUR, PaulO mal. Um desafio a filosofia e a teolog@ampinas: Papirus, 1988.

ROLNIK, Suely. Cartografia sentimental: transformacdes contempeas do desejoSao
Paulo: Estacao Liberdade, 1989.

.Novas Figuras do Caos. Mutacdes da subjetividade&eroporanea http://caos
mose.net/suelyrolnik/pdf.html. Acesso em 12.07.05

A vida na berlindahttp://ut.yt.t0.or.at/site/index.htmAcesso em 30.11.05.

. Toxicobmanos de Identidade: subjetividagetempos de globalizacabitp://ut.
yt.t0.or.at/site/index.html. Acesso em. 24. 10.05.

. Subjetividade Antropofagica http://ut.yt.t0.or.at/site/index.html. Acesso em
24.10.05.

RIZUTTO, Ana Maria.Por que Freud rejeitou Deus®ao Paulo: Loyola, 2001.

RUDOLPHO Adriane LDo bode expiatério a galinha preta: contraposic@etre as teorias
sacrificiais de René Girard e de Marcel Mauss & Hetubert. http://www.est.com.br/
nepp/numero_03/bode.htm.

RUSSO, Jane AUma leitura antropolégica do mundo “psi’http://www?2.uerj.br/~clio
psyche/site/revistamnemosine/LIVRO%20CLIO1%20PARAMWMIT ERNET/
artigo%206site.htm#_ednrefl3

SANTOS, Laura FerreiraPensar o desejo a partir de Freud, Girard e DeleuBeaga:
Universidade do Minho/Instituto de Educacdo e Rsgia/Centro de Estudos em
Educacéao e Psicologia, 1997.

SCHULTZ, Adilson.Deus esta presente — o diabo estd no meio: o pestsmo e as
estruturas teoldgicas do imaginario religioso biesb. Tese de Doutorado. Séo
Leopoldo: EST, 2005.

305



SEDWICK, Eve Kosofsky e FRANK, Adanthame and its sisterBurham and London:
Duke University Press, 1995.

SENNETT, Richard. A corrosédo do carater (1999, 19B®& de Janeiro/Séo Paulo: Record,
2005.

. O Declinio do Homem Publico. As Tiraniasintimidade. Sdo Paulo, Companhia
das Letras, 1998.

Autoridade Rio de Janeiro: Record, 2001.

SERRANO, Francisco Javier Tiradd.os Objetos y el acontecimiento: Teoria de la
Socialidad MinimaTese de Doutorado. Facultat de Psicologia. UsitarAutonoma
de Barcelona. 2001.

SILVA, Rosane Neves d&artografias do Social: estratégias de producdocdaohecimento.
Tese de Doutorado. Porto Alegre: UFRGS, 2001.

SMITH, Wilfred Cantwell.The Meaning and End of Religiodew York: Macmillan, 1978.

SOUZA, JesséA ética Protestante e a ideologia do atraso brasileRev. Brasileira de
Ciéncias Sociais,Out.1998, vol. 13, n°. 38.

STOLL, Sandra JacquelinEspiritismo a brasileiraSao Paulo: Edusp, 2003.

SUNG, Jung MoA crise do cristianismo e a crise do mundhdtp://www.revistamissoes.
org.br/animacao/textos/13/index.php Acesso em 30511

TEIXEIRA, Marli G. Valores Morais e Liberalismo rerotestantismo da Bahia no Século
XIX. Estudos TeolbgicoR7 (3): 269-279, 1987.

TILLICH. Paul. Teologia Sistematicé&sao Leopoldo: Sinodal, 2002.
Theology of cultureNew York: Oxford University Press.1959.

.Perspectiva da Teologia Protestante nos séculos &XIXX S&o Paulo: ASTE,
1999.

A coragem de seRio de Janeiro: Paz e Terra, 1972.
Histoéria do Pensamento Crista8ao Paulo: ASTE, 1988.

. The Meaning of Health Essays in Existentialism, Rsychoanalysis, and
Religion.USA: The Chicago Theological Seminary, 498

TOMKINS, Silvan. Shame-humiliation and contemptegist. In: SEDWICK, Eve Kosofsky
e FRANK, Adam.Shame and its sisterBurham and London: Duke University Press,
1995.

306



VARONE, FrangoisEL Dios Sadico. Ama Dios el sofrimient@&sparia: Sal Terrae. 1988.

VINCENT , Gerard e PROIST, Antoin®s catolicos: O imaginario e o pecado. In: Hisgori
da vida privada — da Primeira Guerra aos nossossdia. Ed. S&do Paulo: Companhia
das Letras, (1992) 1994.

WEBER, Max. A Psicologia Social das Religides Mamsli In: WEBER, MaxEnsaios em
Sociologia Rio de Janeiro: Zahar, 1963.

A ética Protestante e o Espirito do CapitalisrBdo Paulo: Companhia das Letras,
2004.

WONDRACEK, Karen KeplerO amor e seus destinoa:contribuicdo de Oskar Pfister para
o didlogo entre teologia e psicandlise. Dissertatgdlestrado. Sao Leopoldo: Escola
Superior de Teologia, 2002.

(org.).O futuro e a ilusdoUm embate com Freud sobre Psicandlise e Religido.
Petrépolis: Vozes, 2003.

WINNICOTT, Donald WoodsO brincar e a realidadeRio de Janeiro: Imago, 1975.

. O ambiente e o0s processos de maturac&studos sobre a teoria do
desenvolvimento emocional. Porto Alegre: Artes Masdj 1983.

A crianca e o seu mundRio de Janeiro: Zahar, 1985.

Da Pediatria & Psicanaliseobras escolhidas. Rio de Janeiro: Imago, (189631971
2000.

Pausas para a Arte

ALMEIDA, Maria da GracaEngasgo(2002).http://www.usinadeletras.com.br/exibelotexto.
phtml?cod=5100&cat=Cartas Acesso em 29.09.05.

AMARAL, Tarsila do. Antropofagia(1929). http://www.infonet.com.br/users/experimental/
antropofagia.htm\cesso em 05.01.06.

BILL, Max. Endless Ribbon(1953/1935). http://www.bluffton.edu/~sullivanm/baiore/
nbaltimorel.html. Acesso em 10.01.2006.

DURER, Albrecht. Knight, Death and Devi{1513). http://www.artofeurope.com/durer/dur
20.htm. Acesso em 01.10.05.

GONZAGA Junior, Luiz (Gonzaguinhap que €, o que éRttp://gonzaguinha.letras.terra.
com.br/letras/46283/ Acesso em 31.12.2005.

MUNCH, Edvard.O grito (1893). http://www.rainhadapaz.g12.br/projetos/artes/qiases/
grito.htmAcesso em 31.12.2005.

VELOSO, Caetandsampa1978). http://caetano-veloso.letras.terra.cometrds/41670/
Acesso em 10.01.06.

307



