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RESUMO

Objetiva-se, neste trabalho, refletir sobre a alteridade e o didlogo inter-religioso presentes na
interacdo como fundamentos de procedimentos pedagdgicos em aulas de Ensino Religioso
(ER), em interface com politicas publicas relacionadas a este componente curricular e em
interlocucdo com diferentes autores sobre dialogicidade em educacdo. A pedagogia dialdgica
é examinada em conexdo com a dinamica das expressoes religiosas, sobretudo brasileiras, e
buscando entender como educadores/as podem tirar proveito pedagdgico dessas
manifestacdes de espiritualidade no espaco escolar, em Ensino Religioso (ER). Os enfoques
conceituais verificados na pesquisa bibliogréfica sdo feitos de modo integrado e em conex&o
com resultados de uma pesquisa de campo realizada numa escola da rede privada da regiao
metropolitana de Porto Alegre — RS. No primeiro capitulo, mostram-se 0s resultados da
pesquisa empirica, que verifica uma metodologia de ensino baseada na alteridade e na
interacdo e suas implicagdes na construcdo da espiritualidade do/a discente. No segundo
capitulo, reflete-se sobre religido e p6s-modernidade, buscando entender o que significa ser
religioso neste contexto social. Verifica-se como acontecem as expressdes religiosas
brasileiras e como o capital simbolico religioso tem sido oferecido no contexto pds-moderno.
Observa-se o cenario religioso plural, identifica-se a diversidade e a mobilidade religiosas e
examina-se o didlogo inter-religioso em suas perspectivas e possibilidades, sobretudo no
Brasil. No terceiro capitulo, discorre-se sobre o Ensino Religioso frente ao contexto
multifacetado e complexo atual, observando a realidade escolar plural. Buscam-se conceitos
de interacdo, alteridade e espiritualidade, apresentando-se perspectivas de uma pedagogia
dialégica. O ER é verificado em seu processo historico, no Brasil, e analisado em termos
epistémico-pedagogicos, sendo a pedagogia dialdgica examinada em suas possibilidades de
aplicacdo neste componente curricular, em sua atual configuracao.

Palavras-chave: Didlogo inter-religioso; pedagogia dialdgica; metodologia de ensino;
alteridade; interacdo pedagogica.



ABSTRACT

The goal of this paper is to reflect about the otherness and inter-religious dialog which are
present in interactions as foundations for pedagogical procedures in Religious Education
classes (ER), in interfaces with public policies related to this curricular component and in
interlocutions with different authors about dialogism in education. Dialogic pedagogy is
examined in connection with the dynamic of religious expressions, specifically the Brazilian
ones, and seeking to understand how educators can gain pedagogical benefits from these
manifestations of spirituality in the school space, in Religious Education (ER). The
conceptual foci verified in the bibliographic research are made in an integrated way and in
connection with the results of a field research carried out in a school of the private network of
the metropolitan region of Porto Alegre — RS. In the first chapter the results of the empirical
research are presented, which verify a methodology of teaching based on otherness and on
interaction and its implications on the construction of the spirituality of the student. In the
second chapter the reflection is on religion and post-modernity, seeking to understand what
being religious means in this social context. The plural religious scenario is observed,
religious diversity and mobility are identified and the inter-religious dialog in its perspectives
and possibilities, specifically in Brazil, is examined. In the third chapter, the discourse is
about Religious Education in the face of this multifaceted and complex current context,
observing the plural school reality. Concepts of interaction, otherness and spirituality are
sought, presenting perspectives of a dialogic pedagogy. ER is studied in its historic process, in
Brazil, and analyzed in pedagogical-epistemological terms, thus examining dialogic pedagogy
in its possibilities of application in this curricular component, in its current configuration.

Keywords: Inter-religious dialog; dialogic pedagogy; teaching methodology; otherness;
pedagogical interaction.
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INTRODUCAO

Neste trabalho, reflete-se sobre a alteridade e o dialogo inter-religioso presentes na
interacdo como fundamentos de procedimentos pedagdgicos em aulas de Ensino Religioso
(ER),' em interface com politicas publicas a este relacionadas e em interlocugdo com
ponderacOes de diferentes autores sobre dialogicidade em educacdo.

No decorrer da pesquisa analisam-se aspectos, percepcOes e pressupostos ligados a
pedagogia dialdgica, tencionando verificar implicacdes, possibilidades, perspectivas e
desafios contemporaneos quanto ao uso da interlocucdo e da interacdo na préatica educativa em
geral, e na préxis do ER, em particular. Em contraponto, igualmente sdo examinadas
expressOes religiosas no contexto po6s-moderno, buscando identificar aspectos desta
configuracdo socio-historica e cultural e descobrir seus possiveis influxos e implicacdes sobre
o fazer e o ser religioso, sobretudo no Brasil.

A investigacdo sobre as expressdes religiosas foi feita no sentido da compreensao
destas espiritualidades, em seus diferentes gestos, como forma de obtencdo de chaves para
entendimento do fenémeno religioso e de percepcdo de mecanismos para aproveitamento da
presenca dessas religiosidades no contexto escolar. Assim, a investigacdo como um todo
examina a pedagogia dialégica em conexd@ com a forma como as expressoes religiosas vém
acontecendo e como educadores/as podem tirar proveito pedagogico dessas manifestacdes de
espiritualidade no ambiente escolar, em Ensino Religioso (ER).

A ideia de investigar pedagogia dialégica em ER residiu no interesse em aprofundar
investigacbes sobre fendmeno religioso e pratica educativa e buscando entender politicas,
processos e praxis educativas, sobretudo em instituicBes escolares. A analise, realizada
mediante pesquisa bibliogréafica e empirica, buscou observar como os conceitos de didlogo,
alteridade e interacdo aproximam-se entre si na formacdo de uma metodologia de ensino que
se aproprie destas entidades. Em seguida, verifica-se como a aplicacdo deste método pode
contribuir para uma aula mais dindmica e influenciar no fortalecimento e na construcdo da
espiritualidade da pessoa discente, em Ensino Religioso.

O interesse em pesquisar sobre esse tema nasceu de dois momentos distintos vividos
na experiéncia educativa. O primeiro, como professor de Ensino Religioso, em rede publica
estadual de ensino, observando, na préatica educativa cotidiana, caréncias no fazer pedagdgico
na esfera do Ensino Religioso: o componente curricular ndo era encarado com naturalidade,

ndo possuia o status das outros e fora oferecido como carga horaria complementar. Além

! A expressio ER poder4 aparecer em outros momentos desta dissertacao, significando Ensino Religioso.
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disso, havia problemas representados pela auséncia de material didatico, pela rejeicdo do
componente curricular por parte dos alunos e pela carga horaria exigua, que, somados,
dificultavam a aplicacdo de um método pedagogico propiciador de interacéo.

O segundo momento significou uma experiéncia positiva: o pesquisador atuou como
professor num curso de missdes denominado Curso de Capacitacdo Missioldgica, oferecido
pela Secretaria de Missfes da Igreja Evangélica Assembleia de Deus, em Jodo Pessoa — PB,
como trabalho educativo de carater confessional: ali havia um bom material didatico, interesse
dos alunos no tema e tempo adequado para aplicacdo de métodos de ensino interativos.
Durante seis anos e meio, teve-se a oportunidade de lecionar diferentes disciplinas da area de
missiologia, utilizando uma metodologia de ensino baseada em alteridade e interacdo. Os
resultados foram satisfatorios, com ampla participacdo dos alunos, através de narrativas de
testemunhos, compartilhamentos e expressdo de suas vivéncias religiosas, gerando
envolvimento dos discentes nas disciplinas oferecidas.

A disposicdo para averiguar pedagogia dialégica em Ensino Religioso surgiu,
portanto, a partir dessas experiéncias anteriores tidas como educador, como também da
necessidade de que fossem respondidas perguntas presentes neste componente curricular:
Considerado um contexto que parece supervalorizar saberes tecnoldgicos, que metodologia de
ensino utilizar em ER, de forma a estimular o aluno a expressar sua espiritualidade? Quais
procedimentos didaticos podem ser implementados para assegurar equilibrio na apresentacdo
de contetdos, de forma a evitar os extremos do niilismo religioso ou do proselitismo? Como
atuar pedagogicamente para que as atividades docentes ndo transformem a sala de aula em
espaco de catequese, mas de valorizacdo e construcdo da espiritualidade? Um procedimento
pedagdgico fundamentado na alteridade e na interacdo ofereceria ao aluno de ER maior
oportunidade de expressao, de fortalecimento e de formacéo de sua espiritualidade?

O problema de pesquisa deste trabalho constitui-se a partir do fato que muitos
educadores declaram desconhecer um modo adequado de fazer pedagdgico em ER e alguns
deles, embora dotados de experiéncia, tém duvidas ao atuar nessa area. Evidenciando a
complexidade que orbita a realidade atual, em Ensino Religioso, sobretudo quando
observadas suas nuances epistémico-metodologicas, cabe verificar um caminho metodologico
capaz de promover uma aula de ER adequada as demandas do contexto plural em que se
insere 0 ambiente escolar.

O problema aqui formulado leva a uma pergunta central: Como atuar
pedagogicamente em ER, a partir da alteridade e do didlogo inter-religioso, de forma a

promover um Ensino Religioso capaz de melhor contribuir na constru¢do da espiritualidade
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do discente e de prepard-lo de forma mais efetiva para a vivéncia da ética e da tolerancia
religiosa, para a convivéncia com iguais e diferentes e para o exercicio da cidadania? E
possivel, em contrapartida, indagar: Oferecendo uma aula de ER baseada na alteridade e na
interacdo poderiamos melhor ajudar o aluno a construir sua espiritualidade? O fator
epistémico-metodoldgico é fundamental entre as razBes que dificultam uma atuacgéo
pedagdgica adequada em Ensino Religioso? As perguntas apresentadas pedem resposta e
mobilizam para a busca de uma melhor compreensdo das questdes expostas pela realidade
educacional em ER, e desafia na procura de solucdes para os problemas presentes nessa area.

E importante salientar que essa insuficiéncia no fazer pedagdgico em ER, originada
em contratempos de carater epistémico-metodoldgico, pode contribuir para a formacao de um
aluno despreparado para responder aos desafios e chamamentos requeridos pela cidadania,
pelas situagdes sociais (que demandam uma postura critica), pela urgéncia do didlogo frente
ao pluralismo cultural e religioso, pela necessidade do conhecimento equilibrado de si proprio
e de um sentimento de confianca em suas potencialidades afetiva, ética e de inter-relacdo
pessoal, gerando-se, a partir da deficiéncia na oferta de uma educacdo integral, custos
individuais e sociais consideraveis.

Dessa forma, o problema de pesquisa apresentado requereu um estudo sobre Ensino
Religioso no contexto escolar, verificando-se, sobretudo, acerca de seus pressupostos
epistemoldgicos e pedagdgicos, visando a uma melhor compreensédo da praxis educativa nesse
componente curricular. A pesquisa realizada, ao analisar esses pressupostos, procura
contribuir para o esclarecimento de conceitos na esfera do Ensino Religioso, bem como para a
aquisicdo de conhecimentos na area de atuacdo pedagogica em ER, buscando proporcionar
um maior entendimento de seus mecanismos, processos e praticas de ensino-aprendizagem,
principalmente no aspecto metodologico.

Apos a leitura de aportes sobre pedagogia dialégica, levantaram-se pelos menos trés
hipéteses, interligadas num todo. A primeira traz a suposicdo de que se o/a educador/a utilizar
na aula de ER uma metodologia de ensino que contemple intervencdes pedagdgicas
centralizadas no discente e baseadas no didlogo, na alteridade e na interacdo, a dimenséao
espiritual do aluno seria manifestada e trabalhada com mais intensidade. A segunda presume
que, se for efetivada, em Ensino Religioso, a aplicacdo de uma metodologia que contemple
maior participacdo de alunos/as em “conversa em roda”, em exposi¢cdo dialogada dos
conteddos, em compartilhamentos e em dialogos interconfessionais e inter-religiosos,
ocorreria maior percepcdo de semelhancas e diferencas de religiosidade, contribuindo-se com
0 processo de formacdo da espiritualidade do discente. A terceira supbe que o fator
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epistémico-metodoldgico € preponderante entre as razfes que dificultam uma atuacéo
pedagdgica adequada em ER, imaginando-se que o reconhecimento do Ensino Religioso
como componente curricular legitimo contribuiria para a apresentacdo de uma aula
metodologicamente mais consistente e produtiva.

Deste modo, discorre-se acerca de pedagogia dialégica em Ensino Religioso,
apresentando o assunto da seguinte forma: no capitulo primeiro, mostram-se os resultados de
uma pesquisa de campo sobre procedimentos pedagdgicos em ER, realizada em uma escola
da rede privada de Sdo Leopoldo — RS; no segundo capitulo, reflete-se sobre religido e pds-
modernidade, buscando entender o que significa ser religioso neste contexto social e como
acontecem as expressdes religiosas brasileiras no pos-moderno. O conceito de poés-
modernidade é verificado na busca de vinculos entre este fenbmeno e a religido e no sentido
de compreender como o capital simbdlico religioso tem sido oferecido no contexto pds-
moderno. Observa-se o cenario religioso plural, identificando itens sobre a diversidade e
mobilidade religiosas, ao tempo em que sdo examinados desafios, perspectivas e
possibilidades do dialogo inter-religioso, sobretudo no Brasil.

Os dados coletados na pesquisa de campo séo apresentados em conexao com 0S
aportes da pesquisa bibliografica, de forma integrada.

No terceiro capitulo, discorre-se sobre o Ensino Religioso frente ao contexto
multifacetado e complexo atual, observando a realidade escolar plural e buscando conceitos
de interacdo, alteridade e espiritualidade, apresentando-se perspectivas de uma pedagogia
dialdgica. O ER é verificado em seu processo historico, no Brasil, e analisado em sua
epistemologia/pedagogia, sendo a pedagogia dialégica buscada em suas possibilidades,
naquilo que se relaciona com este componente curricular, em sua atual configuracdo. Neste
capitulo, comentarios sobre dados da pesquisa social sdo igualmente incorporados ao texto e

apresentados em vinculagdo com aportes teéricos consultados.
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1 APOLIFONIA CULTURAL RELIGIOSA DA SALA DE AULA

Neste capitulo, descreve-se a pesquisa de campo realizada numa escola da rede
privada, em S0 Leopoldo-RS. A andlise dos dados apresentada constitui um trabalho que
complementa e se conjuga com a investigacdo bibliogréfica realizada no ambito do Mestrado
em Teologia, na area de concentracdo Religido e Educacéo.

As informagdes sobre a tarefa efetivada serdo relatadas da seguinte forma: no
primeiro topico, apontam-se as vias metodoldgicas usadas na investigagdo empirica, as razdes
que levaram ao uso da técnica e do instrumento escolhidos, a forma de organizacédo e analise
dos dados, bem como os detalhes sobre o campo de investigacdo e sobre os individuos
pesquisados; no segundo, apresentam-se os elementos colhidos no campo verificado, com
comentarios sobre os resultados obtidos a partir do questionario aplicado e da observacéao
participante realizada.’

1.1 Delineamento da pesquisa empirica

A presente investigacdo, de cunho qualitativo, contemplou a realizacdo de uma
pesquisa de campo numa escola da rede privada da regido metropolitana de Porto Alegre -
RS. O trabalho empirico descrito neste capitulo teve como caminhos metodolégicos a
observacdo participante e a aplicagdo de um questionario, como técnica e instrumento de
pesquisa, respectivamente, junto a alunos/as da escola onde se realizou a tarefa investigativa.

A observacdo participante foi feita em sala de aula, para verificacdo do processo
pedag6gico no componente curricular Ensino Religioso (ER). Tendo em vista a ndo
devolucéo, por parte de questionados, de alguns dos instrumentos de pesquisa, a aplicacdo do
questionario, que originalmente seria feita junto a 15 alunos/as, acabou por ser efetivada junto
a 9 deles/as. Os/as respondentes do questionario de pesquisa eram estudantes da 82 série (9°
ano) do Ensino Fundamental e situavam-se na faixa etaria entre 13 e 14 anos. Os nomes dos
alunos/as e do colégio envolvidos na pesquisa foram omitidos em todas as etapas da
investigacdo e nas producdes textuais correspondentes. O colégio onde foi feito o trabalho de

campo abrange o Ciclo Il do Ensino Fundamental (5% a 82 séries, equivalentes a 6° ao 9° ano,

2 Os comentérios aos dados estatisticos apresentados no tépico 1.2 referem-se, basicamente, a constatagdes
iniciais verificadas. Outros apontamentos aparecem nos capitulos 2 e 3 deste trabalho, onde se interpretam
elementos examinados através da observacdo participante e dos questionarios analisados. Os comentarios
oferecidos nos diferentes topicos desta dissertacdo, portanto, conjugam-se e complementam-se, permitindo
caminhos para pareceres mais conclusivos.
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em sua nomenclatura atual), realizando-se a pesquisa no ano de 2013, durante os meses de
junho a dezembro.

O interesse em investigar no citado colégio nasceu de uma pesquisa informal em que
se buscava uma escola de referéncia na regido metropolitana de Porto Alegre - RS ou
cercanias, onde a pesquisa pudesse ser concretizada. As informacdes obtidas por meio de
conversas informais com pais, de observacdo de matérias divulgadas em meios de
comunicacdo e mediante leituras do site oficial da escola, levaram a que ela fosse selecionada
como lugar da pesquisa: descobriu-se que, entre os valores e principios que norteiam a
instituicdo de ensino na obtencdo dos seus objetivos estdo o desafio das pessoas na aceitacao
da diversidade cultural, a oferta de uma educacdo integral e a perspectiva de que 0 ensino e o
aprendizado acontecam de forma comprometida com valores éticos e morais.

Associados a linha pedagdgica da escola, cuja acdo educativa se diz de carater
sociointeracionista, esses valores e principios priorizam, entre outros elementos, a
criatividade, a liberdade de expressdo, o senso critico, a sensibilidade, a autonomia e a
solidariedade. Estes componentes despertaram o interesse em eleger aquele espaco escolar
para a realizacdo da pesquisa. Aquele ambiente educativo, como local onde a construgéo do
conhecimento efetiva-se mediante relagdes significativas estabelecidas entre professor/aluno e
aluno/aluno, reunia as condi¢Ges necessarias a investigacdo pretendida, ja que o tema deste
estudo envolve questdes de Ensino Religioso nas escolas, de pluralidade cultural, de valores
éticos e morais e de educacéo integral.

Além dos pontos salientados, 0 sociointeracionismo em que se baseia a préatica
educativa da escola levou a entender que ela, ao oferecer uma maior interacdo entre
professor/aluno e aluno/aluno, teria as condi¢des ideais para a aplicacdo de atividades que
envolvem compartilhamentos, testemunhos e manifestacdo de religiosidades/espiritualidades
dos alunos, em aulas de Ensino Religioso. Estes exercicios, que contemplam elementos como
criatividade, expressao, senso critico e sensibilidade, facilitariam a verificacdo das nuances de
uma metodologia de ensino e suas implicacfes em Ensino Religioso.

Os dados da pesquisa foram coletados mediante a aplicagio de um mesmo
questionario, em duas ocasides distintas: em junho/2013 (no comeco do primeiro semestre) e
em dezembro/2013 (dias antes do final do ano letivo). O questionario foi elaborado pelo
préprio pesquisador, contendo 11 perguntas, sendo 5 abertas, 4 fechadas e 2 mistas, estas

Gltimas combinando as duas possibilidades.

® GRESSLER, Lori Alice. Introducéo & pesquisa - projetos e relatérios. Sao Paulo: Loyola, 2003. p. 153.
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Escolheu-se pesquisar discentes da 8?2 série (9° ano) do Ensino Fundamental, tendo
em vista que a idade dos pesquisados situa-se entre 13 e 15 anos. Partindo do conceito
piagetiano de estagio operatério-formal®, entende-se que esta faixa etaria oferece melhores
condicBes de resposta as questdes propostas no questionario a ser usado na pesquisa. Nesta
fase, o adolescente ja raciocina de forma ldgico-sistematica, faz suposicdes, é capaz de
averiguar possibilidades, abstrair e criar ideias, conceitos € mundos imaginarios. Portanto, as
capacidades presentes neste estagio dariam aos pesquisados condigdes para melhor comentar/
reagir a perguntas sobre religido, Deus, natureza, amor, paz, amigos, etc., pontos abordados
no questionario de pesquisa.’

O uso de questionario e demais procedimentos da investigacdo obedecem as
diretrizes e normas que orientam pesquisas com seres humanos, estando de conformidade com
a Resolucdo 196/96, do Conselho Nacional de Satde. ® Dos sujeitos da pesquisa (ou dos seus
representantes legais), foram colhidas autorizacBes sobre a participacdo voluntaria dos
individuos da pesquisa. Essas anuéncias foram dadas mediante assinatura em um Termo de
Consentimento, documento onde se acham explicados os detalhes da pesquisa, quanto a sua
natureza, seus objetivos, sua metodologia e os beneficios que dela advirdo. Foram colhidas
autorizacdes de cada um/uma dos representantes legais das pessoas discentes envolvidas na
pesquisa. O professor de Ensino Religioso da turma também assinou um termo de
compromisso, concordando com sua participacdo voluntaria e autorizando a observacao
participante do pesquisador.

A escolha pelo uso do questionario deveu-se as vantagens apresentadas por esse
instrumento de pesquisa, para coleta dos dados, em termos de celeridade e de baixo custo,
bem como de sua versatilidade, quanto a possibilidade de anonimato dos pesquisados e a uma
maior liberdade de manifestacéo de opinides.’

Embora nesta pesquisa como um todo tenham sido utilizadas muitas vezes a palavra
espiritualidade, o termo foi evitado nas perguntas inseridas no questionario: optou-se por usar
as palavras religido, religioso/a, visando a clareza das questdes para respondentes daquela
faixa etaria (entre 13 e 14 anos) e seu grau de escolaridade (82 série). Além de se considerar

esses pontos, na formulacdo das questdes, procurou-se observar sugestdes elencadas por

* PIAGET, Jean; INHELDER Birbel. A psicologia da crianca. Traducdo Octavio Mendes Cajado. 3. ed. Rio de
Janeiro: Difel, 2007. p. 117-134.

® BEARD, Ruth Mary. Como a crianga pensa: a psicologia de Piaget e suas aplicacBes educacionais.
Traducdo de Aydano Arruda. 5. ed. S&o Paulo: IBRASA, 1978. p. 194-203.

® CONSELHO NACIONAL DE SAUDE - Resolugdo 196/96, de 10.10.96. Disponivel em
<http://conselho.saude.gov.br/resolucoes/reso_96htm> Acesso em 10.12.12.

" GRESSLER, 2003, p. 153.


http://conselho.saude.gov.br/resolucoes/reso_96htm%3e
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tedricos, no tocante ao nimero de perguntas e sua natureza, bem assim a seu agrupamento
l6gico.?

As perguntas inseridas no questionario giram em torno de sentimentos, experiéncias,
motivacdes e desejos em relacdo a pessoas, a natureza e ao Transcendente, e em que nivel
essas dimensOes processam-se. Neste sentido, essas questdes auxiliaram, sobretudo, na
mensuracdo da espiritualidade, sendo a alteridade e a interacdo focos a serem visualizados
mediante a observacéo participante.®

O questionario foi aplicado antecipadamente junto a dois alunos, como pré-teste para
verificacdo da eficacia daquele instrumento de pesquisa ou para descoberta de seus possiveis
pontos fracos ou distor¢bes. Uma vez realizada esta averiguacdo e concluindo-se pela nao
necessidade de alteracBes/correcBes, o instrumento foi aplicado em junho/2013: naquele
primeiro momento, foram colhidos os primeiros dados sobre o grau de espiritualidade dos/as
alunos/as, individuos da pesquisa. Em dezembro/2013, o questionario — com o mesmo teor de
perguntas — foi novamente aplicado e suas respostas comparadas com aquelas dadas nos
instrumentos aplicados em junho/2013.

Os dados, mediante confronto e comparacao do questionario aplicado em junho/2013
e em dezembro/2013, foram analisados e interpretados no sentido de se compreender como e
em que medida o nivel de espiritualidade dos alunos pesquisados variou. O cotejo buscou
verificar se e como a metodologia baseada na alteridade e na interacdo, aplicada em sala de
aula, em Ensino Religioso, pode contribuir para a construcdo da espiritualidade dos/as
discentes pesquisados/as.

Conforme assinalado anteriormente, combinada a aplicacdo do questionério ja
descrito, optou-se pelo uso da técnica de observacdo participante’®, para coleta das
informacfes da pesquisa. Ao aplicar essa técnica, os dados foram colhidos mediante
anotacdes, uma vez por més, no momento da aula de Ensino Religioso, na escola onde foi
feita a pesquisa de campo.

Por sugestdo do pesquisador, em uma dessas aulas, foi aplicada pelo professor de

Ensino Religioso uma atividade intitulada “Falando sobre minha espiritualidade”. O exercicio

® GRESSLER, 2003, p. 157.

® Seguindo a tendéncia no conceito de espiritualidade/religiosidade, estes termos foram compreendidos em
sentido amplo, para efeito desta analise, e para um maior aproveitamento dos instrumentos de investigacao aqui
usados. Na observacdo de pesquisa e na analise dos dados coletados, quando da verificagcdo dos elementos de
religiosidade/espiritualidade dos pesquisados, foram considerados 0s sujeitos em suas préaticas individuais, em
seus gestos, experimentagdes e mistica proprios, em seus rituais particulares e em suas reflexdes pessoais sobre a
vida, na sua busca da transcendéncia.

LAVILLE, Christian, DIONE, Jean. A construgdo do saber; manual de metodologia da pesquisa
em ciéncias humanas. Porto Alegre: Artmed; Belo Horizonte: UFMG, 1999. p. 176-183.
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durou cerca de cinquenta minutos e envolveu tarefas orais e escritas, objetivando-se levar
os/as alunos/as a escrever e falar sobre sua espiritualidade/religiosidade. Os conteudos
apresentados em aulas anteriores e os elementos da propria aula em que se desenvolveu a
dindmica serviram como fios condutores.

A aplicacdo da atividade contemplou os seguintes passos: (1) Foram apresentadas
aos/as estudantes fotografias que retratavam misticas e espiritualidades diversas. Além das
fotografias, uma folha branca de papel compunha o material mostrado; (2) Os/as alunos/as
examinaram as fotos/papel e cada um deles/delas escolheu aquela com a qual mais se
identificou, no que se referia & sua religiosidade/ndo religiosidade. Uma mesma foto (ou o
papel em branco) poderia ser escolhida/o por mais de um/a aluno/a e este/esta tinha também o
direito de ndo escolher qualquer segmento do material apresentado; (3) Cada foto escolhida
gerou um pequeno grupo. Usando a foto/papel escolhida/o como ponto de partida, os/as
estudantes compartilnaram entre si suas experiéncias religiosas, tentando responder as
seguintes perguntas: Em que minha religido mais me ajuda? Quem é Deus para mim? Minha
religido me ajuda muito no convivio com as pessoas e no meu respeito a natureza?; (4) Os
pequenos grupos foram organizados num grande e Unico grupo, num momento em que cada
um dos/das alunos/as teve a chance de falar sobre sua espiritualidade.

A atividade foi encerrada e avaliada em conjunto com os/as discentes. Na
oportunidade foram verificados beneficios e possibilidades do didlogo e do compartilhamento
de experiéncias de religiosidades, sobretudo em sala de aula, no sentido da descoberta de
caminhos para o respeito a diversidade religiosa, o convivio pacifico entre as pessoas € 0
respeito a natureza.

O processo de observacdo participante consistiu de rapidas anotacdes registradas ao
vivo e de outras adicionadas ao longo da pesquisa. Relatorios maiores foram produzidos em
forma de notas descritivas'. Essas notas serviram para registro de fatos e fendmenos
verificados na sala de aula, em Ensino Religioso, relacionados, sobretudo, a alteridade e a
interacdo pedagogica como fundamentos de uma metodologia de ensino. Foram compostas,
além disso, notas analiticas'?, que brotaram a partir de achados, concepcées e nocdes surgidas
no momento mesmo da acdo. Esses lembretes, somados a outros textos mais aprimorados,
produzidos fora do ambiente de observagdo, visaram ao aperfeicoamento da pesquisa, no

campo teorico. A essas iniciativas de observacéo associou-se, também, o uso de um diério de

' AVILLE e DIONE, 1999, p. 180.
2 L AVILLE e DIONE, 1999, p. 180.
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bordo, bem como notas de planejamento.’® No diério, anotaram-se detalhes relevantes da
vivéncia no decurso da pesquisa e nas anotac6es de planejamento escreveu-se a linha de acéo
observadora.

As notas de planejamento nortearam a investigagdo, em termos de pre-
operacionalidade: uma vez conhecido o conteudo e a forma de apresentacdo da aula, quadros
e esquemas eram montados previamente e a partir das notas de planejamento. O pesquisador
entrava no campo de pesquisa com esquemas apropriados ao trabalho de anotacbes a ser
realizado, facilitando-se o registro por escrito de atitudes, gestos e expressdes do professor e
dos alunos/as.

As notas descritivas possibilitaram anotagdes sobre a (re)acdo dos/as alunos/as frente
aos procedimentos pedagdgicos do professor. Foram registradas, 0 mais minuciosamente
possivel, informagdes que revelassem o nivel de participacdo, interacdo, alteridade e
comunicagdo em sala de aula, na relacdo <aluno/a-aluno/a>, <aluno/a-professor> e
<professor-aluno/a>. Estes apontamentos propiciaram, em conjunto com outras notas, uma
avaliacdo de como e em que medida os/as estudantes perceberam e exercitaram a interacéo e a
alteridade, no processo didatico.

As notas analiticas permitiram o registro de descobertas e concepcbes ocorridas no
contexto escolar observado. Em confronto com aportes tedricos e com pormenores
encontrados nas notas descritivas, as notas analiticas pavimentaram caminhos para a
compreensdo e o aprofundamento de conceitos como alteridade, espiritualidade, interacgéo,
sociointeracionismo, etc, pesquisados na area de Ensino Religioso e de educacdo. Os achados
foram registrados em forma de topicos, na atmosfera do campo de pesquisa, e depois
analisados e expandidos, fora do espaco escolar, sempre em associacdo com enfoques tedricos
e com detalhes buscados nas notas descritivas.

O diario de bordo revelou o ambiente favoravel do campo da pesquisa: o professor e
os/as alunos/as observados/as mostraram-se simpaticos e acolhedores, recebendo o
pesquisador com espontaneidade e atencdo. O trabalho de campo desenrolou-se
satisfatoriamente, de modo que o pesquisador pode, de fato, sentir-se um componente do
processo de investigacdo. O docente e os/as discentes foram amigaveis durante todo o
processo de pesquisa. A presenca do pesquisador em sala de aula foi encarada com
naturalidade pelos/as investigados/as, o que criou condi¢Bes para relacionamentos saudaveis

entre ele, o professor e os/as alunos/as e abriu caminhos, inclusive, para uma melhor

B LAVILLE e DIONE, 1999, p. 180.
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percepcdo/compreensdo de fatos e fendmenos interativo-alteritarios e para crescimento do
pesquisador como ser humano.

A opcdo pela técnica de observacdo residiu no fato de que esse procedimento da
maior espago para a investigacdo, permitindo verificar diferentes aspectos de uma realidade e
perceber de perto o comportamento dos pesquisados, tendo em vista o pesquisador estar

inserido de forma direta no contexto deles.'*

As descricbes contidas na observacao
participante ndo redundaram num relatorio especifico, mas estdo presentes ao longo desta
dissertacdo, em conexdo com os aportes tedricos apresentados e integrados, portanto, aos
dados da pesquisa bibliografica.

Os dados foram organizados em categorias conceituais e analisados mediante o
emprego da técnica de analise de conteudo. O uso da técnica serviu para verificar as
hip6teses/perguntas feitas na pesquisa e para perceber aquilo “que esta por tras dos contetidos
manifestos, indo além das aparéncias do que esta sendo comunicado.” ** Essas funcdes foram
combinadas, completando-se no processo de investigacdo e sendo usadas com base em
normas da pesquisa qualitativa. Os dados adquiridos por meio do questionario foram
cotejados constantemente com os indicativos da observagéo participante.

A andlise de contetdos foi cumprida com observacdo das seguintes etapas: na fase de
pré-analise, ordenou-se o material a ser investigado e estabeleceu-se a(s) unidade(s) de
registro e de contexto, categorias e passagens relevantes, em conformidade com objetivos e
perguntas da pesquisa; no segundo estagio, realizou-se o exame acurado do material,
viabilizado mediante leituras e cotejos; na terceira etapa, os dados foram esmiucados em seus
aspectos guantitativo-estatisticos, em articulacdo com a procura de elementos vinculados a
ideias, modos de pensar, sentidos, motivacdes, anseios, inclinacbes e crengas, como
fendmenos humanos presentes na situagao social investigada.

No momento de se proceder a interpretacdo dos dados, em seus aspectos qualitativos,
adotou-se 0 método hermenéutico-dialético, considerando que nele “[...] a fala dos atores
sociais € situada em seu contexto para melhor ser compreendida.”16 Entende-se que este
método adequou-se as técnicas de pesquisa deste trabalho (observacdo participante e

questionario), o que permitiu analisar melhor as entrelinhas contidas nas expressdes culturais

1 Segundo Cruz Neto, “O observador, enquanto parte do contexto de observacio, estabelece uma relacéo face a
face com os observados.” CRUZ NETO, O. O trabalho de campo como descoberta e criagdo. In: MINAYO,
Maria Cecilia de Souza (Org.). Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. 8. ed. Petropolis, RJ: VVozes, 1994,
p. 59.

> GOMES, Romeu. A anélise de dados em pesquisa qualitativa. In: MINAYO, Maria Cecilia de Souza (Org.).
Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. 8. ed. Petropolis, RJ: VVozes, 1994. p. 74.

* GOMES, 1994, p. 77.
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religiosas dos/as discentes pesquisados/as, manifestados em sala de aula e/ou por escrito, nos
questionarios aplicados.

Todos os custos relacionados a conducdo desta pesquisa (despesas com instrucao,
transporte, material de escritorio, etc.) correram por conta do préprio pesquisador,
respondendo ele, portanto, pelos recursos necessarios a concretizacdo do projeto.

1.2 Resultados da pesquisa de campo

Neste topico, apresentam-se os dados obtidos na investigacdo empirica, sobretudo
aqueles colhidos mediante o questionario de pesquisa aplicado. Oferece-se, ao final de cada
item, comentarios que buscam explicar algum elemento do fendbmeno religioso no contexto
escolar em andlise, principalmente em didlogo com teorias ligadas a antropologia, a
sociologia, a psicologia e a filosofia da religido. Na primeira parte, mostram-se nuances
sociologicas dos pesquisados e, num segundo momento, apresentam-se questfes que dizem
respeito ao envolvimento dos questionados em atividades religiosas.

Relativamente a aspectos socioldgicos introdutérios, as informacdes colhidas sobre o
sexo, 0 estado civil e a idade dos respondentes da pesquisa conduziram aos seguintes

resultados/percentuais:

Sexo
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Gréfico 3

Quanto a profissdo e ao estado civil dos pais e mées dos questionados, obtiveram-se

0s seguintes dados/percentuais:
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Estado civil dos pais
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Quanto a participacdo dos respondentes em atividades religiosas, 0 questionario de
pesquisa indagou-lhes sobre: (a) sua (ndo) pertenca religiosa e os motivos do (n&o)
pertencimento; (b) a frequéncia a encontros religiosos ou a razdo do ndo comparecimento
aqueles encontros; (c) os beneficios advindos da religido; (d) o conceito de Deus; (e) o
sentimento de liberdade do/a aluno/a para falar sobre a prépria religido e praticas nela
contidas, nas aulas de Ensino Religioso; (f) a aula de ER como apoio no sentido de ouvir o

que os/as colegas de classe falavam sobre a propria religido.
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Perguntados se pertenciam a alguma religido e, no caso de resposta afirmativa, a qual
religido pertenciam, 0os questionados da pesquisa prestaram informacfes que levaram aos

seguintes resultados/percentuais:

Declaracéo de pertenca religiosa
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Grafico 9

De acordo com o Censo 2010, os catdlicos representam 64,6% da populacdo
brasileira, os espiritas 2,0%, os evangélicos 22,2% e os sem religido 8,0%."" O referido censo
mostra a diminuicdo na proporcdo de cat6licos, o crescimento dos evangélicos e um
acréscimo dos sem religido. Os numeros do Censo 2010 podem ser comparados com os dados
da pesquisa objeto desta dissertacdo: curiosamente, o percentual de 22,2% de evangélicos
presentes na populacdo do Brasil equivale ao percentual de evangelicos encontrado no

conjunto dos individuos aqui investigados. Percebe-se, também, nesta investigacdo, que 0

Y INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Disponivel em
<http://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=1&idnoticia=2170&view=noticia.> Acesso em 29.04.14.


http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=1&idnoticia=2170&view=noticia.%3e%20Acesso
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percentual de catolicos é pequeno (33,4%), e que o dos sem religido € alto (33,3%), nimeros
que, de alguma maneira, sintonizam-se com tendéncias verificadas no Censo 2010.
Indagados sobre as razbes de sua pertenca religiosa’®, os questionados deram

informagdes que conduziram aos seguintes dados/percentuais:

Em funcéo do percentual de vezes em que a razéo foi citada:

Porque foi batizado

Por opgao propria
m 1? fase
Porque os pais sao/eram .
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Por outro motivo
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Grafico 10

A situacdo religiosa de pais e mées é apontada como motivo da pertenca religiosa
dos questionados, em quase metade das respostas. Convém elucidar que, nesta razdo, o indice
de 45,4% cai para 30%, da 12 para a 22 fase da pesquisa, reducdo que pode ser explicada ao
considerar-se que um dos respondentes, embora tenha marcado a alternativa “por outro
motivo”, esclarece que “desde pequeno toda minha familia me influenciou a seguir/fazer parte
desta religido.”® O comentério oferecido mostra, portanto, que a razao da pertenca religiosa
do aluno esta ligada a influxos religiosos da sua familia.

A proposito, cumpre registrar a hipétese de Menezes de que nas regides Nordeste e

20 raconhecendo

5921

Sul do Brasil “a transmissdo religiosa ainda ocorre largamente pela familia

“que hd um grande peso da religido herdada dos pais, da comunidade de origem.

'8 Trata-se de uma pergunta mista (questdo fechada, mas com a possibilidade de comentario sobre o motivo de
pertenca religiosa). Foram considerados 66,7% dos respondentes, pois 33,3% declararam ndo ter pertenca
religiosa). Nesta questdo, foram apontadas 11 razdes, na 12 fase, e 10, na 22.

19 Conforme Questionério de Pesquisa de Campo respondido em dezembro/2013.

% MENEZES, R. C. Censo 2010, fotografia panoramica da vida nacional. In: IHU ON-LINE, So Leopoldo, Ano
XI1, n° 400, 2012. p. 10-13.

2 MENEZES, p. 12.
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Em funcéo de razdes (isoladas ou conjugadas) apontadas:

Porque foi batizado (a)/por op¢ao _

propria/porque os pais sao/eram da...
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Por opcao propria
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Gréfico 11

Ao expor 0s motivos de sua pertenga, apenas 16,7% dos respondentes marcaram a
alternativa “por opg¢do propria”, na 2* fase da pesquisa. Outros 16,7% apontaram, também
apenas na 22 fase, que estdo em sua religido por outra razéo.

J4 a alternativa “Porque os pais sdo/eram da religido” mereceu, isoladamente, o
registro de 33,3% das respostas, na 12 fase. A pertenca religiosa dos pais/mdes dos
questionados parece, assim, indicar influéncia sobre a pertenca religiosa dos filhos/as. Essa
influéncia é sentida também nos resultados aferidos na categoria “Porque foi batizado
(@)/porque os pais sdo/eram da religido” (16,7%, na 12 fase e 50,0% na 2%). A diferenca
verificada da 12 para a 22 fase permite apontar para o fato de que os filhos, de certa forma,
podem manter-se numa religido nem sempre por vontade propria, mas por considerar o status

religioso dos seus pais. Neste ponto, convém lembrar a vivéncia da religido como resultado de
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. 22
“vinculos complexos com outras pessoas”

, gque acontece mediante compartilhnamentos,
“comecando pela identificagdo com as figuras materna e paterna.”>> Os resultados indicam,
igualmente, o valor atribuido a familia, haja vista que os questionados fazem referéncia as
raizes desta instituicdo social (pais e mées) como forte motivo de sua pertenca religiosa,
voluntaria ou ndo. Vale salientar também a discussdo de Junqueira quanto a vivéncia do
sagrado: os elementos dessa experiéncia movem-se no grupo e na familia,®* remetendo,
igualmente, a questdes de desenvolvimento religioso sinalizadas pelo mesmo autor:
“Inicialmente, cada individuo estd intimamente relacionado com as experiéncias religiosas da
familia.”*

Os questionados foram também abordados no que se refere a frequéncia com que
participavam de encontros religiosos.?® O quadro/grafico abaixo mostra 0s percentuais
encontrados em funcdo do nimero de vezes em que as respostas apareceram nas categorias

consideradas:

1 vez por semana

As vezes m |* fase

m 2" fase
Quando sente necessidade

0 20 40 60 80 100

Gréfico 12

Os dados revelam o predominio de uma assisténcia esporadica aos encontros
religiosos, por parte dos questionados. A categoria “As vezes” pode ser conjugada com
“Quando sente necessidade” para esclarecer e aprofundar este entendimento: as duas

categorias, somadas, representam 85,7% das escolhas (12 fase da pesquisa) e 83,3% (22 fase).

2 \VALLE, Jo&o Edénio Reis. Religi&o e espiritualidade: um olhar psicolégico. In: AMATUZZI, Mauro Martins.
(Org.). Psicologia e espiritualidade. S&o Paulo: Paulus, 2005. p. 99.

2 VALLE, p. 99.

#* JUNQUEIRA, S. R. O desenvolvimento da experiéncia religiosa. Petrépolis, RJ: Editora Vozes Ltda., 1995. p.
20.

% JUNQUEIRA, 1995, p. 92.

% A pergunta formulada aos respondentes foi a seguinte: “Caso pertenca a alguma religio, com que frequéncia
vocé assiste aos encontros/cultos/missas de sua religiao?” A questdo era fechada, admitindo a escolha de uma ou
mais das seguintes alternativas: 1 vez por semana; 2 vezes por semana; as vezes; quando sente necessidade.
Foram consideradas as respostas de 66,7% dos questionados, pois 33,3% ndo tinham pertenca religiosa.
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A categoria “lvez por semana” foi citada em apenas 14,3% das respostas (1* fase) e em
16,7% (22 fase).

A presenca eventual dos/as questionados/as em reunides religiosas lembra os novos
modos de vivenciar a espiritualidade na sociedade atual, caracterizada pela autonomia. Com o
crescimento da privatizacdo da religido, ampliam-se as bricolagens e vivéncias religiosas na
esfera do particular.’’ Esta assisténcia esparsa a encontros religiosos pode ser melhor
compreendida a partir das analises de Mariano, ao se perceber que “Aumenta também o
contingente de pessoas que mantém a identidade religiosa e a crenga, mas preferem fazé-lo
fora das institui¢des.” % Este novo jeito de ser religioso pode explicar porque alguns/algumas
questionados/as declararam categoricamente sua pertenca religiosa, mas participam pouco dos
encontros de sua prépria religido, satisfazendo-se, talvez, de forma individual ou coletiva, em
outras experiéncias de espiritualidade.

O questionario indagou também acerca da/s razdo/des pela/s qual/is os respondentes
sem pertenca religiosa ndo frequentavam encontros religiosos.”® As informacdes oferecidas

levaram aos seguintes dados: *°

Nao acha bonv/agradavel

. . P a
Nao tem amigos la m ]1* fase

m 2% fase

Nao ha pessoas de minha
idade la
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Gréfico 13

O motivo “Néo acha bom/agradavel” foi apontado como resposta em 60% dos casos,

na 12 e na 22 fases da pesquisa, apresentando-se como majoritario nos resultados. Estes podem

2’ MARIANO, R. Religido e politica. A instrumentalizacdo reciproca. IHU ON-LINE, S&o Leopoldo, Ano I,
n° 407, 2012.p. 7.

% MARIANO, 2012, p. 7.

% A pergunta era fechada e tinha o seguinte teor: “Caso vocé ndo frequente alguma religido, templo ou igreja,
pode dizer por que?”. Cinco opgdes de escolha foram oferecidas na questdo: 1.Nao acha bom/agradavel; 2.Nao
tem com quem ir; 3.Ndo tem amigos 14; 4.Ndo ha pessoas da minha idade la. Foram aqui consideradas as
respostas daqueles/as que ndo tinham pertenca religiosa (33,3% dos questionados na pesquisa).

%0 O gréafico apresenta indices em funcéo do nimero de vezes em que a alternativa foi escolhida nas respostas.
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ser entendidos a partir da consideracdo de que mitos e ritos das diversas religides
contemporaneas, sobretudo das institucionalizadas, parecem ndo mais impressionar tanto,
sendo hoje incapazes de cativar e atrair o ser humano como antes. Isto pode se somar ao fato
de que este ser pds-moderno, mais voltado ao proprio eu e a autonomia de suas atitudes,
parece evitar 0 espago e 0 tempo proporcionados nos ambientes intramuros da religido
tradicional. Isto lembra Mariano ao afirmar “que se tém multiplicado as bricolagens, as
experimentacdes idiossincraticas e privatizantes da religiéo.”31

O esquivar-se dos locais de encontros religiosos pode, de fato, apontar para a
inexisténcia da pertenca religiosa declarada pelos proprios respondentes, mas pode também
indicar a sutil existéncia de uma espiritualidade vivenciada mediante misticas préprias, por
alguns/algumas deles/as. * Isto pode ser percebido, ao se complementar os indices colhidos
com algumas respostas obtidas: um dos respondentes, por exemplo, afirma que Deus “E um
ser superior que agilizou o processo de evolugdo humano [..]1.”** Em outro momento, 0
mesmo estudante conceitua Deus como “[...] ser que criou tudo [...]”.34 Estas declaracbes
revelam que o questionado cré em Deus, mas desenvolve sua crenca de modo peculiar ou,
nas palavras dele mesmo: “[...] ndo acredito em deus de uma forma ortodoxa [..].”% Esta
forma particular de ter fé, talvez inusitada para o aluno, levou-o a declarar-se sem pertenca
religiosa, como mostra sua resposta ao ser indagado sobre sentir-se a vontade para falar sobre
a propria religido, em sala de aula: “N&o muito, pois como ndo acredito em Deus de uma

5 36

forma ortodoxa acho que ndo entenderiam e “Nédo pois ndo tenho religido e no que

acredito ninguém acreditaria”.’’

A inexisténcia de pessoas de mesma faixa etéria foi citada como razdo para nao se
frequentar encontros religiosos, aparecendo como resposta em 20% dos casos, na 1% e na 22
fases da pesquisa. Os mesmos percentuais surgiram ao ser mencionado, como motivo, a ndo
existéncia de amigos nestas reunides. As duas categorias somadas revelam o indice de 40%,

em cada uma das etapas da investigacdo. *®

¥ MARIANO, 2012, p. 7.

%2 Quanto a um detalhamento sobre novos movimentos religiosos, crencas e supersticdes, consulte-se: ZILLES,
Urbano. Religides: crencas e crendices. 4. ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012. Para uma investigacdo sobre
“religides alternativas”, veja-se: HUNT, Stephen. Alternative religions: a sociological introduction. Hampshire:
Ashgate Publishing Limited, 2003.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 12 etapa da investigagao.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 22 fase da investigacao.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 12 etapa da investigagéo.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 12 fase da investigacao.

¥ Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 22 fase da investigacao.

% As categorias sdo: “Ndo tem amigos 14” e “Néo h4 pessoas de minha idade 14”.
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O desinteresse dos/as questionados/as em frequentar um ambiente onde s6 ha pessoas
de idades diferentes das deles/as aponta para a importancia de grupos que permitem
momentos para compartilhamento de experiéncias. Os dados reforcam a percepcdo de
relacionamento interpessoal como item fundante e como possibilidade de articulagdo de
identidades e diferencas mediante a troca de ideias. Mais que pertencer a um grupo fica claro
o0 interesse de alguns/algumas questionados/as numa pertenca religiosa que traga em si
possibilidades de socializacdo com pessoas de idades semelhantes, no caso, adolescentes que
pensem e ajam como tais.** A importancia dada & presenca de pessoas de mesma idade pode
ser ligada ao “processo de independentizagdo dos pais”*: o/a adolescente, ao vivenciar um
periodo de busca e formacéo da propria identidade, nega o mundo dos pais e procura pessoas
e grupos que se lhe parecam “iguais”.

O valor atribuido a jovens de mesma faixa etaria lembra também a anélise de Fowler,
ao considerar que o/a adolescente “necessita dos olhos e ouvidos de umas poucas pessoas de
confianga nas quais possa ver a imagem da personalidade surgindo”** bem como de “obter
uma avaliacdo para 0s novos sentimentos, idéias, ansiedades e comprometimentos que estdo
se formando e buscando uma forma de se expressar.” ** Os questionados neste item néo
frequentam encontros religiosos porque ndo encontram ali a alteridade necesséria de um/a
amigo/a em quem possam confiar, o que encontra eco nas palavras de Fowler: “Na amizade
intima — seja com alguém do mesmo sexo, seja com uma pessoa do Sexo oposto — 0 jovem
encontra outra pessoa com tempo ¢ com dons e necessidades ]paralelos.”43

Os indices verificados nas categorias “Ndo tem amigos 1a” ¢ “Nao ha pessoas de
minha idade 14”, embora menores, enfatizam, em suma, a importancia da sociabilidade como
item gerador de satisfacdo do ser religioso, sobretudo quando encontrada nas reunides de
espiritualidade em niveis suficientes para atender as necessidades de cunho relacional e

interpessoal.

% Vide, & prop6sito, STRECK, G. I. W. Deus é pai — Deus é como um amigo: como falar de Deus com
adolescentes no Ensino Religioso. In: BRANDENBURG et al. (Orgs.). Fendmeno religioso e metodologias: VI
Simpdsio de Ensino Religioso. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2009. p. 77-79. A autora mostra ali a importancia de
amigos/as na elaboragdo dos valores e na formag&o da identidade, no periodo da adolescéncia.

“0 STRECK, 2009, p. 78.

* FOWLER, James. Estagios da fé. A psicologia do desenvolvimento da é e a busca de sentido. S&o Leopoldo:
Sinodal, 1992. p. 130.

*2 FOWLER, 1992, p. 130.

* FOWLER, 1992, p. 130.
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Uma vez interrogados acerca dos beneficios da religido para si préprios, com
indicacdo do grau de frequéncia com que isto acontece*, os questionados deram respostas que

permitiram chegar aos seguintes resultados/percentuais:

Ter paz dentro de vocé (1* fase)

Ter paz dentro de vocé (2° fase)

Ter alegria (2* fase)

Ter ajuda de Deus (1* fase) :

Ter ajuda de Deus (2* fase) |
Sentir-se guiado por Deus (1* fase) /_—_——
Sentir-se guiado por Deus (2* fase) EEssee—
Amar e sentir-se amado por Deus (1‘..—ELE-
Amar e sentir-se amado por Deus (2°. . /i —
Amar e respeitar a natureza (1* fasc) | ——
Amar e respeitar a natureza 2* fase _'%Lﬁ
Conhecer pessoas e respeita-las (1* fase) P
Conhecer pessoas e respeita-las (2* fase) _
_"u:—...—-:ix

Sentir Deus (mais) perto de vocé (1*..

P ey
| ———— D — ]
Ter alegria (1* fase) | —
P—c——— i ———
[— |
[e——————eeees

® Muitas vezes
= Algumas vezes
® De vez em quando

® Nunca

Sentir Deus (mais) perto de vocé (2. . N —
0 20 40 60 80 100 120

Gréafico 14

Para alguns/algumas questionados, a religido contribui principalmente para um
estado de tranquilidade individual: 80% dos que responderam a questdo registram que sua
religido os ajuda a “ter paz”, acontecendo isso “muitas vezes”. O percentual de 80%
verificado na 12 fase repete-se na 22 Estes resultados evidenciam possibilidades oferecidas
pela religido no sentido de promover harmonia interior e a sensacdo de equilibrio do ser
humano consigo mesmo. A anélise dos dados sobre “Ter paz” pode ser feita em conjunto com

“Ter alegria”: neste ultimo item 40% dos respondentes declaram que sua religido contribui

* O questionario perguntou exatamente o seguinte: “Caso vocé frequente alguma religido, marque com X na
coluna correspondente aquilo a que sua religido mais o ajuda e a frequéncia com que isso acontece: [...]”.
Tratava-se de uma questdo fechada, com 8 subdivisdes, admitindo a escolha das seguintes respostas: 1.Ter paz
dentro de vocé; 2.Ter alegria; 3.Ter ajuda de Deus; 4.Sentir-se guiado por Deus; 5. Amar e sentir-se amado por
Deus; 6.Amar e respeitar a natureza; 7. Conhecer pessoas e respeita-las; 8. Sentir Deus (mais) perto de vocé. O
questionado deveria marcar sua resposta considerando os seguintes graus de frequéncia: muitas vezes; algumas
vezes; de vez em quando; nunca. Aqui foram considerados 55,5% do total de questionados, pois 33,3% néo
tinham pertenca religiosa e 11,2% ndo responderam a pergunta, na 22 fase da pesquisa.
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com a presenga de um sentimento de contentamento em suas vidas, num grau de frequéncia
“algumas vezes”, na 1* fase da pesquisa, aumentado este percentual para 60%, na 22

Estes resultados mostram a importancia da perspectiva relacional da vivéncia
religiosa: os/as respondentes, em sua relacgdo com o transcendente, satisfazem suas
necessidades psicoldgicas, experimentando um estado de concordia e tranquilidade, de
harmonia e quietude espiritual. *° Croatto informa que a pessoa, na busca da superacdo de
suas proéprias insuficiéncias, procura o sagrado: aquilo que é bom, a satisfacdo, o
contentamento, o alivio e a tranquilidade, portanto, passam a ser entendidos como
“plenificantes”. Isto remete, finalmente, & ponderacdo do autor no sentido de que “passar do
fragmentario ao totalizador é um desejo essencial do homo religiosus.”*®

Os dados colhidos também encontram eco na discussdo de Otto sobre o aspecto
fascinante do numinoso, que tem o caréter de aproximar, de deslumbrar, de vincular. *’ Para o
autor, o item Fascinans aparece “na ‘solenidade’ da meditagdo e devogdo individual para o
sagrado, assim como no culto comunitdrio celebrado com seriedade e profundidade.”® O
sentimento de paz e alegria pode ser, assim, experimentado pelas pessoas, individual ou
coletivamente, nestes momentos importantes de comunhéo: “E o préprio elemento fascinante
que, na solenidade, consegue preencher e satisfazer a alma de modo tdo inefavel.”*

Os itens “Ter ajuda de Deus”, “Conhecer pessoas ¢ respeita-las” e “Sentir Deus
(mais) perto de vocé” também sdo considerados importantes: os trés mereceram 40% das
respostas, no grau de frequéncia “Muitas vezes”, na 12 fase da pesquisa. E importante notar,
igualmente, que em dois casos este percentual evolui, da 12 para a 22 fase: no item “Ter ajuda
de Deus”, o percentual de 40% eleva-se para 80%; no item “Sentir Deus (mais) perto de
voce”, de 40% para 60%. Por outro lado, no item “Conhecer pessoas e respeita-las”, no nivel
de frequéncia “algumas vezes”, obtém-se um percentual de 20% na 1?2 fase, que sobe para
60%, na 22.

Os resultados colhidos no item “Conhecer pessoas e respeita-las” podem indicar
elementos sobre a funcdo social da religido, na medida em que 0s respondentes sentem-se

beneficiados na ampliacdo de suas sociabilidades e no respeito aos amigos. Croatto lembra

** CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a fenomenologia da
religido. Tradugdo de Carlos Maria Vasquez Gutiérrez. 3. ed. S&o Paulo: Paulinas, 2010. p. 44-45. Na explicacdo
sobre a dindmica da experiéncia religiosa, Croatto apresenta necessidades humanas (fisicas, psiquicas e
socioculturais) e a mitigagdo delas.

*® CROATTO, 2010, p. 45.

* OTTO, Rudolf. O sagrado: 0s aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. Tradugdo
de Walter O. Schlupp. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; Petrdpolis: Vozes, 2007.

*® OTTO, 2007, p. 74.

* OTTO, 2007, p. 74.
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que “O rito é uma das expressdes coletivas mais naturais do sagrado.”®® O autor enfatiza,
ainda, que “[...] todos os ritos ¢ gestos de adoragdo inscrevem-se no marco social que lhes da
sentido e que, a0 mesmo tempo, ¢ reforcado pelo ambiente social.”™

Cabe aqui retomar a questdo da satisfacdo das necessidades humanas, j& vista em
Croatto, para lembrar, neste momento, sobre a existéncia das caréncias de ordem social e
cultural.®* A partir daf, pode-se dialogar com Junqueira, para realcar o aspecto relacional da
fé, verificando-se os elementos constitutivos desta nuance: “Neste sentido, tem trés polos: eu
— outro — Deus. Descobriu-se que o relacionamento da pessoa com qualquer destes pdlos
implica na sua relagdo com o outro pélo.” ** Os dados sobre a sociabilidade encontrada até
aqui por este percentual de respondentes da pesquisa sintonizam-se, entdo, com esta dimenséo
de inter-relacionamento: na busca do sagrado, o outro € achado pelo eu, sendo o outro tido
como importante, levado em consideragdo. Os resultados encontrados neste item encontram
eco, também, na compreensdo da dimensdo cognitivo-afetiva da fé, abordada em Junqueira: o
ser religioso faz uso da razdo de forma muito vinculada a expressdes emotivas, entre as quais
estd o respeito ao proximo: “Assim como a pessoa usa de sua razdo para compreender as
questbes fundamentais de sua fé religiosa, ela também manifesta amor, respeito, admiracao,
zelo, etc., aspectos mais voltados para a dindmica da afetividade.” >*

Nesta categoria, 0s resultados da pesquisa afinam-se com outra questdo: na esteira do
desenvolvimento religioso abre-se a possibilidade de aprimoramento da alteridade, “no
‘exercicio’ de se colocar no lugar do outro, para compreendé-lo e com ele conviver numa
relagio de mutua aceitagdo.” Nesses desdobramentos da religido, a articulacdo entre
identidade e diferenca, no processo social, pode ser também observada, abrindo portas para a
percepcao de balizas: “[...] a liberdade esta a servico dos limites que a convivéncia impde
[..]”.°° Junqueira conclui que “a pessoa é tanto mais livre quanto é livre ndo de
circunstancias, mas livre para realizar-se de forma comprometida com outro.”’

Quanto ao item “Sentir Deus (mais) perto de vocé”, 0s dados obtidos apontam para a
perspectiva de ligacdo com o Transcendente, na medida em que produzem um sentimento de
proximidade com este. Isto pode ser um indicativo da compreensdo da religido como

“religare” (religar), favorecendo seu entendimento como instrumento de religacdo dos seres

 CROATTO, 2010, p. 343.
>l CROATTO, 2010, p. 343.
2 CROATTO, 2010, p. 45.

%3 JUNQUEIRA, 1995, p. 92.
* JUNQUEIRA, 1995, p. 93.
%% JUNQUEIRA, 1995, p. 93.
% JUNQUEIRA, 1995, p. 94.
" JUNQUEIRA, 1995, p. 94.
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humanos consigo mesmos, com 0s outros, com a natureza e com o Transcendente®. Os
resultados lembram, igualmente, a perspectiva relacional da f&>°, observada em Junqueira e
discutida nos comentarios ao item “Conhecer pessoas ¢ respeita-las”, anteriormente tratado.

7760: 0

Os resultados apontam, também, para a dimensdo “‘fascinante’ [Fascinans] do nume
interesse despertado pelo numinoso é aqui percebido na atracdo por ele exercida sobre as
pessoas.

A perspectiva do “religare” se faz sentir também no item “Amar e respeitar a
natureza”: 40% dos questionados fazem referéncia a ajuda da religido em questdes
ambientais, no grau de frequéncia “Algumas vezes”. No mesmo item, 0 percentual sobe para
60%, na 22 fase da pesquisa. Digno de nota é que apenas 20% dos respondentes registraram
que a religido nunca os ajuda em questdes ligadas ao amor e cuidado com o ambiente.

A percepcéo da religido como (re)ligacdo da pessoa com a natureza pode remeter ao
ecletismo das espiritualidades contemporaneas, que as vezes se encaminha para 0
desenvolvimento de atitudes ecoldgicas, como lembra Murad.®® Pode, ainda, recordar, de
alguma maneira, a “espiritualidade ecologica™ abordada em Souza®® em seus estudos sobre
transito religioso e bricolagens.

O item “Ter ajuda de Deus” aparece com um percentual de 40%, na 12 fase, que
aumenta para 80% na 2% no nivel de frequéncia “Muitas vezes”. O item “Sentir-se guiado por
Deus”, por sua vez, apresenta um percentual de 40% na 12 fase, que se repete na 2%, no grau de
frequéncia “Algumas vezes”. Os dados expressos nestas duas categorias podem ser analisados
em conjunto: a religido contribui para recebimento de apoio e cooperagédo, de orientagéo,
conducéo e direcdo vindas do Transcendente.

Esse contato com a transcendéncia pode revelar a religido em suas abordagens sobre
o significado da vida, possibilitando-se uma articulagdo com Murad: “A religido tematiza a
busca e o encontro do ser humano com o sagrado, enquanto mistério que lhe revela o sentido

da prépria existéncia.” *

*8 CARON, Lurdes. Ensino Religioso: um olhar retrospectivo a partir da legislagéo atual. In: BRANDENBURG,
Laude Erandi et al. (Orgs.). Ensino Religioso na escola: bases, experiéncias e desafios. Sdo Leopoldo: Oikos,
2005. p. 10-12.

% JUNQUEIRA, 1995, p. 92-93.

% OTTO, 2007, p. 68.

. MURAD, Afonso. Gestdo e espiritualidade: uma porta entreaberta. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 124-125.

62 SOUZA, S. D. Transito religioso e construgdes simbélicas temporéarias: uma bricolagem continua.
Estudos de Religido. Sdo Paulo, Ano XV, n° 20, p. 157-167, 2001. p. 164.

% MURAD, Afonso. Gestdo e espiritualidade: uma porta entreaberta. S3o Paulo: Paulinas, 2007. p. 126.
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Novamente, evoca-se Croatto para mostrar a questdo da satisfacdo das necessidades
humanas (fisicas, psicolégicas e socioculturais) pela via da experiéncia religiosa®: conforme
0s respondentes da pesquisa, a religido propicia caminhos para recepcao desta ajuda que vem
de Deus e que é capaz de mitigar caréncias do ser religioso.

Finalizando a andlise deste item, convém registrar que da 12 para a 22 fase muitos
percentuais alteraram-se, quase sempre evidenciando a ajuda da religido nas diversas
situacBes apresentadas na pergunta formulada (vide Grafico 14)%. As mudancas ocorridas nos
indices referem-se a ampliacGes destes e/ou mudanca do nivel de frequéncia com que,
segundo os questionados, ocorria 0 auxilio da religido em suas vidas. No grau de frequéncia
“Muitas vezes” sofreram alteragdes os itens “Ter ajuda de Deus” (de 40% para 80%), “Sentir-
se guiado por Deus” (de 20% para 40%), “Amar e sentir-se amado por Deus” (de 20% para
40%), “Amar e respeitar a natureza” (de 0% para 20%) e “Sentir Deus (mais) perto de voce”
(de 40% para 60%). O deslocamento e/ou aumento destes percentuais, como ocorrido nos
resultados da pesquisa, podem ser entendidos como indicativos de fortalecimento da
espiritualidade dos respondentes, da 12 para a 22 fase.

A pesquisa verificou, também, a concep¢do que os respondentes tinham de Deus.
Indagados sobre “Quem ¢é Deus para vocé€?”, os questionados escreveram a respeito disto,

levando aos seguintes resultados:

Ser superior/Senhor ‘
Criador -
Nao cre em Deus/Invencionice — = 1* fase
humana
- m 2* fase
Guiador/Ajudador/Controlador r
Pai/Amigo/Cuidador —
0 10 20 30 40 50
Grafico 15

% CROATTO, 2010, p. 45.
% A pergunta foi respondida apenas por questionados que tinham pertenca religiosa.
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Indagados sobre o conceito de Deus, alunos/as que creem nele o apresentam como
“Ser superior/Senhor”, “Criador”, “Guiador/ajudador/controlador” e “Pai/amigo/cuidador”,
equivalendo a soma dos percentuais nesses itens a 66,6%, na 12 fase, diminuindo para 55,5%,
na 22 etapa. Embora se observe um decréscimo no percentual dos respondentes que creem em
Deus, na 22 fase, constata-se que mais da metade dos pesquisados mantém sua crenga em
Deus.

A categoria “Ser superior/Senhor” remete aos aspectos do numinoso como
tremendum (arrepiante), como majestas (avassalador), e como “enérgico”, conforme intuido
em Otto. O carater tremendum de Deus é percebido mediante temor, palavra usada com
conotagdo positiva e que contém elementos arrepiantes,® no bojo de uma compreenséo do ser
humano limitado em relacionamento com o Transcendente, considerado maior, que ultrapassa
em qualidade. J& o aspecto majestas, ou tremenda majestas, remete a “‘poder’, ‘dominio’,
‘hegemonia’, ‘supremacia absoluta’.”® Esta nuance sintoniza-se com a percepcdo dos
respondentes sobre Deus como ser total, ser em esséncia, apto, dominador, que tem forca e
preponderancia sobre os outros seres. *® Aqui a totalidade de “poder’ do tremendum articula-
se com sua “plenitude de ‘ser’”.*® Finalmente, visto pelo aspecto ‘enérgico’, o nume, “ao ser
experimentado, aciona a psique da pessoa, nela desperta o zelo [Eifer], ela é tomada de
assombrosa tensdo e dinamismo [..]”"°. A partir da intuicdo de Otto, o conceito de Deus
alcancado pelos respondentes, pode conduzir, em sintese, a perspectiva do Transcendente
como preponderante, que induz as pessoas humanas a um temor reverente (e de aspecto
positivo) e que age com dominio sobre 0s outros seres.

A categoria “Criador” pode ser analisada a partir das relagcbes entre mito e
experiéncia religiosa: “O quadro integrativo para a vivéncia e fornecido primeiramente pela
tradicdo narrativa em que se fixou o acontecimento originario, o mito.”"* A concepcao de
Deus como criador remete aos diversos mitos de criacdo presentes em varias religides. O
Transcendente criador pode ser ligado aqui a narrativa valorizada por cada respondente, na

medida em que aquele mito “oferece uma compreensdo integral do mundo que inclui a

% OTTO, 2007, p. 45.

" OTTO, 2007, p. 51.

% O autor esclarece e exemplifica dimensées do majestas, mostrando o reconhecimento da pequenez humana e
da grandeza divina, a partir do personagem biblico Abrado: “Majestas e ‘ser p6 e cinza’ levam, por um lado, a
aniquilagdo [annihilatio] do si-mesmo e, por outro, a realidade exclusiva e total do transcendente [...].”; OTTO,
2007, p. 52.

% OTTO, 2007, p. 53.

" OTTO, 2007, p. 55.

"t FRAAS, Hans-Jirgen. A religiosidade humana: compéndio de psicologia da religido. Traducdo de llson
Kayser e Werner Fuchs. S8o Leopoldo: Sinodal, 1997. p. 118.
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pergunta pelas condigdes de ser no mundo (o questionamento transcendental) ou a pergunta
pela realidade de Deus”.’” Na analise dos dados desta categoria, a valorizacdo dada ao
Transcendente que gera existéncia e da origem aos seres permite uma vinculacdo com alguma
narrativa de criacdo’®, a qual fornece respostas para questdes existenciais do ser religioso e
contribui para dar significado a sua vida.

O conceito de Deus como “Guiador/ajudador/controlador” pode ser analisado a partir
das ponderacfes de Fraas sobre a associacdo do mito com o rito e seus desdobramentos no
culto a Deus.” A sensacdo de orientacdo, conducdo, favorecimento e comando vinda do
Transcendente faz parte da atmosfera do culto em sua “funcdo integradora para a biografia de
cada um.”” O culto, ao permitir a percepcdo destes elementos orientadores, auxiliadores e de
controle, “¢ capaz de [...] certificar o individuo de si mesmo pelas diversas e variadas fases e
situagdes da vida, incluindo-o a cada vez de novo no que é conhecido, no que da alivio e
aconchego [..].07

A concepcdo de Deus como “Pai/amigo/cuidador” sintoniza-se com 0s aportes de
Streck quanto a importancia que os adolescentes ddo a amizade cultivada em grupos: “Na
adolescéncia, a amizade desempenha um papel fundamental na busca de uma identidade
propria.”’’ E importante notar os desdobramentos da experiéncia vivenciada na familia e fora
dela, nos grupos de que faz o/a adolescente faz parte, e como ele/ela, neste processo, vai
valorizando “um dar e receber sem oprimir.”’®

No relacionamento com Deus, 0s questionados o0 reconhecem como pai: aqui 0
Transcendente pode ter sido imaginado em associagdo com “experiéncias de dependéncia,
autoridade e obediéncia, mas também de carinho e protegdo.”’® A compreensio de Deus como
companheiro, por sua vez, pode estar ligado ao processo de procura da identidade que o
adolescente empreende: no entendimento do Transcendente como amigo, o adolescente esta
perto de si mesmo e de alguém que lhe demonstra simpatia e afeto.®’ Esta ideia de Deus

aparece, explicitamente, em Deus como “cuidador”, como aquele que se interessa pelo ser

2 FRAAS, 1997, 118.

™® Vale lembrar que, dos 66,7% dos respondentes que declararam pertencer a alguma religido, 33,4% s&o
catblicos/as, 11,1% sdo espiritas e 22,2%, evangélicos/as (vide grafico apresentado em Aspectos socioldgicos
introdutérios). O alto percentual de respondentes ligados a tradicdo crista pode levar a deduzir que a maioria dos
questionados alicercam-se na narrativa biblica da criacéo.

™ FRAAS, 1997, p. 119. O autor toma como ponto de partida o culto cristéo.

" FRAAS, 1997, p. 120.

® FRAAS, 1997, p. 120.

" STRECK, 2009, p. 81.

8 STRECK, 2009, p. 82.

" STRECK, 2009, p. 82.

8 STRECK, 2009, p. 82.
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religioso e, implicitamente, em categorias anteriores, como alguém que guia, auxilia e faz
companhia.

Em contrapartida, as respostas dos questionados que declaram ndo crer em Deus e/ou
0 consideraram uma invencdo da mente humana registram um indice de 33,4% na 12 fase,
elevando-se para 44,5% na 22 (item “Nao cré em Deus/invencionice humana”).

Perguntados acerca de como se sentiam nas aulas de Ensino Religioso®!, no que se
refere a se expressarem sobre a propria religido e sobre préticas religiosas de que porventura
participavam, o0s questionados deram informacOes que conduziram aos seguintes

resultados/percentuais:

Sente-se a vontade

Nao se sente a vontade

Sentir-se-ia a vontade, se tivesse

X re11g1lao m1° fase
Nao acha necessario falar sobre a
r . PR a
propria religido m2? fase

Nao sabe

Nao se comenta, na aula, sobre a
religido dos alunos (as)
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Gréfico 16

Analisa-se aqui se alunos/as sentiam-se a vontade para manifestar-se sobre sua
espiritualidade e sobre suas praticas religiosas, em sala de aula. Este ponto pode ser avaliado
fundamentalmente a partir da conjugacdo das varias categorias entre si. O percentual
daqueles/as que se declararam sentir-se a vontade para expressar-se sobre a prépria religido
foi de 44,5%, na 1 fase. Aqui se faz necessario atentar para o indice daqueles/as que se
sentiriam a vontade, caso tivessem religido (22,2% na 12 e na 22 fases). As duas categorias
(“Sente-se a vontade” e “Sentir-se-ia a vontade, se tivesse religiao”), quando tomadas em
conjunto somaram 66,7%, na 12 fase, e 44,4% na 28 Encarados dessa forma, os resultados
podem ser considerados satisfatorios, na 1% fase da pesquisa, no que tange a niveis de

interacdo pedagogica presentes naquele espaco escolar. O percentual verificado na 22 fase

81 A pergunta contida no questionario foi a seguinte: “Vocé se sente a vontade para falar sobre a sua religido e
sobre o que vocé faz nela, nas aulas de Ensino Religioso? Por favor, comente sobre isso.”
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vem indicar, entretanto, a necessidade de cuidados no sentido de que elementos interativos do
processo pedagadgico sejam mantidos e visualizados durante todo o periodo letivo.

A categoria “Nao se sente a vontade” pode ser vista como contrapartida das duas
analisadas no paragrafo anterior. Apenas 11,1% dos questionados declaram categoricamente,
na 12 fase da pesquisa, que ndo se sentem livres para falar sobre a prépria religido. O
percentual de 33,4% registrado na 22 fase pode ser visto em confronto com o decréscimo (de
44,5% para 22,2%) verificado na 2* fase, na categoria “Sente-se a vontade”. A analise
conjunta dos percentuais, nas duas etapas pesquisadas, reforga a conveniéncia de atengéo para
que a interacdo transpareca como algo continuo no processo educativo.

22,2% dos/as respondentes, ja na 1% fase da investigacdo, ndo responderam
diretamente a pergunta formulada no questionario de pesquisa®”: as respostas apresentadas
deram a entender ndo ser Util ou relevante pronunciar-se sobre a prépria religido, em sala de
aula. Outros 11,1%, na 22 etapa da investigacdo, estavam em duvida quanto a sentir-se a
vontade para falar sobre isto. Estas respostas, verificadas nas categorias “Nao acha necessario
falar sobre a propria religido” e “Ndo sabe”, ndo permitem avaliar solidamente sobre o
posicionamento destes 33,3% dos respondentes quanto a sentir-se a vontade para expressar a
propria religido e o que faz nelas, em sala de aula. O primeiro percentual pode indicar que
estes 22,2% de alunos/as, por ndo conseguirem ainda perceber os beneficios da pratica
interativa, ndo valorizavam suficientemente a questdo da interacdo em sala de aula. Os
questionados que pensam nao ser necessario expressarem-se sobre a propria religido podem
estar revelando uma compreensdo ainda limitada de como a socializacdo de experiéncias
culturais podem gerar aprendizados reciprocos. Este entendimento ainda reduzido pode ter,
assim, levado aquele percentual de respondentes a desconsiderar fazeres interativos por
desaperceber como discentes podem aprender uns com 0s outros, a partir das vivéncias
culturais religiosas trazidas para a sala de aula. Em sintese, uma compreensdo ainda exigua
destas possibilidades pode ter criado tanto a ideia de que um procedimento interativo seja
reputado desnecessario como instaurado o sentimento de hesitacdo, desconfianca e duvida
quanto a estas atividades de interacéo.

A anélise pode ser finalizada ao se considerar os 11,1% de alunos/as® que
declararam que, na aula, ndo se fazem comentarios sobre a religido dos/as discentes. Neste

ponto, como em outros, o0s respondentes ndo se pronunciaram explicitamente sobre o fato de

82 A questiio foi a seguinte: “Vocé se sente a vontade para falar sobre a sua religido e sobre o que vocé faz nela,
nas aulas de Ensino Religioso? Por favor, escreva sobre isso.”

8 Veja-se que nas categorias “Nio sabe” e “Ndo se comenta, na aula, sobre a religido dos alunos”, o percentual
de 11,1% aparece apenas na segunda etapa da pesquisa.



39

sentirem-se ou ndo livres na manifestacdo sobre a prépria espiritualidade. O resultado de
11,1% analisado neste paragrafo deve ser investigado em conjunto com a categoria que acena
em direcdo a ndo necessidade de se falar sobre a prépria religido e com aquela que apresenta
duvida quanto a sentir-se a vontade para expressar-se sobre a propria espiritualidade. Este
percentual, embora pequeno, pode ser conjugado com outros para descobrir-se em algumas
pessoas discentes a dificuldade de perceber os momentos de socializacdo da experiéncia
religiosa propiciados em sala de aula. As lacunas existentes, traduzidas nas duvidas e
desinteresses de alguns/algumas questionados/as, confirmam a necessidade sempre presente
de énfase num processo pedagdgico dialdgico. Destacar o didlogo na préatica educativa
evidencia-se como forma de fazer com que a pedagogia interativa possa ser sentida, em razédo
dos seus impactos e, sobretudo, mantida, por todo um periodo letivo.

No questionario aplicado na pesquisa, 0s respondentes foram indagados também
acerca do nivel de alteridade proporcionado nas aulas de ER. Para esta verificagdo, a pergunta
formulada foi a seguinte: “As aulas de Ensino Religioso o ajudam a ouvir o que seus colegas
de classe falam sobre a religido deles? Por favor, escreva sobre isso.” ® As respostas

oferecidas levaram a/aos seguinte/s situagcdo/percentuais:

Sim, ajudam
Ajudam pouco X
m |* fase

Nio ajudam m )2 fage
Fala-se raramente sobre a
religido dos (as) alunos (as)

0 10 20 30 40 50 60 70

Grafico 17

Considerando-se a soma das categorias “Sim, ajudam” e “Ajudam pouco” chegou-se
ao indice de 37,5% de questionados que viram contribuicdo do ER, em alguma medida, no
sentido de ouvir colegas de classe expressar-se sobre a prépria espiritualidade. Em
contrapartida, na 12 fase da pesquisa, 50% dos respondentes acharam que as aulas deste
componente curricular ndo ajudam neste aspecto, elevando-se este percentual para 62,5%, na

22 fase.

8 Aqui foram consideradas as respostas de 88,9% dos questionados. Uma das respostas indica que um deles ndo
entendeu a pergunta formulada, impossibilitando o aproveitamento daquele item do seu questionario.
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O indice de 37,5%, das categorias “Sim, ajudam” e¢ “Ajudam pouco”, pode ser
considerado baixo, mesmo a partir de analise isolada. O seu confronto com os percentuais de
50% e 62,5%, da categoria “Nao ajudam”, registrados na 12 e na 22 fase, respectivamente,
amplia esta percepcdo e ajuda a revelar a existéncia de lacunas no que tange ao grau de
alteridade contido no processo pedagdgico, no periodo da pesquisa considerado.

A analise destes primeiros indices pode ser iniciada considerando-se as entrelinhas
das informagbes dadas nas respostas, observando-se para além dos ndmeros colhidos.
Indagado sobre o apoio do Ensino Religioso no sentido de ouvir o que os colegas de classe
falam sobre a propria religido, um aluno fez a seguinte declaragdo: “Sim, acho muito legal
discutir sobre isso e gosto de conhecer as outras religides, sempre respeitando-as.”®® Outro
estudante informou: “Sim, me ajudam a aprender e a entender sobre as outras religiGes. E
preciso respeitar a religido dos outros.”®® Um terceiro exemplo: “Sim, por causa das aulas de
Ens. Religioso consigo aprender um pouco sobre a religido e o jeito de pensar dos meus
colegas.” ¥ Percebe-se aqui o interesse pela troca de ideias e opinides sobre a religido do
outro e pelo saber a respeito do outro, com consciéncia de que isto pode ser feito num clima
de consideracdo das diferencas. A possibilidade de aprender e informar-se sobre a religido do
outro ¢ sentida também na seguinte resposta: “Sim, as aulas de Ens. Religioso me permitem
conhecer as crencas dos meus colegas.”® Os comentérios destes respondentes evidenciam n&o
apenas o reconhecimento deles/as quanto a contribuicdo do ER no sentido de ajuda-los/ajuda-
las a ouvir os/as colegas expressarem-se sobre a prépria religido, mas a compreensao de que 0
apoio deste componente curricular gera beneficios quanto ao conhecimento do outro, num
contexto de respeito as suas diferencas culturais e religiosas.

Alargando-se na discussdo, os dados®® permitem ver que a alteridade presente no
processo pedagdgico ndo foi suficientemente percebida pelos pesquisados, no momento
analisado. Os procedimentos geradores da interacdo percebida pelos/as discentes * (falar
sobre a prépria religido) podem nao ter sido articulados, convenientemente e em tempo habil,

com as iniciativas pedagdgicas para promocdo da alteridade (ouvir os colegas sobre a

® Aluno de 14 anos, em resposta a pergunta “As aulas de Ensino Religioso o ajudam a ouvir o que seus colegas
de classe falam sobre a religido deles? Por favor, escreva sobre isso.”, conforme Questiondrio de Pesquisa
aplicado na 1° etapa da investigac&o.

8 Aluno de 14 anos, cf. Questiondrio de Pesquisa aplicado na 22 etapa da investigacao.

8 Aluna de 13 anos, cf. Questionario de Pesquisa aplicado na 22 etapa da investigacéo.

8 Aluno de 14 anos, cf. Questionério de Pesquisa aplicado na 12 etapa da investigagao.

8 Indices de 50% e 62,5%, na 1% e na 2° fases, respectivamente, revelados na categoria “Nio ajudam”

% Qs resultados do item anterior do questionario de pesquisa, que se referem ao nivel de interacdo da turma,
podem ser considerados satisfatérios, como ja demonstrado, sobretudo quando realizada uma analise conjunta
das categorias.
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espiritualidade deles/as). Os elementos da pratica educativa alteritaria viabilizados em sala de
aula para estimular os/as alunos/as em seu ouvir mutuo ndo foram, ainda, satisfatoriamente
sentidos, embora tenha havido encaminhamentos nesta direcéo, em sala de aula. ** Entretanto,
é oportuno novamente considerar comentarios de questionados/as. Um deles da a entender
que achava insuficiente 0 nimero de vezes em que experiéncias religiosas eram socializadas

92 apressando-se,

“[...] sao poucos os momentos em que o tema religido ¢ abordado [...]
contudo, a reconhecer que essas oportunidades ocorreram, com compartilhamentos que
levaram a resultados satisfatorios: “[...] em alguns momentos essas conversas acontecem e sdo
boas pois todos falam de suas experiéncias.”

A razdo para a ocorréncia da lacuna metodoldgica verificada neste item pode estar
ligada a dificuldade do/a préprio/a estudante para lidar com um fazer educativo que busca
resgatar as experiéncias de vida das pessoas discentes, trazendo-as para 0 espaco e 0 momento
mesmos da aula. Esta orientacdo metodoldgica de valorizacdo das vivéncias pode representar
algo novo para alguns/algumas discentes, e leva-los/las, pelo menos inicialmente, a um
sentimento de surpresa e desconfianca e, em seguida, desencadear-se rumo a desatencao e
desinteresse nos temas abordados. Esta pratica pedagdgica pode surpreender nos componentes
curriculares em geral, independentemente de seus atuais estatutos epistemoldgicos, e no
Ensino Religioso, em especial, por tratar-se de um componente em construcao e que ainda
vivencia, no Brasil, uma epistemologia carente e reduzida, por parte de discentes e docentes.

A epistemologia limitada em relacdo a este método pode gerar resisténcia em
estudantes, em qualquer componente curricular, apresentando-se, ao que parece, de forma
mais intensa, em Ensino Religioso, pelos motivos ja expostos. Convocados a socializacdo de
experiéncias culturais religiosas, alunos/as as vezes hesitam e resistem, num misto de ddvida e
desconfianga, quanto a eficacia da proposta educativa dialdgica. Nesta pesquisa empirica, as
caréncias epistemoldgicas verificadas refletem-se, por exemplo, na pouca visualizacdo de

praticas pedagdgicas alteritarias:** “Falamos, raramente, sobre a religido de cada um.” *°

Outro exemplo: “[...] sdo poucos os momentos em que o tema religiao ¢ abordado [...]”.96

Como eco dessas limitacbes epistemoldgicas, as respostas as vezes representaram divagacdes

L As iniciativas pedagdgicas no sentido de fomentar a alteridade e a interagio foram percebidas pelo
pesquisador, em diferentes momentos, nas aulas por ele assistidas mediante a observacdo participante, cf.
indicativos do Diario de Pesquisa.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa respondido na 12 etapa da investigagéo.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa respondido na 12 etapa da investigacao.

%A categoria “Fala-se raramente sobre a religido dos (as) alunos (as)” registrou indices de 12,5% na 12 fase da
pesquisa e 12,5%, na 22

% Aluna de 14 anos, cf. Questionario de Pesquisa respondido na 12 etapa da investigagao.

% Aluno de 13 anos, cf. Questionério de Pesquisa respondido na 12 etapa da investigacao.
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e apareceram como um desviar-se da pergunta feita no questionario®”: “[...] é um assunto
muito amplo e peculiar. Cada pessoa tem sua crenca e devemos respeitar.”

12,5% ndo responderam diretamente a pergunta sobre a colaboracdo do ER neste
aspecto, informando que raramente se fala na religido dos/as discentes, na sala de aula. *® Nao
obstante este entendimento dos respondentes, vale salientar que foram percebidas pelo
pesquisador, na observacdo participante, inciativas pedagdgicas para proporcionar aos/as
discentes a oportunidade de manifestarem-se sobre a prépria espiritualidade.’® A julgar pelos
resultados desta categoria, as ocasibes criadas neste sentido ainda ndo s&o, contudo,
percebidas como suficientes pelos/as estudantes, como mostram os comentarios de alguns
respondentes, ja exibidos no paragrafo anterior. Retomam-se, portanto, apontamentos ja
efetivados neste item, para reafirmarem-se caréncias ainda existentes neste aspecto, em
Ensino Religioso. J& abordadas ao longo desta dissertacdo, as lacunas sdo basicamente de
cunho epistémico-metodoldgico e sdo também verificadas, de uma forma ou de outra, em
variados espacos educativos.

Considerem-se ainda os percentuais de 50% e 62,5%, verificados na 12 e na 22 fases
da pesquisa, respectivamente, para ampliacdo desta analise. Os indices referem-se aos
questionados que ndo veem contribuicdo do ER no sentido de ouvir sobre a religido dos
colegas de classe.

A exigua percepcdo do apoio deste componente curricular nesta questdo pode estar
ligada a escassez de tempo para que fossem articuladas, em nimero e tempo suficiente,
atividades para promocdo de compartilhamentos sobre a cotidianidade religiosa das pessoas
discentes. A viabilizacdo efetiva de tais atividades pode ter sido dificultada pela carga horéaria
reduzida prevista para 0 ER e pela resisténcia apresentada por alguns/algumas alunos/as ao
enfrentar abordagens dialogais. Isto talvez justifique, nesta pesquisa, o indice maior de ndo
visibilidade do ER como colaborador no processo de escuta da espiritualidade do outro. Pode,
também, evidenciar uma epistemologia ainda timida (e possivelmente incipiente) por parte de
alunos/as, em relacdo ao componente curricular, como ja se comentou antes. Esta

epistemologia podera ser transformada com o passar do tempo, vindo a consolidar-se,

%" Como ja mencionado, a pergunta formulada foi: “As aulas de Ensino Religioso o ajudam a ouvir o que seus
colegas de classe falam sobre a religido deles? Por favor, escreva sobre isso.”.

% Aluna de 14 anos, cf. Questionario de Pesquisa respondido na 12 etapa da investigagao.

% Esta ideia, antes abordada, é agora retomada.

100 Cf. anotagdes no Diario de Pesquisa, no dia 10.09.14, foi aplicada em sala de aula uma atividade com o
intuito especifico de produzir interacdo entre alunos/as, no sentido de estimular a expressdo de suas
espiritualidades. Essa manifestacdo de religiosidade foi oportunizada as pessoas discentes, primeiramente em
pequenas equipes e depois ao grande grupo que compunha a classe.
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sobretudo, a partir de um contato mais frequente das pessoas discentes com procedimentos
didaticos interativos e alteritarios.

Feitas estas consideragdes iniciais sobre os dados colhidos na pesquisa de campo,
finaliza-se o presente capitulo, encaminhando-se, no préximo, para uma reflexdo sobre
religido e pos-modernidade, vinculando os dados coletados na pesquisa de campo com 0s

aportes da pesquisa bibliografica sobre fendmeno religioso.
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2 AS EXPRESSOES RELIGIOSAS BRASILEIRAS NA POS-MODERNIDADE

Neste capitulo, reflete-se sobre religido e pds-modernidade, buscando entender o que
significa ser religioso neste contexto social e como se ddo as manifestacdes religiosas
brasileiras no cenario pds-moderno. No decorrer do capitulo, relacionam-se os dados
coletados na pesquisa de campo com o0s aportes da pesquisa bibliografica.

Serdo feitas, inicialmente, aproximacGes ao tema pds-modernidade, buscando
identificar aspectos, percep¢des e desafios contidos nesta configuracdo sdcio-historica e
cultural, e tencionando descobrir seus possiveis influxos e implicacbes sobre o fazer e o ser
religioso. Estas aproximacdes ajudardo a compreender como as expressdes religiosas vém
acontecendo, sobretudo no Brasil, e como educadores/as podem tirar proveito pedagogico a
partir da emersdo dessas manifestacdes de espiritualidade no ambiente escolar, principalmente

no componente curricular Ensino Religioso (ER).
2.1 Religido e p6s-modernidade: aproximacoes e relacoes

Antes de estabelecerem-se relacdes entre religido e pds-modernidade, convém fazer
algumas aproximacdes a esta Ultima tematica. Esperandio aborda o assunto, numa tentativa de
defini-lo, ponderando, entretanto, de imediato, a dificuldade inserida na tarefa, notadamente
quando se busca um conceito de pés-modernidade em sua esséncia, uma explicacdo de seu

conteddo ontoldgico. Segundo a autora,

Né&o ha como buscar uma verdade que se chama pés-modernidade. Mas, ha,
sim, como colocar em evidéncia a construcéo de sentido sobre um processo
de recomposicdo de diversos elementos (politicos, econémicos, culturais,
religiosos etc.), que leva a emergéncia do que se tem chamado hoje de pés-

modernidade.™™
Esperandio prossegue, comentando sobre as controvérsias que tem orbitado a
concepgdo do termo pds-modernidade, concluindo que entendé-lo passa por “um movimento
para compreender o nosso proprio modo de existéncia hoje.”** Partindo de perguntas feitas
por Gilles Deleuze, em que se evidenciam pontos sobre o significado de luz e de verdade,
sobre o poder, o ser e o fazer, a autora constata que o fato de interpretar a forma como se vive

contemporaneamente remete a uma reflexdo sobre possibilidades, reac6es e oposi¢des do ser

101 ESPERANDIO, Mary Rute Gomes. Para entender pés-modernidade. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007. p. 9.
192 ESPERANDIO, 2007, p. 11.



46

humano e sobre o defrontar-se com “processos de producdo de subjetividade que se operam
atualmente.”*®

Esperandio explora a nocdo de “producdo de subjetividade “ como entendida por
autores como Foucault, Deleuze, Guattari e Rolnik, explicando que a subjetividade ndo é algo

pré-estabelecido e especifico do individuo, mas se forma no universo multifacetado do social:

A subjetividade (assim como o desejo) ndo € algo de ordem puramente
individual ou genética. E uma construcdo que se da a partir do social, mas
ndo é simplesmente um produto desse. Ela se constroi na complexidade das
relagdes de forca e a partir de uma multiplicidade de processos em que o
sujeito esta imerso, sendo esse, a0 mesmo tempo, produto e produtor da
sociedade. A subjetividade ¢, portanto, “modelada” na imbricagdo de varias
instancias, tais como familia, esta escola, trabalho, religido, meios de
comunicagdo etc., as quais atravessam o individuo e este vai significando-as
de modo singular.**

A partir desta exposicao, compreende-se também que cada contexto social e histdrico
gera tipos distintos e impares de subjetividade: “[...] como por exemplo a fabricacdo do
individuo na modernidade, a produc¢do de um “individuo disciplinado” no estabelecimento do
capitalismo, e agora, no neoliberalismo, a produgo de uma “subjetividade flexivel”.”*%

Feitas estas consideracGes acerca de pds-modernidade e tentando descobrir relacdes
desta com a espiritualidade, pode-se iniciar uma aproximacdo ao tema religido, perguntando:
E possivel destacar aspectos e sinais da configuracio ps-moderna que tenham influenciado o
modo de ser e de expressar religido? Caso afirmativo, quais sdo e em que dimensdo 0s
atributos desse contexto sdcio-histérico-cultural pés-moderno trazem implicacdes ao cenario
das religides e religiosidades, contemporaneamente?

Ao abordar identidades religiosas no contexto pds-moderno, Vasconcelos e Peixoto
entendem que, no ocidente, “a religido, ao que parece, esta chegando ao esgotamento das suas
formas tradicionais, de sistemas de totalidade.”®® Na verdade, os modos de pensar a
realidade, em seus multiplos graus, sem a admissdo de réplicas ou contestacdes, tém sido
interpelados e discutidos. Os autores mostram como essas intencdes totalitarias estdo

contestadas e substituidas por uma maneira renovada de considerar o real:

As pretensGes de totalidade sejam elas de origem politica, cultural ou
religiosa, que tiveram seu momento culminante nas filosofias da historia do

183 ESPERANDIO, 2007, p. 11.

104 ESPERANDIO, 2007, p. 12.

15 ESPERANDIO, 2007, p. 12.

106 \VASCONCELOS, S. S. D. e PEIXOTO, E. G. H. Identidade(s) religiosas na pos-modernidade: uma reflexo
sobre a construcédo de identidades fundamentalistas. Estudos de Religido, Sdo Bernardo do Campo, Ano XX, n°
31, 2006. p. 144-153.
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século 19, nas figuras de Hegel e Marx, estdo profundamente questionadas,
e, segundo alguns, passam por um radical esgotamento, dando lugar a uma
nova forma de concepcdo do real e postura frente a0 mundo: a poés-
modernidade.'”’

Assim, as verdades propugnadas pela ciéncia e pela razdo foram, de certo modo,
deixadas de lado: a ciéncia fracassa em sua tentativa de “libertar” a humanidade, as pessoas
tornam-se inseguras e comegcam a caminhar em outra dire¢do, evidenciando-se uma virada

epistemoldgica e abrindo-se vias para o reaparecimento de novas concepg¢des de mundo:

A deposicdo da ciéncia da condi¢do de condutora do mundo moderno, o
guestionamento de seus postulados que, até entdo, estavam guiando o
pensamento humano, fizeram ressurgir antigas propostas de cosmoviséo,
como religido, assim como deu lugar ao aparecimento de novas idéias que
busca ocupar o espaco deixado pelo cientificismo, as quais se denominam
genericamente de pluralismo.'*®

Nessa busca do novo, o p6és-moderno, privilegiando o emocional, segue com seus
contornos de processo e antitese, de desformulagdes e contestacdes de afirmacfes dogmaticas,
em movimentos nos quais a conjugacdo tem prioridade sobre a selecdo, a difusdo sobre a
centralidade, o texto sobre a categoria e as entrelinhas sobre limites estabelecidos.

Tendo em mente a concepcdo de que, ao que parecem, as formas e expressoes
religiosas ndo se reduziram, mas, ao contrario, multiplicaram-se e dilataram-se em extensao e
intensidade, evidenciando que a religido n&o se abateu, como fora aclamado,'® cabe agora
descobrir como e em que medida essas desconstrucbes presentes no pos-moderno estdo
imbricadas nas manifestacfes religiosas contemporaneas. Ou perguntar, em termos mais
amplos: Como essas reformulacdes oferecem elementos para a realizacdo de sincretismos, de
transito religioso, de conjugac@es religiosas, de bricolagens, de espiritualidades vivenciadas

na superficie do privado? Ou ainda: Como criam horizontes para o pluralismo religioso?
2.2 Oferta de capital simbolico e mercado religioso

Buscam-se aqui respostas para as perguntas formuladas no tdpico anterior,
verificando-se, a seguir, no ambito da religido e da espiritualidade,, como 0s bens simbdlicos
sdo apresentados as pessoas e como estas 0s buscam e os recebem, fazendo-se consumidores

dos servicos oferecidos por instituigdes, no cenario poés-moderno.

197 \/ASCONCELOS e PEIXOTO, 2006, p. 146.
108 \/ASCONCELOS e PEIXOTO, 2006, p. 146-147.
109 \V/ASCONCELOS e PEIXOTO, 2006, p. 147.



48

Assim, sdo analisadas questdes que dizem respeito ao pluralismo religioso,
considerando-o na perspectiva do dialogo inter-religioso, da diversidade religiosa e do transito
religioso, sobretudo no contexto brasileiro atual. Verifica-se, igualmente, de que forma a
religido, a religiosidade, a espiritualidade e a fé tém sido percebidos pelos sujeitos religiosos e
como tém sido definidos no contexto contemporaneo. Observa-se como 0 contexto pés-
moderno influencia atores religiosos na elaboracdo de misticas proprias e considera-se como

as pessoas manifestam o religioso no pds-moderno.
2.2.1 Pluralismo religioso: crise de sentido?

Em sua andlise sobre relagdes entre Modernidade e pluralismo religioso, Sanchez
constata que o periodo contemporaneo ¢ marcado por “transitoriedade e ruptura”llo,
constituindo-se de alteragdes sociais profundas que ddo a “sensagdo de desenraizamento, no
qual se perdem os referenciais para a vida social e pessoal.” *** E necessario compreender que
essas modificacbes ddo-se numa sucessdo de elaboragdes e destruicbes num processo
concomitante: a sociedade atual vai construindo suas bases, mas aduzindo em si “o germe da
autodestruicdo™'*?. Sanchez evoca Berman e explica essa desconstrucdo como marca do

periodo contemporaneo:

[...] para a Modernidade, a destruigdo criativa é inerente ao seu prdprio
mecanismo de funcionamento e de perpetuagéo.

Nessa direcdo, ao examinar o mundo criado pela sociedade capitalista, no bojo
da Modernidade, Berman utiliza o conceito autodestrui¢do inovadora para
falar desse processo constante de destruicdo no qual a propria sociedade
moderna esta envolvida."*®

Feitas estas consideragdes iniciais, convém perceber a secularizacdo como “processo
desencadeado pela Modernidade em que a religido perde o lugar de referéncia primordial para
a compreensdo do mundo.”™™ Ao secularizar-se, a sociedade vé suas instancias ganharem
autonomia e V€ o religioso perder relevancia e ir para segundo plano.

Secularizagdo ou dessecularizagdo: qual delas vigora na pds-modernidade? Qualquer
que seja a resposta, 0 cenario pos-moderno assiste ao rejuvenescimento da religido, ao

desabrochar de elementos religiosos, manifestos em multiplos e diferentes niveis e instancias.

10 SANCHEZ, Wagner Lopes. Pluralismo religioso: as religiées no mundo atual. S&o Paulo: Paulinas, 2005. p.
26.

1 SANCHEZ, 2005, p. 27.

12 SANCHEZ, 2005, p. 28.

3 SANCHEZ, 2005, p. 28-29.

4 SANCHEZ, 2005, p. 30.
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Referindo-se a diversidade religiosa na América Latina, Souza afirma que se precisa
“aprender a pensar no plural, dai a necessidade de nos referirmos a religiosidades na América
Latina.”**> Com referéncia as religides em solo brasileiro, Bartz, Bobsin e Sinner referem-se a
Pierre Sanchis em sentido semelhante: “O antropdlogo Pierre Sanchis ¢ de opinido que ndo se
pode mais continuar falando, como no passado, da “religido dos brasileiros”, mas se deve
utilizar o substantivo “religiao” no pluratl.”116

O universo dubio da pés-modernidade faz com que 0s novos movimentos religiosos
orbitem em torno das seguintes questdes centrais: a primeira tem a ver com a sujei¢do da
individualidade do seguidor da religido ou, para retomar Vasconcelos e Peixoto: “O crente de
nossos dias ndo quer submeter sua individualidade a qualquer instancia de autoridade que lhe
tolha a liberdade ou Ihe oferte uma padronizagao [...]”**". O segundo ponto relaciona-se com a
procura de garantia porventura oferecida/contida nos capitais simbolicos religiosos. No
entender de Vasconcelos e Peixoto, essa busca por abonacao é realizada

[...] por aqueles que necessitam da seguranca de respostas prontas, da
seguranca que o discurso religioso e que o sentimento de pertenca a uma
comunidade parece conferir aos que procuram construir sua identidade pela
adesdo a um programa pré-constituido de crengas e condutas.™®

A polémica sobre a existéncia ou ndo de secularizacdo na contemporaneidade esta
em toda a parte. Indagam Bartz, Bobsin e Sinner: “Serd que existe algo assim como uma
seculariza¢do no Brasil?”**® Evitando polarizacBes, os autores entendem que este pais ndo

»120 amplo, mas também n3o se pode dizer, sem reservas e

experimenta um ‘“desencantamento
condigdes, que a religido foi aqui afastada para o &@mbito da experiéncia privada. E
completam: “Ainda assim, o papel e¢ o status da religido se transformaram, diversificaram e
destradicionalizaram no Brasil.”*?* Pode-se concluir que a conjuntura religiosa brasileira atual

estd marcada por “formas mistas, pertenga multipla e sincretismos”. %

115 50UZA, S. D. Pluralismo Religioso: uma introdugdo ao tema. Via Teoldgica. Curitiba, vol. I, n. 14, p. 31-
39, 2006.

U BARTZ, A, BOBSIN, O. e SINNER, R. von. Mobilidade religiosa no Brasil: conversao ou transito religioso?
In: REBLIN, luri Andréas; SINNER, R. von. (Orgs.). Religido e sociedade: desafios contemporaneos. Séo
Leopoldo: Sinodal/EST, 2012. p. 233.

17\/ASCONCELOQS e PEIXOTO, 2006, p. 147.

118 \/ASCONCELOS e PEIXOTO, 2006, p. 147.

19 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 233.

120 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 234. Os autores aludem aqui ao “desencantamento do mundo” no
sentido weberiano.

121 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 234.

12 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 234.
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Apos estas consideragdes iniciais sobre pluralismo religioso, verifica-se, doravante,
como os individuos (re)agem na atualidade frente a este fendBmeno e como formam suas
identidades. O exame é feito no sentido de buscarem-se relacGes possiveis entre a formacéo
dessas identidades e as inconstancias do pés-moderno.*?

A partir das analises de Bauman sobre as expressfes psicossociais na
contemporaneidade é possivel perceber como as pessoas estdo procurando preencher seus
vazios de existéncia e seguranca. Trabalhando com modelos, esperanca e culpa, 0 pos-
moderno expOe-se com padrdes que encantam, atraindo irresistivelmente. Esses modelos,

embora buscados, funcionam a partir de uma légica do inalcancavel:

Socialmente, a modernidade trata de padrdes, esperanca e culpa. Padrdes —
gue acenam, fascinam ou incitam, mas sempre se estendendo, sempre um ou
dois passos a frente dos perseguidores, sempre avancando adiante apenas um
pouquinho mais rapido do que os que lhe vdo no encalco. E sempre
prometendo que o dia seguinte serd melhor que 0 momento atual. E sempre
mantendo a promessa viva e imaculada, ja que o dia seguinte seréd
eternamente um dia depois.***

Segundo Bauman, esperanga e culpa articulam-se neste processo: os modelos véo
“sempre mesclando a esperanga de alcancar a terra prometida com a culpa de ndo caminhar

suficientemente depressa. A culpa protege a esperanca da frustracdo; a esperanca cuida para

125
que a culpa nunca estanque.”

O pbs-moderno traz em si a ideia de que o existir € um trabalho a ser encarado e
recebido como empreitada, com incumbéncias e compromissos. Aqui a pés-modernidade tem
a ver com o psicologico, mais especificamente com a identidade, cujos contornos sdo
perseguidos apressada e ofegantemente, num fluxo que é trazido pelas forcas da esperanca e

da culpa:

Psiquicamente, a modernidade trata da identidade: da verdade de a existéncia
ainda ndo se dar aqui, ser uma tarefa, uma missdo, uma responsabilidade.
Como o restante dos padrdes, a identidade permanece obstinadamente a
frente: é preciso correr esbaforidamente para alcanca-la. E, portanto, se
corre, puxado pela esperanga e impelido pela culpa, embora a corrida, por
mais rapida que seja, pareca estranhamente arrastada. Precipitar-se para a
frente, em direcdo & identidade perpetuamente tentadora e perpetuamente
inconsumada, assemelha-se a recuar da defeituosa e ilegitima realidade do
presente.'?

123 \/ASCONCELOS e PEIXOTO, 20086, p. 147.

124 BAUMAN, Zigmunt. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1998. p. 91.
12 BAUMAN, 1998, p. 91.

126 BAUMAN, 1998, p. 91.
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Consideradas essas analises, constata-se, na pos-modernidade, a presenga de um
individuo inquieto e s6frego, no afd pela busca de significado para sua vida, de um ser
humano molestado, imerso numa sociedade a prometer e a vender ilusbes. Faz-se necessario
entender como as formas religiosas sdo contemporaneamente oferecidas ao exame desse
individuo e como entram em contato com ele, para que se verifique a amplitude do pluralismo
religioso, expresso na pulverizacdo das crencas e praticas de espiritualidade,
recebidas/realizadas, as vezes, de modo imponderado. Como diria Adam: “Colocar os termos
deuses, religides e teologias no plural é uma forma de expressar a amplitude da abordagem e
do fendmeno e, a0 mesmo tempo, indicar a fragmentagdo na qual estamos imersos.”?’

Convem, agora, refletir sobre o dialogo inter-religioso, buscando verificar os desafios
contidos neste fendmeno e as perspectivas e possibilidades por ele oferecidas no contexto do
pluralismo religioso, na p6s-modernidade.

O diélogo inter-religioso pode ser compreendido como “as relagdes estabelecidas
entre tradicdes religiosas diferentes em doutrinas, historia, rituais, visdes de mundo e praticas
sociais comuns.”*®® Numa ampliacdo do conceito, Sanchez fala inicialmente da necessidade
de “flexibilidade e dialogicidade™® como elementos fundantes para a ocorréncia de dialogo
inter-religioso e define este Gltimo como sendo “os diversos esfor¢os de aproximagdo entre as
diversas religides [...] visando, em Gltima instancia, a cooperagdo para a convivéncia pacifica
e & solugdo dos grandes problemas humanos.”**

Diante da trajetdria historica vivida pelas religiGes, marcada ora por avizinhamentos
e dialogos, ora por distanciamentos e contendas, Santos acha que “o dialogo inter-religioso se
impbe ante a necessidade do respeito as diferencas, da tolerancia, da pluralidade e da
democracia.”*®* A partir da pesquisa de campo, é oportuno aqui dizer que a acdo educativa
pode, de fato, contribuir com interlocugfes no sentido do entendimento entre as pessoas.
Alids, na observacdo participante foi possivel verificar a apresentagdo de uma aula sobre
maconaria, na qual se esclareceu sobre as origens, objetivos da magonaria em seus primérdios
e sobre suas reunides, bem como sobre fantasias existentes acerca do movimento, ao longo do
tempo. A exposi¢do dialogada dos contedos mostrou como uma aula de Ensino Religioso

pode contribuir para a articulacéo de identidades e diferencas culturais religiosas e como pode

127 ADAM, J. C. Deuses e liturgias nas midias: a teologia pratica como rastreamento da religido vivenciada. In:
SCHAPER, Valério Guilherme et al. (Orgs.). Deuses e Ciéncias na América Latina. Sdo Leopoldo: Oikos; EST,
2012. p. 178.

128 SANTOS, L. A. Diélogo inter-religioso. In: BORTOLLETO FILHO, Fernando. (Org.). Dicionario Brasileiro
de Teologia. So Paulo: ASTE, 2008. p. 292.

129 SANCHEZ, 2005, p. 55-56.

130 SANCHEZ, 2005, p. 58.

B1SANTOS, 2008, p. 296.
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ser oportunizada na apresentacdo de caminhos que visem a compreensdo da diversidade, a
reducdo de conflitos, o respeito e a convivéncia pacifica entre as pessoas.*

Sanchez aborda a questdo de como uma religido pode posicionar-se frente ao didlogo
inter-religioso, e por extensdo, ao convivio tranquilo e & colaboracdo, assinalando que “A
abertura de uma religido para o dialogo inter-religioso e, como decorréncia, para a
convivéncia pacifica e para cooperacdo é, atualmente, um dos critérios utilizados na sociedade
ocidental para reconhecer a legitimidade desta.”™** Deste modo, o autor mostra que se
oferecer a discussdes e interléquios apresenta-se como um dos principios usados no Ocidente
para avaliar a autenticidade de uma religido. ***

Partindo do pressuposto que 0s tempos pos-modernos ddo importancia ao “dialogo
entre os sujeitos e o reconhecimento da legitimidade destes”, ** percebe-se aqui também uma
vinculagdo entre religido e pds-modernidade, ao admitir-se que “ao afirmarmos a necessidade
do didlogo inter-religioso, estamos afirmando um dos valores da Modernidade, que é aquele
relativo ao dialogo entre os diversos sujeitos envolvidos.”**

Quanto ao relacionamento entre religiGes, convém observar como isto se configura e
em que nivel acontece, verificando, pelos menos, trés modelos em curso. O primeiro deles, o
exclusivismo, afirma que o cristianismo € a Unica religido verdadeira, e fundamentam-se em
textos biblicos tais como Jodo 14.6 e Atos 4.12: “Assim, nessa perspectiva, somente o
cristianismo é capaz de salvar, por isso todas as outras religides sdo vistas de forma
negativa.”**" O segundo modelo, o inclusivismo, compreende o cristianismo como verdadeiro,
porém aceita a existéncia de “elementos da verdade em outras religides.”**® O terceiro

modelo, chamado de pluralismo, tem todas as religides como legitimas, “nenhuma sendo

superior a outra.”**® Esta posi¢do enxerga muitos caminhos salvificos, sai “de uma posi¢do

132 Diério de Pesquisa, aula de 02.08.13(observacéo participante). Nas interaces ocorridas na aula, uma aluna
quis saber se os magons auxiliavam-se economicamente. Um aluno tenta definir magonaria, sem sucesso. Outras
perguntas/opinides levantadas deram espago para que, gradativamente, o educador fosse eliminando duvidas.
Explicando sobre fantasias existentes em torno da magonaria, o professor orientou no sentido de que, em
qualquer expressao de religiosidade, sejam evitados extremismos e fundamentalismos.

%3 SANCHEZ, 2005, p. 59.

34 SANCHEZ, 2005, p. 59.

3% SANCHEZ, 2005, p. 59.

3% SANCHEZ, 2005, p. 59.

BT SANCHEZ, 2005, p. 68.

138 SINNER, Rudolf von. Confianca e convivéncia: reflexdes éticas e ecuménicas. Sao Leopoldo: Sinodal, 2007.
p. 121.

B9 SINNER, 2007, p. 121.
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59140

cristocentrista para uma teocentrista. Dessa forma, “as diferentes religides sdo vias

variadas que conduzem a Deus e, por isso, tém a mesma validade.”**

Retomando Santos em sua analise sobre perspectivas e desafios do dialogo inter-
religioso no presente, convém notar os influxos da globalizac&o cultural sobre as identidades
religiosas: antagonismos e enfrentamentos tem se intensificado “ante a necessidade que
sociedades sentem em preservar suas identidades ameacadas pelas novas ondas culturais e
religiosas.”*** Outra ocorréncia a considerar é a eclosdo de novos movimentos religiosos a
manifestar “o individualismo e o secularismo do mercado.”**

Convém perceber que, no ambito do cristianismo, muitas forgas tém sido
mobilizadas no sentido da “constru¢do de didlogo, respeito, tolerancia e acdes conjuntas com
outras religides.” ** Os espacos académico e escolar tém se mostrado ambiente de coléquios,
discussOes e estudos sobre as religides/religiosidades, na busca de uma melhor compreenséo
do fendmeno religioso e de uma melhor forma de convivéncia entre as religides. O Programa
Teologia Pablica, do Instituto Humanitas da Unisinos, pode ser citado como exemplo de uma
teologia em conversa¢do com o mundo atual e com o da ciéncia, e em contato com as esferas
sociais e culturais contemporaneas, quanto a “novas possibilidades de engajamento da
teologia”,*** tendo o didlogo como palavra-chave. Saliente-se, aqui, que num contexto de
multiplas formas religiosas e de uma percepcdo renovada acerca da planetariedade, em que se

pensa a Terra sob um novo paradigma, a Teologia das Religides™*®

tem se apresentado como
uma nova perspectiva para ponderacgdes de carater teolégico.

No ambiente escolar brasileiro a discussdo sobre religides e religiosidades ganha
félego, sobretudo quando considerado o novo formato do Ensino Religioso trazido apos a
aprovacdo da nova redacdo dada ao artigo 33 da Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional (LDBEN).'*’ Pela atual legislacdo, este componente curricular perde seu traco de
confessionalidade/interconfessionalidade, passa a ser entendido como instrumento na

formacdo do cidaddo e esta presente nas escolas publicas de ensino fundamental. Alias, na

10 SANCHEZ, 2005, p. 73.

1“1 SANCHEZ, 2005, p. 73.

12 SANTOS, 2008, p. 296.

3 SANTOS, 2008, p. 296.

144 SANTOS, 2008, p. 296.
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<http://www.ihu.unisinos.br/areas/teologia-publica/58627-programa-teologia-publica>. Acesso em 22.07.14.
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http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm>. Acesso em 28.04.13.
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nova configuracdo do ER deve-se primar por um encaminhar pedagogico que leve em conta a
pluralidade cultural religiosa do Brasil, com garantia do respeito a essa diversidade.

A partir das observacdes de Follmann, ao ver a primordialidade de um diélogo inter-
religioso que ultrapasse as fronteiras da discusséo entre religides e que seja capaz de “colocar

148 & fundamental verificar de que forma e em que

as identidades religiosas em dialogo
extensdo a sala de aula pode ser usada como espaco para a afirmacdo de um coldquio entre
identidades religiosas, evocando-se que “este didlogo ¢ um processo profundamente educativo
[..]7.1%

O presente subtopico pode ser fechado tendo-se em mente as perspectivas e
possibilidades do dialogo inter-religioso como instrumento na busca da convivéncia pacifica,
da tolerancia religiosa e do respeito entre os seres humanos, de forma que possam ser
concretizados habitos, linguagens e padres que conduzam a uma postura de consideracao das
diversas culturas religiosas “tendo como referéncia a vida humana.”**°

Verifica-se agora o cenario religioso brasileiro contemporaneo a partir de suas
origens historicas, buscando perspectivas e desafios apresentados e contidos na
heterogeneidade das manifestacdes religiosas e seus atores, em diferentes vinculos.

A pluralidade religiosa no Brasil expde-se, de imediato, pela sua dimenséo, como
estimulo no sentido de se elaborar uma tipologia para entendimento do fenémeno religioso
brasileiro, no conjunto das varias expressdes de espiritualidade. Sanchez exibe obstaculos
encontrados ao se tentar oferecer uma descricdo tedrica que possibilite categorizar o campo

religioso no pais:

As diferentes formas de tipologia do campo religioso brasileiro revelam a
dificuldade, no ambito tedrico, para classificad-lo. Essa dificuldade tetrica
advém da propria constituicdo da realidade das religiGes no Brasil. [...] Sdo
diferentes expressdes religiosas que se revelam em diferentes contextos
sociais; sdo diferentes agentes religiosos com suas visdes do sagrado, do
humano e do mundo; sdo diferentes formas de compreender as religides e
suas relagdes com o mundo e com as outras religides. Qualquer tentativa de
classificagdo ndo consegue apreender a complexidade e a dindmica propria
desse universo.'!

8 FOLLMANN, J. I. O mundo das religiées e religiosidades: alguns niimeros e apontamentos para uma reflex&o
sobre novos desafios. In: SCARLATELLLI, Cleide C. da Silva, STRECK, Danilo R., FOLLMANN, J. I. Religio,
cultura e educacéo. So Leopoldo: UNISINOS, 2006. p. 13.

19 FOLLMANN, 20086, p. 13.

10 SANCHEZ, 2005, p. 62.

51 SANCHEZ, 2005, p. 105.
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Antes de levar-se a efeito uma categorizacdo desse campo religioso, procuram-se
identificar, agora, alguns momentos historicos que deram origem ao universo religioso

brasileiro atual. Sanchez ajuda na compreensao deste processo:

No século XVI, quando os portugueses deram inicio a implantacdo do seu
projeto colonial nestas terras, o campo religioso que encontraram estava
marcado pelas diversas religides dos povos indigenas. Essas religides,
centradas nas manifestacdes da natureza, se no seu conjunto sdo plurais,
consideradas como expressdes da riqueza cultural existente entre esses
povos, tomadas isoladamente fazem parte de um unitarismo cultural que
permitia a sobrevivéncia delas. Nas na¢Oes indigenas, cada religido, mesmo
tendo dentro de si uma diversidade de deuses, mitos e ritos, determina e
explica as atividades de sobrevivéncia desenvolvidas pelas pessoas.'*

O cristianismo de linha cat6lica foi estabelecido por forca mediante a transferéncia
cultural ocorrida durante a colonizagdo: conceitos, modelos e ideias foram trazidos pelo
colonizador e consolidados nos indios que aqui estavam e nos africanos transportados para o

Brasil como escravos. Sanchez verifica como se deu esse encontro de simbolos e como isso

definiu as raizes do campo religioso brasileiro:

Do ponto de vista simbdlico, houve uma luta entre a visdo de sagrado
trazida pelos portugueses e as visdes plurais de sagrado dos povos
indigenas. No limite, a colonizagdo, ndo conseguindo eliminar as
visdes de mundo dos indigenas, acabou determinando a centralidade
no universo simbdlico da visdo de sagrado veiculada pelo catolicismo.
Esse mesmo processo de dominacdo, com todas as suas
consequéncias, foi também sofrido pelos africanos trazidos para c& na
condicéo de escravos.™

E num contexto de oposicdo de ideias, interesses e sentimentos que se deu a
experiéncia de contato entre colonizadores e colonizados, no Brasil. Esse convivio antagdnico
alicercado na dominagdo entre o cristianismo e as religides indigenas e as africanas “acabou
definindo o script ¢ a dinamica do campo religioso brasileiro.”*** O catolicismo acabou,
portanto, como fulcro no campo religioso do Brasil, e este status de elemento basilar
“aconteceu porque a Igreja catdlica romana fornecia, até meados do século XIX, o arcabougo
1deoldgico necessario para manter a coesdo na sociedade brasileira.”**

Essa predominancia catolica permaneceu até o fim do século XIX: a partir dai, a sua

influéncia diminuiu, “no momento em que a cultura tradicional brasileira, fundamentada nas

152 SANCHEZ, 2005, p. 106.
153 SANCHEZ, 2005, p. 106.
15 SANCHEZ, 2005, p. 107.
1% SANCHEZ, 2005, p. 107.
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TR . i 2156
grandes institui¢des, perde o seu espago para uma cultura moderna centrada no sujeito.”

Sanchez aponta como o religioso no Brasil redesenhou-se, a partir da chegada do

protestantismo de viés missionario:

Apesar das resisténcias indigena e africana, foi somente com a entrada do
protestantismo de missdo, em meados do século XIX, que o campo religioso
brasileiro comegou a ganhar outros contornos. O ingresso desse tipo de
protestantismo acompanhado da modernizacdo liberal, que aos poucos
ganhou terreno na sociedade brasileira, possibilitou a diversificacdo do
campo religioso."’

Depois de perceber posturas preconceituosas tanto no catolicismo quanto no
protestantismo em relacdo as religides indigenas e africanas, o autor reconhece, todavia, que
componentes destas religides foram absorvidos pelo catolicismo, sendo manifestos e
percebidos no catolicismo popular.’®® O protestantismo, ao contrario, “até hoje tem
dificuldades para dialogar com aquelas religides.”*

Apo0s estas consideracdes sobre elementos do religioso no Brasil, em sua trajetoria
histdrica, é importante verificar as observacdes de Schultz sobre as origens dos simbolos, ritos
e mitos presentes na espiritualidade do povo brasileiro. O autor conceitua imaginario religioso
como sendo “uma espécie de névoa religiosa que envolve a vida de cada pessoa que vive num
determinado povo. E um conjunto de ideias, crengas, simbolos e rituais que se chocam e se
misturam formando aquilo que embala a fé de um povo.” **° A partir de e no ambito deste
conceito de “nebulosa religiosa™®" Schultz desenvolve a ideia sobre a construgéo da matriz
religiosa no Brasil, mostrando como os elementos religiosos sdo retraduzidos no andar da
historia:

A nebulosa matriz religiosa brasileira tem como principais referéncias as
significagdes religiosas oriundas do catolicismo, das religibes afro-
brasileiras e do espiritismo — além das significacbes indigenas naquilo que
elas tém de influéncia sobre umbanda, espiritismo e candomblé. Forjada
num intrincado e lento processo histérico, essa nebulosa paira sobre o pais e
ndo cessa de se repetir, num processo continuo de ressignificacdo de seus
valores e principios.'®?

1 SANCHEZ, 2005, p. 108.

" SANCHEZ, 2005, p. 108.

158 SANCHEZ, 2005, p. 108.

19 SANCHEZ, 2005, p. 109.

10 SCHULTZ, Adilson. Do fendmeno religioso para o imaginario religioso: Teses para o didlogo no VI
Simpdsio de Ensino Religioso da EST. In: BRANDENBURG et al. (Orgs.). Fendmeno religioso e metodologias.
Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2009. p. 14.

181 SCHULTZ, 2009, p. 14.

162 SCHULTZ, 2009, p. 15.
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Tomando como ponto de partida valores simbolicos das religies citadas, Schultz da
uma visdo de como os diversos simbolos religiosos tem se articulado no conjunto da matriz
religiosa brasileira e como os elementos dessa espiritualidade tém se apropriado uns dos
outros, em reinterpretacdes e em sincretismos variados.

O autor indica, inicialmente que “A significa¢do catdlica ¢ o principal componente
dessa nebulosa, um grande centro em torno do qual giram as outras.”*®® Sobre os tracos do
catolicismo e sua relagdo com a formagao desta “névoa” religiosa, ele explica: “A providéncia
divina, a figura de Jesus Cristo como representacao do divino, a for¢a do rito e da santidade e
o apelo moral/ético, entre outras, sdo algumas das marcas catdlicas que compdem a
nebulosa.”**

Por outro lado, destaca-se que “As significa¢des espiritas [...] se constituiram a partir
de categorias catolicas ja estabelecidas, como a caridade e a santidade, e colaboram com
significacdes como a crenca em espiritos e a comunicacdo com eles.”*® Schultz prossegue
sua discussdo, apontando o papel determinante das significacBes africanas (umbanda e
candomblé), destacando-as por introduzir “elementos como cren¢a em divindades, orixas e
ancestrais e a ritualistica da oferenda e do sacrificio.”*® O autor assim conclui seu
pensamento:

Embora as significagdes catolicas colaborem ou tenham colaborado para o
estabelecimento do candomblé e, mais tarde, da umbanda, existem entre elas
diferencas visiveis que as colocam em campos praticamente opostos nessa
nebulosa. A umbanda e o candomblé aproveitam as significagdes indigenas e
sua énfase na comunicagdo com os ancestrais. A significacdo indigena e a
africana, por seu turno, colaboram decisivamente na construgcdo das
significacdes espirita e umbandista.*’

Em sua descricdo das significacdes religiosas presentes no Brasil, Schultz chama a
atencdo para o status e a participacdo do protestantismo na construcdo da matriz religiosa
brasileira, sobretudo quando considerada a multiplicacdo do movimento evangélico. O autor
compreende o protestantismo classico como algo em desarmonia com a configuracédo cultural
contemporanea.’®® Em contrapartida, o neopentecostalismo acha-se em sintonia com o atual
formato da religiosidade brasileira, ou como acrescentam Bartz, Bobsin e Sinner: “as igrejas

neopentecostais de maior visibilidade s&o exclusivistas em seu discurso, mas altamente

163 SCHULTZ, 2009, p. 15.
164 SCHULTZ, 2009, p. 15.
165 SCHULTZ, 2009, p. 15.
166 SCHULTZ, 2009, p. 15.
17 SCHULTZ, 2009, p. 15.
168 SCHULTZ, 2009, p. 15-16.
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sincréticas em sua pratica.” *** O movimento neopentecostal é, portanto, capaz de discorrer e
aludir, nitidamente, a elementos oriundos seja da religido africana, da espirita ou da catolica,
permitindo Schultz concluir que “Ai o protestantismo ndo € mais contracultura, mas
ressignificagdo ou reprocessamento evangélico de uma nebulosa incontornavel.” '™

Schultz passa a esbogar/confirmar o perfil da matriz do imaginario religioso do
Brasil e considera a instauracéo historica dessa matriz. Depois de referir-se a matriz indigena,
a catolica, a africana e a espirita kardecista o autor depreende: “Depois disso, ndo surge
efetivamente nada de religioso que possa ser considerada matriz auténoma.”*™* Finalmente,
Schultz explica sobre outros movimentos presentes no Brasil, que irrompem como préaticas
espirituais, mas que ndo estdo dentro do circulo que realmente forma a matriz religiosa

brasileira:

Fora do circulo, ainda, a referéncia as praticas New Age [Nova Era] e
orientalizagbes em geral, como budismo e reiki, que embora sejam
elementos exdgenos, t€m ‘“‘autorizacdo” religiosa no Brasil por encontrar
fundamento de seus principios no imaginario religioso brasileiro. Como
“névoa” espessa ¢ densa que tudo invade e pervade, a nebulosa matriz do
imaginario religioso brasileiro segue intacta, referindo tudo o que se cré no
Brasil.'"

Encerra-se este tdpico, tendo-se em mente a existéncia da pluralidade religiosa
brasileira com seus desafios, dificuldades e possibilidades, identificada por uma matriz
religiosa cujo imaginario liga-se a elementos da religido indigena, da africana e da espirita e
do cristianismo de linha catdlica. Percebe-se que as espiritualidades hoje praticadas no Brasil
podem ser verificadas, em suas diversas expressdes, nos espagos sociais publicos e privados,
representando, em vista de sua amplitude, objeto/s de pesquisa para estudiosos/as do
fendmeno religioso.

Finalizada a discussdo sobre diversidade religiosa no Brasil e antes de identificar as
suas principais manifestacGes de religiosidade, busca-se a partir de agora analisar como se da
a mobilidade religiosa no contexto plural do pais. A investigacdo procura entender se este
transito favorece a elaboracdo de bricolagens religiosas e se 0 mesmo relaciona-se com a p6s-
modernidade.

Em sua andlise sobre o assunto, Souza compreende que, embora a religido tenha

deixado de ocupar a posi¢do fundamental de elemento-chave nas relagfes sociais, é possivel

19 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 235.
10 SCHULTZ, 2009, p. 16.
1 SCHULTZ, 2009, p. 16.
12 SCHULTZ, 2009, p. 16.
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perceber vinculos dessa religido com a atualidade.'” Nesse processo, o sagrado refaz-se e
reestrutura-se, expressando-se através do transito religioso, da eclosdo e do desenvolvimento

de novas espiritualidades e da criacdo de misticas proprias:

A intensa “movimentacdo religiosa” que assistimos na atualidade, o
surgimento crescente de novos movimentos religiosos, a relativizagdo do
compromisso do “fiel” com as institui¢des religiosas, o chamado processo de
“destradicionalizagdo  religiosa”, mas também o processo de
“retradicionalizag@0”, e a desterritorializacdo do sagrado, sdo evidéncias das
implicagdes modernas sobre o campo religioso e, nesse processo evidenciam
também a sua reconfiguracdo.'”

Para compreensdo da dinamica do transito religioso é conveniente considerarem-se
ndo apenas as praticas religiosas existentes na esfera do privado, mas também aquelas que
ocorrem nas instituicdes religiosas historicamente instituidas, como assinalam Bartz, Bobsin e
Sinner: “[...] as institui¢des, junto com seu discurso e sua divulga¢do, ndo devem ser perdidas
de vista, pois continuam oferecendo possiveis modelos de vida religiosa, espaco para vivéncia
religiosa e, em regra, uma comunidade religiosa com redes sociais.”*"

Analisando o Brasil como pais que passa de um estagio de predominantemente
catélico para um marcado por pluralidade e transito religiosos, Bartz, Bobsin e Sinner dao
detalhes sobre 0 momento historico a partir do qual foram admitidas outras religiGes no

Brasil, além do catolicismo:

Em 1824, a Constituicdo do Império independente admitiu outras
“religides”, i. e., confissdes, sob certas condi¢des (art. 5°). A Igreja catélica
Romana continuaria sendo a religido (oficial) do Império, e outras podiam
celebrar seus cultos “domésticos” ou “privados”, contanto que os prédios
usados para essa finalidade néo se assemelhassem a um templo.*®

Prosseguindo na descricdo do processo historico que se seguiu a promulgacéo do
dispositivo legal, os autores apresentam fluxos imigratorios ocorridos no Brasil, indicando
incialmente que “Das comunidades conhecidas como ‘igrejas dos alemées’, [...] surgiram, por
fim, duas igrejas luteranas: A Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB) e a
Igreja Evangélica Luterana do Brasil (IELB) [...].”*"" Nasciam as primeiras comunidades
protestantes, criadas por alemées em Nova Friburgo - RJ e S&o Leopoldo — RS. Bartz, Bobsin

e Sinner registram, ainda, que “Além dessas igrejas, em regra designadas como igrejas de

13 S0UZA, S. D. Transito religioso e construcdes simbélicas temporarias: uma bricolagem continua. Estudos de
Religido. S&o Paulo, Ano XV, n° 20, 2001. p. 159.

74 50UZA, S. D., 2001, p. 159.

15 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 236.

16 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 238.

YT BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 238.
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imigrac&o, outras igrejas protestantes chegaram ao Brasil por meio da missdo.”*"® Os autores
dao detalhes sobre a chegada e o desenvolvimento desses grupos protestantes de “missdo” e

apontam as primeiras implicacGes desta dindmica imigratoria:

[...] O missionario escocés Robert Reid Kalley chegou ao Rio de Janeiro
passando pela Ilha da Madeira e fundou, em 1855, junto com sua esposa,
Sarah Poulton Kalley [...], a Igreja Congregacional do Brasil. Seguiram-se 0s
presbiterianos, metodistas, anglicanos (vindos dos Estados Unidos) e
batistas. Seus membros, entretanto, ja foram brasileiros natos had varias
geracOes, e a diregdo das igrejas passou para as mados de brasileiros. Isso
também se aplica ao segmento mais jovem e que mais rapidamente cresce, as
igrejas pentecostais. Também elas surgiram inicialmente através de
missionarios estrangeiros, mas foram logo assumidas por brasileiros, e as
novas igrejas fundadas desde entdo sdo, sem excec¢do fruto de pregadores e
curandeiros carismaticos brasileiros.*”

Compreender esse processo historico ajuda a perceber os primérdios do pluralismo
religioso no Brasil e, em seguida, a mobilidade religiosa verificada. Neste contexto, cabe
identificar como aconteceram o0s fluxos do movimento pentecostal, a partir dos seus
primérdios no Brasil, buscando entendé-lo como maior segmento evangélico no pais. Pelas
méaos de Bartz, Bobsin e Sinner tem-se um resumo dos momentos histéricos que assinalaram
a eclosdo do movimento pentecostal em solo brasileiro. Segundo eles, o primeiro momento
“comecou em 1910 em S3o Paulo (Congregagdo Cristd no Brasil) e, em 1911, em Belém do
Pard (Assembleias de Deus). Para elas, a glossolalia, o profetizar e o discernimento dos

espiritos (bons e maus) eram elementos centrais da pratica de fé.”**°0 segundo momento

[...] surgiu na década de 1950 pela atividade de missionarios da Church of
the Four-Square Gospel [...], mas também de pregadores brasileiros como
Manoel de Mello (Igreja Pentecostal o Brasil para Cristo, de 1955) e Davi de
Miranda (Igreja Pentecostal Deus é Amor, de 1962)."*"

Bartz, Bobsin e Sinner indicam que estas trés Ultimas igrejas tém como marcas a
“acentuacdo da cura de doengas como dom do Espirito”182 bem como a “utilizacdo dos meios
de comunicagdo de massa para a evangelizagdo.”*** Ja o terceiro momento formou as igrejas
neopentecostais, nas quais “0s dons do Espirito ou da graca classicos, assim como a disciplina

rigorosa, passam para segundo plano, dando lugar a cura, ao exorcismo e a prosperidade

18 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 238.
9 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 238-239.
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82 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 239.
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(econdmica e social).”’® Os autores concluem a narrativa do processo histérico do
movimento pentecostal no Brasil, citando os nomes das igrejas que integram a terceira e
ultima “onda” do movimento no pais: “[...] a Igreja Universal do Reino de Deus (de 1977), a
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (de 1976), a Igreja Internacional da Graga de Deus
(de 1980) e a Renascer em Cristo (de 1986).”185

A partir daqui, € importante verificar como os simbolos religiosos estdo sendo
apresentados as pessoas e como estas 0s apreciam, 0s buscam e 0s consomem, no Brasil. A
investigacdo busca traduzir as modificacBes ocorridas no dmbito do religioso, no pais. O

panorama atual aponta no seguinte sentido:

Os catolicos estdo perdendo membros em todas as direcBes, ao passo que as
igrejas pentecostais, além dos chamados “sem religido”, estdo entre os
grandes ganhadores, embora eles também registrem perdas, representando,
por sua vez, grupos diversificados ou até difusos (sem religido) com elevada
mobilidade interna.'

Na abordagem acerca de transito religioso, convém considerar ndo apenas as pessoas
que se deslocam de uma religido para outra, mas também para os conteddos mesmos das
religides: dessa forma percebe-se ndo apenas os movimentos levados a efeito pelos sujeitos
religiosos, mas igualmente as recomposicdes e rearranjos efetuados por esses atores, em suas
praticas espirituais.'®’

Antes de prosseguir a investigacdo, pode-se perguntar porque os bens simbolicos
religiosos sdo oferecidos de forma tdo diversificada e crescente se ja ha tanto a variedade de
religibes e elementos religiosos diferentes como a possibilidade de sincretismos e de
conjugacOes. Bartz, Bobsin e Sinner evocam Sanchis para mostrar que esta oferta de
simbolos, que aumenta e se pluraliza a cada dia, estd ligada aos seguintes fatores: as
instituicbes aumentam, a demandar submissdes e respeito a normas e dogmas, e a
espiritualidade encaminha-se solidamente para “experiéncias subjetivas™®, E de outra parte,
“entre um sincretismo pré-moderno e tradicional™® e uma revivescéncia de identidades de
postura exclusivista, no &mbito religioso.

Partindo do pressuposto que exclusividade e mistura cruzam-se no contexto do

pluralismo e da mobilidade religiosos no Brasil, verifica-se, finalmente, como e em que

184 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 240.
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diregéo as forgas presentes nessa pluralidade e nesse trénsito tém se movido e envolvido
liderancas e liderados religiosos.

Bartz, Bobsin e Sinner indicam pelo menos trés tendéncias, ao analisar o tema. A
primeira delas ¢ a “de colocar a subjetividade mais acentuadamente em primeiro plano e de
dirigir a atengdo para a religido vivida concretamente seguindo as afirmagdes dos fiéis.”*®
Neste caso, valorizam-se, de forma mais ampla, a vontade, os anseios, a individualidade dos
sujeitos religiosos em sua cotidianidade e realidade, verificando-se, inclusive, em alguns
grupos, uma maior independéncia na elaboracdo da identidade religiosa, por parte dos fiéis.

Uma segunda tendéncia caracteriza-se por salientar o “aspecto social da conversao,
particularmente ao pentecostalismo, crendo que com isso se poderia explicar a forte adesdo de
grupos populacionais que ocupam uma posi¢do social baixa”.*** Aqui o convertido é capaz de
diferenciar-se do mundo, mas continuar em contato com esse mundo, incorporado
socialmente como consumidor.*®

A terceira tendéncia “¢ teoldgica e enxerga a conversao menos como mudanca de
religido ou confissdo — ainda que ndo a exclua —, mas como aprofundamento de uma postura
de fé e a um compromisso mais forte de viver as consequéncias dessa fé no cotidiano.”*
Neste caso, valoriza-se menos o transito religioso em si, e mais o crescimento da experiéncia
religiosa e o consequente comprometimento do sujeito religioso com a vida social, seu
envolvimento e sua participacdo em prol em prol de ideias e causas consideradas importantes.

A presente discussdo pode ser concluida tendo-se em mente que a religido guarda
relacdes com a contemporaneidade. Nesse processo o religioso recompde-se, 0 que pode ser
visto, sobretudo no Brasil, numa mobilidade religiosa crescente e no surgimento/
desenvolvimento de novos modos de ser religioso, nem sempre atrelados a uma instituicao

organizada.
2.2.2 Expressdes religiosas na pés-modernidade

E importante verificar como religido, religiosidade, espiritualidade e fé tém sido
encarados pelos sujeitos religiosos e como tém sido definidos no cenario atual. Em interface
com o pds-moderno, observa-se aqui como este contexto, no qual elementos como

organizacao/disciplina sdo por vezes substituidos por autonomia, influencia atores religiosos

19 BARTZ, BOBSIN, SINNER, 2012, p. 253.
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na elaboracdo de misticas proprias. Em outras palavras, considera-se como as pessoas, em sua
ansia por liberdade, expressam o religioso, respondendo as apreensdes e ameacas da
contemporaneidade pés-moderna.*®*

Bauman compreende a dificuldade de se apresentar uma definicdo satisfatéria de
religido, pois ela “pertence a uma familia de curiosos e as vezes embaragantes conceitos que a
gente compreende perfeitamente até querer defini-los.”*® N&o obstante, perseguem-se 0s
conceitos atuais oferecidos para esta tematica, tendo ciéncia, entretanto, das contencdes e
deficiéncias encontradas nas defini¢fes, principalmente quando considerada sua insergdo no

cenario pés-moderno, mais clemente:

O espirito pds-moderno, mais tolerante (visto gue mais consciente de sua
prépria fraqueza) do que seu antecessor e critico moderno, esta sensatamente
consciente da tendéncia das definicdes a esconder tanto quanto revelam e
mutilar, ofuscar enquanto aparentam esclarecer e desenredar. Ele também
aceita o fato de que, com demasiada freqliéncia, a experiéncia transborda das
gaiolas verbais em que desejariamos reté-la, de que ha coisas sobre as quais
devemos silenciar, uma vez que ndo podemos falar delas, e de que o inefavel
é uma parte tdo integral da maneira humana de estar no mundo quanto a rede
linguistica com que tentamos (em vao, e por acaso, embora ndo menos
vigorosamente por essa razao) capta-lo.'®
Pode-se iniciar a discusséo sobre o reviver da religido no p6s-moderno, verificando-
se as contribuicbes de Camurca. A autonomia do ator religioso € evocada nas consideracdes
do autor, em sua analise sobre o renovar-se da religido. Para ele, a mobilidade religiosa é
consequéncia dessa independéncia da pessoa, “agora um “errante religioso”, liberto das
amarras da cultura religiosa tradicional.”*®" Nessa incursdo do sagrado, uma pluralidade de
credos, “numa dimensdo supranatural e suprasocial, se colocam como norteadoras das vidas
dos individuos”.**® O autor informa que no Canada aproximadamente 9% da populagdo creem
na reencarnacao e na astrologia, e que 20% dos britanicos acreditam na reencarnacdo. Ja na
Franca, observa-se “uma grande difusdao de crengas paracientificas (astrologicas e
paranormais) nas camadas médias” %
Com relacdo ao Brasil, Camurca evoca Sanchis para constatar a presenca de uma
atmosfera espiritualista que perpassa diversos credos, 0s quais compreendem a existéncia de

um locus mistico onde se encontram entidades espirituais e impulsos que mantém vinculos

1% BAUMAN, 1998, p. 205 .
1% BAUMAN, 1998, p. 205 .
1% BAUMAN, 1998, p. 205 .
7 CAMURCA, Marcelo Ayres. Novos movimentos religiosos: entre o secular e o sagrado. Estudos de Religiao,
Ano XVII, n° 25, 2003, p. 55.
1% CAMURCA, 2003, p. 57.
199 CAMURCA, 2003, p. 57.
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com a Terra. Neste sentido, um universo de bens simbolicos alarga-se, sendo invocados entes
espirituais os mais diversos, lembrando o espiritismo, em préaticas de espiritualidade cujos
contornos nao séo bem definidos.?%

Ao analisar arranjos religiosos no pais, Camurca verifica um aumento do conjunto de
seres espirituais em religides de formagdo recente, presentes em solo brasileiro, e as
implicacbes dessa atmosfera espiritualista no adicionamento desses espiritos e impulsos a
realidade brasileira:

Se considerarmos as religiBes constituidas mais recentemente em solo
brasileiro a partir de uma bricolagem com as tradicGes religiosas mais
antigas como a Umbanda, o Santo Daime e a Barquinha, poderemos
constatar uma ampliacdo no seu pantedo de entidades espirituais,
incorporando cada vez mais seres ¢ entidades das tradigdes “bricoladas”, até
ao paroxismo desta inclusividade, como se d& no Vale do Amanhecer,
religido genuinamente brasileira, mas que retne entidades numa escala
universal.?®*
Partindo dessas consideracGes iniciais, pode-se compreender que o religioso no
Brasil atual deve ser visto no contexto de uma interpretacdo do sistema de ideias e valores
ligados ao desenvolvimento deste espiritualismo®® que paira sobre as religides do pais. Dito
de outra forma: hd que se considerar, na analise do fenémeno religioso brasileiro
contemporaneo, o imaginario de cada segmento religioso acerca dessa sobrenaturalidade,
verificando-se possiveis relagdes entre as diferentes maneiras de ver esse mundo de espiritos e
influéncias.?®
Camurca, finalmente, percebe uma relacdo entre religiosidade e o cenario
contemporaneo brasileiro pds-moderno, marcado por subjetivacdo e por liberdade na selecéo
de elementos religiosos, € compreende que esses novos modos de ser religioso “fazem
irromper, sobretudo no interior do individuo (mais que no social), um sentido de totalidade
religiosa e cosmica”. 2
Por outro lado, Mendon¢a analisa o imaginario religioso brasileiro na pos-
modernidade, apontando relagdes entre o cenario contemporaneo e modos de manifestacdo
religiosa no pais, observando nuances que essas expressoes de espiritualidade tomam para si a

partir de religiosidades presentes no imaginario social.’®® Antes, porém, de estabelecer

20 CAMURGCA, 2003, p. 57-58.

21 CAMURCA, 2003, p. 58.

292, termo deve ser entendido aqui como “atmosfera” ou “mundo espiritual”.

23 CAMURCA, 2003, p. 58.

24 CAMURCA, 2003, p. 59.

%5 MENDONCA, Antonio G. Religiosidade no Brasil: imaginario, pés-modernidade e formas de expressao.
Estudos de Religido, Ano XII, n° 15, 1998, p. 39-50.
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contatos entre as manifestacOes religiosas brasileiras atuais e possiveis relacdes destas com
elementos religiosos do processo histérico brasileiro, o autor diferencia religido e
religiosidade, apontando que “religido seria uma forma explicita e organizada da
religiosidade, de amplitude universal ou local, com expressdes éticas ajustadas ou ndo a
realidade social.”?®

Explicitando o formato religioso e institucional da religiosidade brasileira no
contexto pds-moderno, Mendonca mostra como a espiritualidade hoje presente no Brasil

articulou-se com elementos religiosos portugueses/ibéricos, dos indios e dos africanos:

O messianismo portugués, expresso na ideologia do “Reino de Deus por
Portugal” tornou-se tangivel no sebastianismo, até hoje presente em certas
regides do Brasil, como componente romantico da mentalidade messianica
responsavel em parte, tanto por movimentos dessa ordem, como por certa
tendéncia de espera de uma realidade menor trazida por mudangas naturais
ou liderangas politicas de caréter paternalista.””’

Neste sentido, 0 autor mostra como, alem do messianismo, o fatalismo presente no

imaginario lusitano influenciou o modo de ser religioso no Brasil:

[...] O fatalismo islamico casou-se bem com o realismo portugués expresso
na doléncia do fado, no “se Deus quiser”, no “o que sera, serd”. O que ¢é, &, e
ndo ha o que mudar. A musica popular sertaneja, as modinhas e as modas de
viola manifestam o continuismo do fado na arte musical tipica brasileira,
paralela a influéncia africana. Os dramas, as tragédias e a infelicidade no

amor sdo expressdes da “moira” em nossa cultura.”®®
Quanto ao que veio como elementos herdados dos indios, Mendonga destaca o
animismo e o messianismo/milenarismo como itens que contribuiram na formacdo do
imaginario social brasileiro. Segundo o autor, o animismo “vé€ nas coisas € nos animais
espiritos capazes de torna-los sujeitos de ag¢des malévolas e, as vezes, benévolas.”?® J4 o
messianismo/milenarismo esta “presente nas tribos indigenas mais conhecidas através da
crenca na precariedade desta vida, no culto aos herdis capazes de conduzir a superacao dessa
precariedade, encaminhando os seres humanos & Terra sem Mal, além do oceano.”*

Mendongca completa: “Muitos dos rituais ensinados no passado pelos profetas (carais)

206 MENDONCA, 1998, p. 45.
27 MENDONCA, 1998, p. 46.
28 MENDONCA, 1998, p. 46.
29 MENDONCA, 1998, p. 46.
219 MENDONCA, 1998, p. 46.
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persistem aqui e acola entre pequenos grupos remanescentes de indios. E muito estranha [...] a
utopia tupi-guarani da terra sem mal, uma terra prometida neste mesmo mundo [...].”*"*
Mendonga descobre que a utopia presente no mito da Terra sem Mal “antecipa-nos a
idéia de ruptura, de estilhacamento, de provisoriedade de todas as demarcagdes, fixagdes,
permanéncias, de tradicdes ¢ memorias.” Dessa forma, o autor reconhece uma associacao

dessa utopia com a pés-modernidade, e conclui:

As religifes cristas tradicionais, em geral, vém adiando para um futuro a-
histdrico os desejos de felicidade que os homens tém, ao passo gue 0S novos
movimentos, [...] novas religiGes, antecipam a realizacdo desses desejos para
0 “aqui e agora”, exorcizando os males do dia-a-dia [...].”*"

Evocando Bastide, Mendonca identifica trés aspectos relativos aos elementos
culturais da cultura negra que se cristalizaram no imaginario social brasileiro, com
ressonancias na religiosidade atual do Brasil. O primeiro refere-se ao “culto dos
ancestrais”,?® cuja marca “é a crenca generalizada de que os espiritos dos mortos podem
voltar e produzir maleficios aos seus parentes vivos.”?* Evidenciando que esta crenca perdura
no imaginario religioso atual brasileiro, o autor informa que ela “subsiste no respeito, e
mesmo certo temor, diante de pessoas mortas.[...]”215.

O segundo aspecto apontado refere-se a magia, a qual se desenvolveu da seguinte

forma:

O branco portugués, supersticioso na origem, sujeito as doengas e a
inseguranca do ambiente e vendo no negro “o estranho e misterioso” que
falava também de maneira estranha, aceitou facilmente deste a influéncia dos
poderes magicos expresso no controle dos espiritos e nos conhecimentos das
ervas magicas e medicinais. O negro, por seu lado, aplicou-se ao exercicio
da magia como instrumento de poder frente ao branco [...]. A crenga em
poderes magicos permaneceu, as vezes explicita, as vezes velada, no
imaginério social brasileiro.?'®

O terceiro e Gltimo aspecto abordado nas consideracGes de Mendonca esta ligado a
“influéneia do isld negro no Brasil.”?!” O autor d4 detalhes desta faceta religiosa, mostrando,
igualmente, como o fatalismo islamico e o misticismo ficaram como heranga e consolidaram-

se no imaginario religioso brasileiro:

2 MENDONCA, 1998, p. 46-47.
212 MENDONCA, 1998, p. 46-47.
213 MENDONCA, 1998, p. 48.
214 MENDONCA, 1998, p. 48.
215 MENDONCA, 1998, p. 48.
1 MENDONCA, 1998, p. 48-49.
2 MENDONCA, 1998, p. 49.
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O islamismo negro no Brasil, como religido praticada, embora secretamente,
desapareceu deixando somente vestigios como o gosto pelas roupas brancas
e o turbante das negras baianas, assim como aqueles tracos de altivez que
elas ostentam. Mas, sobraram no imaginario aqueles sinais do fatalismo
islamico, [...] assim como o forte misticismo [...]. Oragao varias vezes ao dia,
sacrificios, banquetes e dancas tipificavam esse misticismo ji um tanto
comprometido com outras préaticas religiosas de escravos de outras
procedéncias culturais africanas.”'®

Considerar a andlise de Mendonga ajuda a identificar, em resumo, os itens que
constituem o conjunto dos simbolos, valores, conceitos e memdria da sociedade brasileira na
atualidade, e auxilia a perceber, a partir do conhecimento das bases culturais que se
estabeleceram no processo histdrico, as raizes dos modos de crer e de ser religioso no Brasil.
Assim, nas palavras do proprio Mendonga, temos a descricdo dos elementos do imaginario

social do pais:

[...] um certo realismo fatalista, um misto de esperanca messianica, [...]
expressa na crenga de que as coisas vao melhorar, e um senso mistico de que
0 mundo é controlado por forcas desconhecidas mas que podem ser
manejadas, especialmente por pessoas qualificadas para isso [..] e até
mesmo pela fé individual. Parece haver um universo magico que perpassa a
sociedade em que espiritos benéficos e maléficos sdo exorcizados por herois
construidos pela midia nas classes privilegiadas e por liderancas religiosas
nas camadas periféricas da sociedade.?*

E importante verificar, a esta altura, como a crenca tem sido subjetivada no contexto
pos-moderno. Ao abordar as inclinagdes do religioso na contemporaneidade, Bobineau e
Tank-Storper observam inicialmente a existéncia de dois individualismos: um “abstrato”,
caracterizado por mostrar “a visdo de um individuo dotado de razdo que, em seguida as Luzes,
se emancipa das tradicdes comunitarias”,*® e um segundo individualismo, “concreto”, que
tem como traco a producdo da pessoa “reivindicando sua originalidade, sua autenticidade e
sua independéncia.”??!

Em seguida, os autores observam como a religido entra em contato com esses tipos
de individualismo, observando duas implicacdes no processo. De um lado, percebe-se tanto

99222

uma “desinstitucionalizagdo da crenga”““*, ou seja, as regras religiosas perderam félego e néo

sdo impostas com a forca de antes, como “a crise das crencas tradicionais.”®*® Em outras

?8 MENDONCA, 1998, p. 49.

19 MENDONCA, 1998, p. 50.

220 BOBINEAU, Olivier e TANK-STORPER, Sébastien. Sociologia das Religides. S&o Paulo: Edicdes Loyola,
2011. p. 100.

21 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 101.

22 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 101.

2 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 101.
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palavras, o individuo ganhou independéncia para agir, sem a preocupacdo de intromissdes da
autoridade religiosa. De outro lado, desenrola-se um tipo de religido caracterizada pela
bricolagem, na qual o sujeito religioso analisa, busca e seleciona elementos religiosos a seu
gosto, desenvolvendo uma mistica propria para seu uso: “O critério de verdade da crenga
torna-se a experimen‘[agﬁo.”224

De fato, apresenta-se um quadro marcado por diferentes formas de viver a
espiritualidade, sendo importante, neste ponto, diferenciar religido e religiosidade, a partir de
contribuigOes de diferentes autores. Para Andrade, religido seria um “sistema de crengas,
rituais e hierarquias institucionais, que se configuram num conjunto de estratégias cognitivas

99225

relativas a significagdo da vida e da morte”** enquanto que religiosidade ¢ uma “manifestagido

de vitalidade imaginaria que ao ndo necessitar de uma reflexdo intelectual, soma ao seu senso
comum crengas religiosas e expressoes rituais proprias e espontélneas”.226
Entender esse cenario marcado por uma “crise dos modelos institucionais das

»22l torna-se indispensavel para esclarecer o

denominagdes religiosas tradicionais
funcionamento das novas formas de ser religioso no Brasil, na pds-modernidade. Mariano
auxilia nesse entendimento ao apontar que tem havido um aumento de bricolagens e de
“experimentaces idiossincraticas e privatizantes da religido™®*®. A expressao encontra eco na
analise de Silvia Fernandes, nos comentarios desta sobre dados do Censo 2010, no que se
refere as religides tradicionais e o decréscimo nos nimeros do catolicismo. Para ela, deve-se
“buscar compreender a modernizagdo da sociedade brasileira, que inclui a mobilidade
religiosa dos individuos num processo de intensa experimentagao [...]”.229 Neste contexto de
pertenca religiosa (dupla ou tripla) e de verificacbes de espiritualidades por meio da
experiéncia e da pratica, Fernandes chama ainda a atencdo para o contraste entre as religides
tradicionais e o ser religioso atual. Para a autora, “a Igreja catdlica e as denominacBes

historicas do protestantismo adotam o refor¢co da doutrina como meio para o fortalecimento da

2 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 101.

“2ANDRADE, Solange Ramos de. Vitalidade e criatividade: as marcas da religiosidade do povo brasileiro. IHU
ON-LINE, S&o Leopoldo, Ano XII, n° 407, 2012. p.10-12.

26 ANDRADE, 2012, p. 11.

2T ANDRADE, 2012, p. 10.

28 MARIANO, R. Religido e politica. A instrumentalizagdo reciproca. IHU ON-LINE, Sé&o Leopoldo,
Ano 11, n° 407, 2012. p. 5-9.

2 FERNANDES, Silvia Regina Alves. “A (re)construgio da identidade religiosa inclui dupla ou tripla
pertenca”. Entrevista especial com Silvia Fernandes. Disponivel em <
http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/511249-estamos-falando-de-re-construcao-de-identidade-religiosa-
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»230 a0 passo que “os fiéis
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identidade institucional em contexto de pluralismo religioso
buscam elementos mais subjetivos ainda que possam valorizar aspectos da tradigao.

Ap0s estas consideragdes, constata-se como uma primeira tendéncia da religido na
contemporaneidade a realidade da subjetivacdo/individualizacdo da fé, num movimento em
que se verificam o enfraquecimento das regras religiosas, a incerteza em relacdo a credos
tradicionais e a elaboracao de uma religido na esfera pessoal.

Outra inclinacdo da religiosidade no mundo atual € examinada a partir daqui. Na
investigacdo sobre o movimento da religidfo na atualidade, Bobineau e Tank-Storper
informam que as crengas e os valores religiosos estdo se mundanizando. Em outros termos, no
ambito da espiritualidade, as pessoas tém sua aten¢do voltada menos para crengas em assuntos
que tratam do além-mundo, da eternidade, do pds-morte e mais para 0 tempo e 0 espaco
presentes, o aqui e o agora, o hoje, o mundo concreto.”®* A propésito, esta questdo foi
percebida durante uma aula, na observacédo participante. Referindo-se a templos e a encontros
religiosos, uma aluna comentou: “Ndo me interesso. Na hora do aperto vou la e pego
ajuda.”®** A observacdo, ao tempo em que mostra o desinteresse por assuntos religiosos,
revela a atracdo exercida pelos mesmos, quando se trata da satisfacdo de necessidades
imediatas, coadunando-se com as verificacbes de Bobineau e Tank-Storper sobre o
imediatismo religioso e a mundanizacao da religido.

Esclarecendo a tendéncia da pessoa pds-moderna de dirigir-se preponderantemente
para fatos e fenébmenos deste mundo, Ponick indica que “Até poucos séculos atras, a fonte de
grande parte das preocupagdes era o destino de cada pessoa apos a morte.”?* Evocando
Bauman, o autor explica que “a modernidade procurou dissimular o medo assustador da
morte”, ** deslocando, dessa forma, “boa parte das preocupagdes humanas para essa vida,
para esse mundo.”?* De fato, é 0 que também esboca o préprio Bauman, quando aponta que a
concepcdo de auto-suficiéncia humana, ao contrario da religido instituida, apresenta a

possibilidade da realizacdo aqui e agora, numa proposta de experiéncia para este mundo:

A idéia da auto-suficiéncia humana minou o dominio da religido
institucionalizada ndo prometendo um caminho alternativo para a vida
eterna, mas chamando a atencdo humana para longe deste ponto;

2% FERNANDES, [s.d., 5.p.]

21 FEERNANDES, [s.d., s.p.]

2 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 108.

233 Cf. Di4rio de Pesquisa (observagao participante).

24 PONICK, E. Infancia, teologia e propaganda. In: SCHAPER, V. G. et al. Deuses e Ciéncias na América
Latina. So Leopoldo: Oikos; EST, 2012. p. 205.

25 PONICK, 2012. p. 205.

#6 PONICK, 2012. p. 205.
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concentrando-se, em vez disso, em tarefas que os seres humanos podem
executar e cujas consequéncias eles podem experimentar enquanto ainda séo

“seres que experimentam” — e isso significa aqui, nesta vida.”*’
Compreender a extensdo da dindmica desta mundanizacdo é também apreciar que ha
“uma orientagdo geral das crencas nas sociedades ocidentais em torno de uma plataforma
comum de valores.”*® Este agrupamento de valores “formam uma concep¢do de mundo
relativamente homogénea.””® A caracterizacdo e a amplitude desta plataforma pode ser
entendida a partir dos detalhes apresentados por Bobineau e Tank-Storper para indicar sua

consisténcia:

Esta é constituida por um conjunto de referéncias que associam democracia
pluralista, direitos humanos, tolerancia, solu¢do néo violenta de conflitos,
com essas convicgBes comuns sendo modalizadas por uma atitude de grande
desconfianca em relacdo a dispositivos coletivos de verdade (politicos ou
religiosos, as ideologias desabsolutizadas tornam-se soft) e a primazia
atribuida ao vivido, a este mundo como critério do verdadeiro e do
legitimo.?*

Depreende-se, em seguida, que a fé deixa de orbitar o religioso institucionalizado.
Passa-se a dar mais importancia aos valores, perguntando-se por elementos salvificos no
mundo concreto e no tempo presente. Os valores encerrados na fé sdo apreciados e
selecionados “por sua validade experimentada na existéncia cotidiana, por aquilo que eles
proporcionam como sentido no mundo vivido.”**

Bobineau e Tank-Storper concluem sua analise sobre a ideia de salva¢do no mundo,
constatando que “esse ‘monoteismo de valores’, fruto de uma subjetivacdo e de uma
relativizacdo dos dispositivos instituidos de sentido, revela forcas e fragilidades de uma nova
relagdo simbolica com o mundo moderno”. Para explicitar as forcas e fraquezas expostas por
essa base comum de valores em sua relagdo com a contemporaneidade, os autores indicam a

liquidez que perpassa 0s elementos desta crenca:

[...] a0 mesmo tempo, uma faculdade de adaptacdo dos individuos a
circunstancias multiplas e contraditérias, mas também uma indeterminagao
fundamental das escolhas existenciais que torna dificil qualquer prognéstico
sobre a sobrevivéncia desse sistema de valores e de representacdes. In fine, 0

2T BAUMAN, 1998, p. 213 .

28 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 109.
29 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 110.
%0 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 110.
%1 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 110.
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futuro da crenca em nossas sociedades contemporaneas estd mais aberto do
que nunca.**

Finaliza-se o presente capitulo, tendo em mente que os diversos conceitos de
religido/religiosidade analisados precisam ser considerados no cenario plural e complexo
atual. A observancia desses conceitos reveste-se de especial importancia em Ensino Religioso,
tendo em vista a diversidade cultural religiosa presente no ambiente educativo. Esta
pluralidade, que, alids, foi constatada tanto por meio da pesquisa bibliografica como da
pesquisa de campo realizada, d& a docentes a oportunidade de visualizar a criatividade do ser
religioso, em suas expressdes e tendéncias religiosas as mais variadas.

Encerra-se o capitulo, portanto, na convic¢do de que professores/as de ER tem a
possibilidade de tirar proveito pedagogico da diversidade existente em sala de aula através de
processos didaticos baseados no dialogo intercultural e inter-religioso. E importante registrar
que os dados colhidos na pesquisa de campo evidenciaram beneficios da interacdo e da
alteridade presentes na metodologia de ensino empregada. A partir destes resultados, acredita-
se que um método de ensino dialogal funcione como instrumento capaz de pavimentar vias
para o exercicio do respeito, da tolerancia e da alteridade no convivio social, favorecendo o
entendimento entre as religides.

Fecha-se, assim, a discussdo sobre expressdes religiosas na pos-modernidade,
encaminhando-se, no proximo capitulo, para uma analise de procedimentos pedagogicos que
valorizam a alteridade e a interagdo como elementos presentes no didlogo inter-religioso, no

espaco escolar.

2 BOBINEAU e TANK-STORPER, 2011, p. 110.
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3 PEDAGOGIA DIALOGICA E ENSINO RELIGIOSO

Neste capitulo pretende-se fazer uma reflexdo sobre o didlogo como elemento do
fazer docente em Ensino Religioso em interface com politicas publicas relacionadas a este
componente curricular e em interlocucdo com ponderacbes de Paulo Freire sobre
dialogicidade em educacao.

No decorrer da andlise, procura-se averiguar aspectos, percep¢des e pressupostos
ligados a pedagogia dialdgica, tencionando verificar implicacdes, possibilidades, perspectivas
e desafios contemporaneos quanto ao uso da interlocucdo na préatica educativa em geral, e na
praxis do ER, em particular.

Nesta investigacdo, observa-se como o0s conceitos de dialogo, alteridade e interacao
aproximam-se entre si na formacdo de uma metodologia de ensino que se aproprie destas
entidades. A partir dai, busca-se perceber como a aplicacdo deste método pode contribuir para
uma aula mais dindmica e pode influenciar no fortalecimento e na construcdo da
espiritualidade da pessoa discente, em Ensino Religioso.

Assim, a partir de constatacfes sobre nuances epistémico-metodoldgicas em ER,
verificam-se como as expressdes religiosas ocupam 0S espacos escolares na
contemporaneidade brasileira e de que modo os paradigmas de interacdo e alteridade podem
fundamentar uma metodologia dialdgica capaz de promover uma aula de Ensino Religioso
adequada ao contexto escolar atual. Os dados colhidos na pesquisa de campo serdo

considerados em vinculagdo com as observacges tedricas do presente capitulo.
3.1 O Ensino Religioso frente a pluralidade e a complexidade

Pretende-se, neste topico, problematizar o ER frente ao cenério diversificado do
mundo globalizado, verificando acerca de pressupostos epistemoldgicos e pedagdgicos neste
componente curricular.

Procura-se aqui nortear o exame do ER numa abordagem tridimensional. Verifica-se,
inicialmente, como as expressdes religiosas ocupam 0Ss espacos escolares na
contemporaneidade brasileira. Num segundo momento, aprofundam-se conceituagdes de
interacdo pedagogica, alteridade e espiritualidade, como busca de chaves para uma
compreensdo da praxis educativa em Ensino Religioso. Numa terceira etapa, investigam-se
elementos de pedagogia dialdgica, buscando possibilidades de adogdo dessa pedagogia em ER
e provaveis beneficios desta pratica pedagdgica para este componente curricular, sobretudo

em articulagdo com elementos de alteridade e interacdo. Nesta abordagem, procura-se
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identificar, ainda, se uma metodologia dialégica de ensino pode ocasionar uma melhor
percepcao/articulacdo de identidades e diferencas no ambiente escolar e se esta metodologia
aponta mecanismos para uma recepcdo compreensiva e acolhedora das vivéncias culturais
religiosas trazidas pelos estudantes. Este terceiro instante, confere, também como o uso desta
metodologia interfere na relacdo professor-aluno e aluno-aluno, e se ela é capaz de produzir

enriquecimentos culturais reciprocos, em sala de aula.
3.1.1 Desafios do ambiente escolar multicultural

O mundo atual, plural e complexo, sofre os influxos da globalizacdo e impde
desafios, mudancas e revisdo de paradigmas. Propondo solugdes no ambito epistemoldgico,
tedricos tém sugerido caminhos transdisciplinares e interdisciplinares que apontem para uma
nova compreensdo da realidade e para uma religacdo entre ciéncias e humanidades,
considerando 0 homem em sua multidimensionalidade e o pluriuniverso contemporaneo em
sua complexidade.?*®

A gestdo dessa complexidade, centrada na mudanca de paradigma e na reforma de
pensamento, representa a necessidade de novos horizontes epistemoldgicos, como afirma
Morin: “[...] esta reforma ¢ paradigmatica e, ndo, programatica: ¢ a questdo fundamental da
educacio, ja que se refere & nossa aptiddo para organizar o conhecimento.”**

Diante do multiculturalismo e da diversidade religiosa, em suas multiplas
manifestacdes, a escola e seu corpo docente, ao receber alunos de diferentes religides, veem-
se na necessidade de refletir e repensar antigos paradigmas em educacédo e de buscar praticas
educativas apropriadas a essa nova situacdo, em especial quando se trata do componente
curricular Ensino Religioso.

Estas novas orientacGes epistemoldgicas devem ser encaminhadas no sentido de uma
educacdo voltada a formacdo de pessoas que possam reconhecer a complexidade/diversidade
do mundo atual, formado por individuos que se vinculam e se complementam como partes de
um todo. Em outros termos, uma educacdo que, propiciando este reconhecimento, leve
discentes a se identificar com os problemas do outro e a préatica da ajuda reciproca, rumo a

uma sociedade mais humana:

#3 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacéo do futuro. 8. ed. Trad. de Catarina Eleonora F. da
Silva e Jeanne Sawaya; revisao técnica Edgard de Assis Carvalho. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia, DF : UNESCO,
2003; MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita: repensar a reforma, reformar o pensamento. Trad. Eloa Jacobina. 8.
ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.

#MORIN, 2003, p. 35.
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Ajudar a transformar a interdependéncia real em solidariedade desejada
corresponde a uma das tarefas essenciais da educacdo, que deve, para isso,
preparar cada individuo para compreender-se a si mesmo e ao outro, por
meio de um melhor conhecimento do mundo.**

A propésito, as recomendacdes contidas em relatorio da UNESCO trazem indicativos
da necessidade de didlogo e de alteridade frente aos desafios da pluralidade existente no
planeta, contemporaneamente: “A exigéncia de uma solidariedade em escala mundial supde
[...] que todos ultrapassem a tendéncia de se fecharem em si mesmos, de modo que se abram a
compreenséo dos outros, baseada no respeito pela diversidade.”®*® A tarefa educativa é, neste

sentido, reconhecida como substancial,

na medida em que a nocao de identidade se presta a dupla leitura: afirmar
sua diferenga, descobrir os fundamentos da sua cultura, reforgar a
solidariedade do grupo podem constituir, para qualquer pessoa, atitudes
positivas e libertadoras; entretanto, quando mal compreendida, esse tipo de
reivindicacdo contribui, igualmente, para tornar dificeis, ou até mesmo
impossiveis, 0 encontro e o dialogo com o outro.?

Tenciona-se, neste subtdpico, portanto, ponderar sobre a praxis educativa em ER,
levando em conta o contexto escolar multicultural brasileiro no qual se acha inserido,
buscando evidenciar possibilidades, perspectivas e desafios deste componente curricular
diante da realidade atual.

Comentando sobre inter-religiosidade, Brandenburg parte do artigo 33 da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional para considerar a garantia do respeito a diversidade
presente na sociedade brasileira. A autora destaca que a pluralidade de género, étnica,
sociocultural e religiosa surge na sala de aula, tornando o ambiente escolar palco de iguais e
contrarios, merecendo a atencdo para a necessidade de conducdo adequada das relacdes de
convivéncia ali encontradas: “Ter espago garantido para a particularidade dentro da
diversidade, ter olhar para o outro dissemelhante e acolhé-lo passa a ser muito importante
nesse convivio.”?*

De fato, a questdo da pluralidade reveste-se de importancia e tem sido entendida
como um desafio a ser inicialmente enfrentado ja na formacao de professores. Debrugando-se

\

sobre isso, Kronbauer refere-se a diversidade como “uma necessidade global ¢ um

5 DELORS, Jacques. Educagdo: um tesouro a descobrir. 7. ed. revisada. Sdo Paulo: Cortez; Brasilia, DF:
UNESCO, 2012. p. 40.

6 DELORS, 2012, p. 40.

%7 DELORS, 2012, p. 40.

#BRANDENBURG, Laude Erandi. A interacdo pedagdgica no Ensino Religioso. Sao Leopoldo: Sinodal, 2004.
p. 60.
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compromisso quando se vive num pais como o Brasil.”**? Neste sentido, segundo a autora,
fica compreendido como necessidade, além de alteracGes curriculares, um repensar de atitudes
e de discurso, por parte de educadores, para que se consiga “amenizar dificuldades de lidar
com a temética da diversidade na escola e na sala de aula”®*°. Kronbauer conclui, reforcando
o entendimento da pluriculturalidade como desafio e possibilidade, no sentido de “valorizar as
diferentes culturas, considerando as pessoas e suas historias”,>* de forma que elas possam ser
vinculadas efetivamente a “questdes de diversidade cultural e étnico-racial”.?*?

A atencdo a ser dada a polifonia cultural e religiosa brasileira é também verificada
nos estudos de Ruedell, ao analisar o artigo 33 da LBDEN em vigor. Segundo o autor, “a

1” 2°2 que mereceu o cuidado de legislagdes anteriores,

liberdade religiosa individual e socia
vé agora, diante de si, a partir da garantia do respeito a pluralidade cultural religiosa
brasileira, uma ampliagdo dessa ideia. Isto leva a esperar, no ambiente educativo, a
considera¢io das “multiplas raizes e expressdes étnico-religioso-culturais de nosso pais™®**,
como manifestacdo de respeito que alcanca a todos, individual e coletivamente, chegando a
todo o Brasil, “em sua grande variedade de culturas, religides, costumes e tradi(;(N)es”.255

A partir da andlise sobre o status do componente curricular de Ensino Religioso,
compreendem-se 0s desafios representados pela complexidade do mundo atual e impostos
pela pluralidade cultural e religiosa do Brasil, em particular, como elementos presentes nos
espacos educativos. A partir da nova concepc¢do de ER, o levantamento tedrico aqui realizado
aponta para a necessidade de autocritica e de reflexdo sobre antigos modelos educativos. Isto
inclina educadores/as a busca de uma praxis voltada a compreensao das multiplas expressdes
culturais e religiosas trazidas pelos discentes para a sala de aula, no sentido de uma postura de
valorizacéo dessa polifonia.

Em articulacdo com essa percepc¢do inicial dos desafios do Ensino Religioso frente a
diversidade ja detalhada, compreender como a religiosidade tem encontrado expressdes nos
espacos publicos e privados, na contemporaneidade, podera conduzir a indicativos quanto ao

uso de uma pedagogia dialdgica naquele componente curricular.

*PKRONBAUER, Selenir Gongalves. Diversidade na formacéo de professores: um desafio para a escola e para a
sociedade. In: KLEIN, Remi; BRANDENBURG, Laude Erandi; WACHS, Manfredo Carlos. Ensino Religioso:
diversidade e identidade. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2008. p. 51.

0K RONBAUER, 2008, p. 55.

S1KRONBAUER, 2008, p. 55.

%2KRONBAUER, 2008, p. 55.

#3RUEDELL, Pedro. Educagdo religiosa: fundamentacdo antropolégico-cultural da religido segundo Paul
Tillich. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 140.

SRUEDELL, 2007, p. 140.

#SRUEDELL, 2007, p. 141.
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3.1.2 Interacdo, alteridade e espiritualidade: buscando conceitos

Serdo aqui aprofundados os conceitos de interacdo pedagogica, alteridade e
espiritualidade, buscando perceber como estas entidades podem se articular na esfera
pedagdgico-metodolodgica, sobretudo no componente curricular Ensino Religioso.

O exame minucioso destes conceitos sera investigado como caminho para a obtencéo
de chaves necessarias para uma melhor compreensdo de como a espiritualidade tem
“gesticulado” na contemporaneidade, na ostentagdo de suas especificidades, e de como as
expressdes religiosas ocupam o ambiente escolar.

O aprofundamento destes conceitos possibilitara, por conseguinte, vias para a busca e
a concepcdo de uma metodologia de ensino adequada em ER. Primeiramente, no sentido de se
aproveitar, receber e trabalhar as espiritualidades presentes em sala de aula e, em seguida, na
direcdo de um fazer educativo que, ao apresentar o fendmeno religioso, melhor perceba e
articule semelhancas e diferencas.

Sera analisado aqui o conceito de interacdo pedagdgica, tendo como ponto de partida
as concepcdes de Brandenburg®® sobre a tematica. O aprofundamento do assunto busca
compreendé-lo, sobretudo, em conex&o com a ac¢do educativa em ER, no sentido de verificar
como procedimentos didaticos interativos podem contribuir para uma aula voltada a
promocdo de dialogos e discussdes no espaco escolar, neste componente curricular.

A andlise de Brandenburg sobre interacdo pedagdgica destaca, incialmente, a
participagdo do ser humano no cotidiano “desde os primordios da historia.”?’ Segundo a
autora, é necessario compreender, todavia, que a simples presenca da pessoa humana na
sociedade ndo significa a efetividade e a plenitude desta participacéo. 2°

A ciéncia dos elementos deste potencial participativo nem sempre esta clara para
aqueles que estdo a procura de uma integracdo factual e satisfatéria. Embora existam aportes
tedricos sobre a tematica da participacdo social, percebem-se “dificuldades de se assumir
manifestagdes participativas na pratica.”®® Depois de apontar a escola como uma das
organizagdes mais sujeitas “a4 manutencdo dos sistemas de organizacdo social”,*® a autora
reconhece que “o anseio de participagdao e suas dificuldades praticas se fazem igualmente

presentes na realidade pedagogica da escola.”? Os contratempos refletem- se, igualmente,

%6 BRANDENBURG, 2004, p. 13-27.

%7 BRANDENBURG, 2004, p.

%8 BRANDENBURG, 2004, p.

%9 BRANDENBURG, 2004, p.

20 BRANDENBURG, 2004, p.
p.

1
9
9
9
9
%1 BRANDENBURG, 2004, p. 9
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em questbes pedagOgicas no componente curricular Ensino Religioso, ja que este “esta
conjugado aos demais aspectos da vida escolar e sujeito, da mesma forma, as dificuldades
organizacionais da sociedade.?®?

Os dados colhidos na pesquisa de campo, sobretudo aqueles que se referem a
interacdo pedagdgica, corroboram a ponderacdo de Brandenburg sobre o desejo do individuo
de integrar-se a realidade social que o cerca, ai incluida a participacdo no contexto escolar. Os
resultados da investigacdo empirica sobre interacdo pedagdgica, na 1® fase, foram
considerados satisfatorios, e a oscilacdo verificada na 22 fase desvela uma lacuna. O
decréscimo verificado no percentual revela que o nivel de interacdo, em sala de aula, ndo foi
suficientemente percebido pelas pessoas discentes durante todo o periodo letivo.

A conjugacdo dos dados levantados no questionario de pesquisa e na observacdo
participante propiciou, assim, o conhecimento de dois momentos pedagogicos que revelaram
entendimentos distintos sobre grau de interacdo nas aulas. Os numeros colhidos, embora
satisfatorios na 12 fase, apontam para a existéncia de lacunas nessa area, na 22 etapa, e indicam
a necessidade sempre presente de que sejam enfatizadas junto a alunos/as questdes que digam
respeito a conveniéncia e a possibilidade de expressdo no cenario educativo. A partir dos
aportes bibliograficos e da pesquisa de campo pode-se dizer, entdo, que esta conscientizacdo
pode gerar em estudantes, por extensdao, em outros ambientes, uma participacdo efetiva em
grupos e momentos diversos, com beneficios e impactos sociais consideraveis.

A partir do entendimento do ambiente escolar como locus onde ocorrem os atos e
praticas “que revelam os estados de interagio”,?®® Brandenburg mostra a escola como
organizacéo socio-politica capaz de efetivar mudangas. Neste sentido, a autora declara que “A
escola brotou da necessidade da sociedade transmitir o saber historicamente construido e
socializado, o saber erudito”, ?®* indicando que ‘“‘sua funcdo precipua esta no saber elaborado,
na Ciéncia.”*® Brandenburg reconhece a amplitude deste conhecimento, compreendendo que
ele “ndo se restringe ao saber intelectual. O intuitivo, o artistico, o religioso, o estético, o
axiolégico, todos sdo saberes que fazem parte do saber elaborado e sistematizado.” 2
Na esteira da apreensdo sobre as fungdes da escola, Brandenburg lembra que, para

alguns, a escola tem andado em dissintonia com aquilo de que carece a sociedade, sendo

%2 BRANDENBURG, 2004, p. 9.

%3 BRANDENBURG, 2004, p. 11.

%4 BRANDENBURG, 2004, p. 13.

%5 BRANDENBURG, 2004, p. 13.

%6 BRANDENBURG, 2004, p. 13-14.
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censurada por “ndo preparar para a vida e ndo estar ligada as condi¢des da cultura local.” %’
Dependendo da perspectiva, a escola é enxergada como instrumento para reproducéo de ideias
e valores ou para perenizar praticas sociais. Todavia, essa mesma escola pode ser salientada
como espaco de reflexdo e acdo para mudanca da sociedade.?®®

O exame de um espaco escolar sintonizado com a concretude cultural das pessoas e
preocupado com as insuficiéncias e demandas sociais relembra a necessidade de mecanismos
didaticos que conduzam a uma aula mais dialégica e dialética, que levem alunos/as a
interacdo e a constru¢cdo do conhecimento. Partindo da “importancia das trocas entre os
parceiros como momentos significativos no processo ensino-aprendizagem”, %*° Martins
evoca a psicologia soOcio-historica, tendo em mente um fazer educativo que possa “criar
condicdes para que os alunos se tornem cidaddos que pensem e atuem por si mesmos.”*’® No
espaco escolar, esta dinamica no deslindar da realidade “implica a¢des de investigagdo e de
discussdo para a internalizacdo de fungfes mentais que garantam ao individuo a possibilidade
de pensar por si.”?"

Martins aponta para a importancia de processos educativos dialogais e aprendizados
mutuos deles decorrentes ao afirmar que € necessario instigar as pessoas discentes “a operar
com idéias, a analisar os fatos e a discuti-los para que, na troca e no didlogo com o outro,
construa 0 seu ponto de regulacdo para um pensar competente e comprometido com
determinadas praticas sociais.”?"

Aprender por interacdo €, portanto, a chave desta discussédo, razdo pela qual Martins
afirma que “A elaboragdo de idéias e o estudo de fatos conforme sugerimos garantem a
conquista do conhecimento, desde que as atividades propostas para os alunos tenham por base
as interacdes entre sujeito e objeto (mundo).”?”® O autor insiste e enfatiza a importancia do
desenvolvimento de a¢des reciprocas no espago escolar ao ponderar sobre a “a¢do consciente
de professores capazes de promover interacdes em suas salas de aula.”?"

Segundo Martins, “a psicologia socio-historica, e, dentro dela, as préaticas

sociointeracionistas sdo as que acenam para caminhos diferentes daqueles propostos pela

27 BRANDENBURG, 2004, p. 14.

28 BRANDENBURG, 2004, p. 14.

%9 MARTINS, J. C. Vygotsky e o Papel das Interacdes Sociais na Sala de Aula: Reconhecer e Desvendar o
Mundo. Disponivel em < http://www.crmariocovas.sp.gov.br/pdf/ideias 28 p111-122 c.pdf>. Acesso em
28.05.14. p. 111.

2O MARTINS, p. 111.

2L MARTINS, p. 111.

22 MARTINS, p. 111.

23 MARTINS, p. 112.

2 MARTINS, p. 113.
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escola mais tradicional.”®”> Entendendo as pessoas como “ontologicamente sociais”,?’® 0

autor prossegue, evidenciando que as semelhancas e diferencas do outro e os bens culturais
existentes na sociedade sdo aproveitados como elementos formadores de cada um/a, num
“movimento de constituicdo do homem que passa pela vivéncia com 0s outros e vai-se
consolidar na formagdo adulta de cada um de noés.”?’’ A partir dai, Martins traz & baila
contribui¢des do sociointeracionismo vygotskyano para o espaco educativo.

Os estudos de Vygotsky situam o desenvolvimento humano a partir de um individuo
cujo pensar forma-se na concretude historico-cultural: “A internalizacdo das atividades
socialmente enraizadas e historicamente desenvolvidas constitui o aspecto caracteristico da
psicologia humana;”. 218 Segundo ele, a crianca vai, por interagdo, “internalizando” agdes
ocorridas no mundo a sua volta. Esta internalizacdo ndo representa uma copia perfeita da acao
ocorrida, mas uma recomposicao desta, pois para Vygotsky o sujeito ndo é passivo, mas
interativo.””® Nas palavras de Vygotsky: “Chamamos de internalizacdo a reconstruco interna

280 No dizer de Martins, “O processo de internalizacdo [...]

de uma operacao externa.
caracteriza-se como uma aquisi¢do social onde [...] processamentos opg¢des que sao feitas de
acordo com nossas vivéncias e possibilidades de troca e interag?lo.”zs1 Em outros termos, a
operacdo é reelaborada psicologicamente a partir de trocas verificadas no meio social, num

processo em que o interpsicoldgico converte-se em intrapsicologico:

[...] o processo de internalizagdo consiste numa série de transformagoes:

a) Uma operagcdo que inicialmente representa uma atividade externa é
reconstruida e comeca a ocorrer internamente. [...]

b) Um processo interpessoal é transformado num processo intrapessoal. [...]

¢) A transformacdo de um processo interpessoal num processo intrapessoal
é o resultado de uma longa série de eventos ocorridos ao longo do
desenvolvimento. [...]**

Ao analisar interacdo pedagégica, outra intuicdo de Vygotsky merece ser

considerada. Trata-se do conceito de “zona de desenvolvimento proximal”:

2 MARTINS, p. 113.

2 MARTINS, p. 113.

2T MARTINS, p. 113.

28 VYGOTSKY, Lev Semenovich. A formagao social da mente: o desenvolvimento dos processos psicolégicos
superiores. Michael Cole et al (Orgs.). Traducdo de José Cipolla Neto, Luis Silveira Menna Barreto, Solange
Castro Afeche. 4. ed. S8o Paulo: Martins Fontes, 1991. p. 65.

2% | EITE, Luci Banks. As dimens@es interacionista e construtivista em Vygotsky e Piaget. Cadernos CEDES,
Vol. n° 24, p. 25-31, 1991. p. 27.

0 /YGOTSKY, 1991, 63.

%1 MARTINS, p. 117.
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Ela é a distancia entre o nivel de desenvolvimento real, que se costuma
determinar através da solucdo independente de problemas, e o nivel de
desenvolvimento potencial, determinado através da solu¢do de problemas

sob a orientacdo de um adulto ou em colabora¢do com companheiros mais

capazes.”®

Esta categoria torna-se fundante para a acdo educativa: professor/a e alunos/as,
sobretudo os mais aptos, podem transformar-se em parceiros na aprendizagem. Naturalmente,
0 cenario educativo neste processo deve valorizar a participacdo auténtica dos envolvidos/as,

para que o conhecimento possa ser efetivamente compartilhado, analisado e construido:

Quando imaginamos uma sala de aula em um processo interativo, estamos
acreditando que todos terdo possibilidade de falar, levantar suas hip6teses e,
nas negociagoes, chegar a conclusdes que ajudem o aluno a se perceber parte
de um processo dinamico de construcao.”®*

Este conceito vygotskiano remete a possibilidade de aprendizados mutuos na relacéo
educador/a-aluno/a e aluno/a-aluno/a, que se evidencia fundante no contexto de Ensino
Religioso. Assim, o uso de um metodologia de ensino interativa (e alteritaria) possibilita as
pessoas discentes a chance de trazer suas experiéncias culturais religiosas para a sala de aula,
e ali socializa-las, permitindo o crescimento epistemoldgico dos/as que estdo implicados/as no
processo educativo.

ApOs estas incursbes na perspectiva sociointeracionista vygotskiana, retoma-se
Brandenburg para verificagcdes sobre o horizonte de possibilidades da escola como aparelho
apto a tomar parte, mais ou menos, no processo social. A autora diz que “a escola pode nao
ser apenas experienciadora ou promotora da microparticipacdo, mas ter um papel decisivo na
macroparticipacio”, ** sendo capaz de refletir sobre a sociedade e seus contratempos e de
oferecer-lhe possiveis caminhos de solu¢do. A escola “Tem, portanto, possibilidades de
alimentar-se da problematica social, fazer parte de um projeto social maior e, a0 mesmo
tempo, estar na vanguarda das mudancas e na revisdo das propostas sociais.” 2%

A autora verifica que as pessoas podem e precisam expandir-se, em suas atividades
humanas criativas e criadoras, as quais, porque sintonizadas com a vida, apresentam-se como
saber consideravel. A importancia de uma participacdo efetiva por parte da escola é

reafirmada por Brandenburg: “A escola [...] que enclausura seres vivazes e dinamicos e 0s

28 \VYGOTSKY, 1991, p. 97.

%4 MARTINS, p. 118.

2% BRANDENBURG, 2004, p. 14.
286 BRANDENBURG, 2004, p. 14.
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leva a adquirir um saber ja pronto e desarticulado da vida, é desafiada a trabalhar a
participagﬁo.”287

A esta altura da andlise, evoca-se Peter McLaren, para ponderaces sobre “rituais
escolares”.?® Antes de verifica-los no ambiente educativo, convém notar que o autor entende
rituais como elementos presentes nas diversas instancias sociais, ndo se limitando a
experiéncias de espiritualidade e/ou a gestos misticos: “Os rituais sdo atividades sociais
naturais encontradas, mas ndo confinadas a contextos religiosos.”?®° Eles vinculam-se as

A . . . ., . . 290 .
vivéncias humanas, “surgem a partir das coisas ordinarias da vida”,”" alimentam-se “da

A .. 291 . . - . .
experiéncia vivida”.”~ Dessa forma, os rituais ndo se acham circunscritos “a um palco

I”, 22 mas apresentam-se, de um

compacto, santuario de igreja, ou reparticdo governamenta
modo ou de outro, nos espacos publicos e privados.

Uma vez entendido de forma ampla e para além dos limites sagrados, e tendo em
conta que “os rituais funcionam como um meio de transmissdo dos codigos culturais aos
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estudantes” ", 0 termo “ritual” sera aqui aproveitado para analise do espaco escolar. O exame

das implicacBes destas praticas no ambiente escolar e no cotidiano das pessoas discentes
ajudara na compreensio dos chamados “estados de interagdo”***.

Os rituais escolares podem ser compreendidos como algo que provém da experiéncia
de vida presente num contexto cultural e que chega, como estrutura representativa desta
vivéncia, ao ambiente escolar. Num sentido mais amplo, eles sdo capazes de inibir e privar
passos e projetos, como, ao contrario, podem favorecer empreendimentos inovadores e
dinamicos, “funcionar como sementeira para a mudanca social.”?*® Os rituais ligam-se ao dia
a dia, ao sociopolitico, ao cultural e ao espiritual, sendo “inerentemente sociais e politicos,
enraizados na caracteristica da pessoa de buscar a transcendéncia.” **

Reconhecendo os rituais como vinculados ndo “somente a palavra, mas
principalmente ao corpéreo, & agdo”, *’ faz-se necessario verificar se os rituais como prética

ganham forga de regra “através da atribuicdo de papéis aos atores sociais em seu processo de

7 BRANDENBURG, 2004, p. 15.

8 MCLAREN, Peter. Rituais na escola: em direcdo a uma economia politica de simbolos e gestos na educag&o.
Traducdo de Juracy C. Marques, Angela M. B. Biaggio. Petrdpolis, RJ: Vozes, 1991.
% MCLAREN, 1991, p. 70.

2% MCLAREN, 1991, p. 70.

»L MCLAREN, 1991, p. 73.

22 MCLAREN, 1991, p.71.

2% BRANDENBURG, 2004, p. 17.

24 MCLAREN, 1991, p. 131-141.

2% BRANDENBURG, 2004, p. 18.

2% BRANDENBURG, 2004, p. 18.

%7 BRANDENBURG, 2004, p. 18.
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socializagdo.”*® A partir dai, é preciso observar se a pratica, por sua (re)producéo frequente e
as vezes irrefletida, esta se tornando maquinal, lembrando com McLaren que “embora as
rotinas ou agdes habituais realmente caiam sob o rétulo morfoldgico de ritual, elas devem ser
necessariamente consideradas como formas mais fracas [...] de ritualizac&o.”?*

McLaren conclui que “os rituais podem ser considerados ‘ruins’ se eles restringem as

5,300

subjetividades dos estudantes””", ou seja, se reduzem processos critico-dialéticos. Podem ser

tidos como “’bons’ se criam uma alternativa a hegemonia”,** isto é, se promovam, junto aos
alunos, momentos de ponderagdes criticas “sobre o modo pelo qual a realidade é percebida e
compreendida.”*%

A partir dos chamados “rituais de instru¢do™® Brandenburg assinala que os
desempenhos de papéis no ambiente educativo sdo estabelecidos mediante “normas expressas
no regimento escolar ou em tipos de relagdes ndo prescritas em documentos™®. As atitudes
almejadas em relacdo aqueles/as que compdem o universo da escola acham-se “escritas
firmemente nas paginas do cotidiano escolar, nos rituais de instrucdo.”*%

Progredindo em sua analise, McLaren desemboca nos “estados de interagdo”, por ele
definidos como “conjuntos organizados de comportamentos, dos quais emerge um sistema
central ou dominante de praticas vividas.”** Estes estados s&o partes constitutivas dos rituais
de instrucdo e “consistem no desempenho de papéis tipificados e desempenhados conforme a
necessidade da ocasido.”’

Dos estados de interacdo pesquisados por McLaren, apenas dois enquadram-se e
interessam diretamente ao foco da presente investigacdo, por sua relagdo com o ambiente
escolar. O primeiro, o “estado de esquina de rua”, reproduz aquilo que é vivenciado na via
publica pelas pessoas discentes, prolongando-se, no entanto, para outros lugares e
logradouros. Este estado proporciona a libera¢do de tensdes: “O patio da escola ou a rua
torna-se, portanto, o palco onde o individuo representa seu drama de apoteose, vinganca,

resisténeia ou revitalizacdo.”**® Ele propicia, também, espacos e momentos favoraveis ao

2% BRANDENBURG, 2004, p. 18.

% MCLAREN, 1991, p. 77.

%% MCLAREN, 1991, p. 130.

%L MCLAREN, 1991, p. 130.

%2 MCLAREN, 1991, p. 130.

%% MCLAREN, 1991, p. 126-128. A expressdo é usada originalmente por Peter McLaren e aproveitada por
Brandenburg em sua investigacao sobre interacdo pedagodgica.
%4 BRANDENBURG, 2004, p. 18.

5 BRANDENBURG, 2004, p. 18.

%06 MCLAREN, 1991, p. 131-132.

%7 BRANDENBURG, 2004, p. 19.

%8 MCLAREN, 1991, p. 132.
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movimento do corpo: “Os alunos demonstram exemplos de atividade cinestética, com
frequéncia; ha sequéncias de acdo mais aperiddicas, enquanto as configuracdes de postura sdo
mais pronunciadas.”309

Por sua vez, o “estado de estudante” ¢ assinalado por um racionalismo desvinculado
da realidade cotidiana da pessoa discente: “Os alunos se movimentam ‘para fora do palco’,
onde sdo mais naturalmente eles mesmos, para o cenario da sala de aula, onde devem
desempenhar seus papéis de acordo com o script — padrio dos professores;”*'° Neste estado
“os jovens geralmente ficam quietos, demonstram boas maneiras, sdo previsiveis e
obedientes. [...] Os movimentos sdo resolutamente rotineiros, sob forma de gestos [...]. H&
pouco movimento fisico, exceto sob comando do professor.”311

Na pesquisa de McLaren, alunos/as inclinavam-se em oposigdo “a tudo aquilo que se
relacionava ao ‘estado de estudante’ e, em consequéncia, ao poder representado pela escola
através de seu curriculo.”®* Essa impugnacdo vinha representada em forma de atos
contraventores, de vandalismo ou n&o.***

Em seguida, a partir do conceito de liminaridade®“, Brandenburg mostra que algo
positivo desvela-se nesta situacdo intermediaria: na engrenagem das oposicOes das pessoas
discentes pode haver um sentido de libertagdo, indicativo da vontade discente de crescer e
expandir-se, embora a via “transgressora” escolhida por ele/ela possa parecer excéntrica €
impertinente. Brandenburg encoraja no sentido de que sejam envidados esforcos para
aproveitamento dessas chances de emancipacdo, inclusive no que se refere a forma de

conducéo da sala de aula:

Apostar nessas possibilidades significaria ressimbolizar a questdo do
controle da sala de aula, o qual seria modificado no sentido de maior
flexibilidade e interpessoalidade ao permitir maior nimero de rituais gerados
pelos estudantes. Isto contribuiria mais prontamente para a transmissdo
terapéutica da cultura expressiva. A ordem social repousaria, assim, mais na
cooperagéo do que na dominac&o.*

A partir da concepcdo de uma ordem social em que a atuagdo conjunta substitui a

acdo dominadora, Brandenburg expde a possibilidade de um fazer docente mais flexivel, a

%9 MCLAREN, 1991, p. 133.

19 MCLAREN, 1991, p. 137.

$I MCLAREN, 1991, p. 138.

%12 BRANDENBURG, 2004, p. 19.

13 MCLAREN, 1991, p. 203-207 e 224-226.

814 «Liminaridade significa ndo estar nem no estado de estudante nem no de esquina de rua.” BRANDENBURG,
2004, p. 20, nota 34. Segundo a autora, o termo, empregado originalmente por Victor Turner, é usado como
empréstimo por McLaren no tratamento de questfes pedagdgicas.

1> BRANDENBURG, 2004, p. 20.
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partir da percepcdao do “estado de esquina de rua”. A pessoa discente pode ser trazida para
interacbes pedagogicas que valorizem sua experiéncia de vida e seus vinculos culturais,
vivéncia que possa ser agregada pelo aluno ao “estado de estudante”. 316

Nesta direcdo, reafirma-se a importancia dos aspectos cinestésicos e emocionais da
participacdo estudantil. Estas nuances apontam no sentido da realizagcdo de atividades
escolares que possam conter elementos artistico-teatrais e maior uso de expressdes corporais,
e que traduzam a possibilidade de autonomia e libertagdo do sujeito humano discente.

Cabe aqui registrar momentos verificados na pesquisa de campo, sobretudo por meio
da observacdo participante, no que se refere a condugdo pedagdgica. Os estados de interagéo,
como aqui definidos, puderam ser percebidos, alternando-se entre o “estado de estudante” e o
de “esquina de rua”. A forma de apresentacdo dos contetdos foi diversificada pelo professor e
procurava favorecer a participacdo dos/as discentes: ora a apresentacdo de um filme, com
discussdo ao final, ora realizacdo de seminarios sobre religibes pelos alunos/as, com
possiblidades de interacdo durante e apos o trabalho, seja a participacdo numa atividade para
expressao de experiéncia religiosa dos/as estudantes, seja a apresentacdo de video, musica e
textos.

Na observacao participante, percebeu-se que o docente adaptou- se com facilidade ao
perfil, as necessidades e as potencialidades dos/as alunos/as, 0 que se revelou nos diversos
momentos de alternancia dos estados de estudante, no periodo pesquisado. As atividades
empreendidas em sala de aula, por sua variedade, sintonizaram-se com 0s rituais discentes, e
valorizaram os/as estudantes com tarefas que estimularam a criatividade, a participagéo, a
intersubjetividade e o aprendizado mutuo. Partindo de fios condutores, 0s procedimentos
didaticos viabilizados naqueles trabalhos geraram momentos de socializacdo de experiéncias
culturais religiosas dos/as discentes e, as vezes, do docente. A prética educativa verificada
coadunou-se com uma orientacdo voltada para o/a aluno/a como coautor na construcdo do
conhecimento e figura importante no processo de ensino-aprendizagem.

Na busca da assimilacdo de saberes mais ligados a concretude da vida e de atividades
que possam fazer surgir os signos e sinais oriundos da arquitetdnica de significados dos
alunos/as, orientam-se educadores/as sobre a necessidade de que seja considerada a pessoa
discente em sua trajetdria participativa na procura e na assimilagdo do conhecimento. O
“estado de estudante” pode, assim, ganhar novos contornos e representar participagdo ativa na

interacdo pedagdgica: “O estudante ndo seria mais uma figura passiva, cuja expressao se da

31 BRANDENBURG, 2004, p. 20-21.
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apenas através da resisténcia, mas, sim, um ‘peregrino’ que esta aberto para a descoberta do
novo.” *” Brandenburg amplia: “Desse modo, o ‘estado de estudante’ ndo teria como marca o
sofrimento, mas as posturas corporais, as expressoes faciais dos alunos seriam expressao de
bem-estar e de real presenca nas atividades escolares.”**®

Brandenburg busca um conceito de grupo, os tipos e fendmenos que envolvem sua
constituicdo e estabelecimento. Considerando o grupo como elemento germinador da
participacdo, a autora o compreende como um conjunto de pessoas que se unem em funcédo de
caréncias, caracteristicas, finalidades e conveniéncias comuns. A autora enfatiza a questdo da
formacédo da identidade do individuo, ocorrida quando este estabelece relagbes com o outro.
Mais que isto, as ideias compartilhadas no grupo acabam por acrescentar elementos novos aos
seus participantes, como resultado de aprendizados e descobertas matuas.®*°

Usando como contraponto a ideia corrente de grupo “como uma massa, um
amontoado, onde todos pensam e agem de forma semelhante, sem contestar”*?°, Brandenburg
esclarece que esta € apenas a primeira e constitutiva etapa na construcdo de um grupo, nao
havendo, ‘“nessa concepcdo, nitidamente autoritaria, a relevancia das diferencas e da
introducdo do novo.”*?! A autora complementa, informando que o arcabouco de um grupo
comporta também a concep¢do de que a pessoa € nele recebida e aceita como igual. Mas,
como a realidade de um grupo é marcada pela existéncia de semelhancas e diferencas entre
seus membros, Brandenburg alerta para o fato de que cada participante precisa compreender a
impossibilidade de uma integracdo absoluta e completamente satisfatoria em seus efeitos, e
buscar sair da condi¢do “onde o individuo ainda existe como nao subjetivado.”322

A autora mostra que, num segundo momento, o0 grupo se observa, na percep¢do das
semelhancas e diversidades dos seus membros, “quando comeg¢am a emergir as diferengas, as
discordancias, muitas vezes demonstradas através de gestos de rebeldia.”** Segundo ela, “E
nesse exercicio de diferenciacdo, é no construir da propria identidade que se instala um
processo de introjecdo do outro para dentro de si mesmo. O individuo assume as propostas
grupais como suas.”>?* E amplia: “[...] uma espécie de homogeneidade nascida do confronto

. 2
das heterogeneldades.”3 °

I BRANDENBURG, 2004, p. 21.
%18 BRANDENBURG, 2004, p. 22.
19 BRANDENBURG, 2004, p. 22-23.
%20 BRANDENBURG, 2004, p. 23.
2! BRANDENBURG, 2004, p. 23.
%22 BRANDENBURG, 2004, p. 23.
22 BRANDENBURG, 2004, p. 23.
%24 BRANDENBURG, 2004, p. 24.
2> BRANDENBURG, 2004, p. 24.
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A partir dai, Brandenburg aborda que as diferencas, uma vez defrontadas,
influenciam os participantes, 0s quais tanto atuam favorecendo o grupo, no que €
emocionalmente compartilhado, como também agem no sentido da manutencdo de suas
individualidades. O processo de conhecer-se a si proprio traz ao grupo a necessidade de
apreciar o nivel de participacdo de cada individuo no todo. Com isso se revelam os contrastes
e 0s antagonismos deles decorrentes, para cuja gestdo a negociacdo surge como elemento
mais adequado. 3%

A negociagdo como “forma intermediaria de encaminhamento™*?’ das oposicdes gera
um comprometimento entre os integrantes do grupo, sendo a participacdo valorizada e
aproveitada em interlocugdes abertas, na busca por alteridade ¢ harmonizacao: “Isso leva a
um momento de sintese, de equilibrio entre a dimenséo pessoal e a coletiva [...]”.3%

Neste processo de desenvolvimento grupal, Brandenburg explica que o grupo
caminha para uma terceira etapa e chega a um estado mais aprimorado e de maior
experiéncia, sendo o movimento assim descrito: “Nele se exercita a diferenciacdo de cada
participante em funcdo do objetivo comum. O grupo funciona, portanto, como uma grande
orquestra, onde cada pessoa toca o0 seu instrumento, mas todos executam a mesma musica.”**

Classificando grupos, quanto as suas espécies e amplitudes, a autora ressalta a
existéncia do grupo primario, representado pelos mais proximos: “[...] refere-se a familia, aos

330
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amigos, a vizinhanga. secundario, por sua vez, “envolve diferentes grupos, como: de

trabalho, de estudo, instituicfes, associa¢des profissionais, sindicatos, empresas.”331 Ja o
grupo terciario “congrega partidos politicos e movimentos de classe.”%2

Quanto as suas metas, os grupos podem ser assim categorizados: O “grupo de
trabalho” visa a realizagdo de empreendimento especifico ou a uma finalidade comum aos
seus participantes. Ja o “grupo de formagdo” propde-se a uma averiguacdo de si mesmo, no
ambito das interlocugdes e articulagdes entre seus membros. O “grupo misto” caracteriza-Se
por incorporar os dois aspectos dos anteriores, ou seja, ele pretende, a um tempo, realizar um
trabalho especifico e examinar-se a partir das relacées entre seus participantes.®*®

Brandenburg finaliza sua andlise, evidenciando a sala de aula como grupo misto e

possivel locus de uma participacdo efetiva. A autora retoma a participagdo como elemento

%26 BRANDENBURG, 2004, p. 24.
% BRANDENBURG, 2004, p. 24.
%28 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
29 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
0 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
%1 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
2 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
33 BRANDENBURG, 2004, p. 25.
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presente na histéria humana e como item fundante no caminho para a interacdo, mostrando
como esta contribui no processo de construcao das identidades: “Como ser biopsicossocial, a
pessoa, ao interagir, constrdi o seu préprio eu. A sua identidade é forjada na relacdo com os
outros seres.”**

Entender a necessidade de ocorréncia concomitante tanto da microparticipagdo como
da macroparticipacdo torna-se ponto de partida para interagdes profundas. Reconhecer que “O
grupo de sala de aula pode ser um embrido de participacao através do exercicio de interacao”
pode apontar vias para uma educacdo formadora, emancipadora e transformadora das
estruturas sdcio-historicas. Neste contexto, Brandenburg reafirma a amplitude da participacao
e a necessidade de os segmentos sociais envidarem esforcos criativos no sentido de se
alcancem niveis participativos razoaveis: “[...] sem exercicio especifico do sentido do ter parte
ndo é possivel acontecer alguma transformacdo no acesso aos bens totais da sociedade, entre
eles também o saber.”*® E acrescenta: “S&0 as vivéncias cotidianas que podem exemplificar a
participagdo, e ¢ a participacdo que pode orientar os processos sociais mais amplos.” 3%

Conclui-se esta analise, destacando-se que no ambito desta pesquisa 0 termo
“interacdo” e a expressdo “interacdo pedagdgica” serdo entendidos e adotados a partir da
concepcao de Brandenburg, como aqui discutida. Compreende-se que o pensamento da autora
sobre participacdo e interacdo, e sua extensdo para o ambito pedagogico, adequa-se a nossa
investigacao sobre processos interativos na pratica educativa. Como aqui recortada, a ideia de
interagdo pedagdgica constitui-se numa chave de exame apropriada & esta pesquisa sobre
fenémeno religioso no ambiente escolar, sobretudo no que tange a investigacdo de uma
metodologia de ensino adequada, em Ensino Religioso.

Verifica-se, a partir de agora, o conceito de alteridade a partir do pensamento de
Emmanuel Lévinas, buscando estabelecer uma ponte com a educacdo e compreender,
sobretudo, como estes aportes tedricos podem contribuir com a praxis educativa em Ensino
Religioso.

Uma leitura aproximativa do pensamento levinasiano coloca o individuo, de
imediato, diante das inquietudes e necessidades do mundo globalizado. Esta compreenséo
leva a indagar sobre os desafios de uma sociedade rival e consumista, moldada num modelo
solipsista e marcada por atrocidades que o desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia nédo

tem conseguido mitigar.

%4 BRANDENBURG, 2004, p. 26.
5 BRANDENBURG, 2004, p. 27.
¢ BRANDENBURG, 2004, p. 27.
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Ciente da existéncia de um cenario em que o0 outro é desaceito e esquecido e a partir
de apreciacdes sobre uma ontologia que privilegia o eu, Lévinas, em sentido contrario,
desenvolve um pensamento filosofico cujo nucleo € o aspecto ético, sendo voltado para o
outro, numa “Etica da Alteridade”. Segundo o autor, “Esta inversio humana do em-si e do
para-si, do ‘cada um por si’, em um eu ético, em prioridade do para-outro [...] esta reviravolta
radical produzir-se-ia no que chamo encontro do rosto de outrem.”**” A amplitude e diferenca
contidas nesta ética sdo mais percebidas quando Lévinas expande a descricdo desta guinada
em direcdo ao outro: “E na relagdo pessoal, do eu ao outro, que o ‘acontecimento’ ético,
caridade e misericérdia, generosidade e obediéncia, conduz além ou eleva acima do ser.”33%8

Lévinas convoca, assim, cada individuo a deixar a redoma na qual se acha encerrado
e partir numa dindmica de busca em que o eu é confrontado com o rosto do outro, que se
manifesta, acenando e interpelando o eu. Nas palavras do autor: “[...] Ha no aparecer do rosto
um mandamento, como se algum senhor me falasse.”®* Neste contexto, o eu é desafiado
eticamente a partir do encontro com o dessemelhante, a cujas perguntas deve responder:
“Apesar de tudo, a0 mesmo tempo o rosto de outrem esta nu; € o pobre por quem posso tudo e
a quem tudo devo. E eu, que sou eu, mas enquanto <<primeira pessoa>>, sou aquele que
encontra processos para responder ao apelo.”**

A partir do entendimento de que, no desenvolvimento deste exercicio de alteridade,
como intuido por Lévinas, a pessoa humaniza-se, cumpre perceber o sentido dado pelo
pensador aos termos “totalidade” e “infinito”. Neste contexto, a ponderagdo de Dalla Rosa
esclarece que “no paradigma da ‘totalidade’ se revela a face de uma humanidade desfigurada

59341

por uma civilizacdo egocéntrica”"", a0 passo que “na ideia de ‘infinito’ apresenta-se a utopia

do humano, ou seja, pronuncia-se um ser humano que acolhe o outro que vem ao seu
encontro.”3*

No bojo desta compreenséo, desafia-se, portanto, a que se atente para o ser humano
em sua relacdo vivencial com a sociedade individualista e rival que o comprime e transtorna

e, a0 mesmo tempo, instiga-se a que se vislumbrem as possibilidades de uma ética

37 | EVINAS, Emmanuel. Entre nés: ensaios sobre a alteridade. Petropolis, RJ: Vozes, 1997. p. 269.

%8 LEVINAS, 1997, p. 269.

39 | EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa: Edig6es 70, 1982. p.80.

%0 EVINAS, 1982, p. 80.

%1 DALLA ROSA, Luis Carlos. Alteridade e Educacao: a epifania do rosto como ensinamento. In: SCHAPER,
Valério Guilherme; OLIVEIRA, Kathlen Luana de; REBLIN, luri Andréas. (Orgs.). A teologia contemporanea
na América Latina e no Caribe. Sao Leopoldo: Oikos; EST, 2008. p. 120.

%2 DALLA ROSA, 2008, p. 120.
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alteritaria.*** O autor mostra como essa ética do defrontar-se com o0 outro representa uma

ruptura com o conhecimento “absoluto” proposto pela filosofia:

O saber absoluto, tal como foi procurado, prometido ou recomendado pela
filosofia, é um pensamento do Igual. O ser é abrangido, na verdade. Ainda
gue se considere a verdade como jamais definitiva, ha a promessa de uma
verdade mais completa e adequada. Sem davida, o ser finito que somos nédo
pode, no fim de contas, levar a bom termo a tarefa do saber; mas, dentro dos
limites em que esta tarefa fica cumprida, ela consiste em fazer que o Outro
se torne o Mesmo.>*

Na travessia entre os dois termos (totalidade e infinito), Lévinas descreve que “a
ideia do Infinito implica um pensamento do Desigual.”345 E complementa: “Parto da ideia
cartesiana do infinito, onde o ideatum desta ideia, isto €, o que esta ideia visa, é infinitamente
maior do que o préprio acto pelo qual eu o penso. [...]"**.

A proposito, o sentido levinasiano de alteridade envolve a ética como ponto de
partida filosofico e a identifica como instrumento através do qual a pessoa humana acha
significagdo, no momento de seu defrontar-se no face a face com o outro. Lévinas desenvolve
a ideia de que esse rosto a rosto deve representar uma responsabilidade do eu para com o
outro, responsabilidade como suporte indispensavel, como elemento fundante da

347

subjetividade®™’, e esclarece: “Entendo a responsabilidade como responsabilidade por outrem,

portanto como responsabilidade por aquilo que ndo fui eu que fiz, ou ndo me diz respeito; ou
que precisamente me diz respeito, e por mim abordado como rosto.”*

Segundo Lévinas, cabe ao eu, assim, a partir das manifestacdes suscitadas no
encontro com o outro, responder as interpelac@es deste, estabelecer uma relacdo em que o eu
efetivamente se atribua e se impute responsabilidades para com o outro. Obviamente, a
relagcdo acontece nestes termos quando o eu vé elementos positivos, e ndo somente restritivos,
no outro, sendo este respeitado em suas singularidades. Segundo o autor, “desde que o outro
me olha, sou por ele responsavel, sem mesmo ter que assumir responsabilidades a seu

59349

respeito; a sua responsabilidade incumbe-me. Dessa forma, Lévinas reforca:

“Habitualmente, somos responsaveis por aquilo que pessoalmente fazemos. Digo [...] que a

¥3 DALLA ROSA, 2008, p.120.
4 LEVINAS, 1982, p. 82.

¥5 LEVINAS, 1982, p. 82-83.
%6 | EVINAS, 1982, p. 83.

T LEVINAS, 1982, p. 87.

8 LEVINAS, 1982, p. 87.

9 LEVINAS, 1982, p. 88.
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responsabilidade é inicialmente um por outrem. Isto quer dizer que sou responsavel pela sua
propria responsabilidade.” 330

Como entendida por Lévinas, a responsabilidade nessa relacdo ganha contornos
éticos que implicam numa disposicao para responder ao outro em seus apelos, para servir o
outro em suas necessidades: “Dizer: eis-me aqui. Fazer alguma coisa por outrem. Dar. Ser
espirito humano ¢ isso.” *** Para o autor, a responsabilidade como dimensdo ética da

|352

subjetividade envolve o doar (-se), o fazer diaconal™<, sendo esta predisposicao para servir

fundante ao ser que se quer sujeito e humano. Essa questdo é assim por ele enfocada:

Dia-conia antes de todo o didlogo: analiso a relacdo inter-humana como se,
na proximidade com outrem — para além da imagem que faco de outro
homem —, 0 seu rosto, 0 expressivo no outro (e todo corpo humano €, neste
sentido mais ou menos, rosto), fosse aquilo que me manda servi-lo. Emprego
esta férmula extrema. O rosto pede e ordena-me.**
E importante perceber, igualmente, a dissimetria existente nesta relacéo entre o eu e
0 outro, ficando entendido que “a relagdo intersubjectiva é uma relacdo ndo-simétrica. Neste
sentido, sou responsavel por outrem sem esperar a reciproca, ainda que isso me viesse a custar
a vida. A reciproca é assunto dele.”** Segundo Lévinas, 0 eu submete-se ao outro, sem
aguardar mutualidade, de modo que “na medida em que entre outrem ¢ eu a relagdo ndo ¢
reciproca € que eu sou sujeicao a outrem: e sou <<sujeito>> essencialmente neste sentido.”**®
Nesta direcdo, a relacdo faz-se mediante um fazer ético no qual o eu responde em favor de
todos, “Nao devido a esta ou aquela culpabilidade efetivamente minha, por causa de faltas que
tivesse cometido; mas porque sou responsavel de uma responsabilidade total [...].7%%0
Lévinas amplia seu pensamento sobre esta responsabilidade por outrem, enfatizando
que, na dindmica do responder ao outro e a ele submeter-se, o eu é verdadeiramente sujeito: a
esséncia da subjetividade humana estd no autodiluir-se do ser, no aniquilar-se a si préprio em
favor do outro: “A subjectividade, ao constituir-se no proprio movimento em que lhe incube
ser responsavel pelo outro, vai até a substituicdo por outrem. Assume a condi¢do — ou a

59357

incondicdo — de refém. Dessa forma, “A subjectividade como tal é inicialmente refém;

%0 EVINAS, 1982, p. 88.

*LLEVINAS, 1982, p. 89.

%52 Usado num sentido amplo, que vai além do lit(rgico-eclesiastico.
%3 LEVINAS, 1982, p. 89.

%4 LEVINAS, 1982, p. 90.

%5 LEVINAS, 1982, p. 90.

%6 | EVINAS, 1982, p. 90-91.

T LEVINAS, 1982, p. 91-92.
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%8 Egse processo do “esse” que pensa no outro, do ser que

responde até expiar pelos outros.
se forma como sujeito na concretude historica, mediante sua prépria aniquilacdo, é retratado
por Lévinas como estrutura que se destece dos seus nds ontoldgicos para tornar-se humano/a,
numa possivel espiritualidade através da qual se avessa o ser.**

Feitas estas verificag0es a respeito da alteridade na concepgdo levinasiana e
considerando seu entendimento de ética a partir do outro, que se desdobra numa
responsabilidade sem medida do eu pelos outros, € possivel constatar com Dalla Rosa que
“Lévinas estabeleceu um horizonte que implica pensar o humano em suas ultimas
consequéncias. Nessa perspectiva, encontra-se o sentido do humano: um humano sensivel a
humanidade de outrem.”*®

A propdsito, Dalla Rosa lembra que, em reacdo aos questionamentos humanos na
busca de significado, “Muitas tentativas de respostas foram dadas. E, em nome dessas
respostas, muitas vezes, impetraram-se dogmatismos opressivos e destrutivos da vida.”%**
Considerar a Etica da Alteridade, nos termos expressos por Lévinas, é tomar consciéncia da
possibilidade de mudangas ontologicas profundas, de abandono da ideia de um ser
concentrado em si para um ser centrado em outrem. Isto leva Dalla Rosa a comentar que
“Lévinas, além de denunciar os anti-humanismos, propde uma outra via em que o sentido do
humano pudesse sair do marasmo do ser concebido, tradicionalmente, a partir do paradigma
do eterno retorno que, em outras palavras, significa um ser ensimesmado e eg(')ico.”362 Nesta
emigracdo ética do eu em relacdo ao outro, produz-se uma dindmica promotora de
crescimento do humano: “O ser humano se faz mais humano a medida que se abre
sensivelmente a outrem. O movimento de ir ao encontro do outro nada mais é que o proprio
sentido do humano que Lévinas identifica como ética. *¢®

A assuncédo desta ética oferece ao ser humano possibilidades alteritarias fundantes,
na medida em que apresenta uma nova nuance para as relagdes inter-numanas: a valorizagao
do outro como tal abre horizontes antropoldgicos e socioldgicos para enfrentamento de uma
sociedade desumanizada, indiferente e rival, marcada por momentos histéricos de violéncia e

barbarie. Esta tomada de consciéncia, traduzida na emigracdo ética do eu para o outro, aponta

%8 LEVINAS, 1982, p. 92.
%9 EVINAS, 1982, p. 92.
%0 DALLA ROSA, 2008, p.122.
%1 DALLA ROSA, 2008, p.123.
%2 DALLA ROSA, 2008, p.123.
%3 DALLA ROSA, 2008, p.123.
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caminhos para a emancipacdo humana em sua busca de garantia de liberdade e suas
implicacdes na esfera da justica social. ***
A partir da compreensdao de que “a linguagem esta intimamente implicada na

alteridade’3®®

, cabe atentar, a esta altura da anélise, para a intencionalidade do discurso,
observando se a relacdo eu-outro é auténtica ou se ela tem sido deturpada pelas palavras. A
partir de Lévinas, Dalla Rosa alerta-nos para “retoricas que se utilizam de artimanhas a fim de
ludibriar o outro.”®® E necessario perceber, neste processo, se o eu produz retoricamente uma
pedagogia ético-alteritaria e se v& o outro como alguém de quem pode aprender, ou se, ao
contrario, neste movimento retorico ha forcas atuando ardilosamente e tornando injusta a
relacdo com o outro: “nosso discurso pedagogico ou psicagdgico € retdrico, na posicao

daquele que usa de manha com o seu proximo.”*®” Lévinas amplia assim esta discusséo:

[...] A retérica que ndo estd ausente de nenhum discurso, e que o discurso
filosofico procura ultrapassar, resiste ao discurso (ou traz-lhe: pedagogia,
demagogia, psicagogia). Aborda o Outro ndo de frente, mas de viés; nao
decerto como uma coisa — pois a retdrica permanece discurso e, através de
todos os seus artificios, dirige-se a Outrem, solicita o seu sim. Mas a
natureza especifica da retérica (da propaganda, da lisonja, da diplomacia,
etc.) consiste em corromper essa liberdade. E por isso que ela é violéncia por
exceléncia, ou seja, injustica.*®

Pensar uma pedagogia alteritaria é, por conseguinte, perceber a pessoa discente como
alguém com guem se estabelece um discurso franco e respeitoso e de quem se pode obter
conhecimentos. A ideia levinasiana de que “A relacdo com outrem, a transcendéncia, consiste

em dizer 0 mundo a Outrem”3%°

conjuga-se com o fato de que “a linguagem completa o por
em comum original — que se refere & posse e supde a economia.” ¥ Neste contexto, discurso
e justica ganham enfoque especial: as licdes oferecidas nesta pedagogia sao enriquecidas a
partir do contato com o outro, mediante o uso de linguagem atenciosa e empatica: “A relacao
com outrem ndo estimula, ndo suscita apenas a generalizagdo, ndo lhe fornece somente o
pretexto e a ocasido [...], mas é essa mesma generalizagdo.”>"* Neste processo, ocorrem
descobertas mutuas na elaboracdo e “declamagdo” do mundo, permitindo concluir com

Lévinas: “A generalizacdo é uma universalizacdo — s6 que a universalizagdo ndo é a entrada

%4 DALLA ROSA, 2008, p.123-124.

% DALLA ROSA, 2008, p.124.

%6 DALLA ROSA, 2008, p.124.

%7 | EVINAS, Emmanuel. Totalidade e Infinito. Lisboa: Edicdes 70, 1980. p. 57.
%8 | EVINAS, 1980, p. 57.
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de uma coisa sensivel na <<terra-de-ninguém>> do ideal, ndo é puramente negativa como
uma rendncia estéril, mas oferece mundo a outrem. [...]%"2

A proposito, cumpre registrar, uma vez mais, que a observacao participante realizada
na pesquisa de campo permitiu, no periodo considerado, constatar uma pratica docente
sintonizada com a intuicdo alteritaria levinasiana. A condugdo pedagdgica constituiu-se, em
linhas gerais, num processo de escuta, atencdo e empatia junto aos/as estudantes, tendo sido,
como ja mencionado, pautada por iniciativas para aproveitamento do ser discente como
participante do processo didatico. A acdo docente dirigiu-se no sentido de oportunizar a
alunos/as atividades que lhes permitissem uma atuacdo mais direta na discussdo dos
contetdos. Em diferentes momentos didaticos, a atividade docente trouxe em si elementos
gue procuravam envolver os/as estudantes, compreendendo-os como contribuintes na anéalise
dos objetos de estudo e na producgéo do conhecimento.

Assim, a ideia de aprender com o outro, através da linguagem que este carrega em si,
traz a baila elementos pedagogicos consideraveis: no encontro do eu com outrem, 0 signo
linguistico amplia-se, tornando-se instrumento fundamental num processo que adquire
funcdes e feicdes didaticas, no qual é possivel receber instrugdo sobre a vida e 0 mundo. Ou,
como pondera Dalla Rosa: “A condicdo de possibilidade para que se estabeleca o processo de
conhecimento é o outro que se apresenta como linguagem. [...] A palavra [...] expressa-se
COMO ensinamento.”®"

Na esteira de uma pedagogia que reconhece a contribuicdo do outro como doador de
saber e que admite e corrobora a dimensdo ética presente num processo alteritario de
aprendizagem,®* mostra-se aqui com Dalla Rosa, na abordagem do “exilio” do eu em busca
do outro, como a perspectiva pedagdgica alteritaria pode contribuir para a percepcdo de
valores que dizem respeito a diversidade cultural, a dignidade humana, ao apoio e ao
companheirismo: “A pedagogia do exilio ensina que o humanismo do outro homem se revela
no respeito pelas diferencas, na hospitalidade e na acolhida ao outro, no reconhecimento da
dignidade dos injusticados, na solidariedade com os que mais sofrem.”*"

Na trilha das ponderacdes de Lévinas quanto a alteridade e de Dalla Rosa quanto as
implicacbes desta na pedagogia, cumpre ressaltar que, neste aspecto, a observacdo
participante proporcionou a verificacdo de momentos didaticos importantes. Numa das aulas

observadas na pesquisa de campo, a conducdo pedagogica propiciou discussdes essenciais

2 | EVINAS, 1980, p.155.

3 DALLA ROSA, 2008, p. 125.
$“ DALLA ROSA, 2008, p. 125.
¥ DALLA ROSA, 2008, p. 126.
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para esclarecer e dirimir preconceitos e fundamentalismos religiosos.®® A partir de
experiéncias religiosas e exemplos dados por alunos/as sobre a magonaria, o professor desfez
fantasias existentes em torno daquela religido. O educador falou sobre a teoria da conspiracao,
o livro O codigo da Vinci e os lluminati, e aproveitou discussdes de alunos/as sobre atos
terroristas para reafirmar a necessidade de cuidados com excessos nas praticas religiosas,
como causa ou consequéncia de fundamentalismos. Dessa forma, criou-se um ambiente
propicio para a ideia de defesa da dignidade, da liberdade com responsabilidade e da ajuda
mdtua no mundo plural de hoje.

Assim, uma pedagogia que se quer transformadora pode beneficiar-se da Etica da
Alteridade e alimentar-se dela na praxis educativa. O pensamento levinasiano, ao abordar a
dimensdo ética presente no encontro do eu com outrem, oferece caminhos para o fazer
educativo, sobretudo quando se pretende considerar diversidades. Num mundo ainda marcado
por tragédias e violéncias, nutrir-se da ética da alteridade pode auxiliar a educacao a despontar
como elemento transfigurador da pessoa e da sociedade, ao estimular no aluno o
desenvolvimento de atitudes alteritarias. Conclui-se com Dalla Rosa: “A vida se revela no seu
significado mais pleno a medida que a alteridade é internalizada na dindmica humana. A
educacdo [...] revela-se um instrumento imprescindivel para fomentar no coracdo de cada
pessoa a sensibilidade desejosa pelo bem do outro.” 3’/

Finalmente, cumpre entender que a ética da alteridade coaduna-se com a pratica
educativa em Ensino Religioso, na medida em que oferece vias para a busca de uma educacgéo
centrada no educando. Um fazer educativo desta natureza considera a pessoa discente e a
ausculta em seus saberes trazidos de experiéncias cotidianas, valorizando-a como participante
do conhecimento construido.

Pode-se inferir, assim, que uma pedagogia alteritaria sintoniza-se com as
necessidades do mundo contemporaneo violento e rival e adequa-se ao contexto das
demandas da educacdo em geral e do Ensino Religioso, em particular. Esta pedagogia, entéo,
torna-se fundante no sentido de um executar educativo mais esperancado, humano e
humanizador e que vise & construcéo de uma sociedade mais justa, solidéria e fraterna.®

Conclui-se esta analise sobre alteridade, registrando-se que no ambito desta pesquisa
o termo sera entendido e adotado a partir do pensamento de Emmanuel Lévinas. Compreende-

se que este conceito, como configurado na intuicdo levinasiana, adequa-se ao

%76 Dirio de Pesquisa. Aula de 02.08.13.
ST DALLA ROSA, 2008, p. 126-127.
8 DALLA ROSA, 2008, p. 127.
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desenvolvimento da anélise das temaéticas pedagdgicas em geral e do Ensino Religioso, em
especial, principalmente quando considerado o contexto contemporaneo e a necessidade de
uma educacéo ética e cidada.

Examina-se, agora, 0 conceito de espiritualidade, a partir do pensamento de Afonso
Murad, buscando ligar o assunto com a praxis educativa em Ensino Religioso.

A partir de uma perspectiva cristd e evidenciando a amplitude do conceito, Murad
mostra que a espiritualidade deve ser entendida ndo apenas como “praticas devocionais™®"®,
mas que é preciso perceber o que aguca os individuos e quais razdes e propdsitos 0s movem a
um relacionamento com a transcendéncia.

Reconhecendo que cada religido desenvolve uma maneira peculiar de relacionar-se
com a transcendéncia, Murad aponta inicialmente que as religides “consideradas mais
evoluidas desenvolvem para os seus membros um “caminho espiritual”, um jeito de fazer
progressos na existéncia, ao cultivar valores mais elaborados.”** Reconhecendo que as
religiGes e as espiritualidades articulam-se na producdo das experiéncias religiosas, o autor
prossegue, indicando que essas espiritualidades sdao também chamadas “’misticas’, por
colocar em relevo os meios para tracar o caminho espiritual.”*®

Esta combinacdo de religido/Ges com espiritualidade/s encontra eco nos estudos de
Adam sobre a religido, sobretudo aquela experienciada no dia a dia. Para ¢le, “vivemos um
verdadeiro avivamento da religido, tanto da institucional quanto da religiosidade que perpassa
a cultura [...]”*®. A ocorréncia da forte presenca de elementos religiosos, institucionais ou
ndo, que aparecem em multiplos espagos sociais € mostrada por Adam como “independéncia

59383

da religido de suas respectivas instituicoes””®°, de forma que se experimenta “uma
g p ¢ q p

transmigracdo e transgressdao de fronteiras confessionais.”*** Um outro aspecto do fendmeno
“¢ a manifestacdo do religioso na esfera dita ‘profana’, [...] fora da instituicao religiosa, fora
do culto, fora da propria esfera religiosa.”® Assim, itens religiosos que antes ocupavam
espacos do sagrado permeiam hoje a vida cultural, num processo difuso: “[...] diluem-se as
fronteiras entre sagrado e profano.”386

Murad informa sobre a tendéncia ao desenvolvimento, na contemporaneidade, de

uma espiritualidade composta de elementos escolhidos de fontes diversas, num processo de

¥ MURAD, Afonso. Gestdo e espiritualidade: uma porta entreaberta. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 122.
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selecdo e aproveitamento daquilo que ela considera melhor ou verdadeiro nos métodos ou

doutrinas. Esta “espiritualidade eclética™®’

é melhor entendida quando se constatam com
Adam as sinteses verificadas em gestos religiosos, sutis ou ndo, que enchem momentos e
espacos, inclusive midiaticos: “Esta religido vivenciada no cotidiano esta, pois, presente na
literatura, nos her6is das histérias em quadrinhos, na moda e em tendéncias de
comportamento, na musica, no marketing, nos sites da internet, no cinema.”%88

As informacdes de Murad e Adam encontram eco em gestos e palavras de discentes,
verificados na observacdo participante, no que se refere a versatilidade espiritual e a
religiosidade vivida no dia a dia. No decorrer de uma atividade especifica destinada a
promover a manifestacdo de espiritualidade dos/as alunos/as, foi apresentada a turma uma
foto, que mostrava uma desordem num jogo de futebol. Em seguida, ponderou um aluno:
“Tem gente que vé futebol como religido. As pessoas podem se indignar com o time dele.”
%¥9De um modo ou de outro, percebe-se como religi&o e cultura estdo imbricadas e como a
religiosidade pode apresentar-se em cenarios tidos como tipicamente seculares, “confundindo-
a” com outros elementos culturais. Assim, € oportuno observar processos de ecletismo que
surgem, na contemporaneidade, e combinam-se na elaboragdo de espiritualidades variadas.

As percepgdes de Murad e de Adam neste sentido sintonizam-se com os elementos
oferecidos pelo cenario p6s-moderno, em que itens como organizacdo/disciplina sao por vezes
substituidos por autonomia. Nesse afé por liberdade, muitos individuos expressam a seu modo
o fendmeno religioso, como resposta as inquietacdes e ameacas da cotidianidade pds-moderna
em que se insere a sociedade.>*

Pode-se retomar, novamente, a pesquisa de campo, no que se refere a/os motivo/s
pelo/s qual/is os questionados sem pertenca religiosa ndo frequentavam encontros
religiosos®®!, para reafirmar a ideia da versatilidade do espiritual, na atualidade. As respostas
colhidas na pesquisa podem vincular-se com a compreensdo de Murad e Adam quanto a isto,
e conduzem a consideracdo do homem e da mulher pds-modernos como seres que se valem da
liberdade hoje oferecida para elaborar seu modo de vida, inclusive o religioso. A razdo pela
qual ndo frequentavam encontros/reunides religiosos, representada na categoria “Nao acha

bom/agradavel”, foi apontada como resposta em 60% dos casos, na 1% e na 22 fases da

%7 MURAD, 2007, p. 124.
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Delineamento da pesquisa empirica.
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pesquisa, pelos questionados sem pertenca religiosa. Os dados podem mostrar que, mais do
que esquivar-se dos espacos e recintos da religido tradicional, os respondentes, embora
declarantes de ndo pertenca religiosa, podem estar desenvolvendo uma espiritualidade sutil,
“enigmatica”, experienciada por meio de elementos misticos proprios, bricolados ou néo.

A articulagdo entre espiritualidade e religido percebida por Murad ajusta-se também
com a analise de Souza sobre mobilidade religiosa, sobretudo no Brasil, na
contemporaneidade. Para a autora, o transito religioso tem contribuido para a elaboracéo de
simbolos religiosos temporarios, hum processo em que o ator religioso executa seguidas

bricolagens. Souza da detalhes deste fenbmeno:

O fenbmeno do transito religioso apresenta-se, entdo, como o efeito tipico
dessa pluralidade de modelos religiosos, possuindo uma maneira particular
de responder a essa pluralidade. [...] A diluicdo das fronteiras religiosas, a
religido “sem lugar”, as formas religiosas hibridas, sdo produto desse mundo
contemporaneo secularizado, e ndo sua negacéo. 3

Souza chama a atencdo para 0 modo como o transito religioso e 0s sincretismos
adquirem tracos mais acentuados em Alto Paraiso: “Grupos de dangas circulares ¢ grupos que
poderiamos denominar de “espiritualidade ecologica” tém agregado pessoas de diversas
origens religiosas [...]”.**® Segundo a autora, naquele contexto é valorizada uma mistica
ecologica, num processo em que a natureza adquire um recorte sagrado e os atores religiosos
realizam “rituais de evocacdo dos quatro elementos (terra, agua, fogo e ar), meditando,
cantando e participando de experiéncias extaticas possibilitadas pela musica e pela danga, [...]
visando o autodesenvolvimento, e sacralizando a natureza [...]”.394

Retoma-se Murad, considerando-se suas observac6es sobre o ecletismo presente em
espiritualidades contemporaneas. O autor aponta algumas caracteristicas comuns dessas

395

espiritualidades™”, indicando que elas procuram seguir caminhos que envolvem atitudes

éticas, que apontam para a agregacao dos seres humanos, que se alimentam dos elementos das

59396

diversas religides, que ultrapassam “os excessos das religides historicas”™", que encorajam a

cultura da convivéncia pacifica, que desenvolvem atitudes ecologicas, que se fixam “a um
p > q gicas, q
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Estudos de Religido. S&o Paulo, Ano XV, n°® 20, p. 157-167, 2001. p. 164.

%% SOUZA, 2001, p. 165.

¥4 S0UZA, 2001, p. 166.

%% MURAD, 2007, p. 124-125.

%% MURAD, 2007, p. 125.



99

estilo de vida saudavel”®’, que elaboram “um caminho de evolucdo espiritual, pela integracdo
das pulsdes, autoconhecimento, cultivo da sabedoria e ilumina(;aio.”398

No percurso para compreensdo dos termos fé, religiosidade, religido e
espiritualidade, consideram-se agora as distin¢Oes feitas entre eles, por diferentes autores.
Murad afirma que “A fé, adesdo a Deus e a seu projeto, comporta uma espiritualidade — jeito
de relacionar-se com o Absoluto — e uma ética determinada.”**® Ja a religiosidade pode ser
compreendida como “manifestagdo tangivel da fé, realizada por cada pessoa ou grupo, em um
contexto cultural preciso.”® A religido, por sua vez, surge como “configuracio histérica da
fé e da religiosidade, em forma de conhecimentos, ritos e ética. A religido tematiza a busca e
0 encontro do ser humano com o sagrado, enquanto mistério que lhe revela o sentido da
propria existéncia.”*®* A partir de Murad, em outras palavras, ter fé é crer no Transcendente e
a ele apegar-se, num processo de adesdo que se expressa numa mistica prépria e huma dada
ética. A religiosidade, por sua vez, que pode ser vista e observada em um individuo ou grupo,
é a expressao dessa fé. Ja a religido envolve a fé e a religiosidade, formatadas na historia,
presentes nos espacos sociais e contendo elementos rituais, éticos e epistemologicos que lhe
sd0 proprios.

Na esteira da compreensdo de religido em sentido amplo, como fendmeno
pulverizado no cotidiano social, Adam acentua que “Religiao ¢ todo exercicio humano de
transcender e transpor os limites do tempo e do espaco, através da imaginacdo, na busca de
sentido, de valor, de contato, de esperanca, para que a vida seja suportavel e viavel.”*? E
completa: “Nesta busca, por trds dos limites do tempo e do espago, o ser humano se encontra
com o divino e lhe atribui formas e contetidos.”*%

Fowler, por sua vez, oferece um conceito abrangente de fé, distinguindo-a, num
segundo momento, de crenca e de religido. Para o autor, o termo fé é descrito na seguinte
amplitude:

[...] a fé pode ser caracterizada como um processo centralizador e integral,
que subjaz a formacdo de crencas, valores e sentidos. Essa formagdo da
coeréncia e direcdo a vida das pessoas, vincula-as com outras em confiangas
e lealdades compartilhadas, fundamentando suas posturas pessoais e
lealdades comunitarias em um senso de relacionalidade com um quadro de
referéncia mais amplo, que as capacita a enfrentar e lidar com as situa¢des

%" MURAD, 2007, p. 125.
%% MURAD, 2007, p. 125.
%9 MURAD, 2007, p. 126.
% MURAD, 2007, p. 126.
“1 MURAD, 2007, p. 126.
2 ADAM, 2012, p. 179.

408 ADAM, 2012, p. 179.
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limitrofes da vida humana, baseando-se naquilo que tem a qualidade de
ultimidade na vida delas.*

Nesta dire¢do, a fé, segundo Fowler, pode ser entendida como “um trago comum dos
seres humanos™®. Aqui, no entanto, o autor apressa-se a diferencia-la de crenca e religio:
“A crenga, no periodo moderno, passou a significar o assentimento intelectual a asserc¢des
proposicionais que codificam as doutrinas ou as reivindicacdes ideoldgicas de uma

55406

determinada tradig&o ou grupo. Por outro lado, “A religido [...] pode ser vista como uma

tradicdo cumulativa composta de inimeras crengas e praticas que tém expressado e formado a
fé de pessoas no passado e no presente.”*"’

Apdbs a comparacéo e a diferenciacao de fé, crenca e religido, o autor indica que a fé,
entendida na abrangéncia por ele exposta e como caracteristica genérica de individuos, esta
presente nas relaces sociais destes/as. Neste sentido, a fé contempla “descrigdes de fé
religiosa assim como as orientac6es de fé menos explicitas de pessoas e grupos que podem ser
descritos, em suas orientagdes pelas crengas e pelos valores, como seculares ou ecléticos.”*%®

Kivitz também faz distingdo entre espiritualidade e religido, ao afirmar que “A
religido esta baseada nos ritos, dogmas e credos, tabus e codigos morais de cada tradicdo de
fé. A espiritualidade estd fundamentada nos contetudos universais de todas e cada uma das
tradicdes de fé”.*%° Para o autor, a espiritualidade liga-se a uma axiologia que implica a
harmonia, o sentimento de identificacdo com as adversidades alheias, de simpatia pelo
padecer do semelhante, e que conduz a acdo no busca do bem do outro e de auxilio matuo. A
espiritualidade envolve a concérdia, a pacificacao e atos de perdao.**

Boff, por sua vez, parte do entendimento de espiritualidade como dimensdo da
pessoa*!!, e intui que no ser humano a parte material esta unida & espiritual. Para ele, estas
partes formam um todo, ndo ha dicotomia entre elas, de modo que ndo devem ser pensadas

dualisticamente, como se fossem antagdnicas entre si.**2 Para o autor, “o ser humano constitui

%% FOWLER, James. ESTAGIOS DA FE: um quadro de referéncia para o engajamento teolégico-pratico. In:
SCARLATELLLI, Cleide C. da Silva, STRECK, Danilo R., FOLLMANN, J. I. Religi&o, cultura e educacdo. Séo
Leopoldo: UNISINOS, 2006. p. 109.

% FOWLER, 2006, p. 109.

“%° FEOWLER, 2006, p. 110.

“T FOWLER, 2006, p. 110.

“% FOWLER, 2006, p. 110.

9 KIVITZ apud STRECK, 2010. STRECK, G. I. W. Ensino Religioso: o que ensinar? In: WACHS et al.
(Orgs.). Ensino Religioso: religiosidades e praticas educativas. VII Simpdsio de Ensino Religioso da Faculdades
EST e | Seminario Estadual de Ensino Religioso do CONER/RS. Séo Leopoldo: Sinodal/EST, 2010. p. 24.

0 STRECK, 2010, p. 29.

“1 BOFF, Leonardo. Espiritualidade: um caminho de transformac#o. Rio de Janeiro: Sextante, 2001. p.18.
“2BOFF, Leonardo. Espiritualidade, dimensdo  esquecida e necessaria.  Disponivel em:
<http://www.leonardoboff.com/site/Iboff.htm>. Acesso em 18.06.14.
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uma totalidade complexa”, um conjunto “articulado e harmonizado”, no qual podem ser
encontradas trés dimensfes: a exterioridade (corporeidade), a interioridade (psique) e a
profundidade (espirito). Esta ultima permite homens e mulheres “captar o que esta além das
aparéncias, daquilo que se vé, se escuta, se pensa ¢ se ama.” Boff acaba afirmando que
“Espiritualidade tem a ver com experiéncia, ndo com doutrina, ndo com dogmas, ndo com
ritos, ndo com celebracdes, que sdo apenas caminhos institucionais capazes de nos ajudar na
espiritualidade, mas que sao posteriores a espiritualidade. [...]”413

Essa compreensdo da unicidade e totalidade do ser humano coaduna-se com a de
Murad, o que pode ser percebido quando o autor mostra que “espirito” (com “e” minasculo)
refere-se a um dos aspectos constitutivos da pessoa humana, sendo, a partir do trindmio corpo,
alma, espirito, um dos elementos a partir dos quais a criatura humana una e integral é vista:
“Na Biblia, 0 mesmo e unico ser humano ¢ considerado sob trés pontos de vista: corpo, alma
e espirito. N&@o se trata de diferentes segmentos da pessoa, mas do ponto de vista a partir da
qual ela ¢ considerada.”*"
Depois de fazer aproximagdes conceituais ao tema, Murad elege a “espiritualidade

59415

libertadora” "> como a mais apropriada para interlocu¢cdes com a sociedade contemporanea.

Partindo da ideia da espiritualidade libertadora, desemboca-se em duas vertentes: a

.. . . 416
“espiritualidade encarnada e unificadora”

e a “espiritualidade profética”, capaz de enfrentar
a concretude socio-histérica com ética e confianga.*'’

Ponderando sobre “espiritualidade encarnada e unificadora” Murad evidencia dois
significados do termo “espirito”, que se completam. Entendido a partir da divindade, “o
Espirito [...] € o préprio amor que circula na Comunidade Divina, que denominamos
‘Trindade’”. Esse amor de Deus, fonte de toda vida, livremente se expande, criando e
mantendo todas as coisas, os seres vivos e os abidticos.”*® Essa presenca do Espirito, na
criagdo e na preservacdo das pessoas e das coisas, leva a entendé-lo como “principio de

419 possibilitando “avangar para uma

interdependéncia e relacionalidade de todos os seres
visdo integradora e ecoldgica da realidade humana.”**® Sobre esta espiritualidade, com suas
implicagdes de emancipacdo humana, individual e social, conclui o autor: “[...] ¢ o Deus

libertador que possibilita ao ser humano sobrepassar o pré-humano e des-humano,

3 BOFF, 2001, p. 66.

“4 MURAD, 2007, p. 159.

> MURAD, 2007, p. 157.

8 MURAD, 2007, p. 157.

7 MURAD, 2007, p. 157.

8 MURAD, 2007, p. 157-158.
“® MURAD, 2007, p. 158.

20 MURAD, 2007, p. 158.
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capacitando-o para uma resposta positiva, a ponto de ser colaborador na obra de Deus neste
mundo.” 4%

A segunda vertente da espiritualidade libertadora € designada por Murad como
espiritualidade profética, assim nomeada por sua vinculagdo com o profetismo biblico. Este
profetismo ¢ descrito como “um jeito de viver a fé numa perspectiva critica e construtiva em
relagdo as estruturas sociais, politicas, econdmicas e culturais [...].”422 O autor amplia o
conceito desta categoria biblica, apontando os chamamentos e as bases do profetismo,
inclusive quando consideramos o mundo de hoje. Murad indica que o “Profetismo evoca o

99423

sonho de um mundo diferente, com outra logica de relagdes e que “Estd fundamentado no

Deus da Alianca e tem intima relagdo com olhar a historia a partir daqueles que estéo
marginalizados e excluidos.”™?*

Murad caracteriza o profeta como aquele que interpreta os eventos, consegue ler as
entrelinhas da historia, traz em si uma mensagem de autoridade sobre os acontecimentos
contemporaneos e aponta as forcas que moverdo o futuro, indicando rumos a homens e
mulheres: “Profetas sdo visionarios, pois percebem antes dos outros os apelos e as esperangas
de Deus na confusa trama da histéria humana, e mobilizam as pessoas para realizar o projeto
de Deus.”*?

A partir da perspectiva biblica, o autor aponta dois tracos proféticos distintivos: o

9426

primeiro evidencia que “o profeta percebe a historia a partir do todo”"”, compreendendo que

as partes estdao ligadas entre si num “conjunto complexo de relagdes interdependentes.”427 0]
segundo trago mostra o profeta como aquele que “compreende a historia a partir de um lugar
determinado.”*?® Essa caracteristica profética aponta para a inclusio social, escolhendo-se os
pobres, 0os menos favorecidos e os excluidos. Murad lembra da abrangéncia atual contida
nesta escolha pelos mais carentes, afirmando que “Hoje, “a op¢ao pelos pobres” assume novas
feicbes. Sem negar a dimensdo econdmico-social, traduz-se no empenho pela superacéo de

outras formas de exclusdo ou de inclusio subordinada.”*?°

! MURAD, 2007, p. 165.
2 MURAD, 2007, p. 166.
2 MURAD, 2007, p. 167.
“24 MURAD, 2007, p. 167.
2> MURAD, 2007, p. 167-168.
26 MURAD, 2007, p. 169.
“7 MURAD, 2007, p. 170.
2 MURAD, 2007, p. 170.
“9 MURAD, 2007, p. 170-171.
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Murad finaliza sua andlise sobre “espiritualidade profética”, identificando
caracteristicas do profetismo na contemporaneidade®°. Para ele, o profeta é uma pessoa que
mantém uma experiéncia de vida com Deus, em cuja presenca permanece, procurando estar
ajustado com sua Palavra. O profeta é também aquele cuja ética provém da ideia de que Deus
cria e torna livres homens e mulheres. Assim, os valores ético-religiosos tém mais expressao
na praxis, buscando-se a satisfacdo da pessoa e da sociedade, num processo em que a pratica
do Bem e do amor “ganha maior importancia que a cultual.”*** Uma terceira caracteristica dos
profetas contemporaneos ¢ que eles noticiam a esperanga, evidenciando “que ha uma relacao
estreita entre compromisso historico pela constru¢do de um novo mundo possivel e a
realidade escatologica da morte e da ressurreicdo.”** O quarto e Gltimo trago profético na
atualidade é a percepcdo do descompasso entre a vontade de Deus e 0s planos e atitudes dos
seres humanos e 0 consequente apontar de erros, por parte do profeta, no sentido do equilibrio
individual e social.

O termo espiritualidade parece ser, entdo, 0 mais abrangente e adequado para
aplicacdo nas andlises sobre Ensino Religioso e expressdes religiosas contemporaneas.
Lembrando com Murad que “Na sociedade atual, algumas pessoas professam que t€m fg,
vivem determinada religiosidade, mas ndo se consideram membros efetivos de uma

»43 entende-se que no contexto deste estudo, mais que religiosidade, a palavra

religido
espiritualidade coaduna-se com a linha metodoldgica da presente pesquisa, considerando-se
que “o termo ‘espiritualidade’ traduz tanto o caminho existencial de evolu¢do espiritual de
uma pessoa quanto a dimensao mistica da fé e da religiﬁo.”434

Finaliza-se este aprofundamento do conceito de espiritualidade, ponderando que o
termo sera adotado nesta dissertacdo a partir da perspectiva de Murad e considerando a
amplitude da palavra espiritualidade também no que se refere a0 modo individual de ser
religioso. Assim, embora o enfoque muradiano parta de uma visdo biblico-cristd, nas
presentes investigacdes leva-se em conta a espiritualidade respeitando as elaboragdes dos

individuos, em suas bricolagens e pertencas religiosas, em suas misticas proprias e em suas

*0 MURAD, 2007, p. 171-174.
*! MURAD, 2007, p. 172.
*2 MURAD, 2007, p. 172.
*¥ MURAD, 2007, p. 125-126.
** MURAD, 2007, p. 126.
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participacdes em religides proféticas, sapienciais e/ou espiritualistas, ou ainda como adeptos

de misticas filos6ficas e/ou de religides alternativas.*®
3.1.3 Perspectivas de uma pedagogia dialégica

Como forma de aproximacao ao tema do dialogo na préxis educativa, dialoga-se com
Libaneo quanto a competéncia da Pedagogia para interferir no processo de “assimilagdo dos
conhecimentos e experiéncias humanas acumuladas”. *** Segundo ele, isso se torna possivel
quando surge “um conjunto de condi¢des metodoldgicas e organizativas” BTOA partir desse
entendimento inicial, Libaneo detalha o conceito de Didatica, indicando que ela, na
concretizagdo da instrugdo e do ensino, “seleciona e organiza os conteidos e métodos”.**®

Nesta perspectiva, evidencia-se a importancia do “como fazer”, do caminho a ser
seguido no processo de ensino para atingimento dos objetivos nele pretendidos. Assim,
mantendo em mente a ideia da interlocu¢cdo como via em Ensino Religioso, verificam-se aqui
pressupostos na esfera de uma pedagogia e, mais especificamente, de uma metodologia
dialdgica.

A escola pode ser percebida como locus onde o conhecimento € comparticipado.
Neste sentido, o docente de ER, “em sua pratica educativa, ¢ orientado a considerar suas
proprias experiéncias de religiosidade”.**® Na mesma direcdo, professores/as de Ensino
Religioso séo estimulados/as a considerar “as praticas espirituais dos educandos, no sentido
de que busquem respostas para as indagacdes feitas sobre a pessoa humana — sua identidade,
origem e destino — e sobre 0 mundo e seus enigmas.”**° Neste contexto, 0 Férum Nacional

Permanente do Ensino Religioso (FONAPER) assinala “no sentido de uma pedagogia

“%5 para uma verificagdo detalhada sobre religides tradicionais, novos movimentos religiosos, crencas, crendices
e supersticles, veja-se: ZILLES, Urbano. Religifes: crencas e crendices. 4. ed. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2012.
Para uma investigacdo sobre “religides alternativas”, em perspectiva sociologica, consulte-se: HUNT, Stephen.
Alternative religions: a sociological introduction. Hampshire: Ashgate Publishing Limited, 2003.

8 | IBANEO, José Carlos. Didatica. Sao Paulo: Cortez, 1994. p. 52.

T LIBANEO, 1994, p. 52.

8 LIBANEO, 1994, p. 52.

“¥ FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO. Parametros Curriculares Nacionais:
Ensino Religioso. So Paulo: Ave-Maria, 1997. p.27.

“INASCIMENTO, V. P.; BRANDENBURG, Laude Erandi. Aprendendo uns com os outros: a interlocugdo como
elemento na formacdo docente em Ensino Religioso. In. BRANDENBURG et al (Orgs.). Ensino Religioso e
Docéncia e(m) Formagdo. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2013. p.425-426; Veja-se também FORUM
NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO. Parametros Curriculares Nacionais: Ensino
Religioso. Séo Paulo: Ed. Ave-Maria, 1997.
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dialogica e de uma condugdo metodoldgica capaz de envolver aluno e escola na busca de

respostas surgidas no processo de aprendizagem”.441 Este FOrum destaca:

Desse profissional espera-se que esteja disponivel para o didlogo e seja
capaz de articula-lo a partir de questdes suscitadas no processo de
aprendizagem do educando. Cabe a esse educador escutar, facilitar o dialogo,
ser o interlocutor entre Escola e Comunidade e mediar os conflitos.**?

Fazem-se, agora, aproximacoes a epistemologia do ER, como forma de entender uma
possivel aplicacdo metodologica de ensino. Depois de apontar a trajetdria historica brasileira
do Ensino Religioso na escola, assinalando contratempos que a marcam, Brandenburg
identifica esse componente curricular como “campo mediador da questio religiosa”**
naquele espago educativo, e como “interlocutor entre o elemento religioso presente na
realidade social e a realidade pedagogica propria da escola.”***

A partir destas constatagdes iniciais, Brandenburg indica caréncias de ordem
epistemoldgica nessa esfera, apontando que o ER padece por ainda ndo ser encarado como
legitimo, experimentando, na prética educativa, uma “falta de reconhecimento”.**®

Convem aqui retomar dados da pesquisa de campo no que se refere a epistemologia
do Ensino Religioso, percebida a partir dos/as estudantes (vide Grafico 17). Como resposta a
uma pergunta que objetivou aferir o grau de alteridade propiciado nas aulas de ER,** foram
obtidos os percentuais de 50% e 62,5% (1% e 22 fases, respectivamente) de alunos/as que
acharam que as aulas nao ajudavam naquele aspecto. A presenca deste hiato metodol6gico no
processo pedagdgico confirmou-se, sopesando-se, entretanto, as respostas de alunos/as quanto
a sua demonstracdo de interesse no intercambio de pontos de vista e opinides acerca da
cultura e da religiosidade do outro, num clima de respeito a diversidade cultural religiosa dos
envolvidos no processo de ensino-aprendizagem.**’

O motivo para a existéncia desta lacuna, como ja mencionado anteriormente, pode
estar vinculado a dificuldade do/a aluno/a para lidar com uma préatica educativa de valorizacdo
e aproveitamento direto das vivéncias dos proprios/as discentes, com discussdo destas

experiéncias em sala de aula. A novidade na forma pedagdgica de tratar as questdes pode

“I EORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO, 1997, p.27.

“2 FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO, 1997, p.28.

“2 BRANDENBURG, 2004, p.58.

““BRANDENBURG, 2004, p. 58.

“*BRANDENBURG, 2004, p. 59.

#®Questionario de Pesquisa. A questdo formulada foi: “As aulas de Ensino Religioso o ajudam a ouvir o que
seus colegas de classe falam sobre a religido deles? Por favor, escreva sobre isso.”

7 A questdo é discutida em detalhes nos comentarios ao Gréfico 17.
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gerar, de inicio, estranheza e suspeita, irrompendo nos/as estudantes, a seguir, certo
desinteresse e dificuldade de aproximacao a determinados conteudos. Isto pode acontecer em
qualquer componente curricular, evidenciando-se, ao que parece, sobretudo em ER, tendo em
vista que 0 mesmo ainda se encontra, no Brasil, em processo de elaboracao.

A partir destas constatagdes, descobriu-se, de fato, principalmente em Ensino
Religioso, uma epistemologia reduzida quanto a esta metodologia de ensino de
aproveitamento direto de experiéncias dos/as discentes, pelas razdes apresentadas. A analise
feita na pesquisa de campo corroborou, portanto, as ponderacGes de Brandenburg quanto a
caréncia epistemoldgica do ER. A partir dos resultados apresentados no questionario de
pesquisa e na observacao participante, indicativos de resisténcia ao componente curricular por
parte de alunos/as, pode-se deduzir que o Ensino Religioso apresenta caréncias epistémicas,
traduzidas na existéncia de dlvidas quanto a sua natureza e validade como conhecimento.
Convém compreender e ressaltar que esta epistemologia, obviamente, podera ser modificada,
vindo o ER a ser encarado, no futuro, como componente curricular legitimo e vindo a sua
presenca nas escolas ser entendida como natural.

Remete-se agora a diversidade cultural no ambiente escolar, para dizer com Fuchs que
o0 desdobramento das relagBes entre sujeitos acaba por impetrar uma pedagogia dialdgica, na
escola.**® Essa expressio da pluralidade cultural e religiosa, caracteristica do mundo
contemporaneo, invade, em maior ou menor grau, lugares e instituicdes, chegando as
reparticGes publicas, aos templos, as escolas, as faculdades, as feiras livres, as ruas, aos
parques e a tantos outros espacos publicos e privados. Como a multiculturalidade presente no
ambiente escolar desperta um interesse especifico, cabe verificar o que diz Cecchetti sobre a

escola como local de pluralidade:

E na cultura da escola que a diversidade do fendmeno religioso manifesta-se
na multiplicidade de comportamentos, atitudes, valores, simbolos,
significados, linguagens, roupas e sinais sagrados, bem como nos
referenﬁigais utilizados pelos sujeitos para realizar suas escolhas e dar sentido
a vida.

Entendendo que o interferir pedagogico baseado no dialogo parece ser, entdo, o
ponto de partida para o exercicio de alteridade em aulas de ER, faz-se aqui uma interface com

0 pensamento de Paulo Freire. O autor verifica que educadores/as precisam estar descerrados

“8EUCHS, Henri Luiz. Identidade e Ensino Religioso: uma relacdo necessaria na educacdo escolar. In:
KLEIN, Remi et al (Orgs.) Ensino Religioso: diversidade e identidade. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2008. p. 28.
“SCECCHETT], Elcio. Cultura da escola e curriculo escolar: limites e possibilidades para o (re) conhecimento
da diversidade do fenémeno religioso. In: Fendémeno religioso e metodologias. BRANDENBURG et al (Orgs.).
Sdo Leopoldo: Sinodal/EST, 2009. p. 31.
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ao dialogo, sem temor de que identidades e diferencas, uma vez patenteadas, possam vir a
alterar os principios e ideias dos interlocutores.**® No decorrer da sua discussdo sobre pratica
educativa, Freire aponta para a possibilidade de conhecer-se e compreender-se a realidade a
partir do e com 0 outro: “Seria impossivel saber-se inacabado e néo se abrir a0 mundo e aos
outros a procura de explicacdo, de respostas a multiplas perguntas. O fechamento ao mundo e
a0s outros Se torna transgressdo ao impulso natural da incompletude.”*® Professores/as
precisam, assim, entender as limitacfes de seu préprio conhecimento e observar que também
podem aprender em conjunto e a partir dos educandos: “O sujeito que se abre ao mundo e aos
outros inaugura com seu gesto a relacdo dialdgica em que se confirma como inquietagdo e
curiosidade, como inconclusdo em permanente movimento na historia.” *°2

Freire igualmente aponta o didlogo como elemento primordial da educacéo,
sobretudo quando esta esta inclinada a produzir acdes libertadoras e sujeitos emancipados. O
autor passa a descrever o didlogo em sua esséncia e parte do seu entendimento como

N 453
“fendmeno humano”

, reconhecendo ser a palavra um componente fundamental neste
processo.

Nesse contexto, a palavra € por ele entendida como possuidora de duas dimensGes
(acdo e reflexdo) que coexistem e interagem entre si. Naturalmente, Freire deixa claro que se
refere a palavra que vem revestida de autenticidade e, portanto, capaz de “transformar o
mundo”,** diferentemente da palavra ndo auténtica, inapta a transfiguragdes. A palavra ndo
auténtica € definida por ele como “oca, da qual ndo se pode esperar a dentincia do mundo, pois
que ndo hé dendncia verdadeira sem compromisso de transformacao, nem este sem ac&o.”*

Em outras palavras, o existir humano articula-se ao expressar palavras auténticas,
mediante as quais 0 mundo é proferido e, consequentemente, transmudado, assumindo novo
aspecto. Para Freire, empreendimento e reflexdo somam-se na reelaboracdo do mundo: “Nao ¢
no siléncio que os homens se fazem, mas na palavra, no trabalho, na acéo-reflexdo.” **°

A partir dai o autor constata que a articulacdo da palavra auténtica, que traz em si 0s
conceitos de atividade-reflexdo e altera o cenario da vida humana, “ndo ¢ privilégio de alguns

homens, mas direito de todos os homens.” **’ O pensamento freireano oferece, assim, um

% FREIRE, Paulo. Pedagogia da Autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sao Paulo: Paz e Terra,
2011. p. 133.

! FREIRE, 2011, p. 133.

2 FREIRE, 2011, p. 133.

% FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 50. ed. rev. e atual. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2011.

** FREIRE, 2011, p. 107.

** FREIRE, 2011, p. 108.

*® FREIRE, 2011, p. 108.

*7 FREIRE, 2011, p. 109.
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conceito amplo de didlogo, entendendo-o como oportunidades mutuas de expressdo, num
processo de falar-ouvir inserido num contexto a ser reelaborado: “O didlogo é este encontro
dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo, ndo se esgotando, portanto, na
relacdo eu-tu.”**®

Esse coloquio passa a ser compreendido como possibilidade quando seus
interlocutores querem e podem falar e ser ouvidos reciprocamente e quando buscam a
mudanca das questdes a sua volta. Neste sentido, “o didlogo se impde como caminho pelo

»#9 " concretizando-se quando os

qual os homens ganham significagdo enquanto homens
participantes desse coloquio assumem responsabilidades mutuas na busca de consensos.
Assim, o dialogo “ndo pode reduzir-se a um ato de depositar ideias de um sujeito no outro,
nem tampouco tornar-se simples troca de ideias a serem consumidas pelos permutantes.” 460

Verificando estas perspectivas freireanas quanto a dialogicidade em educacéo,
percebe-se a importancia da postura dialégica na praxis docente, em geral, e no Ensino
Religioso, em especial. Observa-se que o didlogo ndo constitui ameaca as convicgdes dos
educadores e nao oferece perigo ao esfacelamento de identidades. Ao contrario, possibilita o
enriquecimento reciproco de estudantes e professores/as, pelo exercicio da alteridade, e
estabelece um ponto de partida favoravel para a analise de caminhos que possam desembocar
numa metodologia que valorize a intersubjetividade no espaco escolar.

Para que se verifiqgue o lugar do método no processo de ensino, o qual deve ser
conduzido de forma sistematica pelo educador, retoma-se Libaneo, neste ponto: “A diregido
eficaz desse processo depende do trabalho sistematizado do professor que, tanto no
planejamento como no desenvolvimento das aulas, conjuga objetivos, contetdos, métodos e
formas organizativas de ensino.”*"

Os métodos, portanto, aparecem como elementos a serem considerados nesta
articulacédo, relacionando-se com 0s “meios para alcangar objetivos gerais e especificos do
ensino”. > E 0 modus operandi, a forma de proceder nessa série de acdes sistematicas com
vistas ao ensino-aprendizagem, e envolve “a¢des a serem realizadas pelo professor e pelos
alunos”. %3

Na anélise desse conceito € fundamental considerar a priori o processo educativo em

suas multiplas dimensdes, para entender que possuir método € mais que conhecer, controlar e

% FREIRE, 2011, p. 109.
% FREIRE, 2011, p. 109.
“0 FREIRE, 2011, p. 109.
“1 | IBANEO, 1994, p. 149.
“62 | IBANEO, 1994, p. 149.
3 LIBANEO, 1994, p. 149.
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aplicar “procedimentos e técnicas de ensino™*®*. Como amplia Libaneo:

[...] o método deve expressar, também, uma compreenséo global do processo
educativo na sociedade: os fins sociais e pedagogicos do ensino, as
exigéncias e desafios que a realidade social coloca, as expectativas de
formac&o dos alunos para que possam atuar na sociedade de forma critica e
criadora, as implicacGes da origem de classe dos alunos no processo de
aprendizagem, a relevancia social dos conteudos de ensino etc.”*®

Em outras palavras, mais que atos e técnicas, 0 método é reflexdo e postura: antes de
se definir quanto ao uso de uma metodologia de ensino convém aos/as educadores/as pensar
sobre uma educacdo que, além de atender as demandas do mundo do trabalho, desenvolva o
discente em sua integralidade e o predisponha para o exercicio da cidadania.

Pensar metodologia é, também, avaliar os reclamos de uma sociedade plural e
complexa, que passa a exigir a formacdo de alunos conscientes da necessidade de uma
convivéncia pautada por uma ética de respeito e tolerancia e capazes de avaliar criticamente e
de mudar a realidade com que se defrontam. Um terceiro ponto a considerar seria como 0
recorte social dos discentes pode repercutir em seu processo de aprendizagem.

Uma vez verificados estes aspectos, percepcdes e pressupostos ligados a pedagogia
dialégica e no intuito de perceber possiveis ressonancias quanto ao seu uso na pratica
educativa, convém interpelar como esta atitude pedagdgica pode ganhar expressdo e corpo,

metodologicamente e de forma mais especifica, na praxis docente, em Ensino Religioso.
3.2 O Ensino Religioso reconfigurado: dimens@es da travessia

Torna-se oportuno, agora, portanto, examinar a trajetoria do ER no Brasil, buscando
compreender as possibilidades de uma pedagogia/metodologia dialégica naquele componente
curricular dentro de sua atual configuragéo.

Para tanto, o Ensino Religioso é verificado, numa primeira etapa, em alguns de seus
passos histdricos, em consonancia com politicas publicas, buscando-o em seu processo de
formacdo. Num segundo momento, o ER é situado em seu locus epistémico-pedagdgico, para
que este componente curricular seja entendido em seus novos contornos. Numa terceira fase, €
feita uma retomada da pedagogia dialogica, em suas possibilidades de aplicagcdo ao ensino em

geral, e ao ER, em especial, analisando-a, sobretudo, a partir do pensamento freireano.

3.2.1 A contextualizacdo de sua trajetoria

4 | IBANEO, 1994, p. 150.
5 |LIBANEO, 1994, p. 150.
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Na verificagdo do Ensino Religioso, em seu atual formato no Brasil, convém
aproximar-se da dimensdo historica deste componente curricular. Na identificacdo deste
processo, 0 ER é examinado por Caron, em retrospecto e em consonancia com politicas

publicas encaminhadas em periodos diversos:

O ensino religioso ao longo da historia da educacdo, no Pais, assume
diferentes concepcgdes. Inicialmente, compreendido como ensino da religi&o,
doutrina, educagdo pastoral na escola, meio de evangelizacdo e ensino
religioso confessional. A partir dos anos de 1970, com a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (Lei n. 5.692/71), o Artigo 7° paréagrafo
primeiro, incluiu o ensino religioso, obrigatdrio para as escolas de ensino
fundamental e médio, e ele recebe novas caracteristicas no contexto da
educacdo brasileira. Passa a ser compreendido e desenvolvido como ensino
religioso confessional cristdo e nessa concepcdo nas modalidades de: ensino
religioso ecuménico, interconfessional e inter-religioso. Esse ensino
religioso tem sido caracterizado pelo binbmio: ensino da religido e
concesséo do Estado. 4

A partir dai, a autora enfatiza o processo desencadeado no sentido da formacéo de
professores nesse componente para atendimento das demandas apontadas pelas variadas
formas de percepcdo de Ensino Religioso, considerando as particularidades pedagogicas a
enfrentar. Segunda ela, vérias entidades mobilizaram-se em encontros, no sentido da
formacao docente em ER.*®’

A reflexdo de Caron, ao estabelecer conexdo da formacédo docente com a legislacéo,
coaduna-se com o pensamento de Klein e Junqueira, na trajetoria historica desse componente
curricular: “A identidade do Ensino Religioso, construida inicialmente de forma substancial
pelas legislacGes, também pode ser compreendida pelos esforcos em estabelecer uma politica
de formagﬁo.”468

Percebe-se que o periodo que se estende das décadas de 1970 a 1990 se vé marcado
por encontros dos profissionais do Ensino Religioso, em vérios dmbitos e lugares, onde se
discutiam novos olhares para o Ensino Religioso, num processo pela “construcdo de novos

paradigmas de releitura”.*®® Fica claro, tendo em vista ainda a existéncia de um “ensino

59470

religioso confessional, ecuménico, interconfessional e inter-religioso™ ", que as iniciativas no

% CARON, Lurdes. Ensino religioso: um olhar retrospectivo a partir da legislaco atual. In: Ensino Religioso na
escola: bases, experiéncias e desafios. BRANDENBURG, Laude Erandi et al. (Orgs.). Sdo Leopoldo: Qikos,
2005. p. 7.

“7 CARON, 2005, p. 8.

8 KLEIN, Remi e JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. A histéria da formacdo docente em Ensino
Religioso no Brasil no periodo de 1995 a 2010. In: Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 51, n. 2, p. 358-380,
2011.

%9 CARON, 2005, p. 8.

4% CARON, 2005, p. 8.
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sentido da formacdo de docentes se davam “em sua quase totalidade pelas institui¢des
religiosas cristds.”** Klein e Junqueira dio detalhes de como os eventos articularam-se nesse

processo:

Algumas experiéncias em parceria com os sistemas de ensino, em decorréncia
da proposta confessional ou interconfessional, foram adotadas por essa
disciplina. Eram cursos denominados de Teologia, Ciéncias Religiosas,
Catequese, Educacdo Cristd e outros similares. Tais propostas ocorriam por
parte das igrejas, ficando condicionadas a ajuda financeira do exterior e/ou a
recursos do prdprio professor. Entre as propostas destacam-se as experiéncias
do Curso Superior em Ensino religioso do Para, de Pedagogia Religiosa do
Parana e de Aprofundamento para professores de Ensino Religioso em Santa
Catarina.*”

E importante sublinhar que a partir de movimentos elaborados por educadores
obtém- se o envolvimento de varios segmentos da sociedade brasileira na composi¢do de um
novo desenho para o ER, tornando-se esse ensino, passo a passo, “reconhecido como direito

59473

do cidadao”"". Uma consequéncia direta disso ¢ apontada por Caron: “Esse fato marca o

inicio de um novo processo de construcao e reconstrucdo para o fazer pedagdgico do ensino

religioso.”*"*

3.2.2 O locus epistémico-pedagdgico do Ensino Religioso

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDBEN), apdés a alteracdo
introduzida mediante a Lei n® 9.475/97%"°, e dispositivos tais como a Resolugdo CEB 02/98%7
e 0 Parecer CNE/CEB 07/2010*"" fornecem bases que ddo ao ER “um lugar epistemologico e

pedagdgico no curriculo do ensino fundamental”*’®, Examinemos a LDBEN em seu artigo 33:

Art. 33. O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacdo bésica do cidaddo e constitui disciplina dos horérios normais das

L KLEIN e JUNQUEIRA, 2011, p. 359.

*2KLEIN e JUNQUEIRA, 2011, p. 359.

“*CARON, 2005, p. 8.

“CARON, 2005, p. 8.

5 BRASIL. Lei n° 9475, de 22 de julho de 1997.  Disponivel  em
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/19475.htm >. Acesso em 08.06.14.

“® BRASIL. Ministério da Educacdo. Resolucdo CEBn° 02, de 7de abrilde 1998. Disponivel
em < http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/rceb02_98.pdf>. Acesso em 08.06.14.

“TBRASIL. Ministério da Educagdo. Resolugdo n° 7, de 14 de dezembro de 2010. Disponivel
em <http://portal.mec.gov.br/index.php?option=com_docman&task=doc_download&gid=7246&Itemid=>.
Acesso em 08.06.14. Vide, a proposito, o Artigo 15 da Resolucéo, principalmente seu inciso V, e seu paragrafo
6°.

"8 pASSOS, Jodo Décio. Ensino Religioso: construcéo de uma proposta. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 13.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/19475.htm
http://portal.mec.gov.br/cne/arquivos/pdf/rceb02_98.pdf
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escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.

8§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicdo dos contetdos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para a
habilitacdo e admisséo dos professores.

8 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominacGes religiosas, para a definicdo dos contetidos do
ensino religioso.*”

Essa legislagdo muda radicalmente, no Brasil, a configuragdo do Ensino Religioso,
que passa a figurar no curriculo das escolas e surge como componente curricular integrante
das dez areas do conhecimento apontadas pelo Ministério da Educacdo. Convém observar,
doravante, o processo de constru¢do desse componente curricular em seus desdobramentos
epistémico-metodoldgicos.

Em suma, o Ensino Religioso, pela legislacdo atual, perde seu carater de
confessionalidade/interconfessionalidade, passando a ser compreendido como elemento na
formacdo do cidad&o e torna-se um componente curricular dos horérios normais das escolas
publicas de ensino fundamental. Além disso, deve-se primar por uma conducdo pedagdgica
em que seja considerada a pluralidade cultural religiosa brasileira, com garantia do respeito
aos elementos dessa diversidade. Fica impedido também o proselitismo, em quaisquer dos
seus modos, e vedada, portanto, doutrinagdo que tenda ou vise a conversao religiosa de

discentes. A abrangéncia e o significado da lei s&o assim expressos nas palavras de Caron:

O sentido dessa nova lei estd em garantir que toda escola de ensino
fundamental oportunize aos alunos o acesso ao conhecimento religioso,
dentro do horario normal de aulas, respeitando a diversidade cultural e
religiosa dos mesmos. Conhecimento esse que precisa  ser,
epistemologicamente, enfocado nas dimensdes antropoldgica, socioldgica,

psicoldgica e teoldgica.*®
Apesar de sua presenca oficial nas escolas e da existéncia de dispositivos legais que
norteiam o Ensino Religioso como componente curricular, ele vivencia deficiéncias que
dizem respeito a sua epistemologia e metodologia de ensino. Epistemologicamente, carece de
uma maior compreensdo de sua validade como conhecimento, por parte de autores e
educadores; metodologicamente, professores ressentem-se de um modo adequado de
conducdo pedagogica na area. Essas dificuldades com respeito ao reconhecimento do ER e as

caréncias no seu executar pedagdgico estdo intimamente ligadas, como pondera Brandenburg:

4% BRASIL. Ministério da Educagdo. Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional. Disponivel em <
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm>. Acesso em 28.04.13.
“0CARON, 2005, p. 9-10.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/l9394.htm
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“Na area do ER, a divida do que fazer na pratica origina-se numa séria nebulosidade
epistemolégica”.481

Verificar a epistemologia do Ensino Religioso leva naturalmente a consideracfes
atuais sobre o seu objeto de estudo. Qual seria 0 objeto adequado para este componente
curricular? Que assunto deveria constituir o fulcro de suas discussdes nas interlocucgdes e nos
espacos escolares? Em seus estudos sobre adolescéncia e ER, Mazzarollo conclui que “A
disciplina de Ensino Religioso pode ser pensada a partir da espiritualidade.”*® Para ela, torna-
se relevante um tratamento que proporcione, neste componente curricular, “o
desenvolvimento da espiritualidade [..]”.*** Partindo da intuicdo de Boff, a autora
compreende que a espiritualidade, uma vez abordada no espacgo educativo e incrementada em
alunos/as, proporcionaria efeitos positivos, “podendo, assim, os adolescentes realizar
mudancas significativas, tanto interiormente como socialmente, re-significando o sentido da
vida.”*®

Referindo-se ao ER, Streck, por sua vez, afirma inicialmente que “O conteudo

préprio da disciplina é o conhecimento religioso [...].”*® Partindo de textos do FONAPER, a
autora fala acerca do objeto daquele componente curricular, desenvolvendo discussdes que
perpassam o conhecimento religioso oferecido aos/as discentes e a possibilidade deles/as
tirarem suas proprias conclusdes, na apropriacdo deste saber.

Prosseguindo no exame da questdo, a autora reconhece a essencialidade da

48 o ato continuo, declara que seu texto

espiritualidade e da f¢ “na vida do ser humano
“propde incluir a perspectiva da espiritualidade e da fé no Ensino Religioso, como
possibilidade para aprofundar as questdes relacionadas ao ‘saber de si’, a busca pelo
Transcendente e pelo sentido para a existéncia humana.”*®" Fé e espiritualidade, em sentido
abrangente, segundo Streck, “sdo conceitos que apontam na mesma direcdo. Ambos

Ce . A . .. , 4
transcendem a religiosidade ou a vivéncia religiosa num grupo especifico.” 8 A autora

“IBRANDENBURG, Laude Erandi. Préaxis educativa no Ensino Religioso: confluéncia entre teoria e pratica. In:
KRONBAUER, Selenir Gongalves; STROHER, Marga Janete (Orgs.). Educar para a convivéncia na
diversidade: desafio a formagdo de professores. Sdo Paulo: Paulinas, 2009. p. 80.

®MAZZAROLLO, Gisele. Espiritualidade e adolescéncia a partir da disciplina de Ensino Religioso. In:
BRANDENBURG et al. (Orgs.). Ensino Religioso na escola: bases, experiéncias e desafios. Sdo Leopoldo:
Oikos, 2005.

8 MAZZAROLLO, 2005, p. 85.

* MAZZAROLLO, 2005, p. 85.

* STRECK, 2010, p. 24.

¢ STRECK, 2010, p. 24-25.

*7 STRECK, 2010, p. 25.

8 STRECK, 2010, p. 25.
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finaliza indicando possiveis beneficios advindos do tratamento pedagdgico destes elementos
em ER:

[...] Educar a espiritualidade e fé do ser humano, no Ensino Religioso,
possibilita o encontro, a aproximacdo; o didlogo a respeito de duvidas,
medos e questionamentos; a partilha de descobertas e de novas
possibilidades de entender-se e de entender o mundo e a realidade; o
exercicio do respeito pelo outro e da tolerancia por diferentes opinibes e
formas de ver e viver a vida. [...]**

De modo semelhante, Smarjassi discute o Ensino Religioso escolar como
instrumento e instancia para o resgate de questdes ligadas a espiritualidade. A autora
considera discussdes epistémico-pedagodgicas sobre a nova otica do ER, ponderando que a
acdo educativa neste componente curricular deve alicercar-se em bases que admitam a
existéncia da dimensao espiritual da pessoa e que informem sobre a volta ao sagrado, marcada
por multiplas expressdes de espiritualidade; que procurem “na categoria espiritualidade, que
permeia as interfaces do sagrado, o genuino conteudo de ensino [...]”;490 que descubram a
espiritualidade como ponto de partida para metodologias didaticas que produzam no/a
discente “a reflexdo sobre o espiritual”.***

Reconhecendo “que a dimensao holistica e ética da existéncia humana é algo que ndo
pode ser ignorado”,**> Smarjassi defende uma concepcdo que se apoia na opcdo da
espiritualidade como conceito geral e essencial orientador de processos, em Ensino Religioso,
“com o propdsito de desenvolver uma educagdo cujo principio é o de alimentar o crescimento
potencial intelectual, emocional, social, artistico e espiritual do ser humano, abrindo portas
que viabilizem aos alunos estabelecer pessoalmente o didlogo mistico.”*%

Verifica-se agora o exame oferecido por Schock sobre o ER na escola, no que se
refere ao seu objeto de estudo. Diz ele: “[...] tenho a impressdo de que nenhuma tematica tem
apresentado tdo pouca evolucdo nas discussdes ou tem sido tdo dificil de articular quanto o
objeto proprio de estudo dessa disciplina curricular.”*** O autor assim detalha e complementa:

“Se individualmente esta claro para alguns de nds o0 que vem a ser esse objeto, entretanto,

9 STRECK, 2010, p. 30.

0 SMARJASSI, C. M. Educacdo e espiritualidade: limites e possibilidades de um encontro pedagégico no
Ensino Religioso. Revista Pistis & Praxis: Teologia e Pastoral. Curitiba, v. 3, n. 1, p. 239-268, jan./jun. 2011. p.
249.

“1 SMARJASSI, 2011, p. 250.

%2 SMARJASSI, 2011, p. 261.

% SMARJASSI, 2011, p. 261.

4% SCHOCK, M. L. Objeto préprio do Ensino Religioso escolar: de Babel ao Mar Vermelho. Revista Pistis &
Préaxis: Teologia e Pastoral. Curitiba, v. 3, n. 1, p. 289-309, jan./jun. 2011. p. 290.
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podemos facilmente verificar que, coletivamente, essa percepc¢éo dificilmente faz pares e esta
assentada em premissas diversas que [...] tém apontado para muitas dire¢des.”*®

O exame da questdo € oportuno, sobretudo pela necessidade de articulacdo de
elementos epistemologicos e metodologicos no ambiente escolar: o “que” e o “como” ganham
significacdo nas abordagens em ER. A sala de aula seria espago para discussdo sobre a
espiritualidade de discentes? A énfase sobre um processo de expressao e escuta das vivéncias
religiosas de alunos/as seria apropriada e razoavel no espaco escolar? Buscando
esclarecimentos que possam harmonizar epistemologia e metodologia em Ensino Religioso,
verifica-se, a seguir, a partir das apreciagdes de Schock, como o objeto deste componente
curricular pode ser compreendido e como tem sido visto por estudiosos e pelo FONAPER.

Segundo Schock, o objeto do ER ndo fica definido explicitamente nos Parametros
Curriculares Nacionais para Ensino Religioso (PCNER).**® O autor inicia suas ponderacdes
alegando que se pode compreender, a partir da apresentacéo & 9° edicdo daquela publicac&o,*’
ser 0 fenémeno religioso o objeto de estudo.**® Logo em seguida, entretanto, Schock constata
uma diferenca na compreensdo do OPER, ao verificar a apresentacdo original, onde se 1é que
“pessoas de varias tradigdes religiosas, enquanto educadores, conseguiram juntos encontrar o
que ha de comum numa proposta educacional que tem como objeto o Transcendente.”**°

As ponderacdes do FONAPER sobre a questdo, exaradas nos PCNER, permite o
entendimento das tradi¢des religiosas como itens gerados pelo fenémeno religioso, levando a
compreenséo de que o objeto de estudo seria, de fato, o Transcendente.>® Schock percebe que
0 texto presente nos Objetivos gerais do Ensino Religioso para o Ensino Fundamental,
contidos na mesma publicacdo, coloca-se, de certa forma, na dependéncia de textos anteriores
sobre 0 mesmo assunto. Para os PCNER, o conhecimento religioso d4 ordem, método e
estrutura ao relacionamento da pessoa com o0 elemento transcendental e, em conexdo com

outros conhecimentos, esclarece o sentido da vida humana. A partir dai, e neste contexto, o

% SCHOCK, 2011, p. 291.

% SCHOCK, M. L. Os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso (PCNER) e o Objeto Préprio
do Ensino Religioso (OPER). In: WACHS et al. (Orgs.). Ensino Religioso: religiosidades e préaticas educativas:
VIl Simpédsio de Ensino Religioso da Faculdades EST e | Seminério Estadual de Ensino Religioso do
CONER/RS. S&o Leopoldo: Sinodal/EST, 2010. p. 239.

*7 O autor parte da seguinte publicagdo: FONAPER — Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso.
Pardmetros Curriculares Nacionais: Ensino Religioso. 9. Ed. Sdo Paulo: Mundo Mirim, 2009.

“%8 Schock chama este objeto de OPER (Objeto Préprio do Ensino Religioso).

*9° Eorum Nacional Permanente do Ensino Religioso, 2009 apud SCHOCK, 2010. p. 240.

%00 SCHOCK, 2010, p. 241.
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autor permite-se elaborar o que parece ser, para os PCNER, em nivel de “importancia de

estudo”,”™ uma sequéncia de itens significativos:

1) a transcendéncia; 2) o fenémeno religioso; 3) o significado da existéncia
humana; 4) as tradicBes religiosas e outros desdobramentos dentro da
articulacdo da filosofia da tradicdo religiosa; da historia e tradicdo religiosa;
da sociologia e tradicdo religiosa; da psicologia e tradigéo religiosa.>®

O autor prossegue na sua andlise do documento do FONAPER, verificando que
parametros sdo ali oferecidos para organizacdo e selecdo de conteudos e descobre que “A
subordinacdo ao tema da transcendéncia continua nos cinco eixos que organizam o conteido
para o Ensino Religioso escolar [...].”°% Relativamente ao eixo Culturas e Tradicdes
Religiosas, Schock percebe que ali “o olhar ¢ voltado para o estudo do fenbmeno religioso a

”504, indicando, entretanto, que “Ainda que o tema do Transcendente ndo

505

luz da razao humana
esteja no enunciado principal, € o primeiro a ser abordado na se¢do dos conteudos.”” Quanto
ao segundo eixo, Escrituras Sagradas e/ou Tradiges Orais, Schock descobre que ali a
palavra transcendente surge vérias vezes, constando o termo Transcendente ja no primeiro
conteudo (revelacdo). Isto lhe permite reapresentar o padrdo antes esbogado: “1) a
transcendéncia; 2) o fenémeno religioso; 3) o significado da existéncia humana; 4) as
tradicdes religiosas.”® Com relacdo ao eixo Teologias, o autor depreende que o
transcendente € também abordado de forma aberta, e cita o texto do FONAPER que conceitua
o eixo em analise: “[...] o conjunto de afirma¢des e de conhecimentos elaborados pela
religido e repassados para os fiéis sobre o Transcendente, de modo organizado ou
sistematizado”.>®’ A partir da descricdo do conteudo, Schock nota “uma indicagdo quanto ao
Transcendente como a realidade ltima alcancavel pelo ser humano™®®, detectando que “Esse
é 0 grau de abrangéncia e importancia do tema da transcendéncia para 0s PCNER — esse é 0
mesmo objeto de estudo proposto para o Ensino Religioso na escola.”®® O autor verifica,
ainda, alusdes implicitas ou explicitas a questdo da transcendéncia/Transcendente, na

510

descri¢cdo dos contetidos do eixo Teologias.”™ Quanto ao eixo Ritos, Schock percebe alusbes

dos PCNER ao Transcendente na explicacdo sobre os rituais, sobretudo os divinatérios, e na

1 SCHOCK, 2010, p. 241.
%2 SCHOCK, 2010, p. 241.
% SCHOCK, 2010, p. 242.
% SCHOCK, 2010, p. 242.
%05 SCHOCK, 2010, p. 243.
%06 SCHOCK, 2010, p. 243.
%07 Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso, 2009 apud SCHOCK, 2010. p. 244. [Grifos de Schock].
%8 SCHOCK, 2010, p. 244.
%9 SCHOCK, 2010, p. 244.
%19 SCHOCK, 2010, p. 244.
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exposicdo sobre espiritualidades. Finalmente, aludindo ao eixo Ethos, o autor enxerga que
“Esse eixo nao diz respeito muito diretamente ao Transcendente, antes, vé o ser humano em
suas relagdes mais especificamente horizontais.”

Em suas consideracOes finais sobre o assunto, Shock reafirma o “padréo em grau de
importancia encontrado ao longo do texto dos PCNER: 1) a transcendéncia; 2) o fenémeno
religioso; 3) um sentido para a vida; 4) as tradicdes religiosas e seus/outros
desdobramentos.” O autor, sugere, ainda, que o exame sobre o objeto do Ensino Religioso
continue e seja realizado mais a fundo. >**

Sopesadas estas e outras ponderac@es epistemoldgicas em ER, descobre-se que sua
aceitacdo regular e natural, como proposto em sua atual configuracdo e como estabelecido em
lei, ndo tem acontecido satisfatoria e suficientemente. Retoma-se Brandenburg, em sua defesa
da dimensdo religiosa e do conhecimento religioso como elementos gnosioldgicos

concernentes ao universo do conhecimento escolar:

Essa pertinéncia ao conhecimento escolar esta amparada no reconhecimento
do ER como uma das areas de conhecimento arroladas pelo Ministério da
Educacdo e em politicas publicas, em niveis estaduais e municipais, que
regulam a sua presenca no curriculo escolar.>
As mudancas ocorridas a partir da promulgacdo da Lei n® 9.475/97 tém reflexos
epistémico-pedagogicos no Ensino Religioso: muda o seu ponto de convergéncia, a forma de
manuseé-lo, em termos de metodologia, de curriculo e de formacdo docente: “Hoje, a
exigéncia é de uma leitura do ensino religioso a partir da matriz pedagdgica. Para tanto, esse
ensino exige professores competentes e habilitados.”®* Caron completa: “Essas mudancas
demandam a necessidade de acompanhamento e releitura do atual contexto, sobretudo, o
académico, o pedagdgico e o institucional.” >
Conclui-se o presente subtopico, verificando o ER como componente curricular

legitimo presente na escola e aceitando-o como instrumento capaz de contribuir na formagéo

*1 SCHOCK, 2010, p. 245.

*2 SCHOCK, 2010, p. 245.

>13 Considerados estes aportes tedricos sobre o objeto de estudo do ER e compreendendo o ndo encerramento da
discussao, cumpre registrar que, para os efeitos desta pesquisa, o termo espiritualidade tem sido entendido como
aquele que mais se adequa a exames sobre uma pedagogia em Ensino Religioso. Assim, nas analises
empreendidas neste trabalho, a palavra foi compreendida e usada em sentido amplo, antropoldgico, tendo a
perspectiva da espiritualidade sido perseguida, sobretudo, como curiosidade epistemoldgica. Ndo sendo o objeto
de estudo do ER o foco desta pesquisa, a apresentagdo do assunto limita-se, como visto, a mostrar opinides de
alguns/mas autores/as, enquanto reconhece a necessidade de discussdo mais ampla quanto a isto.
SYBRANDENBURG, 2009, p. 81.

SI5CARON, 2005, p. 10.

516 CARON, 2005, p. 10.
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de discentes-cidaddos e no fortalecimento/construcéo de identidades. Esta compreenséo torna-
se ponto de partida para a assuncdo de atitudes pedagogicas que levem a adocdo de uma

metodologia sintonizada com a interlocucdo e a alteridade.
3.2.3 Possibilidades de uma pedagogia dialogica

Algumas possibilidades pedagdgicas em Ensino Religioso serdo aqui analisadas,
sobretudo a partir de discussdes de Paulo Freire sobre metodologia dialdgica. A abordagem
sera feita em duas direcdes: a primeira parte considera o conceito freireano de didlogo, em sua
amplitude, buscando enxergar em que medida a interlocucdo pode ser aproveitada no processo
de ensino em geral; a segunda etapa procura verificar como e em que extensdo o ER pode
beneficiar-se de uma pedagogia dialdgica, sobretudo quando considerada a escola como locus
receptor de pluralidade cultural religiosa.

Antes de analisar uma pedagogia dialdgica como atitude que possa conduzir a acolhida
de um método dialdgico pelo educador em qualquer componente curricular, e em Ensino
Religioso, em particular, verifica-se o pensamento freireano sobre as limitagfes do termo
“dialogo”, quando entendido apenas como conjunto de pormenores essenciais a consumagcao de

alguma obra, ou como habilidade empregada para conquistar a amizade dos alunos:

[...] deveriamos entender o ‘didlogo’ ndo como uma técnica apenas que
podemos usar para conseguir obter alguns resultados. Também ndo podemos,
ndo devemos entender o didlogo como uma tatica que usamos para fazer dos
alunos nossos amigos. Isto faria do dialogo uma técnica para a manipulagéo,
em vez de iluminag&o. >/

Percebe-se, de saida, que Freire situa o didlogo como algo inerente a “natureza

., 1
histérica dos seres humanos’>*®

e como “parte de nosso progresso historico do caminho para
nos tornarmos seres humanos.”*® No pensamento freireano, assim, o conceito de dialogo
assume uma amplitude maior, representando uma atitude indispensavel num processo de
comunicacgdo que se pretenda transformador da realidade na qual estdo inseridos os individuos.

Nas palavras de Freire, “[...] o didlogo ¢ uma espécie de postura necessaria, na medida em que

5 FREIRE, Paulo; SHOR, Ira. Medo e ousadia: o cotidiano do professor. 12. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1986. p. 122.

%8 FREIRE e SHOR, 1986, p. 122.

% FREIRE e SHOR, 1986, p. 122.
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0s seres humanos se transformam cada vez mais em seres criticamente comunicativos.”>?° E

completa:

O dialogo é 0 momento em que 0s humanos se encontram para refletir sobre
sua realidade tal como a fazem e re-fazem. Outra coisa: na medida em que
Somos seres comunicativos, que nOs comunicamos uns com 0S outros
enquanto nos tornamos mais capazes de transformar nossa realidade, somos
capazes de saber que sabemos, que é algo mais do que s6 saber.**

Segundo Freire, mediante o “didlogo, refletindo juntos sobre o que sabemos e nao
sabemos, podemos, a seguir, atuar criticamente para transformar a realidade.””? O
entendimento do dialogo como raiz favorecedora de processos humanizantes parece justificar,
dessa forma, sua presenca em procedimentos educativos, sobretudo aqueles que se tencionem
efetivamente transfiguradores da pessoa humana em sociedade.

Essa sucessdo de eventos educativos fundamentados em praticas dialogais pode ser
compreendida como espa¢o comunicacional onde se articula criticamente o conhecido e 0
desconhecido, a oferecer um ponto de partida para exercicio de alteracdo da realidade social.
Em outros termos, “Ao nos comunicarmos, no processo de conhecimento da realidade que
transformamos, comunicamos e sabemos socialmente, apesar de o processo de comunicagéo,
de conhecimento, de mudanga, ter uma dimensdo individual.”®*® Neste sentido, Freire
pergunta “O que ¢ o didlogo, neste momento de comunicagdo, de conhecimento e de
transformagdo social?”, e apressa-se a responder, explicando que “O dialogo sela o
relacionamento entre 0s sujeitos cognitivos, podemos, a seguir, atuar criticamente para
transformar a realidade.” >**

Pensar o dialogo na perspectiva freireana emancipatéria é entendé-lo em forma
democratica, num processo comunicacional ndo tiranizador, ou seja, “o conhecimento do
objeto a ser conhecido ndo é de posse exclusiva do professor, que concede o conhecimento
aos alunos num gesto benevolente.”* Parte-se de uma relagdo educador-aprendiz em que “o

»526 num contexto em que 0S

objeto a ser conhecido medeia os dois sujeitos cognitivos
interlocutores aprendem reciprocamente e tém a possibilidade da (re)construcdo de

identidades culturais.

°20 FREIRE e SHOR, 1986, p. 123.
52! FREIRE e SHOR, 1986, p. 123.
522 FREIRE e SHOR, 1986, p. 123.
52 FREIRE e SHOR, 1986, p. 123.
52 FREIRE e SHOR, 1986, p. 123.
55 FREIRE e SHOR, 1986, p. 124.
526 FREIRE e SHOR, 1986, p. 124.
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Nessa perspectiva freireana, o conhecimento é ampliado mediante o processo
dialogico, compreendendo-se que “o educador refaz a sua ‘cognosibilidade’ através da
‘cognosibilidade’ dos educandos.”®®’ Em educacdo, portanto, dialogar é também ter
consciéncia de que aquilo que constitui 0 objeto de anélise pode ser expandido com iniciativas
dialogais, em sala de aula. Esta forma de inteirar-se e apreender ressignifica o0 processo
educativo: o/a educador/a soma o seu conhecimento prévio sobre a matéria com o conjunto de
habilidades, experiéncias, convicc¢des, costumes, valores e atitudes dos alunos: “O objeto a ser
conhecido, num dado lugar, vincula esses dois sujeitos cognitivos, levando-os a refletir juntos
sobre o objeto.”?

Embora reconhecendo a importancia do/a professor/a, como orientador, Freire
reforca a ideia de uma aprendizagem compartilhada. Faz-se necessario, assim, entender como
legitima a perspectiva de uma pedagogia dialdgica, pé-la em préatica naturalmente e aceita-la
como medida que torna mais compreensivel o objeto de estudo. Essa concepcédo
epistemologica mobiliza professor/a e aluno/a, valorizando tanto o conduzir pedagdgico do /a
educador/a como a possibilidade de exploracdo do objeto pelos interlocutores, com resultados
positivos em forma de aprendizados mutuos.*”

Abrir-se ao dialogo e aceitar a possibilidade de (re) aprender a partir do
conhecimento do outro ndo devem representar uma ameaca a autoridade do/a docente: em
outras palavras, ele ndo negarad/recusara seu conhecimento prévio. N&o significa, também,
que “cada vez, a cada curso, a cada semestre, o educador mude seu conhecimento a respeito
deste ou daquele objeto.”*® Freire esclarece e amplia o assunto, mostrando o processo de
(res)surgimento dos saberes ao longo do tempo, indicando que “todo conhecimento novo
surge quando outro conhecimento se torna velho e ndo mais corresponde as necessidades do
novo momento, ndo mais responde as perguntas que estdo sendo feitas.” °*

Fica entendido, assim, que um processo dialégico ndo se coaduna com um sistema
autoritario, caracterizando-se o dialogo como “tensdo permanente entre a autoridade e a
liberdade.” *3?Assim, a autoridade do/a educador/a frente aos alunos permanece, mas coexiste
com o direito do aluno de emitir ou ndo opinides, sentimentos e experiéncias que contribuam

para esclarecimento do objeto de estudo, isto ¢, “uma situacao dialdgica ndo quer dizer que

%27 FREIRE e SHOR, 1986, p. 124.
%28 FREIRE e SHOR, 1986, p. 124.
%2 FREIRE e SHOR, 1986, p. 125.
%% FREIRE e SHOR, 1986, p. 126.
%! FREIRE e SHOR, 1986, p. 126.
%2 FREIRE e SHOR, 1986, p. 127.
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todos os que nela estejam envolvidos tém que falar! O didlogo ndo tem como metal...] que
todas as pessoas da classe devam dizer alguma coisa, ainda que nao tenham nada a dizer!”. 533
Em suma, num processo dialdgico os interlocutores t€ém a liberdade de participar e “o

direito de permanecer em siléncio!”>**

Todavia, “ndo se tem o direito de usar mal sua
participacéo no desenvolvimento do exercicio comum.>*

Conceber o didlogo como base da comunicacdo humana numa sociedade que se
pretende autotransformadora leva a pensar nas possibilidades de uma metodologia dialogica
na acdo educativa em geral, e no Ensino Religioso, especificamente. Verifica-se, a seguir,
ainda em interlocucdo com Freire, como uma metodologia fundamentada num processo
dialdgico pode contribuir em aulas de ER, em seu novo formato.

Tendo como foco, de agora em diante, o didlogo em Ensino Religioso, parte-se da
assungdo da presenca do pluriculturalismo e da diversidade religiosa, em suas variadas
expressdes, nos espacos publicos e privados. A escola, neste sentido, por suas especificidades,
deve ser entendida como ambiente social receptor dessas multiplas manifestagcdes. Considerar
essa presenca cultural religiosa é indispensavel para compreender em que medida 0 Ensino
Religioso pode beneficiar-se de uma pedagogia dialdgica.

Estar em contato com pessoas discentes oriundas de diferentes religibes e de
praticantes de religiosidades vérias aponta para a necessidade de o/a educador/a de ER
repensar antigos modelos educativos e de sondar praticas educativas adequadas as novas
demandas do mundo complexo globalizado. As mudancas dai advindas trazem a necessidade
de que se redesenhem processos educacionais. Com isso, 0 ambiente escolar passa a exigir um
ensino com enfoque disciplinar, interdisciplinar e transdisciplinar, que possa conduzir a
reflexdo sobre questdes mundiais candentes, como a sustentabilidade, o respeito as diferencas,
a justica, a convivéncia pacifica e os valores éticos.

Essa nova configuracdo do Ensino Religioso precisa ser verificada, sobretudo para
gue se observe seu status epistemoldgico atual no Brasil. A insciéncia das modificacGes
introduzidas € notada “em meios académicos, instdncias administrativas da educacdo,
organismos de orientacdo do ensino [..] e, ainda, de modo geral, em boa parte dos
professores.”® Muitos prejulgamentos e oposicdes em relacdo ao ER— oriundos, como
apontado, as vezes até de educadores/as — nascem do desconhecimento da nova gramatica que

rege este componente curricular no Brasil e dos possiveis beneficios oferecidos pelo novo

53 FREIRE e SHOR, 1986, p. 127.
¥FREIRE e SHOR, 1986, p. 127.
®FREIRE e SHOR, 1986, p. 127.
5% RUEDELL, 2007, p. 132.
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prisma. Isto leva Ruedell a acrescentar que “a area de conhecimento da educagdo religiosa
estd em construcdo, necessitando ainda de muita pesquisa e reflexdo e de estudos sélidos para
uma melhor defini¢do e substancial enriquecimento.” 53

Para que se reduzam esses problemas epistemologicos em Ensino Religioso é
necessario perguntar pelo desenrolar de sua historia, buscando entendé-la, e dai desembocar
nos atuais dispositivos legais sobre esse componente curricular, em articulacdo com reflexdes
no sentido de uma educacgdo voltada para a dimensdo religiosa do ser humano. Ruedell, a

proposito, sinaliza sobre a necessidade de pesquisas nas seguintes dimensoes:

a) sobre a religido radicada na realidade profunda do ser humano como algo
indispensavel a vida de todos os homens e mulheres [...]; b) sobre a
educagdo da dimensdo religiosa, especialmente por meio do Ensino
Religioso, o qual constitui elemento fundamental de todo processo
educativo; ¢) sobre a contribuicdo na constru¢do de uma base consistente
para 0 Ensino Religioso. [...]>*®
A partir dessas analises do Ensino Religioso como componente curricular legitimo e
de sua presenca num espaco escolar que recebe discentes oriundos de diferentes contextos
sociais, culturais e religiosos, verifica-se, a seguir, como o didlogo coaduna- se com uma
metodologia de ensino e como isso contribui nesse processo educativo, considerando-se as
especificidades do ER.
Uma pedagogia dialdgica sintoniza-se com a pratica educativa em geral, por
proporcionar a possibilidade de aproximacdo dos conhecimentos analisados na escola a
realidade sécio-cultural vivenciada pela pessoa discente. Freire preocupa-se com 0S

“conceitos que usamos em nossa formagdo intelectual e em nosso trabalho”>*

59540

, que, segundo
ele, “estdo fora da realidade, muito distantes da sociedade concreta.

A partir do pensamento freireano sobre metodologia dial6gica, entende-se que essa
aproximacdo dos temas tratados na escola com as experiéncias vividas pelos/as alunos/as de
forma real e definida torna-se vital e poderia ser viabilizada com mais propriedade mediante
essa metodologia de ensino. Essa via metodoldgica poderia figurar como ferramenta-
destaque, na medida em que possibilitaria, com mais facilidade, chegar ao contexto de vida
dos estudantes considerando a sua visdo da realidade, o que, em Ensino Religioso, parece

apresentar-se como adequado. Sobre essa educacdo baseada no didlogo diz ainda Freire:

" RUEDELL, 2007, p. 132.
%% RUEDELL, 2007, p. 133.
*FREIRE e SHOR, 1986, p. 131.
*OFREIRE e SHOR, 1986, p. 131.
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[...] quando insisto em que a educacdo dialdgica parte da compreensao que
os alunos tém de suas experiéncias diarias, quer sejam alunos da
universidade, ou criancas do primeiro grau, ou operarios de um bairro
urbano, ou camponeses do interior, minha insisténcia de comecar a partir de
sua descricdo sobre suas experiéncias da vida diaria baseia-se na
possibilidade de se comecar a partir do concreto, do senso comum, para
chegar a uma compreensdo rigorosa da realidade. Ndo dicotomizo essas duas
dimensdes do mundo — vida diria do rigor [...]. ***

O método dialdgico parece mais apropriado a praxis educativa em ER, tendo em
vista que os elementos culturais religiosos presentes em sala de aula sdo percebidos mais
claramente por docentes e discentes. Através desse método torna-se mais facil o acesso a esse
conhecimento, na medida em que o outro € ouvido em suas semelhancas e diferencas e em
que todos tém maior oportunidade de participar. Mediante esta metodologia os educandos/as
contam com a chance de trazer para a sala de aula os seus ensaios, praticas, alegrias e
frustacBes, enfim, as suas vivéncias, expressas em compartilhamentos. Esse processo
proporciona aprendizados mutuos e (re) construcdo de identidades.

O diélogo, portanto, enriquece a pratica educativa em geral e 0 ER, em especial, por
permitir essa ligacdo com a préatica de vida e a realidade social. Esta vinculacdo do saber com
a concretude da vida leva Freire a dizer: “Nao compreendo conhecimento critico ou cientifico
que aparece por acaso, por um passe de magica ou por acidente, como se ndo precisasse se
submeter ao teste da realidade.”>* A interlocucdo possibilita também que as teméticas desse
componente curricular sejam confrontadas criticamente com o carater concreto do tecido
social. Partindo da ideia “de que, epistemologicamente, ¢ possivel, ouvindo os alunos falar
sobre como compreendem seu mundo, caminhar junto com eles no sentido de uma

543

compreensdo critica e cientifica dele”, pode-se ensejar a producdo, como sintese, de

curriculos mais maduros.

! FREIRE e SHOR, 1986, p. 131.
2 FREIRE e SHOR, 1986, p. 131.
3 FREIRE e SHOR, 1986, p. 132.
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CONCLUSAO

O confronto das informacdes obtidas através das pesquisas bibliogréafica e empirica
realizadas ao longo do Mestrado em Teologia permite apontar algumas constatacfes sobre
fendmeno religioso na atualidade, destacadas a seguir. Estas consideracdes sobre o fenémeno
estdo ligadas a praxis educativa no contexto escolar, com foco na alteridade, na interacdo e no
didlogo como componentes presentes na pedagogia do Ensino Religioso.

A partir dos conceitos de pos-modernidade verificados, oriundos de diferentes vozes
e marcados por controveérsia, constatou-se que o fenémeno é compreendido como complexa
configuracdo socio-histdrica na qual questdes politicas, econdmicas, culturais e religiosas sdo
reelaboradas pelas pessoas, na sua busca de significados.

A verificacdo do pluralismo religioso em seus desafios e perspectivas atuais permitiu
constatar a existéncia de individuos marcados por ansiedade e inquietacdo e em busca de
sentido para sua vida, no contexto pds-moderno. Em consequéncia, essas pessoas tém, no
transito religioso, a possibilidade de visitar diversas ofertas simbolicas religiosas, exercendo,
assim, um direito de escolha que é seu e que vem sendo apresentando com facilidade em
tempos pds-modernos. Constata-se, igualmente, que nesse cenario religioso plural os
individuos tiram proveito da autonomia que Ihes é oferecida no p6s-moderno, no ambito da
religido, sentindo-se livres para elaborar uma espiritualidade no campo pessoal, numa espécie
de mistica propria.

E importante ressaltar que a pesquisa de campo encontrou eco nessa concepcao de
versatilidade que marca o ser religioso hoje. No que tange a/os motivo/s pelo/s qual/is 0s
guestionados sem pertenca religiosa ndo frequentavam encontros religiosos, as respostas
obtidas na pesquisa podem relacionar-se com um entendimento no sentido de considerar a
pessoa poOs-moderna como aquela que se apropria da autonomia oferecida no mundo
contemporaneo, na criacdo de seu jeito de ser, inclusive o religioso. Ao evitar recintos
religiosos, os questionados podem evidenciar mais que uma fuga da religido tradicional,
podendo os mesmos estar experimentando uma espiritualidade diferente e prépria.
Reconhece-se, assim, a importancia de se considerar a eclosdo do ecletismo religioso atual, no
bojo de elementos que se conjugam na construcao de espiritualidades diversas.

Quanto as expressdes religiosas no contexto pds-moderno, sobretudo no Brasil,
percebe-se a valorizacdo de um espiritualismo que paira sobre as religiGes brasileiras: o
imaginario delas estd marcado pela crenca na influéncia de entes espirituais e forcas

misteriosas que se relacionam com a Terra. Na investigacdo sobre o imaginario social
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brasileiro, detectou-se que a religiosidade brasileira articulou-se com elementos religiosos
portugueses/ibéricos, dos indios e dos africanos. Neste sentido, pode-se perceber que o
messianismo e o fatalismo presentes no imaginario lusitano influenciaram o modo de ser
religioso no Brasil. De igual forma, o animismo e o messianismo/milenarismo do imaginario
indigena e o culto dos ancestrais, a magia e a influéncia do isl& negro, do imaginario africano,
evidenciam-se como itens que contribuiram na composicdo do imaginario social brasileiro e
que, consequentemente, ecoam nos movimentos religiosos do Brasil.

Foram constatadas, também, pelo menos duas grandes tendéncias da religido na
contemporaneidade: a primeira, caracterizada pela subjetivacdo/individualizacdo da fé, com
enfraquecimento das regras religiosas, a incerteza em relagdo a crencas tradicionais e a
elaboracdo de uma religido no campo pessoal, e a segunda, marcada pela mundanizacdo da fé
e dos valores. Nesta Ultima, os individuos interessam-se mais pelas coisas do mundo, em sua
concretude social, e menos por uma pregacgao voltada para a eternidade.

A partir da analise do contexto plural e complexo que caracteriza 0 mundo atual,
conclui-se que a diversidade cultural religiosa chega aos espa¢os sociais, publicos e privados,
destacando-se o ambiente escolar como locus desta realidade. A verificacdo de conceitos
emanados de diferentes vozes sobre religido/religiosidade permite dizer que mdltiplas
expressdes de espiritualidade acontecem na escola e que educadores/as podem tirar proveito
pedagdgico disso, em sala de aula, mediante intervencbes didaticas fundamentadas em
diélogo.

Nesta sequéncia, chega-se a conclusao sobre a importancia do dialogo inter-religioso
nos espacos educativos, como forma de encontrar caminhos que apontem para a reducdo de
antagonismos entre as multiplas religides presentes na contemporaneidade. Neste sentido, e a
partir do que se presenciou na observacdo participante, deduz-se que a interlocucao
promovida em sala de aula, em Ensino Religioso, apresenta-se como instrumento que pode
conduzir a reflexdes e acdes no sentido da tolerancia, do respeito e da convivéncia pacifica
entre 0s seres humanos. Considerando a nova face do Ensino Religioso em sua
pedagogia/epistemologia, alavancada por uma legislacdo atual que se coaduna com a
construgdo da cidadania, com a realidade cultural religiosa brasileira plural e com a garantia
de respeito a esta realidade, constatamos a importdncia de uma conducdo pedagodgica
fundamentada no dialogo.

Constatou-se a importancia da pedagogia alteritaria e interativa em aulas de Ensino
Religioso, 0 que pode ser verificado na pesquisa bibliografica e na observacdo participante.
As atividades viabilizadas em sala de aula, marcadas pelo incentivo a participacdo, a
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interpessoalidade e ao aprendizado reciproco, fez com que alunos/as fossem percebidos como
figuras ativas no processo pedagogico. As intervencgdes didaticas geraram compartilhamentos
de experiéncias da vida cultural religiosa dos/as estudantes e a acao educativa foi conduzida
no sentido de fazer do/a aluno/a um cimplice na elaboragdo do conhecimento.

Os resultados colhidos na pesquisa de campo sobre interacdo pedagdgica corroboram
também enfoques tedricos sobre o desejo que as pessoas tém de integrar-se a realidade social,
ai incluida a participacdo no ambiente escolar. Os indices colhidos na investigacdo apontam
para a importancia de possibilidade de manifestacdo de ideias e opinides de estudantes, no
espaco educativo. Constatou-se a ideia de que a participacdo verificada numa sala de aula
pode alavancar outros momentos participativos de maior impacto, no meio social.

A observacdo participante permitiu, no periodo considerado, constatar uma préatica
docente alteritaria, marcada pela escuta e pela empatia junto aos/as alunos/as. As intervencdes
pedagogicas incluiram a pessoa discente no processo didatico, criando chances de dialogo
inter-religioso e de compartilhamentos na discussdo dos conteudos, favorecendo a articulagédo
de identidade e diferenca cultural religiosa e o aprendizado mutuo.

Nessa direcéo, e sobretudo a partir dos dados colhidos na pesquisa de campo junto a
discentes, sobre a ajuda oferecida pela religido na vida deles/as, principalmente no que se
refere a ter paz/alegria, constata-se que o ER pode ser ensejar dialogos acerca da
espiritualidade de alunos/as e efeitos dessa religiosidade na promocéao da paz individual e do
entusiasmo para a existéncia. O/a docente deste componente curricular tem, por extensdo, a
chance de aprofundar a tematica e de ponderar sobre a possibilidade da vida em harmonia —
da pessoa consigo mesmo e com 0s outros. A partir dai, considerando relatos da vida religiosa
dos/das proprios/as discentes, a discussdo sobre praticas alteritarias pode fluir, com
possibilidade de debates e agdes no sentido da valorizagdo do convivio social saudavel e da
paz em sociedade, questdes oportunas, principalmente quando considerada uma pos-
modernidade marcada por inquietacdes e ameacas.

No mesmo conjunto da analise de dados sobre o auxilio da religido na vida de
alunos/as, colhidos na pesquisa de campo, principalmente no que tange ao fato de conhecer
pessoas e respeitd-las, depreendem-se questdes no ambito da alteridade. Partindo-se da
premissa de que a religido tem uma funcdo social e de que através dela a pessoa satisfaz
necessidades de ordem sociocultural, de encontro e integragdo com outros individuos,
constata-se que o/a docente de ER pode usar este componente curricular também como espaco
de discussao sobre pontos ético-sociais, a partir de assuntos religiosos compartilhados em sala

de aula. As implicacdes presentes nestas questfes podem subsidiar discussdes maiores sobre
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afeicdo, tolerancia, respeito e compaixdo, que envolvem a necessidade do exercicio da
alteridade no convivio social, rumo a uma sociedade mais fraterna, solidaria e humana.

A analise das informacdes colhidas sobre sentimento de proximidade de Deus, ainda
no bojo do exame sobre a ajuda proporcionada pela religido, a partir dos/as alunos/as, infere-
se que o/a docente de Ensino Religioso pode optar por uma metodologia baseada em
exposicdo dialogada sobre as funcbes e os significados da religido. Neste sentido, o/a
educador/a tem a chance de, partindo dos termos originais em latim — religere (reescolher),
religare, relegere (reler) — abrir espaco para uma aula com oportunidades de
compartilhamentos sobre “proximidade de Deus” e “ligagdo com Deus”, em que as pessoas
discentes podem trazer suas experiéncias religiosas para uma “conversa em roda”. Mediante
interacdo pedagodgica e exercicio da alteridade, os/as discentes podem ser levados/as a
aprendizados matuos, a partir do acesso ao conhecimento de formas de aproximacdo ao
Transcendente. Atento/a a nova legislacdo do ER e com vistas a viabilizacdo da concepgdo do
relegere, o/a docente deste componente curricular pode enfatizar essas vivéncias de
espiritualidade dos/as alunos/as, conduzindo o processo pedagogico no sentido do reexame do
fendbmeno religioso no cenério social e cultural.

Os dados obtidos na pesquisa empirica mostram também que os/as estudantes
reconhecem que sua religido os ajuda em questdes ambientais, de amor e respeito a natureza.
A aula de ER pode ser apresentada com um conteudo permeado por compartilhamentos de
experiéncias trazidas pelas pessoas discentes sobre sua participacdo em atividades ligadas a
questdes ambientais. Os/as docentes deste componente curricular podem conduzir, em sala de
aula, esta partilha de vivéncias, no sentido de provocar discussbes que estimulem, num
segundo momento, atitudes ecoldgicas. Estes debates e acGes podem ensejar aprendizados
matuos sobre a necessidade de cuidado com a natureza, considerando-a como um bem de
todos, na busca de um ambiente menos poluido e mais saudavel.

A partir das anélises feitas no sentido de responder mais diretamente as questfes
norteadoras formuladas no problema de pesquisa, convém registrar alguns comentarios sobre
elas, com foco na pergunta central. A investigacdo buscou responder questdes ligadas ao ER,
as quais perguntavam por uma metodologia de ensino que estimulasse o aluno a manifestar
sua espiritualidade; por procedimentos didaticos que pudessem ser implementados de forma a
evitar o niilismo religioso ou o proselitismo; por uma forma de atuagdo pedagdgica em que as
atividades docentes ndo fizessem da sala de aula um ambiente de catequese; e por um
procedimento pedagogico que, baseado na alteridade e na interacdo, oferecesse ao/a aluno/a
de ER maior chance de manifestacao, de fortalecimento e de formagéo de sua espiritualidade.
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O problema de pesquisa indicava que muitos educadores informavam desconhecer um modo
adequado de atuacdo pedagdgica em Ensino Religioso.

A partir dos resultados da pesquisa de campo, sobretudo aqueles oriundos de itens
mais direcionados a verificar o nivel de espiritualidade dos/as alunos/as e o grau de interacéo
e alteridade em sala de aula, é possivel responder a pergunta de pesquisa (Gréaficos 14, 15, 16
e 17). Obviamente, esta resposta é obtida mediante a conjugacao da investigacéo bibliografica
com a de campo, na andlise sobre pedagogia dialdgica, expressdes religiosas e, sobretudo,
nuances epistémico-metodoldgicas em ER.

Reconhece-se que o fator epistémico-metodoldgico é fundante entre os motivos que
obstaculizam um atuar pedagogico adequado em Ensino Religioso e conclui-se que uma aula
de ER fundamentada na alteridade e na interacdo pedagdgica contribui com o/a aluno/a na
expressdo, no fortalecimento e na construcdo de sua espiritualidade. Alias, a questdo
encontrou eco na pesquisa de campo, pela forma como os/as estudantes expressaram,
implicita ou explicitamente, sua epistemologia em relacdo ao componente curricular. As
respostas obtidas no questionario de pesquisa e as verificacdes feitas na observacédo
participante permitem concluir que alunos/as evidenciaram uma limitada epistemologia,
manifestada em hesitacbes quanto a natureza e validade do ER. Confirmam-se, assim, 0s
aportes tedricos que atestam a existéncia de caréncias epistemologicas neste componente
curricular.

Enfatiza-se que por meio de uma educacdo dialdgica se torna possivel ao educador
aprender com o educando, assimilando novos conceitos e habilidades e aprimorando
conhecimentos que ja possui. Destaca-se que a dialogicidade é fundante, principalmente
guando a educacdo se quer produtora de atos libertadores e de pessoas emancipadas. Conclui-
se que uma metodologia dialdgica enseja a percepcdo/articulacdo de identidades e
diversidades em sala de aula, permitindo a compreensdo de experiéncias culturais religiosas
trazidas pela pessoa discente, o que favorece aprendizados mutuos, na relacdo professor-aluno
e aluno-aluno. Portanto, a adocdo de uma pedagogia dialogica oferece beneficios ao ER,
sobretudo em articulagdo com elementos de alteridade e interacéo.

Finalmente, registra-se a importancia das hipoteses apresentadas de inicio. A
primeira levantou que o uso de uma metodologia de ensino em ER centrada no/a aluno/a e
fundamentadas na alteridade e na interagdo seriam capazes de fazer com que discentes
expressassem/trabalhassem mais intensamente sua espiritualidade. Os resultados oferecidos
na pesquisa de campo, sobretudo nas respostas sobre os beneficios da religido para os

questionados, apontam para o fortalecimento/construgéo de suas espiritualidades.
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A segunda hipotese — de que a aplicacdo de uma metodologia que envolva uma
maior participacdo de alunos/as em exposi¢do dialogada dos conteudos, em “conversa em
roda”, em compartilhamentos e em didlogos (inter-confessionais e inter-religiosos) produziria
maior percepgdo de semelhancas e diferengas de religiosidade — emerge, igualmente, como
pertinente. Tanto os textos da bibliografia consultada sobre Ensino Religioso e educacédo
como os resultados da pesquisa de campo apontam na direcdo da apreensao de identidades e
diferencas em sala de aula, a partir do uso de uma metodologia que induza a participacao.

A terceira hipotese — de que os fatores epistemoldgicos e metodoldgicos sdo
fundantes entre os motivos que obstaculizam um atuar pedagdgico em ER — também se
evidencia relevante. A pesquisa mostrou que o entendimento do Ensino Religioso como
legitimo, por parte de professores/as, alunos/as e profissionais da educacdo em geral e deste
componente curricular, especificamente, pode colaborar para a apresentagdo de aulas mais
substanciais e proliferas, em sua metodologia.

Entende-se que a constatacao da pertinéncia das hipdteses nao encerra a discussdo do
assunto, mas sugere e convida ao seu aprofundamento. Considera-se, assim, oportuno, num
contexto de abertura de novos horizontes, propor a realizacdo de uma pesquisa bibliogréafico-
empirica, de maior envergadura, que ofereca um periodo e uma amostra maiores para analise,
em Ensino Religioso. Uma investigacdo deste porte serviria para aprofundamentos sobre
politicas, processos e praticas pedagdgicas neste componente curricular. Como aqui proposta,
a investigacdo, além de permitir a (re)discussdo de questdes gerais de cunho pedagdgico,
deveria permitir verificagbes mais acuradas na relacdo entre metodologia de ensino em Ensino
Religioso e o/a fortalecimento/construcédo da espiritualidade discente.

Entende-se, finalmente, que os/as envolvidos com educacdo em ER tem o desafio de
investir na construcdo de processos e praticas pedagdgicas dialdgicas, no sentido de
promover, em ambito geral, uma educacdo mais voltada a concretude social da pessoa
discente, e especificamente, um educar mais dirigido as experiéncias culturais religiosas de
estudantes.

Nesta conclusdo, verifica-se 0 Ensino Religioso como edificio em construcdo e
reafirma-se a necessidade de constantes estudos para aprofundamento dessa tematica, em suas
diferentes nuances, no sentido da emancipacao epistemoldgica deste componente curricular e
rumo a aprimoramentos metodoldgicos que o consolidem como formador de sujeitos-cidadaos

e de pessoas na busca pelo transcendente, num mundo plural.
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APENDICE 1 - QUESTIONARIO DE PESQUISA DE CAMPO

Os dados serdo usados para pesquisa e elaboragéo de dissertacdo de Mestrado em Teologia,
na Escola Superior de Teologia. Sua identificacdo ndo é necessaria.

Prezado (a) aluno (a):
O objetivo desta pesquisa € analisar sua participacao em atividades religiosas.

Obrigado por responder ao questionario abaixo.

Série: Trimestre:

Sexo: () Masculino ( ) Feminino( ) Idade: Estado civil:

Data do preenchimento do questionario: _ / [/

1. Profissao do pai ou responsavel:

2. Profissdo da mée ou responsavel:

3. Situacdo dos pais: Pai - ( ) Casado ( ) Separado ou divorciado ( ) Vilvo

Mae - ( ) Casada ( ) Separada ou divorciada () Vilva

QUESTOES SOBRE PARTICIPACAO EM ATIVIDADES RELIGIOSAS

4. Vocé pertence a alguma religiao? Sim () Nédo ( )

Se vocé marcou sim, qual a sua religido?

5. Caso vocé tenha uma religido, vocé se considera pertencente a ela:
() Porque foi batizado/a

() Por opgéo propria/porque quer

() Porque seus pais ja sdo ou eram dessa religido

() Por outro motivo. Neste caso, por qual razdo?
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6. Caso pertenca a alguma religido,
encontros/cultos/missas de sua religido?

com que frequéncia Vvocé assiste

() 1vezporsemana( )2vezesporsemana( )asvezes( )quando sente necessidade

7. Caso vocé ndo frequente alguma religido, templo ou igreja, pode dizer por qué?

() Néo acha bom/agradavel
() Néo tem com quem ir
() N&o tem amigos l&

() Né&o hé& pessoas da minha idade 1&

8. Caso vocé frequente alguma religido, marque com X na coluna correspondente aquilo a que

sua religido mais o ajuda e a frequéncia com que isso acontece:

Muitas vezes

Algumas
vezes

De vez em
quando

Nunca

8.1. Ter paz dentro de vocé

8.2. Ter alegria

8.3. Ter ajuda de Deus

8.4. Sentir-se guiado por Deus

8.5. Amar e sentir-se amado por Deus

8.6. Amar e respeitar a natureza

8.7. Conhecer pessoas e respeita-las

8.8.Sentir Deus (mais) perto de vocé

9. Quem é Deus para vocé?




139

10. Vocé se sente a vontade para falar sobre a sua religido e sobre o que vocé faz nela, nas
aulas de Ensino Religioso? Por favor, comente sobre isso.

11. As aulas de Ensino Religioso o ajudam a ouvir o que seus colegas de classe falam sobre a
religido deles? Por favor, escreva sobre isso.
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APENDICE 2 - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Titulo da Pesquisa: “DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO A CONSTRUCAO DA
ESPIRITUALIDADE: UMA ANALISE DE PROCEDIMENTOS PEDAGOGICOS EM
AULAS DE ENSINO RELIGIOSO”

Nome do Pesquisador: Valmir Pontes Do Nascimento

Nome da Orientadora: Profé Dr2 Laude Erandi Brandenburg

Prezado Senhor (Senhora),

Seu (sua) filho (a) esta sendo convidado (a) a participar desta pesquisa, que tem como
finalidade a anélise de procedimentos pedagdgicos em aulas de Ensino Religioso.

Esta pesquisa sera feita junto a 15 alunos, da 82 série (9° ano) do Ensino Fundamental desta
escola, do componente curricular Ensino Religioso.

Ao participar deste processo o0 (a) senhor (a) permitird que o pesquisador Valmir Pontes do
Nascimento, na forma adiante descrita, assista a algumas aulas de Ensino Religioso realizadas
nesta escola, e que aplique questionarios a serem respondidos pelo (a) filho (a) do senhor (a).
A pesquisa faz parte dos estudos académicos do pesquisador, na area de fendmeno religioso e
pratica educativa, buscando entender politicas, processos e praticas educativas, sobretudo em
instituicbes escolares. O pesquisador é aluno da Escola Superior de Teologia, cursando
Mestrado em Teologia, sob a orientagéo da Prof? Dr? Laude Erandi Brandenburg.

A pesquisa envolve procedimentos pedagdgicos usados por professores (as) em aulas de
Ensino Religioso, e, nesse processo, serdo coletados dados sobre a metodologia de ensino
utilizada pelo (a) professor (a) de Ensino Religioso desta escola, em aulas deste componente
curricular, na tentativa de verificar como isso contribui para a formacéo da espiritualidade do
aluno.

A pesquisa terd inicio em junho/2013 e terminard em dezembro/2013, compreendendo a
observacdo das aulas de Ensino Religioso, em turma de 8 série (9° ano) do Ensino
Fundamental, uma vez por més, bem como a aplicacdo de questionarios junto a alunos dessas
turmas, em dois momentos do ano letivo de 2013, realizando-se as tarefas (de observacéo e de
aplicacdo dos questionarios) sempre no espaco escolar.

E importante dizer que o senhor (senhora) tem a liberdade de recusar-se a autorizar a
participacdo de seu filho (a) na pesquisa, e ainda de recusar-se a que seu filho (a) continue
participando, em qualquer fase da mesma, sem qualquer prejuizo para o (a) senhor (senhora)
ou seu filho (a). Sempre que quiser, podera pedir mais informacfes sobre a pesquisa atraves
do telefone do pesquisador do projeto e, se necessario, através do telefone do Comité de Etica
em Pesquisa.
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Convém ressaltar, também, que a pesquisa nao trard complicacGes legais e ndo acarretard
riscos, desconfortos ou incdbmodos ao seu (sua) filho (a), visto que o pesquisador, em suas
observacOes, limitar-se-4 a verificacbes e anota¢des durante as aulas, apenas uma vez por
més, no periodo de junho/2013 a dezembro/2013, e ja que fara as aplicacdes de questionarios
apenas em junho/2013 e dezembro/2013, sendo as tarefas realizadas exclusivamente no
componente curricular de Ensino Religioso, no horario das aulas e no ambiente escolar, ndo
requerendo deslocamentos para outros espagcos e nem disponibilidade de tempo das partes
envolvidas, em outros horarios.

E importante lembrar que os procedimentos adotados nesta pesquisa obedecem aos Critérios
da Etica em Pesquisa com Seres Humanos, conforme Resolucdo n°® 196/96 do Conselho
Nacional de Saude e que nenhum dos procedimentos usados oferece riscos a dignidade do seu
(sua) filho (a).

Convém salientar que a identificacdo das pessoas envolvidas sera preservada no anonimato, e
gue somente o pesquisador e a orientadora terdo conhecimento dos dados. Ao participar desta
pesquisa 0 senhor (senhora) e seu (sua) filho (a) ndo terdo nenhum beneficio direto.
Entretanto, na medida em que todas as informacdes coletadas nesta pesquisa servirdo de base
para estudo na area de fendmeno religioso e préatica educativa, através do qual o pesquisador
compromete-se a divulgar os resultados obtidos, esperamos que este estudo traga informacgoes
importantes sobre procedimentos pedagdgicos em geral, e ao Ensino Religioso, em particular,
de forma que o conhecimento construido a partir desta pesquisa possa propiciar reflexdes
mais aprofundadas no que se refere as politicas, praticas e processos educativos na area de
Ensino Religioso.

Finalmente, informamos que o senhor (a) e seu (sua) filho (a) ndo terdo nenhum tipo de
despesa para participar desta pesquisa, e que nada serd pago por sua participacdo e de seu
filho (a).

Apbs estes esclarecimentos, solicitamos o seu consentimento, de forma livre, para a
participacdo de seu (sua) filho (a) nesta pesquisa. Portanto, preencha, por favor, os itens que
se seguem:

Consentimento Livre e Esclarecido

Tendo em vista os itens acima apresentados, eu, de forma livre e esclarecida, manifesto
meu consentimento em participar da pesquisa.

Nome do participante da pesquisa:

Nome do pai, mae ou responsavel pelo participante da pesquisa:

Assinatura do pai, mé&e ou responsavel pelo participante da pesquisa
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Assinatura do Pesquisador

Séo Leopoldo — RS, / /

TELEFONES

Pesquisador: Valmir Pontes do Nascimento
Orientador: Prof? Dr? Laude Erandi Brandenburg )
Nome e telefone de um membro da Coordenacédo do Comité de Etica em Pesquisa:



