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O ULTIMO DISCURSO*

Sinto muito, mas ndo pretendo ser um imperador. Néo é esse o meu oficio. Ndo pretendo
governar ou conquistar quem quer que seja. Gostaria de ajudar — se possivel — judeus, gentios, negros,
brancos.

Todos n6s desejamos ajudar uns aos outros. Os seres humanos sdo assim. Desejamos viver
para a felicidade do préximo — nédo para o seu infortinio. Por que havemos de odiar e desprezar uns
aos outros? Neste mundo ha espaco para todos. A terra, que € boa e rica, pode prover a todas as nossas
necessidades.

O caminho da vida pode ser o da liberdade e da beleza, porém nos extraviamos. A cobiga
envenenou a alma dos homens, levantou no mundo as muralhas do 6dio e tem-nos feito marchar a
passo de ganso para a miséria e 0s morticinios. Criamos a época da velocidade, mas nos sentimos
enclausurados dentro dela. A maquina, que produz abundancia, tem-nos deixado em pendria. N0ssos
conhecimentos fizeram-nos céticos; nossa inteligéncia, empedernidos e cruéis. Pensamos em demasia
e sentimos bem pouco. Mais do que de maquinas, precisamos de humanidade. Mais do que de
inteligéncia, precisamos de afei¢do e dogura. Sem essas virtudes, a vida sera de violéncia e tudo sera
perdido.

A aviagdo e o radio aproximaram-nos muito mais. A propria natureza dessas coisas é um apelo
eloquente a bondade do homem; um apelo a fraternidade universal, a unido de todos n6s. Neste mesmo
instante a minha voz chega a milhares de pessoas pelo mundo afora... milhdes de desesperados,
homens, mulheres, criancinhas, vitimas de um sistema que tortura seres humanos e encarcera
inocentes. Aos que me podem ouvir eu digo: “Nao desespereis!” A desgraca que tem caido sobre nds
ndo é mais do que o produto da cobica em agonia, da amargura de homens que temem o avango do
progresso humano. Os homens que odeiam desaparecerdo, os ditadores sucumbem e o poder que do
povo arrebataram ha de retornar ao povo. E assim, enquanto morrem homens, a liberdade nunca
perecera.

Soldados! N&o vos entregueis a esses brutais que vos desprezam, gque VoS escravizam, que
arregimentam as vossas vidas, que ditam o0s vossos atos, as vossas ideias e 0s vossos sentimentos! Que
vos fazem marchar no mesmo passo, que vos submetem a uma alimentacdo regrada, que vos tratam
como gado humano e que vos utilizam como bucha de canhdo! N&o sois maquina! Homens é que sois!
E com o amor da humanidade em vossas almas! Ndo odieis! Sé odeiam os que ndo se fazem amar, 0s
gue ndo se fazem amar e 0s inumanos!

Soldados! Né&o batalheis pela escraviddo! Lutai pela liberdade! No décimo sétimo capitulo de
Sdo Lucas esta escrito que o Reino de Deus esta dentro do homem — ndo de um s6 homem ou grupo de
homens, mas dos homens todos! Esta em vos! Vs, o povo, tendes o poder — o poder de criar
maquinas. O poder de criar felicidade! VV8s, o povo, tendes o poder de tornar esta vida livre e bela, de
fazé-la uma aventura maravilhosa. Portanto — em nome da democracia — usemos desse poder, unamo-
nos todos noés. Lutemos por um mundo novo, um mundo bom que a todos assegure o ensejo de
trabalho, que dé futuro & mocidade e seguranca a velhice.

E pela promessa de tais coisas que desalmados tém subido ao poder. Mas, s6 mistificam! N&o
cumprem o que prometem. Jamais o cumprirdo! Os ditadores liberam-se, porém escravizam o povo.
Lutemos agora para libertar o mundo, abater as fronteiras nacionais, dar fim a ganancia, ao 6dio e a
prepoténcia. Lutemos por um mundo de razdo, um mundo em que a ciéncia e o progresso conduzam a
ventura de todos nds. Soldados, em nome da democracia, unamo-nos!

Hannah, estds me ouvindo? Onde te encontrares, levanta os olhos! Vés, Hannah? O sol vai
rompendo as nuvens que se dispersam! Estamos saindo da treva para a luz! Vamos entrando num
mundo novo — um mundo melhor, em que os homens estardo acima da cobica, do 6dio e da
brutalidade. Ergue os olhos, Hannah! A alma do homem ganhou asas e afinal comeca a voar. VVoa para
0 arco-iris, para a luz da esperanga. Ergue os olhos, Hannah! Ergue os olhos!

*Trecho do pronunciamento do ultimo discurso do Ditador, protagonizado por Chaplim, no filme “O
GRANDE DITADOR?”, de Charles Chaplim. Disponivel em:
http://www.culturabrasil.pro.br/chaplinl.htm>, acesso em: 1° de julho de 2013.
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RESUMO

O presente estudo € uma pesquisa bibliogréfica que buscou compreender a dindmica do
capitalismo de seu nascimento na Europa, aos dias atuais, em todo o0 mundo. Percebeu-se que
desde sua origem, esse sistema ja é destruidor de uma cultura coletiva e que ele tinha a seu
favor, o fato de ter nascido numa poténcia mercantilista europeia, fato que facilitou sua
expansdo pelo mundo. Sua expanséo foi especialmente favordvel na América, terra rica da
qual sugou as riquezas minerais e explorou sua populacdo. A religido protestante teve sua
parcela de contribuicdo ao formar o desejo de progresso financeiro, justificando ser essa uma
graca de Deus. O capitalismo consegue penetrar nos paises e impingir seus interesses e influi
especialmente na educacdo para dominar as populac@es. A globalizacdo é um desafio para a
identidade, e 0 sujeito capacitado para enfrentar a realidade diversa ¢ o “débil”, ao mesmo
tempo em que ndo esta interessado em dominar o outro, mas inclui-lo e aproxima-lo de si, a
medida que se aproxima desse outro. Pela formacdo do sujeito, propde-se o resgate do ser
humano pela educacéo ético-solidaria, a partir da Etica do Discurso, capaz de criar consensos
pelo didlogo e de manter os sujeitos “rebeldes”, em constante busca de melhorias sociais.
Contra a racionalidade competitiva do mercado capitalista, apresenta-se um modelo
alternativo com base na cooperacdo solidaria e defende-se a possibilidade de se ter uma
sociedade com seus direitos garantidos, a medida que, pela educagdo ético-solidaria, se forme
sujeitos “débeis” com senso de solidariedade social, pautados no dialogo e no respeito aos
outros seres humanos e a terra.

Palavras-chave: Capitalismo; Globalizacdo; Educacao ética e solidaria; Sujeitos;

Cooperacéo.



ABSTRACT

This study is a bibliographic research that sought to understand the dynamics of Capitalism,
from its birth in Europe to the present day worldwide. It has been realized that since its origin,
this system is already destroying a collective culture and it has in its favor the fact of being
born in a European mercantilist power, fact that has facilitated its expansion worldwide. Its
expansion was particularly favorable in America, land of rich mineral wealth which sucked
and exploited its population. The Protestant religion had its share of contributing to form the
individual's desire for financial progress, justifying this as a grace from God. Capitalism can
penetrate countries and foist in them their interest and influence especially in education to
dominate the population. Globalization is a challenge for the identity and the subject being
able to face the diverse reality is the "weak”, and at the same time he is not interested in
dominating the other, but include it and bring it to him, as he approaches the other. Through
the formation of the subject, it is proposed to rescue the human person through ethical
solidarity education, as from the Ethics Discourse, able to build consensus through dialogue
and keep the “rebels” in constant search for social improvements. Against the competitive
rationality of the capitalist market, an alternative model based on partnership is presented, and
the possibility of having a society with its rights guaranteed is defended, as for ethical
solidarity education, "weak" subjects are formed with a social solidarity sense, based on
dialogue and respect for other human beings and the planet Earth.

Keywords: Capitalism; Globalization; Ethic and Solidarity Education; Subjects;
Cooperation.
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INTRODUCAO

Nos mais diversos grupos preocupados em pensar a sociedade, sejam Movimentos
Sociais, Partidos politicos, Sindicatos, e mesmo em muitas Igrejas com trabalhos sociais, é
comum o posicionamento contra o capitalismo, contra os males que ele comete, contra a
competicdo que ele encerra, contra a exclusdo que ele comete, contra a exploragdo ao ser
humano e a natureza que ele promove, enfim, contra os jogos de poder que ele trama nas
sociedades para poder manter seu dominio. A verdade é que todos, sem excecdo alguma,

vivemos sob a influéncia do capitalismo. Mas, e sempre foi assim?

Como veremos no desenvolvimento deste estudo, desde sua origem na Europa, 0
capitalismo passou por diversas transformacdes para adaptar-se as realidades historicas. O
capitalismo se moldou as mais variadas realidades e sobrevivendo a elas, sempre com forca.
De um inicio bruto, ainda ligado ao sistema que o precedeu, no qual predominava a dindmica
comunitaria, até os dias atuais, em que predomina o interesse individualista em todas as
relacBes, ha muitas forgcas, muitos movimentos, muitas tendéncias que podem engrandecer
esse modelo econdmico ou refutad-lo. Mas qual é a logica do sistema capitalista? Beaud nos
vai ajudar a pensar sobre o capitalismo, explicitando que esse sistema socio-econémico se
apoia sobre a producdo de bens, tendo o valor de uso como suporte da mais-valia que deve
voltar ao capital: ainda é mister que o valor seja realizado, que a mercadoria seja vendida;

sendo a acumulacdo se bloqueia, e isso pode ser a crise.

Ao estudarmos o capitalismo, verificamos que ndo ha apenas um fator que explique
seu surgimento. Um dos fatores apontados por Marx, como ponto de partida desse sistema
econdmico, é o da circulacdo de mercadorias, pois 0 comércio sempre existiu. Assim, foi
necessario um sistema econémico e politico especifico, além dos fatores geograficos,
tecnoldgicos e do cristianismo para que o capitalismo pudesse surgir. Um tipo incomum de
feudalismo existente na Inglaterra no qual havia a separacdo entre economia e politica

permitiu ao capitalismo nascer neste Pais.

Michel Beaud traca um mapa da evolugdo historica que levou ao surgimento do
capitalismo no século XVI e recorda: a) a sociedade feudal do século XI que desemboca nas
cruzadas e na constituicdo das republicas da Italia, Holanda e Inglaterra nos seculos XIII e
X1V; b) a pilhagem colonial e a riqueza do principe (século XVI), a exploragdo do ouro da

América e a producdo, neste continente, de cana e outros artigos que eram enviados a Europa.
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Esta expansdo, liderada inicialmente pela Espanha e por Portugal, possibilitou a
Europa uma mudanga radical na compreensdo do “paradigma medieval europeu”,
inaugurando desse modo, de forma lenta, mas irreversivel, “a primeira hegemonia mundial,
pelo unico ‘sistema-mundo’ que houve na histéria planetaria, que ¢ o sistema moderno,
europeu em seu ‘centro’, capitalista em sua economia.” Assim, nesta nova compreenséo do
“sistema-mundo”, da acumulagdo “no centro’, na Europa, “é, pela primeira vez, acumulagio
em escala mundial” %, sistema-mundo esse que, globalizador, “chega a um limite enquanto

simultaneamente exclui o Outro, que ‘resiste.”

Enrique Dussel* concebe a modernidade como a “cultura do centro do ‘sistema-

299

mundo’”, e pela incorporagdo da “Amerindia” se da a gestdo desta “centralidade”. A América
seria desencadeadora da modernidade a medida que a modernidade vai se “mundializando”
pela “constitui¢do simultdnea da Espanha com referéncia a sua ‘periferia’, ou seja, em
relacdo a “Amerindia: o Caribe, 0 México e o Peru” e, ainda simultaneamente, a Europa ira se
transformando no “Centro” sobre uma “periferia crescente” por outros paises e regides do

mundo.

O capitalismo vai se desenvolvendo e se mantendo no mundo, adaptando-se as mais
variadas realidades e se perpetuando. Toda critica feita contra o capitalismo, contra as suas
misérias, sdo feitas pela vivéncia préatica de todos os males que o capitalismo encerra. A bem
da verdade, muito do mal do capitalismo sequer € visto pela vitima e aqui citamos o mercado
que busca “favorecer” as populagdes na aquisicdo dos mais variados artigos, em geral,
supérfluos, mantendo as pessoas em constante débito pelo qual elas tém que se submeter aos
mais terriveis trabalhos por baixos salarios para “poderem honrar” seu compromisso com a
divida sempre constante, assim nunca progredimento, pois ndo ha o fomento de uma cultura
de poupanca. Ndo h& nenhum esforco do Governo ou mesmo da Escola contra esses
esquemas. O proprio governo é dominado pela filosofia do mercado capitalista que, desse
modo, consegue guinar o proprio programa de ensino dos paises para os fins do mercado, do
consumismo, enfim, do capitalismo. A globalizacéo, ou capitalismo extremo, como veremos,

tem uma forcga sobre 0s governos e impinge neles a sua logica.

! DUSSEL, Enrique. Etica da Libertacdo: na idade da globalizacéo e da exclusdo. Petrépolis: Vozes, 2007. p.
56.

2 DUSSEL, 2007, p. 57.

¥ DUSSEL, 2007, p. 67.

* DUSSEL, 2007, p. 52.
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Faz-se necessario uma atuagdo contra todo esse jogo de poder que massacra as pessoas
e deixa os Estados reféns do esquema financeiro. H& que se transformar a sociedade, e esse
meio é a Escola, a medida que o Estado galgue sua autonomia de forcas externas, afirmando
sua soberania. A Escola deve atingir seu objetivo: a formacdo de sujeitos e, como tais,
solidarios. Propomos uma educacdo que forme o sujeito a partir de uma ética comunitario-

solidéria.

No primeiro capitulo deste estudo, apresentamos um panorama historico do
capitalismo, afirmando seu surgimento na Inglaterra, apds a sociedade feudal, na qual
predominava a dindmica comunitaria no uso da terra, e descrevemos sua evolucdo até a
pilhagem colonial, a riqueza do principe (século XVI), e a exploragdo do ouro e a violéncia
com o0s povos da América. Essa exploracdo de riquezas resultou na acumulacdo primitiva na
Europa, condicdo para o florescimento do modo de producdo capitalista. Surgiu um sistema
cuja dindmica é de natureza polar, ou seja, concentra em regifes do planeta a riqueza,
enquanto acumula miséria e exploracdo em outras latitudes. Nesse capitulo abordamos ainda a
influéncia do Protestantismo para o desejo de acumulagdo expressada na ideia de progresso.
Para se fazer uso desta forca humana, foi fundamental a existéncia de uma argumentacéo que
a dirigisse aos objetivos do mercado. Em fungdo disso, foi muito importante para o
capitalismo a argumentacdo, pela religido, de que o trabalho existe para glorificar a Deus, a
medida que o sucesso pelo trabalho, é sinal de expressdo da graca divina. A realidade de
exploracdo da América aparece com outras roupagens, no conceito de livre-comércio, nova

ordem, ou ainda num verdeamarelismo, no caso do Brasil.

No segundo capitulo, estudamos o “capitalismo extremo”, ou globalizacdo. Nao ha um
conceito Unico para definir essa dinamica mundial do capitalismo. H& autores que a
denominam mundializacdo, outros de “glocalizacdo”, e autores que negam sua existéncia.
Optamos por manter o conceito de globalizacdo e realizar nosso estudo a partir dele. Como
capitalismo extremo, a globalizacdo também extremou a competicdo e o individualismo nas
comunidades humanas, e a solidariedade, forte no pré-capitalismo do uso da propriedade em
comunidade, deixou de ser uma forca. O Estado passou a ser atacado & medida que diminuido

pelo capitalismo neoliberal.

No terceiro e ultimo capitulo, buscamos compreender a sociedade imbuida na
dindmica de mercado capitalista e propomos o resgate do ser humano pela educacdo ético-

solidaria que o pode formar sujeito. O sujeito € naturalmente voltado para a necessidade do
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outro. Estudamos a necessidade da rebeldia transformadora, pois questionadora constante e,
pela qual, a sociedade ndo perde o rumo. Num mundo fluido o sujeito débil é o sujeito
adequado para a pluralidade e a transversalidade, pois se mostra como um sujeito que abdica
da logica de dominio, € aberto ao outro, a ponto de se permitir sentir e admitir encantamento,
e de admitir mudancas do préprio projeto de vida; tem uma especial sensibilidade a
diversidade de opg¢des de sentido e é capaz de mover-se entre elas, reconhecendo a
legitimidade de diferentes perspectivas e relatividade das suas posicdes; respeita 0 outro e
conta com o outro; descobre no marginalizado, reprimido e periférico um ndcleo de verdade
ndo atendido. Por fim, contra a racionalidade de competicdo do mercado capitalista,

apresentamos um modelo alternativo com base na cooperagéo solidaria.

Finalmente, defendemos a possibilidade de termos uma sociedade com seus direitos
garantidos, a medida que, pela educacéo ético-solidaria, formar sujeitos “débeis” com senso

de solidariedade social, pautados no dialogo e no respeito.



1 O CAPITALISMO GLOBAL E SUAS DECORRENCIAS - UM PANORAMA
HISTORICO

Vivemos num mundo interligado politica, cultural e economicamente, onde o que
acontece numa determinada regido do planeta pode afetar quase que instantaneamente outras
regides. Essa interligacdo acontece mediada, desde sua origem, pelo comércio além-
fronteiras. N&o se trata de qualquer forma de comércio, mas do sistema capitalista de mercado

que predomina no globo terrestre e j& perdura a mais de 500 anos na América Latina.

Desde sua origem na Europa, mais precisamente na Inglaterra, o capitalismo passou
por diversas transformac@es para adaptar-se as realidades historicas. De um inicio bruto, ainda
ligado ao sistema que o precedeu no qual predominava a dindmica comunitaria, até os dias
atuais, em que predomina o interesse individualista nas relacGes, ha muitas forcas, muitos
movimentos, muitas tendéncias que podem engrandecer esse modelo econdémico ou refuta-lo.

Mas qual ¢ a l6gica do sistema capitalista?

O economista francés, Michel Beaud, apresenta, em algumas ideias, a logica do

sistema capitalista que procuraremos desenvolver em seguida:

O capitalismo ndo é uma pessoa, nem uma instituicdo. Nao quer, nem escolhe. E
uma ldgica em andamento através de um modo de produgdo: Idgica cega, obstinada,
de acumulacéo.

Légica que se apoia sobre a produgdo de bens, tendo o valor de uso como suporte da
mais-valia que deve voltar ao capital: ainda é mister que o valor seja realizado, que a
mercadoria seja vendida; sendo a acumulacao se blogueia, e isso pode ser a crise.
Légica que se espalhou, no ultimo tergo do século XVI1I1 e nos dois primeiros tergos
do século XIX, por ocasido da “primeira industrializagdo™: téxteis e roupas;
magquinas; ferramentas e utensilios domésticos de metal; estradas de ferro e armas.
Logica que se desenvolveu primeiramente na Gra-Bretanha, depois, com defasagens,
nos outros paises da Europa e nos Estados Unidos.®

1.1 O Capitalismo e a ideologia do progresso: origem e fundamentos

Muito se escreveu sobre o capitalismo, suas expressoes, suas dimensdes em nivel local
e internacional, suas faces! Ao fazermos uma busca minuciosa acerca do nascimento desse
sistema socio-econdmico, deparamo-nos com muitas teorias e, com MacFarlane, afirmamos
que “ndo ha um fator isolado para explicar o surgimento do capitalismo”ﬁ. Procuraremos

compreender, entdo, os fatores de seu surgimento.

°> BEAUD, Michel. Histéria do Capitalismo: de 1500 aos nossos dias. S&o Paulo: Brasiliense, 1987. p. 191.
® MACFARLANE, Alan. A Cultura do Capitalismo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1989. p. 231.
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Para Marx “a circulagdo de mercadorias ¢ o ponto de partida do capital” e a historia
moderna do capital, isso porque sempre existiu o comércio, “remonta a criagao no século XVI
de um comércio e mercado mundiais”.’ Dessa forma, “um dos principais alicerces do
capitalismo residia na existéncia prévia de uma estrutura social rural que permitiu ao
campesinato ‘tornar-se livre.””® Fez-se necessario um sistema econdmico e politico
especifico, além dos fatores geograficos, tecnoldgicos e do cristianismo para que 0
capitalismo pudesse surgir. Um tipo incomum de feudalismo, no qual estava implicita a
“separacdo entre poder econdmico e politico, bem como mercado e governo”9 existia na

Inglaterra, o que propiciou a este pais ser o ber¢co do capitalismo, surgindo ali este sistema.

Michel Beaud traca um mapa da evolugdo histérica que levou ao surgimento do
capitalismo no século XVI e recorda: a) a sociedade feudal do século XI que desemboca nas
cruzadas e na constituicdo das republicas da Italia, Holanda e Inglaterra nos séculos XIII e
XIV*: b) a pilhagem colonial e a riqueza do principe (século XV1), a exploracéo do ouro da
América e a producdo, neste continente, de cana e outros artigos que eram enviados a
Europa.'!

Sobre a invasdo da América e a pilhagem colonial desta terra, € oportuna a reflexdo
de Ouriques:

A conquista da América é produto da expansdo do capital comercial europeu do
século XVI e do estado absolutista entdo dominante na maioria dos estados daquela
regido. [...] Esta expanséao tinha como postulado bésico a auto-reproducéao do capital
que motiva a empresa em seus primdrdios. Desde suas origens, esteve marcada pelo

explicito desejo de enriquecer o0s paises europeus, em particular Espanha e
Portugal.*?

Esta expansdo, liderada inicialmente pela Espanha e por Portugal, possibilitou a
Europa uma mudanca radical na compreensdo do “paradigma medieval europeu”,
inaugurando desse modo, de forma lenta, mas irreversivel, “a primeira hegemonia mundial,
pelo tnico ‘sistema-mundo’ que houve na historia planetaria, que ¢ o sistema moderno,
europeu em seu ‘centro’, capitalista em sua economia.” >Assim, nesta nova compreenséo do

“sistema-mundo”, da acumulacdo “no centro”, na Europa, “€, pela primeira vez, acumulagdo

" MACFARLANE, 1989, p. 211.

8 MACFARLANE, 1989, p. 211.

9 MACFARLANE, 1989, p. 231.

Y BEAUD, 1987, p. 18.

1 BEAUD, 1987, p. 19-28.

2 OURIQUES, Nildo. O Significado da Conquista: cinco séculos de dominio e exploragio na América Latina.
In: RAMPINELLLI, J. Waldir; OURIQUES, Nildo D. (Orgs). Os 500 anos: a conquista interminavel. Petrdpolis:
Vozes, 2000. p. 92.

¥ DUSSEL, 2007, p. 56.
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1”14

em escala mundial”™", sistema-mundo esse que, globalizador, “chega a um limite enquanto

simultaneamente exclui o Outro, que ‘resiste.””*

Enrique Dussel concebe a modernidade como a “cultura do centro do ‘sistema-

299

mundo’”, e pela incorporacao da “Amerindia” se da a gestao desta “centralidade”. A América

seria desencadeadora da modernidade a medida que a modernidade vai se “mundializando”

pela “constitui¢do simultdnea da Espanha com referéncia a sua ‘periferia’”, ou seja, em

5916

relagdo a “Amerindia: o Caribe, o0 México e o Peru”™ e, ainda simultaneamente, a Europa ira

se transformando no “Centro” sobre uma “periferia crescente” por outros paises e regides do

mundo.

O periodo da “conquista” da América foi, sem duvida, de muita violéncia para os povos
nativos que sofriam com a “modernizagao” imposta do “centro” para a “periferia”. Mas
também a Europa passava por transformagdes nesta época e sofria com mudancas bruscas em
seu territério. Karen Armstrong sintetiza estes acontecimentos mundiais, essas transformacoes

em varios aspectos do globo:

No século XVI desenvolveu-se na Europa — e, mais tarde, em suas coldnias
americanas — um processo complexo, que alterou a visdo de mundo. As mudancas
surgiram gradativa e, em geral, discretamente. InvencGes e inovagdes, que na época
ndo apareciam. Ocorreram simultaneamente em campos muito diversos, mas seu
efeito cumulativo seria crucial. Todas essas descobertas se caracterizaram por um
espirito cientifico, pragmatico, que foi minando, pouco a pouco, o velho etos
conservador e mitico e tornando um nimero crescente de pessoas receptivas a novas
ideias sobre Deus, religido, Estado, individuo, sociedade. A Europa e suas col6nias
americanas teriam de acomodar essas mudancas em diferentes arranjos politicos.
Como todo periodo de transformagdes sociais, esse também foi violento. Houve
guerras e revolugdes, exterminio e deslocamento, espoliacdo do campo e luta
religiosa. Ao longo de trezentos anos, europeus e americanos tiveram de empregar
métodos cruéis para modernizar sua sociedade. Houve derramamento de sangue,
perseguicdo, inquisicdo, massacre, exploragdo, escravizagdo, desumanidade. Os
mesmos fatos sangrentos ocorrem hoje em paises do mundo em desenvolvimento
que est&o passando pelo doloroso processo de modernizagéo.*’

Neste contexto, com as “pistas” dadas por Karen Armstrong, se torna relevante a
seguinte pergunta: quais as consequéncias da conquista da América para 0s povos americanos,

para 0s europeus e para o capital?

Y DUSSEL, 2007, p. 57.

> DUSSEL, 2007, p. 67.

1 DUSSEL, 2007, p. 52.

" ARMSTRONG, Karen. Em Nome de Deus: o fundamentalismo no judaismo, no cristianismo e no islamismo.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 82.
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A primeira [consequéncia] € que ela foi decisiva para o0 avango daquilo que Marx
denominou de acumulagdo primitiva na Europa, condi¢do para o florescimento do
modo de producdo capitalista. A segunda [consequéncia] é que ela trouxe
implicacdes para as regides que se submetiam ao processo que ainda hoje séo
estratégicas para a manutencdo de nossa condicdo de paises dependentes e
subdesenvolvidos. Em terceiro lugar [terceira consequéncia], surgiu um sistema cuja
dindmica é de natureza polar, ou seja, concentra em regides do planeta a riqueza,
enquanto acumula miséria e exploragdo em outras latitudes.*®

Ouriques apontou, como consequéncia da “conquista” da América Latina pelos
europeus, a submissdo dos povos latino-americanos ao sistema trazido pela Europa o qual
possibilitou a acumulacdo necessaria para o capitalismo, o que significou para estes povos,

miséria e exploragéo.

Realizando uma analise do capitalismo de sua origem ao século XIX, afirma Michel
Beaud:

Trata-se, primeiramente, da riqueza do principe; depois, para boas financas reais, do
enriquecimento da nacdo, especialmente mediante exportagbes; em seguida, na
mesma perspectiva, da importancia do trabalho nacional e das manufaturas. Agora é
focalizado o trabalho produtivo: aquele que permite extrair um excedente, meio de
produzir numa escala ampliada.®

No periodo anterior ao surgimento do capitalismo, no final da Idade Média, as terras
pertenciam aos senhores feudais. Eles as recebiam dos reis. A relagdo dos camponeses
(vassalos) era de producdo, organizados em familias ou comunidades, nas terras desses
senhores em troca do direito do uso de uma gleba de terras que recebiam e da protecdo contra
invasores barbaros. Da parte dos vassalos cabia aos senhores, “protecdo, reveréncia e servigo,

inclusive o servico militar”.?°

Na Idade Média se proibia emprestar a juros e se defendia o preco justo. A avareza
ndo era tolerada, pois era considerada o pior dos pecados. Foi fundamentalmente importante
uma radical mudanca na compreensdo da necessidade da producdo de riquezas para que o
capitalismo surgisse. Beaud alerta para isso e afirma que esta moral sofre abalos quando
Calvino “justifica o comércio e o empréstimo a juros, antes de ‘fazer do sucesso comercial um

sinal da eleicao divina’.?

Queremos aprofundar essa reflexdo e entender as variaveis que contribuiram para o

avango do capitalismo e avaliar o quanto elas foram importantes para a “constru¢ao” do

8 OURIQUES, 2000, p. 92.

Y BEAUD, 1987, p. 122.

2 MAITLAND apud MACFARLANE, 1987, p. 224.
? BEAUD, 1987, p. 20.
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individualismo competidor que é bastante acentuado na dindmica do mercado capitalista e
traduzido para a vida das pessoas.

1.2 Justificativa religiosa para o progresso

Estamos diante de um conceito importante para 0 objetivo deste trabalho:
compreender a origem do progresso como dimensdo central para a motivacdo ao
desenvolvimento e ao crescimento do capitalismo, depois de o conceito ser assumido pelas
sociedades. Acreditamos que se pode verificar, dentro da dindmica religiosa, uma
fundamentacdo ao Progresso mesmo anteriormente de ele se firmar no dominio cientifico no
século XVII, e, mais tarde, no século XVIII, nos dominios da histéria, da filosofia e da

economia politica, como acena Certeau®.

Com a intencdo de entendermos no que o “campo” religioso pode ter contribuido para
a ideia de progresso, percorreremos algumas doutrinas protestantes que tinham grande forca
na origem e na expansdo do capitalismo. Nossa busca se dara principalmente a luz da obra “A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, de Max Weber. Temos a inten¢io de
encontrar, nessas doutrinas, uma justificativa para a busca humana do “progresso” como
forma de apresentar a “elei¢ao divina”, o que veio a contribuir, por conseguinte, 0 que ndo se
pode negar, para a acumulacdo de capital e a formacdo das dindmicas decorrentes do

capitalismo.

O luteranismo ndo se circunscreve nessa busca humana pelo progresso através do
trabalho, com base na justificacdo divina que leva a salvacdo, por que, para este fortissimo
grupo reformador, diferentemente dos demais grupos que analisaremos em seguida, perseguir

o ganho material era interpretado como “falta de grac;a”23

. Acenando para esta questdo, Weber
afirma que foi “[...] exatamente por achar suspeita a tendéncia de autodisciplina ascética para
levar a salvacdo pelo trabalho que ele [Lutero] e sua Igreja viram-se forcados a manter-se
mais alertas.” A busca pela profissdo, no entanto, era entendida por Lutero como

“mandamento divino especial para o cumprimento dos deveres que lhe foram impostos pela

?2 CERTEAU, Michel, apud WACHHOLZ, Wilhelm. O Progresso do Espirito: o céu como alvo e o inferno
como consequéncia: o paradigma trinitario em Agostinho, Fiori, Comte, e Hegel no didlogo com o pensamento
de Lutero. Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo, v.47, n.2, p. 8, 2007.

2 WEBER, Max. A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo. Sd0 Paulo: Martin Claret, 2007. p. 73.

* WEBER, 2007, p. 74.
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vontade divina”. Essa énfase no seguimento a vontade divina configura seu pensamento como

tradicionalista “baseado na ideia de providéncia” com a “aceitacdo incondicional das coisas

~ 925
como elas sdo.”

Antes de explanarmos as doutrinas protestantes analisadas por Weber que néo
seguiram com o0 pensamento tradicionalista, é oportuno o comentario de Léwy acerca do

argumento principal desse classico estudo de Weber, sobre o qual nos referiremos:

O argumento principal [...] ndo é tanto (como se diz com frequéncia) que a religido é
o fator causal determinante do desenvolvimento econdémico, mas sim que existe,
entre certas formas religiosas e o estilo de vida capitalista, um relacionamento de
afinidade eletiva [...]. Weber ndo define o que ele quer dizer exatamente com este
termo, mas podemos deduzir por seus escritos que ele se refere a um relacionamento
de atracdo mutua e de matuo reforgo, que, em certos casos, leva a uma espécie de
simbiose cultural .

a) O calvinismo tem como dogma a doutrina da predestinacdo®’ que, de acordo com

Schaper, “lanca o individuo no amago da soliddo, e sua Unica confianga deposita-Se em

28 . . ~ . . ~ , ~
Deus”.”” Na eclesiologia de Jodao Calvino, “orientada na salvacdo”, hd a compreensdo de que a

“igreja ¢ a comunhdo dos eleitos em Cristo”. Desse modo, “o verdadeiro povo de Deus ¢

formado apenas pelos eleitos” e “quem foi eleito também & justificado e santificado™®

. . . . 30 ~
“Cristo havia morrido apenas para os eleitos”.”" No entanto, quem ndo estava no grupo “dos

, pois

escolhidos por Deus” pertencia a Igreja externa que “incluia entre seus membros os
condenados” que poderiam fazer parte desta Igreja e “se submeter a sua disciplina, ndo para
obter a salvacdo, que seria impossivel, mas porque, pela gléria de Deus, eles também
deveriam ser forcados a obedecer a Seus mandamentos.”® Calvino acredita que “o mundo

existe para servir a glorificacdo de Deus” assim, os cristdos eleitos

[...] estdo no mundo apenas para aumentar a gldria de Deus, obedecendo a seus
mandamentos com a melhor de suas for¢as. Deus, porém, requer realiza¢des sociais
dos cristdos, porque Ele quer que a vida social seja organizada conforme Seus
mandamentos, de acordo com tais propésitos. *

% WEBER, 2007, p. 73.

% LOWY, Michel. A guerra dos deuses: Religi&o e politica na América Latina. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 34-

35.

2’ WEBER, 2007, p. 83.

8 SCHAPER, Valério G. Max Weber: Protestantismo e Capitalismo. S&o Leopoldo: Sinodal, 1998. p. 15.

» DREHER, Martin N. Histéria do Povo de Jesus: Uma leitura latino-americana. S&o Leopoldo: Sinodal, 2013.
. 295.

by WEBER, 2007, p. 87.

3 WEBER, 2007, p. 87.

%2 WEBER, 2007, p. 90.
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Jodo Calvino compreende que “s6 uma pequena parcela dos homens seria escolhida

para a Graga” e essa compreensdo “so poderia ter significado como um meio para a gloria e

5,33

majestade de Deus™”, entendendo, assim, que a fé “teria de ser provada pelos seus resultados

objetivos, a fim de poder fornecer uma base para a certitudo salutis.”>* Para Calvino, as boas

acbes eram inGteis como meio de obter a salvacdo. No entanto, tais condutas eram

13

. .~ 535 . c o~ . ,
como sinal de elei¢ao™”, por isso, “os cristdos deviam expressar sua fé
»36

indispensaveis
participando da vida politica e social”, pois “o mundo existe para a gloria de Deus”* e toda a
atividade social tem a finalidade desta glorificacdo. Sobre esse aspecto, Wachholz afirma que
“os frutos da eleicao poderiam ser percebidos no sucesso alcan¢ado aqui na terra.”>’ Foi
pensando assim que Calvino ajudou “a batizar a emergente ética do trabalho capitalista,
proclamando que o trabalho é uma vocacdo sagrada, e ndo, como 0s medievais pensavam, um
castigo divino para o pecado.”38

E importante constar, aqui, que Ministerium e administratio sdo os termos preferidos
de Calvino, pois “o dever ¢ a tonica de sua ética. Toda autoridade no mundo consiste em
administrar, fazer o trabalho de outrem, seguindo instru¢des” e estes termos enfatizam “que
toda autoridade neste mundo é condicional, limitada e derivada.”®® Com essa fundamentacéo,
Weber justifica que o calvinismo aparece “mais estritamente relacionado ao rigoroso
legalismo e & ativa empresa dos empreendedores capitalistas-burgueses.”*

Para Max Weber, o Deus do calvinismo exigia de seus crentes ndo boas acOes
isoladas, mas “uma vida de boas a¢des combinadas em um sistema unificado.”** Ainda de

acordo com o autor que referendamos, nesta doutrina estd a ideia de “comprovar a fé do

individuo por meio de atividades seculares”. Dessa forma, o calvinismo

[...] forneceu, para grupos maiores de pessoas com inclinagdo religiosa, um
incentivo positivo para o ascetismo. Ao fundamentar sua ética na doutrina da
predestinagdo, ele substituiu a doutrina espiritual dos monges, desligada do mundo e
superiozza ele, pela aristocracia espiritual dos santos predestinados de Deus no
mundo.

% WEBER, 2007, p. 86.

% WEBER, 2007, p. 94.

% WEBER, 2007, p. 94.

% SCHAPER, 1998, p. 15.

¥ WACHHOLZ, 2007, p. 10.
% ARMSTRONG, 2009, p. 87.
% HOPFL, Harro (Org). Sobre a Autoridade Secular: Lutero e Calvino. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. p.
XXXIV.

“ WEBER, 2007, p. 111.

*L WEBER, 2007, p. 96.

*2 WEBER, 2007, p. 99.
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b) O Pietismo também tem seu ponto de partida na doutrina da predestinacao tal como
o calvinismo™®. Os que se identificavam com o Pietismo queriam tornar “a invisivel Igreja dos

. ., 44
eleitos visivel sobre a terra”

e “obter a certeza de seu proprio renascimento” a partir de
sinais de sua conduta diaria. Os pietistas tentaram viver em “conventiculos” isolados “uma
vida livre de todas as tentagdes do mundo” e dedicada a vontade de Deus. “Assim, a eclesiola
dos verdadeiros convertidos [...] visava, por meio da intensificacdo do ascetismo, desfrutar a
bem-aventuranca da comunhdo com Deus ainda nesta vida.”* Os pietistas criam que
“trabalhar na vocagdo era... a atividade ascética por exceléncia; e o proprio Deus abengoava
Seus eleitos por meio do sucesso de seu trabalho, coisa inegavel para eles.”*®

c) O metodismo tem uma posicdo anteposta a da predestinacdo calvinista e pietista,
fundamentada por John Wesley, para quem “se existe a eleicdo, toda a pregacdo ¢ inutil, ¢
desnecessaria aos que sdo eleitos, pois, com ela ou sem ela eles serdo infalivelmente salvos.™"’
Assim, para Wesley, “a doutrina da predestinagao destroi a santidade porque anula os motivos
de sua busca”, tendendo, deste modo a “destruir o conforto da religido” e a “felicidade do
cristianismo”.*®

O metodismo enfatizava o tema da certeza da salvacdo, “certitudo salutis”. Por isso,
também fomentava uma “natureza sistematica e metddica da conduta como propdésito de obter

a certitudo salutis**°

que se tratava de nada menos que o “sentimento de absoluta certeza do
perddo, derivado imediatamente do testemunho do espirito, cuja vinda poderia ser
definitivamente inserida em um horario.” Para obter a salvagdo no bastaria a reta conduta,
por si s6. “Adicionalmente, era necessario o sentimento da graga”, experimentada pelas obras
“feitas exclusivamente para a gloria de Deus.” Com os metodistas “o ato emocional da
conversdo era induzido metodicamente™.*

d) As correntes batistas preservavam uma rigida observancia dos preceitos biblicos.

Estas correntes acreditavam que o Espirito Santo atua e fala diretamente a qualquer pessoa

* WEBER, 2007, p. 104.

* WEBER, 2007, p. 105.

** WEBER, 2007, p. 105.

“® WEBER, 2007, p. 107.

*" RIBEIRO, Carlos C. M. Calvino na Etica Protestante de Max Weber: uma avaliacio da visdo Weberiana do
Protestantismo. S&o Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o Paulo, 2002. p. 59.
*® RIBEIRO, 2002, p. 59.

* WEBER, 2007, p. 111.

*® WEBER, 2007, p. 112.

> WEBER, 2007, p. 112.

°2 WEBER, 2007, p. 113.
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Um repudio sincero do mundo e de seus interesses, uma incondicional submissdo a
Deus, que nos fala por meio da consciéncia, eram os sinais indubitaveis, da
verdadeira redencdo, e o tipo de conduta correspondente era, pois, indispensavel
para a salvagdo [...]. O carater peculiarmente racional da moral batista apoiou-se
psicologicamente, sobretudo na ideia da atitude expectante da descida do Espirito.>*

e) Na doutrina arminiana se pode perceber uma énfase na valorizagdo do ser humano

e “coloca a questdo da decisao da salvagdo nas suas méios™>, Mendonca resume assim a

teologia de Arminio:

Cristo morreu por todos os homens e o propdsito seu desde o principio foi salvar
todos os que creem em Cristo. Desse modo, os propositos soberanos de Deus
deixam margem para a decisdo humana, o que valoriza de certo modo 0 homem ao
lhe garantir a liberdade de aceitar ou n&o pela fé, essa graca que Ihe é oferecida.

A conduta ascética desses grupos religiosos, como vimos, levou “a um planejamento

racional da vida do individuo como um todo, de acordo com a vontade de Deus.”’ Esse

ascetismo que “podia ser requerido por qualquer um que quisesse ter certeza da salva¢ao™:

A vida religiosa dos santos, divergindo da vida natural, ndo era vivida retirada do
mundo, em comunidades monasticas — e este ¢ 0 ponto mais importante — mas em
meio ao mundo e suas institui¢des. Essa racionalizagédo da conduta dentro do mundo,
mas em consideragdo ao mundo do além, foi a consequéncia do conceito de vocacdo
do protestantismo ascético. [O ascetismo cristdo] Agora avancava para o0 mercado da
vida, fechando atrds de si a porta do mosteiro; tentou penetrar justamente naquela
rotina de vida diéria, com sua metodicidade, para amolda-la a uma vida laica,
embora néo para e nem deste mundo.®®

Weber esta defendendo, assim, a tese de que, “pela racionalizagdo da conduta dentro

do mundo” e “sem consideracao ao mundo do além”, o ascetismo moderno saiu do mosteiro e

foi para a vida laica, de onde o ser humano, por organizacao racional, acumula dinheiro e, dai,

o capital. Schaper sintetiza este pensamento afirmando que “a conduta racional, baseada na

ideia de vocacdo, que é, segundo Weber, o espirito do capitalismo moderno, nasce do espirito

da ascese do protestantismo que pula 0s muros dos mosteiros.

959

¥ WEBER, 2007, p. 116.
> WEBER, 2007, p. 117.
> RIBEIRO, 2002, p. 63.

°® MENDONCA apud RIBEIRO, 2002, p. 63.

> WEBER, 2007, p. 120.
*® WEBER, 2007, p. 121.
¥ SCHAPER, 1998, p. 16.
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O espirito do capitalismo se caracteriza, segundo Weber, por uma conduta ética
baseada na ideia de vocagdo que vé o trabalho como um fim em si mesmo. A origem
dessa vocagdo encontra-se, segundo ele, naquilo que denomina “protestantismo
ascético”, que também ¢ uma construgdo “ideal-tipica”. Nesse protestantismo,
Weber encontra a fonte dessa vocacdo que se deriva fundamentalmente da doutrina
da predestinacéo.®

Esse “espirito do capitalismo” sobre o qual explanou Weber, ainda segundo Schaper,
¢, entdo, o processo de constru¢ao de uma “individualidade historica [...], um complexo de
elementos associados na realidade histérica que unimos em um todo conceitual do ponto de
vista de uma significacao cultural”.®! Assim, em Weber, “a riqueza aparece como resultado e
expressdo de uma vocacdo”, e a vocagdo, “agora secularizada, entende o trabalho como um

fim em si mesmo. Qualquer forca religiosa converte-se agora em um entrave.”®

Se o capitalismo, de modo conceitual, ndo necessitou desse “acontecimento” que foi o
argumento religioso para o0 nascimento da ideia de progresso, muito dificilmente sem esse
argumento com base na religido, teria ganhado tanta forca em t&o pouco tempo para espalhar-
se por toda a terra. Esta no, vamos dizer assim, “manual de funcionamento” do capitalismo o
uso da forca humana para gerar riqueza. Mas para se fazer uso desta forca humana, foi
fundamental a existéncia de uma argumentacdo que a dirigisse aos objetivos do mercado. Em
funcéo disso, foi muito importante para o capitalismo a argumentagéo, pela religido, de que o
trabalho existe para glorificar a Deus, a medida que o sucesso pelo trabalho, € sinal de
expressdo da graca divina. Hoje, essa argumentacdo € irrelevante para o capitalismo, pois 0s
seres humanos sdo movidos predominantemente por interesses e desejos individuais que

predominam em suas opinides e escolhas:

No presente, sob as nossas instituicbes econbmicas, legais e de politica
individualista, com as formas de organizacdo e estrutura geral peculiares & nossa
ordem econdmica, o espirito do capitalismo tornou-se compreensivel [...] puramente
como resultado da adaptacdo. O sistema capitalista precisa tanto dessa devogao a
vocacdo de fazer dinheiro, dessa atitude voltada para os bens materiais tdo bem
adaptada ao sistema e tdo intimamente ligada as condi¢Ges de sobrevivéncia na luta
econdmica pela existéncia, que hoje ndo mais podemos questionar a necessidade de
conexdo do modo de vida aquisitivo com qualquer weltanschauung isolada. De fato,
ndo é mais necessario o suporte de qualquer forca religiosa, e percebe-se que as
tentativas da religido de influenciar a vida econdmica, na medida em que ainda
podem ser sentidas, sdo uma interferéncia injustificada tanto quanto uma
regulamentacéo por parte do Estado. Sob tais circunstancias, o interesse social e
comercial dos homens tende a determinar suas opiniBes e atitudes. Quem quer que

% SCHAPER, 1998, p. 17.
®l SCHAPER, 1998, p. 14.
%2 SCHAPER, 1998, p. 14.
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ndo adapte seu modo de vida as condigdes do sucesso capitalista é sobrepujado, ou
pelo menos, é impedido de subir. %

1.3 O individuo como promotor do progresso pelo trabalho: produtor e consumidor

Junto ao que vimos até aqui para a justificacdo do progresso pelo acimulo como sinal
da eleicdo de Deus, foi importante, ainda, potencializar o consumo do individuo como
fundamental para o seu bem-estar. Sem essa dinamica seria impossivel o capitalismo se

estruturar como tal.

Na Idade Média, a avareza era o pior dos pecados e um mercador nunca poderia ser
agradavel a Deus. O capitalismo precisava de um mundo no qual a avareza fosse
uma virtude e um mercador pudesse ser muito agradavel a Deus. O individuo
precisava acreditar que tinha ndo sé o direito, mas o dever de ganhar o maximo
possivel de dinheiro. A ideia de que a maximizagdo do consumo pessoal é central
para 0 bem-estar individual tem menos de duzentos anos. Sem esta crenca, a
estrutura de incentivo do capitalismo néo tem significado e o crescimento
econdmico n&o tem proposito.®

Nesta linha de reflexdo, o fim da Idade Média foi o periodo histérico no qual se
preparou as mudangas subsequentes desencadeadoras da “revolucdo industrial” e da “era

moderna”. Neste periodo, afirma Thurow:

[...] Foram fundadas universidades e comegou a busca pelo conhecimento, surgiu a
crenca na tecnologia e foi inventado o individualismo. Provavelmente devido a ideia
de um Deus criador em cuja imagem o homem foi feito, os homens quiseram tornar-
se criadores e desenvolveram a crenca nas possibilidades do progresso técnico. E
dificil saber se a religido protestante, com sua crenca em ligacOes individuais entre o
homem e Deus, fez surgir a crenca na individualidade. Na ldade Média as
comunicacBes eram tdo pouco desenvolvidas que ninguém podia esperar que a
comunidade viesse em seu auxilio. Para que os individuos progredissem, eles
precisavam se basear em suas iniciativas individuais. No final, um grande retrocesso
conduziu a um grande avango. Mas é bom lembrar que houve 1.000 anos entre 0s
dois eventos.®

Reforcando esta ideia do desenvolvimento da propriedade pelo individuo, propdsito
do capitalismo, e esta mudanca do periodo feudal para o capitalismo, e fundamentando
historicamente o principio capitalista da compra da forca de trabalho, MacFarlane, comenta:

% WEBER, 2007, p. 64.

* THUROW, Lester C. O Futuro do Capitalismo: Como as forcas econdmicas moldam o mundo de amanha.
Rio de Janeiro: Rocco, 1997. p. 25-26.

® THUROW, 1997, p. 343.



25

No capitalismo, da-se um desenvolvimento pleno da propriedade individual e
privada. A propriedade deixa de ser comunitiria — possuida pelo Estado, pela
comunidade ou familia, ou mesmo pelos senhores feudais - conforme ocorria nas
estruturas sociais anteriores, sendo plenamente possuida pelo individuo. A aplicacéo
dessa regra ndo se limita aos bens iméveis; inclui a derradeira “propriedade” de um
individuo, sua forca de trabalho. No capitalismo tudo se torna alienavel, tudo é uma
mercadoria negocidvel no mercado: as pessoas podem comprar e vender objetos,
inclusive a forca de trabalho prépria ou a de terceiros. Tudo torna-se aparentemente
“livre”, recebendo um valor monetario. Portanto, a emergéncia da propriedade
privada individual e do trabalho assalariado generalizado constituem caracteristicas
centrais do capitalismo.®

Sintetizando a meta do sistema capitalista em relacdo ao individuo, ao desejar a
maximizacdo da satisfacdo pessoal, prevalecendo desejos pessoais aos sociais, afirma

Thurow:

No capitalismo a meta do sistema é de maximizar a satisfagdo pessoal permitindo
que os individuos fagcam escolhas pessoais. Eles sdo os melhores juizes das
consequéncias dos seus atos e podem decidir melhor o que eleva seu préprio bem-
estar. Os individuos otimizam, ocorre a livre troca, os mercados clareiam e ha
poucas opcdes sociais para fazer. Ndo surgem ideais sociais como honestidade ou
igualdade.®’

Com esses excertos se pode ver que 0 que era comunitario, terras, posses, passa a ser
de dominio individual. A propria forca de trabalho passa a se tornar moeda, surgindo e
ganhando forca o pagamento pela forca de trabalho de outrem. Tudo passa a ser negociado!
Trabalhava-se pela remuneracdo devida ao que se desenvolvia. Assim, o trabalhador produzia,
recebia pelo seu trabalho e tinha que “devolver” ao mercado o que havia ganhado, adquirindo
artigos para 0 seu sustento e o de sua familia. Enriquecia-se, desse modo, primeiramente
guem portava a fabrica, com o trabalho, e, depois, com o produto vendido para o sustento de
seus trabalhadores que eram também os consumidores. A dindmica capitalista individual
levou a “ética de acumulacdo infinita como meio, ¢ ndo fim”.®® Todo o arcabouco do
capitalismo estava, entdo, montado para que pudesse se espalhar, tornando-se, assim, com 0

desenvolvimento da historia, presente nas varias regides do planeta.

Causa espanto, neste periodo, argumentos que justificam o mecanismo de exploracéo

capitalista vindos de quem teoricamente deveria proteger o individuo:

% MACFARLANE, 1989, p. 268-269.
 THUROW, 1997, p. 352.
% MACFARLANE, 1989, p. 271.
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Ndo esta em poder dos ricos oferecer aos pobres ocupagdo e pdo, e
consequentemente os pobres, pela propria natureza das coisas, nenhum direito tém a
Ihes solicitar [...] Cabe a cada um, para a sua felicidade, adiar seu estabelecimento
até que, a forca de trabalho e economia, ele esteja em condicBes de prover as
necessidades de sua familia.®®

Seguindo a ldgica deste pensamento, Malthus propde o desmonte do Estado de Bem-

Estar “representado pelas leis dos pobres na Inglaterra” o que, na verdade, se trata do

desmonte do pouco que nas leis inglesas j& continha de preocupagdo com o bem-estar, enfim,

com a sobrevivéncia dos pobres.

Para o reverend

fabricas, por exemplo,

[...] existe um direito que se tem sempre acreditado que 0 homem possui e que creio
que ele ndo possui nem pode possuir: o direito a subsisténcia quando seu trabalho
ndo é suficiente para adquiri-la. E certo que nossas leis dizem que tem esse direito e
obrigam a sociedade a dar emprego e alimentos aqueles que ndo podem obté-los no
mercado ordinario; porém, assim fazendo, intentam subverter as leis da natureza, e
em consequéncia, pode-se esperar ndo so que fracassem em seu objetivo, mas
também que os pobres, que desejam beneficiar, sofrerdo cruelmente devido ao
engano inumano a que sdo submetidos. [...] Segundo as leis da natureza e
independentemente de quaisquer instituicbes particulares, exceto a propriedade
privada [...], nenhuma pessoa tem direito de reclamar da sociedade sua subsisténcia
se seu trabalho n&o é suficiente para compra-la.”

0 Malthus, a pobreza gerada pela exploragdo humana no trabalho nas

era apenas um problema moral individual, criado e mantido pelos

pobres explorados, pois estava com eles o poder de se reerguer e ndo lhes cabia receber

qualquer auxilio do Estado. O direito a subsisténcia s6 o individuo poderia garantir a si, pelo

trabalho. Desse modo,

se pode justificar a partir de Malthus a “naturalizacdo da pobreza”,

como evidencia Ferraro:

De produto e vitimas de expropriacao e exploracéo capitalista operadas na Inglaterra
desde o século XV e intensificadas com a Revolucédo Industrial nas Ultimas décadas
do século XVIII, Malthus, em nome de pretensas leis da natureza, que tem como leis
divinas, transforma os pobres em responsaveis pela superpopulacéo, pela decorrente
miséria e até pela tirania usada para conté-los. Em nome da Ciéncia (leis da
natureza) e de Deus (leis divinas) libera-se, assim, o Capital de contribuir
financeiramente e veta-se ao Estado estabelecer e conduzir politicas sociais ou de
bem-estar.”

* MALTHUS apud BEAUD, 1987, p. 126-127.
" MALTHUS apud FERRARO, Alceu, R. Neoliberalismo e politicas sociais: a naturalizacdo da exclusdo.
Estudos Teoldgicos. Sdo Leopoldo, v. 45, n. 1, p. 108, 2005.

"M FERRARO, 2005, p. 108.
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Na discussdo sobre a producao da “mais-valia” pela forga de trabalho do “proletario”,
Marx faz notar que “ndo ¢ o trabalho, ¢ a forca de trabalho que o proletario vende ao
capitalista”. Desse modo, o que define o valor da forca de trabalho do operario sdo suas
despesas de manutengdo e de suas familias “e é ao ser obrigado a produzir mais do que o
valor de sua prépria forca de trabalho que o operario produz a mais-valia.””* Nessa dinamica,
¢ importante frisar que “a condigdo da existéncia do capital é o trabalho assalariado.””® Nesse

sentido,

Ser capitalista significa ocupar na produgdo uma posicdo ndo somente pessoal, mas
também social. O capital € um produto coletivo e s6 pode ser mobilizado pela
atividade comum de inimeros membros e, em Ultima instancia, apenas pela
atividade de todos os membros da sociedade. Portanto, o capital ndo é uma forga
pessoal. E uma forca social. [...] O trabalho ndo é a fonte de toda a riqueza. A
natureza é igualmente a fonte dos valores em uso (e é bem nisso que consiste a
rigueza material!) tanto quanto o trabalho que, em si mesmo, é apenas a
manifestacdo de uma forca natural, a forca de trabalho humana.”

A partir dai, se pode afirmar que a economia capitalista moderna ¢ um “imenso
cosmos no qual o individuo nasce, e que se Ihe afigura, ao menos como individuo, como uma
ordem de coisas inalteravel na qual ele tem de viver”.” O individuo acaba por ser forcado a se
conformar as regras de comportamento proprias do capitalismo. Quem ndo se adequar a estas
normas serd eliminado do cenario econdmico, como negociante, no mercado, ou como
trabalhador em relagdo a seu emprego. Desse modo, nas palavras de Weber, “o capitalismo
atual que veio para dominar a vida econémica, educa e seleciona os sujeitos de quem precisa,

. A . A . . 7
mediante o processo de sobrevivéncia econdmica do mais apto.”’°

De modo n&o menos cruel, o capitalismo se insere no mundo moderno especialmente
no que ¢ relativo a individualidade “e explora aquilo que alguns considerariam os motivos
humanos mais indignos, a ganincia e o egoismo, para produzir padrdes de vida crescentes”.”’
Nesse sentido, € emblematica a constatacdo de Ahlert sobre a exploracdo humana e o

individualismo, agregados ao capitalismo:

2 BEAUD, 1987, p. 181.

® MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. Porto Alegre: L&PM Pocket, 2001. p.
45,

" MARX; ENGELS, 2001, p. 49, 94.

" WEBER, 2007, p. 52.

" WEBER, 2007, p. 52.

" THUROW, 1997, p. 13.
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Esse individualismo e o avango das ciéncias, impulsionados pela ilustracdo, foram
agregados ao sistema capitalista, que construiu estados de grande desenvolvimento,
centrados no acumulo de riquezas, na exploracdo sobre o trabalho e sobre os estados
periféricos. O sistema desde logo assumiu uma perspectiva globalizante, pois seu
mercado procurava espacos no além-fronteiras. Durante longo periodo esse
desenvolvimento capitalista foi conhecido como imperialismo. Nagdes, culturas
milenares foram destruidas em nome do capital e da liberdade de praticar a
exploracéo dos seres humanos.”

Mas o que sustenta o capitalismo? O que o faz continuar forte sobre o sistema global
sobrepujando o individuo? Embora o sistema capitalista, em sua atual fase neoliberal,
pretenda a minima intervencdo do Estado, este esteve presente desde sua origem. O
capitalismo necessita da burguesia e esta se fortalece no Estado-Nacdo, ambito no qual foi
“progressivamente criada, modelada, [e] adaptada a mao-de-obra necessaria” ao
funcionamento do capitalismo, de forma que se pode afirmar tranquilamente que “desde sua
formacdo, o capitalismo é nacional e mundial, privado e estatal, concorrencial e

monopolista”.” Para enfatizar esse jogo cruel de forcas, se pode dizer que

O monopdlio e a concorréncia; a a¢do do Estado e a iniciativa privada; o mercado
mundial e o interesse nacional estdo, sob formas diferentes, presentes juntos ao
longo da formacdo do capitalismo. Essa formacdo é promovida pelas burguesias
nacionais; sustentada ou defendida pelos Estados nacionais; suportada pelos
trabalha}gores desses paises e pelos povos submetidos ou dominados por todo o
mundo.

Com esse argumento, Beaud afirma que o préprio Estado ajuda a manter o
capitalismo, com sua forca opressora sobre os individuos, submetidos pelo mundo todo. Mas
eram 0s humanistas que estavam fundamentando e direcionando o Estado dando-lhe plenos
fundamentos para agir desta maneira. Neste sentido, ¢ importante a constatacdo de que “a
ideia de progresso no pensamento dos humanistas do século XVIII fiava-se na evidéncia do
desenvolvimento na politica, cultura e indastria.”® E o foco deste movimento era o progresso
e, consequentemente, a felicidade: “Estas trés fontes de desenvolvimento estavam ligadas e
cumulativamente dirigiriam a espécie humana na direcdo do progresso, do poder, da harmonia

e felicidade”.®

® AHLERT, Alvori. A Eticidade da Educacdo: o discurso de uma Préxis Solidaria/Universal. ljui: Unijui, 1999.
p. 106-107.

" BEAUD, 1987, p. 63.

% BEAUD, 1987, p. 123.

81 BLACKHAM, H.J. A Religi&o numa Sociedade Moderna. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967. p. 157.

%2 BLACKHAM, 1997, p. 157.
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E oportuno analisarmos, nesse contexto, um pouco mais o pensamento de Blackham
mesmo que utilitarista, acerca do progresso religioso. Estabelecendo um paralelo com o
progresso secular, podemos dizer, dos movimentos humanos sem se tomar a religido por base,

principio e fim, que:

Nas suposi¢Bes cristds, o proposito de Deus estd sendo servido pela ascensao
progressiva da espécie humana a este nivel de possivel resposta. O risco da
alienacdo é maior, mas Deus tem mais a ganhar. O progresso secular desloca Deus
do centro das preocupagGes humanas nas formas mais dbvias, mas tornando-o
disponivel para seu préprio bem [...] Quando o homem conquista com seu préprio
esforco os meios de satisfazer suas necessidades e seus desejos, pode estar mais
preparacgg para se interessar nas dadivas de Deus, que oferecem as satisfacdes
Gltimas.

O mais coerente a afirmarmos aqui é que “o progresso de qualquer tipo neste mundo é
raramente ganho puro; antes, € um conjunto de conquistas em uma balanga de vantagens e
desvantagens.”®* Para Jonas, este processo civilizatério até aqui citado é movido pela utopia
do progresso, e 0 homem se faz o senhor do mundo por meio da ciéncia e da técnica®.
Oliveira sugere a integracdo da ideia de progresso com a ideia de dignidade do ser humano, o
que seria uma espécie de “ética do progresso”, defendida por Apel, segundo o qual “a ética da
conservacao do ser e da dignidade da pessoa humana s6 é possivel através de uma ética do

‘Progresso’ na efetivagio da dignidade humana”,® assim, seria um progresso “social-

87

emancipativo” com a conservacdo da dignidade humana,”’ ideia esta que queremos

desenvolver no altimo capitulo deste trabalho.
1.4 Capitalismo, ideologia do consumo e exploracéo

O capitalismo sofre mutacdes no decorrer de sua histéria, passando a uma fase do
desenvolvimento da industria mecanizada no século XIX. Por este novo mecanismo acontece

8 e multiplicam-se as fabricas que nasceram na Inglaterra no

a “extensdao do modo capitalista
século XVIII, na Bélgica, Franga, Suica, Alemanha e Estados Unidos. Essas fabricas, no

entanto, empregavam, para seu funcionamento, jornadas longas de trabalho, “insalubridade,

8 BLACKHAM, 1967, p. 176.

% BLACKHAM, 1967, p. 174.

% OLIVEIRA, Manfredo A. Etica e Economia. Sao Paulo: Atica, 1995. p. 25.
8 APEL apud OLIVEIRA, 1995, p. 32.

¥ OLIVEIRA, 1995, p. 29.

% BEAUD, 1987, p. 138.
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5589

subalimentagdo, trabalho de criangas, doengas, acidentes” ", uma realidade na Inglaterra, na

Franca e nos outros paises onde havia o mando do capitalismo. Assim, se pode verificar que

Tanto na Franga quanto na Inglaterra, a industrializacdo capitalista do século XIX se
desenvolveu com base numa exploracdo muito dura das massas operérias utilizadas
nas industrias motrizes da época: téxtil, metalurgia, exploracGes de carvéo. Foi o que
aconteceu com todos os paises da Europa e da América onde se operou, com uma
defasagem maior ou menor, esse desenvolvimento capitalista da inddstria.*

E relevante se notar que, com o surgimento das fabricas, no século XVIII, é que o
capitalismo afirma seu modo de producédo, gerando acumulo de riquezas aos proprietarios e,
como consequéncia, dificuldades aos trabalhadores, pelo pouco valor recebido de seu trabalho
e com o qual contam para se manterem, e pela exploracdo que sofrem para conseguirem esse
valor. A afirmacdo do modo de producéo capitalista acontece desse modo, explorando os

trabalhadores e

[...] tendo por base uma acumulacéo de riquezas que continuam a vir de suas fontes
principais: - a extorsdo, tradicional, de sobretrabalho camponés; - a sobre-exploracéo
colonial, sob diversas formas: pilhagem, trabalho forcado, escraviddo, troca
desigual, taxas e impostos coloniais [...].™*

Com a revolucdo industrial na Inglaterra

[...] € introduzida e ampliada a légica capitalista de producdo: exploracdo de um
namero crescente de trabalhadores e producdo de uma massa sempre maior de
mercadorias; acumulacdo vertiginosa de riquezas, num polo, ampliacdo e
agravamento da miséria no outro. Através do movimento de industrializacdo do
século XIX, esta logica vai se impor com uma forga cada vez maior a setores cada
vez mais amplos da sociedade.

Foi em seu pais de origem, a Inglaterra, que o capitalismo desenvolveu o modelo de
acumulacdo pela exploracdo, de um modo geral, e especialmente pela industrializacdo. Nesse
esquema cruel se pode perceber a base ideoldgica do pensamento econdmico dos séculos XIX
e XX: “produzir ¢ aumentar a utilidade; trés ‘fatores de producdo’, trabalho, capital e terra,

concorrem para isso; eles sdo numerados em pro rata de sua contribui¢do”.*

% BEAUD, 1987, p. 152.
% BEAUD, 1987, p. 153.
. BEAUD, 1987, p. 119.
% BEAUD, 1987, p. 123-124.
% BEAUD, 1987, p. 136.
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Todas as classes, de algum modo, sdo de interesse do capitalismo e é pelo seu projeto

ideoldgico-cultural que busca persuadir as pessoas a

[...] consumir além de suas necessidades reais, para perpetuar o acumulo de capital
em favor do lucro privado, em outras palavras, para garantir que o sistema de
capitalismo global dure para sempre. A ideologia-cultura do consumismo proclama,
literalmente, que o sentido da vida é encontrado nas coisas que possuimos. **

No ambito do capitalismo, “consumir, portanto, ¢ estar plenamente vivo, e para
permanecer plenamente vivo é preciso consumir continuamente.” Sklair alerta ainda que os
homens e mulheres compreendidos como “seres econdmicos ou politicos” sdo descartados
pelo capitalismo, pois o sistema capitalista ndo intenciona satisfazer ninguém nessas esferas.
O capitalismo vé& homens e mulheres meramente como consumidores e busca manté-los nesse

nivel. A politica para o capitalismo tem a misséo de apenas

[...] assegurar, geralmente através da inatividade, que as condi¢des para 0 consumo
sejam mantidas. Este sistema evoluiu durante séculos; primeiro atingiu as burguesias
de todo mundo, depois espalhou-se entre as classes trabalhadoras do Primeiro
Mundo, e lenta mas seguramente penetrou em todos aqueles que tinham alguma
renda disponivel em algum lugar.®®

Até o século XX o capitalismo estava diretamente atrelado ao Estado e, assim,

"% no qual o Estado era também o

mantinha-se como “Capitalismo do Estado Forte
responsavel pelo bem-estar social e estava sob seus cuidados a educacdo e a satde. As ideias
neoliberais no campo académico, na década de 40 com Hayek, destruiram esse tipo de
capitalismo de Estado. Hayek e Friedmann, que também defendiam o pensamento neoliberal,
propuseram a maxima reducao do Estado para que o mercado tivesse toda a liberdade, pois no
modo de compreensdo que defendiam, “o livre mercado deve auto-regular-se, com leis

. . 7
proprias, dentro da oferta e procura dos grandes mercados consumidores.”®

O que € entdo o neoliberalismo? Qual a sua dindmica? Criou-se um consenso que

define o neoliberalismo como

[..] as politicas de privatizagdo econdmica e “ataque aos direitos sociais”,
implementadas na Europa desde finais da década de 1970, no EUA desde o governo
Ronald Reagan, na América Latina pés-ditaduras militares, enfim, na ex-URSS e na

% SKLAIR, Leslie. Sociologia do Sistema Global. Petrépolis: Vozes, 1990. p. 57.
% SKLAIR, 1990, p. 57.

% AHLERT, 1999, p. 107.

% AHLERT, 1999, p. 108.
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Europa oriental pds-“comunismo”. Citando os tragos comuns dessas politicas, falou-
se em ofensiva liberal”: ajuste fiscal; redu¢do do tamanho do Estado; fim das
restricdbes ao capital externo (eliminar todo e qualquer empecilho ao capital
especulativo ou vindo do exterior); abertura do sistema financeiro (fim das restricoes
para que as instituicGes financeiras internacionais possam atuar em igualdade de
condicbes com as do pais); desregulamentacdo (reducdo das regras governamentais
para o funcionamento da economia); reestruturacéo do sistema previdenciario.®

As caracteristicas principais dessa nova fase do capitalismo, que é o neoliberalismo,

estdo centradas na

[...] globalizagdo da economia, no fim das fronteiras econémicas, no desmonte do
Estado e na destruicdo dos direitos sociais, como salde, educagdo, habitacéo,
transporte, comunicacdo, estabilidade de emprego, aposentadoria e destruicdo das
economias microrregionais. Essa globalizagdo competitiva cria um jogo de poder
onde as megaempresas transnacionais, em vez de levarem ao desenvolvimento
povos e nagdes, apenas buscam maximizar os seus lucros através da tecnologia e de
engenharias altamente racionalizadas. Sua politica investe contra o
autodesenvolvimento dos povos.*®

Com a face neoliberal, o capitalismo globalizado esta centrado unicamente na relacao
de producéo de riqueza pela maximizacdo dos lucros, o que justifica todo o investimento que
parte das empresas transnacionais nas mais variadas regiées do mundo. Assim, o capitalismo
neoliberal transnacionalizado, busca apenas o crescimento da riqueza para Seu mero
progresso, estando para isso, contra o que for politica que venha de encontro ao bem-estar dos

POVOS.

No capitalismo tudo gira em torno da producdo, todos os movimentos tem por
referéncia a producdo do capital, e 0 que importa é a valorizacdo do capital existente. Marx

aponta para esta dire¢do no livro III de “O Capital”:

A verdadeira barreira da producéo capitalista € o proprio capital: o capital e sua
valorizacdo por si mesmo aparecem como ponto de partida e ponto final, motor e
fim da producgdo: a produgdo nada mais é que uma producdo para o capital e ndo o
inverso: 0os meios de producdo ndo sdo simples meios de dar forma, ampliando
incessantemente, ao processo da vida em proveito da sociedade de produtores [...]. O
meio — desenvolvimento incondicionado da produtividade social - entra
perpetuamente em conflito com o fim limitado: valorizacdo do capital existente.
Logo, se 0 modo de produgdo capitalista € um meio histdrico de desenvolver a forca
produtiva material e de criar o0 mercado mundial correspondente, ele representa

% COGGIOLA, Osvaldo. Autodeterminagéo nacional. In: PINSKY, Jaime; PINSKY, Carla B. (Orgs.). Historia
da cidadania. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 332.
% AHLERT, 1999, p. 110-111.
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simultaneamente uma contradicdo permanente entre esta tarefa historica e as
relagdes de producéo que Ihe correspondem.’®

Frisamos, que no sistema capitalista ndo existem deveres e obrigacdes. Existem apenas
as transacbes de mercado. Nesse sistema, a liberdade individual domina as obrigacOes
comunitarias. Nao se ¢ obrigado a obediéncia a lei. “Nao existe nada que alguém ndo deva

fazer.” E todas as transagdes econdmicas ou politica sao livres. Portanto,

[...] Se um individuo ndo quiser votar ou comprar algo, é seu direito. Se os cidadaos
quiserem ser gananciosos e votar a favor de seus interesses proprios em detrimento
dos outros, é seu direito. Nas mais rigorosas expressfes da ética capitalista, crime é
simplesmente mais uma atividade econdmica, que por acaso tem um alto preco
(prisao) se o criminoso for apanhado.*™

Como vimos, no capitalismo o individuo é fundamentalmente livre e tudo pode fazer. E
0 pensar em si estd sobreposto ao pensar coletivo, comunitario, solidario. “A cultura de
mercado hoje, se contrapde violentamente a uma cultura solidaria. A humanidade tornou-se
propensa & indiferenca mais cruel.”**? A individualidade passou a significar individualismo
nesse sistema. Importa ao individuo somente seus interesses pessoais € “suas sensagdes de
prazer”. Foi langado ao mundo dos individuos, o esquema de competi¢cdo individualista do
sistema. Assim, o comportamento do mercado foi assimilado pelos individuos que se
tornaram, entdo, reprodutores dessa ldgica. Isso leva drasticamente a uma decomposi¢do do
social @ medida que a participacdo do individuo no pensar o coletivo torna-se minimo. Nas

palavras de Kiing, no mundo (capitalista) de hoje o individuo

[...] cultiva egoisticamente seus interesses e a estetizacdo de sua vida quotidiana,
mas ndo esta pronto a engajar-se em coisa alguma a ndo ser na medida em que isto
satisfaz as suas necessidades ou a curticdo de suas sensacBes de prazer. A
individualidade degenerou-se aqui num individualismo sem freios, que torna o
individuo solitario sem que o faga feliz, e que exerce um efeito de decomposicao
sobre a sociedade.’®®

Pode-se dizer com tranquilidade que estd no “coragdo do capitalismo” minimizar

custos e maximizar receitas.'® Com isso, como vimos no decorrer de nossa reflexdo, o ser

100 MARX apud BEAUD, 1987, p. 184.

1 THUROW, 1997, p. 208.

192 ASSMANN, Hugo. Critica & légica da exclusdo: ensaios sobre economia e teologia. S&o Paulo: Paulus,
1994. p. 35.

103 K UNG, Hans. Uma ética global para a politica e a economia mundiais. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 243.

1% THUROW, 1997, p. 154.
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humano, enquanto ser em relagdo, com necessidades, € diminuido. O sistema esta interessado
em potencializar processos para obter maiores receitas mesmo que isso signifique

desempregos e menos vida a muitos.

Assmann caracteriza o capitalismo como “integragdo sistémica” visto que esse sistema
tem buscado trazer “todos os ambitos da vida humana” para sua logica, assim podendo ter

forca sobre o comportamento humano:

[...] o capitalismo chegou a uma fase na qual é muito mais do que um sistema
econdmico, encontra-se num processo de integracdo sistémica muito avancado e que
Ihe permite ambicionar uma inclusdo de todos os ambitos da vida humana em sua
I6gica, assim pretende penetrar no comportamento das pessoas desfigurando-os.'%

Para Oliveira, no capitalismo as coisas medeiam a sociabilidade. Destarte, temos
relagbes indiretas entre as pessoas, 0 que traz consequéncias para a vida humana, por
exemplo, no que concerne ao trabalho, pois ali todo o processo produtivo se faz em funcéo da

“valoriza¢ao do valor” e ndo em func¢ao da vida humana. Assim,

[...] o processo de produgdo se torna um processo autbnomo, um movimento que
existe em fungdo de si mesmo, que tem seu fim em si mesmo, ele é essencialmente
auto-referencial. O valor, e ndo 0 homem, se torna o sujeito do processo, o centro do
sistema. Tudo se refere a ele, inclusive os homens, cuja for¢a de trabalho se
transforma em instrumento de sua valorizacdo. O sistema de produgdo funciona em
fungdo de si mesmo de tal modo que o processo de valorizacdo do valor se faz um
sujeito autonomizado. O fim de todo o processo € o proprio capital e sua
valorizagdo, a qual se faz enquanto sistema impessoal e anénimo de exploragdo. Isto
significa dizer que esse sistema é um gigantesco processo de instrumentalizacdo dos
trabalhadores, de sua redugdo a instrumento de um processo, cuja finalidade nada
tem a ver com o processo de conquista de sua humanidade. A forca de trabalho é
aqui apenas um instrumento de valorizagdo do capital: o processo de trabalho se faz
processo de coisificagdo da vida comunitéria e da vida propria de cada um.*®

Onde esta o valor do ser humano na dinamica do capitalismo? Ora, o sistema de
producdo estd em funcdo do trabalho humano e, para 0 mercado, é somente esta a importancia
do ser humano: produzir valor, este € o centro do sistema. O ser humano, assim, ¢ “coisa” e,
como tal, ndo necessita de atencdo e ndo é respeitado em sua dignidade, pois € um mero
instrumento. E por essa dindmica desumana do capitalismo que Oliveira diz ser esse sistema

inaceitavel moralmente. Segundo o autor:

105 ASSMANN, 1994, p. 49.
1% OLIVEIRA, 1995, p. 12.
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O capitalismo é moralmente inaceitavel, porque nega essencialmente a dignidade do
trabalhador, uma vez que o reduz a um instrumento de um processo de producao no
qual o sujeito é o proprio capital. Assim, o capitalismo é um sistema invertido, ja
que ele se constitui como totalidade coisificante.™”’

Para o desenvolvimento de uma economia global foram importantes as ideologias e as
tecnologias. Esses meios foram responsaveis por um “empoderamento” do capitalismo e a

abertura de barreiras mundiais para sua disseminagéo:

A ideologia lancou o mundo capitalista numa direcdo global, que foi mais tarde
reforcada pela tecnologia [...] A tecnologia acelerou o desenvolvimento da economia
global de hoje, mas as atitudes sociais e as a¢cdes governamentais que fluiram dessas
atitudes criaram a economia global. %

Milton Santos salienta que 0 mundo poderia ter se organizado de maneira diferente se
S0 tivesse acontecido 0 progresso das ciéncias no século XVIII. Ele faz referéncia também ao
progresso cultural e filosofico desta época e cita, ainda, os enciclopedistas, a revolugdo
americana e a Revolucdo Francesa que trataram de dar “respostas politicas as ideias
filosoficas™:
Se ao lado desses progressos da técnica a servi¢o da producédo e do capitalismo nédo
houvesse a progressdo das ideias, teriamos tido uma eclosdo muito maior do
utilitarismo, com uma prética mais avassaladora do lucro e da concorréncia. Ao
contrério, foi estabelecida a possibilidade de enriquecer moralmente o individuo. A
mesma ética glorificava o individuo responsavel e a coletividade responsavel.
Ambos eram responsaveis. Individuo e coletividade eram chamados a criar juntos
um enriguecimento reciproco que iria apontar para a busca da democracia, por
intermédio do Estado Nacional, do Estado de Direito e do Estado Social, e para a
producdo da cidadania plena, reivindicacdo que se foi afirmando ao longo desses
séculos.'®®
Vimos, até aqui, que o capitalismo desde seu nascimento vai de encontro ao interesse
de quem tem posses e que, em nome do lucro e da acumulacdo, sdo empregados modelos
econdmicos que ndo vao ao encontro da grande maioria das pessoas em seus beneficios, muito
pelo contrario, tornam-nas vitimas do sistema ao qual tém que se aliar se quiserem sobreviver,
criando assim um ciclo vicioso da vitoria do mais forte. A producdo de valor e ndo o ser
humano tem a importancia nesse sistema. O capitalismo tornou-se mais que um sistema
econémico, conseguindo trazer a sua légica a inclusdo dos ambitos da vida humana, passando

a ter, assim, influéncia nos desejos humanos, dirigindo-os a seu favor.

7 OLIVEIRA, 1995, p. 13.

1% THUROW, 1997, p. 155.

199 SANTOS, Milton. Por uma outra globalizagdo: do pensamento Gnico & consciéncia universal. Rio de Janeiro:
Record, 2000. p. 64.
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A ideologia e a tecnologia tiveram preponderéncia no avanco da economia global de
hoje. Embora nunca haja qualquer lugar do globo que tenha galgado a cidadania plena, essa
era uma busca do Estado nacional animado pela democracia. Esses fatores, é claro, nao
excluem o fato de o capitalismo ter sido favoravelmente possivel somente aos ricos e aos

europeus de modo geral, por muitos séculos.

1.5 Uma visiao critica aos S00 anos de “progresso” na América Latina

Ouriques compreende que todo o periodo de 500 anos desde a chegada dos primeiros
europeus a Ameérica, constituiu um processo de colonizagdo e defende a tese de que,
atualmente, h&4 uma espécie de recolonizagdo, onde as lutas e causas dos povos das Américas
“estdo sendo violentamente sepultadas por um perigoso discurso no qual a histéria nacional

ou 0 ethos nacional ja ndo possui importancia estratégica.”110

Seguindo sua argumentagdo, observa-se a riqueza dos povos das Américas. As
populacbes originarias foram exploradas e exterminadas pelos invasores que, para seguirem
com a exploracdo dos minérios, recorreram aos seres humanos escravizados vindos da Africa.
A América, terra rica, viu sua riqueza expropriada e encaminhada aos paises europeus,
gerando um “excedente”, acumulacdo que esta na base da expansao capitalistalll. Esse desejo
explorador é ainda existente e podemos encontra-lo em afirmagdes como esta expressa no
Wall Street Journal em pleno século XX, sobre o Brasil: “Nao ha no mundo melhor territorio

para a exploragdo que o Brasil.”2

Diante da histérica realidade de exploracdo e expropriacdo da riqueza da América
Latina levada para a Europa, enriquecendo aquele continente e empobrecendo esta regido
saqueada, fica a pergunta pela possibilidade de a humanidade, sem distingdes de regido,
progredir harmonicamente. Esta é uma realidade possivel de concretizar? E o russo Sakharov,
escrevendo numa época que o mundo estava dividido entre comunistas e capitalistas, a URSS
e 0s EUA, quem alerta para a necessidade de a humanidade se pensar como unidade

demogréfica e ndo dividida, como uma possibilidade de uma vivéncia em harmonia:

19 OURIQUES, 2000, p. 85.

11 QURIQUES, 2000, p. 93.

12 CHOMSKY, Noam. Democracia e mercados na nova ordem mundial. In: GENTILI, Pablo (Org).
Globalizacdo excludente: Desigualdade, exclusdo e democracia na nova ordem mundial. Petrépolis: Vozes,
2000. p. 14.
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O género humano ndo pode progredir efetivamente de uma maneira harmoniosa, a
menos que ele se considere como uma unidade do ponto de vista demogréafico, como
uma s6 familia, ndo conhecendo outras divisdes entre nacdes, a nao ser as ditadas
pela histéria e pelas tradicdes.**

Em razdo da situacdo de coldnia e, por conseguinte, a Ameérica Latina ter sofrido
relacdo de exploracdo e expropriacdo de seus bens, as republicas localizadas neste continente
ja nascem no endividamento. Ouriques critica a irracionalidade do pagamento da divida
externa. Os proprios paises exploradores escondem o motivo do endividamento das “ex-
colbnias” que enviaram aos seus “ex-colonizadores” centenas de milhares de quilos de ouro e

prata. Esse modelo de exploragdo classico esta hoje sob a roupagem do livre comércio.***

Observa-se um desprezo pela cultura da América Latina que, segundo Ouriques, “ndo
nasce com cada um de nos, ao contrério, é produzido de maneira muito meticulosa pelas elites

. . . . ~ . . 115
transnacionalizadas em intima articula¢dao com a elite crioula.”

Steffan observa o controle do processo mental como parte do sistema explorador.
Antes da exploracdo, é necessario que haja a colonizacdo fisico-mental para que se possa
realizar a exploracdo tranquila do submetido. Nesse processo de colonizagdo mental ha a
“ridicularizacdo de todo autdctone” com a “animalizacdo do indigena.”116 Steffan faz
referéncia 4 negacdo da verdadeira histéria da vitima. Para ele “a colonizacdo significa

1 117

sempre a falsificacdo e a excomunhdo da historia da vitima colonia Por fim, ha “a

55 118

continuagao da ideologia colonialista em Nossa América” =, encabecada por elites locais nos

meios de comunicacdo de massa. E como se manifesta essa dinamica no Brasil?

Pensando mais na situacao histdrica do Brasil, que muito se assemelha a situacdo da
América Latina quando se fala em elites detentoras de poder que exploram e permitem
explorar, Marilena Chaui apresenta o conceito de “verdeamarelismo” como um instrumento
de dominacdo por parte da elite brasileira. Segundo a autora, o verdeamarelismo foi elaborado
“no curso dos anos pela classe dominante brasileira”, como imagem que demonstrava o
predominio do sistema agrario no pais. Essa imagem expressada pelo verdeamarelismo

“visava legitimar o que restara do sistema colonial e a hegemonia dos proprietarios de terra

3 SAKHAROV, Andrei D. Liberdade, Progresso e Coexisténcia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1970. p. 39.

1 OURIQUES, 2000, p. 97.

5 OURIQUES, 2000, p. 107.

1% STEFFAN, Heinz, D. Sociedade Global — Identidade Colonial. In: RAMPINELLI, J. Waldir; OURIQUES,
Nildo D. (Orgs). Os 500 anos: a conquista interminavel. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 74.

1T STEFFAN, 2000, p. 73.

18 STEFFAN, 2000, p. 75.
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»119 afirmava-se, assim, a realidade brasileira

durante o Império e o inicio da republica (1889)
como colonia de exploragdo. Progresso, para essa elite, por exemplo, se tratava do “avanco
das atividades agrarias e extrativas, sem competir com os paises metropolitanos ou centrais” e
a possibilidade de esbanjar no consumo de luxo como forma de marcar suas diferencas em

relacdo ao restante da populacéo brasileira.'?

Mais tarde o prdprio Estado fez uso do verdeamarelismo para a criacdo de uma
identidade do povo brasileiro, bom de bola, de samba e de carnaval. O verdeamarelismo
incorporou a luta de classes em seu ideario, mas ao admitir a existéncia da classe trabalhadora
“neutraliza os riscos da agdo politica dessa classe”, dai for¢a-se a conclusdo de que no Brasil
“nao ha lugar para luta de classes e sim para a cooperacdo ¢ a colaboragdo entre o capital € o

trabalho, sob a direcao do Estado.”*#

Ao tomarmos contato com a problematizacdo de Ouriques, Steffan e Chaui,
supracitados, observamos que as populagfes latino americanas foram de certa forma forgadas
a aceitarem uma realidade de exploragdo. Mas essa realidade ainda € vigente, mesmo que se
apresente com outras roupagens, no conceito de livre-comércio, nova ordem, ou ainda num
verdeamarelismo, no caso do Brasil. Desde o inicio da histéria da América Latina, temos
elites locais que legitimam essa exploragdo por parte dos estrangeiros. As multinacionais,
hoje, com as benesses do Estado, a producdo intelectual preconceituosa, a continuidade das
expressdes preconceituosas psicolinguisticas sustentadas pela midia, sdo alguns sinais de que

a colonizacéo (ou recolonizacdo) esta em vigor e, frisamos, com muito vigor.

Muito pertinente, aqui, para avancarmos em nossa reflexdo, € o pensamento de

Dowbor acerca do capitalismo:

O capitalismo global ndo presta contas a ninguém. A dindmica global estd cada vez
mais presente no nosso cotidiano, e o Estado moderno ndo tem as ferramentas de
governos correspondentes. [...] A reforma do Estado tem um ‘norte’ fundamental:
humanizar e reequilibrar a sociedade. E as empresas tém de assumir a sua
responsabilidade neste processo.'*

19 CHAUI, Marilena. Brasil: Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. S&o Paulo: Fundacdo Perseu Abramo,
2006. p. 32-33.

120 CHAUI, 20086, p. 34-35.

121 CHAUI, 20086, p. 38.

122 DOWBOR, Ladislau. Globalizacio e Tendéncias Institucionais. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio;
RESENDE, Paulo-Edgar A. (Orgs). Desafios da Globalizagéo. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 11
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A questdo central, aqui, est& no fato de que o Estado ndo tem como regular a economia
global, o que resulta de modo dréstico, no abismo entre ricos e pobres. Sendo papel do Estado
“humanizar e reequilibrar a sociedade”, ele ndo pode fazer isso sO, pois se trata da

responsabilidade das empresas envolvidas na tessitura social.

Buscaremos compreender, num capitulo a parte, o capitalismo em sua face global e o
que ele passou a significar sem fronteiras, como globalizacdo, e qual importancia tem o ser

humano nessa sua face globalizada.



2 A GLOBALIZACAO COMO MODO EXTREMO DO CAPITALISMO

Muitos autores defendem os mais variados conceitos para falar de um mundo sem
fronteiras econdmicas, culturais e politicas. Uns chamam esse acontecimento de sociedade
global, outros de universalizacéo, outros ainda de mundo globalizado ou globalizagéo. O certo
€ que este fenbmeno econdmico-politico-cultural integrou a si as sociedades com suas
politicas e seus ethos, impingindo-lhes sua forma de organizar-se. Passou-se, assim, a
predominancia do desejo de competicdo sobre o desejo de solidariedade, dimensdo prépria
das sociedades comunitérias. A competicdo e o individualismo séo ldgicas do capitalismo,
I6gicas reforcadas que passaram a tomar conta da vida das sociedades sendo praticamente o
estilo das vivéncias no mundo globalizado. Interessa-nos compreender esse sistema para
vermos possiveis caminhos alternativos para um enfoque no ser humano integral.

E vasta a producio cientifica a respeito do agir humano no mundo, com uma analise
de conjuntura sobre as mais variadas dimensdes desta acdo. Intentamos aqui, compreender o
mundo receptor das constantes acdes humanas, enquanto sistema complexo no qual se
entrelacam as vertentes sociais, politicas e econémicas que afetam o (con)viver humano.
Queremos, neste ponto, compreender o sistema global sob varias Gticas, como
universalizacdo, como interconexdo, como sociedade global, como globalizacdo, etc.
Ateremo-nos de modo especial, & compreensdo do conceito “globalizacdo”, pois acreditamos,
de antemdo, ser esta a melhor denominacdo para o sistema que aglutina todas as variaveis do

funcionamento mundial.

2.1 O capitalismo globalizado ou Globalizacao

Ortiz defende a tese de que ndo existe uma sociedade global como muitos autores
creem, mas admite, no entanto, a existéncia de uma interconexéo do mundo que, por ser de
natureza técnica, nao significa uma integracdo do mundo, ou seja, ndo resulta na criacdo de
uma “consciéncia coletiva global”. E conclui que, “diferentemente do ambito nacional, na

esfera transnacional inexiste um espago publico ou uma sociedade global”.123

122 ORTI1Z, Renato. Globalizagdo: notas de um debate. Sociedade e Estado, Brasilia, v. 24, n. 1, jan./abr. 2009. p.
247.
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Ja Ronald Robertson, em contraposicdo a Ortiz, afirma a existéncia de uma
“compreensdo” e uma “intensificacdo da consciéncia do mundo como um todo”, o que seria
entendido como globalizacao e levanta trés importantes questfes sobre a globalizacdo: 1) ela
“remonta as primeiras viagens dos exploradores europeus, € que sO se acelera e se aprofunda
na era contemporanea”; 2) em sua dinamica, “instituicdes sociais € povos sofrem os impactos
da globalizacdo sem que necessariamente os padrdes de pensamento e significacdo se
adaptem aos fatos”; 3) e, por fim, “o espago foi fundamentalmente corrompido” e, assim,
pessoas e instituicoes “se veem for¢ados a estabelecer contatos mais proximos e a reconhecer
dependéncias mutuas”.***

Anita Kon, ao referir-se a globalizacdo, como Robertson, faz referéncia as viagens
possibilitadas pelo desenvolvimento tecnoldgico na evolugdo dos transportes no século XVI
pelos quais pode acontecer a troca de mercadorias entre na¢fes. Um segundo momento da
globalizacdo, segundo a autora, se deu no século XIX, quando se mudou da “esfera da
circulacdo de mercadoria para a da producdo, com o desenvolvimento da indudstria na Europa
e 0 processo extremamente rapido de concentracdo da producdo.”*?® A partir do processo de
producdo, houve, entdo, “a internacionaliza¢do do capital financeiro”. No século XX, a partir
da segunda guerra mundial, os paises subdesenvolvidos, segundo Kon, acorreram ao processo
de industrializagdo, comprando conhecimento tecnoldgico ja pronto e sendo “base de

fabricagdo mundial”, em virtude da barata mao-de-obra. Desse modo,

[...] o fendmeno da globalizacdo atualmente observado no mercado mundial é,
portanto, um processo historico de internacionalizacdo do capital, que se difundiu
com maior velocidade, particularmente a partir das trés Ultimas décadas gracas ao

- 126
avango tecnologicos.

Anita cita, ainda, uma dindmica propria desse sistema: a competitividade. Para esta
autora, a partir de 1980 acirrou-se o processo de “competitividade tecnologica” entre as
empresas que, por se tratar de investimentos altos “se reestruturam geograficamente, visando
a competi¢do a nivel mundial, procurando as vantagens comparativas de cada pais.”127 Com

esse intuito, ocorreu o processo de multinacionalizagdo das empresas.

124 ROBERTSON, apud GOMEZ, José M. Globalizagdo da politica: Mitos, realidades e dilemas. In: GENTILI,
Pablo (Org). Globalizacéo excludente: Desigualdade, exclusdo e democracia na nova ordem mundial. Petropolis:
Vozes, 2000. p. 134.

125 KON, Anita. Tecnologia e trabalho no cenario da Globalizacdo. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio;
RESENDE, Paulo-Edgar A. (Orgs). Desafios da Globalizagéo. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 62.

126 KON, 1998, p. 62.

127 KON, 1998, p. 63-64.
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Os autores Hirst e Thompson detiveram-se em pesquisas sobre a globalizagdo e
defendem sua ndo existéncia ao constatarem que: 1) a atual economia internacionalizada é
proveniente de conjunturas econdmicas que tém por base a tecnologia industrial moderna
generalizada a partir dos anos 1860. A economia internacional atual em alguns pontos €
menos aberta e integrada que a dos anos de 1870 a 1914; 2) a grande maioria das empresas se
mantém nacionais, sendo raras as empresas transnacionais e nao parece haver a tendéncia do
aumento delas; 3) ndo estdo acontecendo significativos investimentos nos paises em
desenvolvimento por parte dos paises industrializados; 4) a triade, Europa, Japdo e América
do Norte, concentram os fluxos financeiros, de investimento e de comércio, 0 que deixa
evidente que a economia mundial ndo ¢ “global” ou estd longe de sé-lo, 5) 0 que mostra que

os mercados globais sdo regulados e controlados.'?®

A partir da sustentacdo acima, Hirst e Thompson afirmam, no que concerne aos
processos econdmicos globais, a possibilidade de governabilidade nacional e internacional das
nacOes ao projetarem estratégias viaveis de politicas nacionais capazes de exercer controle
sobre a economia internacional em seus territorios.** Estes autores colocam-se na contraméo
da maioria dos pesquisadores que defendem a existéncia de uma economia globalizada que
tornam irrelevantes as estratégias econémicas nacionais, com o argumento de que esta
economia mundial é dominada por forcas de mercado incontrolaveis, carregando em seu bojo
corporagdes transnacionais que se estabelecem onde existem vantagens aproveitando-se delas,

sem deverem explicaces ao Estado-nacao.

A internacionalizacdo econOmica, para Hirst ¢ Thompson, “estd bem longe de
dissolver diferentes economias nacionais nos principais paises industrializados avangados ou
de evitar o desenvolvimento de novas formas de governabilidade econdmica nos niveis

"% o que reforga a tese de que a “globalizagio” ¢ um mito

nacional e internaciona
“conveniente a um mundo sem ilusdes, mas ¢ também um mito que rouba a esperanga”, a
medida que se superestima a pretensa dominagdo dos mercados mundiais e a forca de sua
governabilidade frente aos poderes nacionais*®!. Esse mito reforca a submissdo dos Estados-
nacdo aos interesses internacionais sem que esses Estados criem politicas internas de controle,

crentes de que seria uma va tentativa. Sendo iluséria esta realidade de poder e influéncia do

128 HIRST, Paul; THOMPSON, Grahame. Globalizacgdo em questdo: a economia internacional e as
possibilidades de governabilidade. Petropolis: Vozes, 1998. p. 15.

129 HIRST; THOMPSON, 1998, p. 13-14.

10 HIRST; THOMPSON, 1998, p. 17.

B HIRST; THOMPSON, 1998, p. 20.
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mercado global diante dos Estados-nagdo, € fundamental convencer aos governantes a
cuidarem de suas sociedades, pois “ndo estamos desamparados diante de processos globais

. (e 5132
incontrolaveis”.

Beck reflete acerca da globalizagdo, mas também sobre o conceito de “globalismo”.
Para ele, a globalizagdo significa “os processos em virtude dos quais os Estados nacionais se
entremesclam e se imbricam mediante atores transnacionais e suas respectivas probabilidades

de poder, orientacdes, identidades e redes” (tradugao nossa).133 Ja«

globalismo”, por sua vez,
¢ compreendido por Beck, como “a concepgao segundo a qual o mercado mundial desloca ou
substitui a agenda politica; ou seja, a ideologia dominante do mercado mundial ou a ideologia
do liberalismo” (tradugdo nossa)™** que, na compreensio de Bermejo, “¢ reduzida & logica das
leis do capital, a multidimensionalidade da globalizacdo cultural, ecoldgica, politica e social”
(traducdo nossa).™*®
Para Bermejo ¢ o termo “glocalizacdo”, elaborado por Robertson, para expressar a
complexidade da globalizagéo que melhor reflete
[...] as tensBes, contradices e paradoxos inerentes ao processo de globalizacdo que
de modo “hologramatico” se reproduz em escala: universalismo e particularismo,
relacionalidade e fragmentacdo, unidade e pluralidade, centralizagdo e

descentralizagdo, homogeneidade e heterogeneidade, inclusdo e excluséo, conflito e
negociacéo (traducdo nossa).**®

Essas mudancas, este novo horizonte do mundo acontece devido a dois importantes
fatores que Bermejo identifica como a revolugdo financeira e a revolugdo tecnoldgica que
influem de tal modo sobre o globo, socializando meios e encurtando distancias, assim, ja ndo

se pode falar apenas de uma globaliza¢do, mas de “multiplas globalizagdes™:

a) a revolucdo financeira. A reorientacdo do capitalismo neoliberal [...] para a
globalizacdo dos mercados e a desterritorializacdo do mercado, a livre circulacdo
dos fluxos financeiros na geografia global, a transnacionalizaco e a globalizagéo do
capital e da producéo, o deslocamento, a precariedade do trabalho. E b) a revolucéo

132 HIRST; THOMPSON, 1998, p. 21.

133 BECK apud BERMEJO, Diego. La identidad en sociedades plurales. Barcelona: Anthropos, 2011. p. 19. Los
procesos en virtude de los cuales los Estados nacionales se entremezclan e imbrican mediante actores
transnacionales y sus respectivas probabilidades de poder, orientaciones, identidades y entramados varios.

134 BECK apud BERMEJO, 2011, p. 19. la concepcion segun la cual el mercado mundial desaloja o sustituye al
guehacer politico; es decir, la ideologia del dominio del mercado mundial o la ideologia del liberalismo.

13 BERMEJO, 2011, p. 19. reduce a la légica de las leyes del capital la pluridimensionalidad del proceso de
globalizacion cultural, ecolégico, politico y social.

1% BERMEJO, 2011, p. 19-20. [...] las tenciones, contradicciones y paradojas socioculturales inherentes al
proceso de globalizacion que de modo hologramatico se autoreplica en el cambio de escala: universalismo y
particularismo, relacionalidad y fragmentacion, unidad y pluralidad, centralizacién y descentralizacion,
homogeneidad y heterogeneidad, inclusion y exclusién, conflicto y negociacion.
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tecnolégica. Em primeiro lugar, a socializagdo das novas tecnologias de informagéao
e comunicagdo, propiciada pela microeletrdnica, com a conseguinte informatizacéo,
internetizacdo, satelitizacdo e interligacdo do mundo. Em segundo lugar, a
socializacdo dos meios de transporte, reduzindo distancias, a velocidade do
movimento e o intercAmbio de bens e pessoas. Ambos levaram a intensificagdo dos
contactos, do conhecimento e da comunicacdo fisica e virtual, com todo o planeta e
sua pluralidade cultural, assim como da movimentagdo em geral (turismo, trabalho,
financeiro, de imigracdo). Vivemos na world wide web, na Sociedade em Rede
(Catells) na interdependéncia generalizada que torna o global em local e o local em
global. N&o s6 se glocaliza a economia; também a cultura, a politica. A geografia, a
temporalidade, a ecologia, a identidade... exigem falar de varias globalizagdes,
contra a tese simplista de americanizagio do mundo (tradugo nossa).**’

Em relacdo ao que se fala de um mercado global, Santos acredita que ele nao existe.
Para esse autor, ndo ha uma unidade de comando do mercado global, pois o comando das
firmas atua dentro delas mesmo. E observa que “a acdo dos Estados e das instituigdes
supranacionais nao basta para impor uma ordem global”.138 E reforca: “a ideologia de um
mundo s6 e da aldeia global considera o tempo real como um patriménio coletivo da
humanidade. Mas ainda estamos longe desse ideal, todavia alcancavel.”***Assmann,'*°
diferentemente de Santos, refere-se ao mercado total como eixo de um sistema global. Para
este autor, a globalizacdo significa o surgimento de um sistema global, mas ainda sem uma
visdo ética e um ordenamento juridico que deem conta dessa globalidade. E afirma que

“vivemos em tempos de globaliza¢do planetaria sob a orientagdo de um mercado total.”

O pensador polonés, Zygmunt Bauman, faz um paralelo entre os conceitos de
universalizacdo e globalizacdo, mostrando uma radical diferenca nos fundamentos e nos
resultados a nivel global desses termos. Para este autor, a ideia de “universalizacdo” indicava
uma ordem universal “a producdo da ordem numa escala global verdadeiramente global”,

anunciando “a vontade de tornar o mundo diferente e melhor do que fora e de expandir a

37 BERMEJO, 2011, p. 20. a) la revolucién financeira. La reorientacion del capitalismo neoliberal [...] hacia
la mundializacién y desterritorializacion del mercado, la libre circulacion de los flujos financeiros en la
geografia global, la transnacionalizacién y mundializacion del capital y de la produccion; la deslocalizacién,
precarizacion del trabajo. Y b) la revolucidn tecnoldgica. En primer lugar, la socializacion de las nuevas
tecnologias de la informacion y de la comunicacidn, propiciadas por la microeletrénica, con la consiguiente
informatizacion, internetizacion, satelizacién y reticularizacién del mundo. En segundo lugar la socializacion de
los medios de transporte, con el consiguiente acortamiento de las distancias, la celeridad en los desplazamiento
e intercambios de bienes y personas. Ambos han provocado la intensificacion del contacto, del conocimiento y
de la comunicacion, bien fisico bien virtual, con la totalidad del planeta y su pluralidad cultural, asi como la
movilidad generalizada (turistica, laboral, financeira, migratoria). Vivimos en la world wide web, en la
sociedad red (Catells), en la interdependencia generalizada que convierte lo global en local y lo local en global.
No s6lo se glocaliza la economia; también la cultura, la politica. La geografia, la temporalidad, la la ecologia,
la identidad... ello exige hablar de multiples globalizaciones, frente a la tesis simplista de la americanizacion del
mundo.

138 SANTOS, 2000, p. 27.

¥ SANTOS, 2000, p. 28.

19 ASSMANN, 1994, p. 9.
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mudanca e a melhoria em escala global, & dimensdao da espécie”. O conceito de

universalizagdo “declarava a intengdo de tornar semelhantes as condigdes de vida de todos,

em toda parte, e, portanto, as oportunidades de vida para todo mundo; talvez mesmo torna-las

iguais”. Bauman afirm

a que toda esta intencionalidade do conceito de universalizagao foi

esvaziada no conceito de globalizacdo, pois este termo “refere-se primordialmente aos efeitos

globais, notoriamente ndo pretendidos e imprevistos, e ndo as iniciativas e empreendimentos

globais”141

como na universalizacdo. E afirma que o conceito de globalizagéo

[...] Diz respeito ao que esta acontecendo a todos nos. A ideia de “globaliza¢do”
refere-se explicitamente as “forgas anonimas” de von Wright operando na vasta
“terra de ninguém” — nebulosa e lamacenta, intransitavel e indomavel — que se
estende para alem do alcance da capacidade de designio e acdo de quem quer que
seja em particular.*?

Miriam Limoeiro-Cardoso afirma que a acepgdo “globalizagdo” ¢ uma ideologia que

expressa ‘“‘posicdes e
comandando intensa |

acrescenta:

interesses de forcas econdmicas extremante poderosas e vem

uta ideolégica [..] para tornar-se dominante mundo afora.”*® E

Sob a ideologia do desenvolvimento, acenava-se com a esperanga do progresso. Sob
a ideologia da globalizagdo, parece que se ameaca com a degradacéo a condicdo da
pobreza, caso o pais ndo se adapte e ndo se integre a economia mundial dentro dos
padrdes propostos pela integragdo.***

Thurow também faz referéncia a ideologia, mas vinculada a tecnologia pela qual veio

a propagar-se, e, como consequéncia, provocou a aceleracdo da economia global hodierna.

Em suas palavras,

A ideologia langou o mundo capitalista numa direcdo global, que foi mais tarde
reforgada pela tecnologia [...] A tecnologia acelerou o desenvolvimento da economia
global de hoje, mas as atitudes sociais e as acbes governamentais que fluiram dessas
atitudes criaram a economia global.'*

1“1 BAUMAN, Zygmunt. Gl
1“2 BAUMAN, 1999, p. 68.

obalizacdo: as consequéncias humanas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1999. p. 67.

%3 LIMOEIRO-CARDOSO, Miriam. Ideologia da globalizacéo e (des)caminhos da ciéncia social. In: GENTILI,
Pablo (Org). Globalizacéo excludente: Desigualdade, exclusdo e democracia na nova ordem mundial. Petrdpolis:

Vozes, 2000. p. 98.

1 IMOEIRO-CARDOSO, 2000, p. 118.

¥ THUROW, 1997, p. 155.
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Para GOmez, a globalizacdo da economia refere-se & nova forma gerada nas ultimas
décadas pelo processo de acumulagdo e internacionalizagdo do capital e “as restricdes
crescentes que seu funcionamento e suas forcas dominantes (corporacdes transnacionais e

detentores do capital financeiro) impdem & soberania e a autonomia dos estados nacionais”.**°

E relevante, neste contexto, a reflexio de Therborn para quem a “globalizagdo néo
significa necessariamente integracdo global”. Este autor traz um elemento importante ao
afirmar que a globalizacdo “pode também significar polariza¢do global.”**" De modo geral, 0s
diferenciais econdmicos no mundo todo sdo crescentes e tém se mostrado assim ha mais de

um século:

Globalizagdo ndo sdo somente mercados andnimos e cultura de massa pré-
empacotada e transmitida via satélite [...] inclui também a acdo social no mundo
todo e o interesse mundial e a comunicacédo direta. O que estamos encarando é uma
globalizacdo de opcGes, ndo de forma alguma a opc¢do por mais ou menos
desigualdade de recursos e direitos.**®

Ortiz, ao referir-se a globalizacdo, afirma que se trata de um processo social marcado
por um “conjunto de condig¢des e contradi¢des”, sendo caracterizado como um “processo
social que define uma nova situacao [...] produzida e reproduzida segundo linhas de forga”.
Nesse processo social que ¢ a globalizagdo, ainda para Ortiz, a “acdo dos individuos e das
instituicGes encontra-se predeterminada pela I6gica do sistema. Tudo é previsivel, eles ndo

s 149

possuem nenhuma autonomia”,” se poderia dizer que pela falta de uma “visdo ética e

ordenamento juridico”, como afirmou Assmann, que citamos anteriormente.

A globalizagdo € pensada por Touraine como uma “forma extrema de capitalismo que

59150

ndo tem mais contrapeso” " e sua dindmica estd vinculada a competicdo e a concorréncia, o

que a identifica. Desse modo, a globalizacédo

[...] ndo define uma etapa da modernidade, uma nova revolucdo industrial. Ela
intervém no nivel dos modos de gestdo da mudanga histdrica. Ela corresponde a um
modo capitalista extremo de modernizagdo [...], pertence a este universo das

146 GOMEZ, 2000, p. 146.

7 THERBORN, Goran. Dimensdes da globalizacdo e a dindmica das (des)igualdades. In: GENTILI, Pablo
(Org). Globalizagdo excludente: Desigualdade, exclusdo e democracia na nova ordem mundial. Petrépolis:
Vozes, 2000. p. 91.

8 THERBORN, 2000, p. 92.

9 ORTIZ, 2009, p. 248.

0 TOURAINE, Alain. Um novo paradigma: Para compreender o mundo hoje. Petrépolis: Vozes, 2006. p. 34.
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concorréncias, dos confrontos, dos impérios e nao ao universo das sociedades e de
seus problemas internos, inclusive o de suas lutas de classe.'*

Ora, se a globalizagéo corresponde a um modo “capitalista extremo” ¢ natural que ela
sirva a acumulacdo de bens por poucos e ao empobrecimento da grande maioria de seres
humanos nos mais diversos reconditos terrestres. Nesse jogo de poderes se pode afirmar que a
sociedade existe cada vez menos, pois sd0 0s mercados, com suas redes financeiras, “que
dominam uma vida econdmica na qual o consumo de massa progride rapidamente”.™>* Nesse

sentido é pertinente a reflexdo de Oliveira, para quem

Estamos em pleno aprofundamento de um processo de globalizacdo do sistema
produtivo e do sistema financeiro em nivel mundial, o que esta conduzindo a um
processo de reconcentracdo de capital no hemisfério norte e & formacdo de
megablocos econdmicos, que dividem entre si 0 que ha de significativo na economia
mundial, conduzindo a marginalizacdo milhGes de pessoas nos paises ditos em
desenvolvimento” levando ao desemprego, auséncia de educacdo, péssimas
moradialzé a exclus@o no processo de participacdo politica, enfim, a uma “apartagéo
social”.

Milton Santos acredita que a globalizagdo ¢ “o 4&pice do processo de
internacionalizacdo do mundo capitalista” e ¢ também “o resultado das agdes que asseguram a
emergéncia de um mercado dito global, responsavel pelo essencial dos processos politicos

atualmente eficazes”. E acrescenta:

Os fatores que contribuem para explicar a arquitetura da globalizagdo atual séo: a
unicidade da técnica, a convergéncia dos momentos, a cognoscibilidade do planeta e
a existéncia de um motor Gnico na histéria, representado pela mais-valia
globalizada. Um mercado global utilizando esse sistema de técnicas avancadas
resulta nessa globalizagao perversa.™

Santos acredita que a tirania do dinheiro e a tirania da informacéo sdo os esteios da
producdo da historia atual do capitalismo globalizado e que essa associacdo conduz a um
movimento de “aceleracdo dos processos hegemonicos, legitimados pelo ‘pensamento Uinico’,
enguanto os demais processos acabam por ser deglutidos ou se adaptam passiva ou

ativamente, tornando-se hegemonizados.”**® A globalizac&o é impingida como Gnico caminho

1 TOURAINE, 20086, p. 36.
2 TOURAINE, 20086, p. 67.
153 OLIVEIRA, 1995, p. 24.
> SANTOS, 2000, p. 24.
1% SANTOS, 2000, p. 35.
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ao qual todos dentro do sistema devem aderir. Assim, as relacfes sociais passam a ser

conformadas segundo seu ethos consumista e competidor:

Consideramos, em primeiro lugar, a emergéncia de uma dupla tirania, a do dinheiro
e a da informacdo, intimamente relacionadas. Ambas, juntas, fornecem as bases do
sistema ideoldgico que legitima as acBes mais caracteristicas da época e, a0 mesmo
tempo, buscam conformar segundo um novo ethos as relagdes sociais e
interpessoais, influenciando o carater das pessoas. A competitividade, sugerida pela
producéo e pelo consumo, € a fonte de novos totalitarismos, mais facilmente aceitos
gracas a confusdo dos espiritos que se instala. Tem as mesmas origens a producéo,
na base mesma da vida social, de uma violéncia estrutural, facilmente visivel nas
formas de agir dos Estados, das empresas e dos individuos. A perversidade sistémica
€ um dos seus corolarios. Dentro desse quadro, as pessoas sentem-se desamparadas,
0 que também constitui uma incitacdo a que adotem, em seus comportamentos
ordindrios, praticas que alguns decénios atrads eram moralmente condenadas. Ha um
verdadeiro retrocesso quanto a nog¢do de bem publico e de solidariedade, do qual é
emblematico o encolhimento das fungdes sociais e politicas do Estado com a
ampliacdo da pobreza e os crescentes agravos & soberania, enquanto se amplia o
papel politico das empresas na regulagéo da vida social.**®

Para Bauman, a globaliza¢do “divide enquanto une” e as causas da unido sdo as

mesmas da divisdo. Assim, o que para uns € visto como “globaliza¢do”, num sentido positivo,

para outros se trata na verdade de “localizagao

157 simbolizando exclusdo dos processos de

decisdo e participacdo. Nesta dindmica, a globalizacdo significa a possibilidade de uma

minoria exercer poder sobre uma grande maioria, desde espacos globais, ainda que o facam de

determinados locais. A medida que apenas uns poucos exercem o poder, uma grande maioria

se torna segregada, excluida™®. Esse poder exercido extraterritorialmente é capaz de influir

sobre os governos Estatais, causando efeitos demolidores™®.

2.2 Competicdo e a destruicdo da solidariedade como regra da globalizacéo

A globalizagao

como “capitalismo extremo”, como vimos até aqui, ¢ oferecida como

unico caminho as relagdes sociais. A “regra de ouro” passa a ser a competicdo ante a

solidariedade e o altruismo. E o valor da solidariedade é sufocado ou substituido pelo da

competicdo, que se torna o eixo regulador das relagdes.

1% SANTOS, 2000, p. 37-38.

TBAUMAN, 1999, p. 8.
18 BAUMAN, 1999, p. 9.
% BAUMAN, 1999, p. 10.
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No mundo atual globalizado o ser humano deixou de ter importancia para a economia,
entendendo a globalizagdo como um sistema global “sem uma ordem global, ou seja, sem

valores éticos de solidariedade global”, sem “sensibilidade solidaria”. Desse modo,

[...] os excluidos deixaram de ser vistos como fator de producdo relevante.
Acompanha esse fendémeno, da esfera da economia, um fendmeno cultural:
intensifica-se, em proporcBes incriveis e ritmo acelerado, o embotamento das
sensibilidades solidarias capazes de incluir deveras a dignificacdo de todas as vidas
humanas, embora se verifique também, mas em propor¢des bem menores, um
despertar da sensibilidade solidaria.'®

Santos fala da globalizagdo como aquela que mata o sentido da solidariedade. Em suas
palavras, “a globalizagdo mata a no¢do de solidariedade” e, voltamos assim, a uma condi¢ao

primitiva como animais da selva, pois se “reduz as no¢des de moralidade publica e particular

a um quase nada.”*®

Assmann reflete este tema afirmando que “a cultura de mercado, hoje, se contrapde

violentamente a uma cultura solidaria. A humanidade tornou-se propensa a indiferenca mais

1”162

crue ¢ enfatiza sua reflexdo ao afirmar que “estd em marcha, no mundo de hoje, um

terrivel processo de insensibilizacdo das consciéncias, um embotamento das capacidades
solidarias da humanidade.”*®® Thurow comenta este processo de insensibilizag4o a partir das
mudangas de valores provocadas pelas “modernas tecnologias eletronicas” que promovem o

“individualismo radical”, e constata que, dessa maneira, “os veiculos eletronicos estdo

mudando valores e esses valores irdo, por sua vez, mudar a natureza de nossa sociedade.”®*

Para Santos, a globalizacdo tem de ser encarada a partir de dois processos paralelos:

De um lado, da-se a producdo de uma materialidade, ou seja, das condigdes
materiais que nos cercam e que sao a base da produ¢do econdmica, dos transportes e
das comunicagdes. De outro ha a producéo de novas relagdes sociais entre paises,
classes e pessoas. A nova situacdo [...] vai se alicercar em duas colunas centrais.
Uma tem como base o dinheiro e a outra se funda na informagéo. Dentro de cada
pais, sobretudo entre os mais pobres, informacdo e dinheiro mundializados acabam
por se impor como algo auténomo face a sociedade e, mesmo, a economia,
tornando-se um elemento fundamental da producdo, e ao mesmo tempo da
geopolitica, isto &, das relacdes entre paises e dentro de cada nac&o.*®®

160 ASSMANN, 1994, p. 50-51.
181 SANTOS, 2000, p. 65.

162 ASSMANN, 1994, p. 35.
163 ASSMANN, 1994, p. 38.
14 THUROW, 1997, p. 120.
185 SANTOS, 2000, p. 65.
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Sobre a globalizacéo e as forgas das grandes empresas em relagdo aos paises, Santos
fala de um enfraguecimento dos organismos encarregados de cuidar do interesse geral
passando-se, assim, ao “abandono da no¢do e da pratica da solidariedade.”*®® Santos reflete,
ainda, acerca da politica, afirmando que ela passa a ser orientada pelo mercado, logo, as
relagbes sociais deixam de ter uma ética e reinam com toda a forca as dindmicas do

individualismo e da competicdo:

[...] A politica agora € feita no mercado. SO que esse mercado global ndo existe
como ator, mas como uma ideologia, um simbolo. Os atores sdo as empresas
globais, que ndo tém preocupacoes éticas, nem finalisticas. Dir-se-a4 que, no mundo
da competitividade, ou se é cada vez mais individualista, ou se desaparece. Entdo, a
prépria l6gica de sobrevivéncia da empresa global sugere que funcione sem nenhum
altruismo. Mas, se o Estado ndo pode ser solidario e a empresa ndo pode ser
altruista, a sociedade como um todo ndo tem quem a valha.*®’

A globalizacdo esta “desafiando” a politica como “prética e teoria”, € o que pensa

lanni*®®, Destarte,

[...] as relacBes, os processos e as estruturas de dominagdo, mais caracteristicos da
sociedade global, [...] podem estar criando desafios radicais a politica, como prética
e teoria. Com este desafio & politica, provocada pela globalizacdo, h4 uma crise do
“estado-nagdo”, reduzindo assim “a capacidade decisoria do governo nacional.”*®

A globalizacéo, ainda de acordo com lanni, provoca, entdo, “uma crise do principio
de soberania nacional”. O poder do Estado fica pequeno frente as “injuncdes externas” de
organizagbes multilaterais como o Fundo Monetario Internacional (FMI) e o Banco
Internacional de Reconstrucdo e Desenvolvimento (BIRD), e corporagdes transnacionais, que
sdo “poderosas e ativas estruturas mundiais de poder”, que, dentre outras maneiras de

persuasdo, fazem uso dos meios de comunicagdo para “controlar” as pessoas:

Como o Estado esta crescentemente obrigado a atender as condi¢es e injuncbes das
organizagbes multilaterais e das corporacGes transnacionais, as orientagdes das
forcas predominantes na sociedade civil, em termos de povo, setores sociais
subalternos ou a maior parte das classes assalariadas, ndo encontram condicGes
politicas ou juridico-politicas de realizacdo. [...] Por meio de sua influéncia sobre
governos ou por dentro dos aparelhos estatais, burocracias e tecnocracias,
estabelecem objetivos e diretrizes que se sobrepdem as sociedades civis, no que se

16 SANTOS, 2000, p. 69.

T SANTOS, 2000, p. 67.

1%8 | ANNI, Octavio. A Politica mudou de lugar. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio; RESENDE, Paulo-
Edgar A. (Orgs). Desafios da Globalizacdo. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 17.

19 ANNI, 1998, p. 18.
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refere a politicas econdmico-financeiras, de transporte, habitagdo, salde, educacéo,
meio ambiente e outros setores da vida social e nacional.*™

Refletindo a perda de autonomia e de forca do Estado, no espaco global, frente as

injuncdes de organizagdes “extra-estatais”, Bermejo reforca que

Grande parte do poder necessario para operar de forma eficaz, de que dispunha o
Estado moderno, agora esta se movendo para o politicamente incontrolavel espaco
global (e extraterritorial, em muitos aspectos), enquanto a politica, a capacidade de
determinar a diregcdo e o propdsito da acdo é incapaz de agir eficazmente em uma
escala global, porque cobre apenas, como antes, um ambito local (tradugdo nossa).*"

Ha um explicito “jogo de forgas” entre a economia e o Estado, no meio do qual estd o
ser humano que tem seu viver norteado de acordo com essas forgas. E qualquer movimento do
Estado, numa direcdo diferente a da economia, se apresenta uma forca contraria, como

punicdo por parte dos mercados mundiais:

Devido a total e inexordvel disseminagdo das regras de livre mercado e, sobretudo,
ao livre movimento do capital e das financas, a “economia” ¢ progressivamente
isentada do controle politico; com efeito, o significado primordial do termo
“economia” é o da “area ndo politica”. O que quer que restou da politica, espera-se,
deve ser Tratado pelo Estado como nos bons velhos tempos — mas o Estado ndo
deve tocar em coisa alguma relacionada a vida econdmica: qualquer tentativa nesse
sentido enfrentaria imediata e furiosa punicdo dos mercados mundiais.*"

O Estado, que deveria cuidar dos interesses do povo, vé diminuida sua soberania
frente aos poderes “externos”, representados pelas empresas transnacionais que, tendo sua
origem em paises capitalistas de Primeiro Mundo, acabam por impor vontades aos governos
nos paises nos quais se estabelecem. Ora, no ambito “interno” desses paises, a sociedade civil
vé-se sem forca de acdo diante da diminuicdo de investimentos em educacdo, saude,
transporte, enfim, em seu bem-estar, dinheiro usado para pagar juros de dividas dos paises.
Ou quando h& investimentos do Estado, tornam-se vitimas das diretrizes dadas pelos

organismos multilaterais antes citados que conseguem se embrenhar no governo. H4 um poder

170 ANNI, 1998, p. 19.

11 BAUMAN apud BERMEJO, 2011, p. 36. Gran parte del poder requerido para actuar con eficacia, del que
disponia el Estado moderno, ahora se esta desplazando al politicamente incontrolable espacio global (y
extraterritorial, en muchos aspectos); mientras que la politica, la capacidad para decidir la direccién y el
proposito de la accidn, es incapaz de actuar de manera efectiva a escala planetaria, ya que sélo abarca, como
antes, um dmbito local.

12 BAUMAN, 1999, p. 74.
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de escala global que é capaz de impor-se em escala local, dirigindo-o ou mesmo cooptando
seus talentos.

De acordo com Thurow, hoje a economia global molda a visdo que todos tém do

173

mundo, alterando assim, o modo de pensar das pessoas ' até, pode-se dizer, no que concerne

a organizacdo sécio-politica, criando gravissimos problemas as comunidades. Para Thurow,

Uma economia global cria uma separacdo fundamental entre as instituicGes politicas
nacionais e suas politicas para controlar eventos econdmicos e as forgas econdmicas
internacionais que precisam ser controladas. Em vez de um mundo no qual as
politicas nacionais guiam as forcas econdmicas, uma economia global leva a um
mundo em que as forcas geoecondmicas extranacionais ditam as politicas
econdmicas nacionais. Com a internacionalizagdo, 0s governos nacionais perdem
muitos dos seus instrumentos tradicionais de controle econdmico.*™

Pelos meios de comunicacdo social e da producdo de informacdo, estes elementos
externos movidos por anseios econémicos globais, conseguem influir nas populacdes, sendo
capazes de direcionar o Pais a partir de suas vontades, pois elas “agilizam e organizam nao so6
0s meios de comunicacdo e informacdo, mas também a eleigdo, a selecdo e interpretacdo dos
fatos, sejam eles sociais, econdmicos, politicos ou culturais.”*”™ Em sintese, os meios de
comunicagdo, através da midia, “intelectual-organica das classes, grupos ou blocos de poder
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dominantes no mundo” "> agem “no modo pelo qual se formam e conformam as mentes e 0s

coragdes da grande maioria, pelo mundo afora”, tornando-os, “espectadores passivos”,

consumidores incapazes de questionar situagdes, que fazem do consumismo “um exercicio

efetivo de participacdo, insercdo social ou mesmo de cidadania.”*"’

A dindmica do sistema até aqui explanada nos leva a uma conclusdo muito triste: a
sociedade global nacional transformou-se em provincia da sociedade global, e isto traz

inimeros prejuizos a sociedade nacional, pois

[...] Na medida em que a sociedade global nacional transformou-se em provincia da
sociedade global, sdo evidentes os deslocamentos e 0s esvaziamentos dos principios
de soberania, hegemonia e cidadania, sem esquecer democracia. Se é verdade que
esses principios situam-se classicamente no ambito da sociedade nacional, do Estado-
nacdo, ou do contraponto sociedade civil e Estado, entdo fica evidente que a
soberania, a hegemonia, a cidadania e a democracia mudaram de lugar, perderam

13 THUROW, 1997, p. 159.
" THUROW, 1997, p. 168.
> | ANNI, 1998, p. 21.
% | ANNI, 1998, p. 22.
YT ANNI, 1998, p. 23.
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significados, ou simplesmente transformaram-se em ficgBes juridico-politicas de um
mundo pretérito. 8

O que se apresenta nesse excerto ¢ o que se pode chamar de “indicios de uma
sociedade civil de ambito global” que “tem agravado as contradi¢des sociais e engendrado

novas, em todos os niveis, nos quatro cantos do mundo.”*"®

Nessa dinamica reforcada pelo capitalismo globalizado na qual o mercado tem
influéncia sobre a politica e a ordem social, € compreensivel como natural, a transformacao
do conceito de cidad@o no de consumidor. Passa a ser cidaddo aquele que consome, mas para
que haja um consumidor € imprescindivel a prévia existéncia do individuo que tenha posses e,
para té-las, faz-se necessario que este individuo compita. Nesse “jogo”, a solidariedade néo
tem espaco. E a construgdo de uma ética solidaria ou moral social coletiva, nesse reino sem
escrupulos, torna-se muito dificil. Nas palavras de Milton Santos, consumismo e
competitividade levam ao ‘“emagrecimento moral e intelectual da pessoa, a reducdo da
personalidade e da visdo do mundo, convidando, tambeém, a esquecer a oposicao fundamental

. . ~ 1
entre a figura do consumidor e a figura do cidado.”**

Pode-se dizer entdo que, em Ultima analise, a competitividade acaba por destrocar as
antigas solidariedades, frequentemente horizontais, e por impor uma solidariedade
vertical, cujo epicentro é a empresa hegemonica, localmente obediente a interesses
globais mais poderosos e, desse modo, indiferente ao entorno. As solidariedades
horizontais preexistentes refaziam-se historicamente a partir de um debate interno,
levando a ajustes inspirados na vontade de reconstruir, em novos termos, a propria
solidariedade horizontal. Ja agora, a solidariedade vertical que se impde exclui
qualquer debate local eficaz, jA que as empresas hegemonicas tém apenas dois
caminhos: permanecer para exercer plenamente seus objetivos individualistas ou
retirar-se.'®

Finalizando nossa explanacdo acerca da globalizacdo e seus efeitos, fazemos
referéncia a lbafiez para quem as tendéncias centrais do processo de globalizacdo séo a
predominancia “do mercado especulativo/financeiro em detrimento do crescimento do setor
produtivo, concentracdo de renda, exclusdo e desintegracdo social, processos de desemprego
estrutural, enfraquecimento dos Estados nacionais.”*® Concluimos esta reflexdo com Ibafiez:

“o preco do processo de globalizacdo talvez seja excessivo para um progresso questionavel, e,

8 | ANNI, 1998, p. 25.

9 | ANNI, 1998, p. 26.

180 SANTOS, 2000, p. 49.

8L SANTOS, 2000, p. 85-86.

182 IBANEZ, Nelson. Globalizagao e satde. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio; RESENDE, Paulo-Edgar
A. (Orgs). Desafios da Globalizagdo. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 226.
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do ponto de vista ético e moral, insuportavel para a sociedade humana.”*®® Pensemos alguns
caminhos humano-dignificantes diante da realidade de globalizag&o que vivemos e da qual

néo se pode fugir.

183 IBANEZ, 1998, p. 230.



3 UMA EDUCACAO ETICO-SOLIDARIA PARA A FORMACAO DE SUJEITOS:
POSSIVEIS CAMINHOS

Claro estd que na globalizacdo, ou no capitalismo extremo, o centro de interesse € 0
mercado e tudo o que ele significa, estando o ser humano fora do interesse geral, de modo
positivo. Ndo sendo o ser humano o referencial desse sistema, todo o constructo social que
leva em consideracdo o individuo/sujeito/cidaddo, passa a ser atacado e desconstruido e 0s
valores integradores da humanidade, de comunh@o e partilha, enfim, solidarios, deixam de ser

exercidos e perdem o sentido de importancia para a convivéncia humana.

Agueles que pretendem manter reinante a forca (desumanizante) do mercado
capitalista sobre a humanidade, ndo conseguem enxergar nesta forca uma logica de excluséo e
“vetam qualquer prioriza¢do planificada de metas sociais e inibem a vontade politica

59184

necessaria para concretiza-las”~"". Isso porque a lei do mercado com base capitalista “pretende
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ser, ela mesma, a totalidade do ‘espirito’”. Assmann compreende que, para confrontar essa
ideologia, requer-se “um eixo referencial de critérios ndo supeditado (sic) as meras injungdes
do mercado”, enfim, um “eixo de valores, distinto da logica do mercado, [que] deve ser
buscado na dignificacdo de toda a vida humana concreta, ou seja, na dignidade humana de

todos os habitantes do planeta, hoje ¢ amanha™*®,

A globalizacdo parece ser irreversivel. A grande questdo nessa conjuntura deve ser:
como transformar essa realidade desumanizante e desumanizadora em integradora e
prospectiva? E possivel a construcdo de uma contraproposta a esse sistema e sua logica?
Quais caminhos sdo possiveis trilhar para a construcdo ou a divulgacdo de perspectivas
solidarias? Nesse sentido, se pode dizer, e acreditamos nisso, que € possivel almejar outra
globalizacao/sistema/mundo que se volte ao ser humano como sujeito social protagonista e
“auto-referencial”. Para tanto, se faz necessario uma educa¢ao com base numa ética solidario-

comunitaria, que permeie todo o conviver humano nas rela¢6es sociais e no mercado.

A globalizacdo, em geral vista de modo negativo, motivo pelo qual é tdo criticada por
guem se detém a estuda-la, também pode ser vista de forma positiva, a medida que o fator
globalizado seja integrador e promotor do ser humano. Se as dinamicas comerciais se
globalizam e passam a ter predominancia em escala global sobre as sociedades e 0s interesses

coletivos, por que ndo pensar também numa globalizacdo de direitos e de valores éticos?

184 ASSMANN, 1994, p. 85.
185 ASSMANN, 1994, p. 87.
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Nessa linha de reflexdo, Sposati constata que “a globalizacdo de valores éticos em relagdo aos

direitos das criangas, aos direitos humanos, ou contra a violéncia, ¢ altamente positiva.

59186

Pensando numa globalizacdo de valores, 0 que seria positivo e necessario, Sposati afirma que

[...] quando a globalizagdo se traduz em processo de horizontalizagdo de valores,
perspectivas, ética, ela se mostra altamente positiva. Quando vertical, ao contrério,
ela é negativa e reveladora de uma nova forma de hierarquizagdo de cidadéos e
dominacdo da elite. Neste caso, ela difunde a légica da apartagdo social, em
contraposicdo a l6gica da cidadania, na construcdo de padrdes de civilidade.™®’

Como pensar numa globalizacdo como “horizontalizacdo de valores” se esta ndo ¢ a

perspectiva do mercado? Neste sentido, o caminho a se construir um mundo melhor para se

viver, caminho ja apontado, € o Estado retomar seu papel de regulador do desenvolvimento

econbmico e social:

[...] cabe ao Estado retomar o papel de regulador e coordenador do desenvolvimento
econdmico e social. O emprego deve aparecer como prioridade, as estratégias de
desenvolvimento devem ter como horizonte a geragdo de novos postos de trabalho.
Precisamos construir uma alternativa ao individualismo e a concorréncia do
neoliberalismo. Precisamos articular uma sociedade solidaria capaz de também
construir formas de economia solidéria.'®®

O Estado, ao assumir seu papel de regulador econdmico e social, retoma

consequentemente o papel de regulador da educacédo, regendo autonomamente e, de maneira

l6gica, sem interferéncia externa, os conteddos a serem desenvolvidos na formacdo de seus

cidaddos. E neste ponto que se pode inscrever uma formacdo social para a solidariedade.

Continuaremos nossa reflexdo a partir dessa inquietacdo: como promover uma sociedade de

sujeitos solidarios, pela ética, pela educacdo, (ou por uma educacgdo ética) e pelo mercado?

Ateremo-nos as possibilidades dessa construcdo social, refletindo sobre elementos vitais para

a promocdo de uma sociedade solidaria. Antes, no entanto, interessa-nos refletir acerca do ser

humano e como potencializa-lo em protagonista dessa necessaria transformacéo.

18 SPOSATI, Aldaiza. Globalizagdo: um novo e velho processo. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio;
RESENDE, Paulo-Edgar A. (Orgs). Desafios da Globalizac&o. Petrdpolis: Vozes, 1998. p. 43.

187 SPOSATI, 1998, p. 44.
188 SPOSATI, 1998, p. 46.
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3.1. Numa sociedade de individuos, a necessaria formacao de sujeitos

O pensador espanhol, Diego Bermejo, reflete a situacdo do ser humano na sociedade
p6s-moderna, uma sociedade de massas a0 mesmo tempo em que de individuos. Bermejo
acredita que a pluralizagdo das formas de vida nas sociedades modernas provoca no individuo
uma permanente crise de sentido, de pertenca e de identidade, em razdo da falta de modelos
de referéncia e projetos comuns. E propde o conceito de identidade transversal como portador
do contetido necessario para enfrentar a realidade de crise em que vive o ser humano, como

veremos mais adiante. Para este pensador, ainda que seja uma sociedade de massas,

[...] a sociedade p6s-moderna é cada vez mais uma sociedade de individuos. A atual
pluralizacdo de formas de vida nas sociedades modernas resulta na geracdo de crises
permanentes de sentido, de pertenca, e de identidade nos individuos que se veem
confrontados com os papéis sociais e estilos de vida diferentes e fragmentados. As
sociedades pés-modernas sdo sociedades individualizadas. [...] [Isso porque] a
individualizacdo social é também um efeito da mobilidade social. Ao forgar o
individuo a transitar entre diversos mundos sociais, cognitivos e morais, a
movimentacdo desestabilizadora leva a "perda do lugar" compartilhado e
comunitario, seguro e estabilizador, e, portanto, a individualizacdo e a privatizacéo
das instancias de sentido (traducdo nossa).'®®

Bermejo acredita que a globalizacdo supde um desafio para a identidade, e o retorno
da reflexdo sobre a identidade do ser humano que sofre os impactos dessa globalizacdo, surge

de encontro a sua perda do sentido de pertenca, num mundo complexo, plural e fragmentado:

A globalizagdo representa um desafio para a identidade definida como esséncia
unitaria, garantia da mesmice e da continuidade pessoal. O retorno da identidade
como tema e problema representa uma reacdo efervescente aos descontentamentos
produzidos pela "perda da casa”, quer dizer, do sentido de pertenca, em um mundo
tornado complexo, incompreensivel, plural e fragmentario. O retorno ao lugar da
identidade procura clareza, definicdo e estabilidade frente aos processos de
destradicionalizacdo e dissociagdo inerentes as sociedades pés-tradicionais (traducéo
nossa). %

189 BERMEJO, 2011, p. 27, 33. La sociedad posmoderna es, cada vez mas, una sociedad de individuos. La
pluralizacion actual de formas de vida en las sociedades modernas trae como consecuencia la generalizacion de
crisis permantes de sentido, de pertenencia y de identidad en los individuos que se ven confrontados con roles
sociales y estilos de vida diferentes y fragmentados. Las sociedades posmodernas son sociedades
individualizadas. [...] La individualizacion social es efecto también de la movilidad social. Al obligar al
individuo a transitar entre diversos mundos sociales, cognitivos y morales, la movilidad desestabilizadora
conduce a la “pérdida de hogar” compartido y comunitario, seguro y estabilizador; y, por tanto, a la
individualizacion y privatizacion de las instancias de sentido.)

1% BERMEJO, 2011, p. 49. La globalizacién supone un desafio a la identidad entendida como esencia unitaria
garantia de la mismidad y la continuidad personales. El retorno de la identidad como tema y problema
representa una reaccion efervescente a los descontentos producidos por la “pérdida de hogar”, es decir, de
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No mundo pds-moderno parece que a crise de identidade é a propria identidade do
individuo, passando-se da “crise de identidade a identidade como crise”, e 0 eu ndo parece o
fundamento no qual o individuo possa buscar reflgio, e a incerteza 0 acompanha. Os vinculos

e a certezas compartilhadas nao sdo suficientes para a construcdo da identidade pessoal:

A experiéncia p6s-moderna do eu ndo parece constituir um fundamento sélido no
qual refugiar-se para enfrentar a perda e a falta do lugar da identidade, porque o que
estd em causa sdo precisamente os proprios conceitos de fundamento e esséncia.
Constata-se uma crise de identidade sem precedentes. Passou-se da crise de
identidade a identidade como crise [...]. A incerteza parece ser o estado insuperavel
que inevitavelmente acompanha o sujeito p6s-moderno que perdeu definitivamente
“a casa” em um mundo onde "o dado por suposto", as certezas partilhadas e os
vinculos estaveis se desmoronam e/ou se revelam insuficientes para construir a
identidade pessoal (traducdo nossa).'"

Seguindo a reflexdo acerca da identidade do individuo, Bermejo cita algumas
maneiras de esta identidade se expressar na pds-modernidade: como identidade relacional,
como identidade estética e como identidade vulneravel e débil. Com a identidade relacional, o
sujeito vive na pura relagdo, “multipla, em mudanga, e, por isso, desvinculada e
descomprometida™®. Com a identidade estética “o sujeito pds-moderno vive a identidade
pessoal com uma construcdo criativa, obrigada a compor-se e recompor-se
permanentemente™'*®. Ao pensar sobre a identidade vulneravel e débil, Bermejo defende a
tese de que o ideal de sujeito hoje € o sujeito débil, pois é ele “o sujeito apto para a
pluralidade e a transversalidade”, por ter esse sujeito uma “sensibilidade a diversidade de
opcoes de sentido [a medida que] é capaz de mover-se entre elas, reconhecendo a legitimidade
de diferentes perspectivas e relatividade das suas posi¢des”, a0 mesmo tempo em que nao esta
interessado em dominar o outro, mas inclui-lo e aproxima-lo de si, a medida que se aproxima

desse outro, como se pode conferir:

sentido y de pertenencia, en un mundo devenido complejo, inabarcable, plural y fragmentario. El regreso al
hogar de la identidad procura claridad, definicién y estabilidad frente a los procesos de destradicionalizacion y
desvinculacion inherentes a las sociedades postradicionales.

191 BERMEJO, 2011, p. 43, 45. La experiencia posmoderna del yo no parece constituir un fundamento sélido en
el que refugiarse para hacer frente a la pérdida y nostalgia del hogar identitario, porque lo que esta en cuestion
son precisamente los conceptos mismos de fundamento y esencia. Se constata una crisis de identidad sin
precedentes. Se ha pasado de la crisis de identidad a la identidad como crisis [...]. La incertidumbre parece ser
el estado insuperable que acompafia inevitablemente al sujeto posmoderno que ha perdido definitivamente el
“hogar” en un mundo en que lo “dado por supuesto”, las certezas compartidas y los vinculos estables se
desmoronan y/o se revelan insuficientes para construir la identidad personal.

192 BERMEJO, 2011, p. 46.

1% BERMEJO, 2011, p. 47.
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O sujeito débil se mostra como um sujeito que abdica da ldgica de dominio, é aberto
ao outro, a ponto de se permitir sentir e admitir encantamento, e de admitir
mudancas do prdprio projeto de vida; tem uma especial sensibilidade a diversidade
de opces de sentido e é capaz de mover-se entre elas, reconhecendo a legitimidade
de diferentes perspectivas e relatividade das suas posicOes; respeita 0 outro e conta
com o outro; descobre no marginalizado, reprimido e periférico um ndcleo de
verdade nédo atendido. O sujeito débil é o sujeito adequado para a pluralidade e a
transversalidade. [...] Um sujeito flexivel, mdvel, aparentemente debilitado, é
justamente o sujeito que, paradoxalmente, se revela mais forte para viver na
diversidade e complexidade. Aqui reside a diferenca entre o anterior sujeito forte e 0
novo sujeito fraco: enquanto o sujeito forte tenta dominar e superar pluralidade, o
sujeito débil trata de viver com ela e fazer-lhe justica e isso por razBes éticas
(tradugdo nossa).'**

Bermejo propde o conceito de identidade transversal como portador do sentido
necessario para expressar “o conteido atual de uma identidade repensada em chaves pos-
modernas”.*® Para este pensador, a transversalidade é a garantia que permite ao sujeito expor-
se a pluralidade sem correr riscos.*® A identidade como transversalidade ndo é outra coisa se
ndo o reconhecimento do outro e a ida ao seu encontro, enfim, é a alteridade que a constitui,
portanto, a solidariedade para com o/a outro/a e, nessa ida ao encontro de outrem, a propria
identidade se afirma como abertura:

A identidade, repensada desde a pluralidade radical pés-moderna, ndo pode ser
alheia a alteridade. Pelo contrério, ela se constitui e se constrdi com a alteridade,
porque outra coisa ndo significa a transversalidade. O espirito ético do sujeito pos-
moderno € resumido em um reconhecimento duplo: reconhecimento do outro e
reconhecimento do(s) outro(s) em si mesmo, ou seja, reconhecendo a identidade
como alteridade e a alteridade como um apelo a identidade, como abertura e
racionalidade radicais.™’

Nessa discussdo se inscreve Tomaz Tadeu da Silva, para quem a “afirmacdo da

identidade e a marcacdo da diferenca implicam, sempre, as operacfes de incluir e de

1% BERMEJO, 2011, p. 70, 71. El sujeto débil se muestra como un sujeto que abdica de la Iégica del dominio,
esti abierto al outro hasta el punto de permitirse sentir el prépio extrafiamiento y de admitir cambios del
proprio proyecto de vida; dispone de una especial sensibilidad y hacia la diversidad de opciones de sentido y es
capaz de transitar entre ellas; reconoce la legitimidad de diferentes perspectivas y la relatividad de sus
posicionamientos; respeta lo otro y cuenta con lo outro; descubre en lo marginal, reprimido y periférico un
nucleo de verdad desatendido. El sujeto débil es el sujeto apto para la pluralidad y la transversalidad.Un sujeto
flexible, movil, aparentemente debilitado, es justamente el sujeto que se revela paraddjicamente mas fuerte para
vivir en la pluralidad y la complejidad. En esto radica la diferencia entre el anterior sujeto fuerte y el nuevo
sujeto débil: mientras el sujeto fuerte intenta dominar y superar la pluralidad, el sujeto débil trata de vivir con
ellay hacerle justicia y ello por razones éticas.

1% BERMEJO, 2011, p. 17.

1% BERMEJO, 2011, p. 69.

197 BERMEJO, 2011, p. 74. La identidad, repensada desde la pluralidad radical posmoderna, no puede ser
ajena a la alteridad. Al contrario, se constituye y construye con alteridad porque no outra cosa significa
transversalidad. El talante ético del sujeto posmoderno se resume en un doble reconocimiento: reconocimientro
del outro y reconocimiento de lo(s) outro(s) en si mismo, es decir, reconocer la identidad como alteridad y la
alteridad como llamada a la identidad, como apertura y racionalidad radicales.
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excluir”.!®® E frisa que as relaces de identidade e diferenca ordenam-se, todas, em torno de
oposicBes binérias: masculino/feminino, negro/branco, heterossexual/homossexual.**® Desse
modo, afirmar a identidade significa demarcar fronteiras, que, por sua vez, supdem e ao
mesmo tempo, afirmam e reafirmam relacGes de poder. Tomas, ao pensar 0 impacto da

globalizag&o a identidade, como Bermejo, afirma que ela

[...] produz diferentes resultados em termos de identidade. A homogeneidade
cultural promovida pelo mercado global pode levar ao distanciamento da identidade
relativamente a comunidade e a cultura local. De forma alternativa, pode levar a uma
resisténcia que pode fortalecer e reafirmar algumas identidades nacionais e locais ou
levar ao surgimento de novas posi¢des de identidade. A globalizacdo acelera a
migragdo que, por sua vez, produz identidades plurais, mas também identidades
contestadas.

Toméas Tadeu da Silva reflete, ainda, acerca de uma politica da identidade que a torna
um fator importante de mobilizacdo politica. Uma politica de identidade “concentra-se em
afirmar a identidade cultural das pessoas que pertencem a um determinado grupo oprimido ou
marginalizado. Essa identidade torna-se, assim, um fator importante de mobilizacdo

politica”. ?"

Na reflexdo pelo sujeito na modernidade, Touraine fala da destruicdo da ideia de
sociedade, da visdo social, da vida social, que se decompde rapidamente. Esta visdo social se

decompde

[...] ao passo que os principios da modernidade procuram impor-se cada vez mais
diretamente. Sobre as ruinas da sociedade avangam, com efeito, por um lado, forcas
ndo controladas, as do mercado, da guerra e da violéncia, e, por outro, a
modernidade, entre cujos elementos centrais estdo o racionalismo e a preocupagédo
pelos direitos universais, e que faz ouvir sua voz cada vez mais diretamente, sem
com isso passar pela ficcdo de uma sociedade perfeita.’”?

Paralela a destruicdo da ideia de sociedade, Touraine afirma a necessidade da
construgdo da ideia de sujeito e, por consequéncia, “a busca de uma agdo que ndo procure
nem o lucro nem o poder nem a gldria, mas que afirme a dignidade de cada ser humano e o

. 2 , . - Cq . .. .
respeito que ele merece”. %% A necessaria construcio da ideia de sujeito, afirma Touraine, “faz

19 SILVA, Toméas T. da. A Produgdo social da identidade e da diferenca. In: SILVA, Tomas T. da (Org.).
Identidade e Diferenca: A perspectiva dos Estudos Culturais. Petrépolis: Vozes, 2000. p. 82.

199 SILVA, 2000, p. 83.

20 SILVA, 2000, p. 21.

2L SILVA, 2000, p. 34.

202 TOURAINE, 2006, p. 90-91.

203 TOURAINE, 2006, p. 102.
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hascer em mim e no outro aquilo que podemos ter em comum”.”** E o que faz-nos sair de nés
e irmos ao encontro do outro ¢ o movimento pela busca de justica, pois “ndo ha movimento
social que ndo nos faca sair da ordem social, em nome da liberdade, da igualdade, da justica,
onde est4 toda expressdo da presenca do sujeito em nds e entre nds”.?> Nesse sentido, “o
direito de ser sujeito é o direito que cada um tem de combinar sua participacdo na atividade
econdmica com o exercicio de seus direitos culturais, no quadro do reconhecimento dos

outros como sujeitos”.?%® O sujeito é esperanca na sociedade e néo esta preso a ela.?”’

E como se manifesta a consciéncia de um sujeito? Como um sujeito de percebe como
tal? Para Touraine, é ao reconhecer o direito do outro, que o sujeito se constitui como tal, com
obrigacgdes em relacdo a este outro, em outras palavras, é no reconhecer o direito da dignidade
do outro e sentindo-se também responsavel por este direito, que o sujeito nasce ao perceber as

obrigacdes relativas a si.

A experiéncia de ser um sujeito se manifesta, sobretudo, pela consciéncia de uma
obrigacdo relativa ndo a uma instrucdo ou a um valor, mas ao direito de cada um de
viver e de ser reconhecido em sua dignidade, naquilo que ndo pode ser abandonado
sem privar a vida de todo sentido. Sentido do dever, sentido da obrigagdo — estas
palavras sdo empregadas por todos, mas € preciso acrescentar que se sente sujeito
apenas aquele ou aquela que se sente responsavel pela humanidade de outro ser
humano. E reconhecendo os direitos humanos do outro que eu reconhego a mim
mesmo 2%gmo ser humano, que reconhe¢o para mim obrigagdes relativas a mim
mesmo.

Na sociedade pds-moderna, sociedade de massas a0 mesmo tempo em que de
individuos, como vimos acima, urge o nascimento ou a formacdo de sujeitos, pois somente
enquanto sujeito, o ser humano se torna capaz de enxergar o outro e lutar pelo seu direito de
vida, de dignidade. Somente com sujeitos que lutam pela vida do outro, se pode pensar numa
sociedade solidaria. O sujeito é naturalmente solidario, pois faz parte de sua consciéncia a
solidariedade para com outrem, para com toda situacdo de menos vida. Ndo héa sujeito se ndo
com “‘esperanca da existéncia livre” que se forma na luta contra forcas que o impede de ser ele

mesmo.

O sujeito é mais forte e mais consciente de si mesmo quando se defende contra
ataques que ameagam sua autonomia e sua capacidade de perceber-se como um
sujeito integrado, ou pelo menos lutando para sé-lo, para reconhecer-se e ser

204 TOURAINE, 2006, p. 158.
2% TOURAINE, 2006, p. 158.
20 TOURAINE, 2006, p. 114.
27 TOURAINE, 20086, p. 159.
2% TOURAINE, 2006, p. 157.
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reconhecido como tal. [...] O sujeito se forma na vontade de escapar as forgas, as
regras, aos poderes que nos impedem de sermos ndés mesmos, que procuram reduzir-
nos ao estado de componente de seu sistema e de seu controle sobre a atividade, as
intencBes e as interacdes de todos. Estas lutas contra o que nos rouba o sentido de
nossa existéncia sdo sempre lutas desiguais contra um poder, contra uma ordem.
N&o ha sujeito sendo rebelde, divido entre a raiva e a esperanga. [...] O sujeito é um
chamamento a si mesmo, uma vontade de retorno a si mesmo em sentido contrério a
vida ordindria. (...) A ideia de sujeito evoca uma luta social como a de luta de classe,
mas com um contetdo diferente, privado de toda exteriorizagéo, voltado totalmente
para si mesmo — embora permanecendo profundamente conflituoso. [...] S6 nos
tornamos plenamente sujeitos quando aceitamos como nosso ideal reconhecer-nos —
e fazer reconhecer-nos enquanto individuos — como seres individuados, que
defendem e constroem sua singularidade, e dando, através de nossos atos de
resisténcia, um sentido & nossa existéncia.?”

Pode-se dizer a partir da reflexdo de Touraine, nos excertos supracitados, que somente
uma sociedade de sujeitos, de pessoas autbnomas, com capacidade de compaix&o, de olhar a
necessidade do outro e lutar com ele por melhorias ndo individuais, mas coletivas; somente
uma sociedade com sujeitos que ndo se permitem reduzir-se ao sistema individualista que
prima pela competicéo e pela destruicdo do que é comunitario, podera fazer frente ao sistema
desumanizador do mercado capitalista globalizado. O sujeito é consciente, se articula, luta
pelo bem coletivo, € rebelde contra a I6gica massiva do sistema. “Nao ha sujeito que nao sofra
com a desgraca dos outros, que ndo reconheca 0 movimento social 1a onde ele existe, mesmo
quando esteja disfarcado por estratégias de poder ou de concorréncia”. % Estas lutas contra o
gue nos rouba o sentido de nossa existéncia sdo sempre lutas desiguais contra um poder,
contra uma ordem. Mas elas devem existir e € tarefa do sujeito garantir que elas ndo parem.
Por isso, “ndo ha sujeito sendo rebelde, dividido entre a raiva contra o que ele sofre e a
esperanca da existéncia livre, da construcdo de si mesmo — que € sua preocupacdo
constante.”?'* O sujeito é um ser de responsabilidade a0 mesmo tempo que de esperanca, pois
quem se torna sujeito “retorna a si mesmo, aquilo que confere sentido a sua vida, aquilo que

. . e 212
cria sua liberdade, sua responsabilidade e sua esperanga”.

29 TOURAINE, 20086, p. 112, 119, 120, 123.
219 TOURAINE, 2006, p. 141.
' TOURAINE, 2006, p. 115.
22 TOURAINE, 20086, p. 136.
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3.2 A solidariedade como principio fundamentador de cooperacéo e mudanca

Como vimos até aqui em nossa reflexdo, a sociedade ¢é agredida e for¢ada a assumir o
modo de convivéncia imposto pela globalizagéo e adere, assim, a modelos individualistas e
antissolidarios. Com isso, se destroi uma cultura baseada nos valores de cooperacdo e se

implanta um modelo de sociedade regida pela competicao.

Ao pensar o ser humano quanto a solidariedade, Assmann ¢ Mo Sung afirmam que “a
dimensdo solidaria do ser humano foi esvaziada de uma maneira tdo radical pelo pensamento
econdmico e pela filosofia social predominante” que se chegou a um “cancelamento
praticamente total do desejo de solidariedade nas teorias sobre a produtividade e a
organizacdo de uma sociedade com mercado”.?*® Nesse sentido, “quando todos se veem
somente como consumidores, a solidariedade ¢ impossivel”.”** Estando o ser humano sob
influéncia do mercado, que alimenta puramente o desejo de consumo e a propensao a
competicdo, ele pode se afastar de principios agregadores, embora “competi¢do, competéncias
e solidariedade” sejam “ingredientes necessarios em toda sociedade ampla e complexa que
quer garantir a todos/as a producdo e a distribuicdo do suficiente para uma vida digna e
prazerosa.”215

Para Assmann e Mo Sung, por uma natural necessidade de sobrevivéncia, o ser
humano acumulou propensdes “a destrutividade e agressividade”, entretanto, “guarda ainda
um pendor para a solidariedade.”?'® Portanto, “precisamos efetivamente de um novo comeco
para pensar a sociabilidade humana”.?"

“E possivel querer a felicidade alheia como parte integrante da felicidade propria”,
acreditam Assmann e Mo Sung®®, pois “nossos mundos de sentido surgem a partir de
interfaces com o mundo dos outros”.?*° Considerando o fato de que “o ser humano, que se
torna solidario, se transforma enquanto aprende a ‘incorporar’ em si O diferente”??, é
sumamente importante compreender que “ndo existe identidade pessoal que ndo tenha sido

construida através do relacionamento com os outros/as”. A propria identidade pessoal “so €

23 ASSMANN, Hugo; MO SUNG, Jung. Competéncia e Sensibilidade Solidaria: educar para a esperanca.
Petrépolis: Vozes, 2000. p. 168.

214 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 183.

215 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 203.

216 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 190.

17 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 197.

218 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 200.

219 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 256.

220 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 258.
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possivel nesse relacionamento. A identidade de cada um de nds se constitui através de

multiplos acolhimentos de outros em relagdo a nés e nossos em relagdo e eles”®! Enfim,

59222

“&tica €, no fundo, saber situar-nos neste mundo como seres solidarios e ser solidario

significa “estar constantemente aberto a negociar consensos possiveis dentro de estruturas do

sentido muitas vezes discrepantes em relagdo a um mesmo assunto”???

99224

. Enfim, “ter esperanca

solidaria significa compartir ecossistemas do sentido.

No interior de cada um de nds, de cada grupo social e de cada sociedade vive a
ambivaléncia e a ambiguidade. Todos/as nés somos responsaveis €, por isso,
podemos fazer algo para recriar, resgatar e revalorizar a sensibilidade social e
redescobrir o desejo do reconhecimento reciproco. Desejo que nos faz desejar a
felicidade alheia como parte integrante da nossa felicidade, por isso que faz o desejo
de solidariedade se tornar uma necessidade vital.?

Embora se possa identificar com mais objetividade a forca do sistema capitalista
globalizado, com seu modelo individualista, também ha, em contraposi¢do, a busca por um
“sistema mundial de direitos humanos” que nos interessa refor¢ar no que tem de agregador, a

medida que solidario com os povos:

No capitalismo vigora, sem excecdes, 0 principio da realizagdo do interesse proprio
e imediato de cada individuo, grupo social ou povo, sem a menor consideracdo pelo
bem comum da coletividade e das futuras geragdes. (...) Felizmente, em contraste
com o desnorteamento e o carater mundialmente predatério do capitalismo,
assistimos a progressiva formacdo do conjunto dos direitos humanos como um
sistema (...). Nos mais diversos paises, assim como no plano das relagdes
internacionais, reforga-se continuamente a conexdo entre direitos individuais e
direitos sociais entre direitos dos povos e direitos da humanidade. Nesse ambiente
comunitario, tudo se submete ao principio da igualdade fundamental dos seres
humanos, com a preservacgdo de suas legitimas diferencas bioldgicas e culturais. [...]
O vinculo de solidariedade entre todos os que compdem politicamente 0 mesmo
povo de um Estado determinado esta na origem do conjunto dos direitos
fundamentais de natureza econdmica, social e cultural. O titular desses direitos nédo é
o0 ser humano abstrato, com o qual o ser humano sempre conviveu a perfei¢do, e que
preparou, de certo modo, o advento dos totalitarismos do século xx. E o conjunto
dos grupos sociais esmagados pela miséria, pela doenga, pela fome e pela
marginalizacdo (...) produtos necessarios do sistema capitalista de producdo, cuja
I6gica consiste em considerar os trabalhadores e consumidores como mercadorias,
atribuindo-lhes um valor econdmico muito inferior ao dos bens de capital.?®

221 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 258.

222 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 262.

223 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 266.

224 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 261.

22 ASSMANN; MO SUNG, 2000, p. 205.

26 COMPARATO, Fabio K. Etica: direito, moral e religido no mundo moderno. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2006. p. 699, 579.
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Refletindo sobre o vinculo da solidariedade entre todos, Leonardo Boff?%’

pensa a
solidariedade como categoria ontica e politica. Como Ontica, a solidariedade “esta inscrita,
objetivamente, no tecido de todos os seres,” logo, “todos sdo seres-de-relacéo e por isso inter-
retro-conectados e reciprocamente solidarios”, pois o universo ¢ constituido dessa maneira
“como forma de garantir, solidariamente, a subsisténcia do maior nimero possivel de seres”.
Este autor contrapOe a solidariedade oOntica a teoria da selecdo natural de Darwin que “deve
ser entendida no interior dessa lei mais universal da solidariedade de todos com todos.”
Antepondo-se a I6gica darwiniana, Boff propde a ideia do cuidado como eixo a existéncia de
todos para que nao sejam, assim, “marginalizados ou eliminados em nome dos imperativos do
interesse de grupos ou de um tipo de cultura que coloca a ambicdo acima da dignidade”, ou
seja, o cuidado seria o “antidoto” a “selecdo natural” praticada pela ambicdo de grupos em
detrimento a dignidade humana da maioria possivel. A solidariedade Ontica pode ser
referéncia a um “projeto politico e constituir o eixo das relagdes sociais”, acredita Boff, pois
“a vida depende da solidariedade” e sem uma “solidariedade basica” a vida em sociedade
seria impossivel. Desse modo, “a solidariedade politica ou sera o eixo articulador da

. . ~ C o L5228
generosidade mundial ou ndo havera mais futuro para ninguém.”

Ao se pensar o futuro, se justifica a seguinte indagacdo: é possivel ainda se projetar
um mundo regido predominantemente por ac¢Oes solidarias ante a competigdo impingida pela
I6gica do mercado capitalista? Embora pareca predominar a forca da competicdo, a
solidariedade pode ser construida culturalmente. As Ultimas geracdes nasceram numa
sociedade globalizada onde pouco se trabalhou pelo valor do solidario. Pode-se dizer que as
novas geracOes nasceram em sociedades empregadas predominantemente pela competicdo e a

nédo cooperacgao.

A solidariedade necessita da acdo de uma parte em direcdo ao coletivo a0 mesmo
tempo em que o coletivo age em direcdo a forca individual da parte que ja se torna integrante
do todo. Dessa maneira, ndo se destaca a parte, como na logica da competicdo em que “vence
o mais forte”, mas o todo reforgado e mantido pela forca de cada parte, gerando-se, assim, a
“totalidade de uma soma” completa, que pode servir como referéncia para a relacdo
interpessoal, como também para a relacdo interinstitucional & medida que almeja priorizar

projetos coletivos:

22T BOFF, Leonardo. Ethos Mundial: um consenso minimo. Rio de Janeiro: Sextante, 2003. p. 109-110.
228 BOFF, 2003, p. 110-111.
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O substantivo solidum, em latim, significa a totalidade de uma soma; solidus tem o
sentido de inteiro ou completo. A solidariedade ndo diz respeito, portanto, a uma
unidade isolada, nem a uma proporcao entre duas ou mais unidades, mas a relacéo
de todas as partes de um todo, entre si e cada uma perante o conjunto de todas elas.
Sédo de cunho solidario ndo s6 o conjunto das relagdes interindividuais dos cidaddos
na sociedade politica, e dos povos na cena internacional, mas também a relagédo do
Estado com qualquer cidaddo ou grupo de cidadaos, ou da Organizacdo das Nacoes
Unidas com qualquer de seus membros.??

Comparato pensa a solidariedade como “o fecho de abdboda do sistema de principios

éticos”, pois ela “complementa e aperfeicoa a liberdade, a igualdade e a seguranga”, outros

principios éticos.

Enquanto a liberdade e a igualdade pGem as pessoas umas diante das outras, a
solidariedade as redne, todas, no seio de uma mesma comunidade. Na perspectiva da
igualdade e da liberdade, cada qual reivindica o que lhe é préprio. No plano da
solidariedade, todos sdo convocados a defender o que Ihes é comum. Quanto a
seguranca, ela s6 pode realizar-se em sua plenitude quando cada qual zela pelo bem
de todos e a sociedade pelo bem de cada um de seus membros.?*

A solidariedade é sempre ainda possivel desde que seja um projeto social, assim se a

pode construir “culturalmente”, como pretende Pedro Demo ao afirmar que “a solidariedade ¢

possivel, porque biologicamente necessaria e culturalmente construida, mas na histéria

conhecida parece haver mais agressividade que solidariedade, sobretudo quando observamos

que apenas minorias vivem bem”.”! Ora, se a solidariedade pode ser construida

culturalmente, sem dividas o meio para esta construcdo, é a educacdo. Mas, para isso, faz-se

necessario colocar o ser humano “no centro das preocupacdes do mundo”, em todas suas

dimensdes e, desse modo,

[...] estardo assegurados o império da compaixdo nas relacBes interpessoais e 0
estimulo a solidariedade social, a ser exercida entre individuos, entre o individuo e a
sociedade e vice-versa e entre a sociedade e o Estado, reduzindo as fraturas sociais,
impondo uma nova ética, e, destarte, assentando bases sélidas para uma nova
sociedade, uma nova economia, um novo espaco geografico. O ponto de partida para
pensar alternativas seria, entdo, a pratica da vida e a existéncia de todos.*?

Assim, estariamos diante de uma “nova paisagem social” a qual resultaria

22 COMPARATO, 2006, p. 577.
%0 COMPARATO, 2006, p. 577.
21 DEMO, Pedro. Introducdo & sociologia: Complexidade, interdisciplinaridade e desigualdade social. Sao

Paulo: Atlas, 2008. p. 203.

%2 SANTOS, 2000, p. 147-148.
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[...] do abandono e da superagdo do modelo atual e sua substituicdo por um outro,
capaz de garantir para 0 maior nimero a satisfacdo das necessidades essenciais a
uma vida humana digna, relegando a uma posicdo secundaria necessidades
fabricadas, impostas por meio da publicidade e do consumo conspicuo. Assim o
interesse social suplantaria a atual precedéncia do interesse econdmico e tanto
levaria a uma nova agenda de investimentos como a uma nova hierarquia nos gastos
publicos, empresariais e privados. Tal esquema conduziria, paralelamente, ao
estabelecimento de novas relagdes internacionais. Num mundo em que fosse abolida
a regra da competitividade como padrdo essencial de relacionamento, a vontade de
ser poténcia ndo seria mais um norte para o comportamento dos estados, € a ideia de
mercado interno sera uma preocupacéo central.”**

Para uma retomada no rumo da sociedade possibilitando-lhe uma dindmica de
humanismo capaz de fazer frente ao jogo do mercado capitalista globalizado, no qual esta no
centro o poder e o dinheiro ao invés do ser humano, cabe ao Estado retomar seu papel de
regulador e coordenador do desenvolvimento econdmico e social, como afirma Sposati.?* E
esta autora quem defende a tese de que a sociedade deve incorporar como parte de seus
fundamentos, padrdes basicos de cidadania para haver a “efetivagdo dos direitos
constitucionais” o que ndo acontece se as pessoas nao tiverem como parte de sua dignidade,
tais direitos. Assim, um processo necessario ¢ o de “democratizagao da sociedade enquanto
generalizagdo de um padrdo basico de cidadania” que se entende por uma “politizacao

s C s 952
fundada numa ética solidaria.”>*°

3.3 A Educacéo Etica para a formacao de sujeitos promotores de mudangas sociais

Discorremos até aqui sobre o mercado e a influéncia de sua forca no ambito do
Estado, na organizagdo social e no modo de viver das pessoas. Todavia, onde nasceu a
fundamentacdo para a racionalidade do mercado que justifica a competicdo, o egoismo e o
individualismo, em detrimento ao coletivo/comunitario/solidario? Essa racionalidade surge
predominantemente da filosofia de Descartes, mas, afirma Ahlert, “se aprofunda em John
Locke, que lhe empresta um empirismo individualista, abrindo, assim, caminho para a ética

o N 2
capitalista de concentragio de renda e poder.”?*®

Antes do projeto filoséfico de René Descartes, vigia o projeto filoséfico-educativo de

Comenius, que colocou sua esperanca na educagdo propondo levar o “ensino de tudo a todos

%3 SANTOS, 2000, p. 148.
234 SPOSATI, 1998, p. 46.
% SPOSATI, 1998, p. 47.
2% AHLERT, 1999, p. 163.
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. . 237 . . . .

Numa perspectiva universal.””>" Como pastor, Comenius desejava “reconstruir a humanidade
. - . e .. 238 .

a partir de elementos éticos comunitarios do cristianismo primitivo.”” Assim, contra 0

individualismo, “propunha uma vida comunitdria centrada na ética biblica com inter-

relacionamentos universais.”?*° Sobre a obra comeniana, Alvori Ahlert comenta que ela foi

[...] a busca de um elemento de igualdade pela qual todos os seres humanos
deveriam ser considerados iguais em direitos. Para ele a educacdo era a base para se
atingir uma sociedade perfeita, por isso investiu tanto tempo na reforma escolar, pois
acreditava que ela era o ponto de partida de qualquer trabalho em favor da
humanidade. A educacdo era vista como um instrumento para garantir as reformas
necessarias & sociedade.?

A educacdo era vista como ela é: um instrumento para promover mudangas na
sociedade, para o bem comum. No entanto, o rico projeto do pastor Tcheco, Jan Amos
Comenius, foi substituido pelo pensamento filosofico do francés, René Descartes. Descartes
concebia a possibilidade de existéncia da realidade “no espirito” ou “no sujeito”, e somente a
partir dai ela poderia se tornar concreta. Desse modo, “esse sujeito passou a ter o papel de
ordenar o conhecimento, fazendo com que o homem passasse a fundar na subjetividade todo o
conhecimento. A ideia vinha antes do objeto. Isso deu uma total hegemonia ao sujeito.”241
Centrando a referéncia no sujeito, o pensamento de Descartes “tratava-se de uma moral
absolutamente individual”®*. A partir do pensamento cartesiano, a educacéo passou a ter um
Vviés tecnicista, cientificista e individual, em clara anteposicao ao projeto educativo universal e

comunitario de Comenius. Descartes, portanto,

possibilitou o desenvolvimento de uma educacédo centrada numa razéo cientifica que
fez da esséncia humana uma potencialidade que criava e dominava objetos segundo
sua vontade utilitarista. O ser humano transformou-se em um produtor avido e
infinito. Sua racionalidade excluiu a corporalidade, por estar separada e acima desta.
A educacdo tinha a missdo de produzir sujeitos com poder de abstracdo para criar e
recriar o mundo das coisas conforme, ndo as necessidades, mas o ideal decorrente do
pensamento. Essa educagdo se transformou em técnica metddica que se orientava
pelas ciéncias naturais, pela matemaética e pela ldgica, e passava a explicar e medir a
vida através do tecnicismo.**®

27 AHLERT, 1999, p. 85.
%8 AHLERT, 1999, p. 87.
2% AHLERT, 1999, p. 88.
0 AHLERT, 1999, p. 87.
1 AHLERT, 1999, p. 89.
22 AHLERT, 1999, p. 91.
3 AHLERT, 1999, p. 92.
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O ideal de ser humano “individualizado com uma moral privativa abre um caminho

livre para o capital e a consequente coisificagdo do ser humano.” E usando este ideal de ser

humano, fundamentado pelo pensamento individualista e tecnicista de Descartes, que “o

capitalismo se estrutura e penetra em cada poro das sociedades”, causando inimeras terriveis

consequéncias que Ahlert aponta:

Se por um lado traz um grande desenvolvimento tecnolégico, por outro lado leva a
humanidade a uma profunda crise: a crise da modernidade. Sua face neoliberal
produz uma exclusdo social sem precedentes e uma destruicao ecolégica que coloca
em risco a sobrevivéncia humana neste planeta. Mas, este sistema, na busca de sua
prépria sobrevivéncia dentro das contradi¢cGes por ele produzidas, busca novas
formas pedag6gicas de maximizacdo do uso da maquina, da economia e dos
cérebros humanos, desenvolvendo a pedagogia da qualidade total.?*

O capitalismo neoliberal coisifica o ser humano e, para manté-lo submisso ao seu

sistema, a educacdo € usada estrategicamente. Empresas privadas passaram a intervir na

educacdo ditando suas diretrizes e direcionando a formacdo, garantindo que ela atenda aos

objetivos do capitalismo, como esclarece Ahlert:

[...] a educacdo passou a desempenhar um papel estratégico para o projeto
neoliberal. Os governos liberais passaram a intervir sobre o sistema educacional,
consorciados com as empresas privadas, direcionando a formacdo, para que atenda
aos objetivos da produgdo capitalista; preparando pessoas para o local de trabalho,
com uma visdo meramente tecnolégica e usando a educacdo como meio para a
difusdo do liberalismo como a Unica forma de organizacdo social por meio da livre
iniciativa e do livre mercado.?*

A educacgdo passa a ser vinculada ao sistema e tem a tarefa de reproduzi-lo, “porque

atrelada aos interesses particulares dos detentores do poder.” Destarte, o conhecimento

cientifico construido por ela é «dissociado de uma ética universal que pergunte pela

implicacdo pratica desse conhecimento sobre a vida das pessoas e do seu meio ambiente.” A

educacdo, que é o meio por exceléncia de formacdo de sujeitos criticos, atentos a sua

realidade, passa a admitir como sua missdo, de maneira deturpada:

[...] a formacdo de um sujeito moral, dependente do sistema e desconectado do
mundo da vida. Portanto, na racionalidade construida pela educagdo estd ausente a
pergunta pelas necessidades reais da sociedade. Assim, a crise da modernidade é
também a crise da educacdo, pois forma sujeitos fragmentados e transmite contetdos

4 AHLERT, 1999, p. 164.
> AHLERT, 1999, p. 114,
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prontos e acabados sem uma interacdo do sujeito com o mundo da vida, a sua
realidade. Nao permite, pois, aos sujeitos a construcdo de rupturas capazes de
emancipacdes e liberdades coletivas. O sujeito, em sua subjetividade individual, fica
sem comunidade e dessa forma dependente dos (sic) sistema capitalista. Sua vida é
regulada pelo mercado e controlada pela moral do Estado.?*

A educacdo pelo instrucionismo que forma para o0 mercado, alimentando
consequentemente “a condi¢do de massa de manobra, a medida que torna o aluno passivo,
subalterno, reprodutivo”,?*’ passou a ser usada pelo capitalismo neoliberal como forma de
massificar a sociedade, conduzindo-a ao consumismo, facilitando assim, 0s interesses

lucrativos do capitalismo.

O modelo de educacgdo instrucionista, massificador, que ndo permite ao educando
pensar tornando-o um “depdsito” do educador, é denominado por Freire de “educagdo
bancaria”. Criticando esse modelo, Freire afirma que o “arquivado ¢ o proprio homem, que
perde assim seu poder de criar, se faz menos homem, é uma pega” e reitera que,
contrariamente ao que esta educagao produz, “o destino do homem deve ser criar e

o 5 9248
transformar o mundo, sendo o sujeito de sua acdo.”

Pouco importa ao sistema econémico capitalista de cunho neoliberal, uma educacao
ligada ao conhecimento e a reflexdo social e formadora de sujeitos pensantes, pois essa é uma
educacdo politica. A educacio, ligada ao conhecimento, “pode ter impacto explosivo, quando

faz emergir a consciéncia critica e gesta o ‘rebelde’ que prefere confrontar-se a submeter-se

. . 24
a0 sistema dominante.”?*

O neoliberalismo, reconhecendo na educacao apenas sua face produtiva, teme a face
politica. E por isso também que os processos avaliatorios (sic), financiados com
entusiasmo pelos Bancos de Desenvolvimento, se restringem a monitorar dominio
de contetdos, mantendo no fundo a visdo instrucionista do sistema. (...) A escola,
entretanto, precisa privilegiar a cidadania, ndo a produtividade econdmica. (...) [A]
educacgdo (...) sO é genuina quando de dentro para fora (...) [e leva a] aprender a
desdobrar as potencialidades do ser humano, abrir novos horizontes, provocar a
consciéncia critica, [e a] levar ao saber pensar.?

O ser humano é capaz de intervir na realidade e fazer histdria. E capaz de mudar sua

prépria vida e seu modo de conduzi-la; é capaz de tornar-se sujeito, e ao se torna-lo, coloca-se

2% AHLERT, 1999, p. 130-131.

4" DEMO, Pedro. Cidadania Pequena: Fragilidades e desafios do associativismo no Brasil. Campinas: Autores
Associados, 2001. p. 92.

8 FREIRE, 1983, p. 38.

9 DEMO, 2001, p. 93.

»0 DEMO, 2001, p. 91-92.
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contra a ideologia massificante e dominante do sistema econémico. Para tanto, “a primeira
condicdo para que um ser possa assumir um ato comprometido estd em ser capaz de agir e

refletir.”?>

No momento em que os individuos, atuando e refletindo, sdo capazes de perceber o
condicionamento de sua percepcdo pela estrutura em que se encontram, sua
percepcdo muda, embora isto ndo signifique, ainda, a mu-dancga da estrutura. Mas a
mudanca da percepcdo da realidade, que antes era vista como algo imutavel,
significa para os individuos vé-la como realmente é: uma realidade histdrico-
cultural, humana, criada pelos homens e que pode ser transformada por eles.?*

Pelo valioso e significativo meio que ¢é a educacdo para a formacdo do ser humano, é
tdo importante ao sistema econémico influir sobre ela transformando-a no mecanismo por
exceléncia da “producdo” de pessoas alienadas, joguetes do mercado e consumistas. Mas ¢

por ela que também se podem construir sujeitos e este € o seu temido trunfo:

A contribuicdo fundamental da educacdo estd em fazer de alguém um sujeito capaz
de histéria propria, ou seja, de combater a pobreza politica (...) O impacto mais
direto da educagdo ndo é econdmico, mas politico - forjar um sujeito capaz de
reagir, organizar-se, combater, partir para a luta.?>®

A educacdo tem a missdo de, ao formar sujeitos, garantir que 0s mesmos assumam seu
compromisso humano no engajamento com a realidade, motivo pelo qual serd& um motivo
verdadeiro, pois coletivo e sem neutralidade. Ela é sempre para a esperanca e ndo deve
“adaptar” o homem “matando suas possibilidades de agdo”, pois seu dever ¢ “afirmar o
homem como homem. Adaptar ¢ acomodar, nio transformar.”®* A educacéo é a busca do
sujeito, e este ndo pode ser objeto dela, do contrario ela ndo estaria realizando seu objetivo,
pois o tornaria dependente de si:

A educacdo, portanto, implica uma busca realizada por um sujeito que é o homem.
O homem deve ser o sujeito de sua propria educacdo. Nao pode ser o objeto dela.
Ninguém educa ninguém. (...) Esta busca deve ser feita com outros seres que
também procuram ser mais e em comunhdo com outras consciéncias, caso contrario
faria de uma dessas consciéncias, objetos de outras. Seria “coisificar” as
consciéncias.”®

A propria busca da educagcdo deve ser realizada em comunhdo com “outras

consciéncias” que se querem libertadas. O compromisso verdadeiro de sujeitos éticos

»! FREIRE, Paulo. Educacéo e mudanca. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1983. p. 16.
2 FREIRE, 1983, p. 50.

23 DEMO, 2001, p. 92.

> FREIRE, 1983, p. 32.

> FREIRE, 1983, p. 27-28.
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formados por uma “educa¢do libertadora de consciéncias” é a solidariedade, que, enquanto

tal, s6 pode se dar em relacdo ao outro, conforme acena Freire:

O verdadeiro compromisso é a solidariedade, e ndo a solidariedade com os que
negam o compromisso solidario, mas com aqueles que, na situagcdo concreta, se
encontram convertidos em “coisas”. Comprometer-se com a desumanizacdo €
assumi-la e, inexoravelmente, desumanizar-se também. Esta é a razdo pela qual o
verdadeiro compromisso, que é sempre solidario, ndo pode reduzir-se jamais a
gestos de falsa generosidade, nem tampouco ser um ato unilateral, no qual quem se
compromete é o sujeito ativo do trabalho comprometido e aquele com quem se
compromete a incidéncia de seu compromisso. Isto seria anular a esséncia do
compromisso, que, sendo encontro dinamico de homens solidarios, ao alcancar
aqueles com os quais alguém se compromete, volta destes para ele, abracando a
todos num Gnico gesto amoroso.**

A educagdo enquanto ética tem o dever de formar sujeitos capazes de ‘“historia

propria”. O impacto mais importante da educacdo, de fato, ¢ o politico, e por ser este o

impacto mais contundente, ele é evitado ou frustrado, ao ndo se permite sua concrecdo por

quem chega ao poder politico e também por quem comanda o mercado. Quem esta no poder

politico e ndo caminha

de acordo com a necessidade social, suprindo a necessidade de bem-

estar coletivo, sofre pressdo dos sujeitos “rebeldes” que lutam pela garantia de direitos a

todos. Do mesmo mod

estar social, perdem

0, 0S grupos internacionais que ndo tém interesse em construir bem-

com um Estado composto de sujeitos, logo, cidaddos criticos,

preocupados com o interesse coletivo. Uma populagdo conscientemente organizada s6 tem a

fortalecer o Estado e to

segundo o qual

rna-lo mais dignificante. Emblematica é a constatacdo de Pedro Demo

Nada é mais temido pelo Estado e pelo mercado do que uma populagdo
conscientemente organizada, com a qual tenha que se confrontar. Eis o grande
desafio da democracia, quase um milagre: como forjar mandantes que favorecam o
controle democratico! Na dialética do poder, o poderoso quer permanecer, e para
tanto, precisa ocultar suas mazelas, fabricar convencimento a qualquer custo,
locupletar-se a revelia do bem comum, “enrolar” a populagdo. Cabe a populagéo ndo
entrar nesse jogo, mas exercer a cidadania critica organizada, capaz de impor sua
razdo de maioria. E por isso que se diz ser a sociedade o garante (sic) da cidadania,
ndo o Estado. As politicas publicas somente ganham qualidade, se bem controladas.
Ademais, a tendéncia, na correlacdo de forgas, é reservar para o pobre, politicas
pobres. (...) O pobre continua mero objeto das politicas, enquanto deveria ser o
verdadeiro sujeito. E impraticavel combater a pobreza sem o pobre. O confronto é
necessario, sem que deva ser violento. Mas a dialética do confronto ¢ inevitavel.” %’

2% FREIRE, 1983, p. 18-19.
T DEMO, 2001, p. 25-26.
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Para mudangas sociais contra o sistema econdmico massificante, explorador e
produtor de pobreza, num Estado que ndo consegue perceber a necessidade de mudancas, ou
percebendo, ndo as permite, somente a rebeldia, a luta e o confronto podem construi-las, fazé-
las acontecer. Como estamos defendendo, necessitamos da rebeldia de sujeitos para a

construcdo de uma sociedade solidéria e dignificante.

O sistema capitalista alcanca no neoliberalismo globalizante 0 maximo de eficécia
de sua malvadez intrinseca (...) Mal-estar que terminara por consolidar-se numa
rebeldia nova em que a palavra critica, o discurso humanista, 0 compromisso
solidario, a denuncia veemente da negacdo do homem e da mulher e o anincio de
um mundo genteficado serdo armas de incalculavel alcance.”®

Encerramos essa sessao refor¢ando, com Freire, para quem “quanto mais o homem ¢é
rebelde e inddcil, tanto mais é criador, apesar de em nossa sociedade se dizer que o rebelde é
um ser inadaptado”,?*® a necessidade da rebeldia que se expressa pela ética da solidariedade
humana: “a grande for¢a sobre que alicercar-se a nova rebeldia é a ética universal do ser
humano e ndo do mercado, insensivel a todo reclamo das gentes e apenas aberta a gulodice do

r . . . 2
lucro. E a ética da solidariedade humana” 2%

Se a vocagdo ontolégica do homem é a de ser sujeito e ndo objeto, s6 podera
desenvolvé-la na medida em que, refletindo sobre suas condi¢Bes espago-temporais,
introduz-se neles, de maneira critica. Quanto mais for levado a refletir sobre sua
situacionalidade, sobre seu enraizamento espago-temporal, mais “emergera” dela
conscientemente “carregado” de compromisso com sua realidade, da qual, porque é
sujeito, ndo deve ser simples espectador, mas deve intervir cada vez mais.?*

3.3.1 A formacao de sujeitos preocupados com a vida do Planeta

Insistimos no desenvolvimento deste estudo sobre a necessidade da formacao de
sujeitos pensantes que, ao se constituirem como sujeitos, percebem e vao ao encontro da
necessidade do outro, 0 que ja é uma perspectiva ética por exceléncia. Queremos reforcar a
ideia da necesséria formagdo do sujeito por uma educacdo de cunho ético que leve ao

encontro do outro. Esse encontro se da no mundo, entdo essa etica tem que pensar no outro

% FREIRE, Paulo. Globalizacio ética e solidariedade. In: DOWBOR, Ladislau; IANNI, Octavio; RESENDE,
Paulo-Edgar A. (Orgs). Desafios da Globalizag&o. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 248.

»9 FREIRE, 1983, p. 32.

0 FREIRE, 1998, p. 249.

! FREIRE, 1983, p. 61.
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situado no mundo, e pensar no proprio mundo, morada de todos, refletindo sobre como
garantir a vida dos seres humanos nesse mundo. A relagdo com o outro nos parece ser a chave

para essa questdo. Pensemos, inicialmente sobre a ética.

Etica “se constitui como justificagio e fundamentagio (teoria), ¢ também como
prescricdo e regulagdo (praxis) da vida” e o faz “segundo razdes de viver que sdo universais
(validas para todo homem como ser racional) ou da vida segundo o bem”.? Lima Vaz
compreende que a ciéncia do ethos encontra efetividade enquanto praticada, enfim,

expressada na acdo do sujeito®®.

De acordo com Lima Vaz, o ser humano é um ser para a transcendéncia e isso
fundamenta sua vida ética como vida-para-0-Bem “tanto em sua dimensdo subjetiva (vida na
virtude) como na dimensdo intersubjetiva (vida na justi¢a)”. A dignidade recebe o contetido
ético mais profundo no exercicio da vida. Dessa maneira, “o exercicio concreto da vida ética
comunitéria é o exercicio da dignidade vivida na vida de cada um e reconhecida na vida de

todos”’ 264

Leonardo Boff compreende a ética como “um conjunto de valores e principios, de
inspiracdes e indicacbes que valem para todos, pois estdo ancorados na nossa propria
humanidade”.?® Para ele, a ética do cuidado ¢ fundamental hoje, pois “se ndo cuidarmos do
planeta Terra, ele podera sofrer um colapso e destruir as condi¢cGes que permitem o projeto
planetario humano.”®® Além do cuidado, Boff cita o principio ético que reside na

solidariedade universal”.?®’

Hans King acredita que, na pos-modernidade, “pelo bem das pessoas e por causa da
sobrevivéncia da humanidade, a ética deve vir a ser novamente um propdsito publico de

~268 & aponta para a necessidade de se elaborar consenso em torno de um

primeira grandeza
“ethos” mundial, em razdo de que, “por causa da propria sobrevivéncia, as catastrofais

evolucdes econdmicas, sociais, politicas e ecoldgicas, tanto da primeira quanto na segunda

202 \/AZ, Henrique C. L. Etica e Direito. S&o Paulo: Loyola, 2002. p. 63.

23 \VAZ, 2002, p. 65.

24\/AZ, 2002, p. 320.

25 BOFF, Leonardo. Etica e Ecoespiritualidade. Petrépolis: Vozes, 2011. p. 9.

206 BOFF, 2011, p. 10.

6" BOFF, 2011, p. 11.

28 KUNG, Hans. Projeto de uma Etica Mundial: Uma moral ecuménica em vista da sobrevivéncia humana. Sao
Paulo: Paulinas, 1993. p. 55.



75

metade deste século, evidenciam, por negacdo a necessidade de uma ética mundial.”?®® E

reitera a proposta:

Hoje ha concordancia no fato de que sem um minimo de consenso fundamental no
que tange a valores, normas e posturas ndo é possivel a existéncia de uma comunhéo
maior nem uma convivéncia humana digna. Sem um tal consenso fundamental que
deve ser achado sempre de novo no dialogo, também uma democracia ndo pode
funcionar.?”®

King defende a ideia de que a humanidade necessita de um minimo de consenso em

relagdo a “valores, normas e posturas” para uma “comunhdo humana digna”. O que ele esta

afirmando é a necessidade da formacdo do ser humano para valores universais possibilitados

pelo diadlogo, enfim, que “para a organizacio de um mundo melhor necessitamos de

identidade [postura] e solidariedade [valores]”.>"* Segundo Kiing

N&o havera sobrevivéncia da sociedade humana sem a existéncia de uma ética. Ou
dito de forma mais concreta: ndo havera paz interna sem a concordancia de que os
conflitos sociais serdo resolvidos de forma ndo-violenta; ndo havera uma ordem
econdmica e juridica sem a disposicdo de ater-se a determinadas leis; ndo havera
instituicdo sem a anuéncia pacifica dos cidadéos e cidadas.?

Como vimos, Kiing acredita que a existéncia da sociedade humana depende da

formulacao de uma ética nascida de um “minimo de consenso fundamental”. Nagdes buscam

resolver diferencas pela promocdo de guerras. Para a paz no mundo e pelo bem da

comunidade humana, ha que se compreender que os conflitos devam ser resolvidos sem a

geracdo de mais violéncia. Com uma formulacdo ética,

doravante o critério ético fundamental deveria ser: a pessoa humana ndo deve ser
desumana, ndo somente instintiva, ‘“bestial’, mas humanamente sensata,
verdadeiramente humana, enfim, viver humanamente! Eticamente bom seria pois
aquilo que duradouramente promove a vida humana em suas dimensdes individual e
social. Aquilo que permite um desenvolvimento da pessoa em todos 0s seus niveis
(inclusive nos niveis sentimentais e instintivos) e em todas as suas dimensdes
(inclusive as suas relacdes sociais e naturais).””®

29 KUNG, 1993, p. 45.
210 KUNG, 1993, p. 49.
21 KUNG, 1993, p. 54.
22 KUNG, 1993, p. 63.
3 KUNG, 1993, p. 127.
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Demonstrando a preocupacgdo com a vida num ambito planetério, Boff faz referéncia a
Carta da Terra que, para ele, tem como principal mérito colocar como eixo articulador “a
categoria da inter-retro-relagdo de tudo com tudo” que permite sustentar “o destino comum da
Terra e da humanidade e reafirmar a convicgdo de que formamos uma grande comunidade

terrenal e cosmica.”?’*

Na busca da criagcdo de um consenso pelo cuidado com a Terra e a vida que ha nela a
Carta da Terra expressa, de acordo com Boff?", “os 16 principios fundantes do novo ethos

mundial”, que transcrevemos:

| Respeitar e cuidar da comunidade de vida

1. Respeitar a Terra e a vida com toda a sua diversidade.

2. Cuidar da comunidade da vida com compreensao, compaixao e amor.

3. Construir sociedades democraticas, justas, sustentaveis, participativas e
pacificas.

4. Assegurar a riqueza e a beleza da Terra para as geracdes presentes e futuras.

I1. Integridade ecoldgica

5. Proteger e restaurar a integridade dos sistemas ecoldgicos da Terra, com
especial preocupacdo pela diversidade biolégica e pelos processos naturais que
sustentam a vida.

6. Prevenir o dano ao ambiente como o melhor método de protecdo ambiental e,
diante dos limites de nosso conhecimento, impor-se o caminho da prudéncia.

7. Adotar padrdes de produgdo, consumo e reproducdo que protejam as
capacidades regenerativas da Terra, os direitos humanos e o bem-estar comunitario.
8. Aprofundar o estudo da sustentabilidade ecol6gica e promover a troca aberta
e uma ampla aplicac¢do do conhecimento adquirido.

I11. Justica social e econdbmica

9. Erradicar a pobreza como um imperativo ético, social, econémico e
ambiental.

10.  Garantir que as atividades e instituices econdmicas em todos 0s niveis
promovam o desenvolvimento humano de forma equitativa e sustentavel.

11.  Afirmar a igualdade e a equidade de género como pré-requisitos para o
desenvolvimento sustentavel e assegurar o acesso universal a educacdo, ao cuidado
da saude e as oportunidades econémicas.

12.  Apoiar, sem discriminagdo, os direitos de todas as pessoas a um ambiente
natural e social, capaz de assegurar a dignidade humana, a salde corpora e 0 bem-
estar espiritual, dando especial atengdo aos direitos dos povos indigenas e das
minorias.

IV. Democracia, ndo violéncia e paz

13.  Reforcar as instituigdes democraticas em todos os niveis e garantir-lhes
transparéncia e credibilidade no exercicio do governo, participagdo inclusiva na
tomada de decisBes e no acesso a justica.

14.  Integrar, na educacdo formal e na aprendizagem ao longo da vida, os
conhecimentos, valores e habilidades necessérios para um modo de vida sustentavel.
15.  Tratar todos 0s seres vivos com respeito e consideracao.

16.  Promover uma cultura de tolerancia, de ndo violéncia e de paz.

27" BOFF, 2011, p. 16.
2> BOFF, 2011, p. 20-22.
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A Carta da Terra, para Boff, ¢ uma “proposta ética mundial” um consenso necessario

para o atual estado da Terra.’”® Valores fundamentais para a garantia da vida, como os

relativos & solidariedade, & incluséo e & reveréncia, estdo presentes em todo o texto.?”” Esses

valores sdo urgentes para a humanidade frente ao planeta, para a garantia de sobrevivéncia

dessa geracdo e das vindouras.

Para Boff, a Carta da Terra amplia o sentido de sustentabilidade:

Modo de vida sustentavel: o novo sonho ético e cultural da humanidade. Ele supde
uma outra forma de conceber o futuro comum da terra e da humanidade e, por isso,
demanda uma verdadeira revolugdo nas mentes e nos coragOes, nos valores e nos
habitos, nas formas de producdo e de relacionamento com a natureza. Supde
entender “a humanidade como parte de um vasto universo em evolugdo” e a “Terra
como nosso lar e viva”; supde também viver “o espirito de parentesco com toda a
vida” e assumir “a responsabilidade pelo presente e pelo futuro do bem-estar da
familia humana e de todo mundo dos seres vivos”, cuidando em utilizar
racionalmente 0s bens escassos da natureza para ndo prejudicar o capital natural nem
as geracOes futuras que também tém direito a uma qualidade de vida boa e a
instituicdes minimamente justas.?’®

Leonardo Boff afirma um novo paradigma planetdrio que tem o “cuidado” e a

“sustentabilidade” como categorias centrais

capazes de viabilizar uma sociedade globalizada e possibilitar um desenvolvimento
que satisfaca as necessidades humanas e dos demais seres da comunidade bidtica e,
ao mesmo tempo, preserve a integridade, a beleza e a capacidade de regeneracdo da
natureza com seus recursos, em vista também das geracfes que virdo depois de nds.
Esse é 0 entendimento do que seja sustentabilidade.*”

O universo é regido pela interdependéncia de todos com todos e com tudo, queiramos

ou ndo. Todos somos dependentes uns dos outros e nos complementamos e essa é uma lei do

universo. Pela interdependéncia se pode perceber a “cooperagdo de todos com todos” e, para

Leonardo Boff,

esta é a lei mais fundamental do universo: a sinergia, a solidariedade e a cooperagdo.
Todos e tudo conspira para que cada ser e cada ordem continue a existir e a
coevoluir. A selecdo natural pela competicdo e vitoria do mais forte (Darwin) deve
ser entendida dentro e ndo acima dessa universal conspiragdo cooperativa de todos

2 BOFF, 2011, p. 22.
T BOFF, 2011, p. 23.
28 BOFF, 2011, p. 28-29.
2" BOFF, 2011, p. 33.
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com todos. [..] Tal interdependéncia e cooperacdo faz com que todos se
complementem uns aos outros. Nada é supérfluo ou vem excluido. Todos concorrem
para a grandeza e para a beleza do todo organico e dindmico. A evolucédo é sempre
coevolucdo, nunca somente de um ser ou de uma espécie ou de um ecossistema, mas
da totalidade que evolui.?®

Vivemos numa relacdo universal de interdependéncia ao mesmo tempo em que de
interligacdo, de modo que a responsabilidade por tudo em todos os tempos, é nossa. Para a
garantia de continuidade, faz-se necessario o cuidado com “os bens escassos da natureza para
ndo prejudicar o capital natural nem as geragdes futuras®, pois a vida dos que virdo ja é

responsabilidade das geracfes que os antecedem.

3.3.2 A formacao de sujeitos a partir da proposta de uma ética do Discurso

A Etica do Discurso nasce da “urgente necessidade de uma ética da responsabilidade
solidaria, capaz de afrontar os desafios emergentes e de assegurar aos homens a capacidade de
governar os efeitos do poder que eles efetivamente possuem.”282 O ser humano, pela avareza e
0 consumismo, alimentado pela competicdo, “gerou um vazio ético” que propiciou
“consequéncias universais de a¢des particulares”, motivo pelo qual urge uma ética “capaz de
fundamentar uma responsabilidade universal e solidaria.” O problema mundial criado por

acoes individuais, exige “uma resposta solidaria, capaz de responsabilizar-se pelas
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consequéncias de nossas acdes e nivel planetario.”

O sujeito isolado se mostra completamente impotente diante da responsabilidade a
nivel mundial, exigida pelas consequéncias universais de a¢des particulares. S6 uma
gética capaz de fundamentar uma responsabilidade universal e solidaria podera
enfrentar esse imenso desafio (...). A idolatria do mercado gerou um vazio ético e
acelerou o fim das utopias revolucionarias. Nunca foi tdo urgente o desafio de
recriar uma ética da solidariedade e uma ética universal da solidariedade. (...) Tudo
isso exige mais do que nunca uma resposta solidaria, capaz de responsabilizar-se
pelas consequéncias de nossas acdes e nivel planetario.®*

280 BOFF, 2011, p. 60, 61.

281 BOFF, 2011, p. 29.

%82 HERRERO, Javier F. Etica do Discurso. In: OLIVEIRA, Manfredo A. de. (Org.). Correntes Fundamentais da
Etica Contemporanea. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 164.

28 HERRERO, 1999, p. 165.

2 HERRERO, 1999, p. 165.
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Cremos, como necessario, a construcdo de uma educagdo com base ética que leve
a formacdo de sujeitos “rebeldes”, sujeitos capazes de transformar a sociedade e torna-la
melhor de se viver. Nesse sentido, concordamos com Ahlert ao afirmar que o imperativo ético
deve ser urgentemente incorporado a educacdo para que os seres humanos ndo tenham uma

formagé&o que os desconecte do mundo, enfim, para que ndo sejam alienados:

Uma educacdo com fins éticos constroi conhecimento preocupado com a
humanizaco e a realidade da vida; elimina o individualismo e o egoismo da moral
liberal e estimula a cooperagdo e solidariedade das novas geragdes; busca no
passado 0s momentos de ruptura com as morais de dominacéo e se alimenta da forca
ética com que povos lutaram pela manutencdo e o melhoramento da vida. Seu
esforco é a coordenacdo dos varios 6rgdos que compdem as sociedades humanas
dentro de uma perspectiva global.®® A reconstrucdo de um mundo ético passa pela
educacdo que, por sua vez, pressupde uma mudanca de paradigma. (...) No novo
paradigma o Eu egoista e individualista precisa ser confrontado como o Outro, 0
diferente, e aceitar essas diferencas para reconstruir-se 0 mundo dentro das
perspectivas da igualdade, da fraternidade e da liberdade. Para isso os sujeitos
devem desenvolver acdes intersubjetivas.?®®

Para Alvori Ahlert, A Etica do Discurso possui “as bases de uma educagao ética” e se
associa ao construtivismo “na exigéncia radical de inclusdo de todos os seres humanos,

respeitados nas suas diferencas multiplas, através da intersubjetividade e dos inter-
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relacionamentos numa comunidade universal, numa comunidade de comunidades.”

Importante constar ainda que, para Ahlert, “uma educagdo ética busca uma capacitagido

discursiva dos educandos para que possam participar de uma discussao publica de todas as

questdes que atingem direta e indiretamente a sua vida e a dos outros.”?®®

A ética do discurso, que parte do discurso e nele encontra a situacdo que supde,
exige e possibilita a participacao discursiva e responsavel de todo ser humano como
ser livre e solidario na solugdo racional dos problemas da vida, oferece a
fundamentagdo de uma ética pos-convencional e a possibilidade de uma organizacéo
da responsabilidade solidéria, capaz de enfrentar os grandes desafios nacionais e
mundiais que a condi¢do humana atual nos coloca. Ela mostra um alcance universal,
porque descobre na institui¢do do discurso a instancia Gltima ou meta-institui¢do de
todas as instituigdes culturais, que exige que todas tenham que legitimar-se, diante
de nossos discursos, por argumentos. Esta é a dimensdo moral por exceléncia que
garante a dignidade de todo ser humano e a participacdo na construcdo de uma
histdria, de resto sempre dolorosa e penosa, que merega 0 nome de historia
humana.?®

285 AHLERT, 1999, p. 159-160.
28 AHLERT, 1999, p. 165.

7 AHLERT, 1999, p. 156.

288 AHLERT, 1999, p. 166

?% HERRERO, 1999, p. 189.
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(P4

A FEtica do Discurso “é uma ética que objetiva construir comunidade universal,
participativa e solidaria, na qual se desenvolvem ao mé&ximo as formas de vida individuais e
coletivas e na qual os atores sao conscientes e responsaveis intersubjetivamente pela acdo.”**
Essa ética nao prescreve “uma forma total de vida no sentido da unidade de justica, virtude e
felicidade”, nem a concebe como a necessaria “realidade da eticidade substancial (...) a ética
do discurso fornece um procedimento de formagéo da vontade e, com isso, abre o espago para
que os afetados busquem por eles mesmos uma resposta para os problemas morais-praticos e

pratico-politicos do mundo da vida.”?*

Sd0 os representantes maiores da Etica do Discurso: Karl-Otto Apel e Jirgen
Habermas. O pensamento de ambos tem como matriz o problema da linguagem. Para esses
dois filésofos, € no campo ético, entendido num sentido amplo que abrange o social, o
politico e o moral propriamente dito e onde se manifestam formas de normatividade inerentes
a acao humana e manifestadas na linguagem, que a reflexdo filosofica encontra hoje seus

desafios maiores.?%?

Habermas acredita que o traco que domina as sociedades pds-industriais ¢ “a difusdo
universal da comunicagédo e a consequente possibilidade de uma ética do discurso fundada no
consenso obtido através de uma logica da livre discussdo”. E a ética do discurso a tentativa de

uma ética universal. Essa ética tem como fundamento uma ética universal da acéo.*”

A proposta de Apel é fundamentar uma ética de responsabilidade solidaria.?** Uma vez
fundamentada esta ética da responsabilidade, qualquer problema humano encontra solugdo em
uma base argumentativa.’®> Desse modo, ainda com Apel, a exigéncia fundamental de uma
ética do discurso é a exigéncia de uma responsabilidade solidaria®®, pois, como afirma Apel,
“hoje parece, portanto, restar para o problema de uma ética da responsabilidade convencional
somente o caminho de solucdo da ética do discurso, isto é, a cooperacdo solidaria dos
individuos ja na fundamentacdo de normas consensuais morais e juridicas como essa torna-se
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por principio possivel pelo discurso argumentativo™.®

2% AHLERT, 1999, p. 149.

! HERRERO, 1999, p. 174.

292 \VAZ, 2002, p. 163.

283 \VAZ, 2002, p. 165.

24 OLIVEIRA, 1995, p. 30.

2% OLIVEIRA, 1995, p. 31.

2% OLIVEIRA, 1995, p. 34.

27 APEL apud BITTAR, Eduardo C. B. Etica, educagéo, cidadania e direitos humanos. Barueri: Manole, 2004.
p. 174.
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Para Bittar, sdo necessarios pressupostos para habilitar os sujeitos do discurso para
que cheguem a um entendimento comum. H4, assim, a necessidade de “uma responsabilidade
dos falantes de estarem engajados no discurso” com “abertura comunicativa para revelar o
consenso e o dissenso. Os problemas devem ser pensados em comum e 0 interesse em

dissolvé-los deve ser, também, comum a todos os participantes do ato consensual”.?*®

A respeito de uma ética universal, Lima Vaz pensa que ela sera possivel se as relagGes
entre os membros da comunidade forem éticas. Uma sociedade com constantes conflitos
evidencia que seus membros ndo vivem consensualmente relacGes éticas a partir do ethos

comunitério instituido:

Na Sociedade o individuo eleva-se ao patamar da comunidade ética ao consentir em
integrar-se no corpo normativo do ethos, passando além da contingéncia de sua
individualidade empirica e referindo-se a um principio de ordem que dé razéo de seu
existir comunitario e de seu agir eticamente qualificado (...). As comunidades éticas
constituem-se como tais na medida em que, nelas, a articulagdo dos termos de sua
estrutura fundamental apresenta-se dotada de um equilibrio razoavel, propiciando a
seus membros viver satisfatoriamente o ethos comunitario.?*

Na Etica do Discurso, para a “reinvengdo da comunidade” faz-se necessario o
principio cooperativo que propicia a construcdo de consensos construidos pela argumentacéo
em favor do comunitario.>® O principio da comunicagdo para a construc&o e a manutencdo do
comunitario, é fundamental. Quando ha a comunicacdo, hd o reconhecimento do outro como

“alter ego™:

E porque o sujeito traz em si mesmo a alteridade que ele pode comunicar-se com
outrem. E por ser o produto unitario de uma dualidade (...) que ele traz em si a
atracdo por um outro ego. A compreensdo permite considerar a outro ndo apenas
como ego alter, um outro individuo sujeito, mas também como alter ego, um outro
eu mesmo, com quem me comunico, simpatizo, comungo. O principio da
comunicagdo estd, pois, incluido no principio de identidade e manifesta-se no
principio de inclusdo (...) podemos, pois, enunciar que a qualidade propria a todo
individuo sujeito ndo poderia ser reduzida ao egoismo. Ao contrario, ela permite a
comunicaco e o altruismo.**

Para a construcdo de consensos e prol de projetos comuns faz-se necessario uma

reforma do pensamento capaz de construir uma “cabega bem-feita”, permitindo o uso da

28 BITTAR, 2004, p. 174.

29 VAZ, 2002, p. 172.

%0 AHLERT, 1999, p. 144,

%1 MORIN, Edgar. A Cabeca Bem-Feita: pensar a reforma reformar o pensamento. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2008. p. 123.
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inteligéncia, é o que defende Edgar Morin. Em nossa sociedade, faz-se necessario cidad&dos
éticos, movidos pelo senso de solidariedade. Sujeitos de “cabeca bem-feita”, em pleno uso da
inteligéncia, capazes de dar novo rumo aos movimentos da historia. Frisamos que isso SO sera

possivel com um novo modo de pensar que é

capaz de unir e solidarizar conhecimentos separados, é capaz de se desdobrar em
uma ética da unido e da solidariedade entre humanos. Um pensamento capaz de ndo
se fechar no local e no particular, mas de conceber os conjuntos, estaria apto a
favorecer o senso da responsabilidade e o da cidadania. A reforma de pensamento
teria, pois, consequéncias existenciais, éticas e civicas.**

Para se chegar a uma reforma do pensamento se faz necessario repensar também o ser
humano enquanto sujeito e cidaddo como faz Morin*® dai a necessidade de uma
compreensdo complexa do sujeito que esta vinculado a sociedade a qual constréi. Tanto que
sua autonomia ¢ “uma autonomia que depende de seu meio ambiente, seja ele biologico,
cultural ou social”.*** A autonomia da vontade é construida pela educacdo & medida que tem
como objetivo a “formacdo de pessoas empenhadas em agdo cooperativa, cujo contexto mais
amplo € o mundo da vida, com seus valores e normas, que exigem certas condutas préprias as

- - 305
sociedades organizadas.”

Para se construir comunidade e “a¢des cooperativas”, um critério minimo de conduta,
é a confianca, que s6 pode se dar pela convivéncia com o outro. Onde ndo ha confianca, falta
o “fio para costurar” a sociedade e dar coesdo a ela, pois, para se construir comunidade, a
confianca é imprescindivel e apenas ao se atuar com confianca, pode-se identifica-la. Na
tentativa de compreender mais a questdo da confianca, Rudolf von Sinner sugere defini-la
como uma expectativa em relagdo ao comportamento do outro de quem se espera estar em
nosso interesse. Assim, a confianga implica uma aposta em relacdo a esse outro e, por se tratar
de algo externo, ha um risco implicado nessa relagdo. Em outras palavras, “dar confianca ¢

um investimento prévio que fago sem conhecer ainda a reagdo nem o resultado.”*%

Von Sinner defende a necessidade da confianca para que se estabeleca uma relacéo de

convivéncia entre individuos e nas instituicdes, principalmente entre as Igrejas que devem ter

%02 MORIN, 2008, p. 97.

%% MORIN, 2008, p. 120-128.

% MORIN, 2008, p. 118.

%5 SGANZERLA, Anor; FALABRETTI, Ericson S.; BOCCA, Francisco V. (Orgs.). Etica em movimento:
contribuicdo dos grandes mestres da Filosofia. Sdo Paulo: Paulus, 2009. p. 272.

%% von SINNER, Rudolf. Confianga e convivéncia: reflexdes éticas e ecuménicas. S&o Leopoldo: Sinodal, 2007.
p. 14.
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imbuida a dimensdo da confianca e da convivéncia, embora parecam estar em constante
competicdo etc. As leis sdo importantes pois organizam a convivéncia e estabelecem direitos e
deveres, exatamente para facilitar a confianca até entre pessoas que nao se conhecem. O autor
conclui que, “onde ha uma sociedade sustentada por alto grau de confianga, também o Estado
funciona melhor e seus servicos ficam acessiveis a populacéo, pois a ética de conduta dos
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funciondrios publicos tem consequéncias imediatas para o funcionamento do Estado”.

Enfim, para melhor construirmos a sociedade dos que nos sucederdo, com uma
concepcao sistémica, holistica, se faz necessario reformar o pensamento, repensar o sujeito e
sua relacdo com o meio social, permitindo a construcdo de relagdes de confianca por
convivéncias sadias. Somente por esses parametros se podera construir uma sociedade ética e

solidaria, mais humana e dignificante. Por fim,

[...] a educagdo precisa estar prenhe de uma ética universal de principios gerais de
organizacdo de uma sociedade justa, fraterna e solidaria; uma ética preocupada em
identificar os principios de uma vida que proporcione harmonia e um profundo
sentido humano que respeite e valorize as diferencas e, no entanto, garanta o pleno
desenvolvimento da vida humana, animal e vegetal no planeta todo. Trata-se de uma
ética que transcenda a moral, que va além.*®

3.4 Outra alternativa de racionalidade para o mercado: a cooperacéo solidaria

Com a atual fase do mercado capitalista globalizado, portador do principio da “troca

% urge a construgdo de uma

competitiva” como eixo fundamental de sua racionalidade
“racionalidade alternativa” para a vigéncia de um novo “processo civilizatorio”. No entanto,
essa racionalidade alternativa ndo deve se expressar apenas de maneira tedrica, mas “deve ser
acompanhada da realizacdo concreta de alternativas que sustentam a vida humana e da
gestacdo de uma nova civilizagdo.”® Abdalla afirma que é possivel a construcdo de uma

outra racionalidade, e menciona o fato de haver grupos que estdo conseguindo “resolver

%07 \/on SINNER, 2007, p. 23.

%8 AHLERT, 1999, p. 156.

%9 Emblematico é o discurso (no anexo deste trabalho) contra o capitalismo e suas mazelas globalizadas,
proferido pelo Presidente do Uruguai, José Mujica, na 68% Assembleia Geral da ONU neste dia 24 de setembro
de 2013.

319 ABDALLA, Mauricio. O principio da cooperag&o: em busca de uma nova racionalidade. Sao Paulo: Paulus,
2002. p. 96-98.
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problemas de sobrevivéncia fora da racionalidade do mercado (e contra ela), apontando para

novas relagdes.”***

Diante do fracasso das tentativas de recuperar o “direito do trabalho” mediante
politicas de pleno emprego e em preservar a universalidade dos direitos trabalhistas,
verificou-se verdadeiro florescimento de organizagBes comunitarias e iniciativas
autogestionarias como reacgdo a marginalizagdo econdmica e ao empobrecimento de
amplos setores sociais.**?

O modelo econdmico capitalista, ndo conseguindo responder as necessidades das
pessoas, tem sido enfrentado e paulatinamente superado — ainda que por experiéncias timidas
em relacdo a forca do modelo capitalista de mercado —, pela adesdo a outras experiéncias de

sobrevivéncia por meio da produgdo “cooperativada e autogestiondria”, pelas quais

milhdes de trabalhadores no mundo, no campo e nas cidades tém se juntado em
cooperativas, nas quais ndo existe a relacdo de exploracido entre empregador e
empregado (uma vez que ndo existem essas duas figuras), nas quais a produgéo esta
a servigo da vida humana (e ndo o contréario) e nas quais a colaboragdo entre os
agentes humanos produtivos é o principio que deve, necessariamente, predominar. A
partir de uma alternativa concreta de producdo fora da racionalidade da troca
competitiva, muitas pessoas tém encontrado um novo sustentdculo para a
manutencdo de sua existéncia. Muitas delas tém ainda a grande preocupacdo de
colocar em prética uma producdo que ndo danifique a natureza e ndo esgote seus
recursos (algumas até se constituem para atuar em atividades de recuperacdo de
recursos naturais e reciclagem de materiais).*®

Abdalla vé nas praticas supracitadas, “de producdo fora da racionalidade da troca
competitiva” a medida que “cooperativadas” e “autogestiondrias”, alternativas contra o
principio organizativo e explorador do mercado, podendo essas préaticas significar a possivel
gestacdo de uma “nova racionalidade” e afirma, por isso, que o “eixo fundamentador” de uma

nova racionalidade anteposta a racionalidade do mercado, ¢ o “principio da cooperagado”.

Esse eixo se coloca em clara contradicdo com o da troca competitiva e, por isso, sua
afirmacdo é necessariamente revolucionaria. Nao se pode concebé-lo como uma
adequacdo a ordem dominante, mas como praxis destrutora do eixo fundamentador
da economia capitalista e de todas as relagdes sociais subsumidas a racionalidade do
mercado. E a partir desse eixo que se edificardo as demais formas de relacionamento
humano, nossas construcdes teoricas, nossa ontologia, nossa ética, nosso
humanismo, nossa visao sobre o universo e nossa acio sobre a natureza.***

I ABDALLA, 2002, p. 98.

312 SINGER, Paul. A cidadania para todos. In: PINSKY, Jaime; PINSKY, Carla B. (Orgs.). Histéria da
cidadania. Sdo Paulo: Contexto, 2008. p. 258.

13 ABDALLA, 2002, p. 99-100.

31 ABDALLA, 2002, p. 100.
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N&o é uma novidade a formacdo de cooperativas e muitas estdo interessadas em

apenas ganhar espaco no mercado para poder gerar e acumular riqueza aos cooperativados,

alerta Abdalla. No entanto, o que ha de relevante em muitas experiéncias cooperativistas

atuais é a

conformacdo de um processo que renuncia a acumulacéo e a exploracdo da mais-
valia e rompe com a divisdo entre proprietarios e trabalhadores [a0 mesmo tem em
que] se torna a afirmacdo de uma nova préatica econémica que pode se constituir em
uma alternativa a crise global do capitalismo.®"

Como se comportaria a economia a partir do principio da coopera¢do? Sendo o

principio da colaboragdo sustentado por uma dindmica de solidariedade na entre ajuda dos

cooperados, na manutencdo de uma meta comum que favorece de igual modo a todos os

envolvidos, Abdalla acredita que a economia “deixaria de ser o ritual oblativo ao deus

mercado e o palco no

qual se efetivam as relacbes de troca competitiva e passaria a ser a

praxis humana produtora e distribuidora dos bens necessarios ao sustento de toda a

humanidade” isso porque

Numa economia cooperativada, a meta final da producdo ndo pode ser a acumulagdo
de lucros nas méos de umas poucas pessoas, pois, nessa légica produtiva, ndo ha
lugar para a figura de alguns ou de um, sendo que todos sdo concebidos como
participantes e proprietéarios da produgdo. Essa é uma caracteristica fundamental das
experiéncias de cooperativas autogestionarias.**°

Girardi sugere como “eixo de civilizagdo e economia alternativas” o “direito

reconhecido de autodeterminacdo solidaria das pessoas e dos povos oprimidos” que inclui a

“dependéncia mutua” expressa em redes e aliangas. Uma interdependéncia que “fortalece

cada membro da rede ou alianga e sua capacidade de resisténcia a 16gica neolibera

1 55317

Entdo, o projeto de civilizagdo fundado no exercicio da autodeterminacdo solidaria
se contrapde frontalmente ao modelo vigente de civilizagdo, marcado por seu cunho
imperial, individualista e excludente. Essa contraposicdo se verifica especialmente
em nivel econbmico, em que o projeto alternativo se define pelo reconhecimento do
povo oprimido como sujeito, isto €, como protagonista e fim da economia, ao passo
que o modelo vigente se define pela afirmacéo do bloco imperial como sujeito e pela
reducdo do povo majoritario a objeto (de exploracdo, mas principalmente de

excluséo).

315 ABDALLA, 2002, p. 101.

318 ABDALLA, 2002, p. 113.

17 GIRARDI, Giulio. Desenvolvimento local sustentavel, poder local alternativo e refundacéo da esperanca. In:
PIXLEY, Jorge (Coord.). Por um Mundo Diferente. Petropolis: Vozes, 2003. p. 100-101.

318 GIRARDI, 2003, p. 101.
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Girardi recorda que a economia alternativa ¢ chamada hoje ‘“desenvolvimento

sustentavel, em contraposicdo ao desenvolvimento capitalista, que esta se revelando

insustentavel. A sustentabilidade define a “eficacia” de um projeto econdmico com o critério

do desenvolvimento humano natural e ndo do “crescimento econdmico”. Pretende introduzir

nesta avaliacao uma outra racionalidade.

95319

Sobre o uso do termo “desenvolvimento sustentavel” para conceituar a economia

alternativa, Leonardo Boff comenta que

¢ profundamente contraditério em seus préprios termos. Pois o termo
desenvolvimento vem do campo da economia; ndo de qualquer economia, mas da
economia do tipo imperante, que visa a acumulacdo de bens e servigos de forma
crescente e linear mesmo a custa de iniquidade social e depredagdo ecoldgica. Esse
modelo é gerador de desigualdades e desequilibrios, inegaveis em todos os campos
em que ele é dominante.*®

Boff, no entanto, relata que apdés muitas discussbes a Carta da Terra manteve o termo

“sustentavel”, mas “libertado de sua compreensao oficial”:

Manteve-se a categoria sustentabilidade, como fundamental para o sistema-vida e
para o sistema-Terra. Mais que buscar um desenvolvimento sustentavel, importa
construir uma vida sustentavel, uma sociedade sustentdvel e uma Terra sustentavel.
Garantida pela sustentabilidade basica, pode-se falar com propriedade de
desenvolvimento sustentavel. E dentro dessa compreensdo que na Carta da Terra se
usa, as vezes, o termo, mas libertado de sua compreenso oficial.***

Girardi cita, na fonte dos aspectos que apresentamos, variaveis do desenvolvimento

sustentavel elencados num paralelo com os aspectos antepostos do capitalismo. Apresentamos

alguns que nos interessa para a argumentacdo em favor do desenvolvimento sustentavel como

alternativa ao desenvolvimento do mercado:

1°) [...] O desenvolvimento alternativo, expressdo de uma economia solidaria, é
sustentavel socialmente porque coloca em primeiro plano as necessidades das
grandes maiorias, definidas pelos proprios membros da comunidade e do povo.
Quando a producdo coletiva supera estas necessidades e se torna possivel uma
acumulagdo de riqueza, essa continua sendo comunitaria, isto é, a comunidade
continua como dona e fim dela.

% GIRARDI, 2003, p. 102.
%20 BOFF, 2011, p. 24.
%21 BOFF, 2011, p. 24-25.
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29 [...] a solidariedade que inspira a vida econémica alternativa ndo se refere
somente a humanidade presente, mas também a futura. Ela exclui qualquer iniciativa
que possa prejudicar a vida e a sobrevivéncia: promove, em outras palavras, um
desenvolvimento sustentavel socialmente num sentido mais amplo e universal.

3% [..] O desenvolvimento que queremos promover pretende ser sustentavel
pessoalmente, criando as condicdes para que todas as pessoas possam realizar na
comunidade sua vocacdo pessoal e construir sua prépria identidade.

113

4% - O desenvolvimento sustentdvel tem como tragos fundamentais “o
reconhecimento da autodeterminagdo das pessoas e dos povos, 0 espirito de
solidariedade e a comunhdo com a natureza”.>?

O método adequado ao desenvolvimento sustentdvel é o da autodeterminagdo
econdmica solidaria dos povos e das comunidades (...) desenvolvimento sustentavel
significa desenvolvimento democratico no sentido mais auténtico, quer dizer, no
sentido de reconhecer o povo e 0s povos como objetivos e protagonistas. E isso
significa, por outro lado, que ndo existe auténtica democracia sem a promocéao de
um desenvolvimento sustentavel. Entretanto, na época da globalizagdo neoliberal,
com a crescente centralizacdo do poder e homologagéo da economia que ela implica,
ndo é possivel um desenvolvimento democratico que ndo seja relativamente
autébnomo com respeito ao mercado mundial.**®

N&o é préprio do mercado a exclusdo e a competicdo, acredita Abdalla. Estas sdo

relagOes impostas pela dindmica capitalista centrada no lucro, pois o dinheiro passa a ser visto

como fim, e ndo como

na maneira capitalista

o que ¢: “mediagao de troca”. No modo de comportar-se do mercado,

de se expressar, “a produ¢do e reprodugdo do capital sdo os UGnicos

objetivos”. Contudo, “¢ esse tipo de mercado que hoje ¢ condenado por aqueles que colocam

a vida humana como prioridade em suas reflexdes e discursos:”

Entretanto o mercado € também um fenémeno que adquire o seu sentido na relagdo
com os principios aos quais ele se encontra subsumido. Uma sociedade cooperativa,
na necessaria relacdo de troca mediada pelo dinheiro, concederia um outro
fendmeno, pois o subsumiria a outros principios. N&o esta na esséncia do mercado o
fato dele ser excludente e competitivo, é possivel um mercado que inclua as pessoas
e que seja cooperativo e solidario.***

A “economia soliddria” ou “socioeconomia solidaria”, com base na cooperacdo, sao

mostras de outra alternativa ao mercado capitalista. E essa alternativa é geradora de vida e

esperanga, pela sua dindmica de solidariedade e cooperagdo que precisa ganhar forca, pois a

“troca competitiva e todas as relagdes nela fundamentadas tém nos conduzido a morte. O

principio da cooperagdo pode manter-nos vivos

325 conclui Abdalla.

%22 GIRARDI, 2003, p. 103.
%23 GIRARDI, 2003, p. 105.

%24 ABDALLA, 2002, p. 128.
325 ABDALLA, 2002, p. 139.



CONCLUSOES

No decorrer desta pesquisa buscamos compreender a dinamica do capitalismo, de seu
nascimento aos dias atuais. Vimos que esse sistema ja nasceu revelando o que lhe é proprio: a
competicdo. No periodo anterior ao surgimento do capitalismo, no final da ldade Média, as
terras pertenciam aos senhores feudais. Eles as recebiam dos reis. A relagdo dos camponeses
(vassalos) era de producdo, organizados em familias ou comunidades, nas terras desses
senhores em troca do direito do uso de uma gleba de terras que recebiam, e da protecdo contra
invasores barbaros. Da parte dos vassalos cabia aos senhores, “protegdo, reveréncia e servigo,

inclusive o servigo militar”.

Na ldade Média se proibia emprestar a juros e se defendia o preco justo. A avareza
ndo era tolerada, pois era considerada o pior dos pecados. Foi fundamentalmente importante
uma radical mudanca na compreensdo da necessidade da producdo de riquezas para que 0
capitalismo surgisse. Nesse periodo aparece a justificacdo do comércio e o empréstimo a
juros, e se faz do sucesso comercial um sinal da eleigc&o divina, ou seja, o capitalismo desde
sua origem, ja se revela com a capacidade de penetrar em sistemas, mesmo religiosos, para

galgar seu espaco.

A expansdo do capitalismo, liderada inicialmente pela Espanha e por Portugal,
possibilitou a Europa uma mudancga radical na compreensdo do “paradigma medieval
europeu”, inaugurando desse modo, de forma lenta, mas irreversivel, “a primeira hegemonia
mundial, pelo tnico ‘sistema-mundo’ que houve na historia planetaria, que ¢ o sistema
moderno, europeu em seu ‘centro’, capitalista em sua economia.” Assim, nesta nova
compreensdo do “sistema-mundo”, da acumulagdo “no centro’, na Europa, “é, pela primeira
vez, acumulagdo em escala mundial”, sistema-mundo esse que, globalizador, “chega a um
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limite enquanto simultaneamente exclui o Outro, que ‘resiste.”” Ou seja, para todo um

continente se fundar na riqueza, todas as demais regides do mundo foram suas mantenedoras.

O capitalismo nascido na Europa e espalhado por todos os recénditos do planeta, é
hegemonico e tem para sua manutencao, todo um sistema montado que o divulga, o dissemina
e 0 mantém forte, sistema esse que se estende desde 0os meios de comunicagdo em massa que
exprime a cultura de mercado, até os Governos de muitos paises, que em dividas com o

sistema, ndo tem como fugir a sua influéncia.
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Os governos, dominados pela filosofia do mercado capitalista, ndo conseguem guinar
seu proprio programa de ensino e tém que acatar os ditames do mercado que direcionam o
programa para 0 consumismo, e para a cultura do mercado. A educacdo € 0 meio por
exceléncia de transformacdo social de um povo. O mercado bem sabe disso e, com sua
influéncia forcada, mantém as populagdes das mais variadas regiGes dependentes de seu jogo

e 0s povos perdem sua autonomia.

A globalizacdo ¢ um desafio para a identidade e, no mundo pés-moderno, a “crise da
identidade ¢ a identidade como crise”, pois se vive com uma identidade sem vinculo,
descomprometida, ou vive-se a identidade pessoal com uma construgao criativa, obrigada a
compor-se e recompor-se permanentemente. Por fim, vive-se com uma identidade vulneravel
e debilitada, e, com tantas opc¢des de sentido, defendemos com Bermejo, que 0 sujeito
debilitado ¢ “o sujeito apto para a pluralidade e a transversalidade do mundo atual, por que ele
é capaz de mover-se entre essa diversidade, reconhecendo a legitimidade de diferentes
perspectivas e a relatividade das suas posi¢des”, a0 mesmo tempo em que ndo esta interessado

em dominar o outro, mas inclui-lo e aproxima-lo de si, a medida que se aproxima desse outro.

Pela formacdo do sujeito, propomos o resgate do ser humano pela educagdo ético-
solidaria, a partir da Etica do Discurso, capaz de criar consensos pelo dialogo. O sujeito é
naturalmente voltado para a necessidade do outro. Estudamos a necessidade da rebeldia
transformadora, pois questionadora constante e, pela qual, a sociedade ndo perde o rumo.
Num mundo fluido o sujeito debilitado é o sujeito adequado para a pluralidade e a
transversalidade, pois se mostra como um sujeito que abdica da l6gica de dominio, é aberto ao
outro, a ponto de se permitir sentir e admitir encantamento e, por fim, contra a racionalidade
competidora do mercado capitalista, apresentamos um modelo alternativo com base na
cooperacdo solidaria e defendemos a possibilidade de termos uma sociedade com seus direitos
garantidos, @ medida que, pela educacao ético-solidaria, formar sujeitos “débeis” com senso

de solidariedade social, pautados no dialogo e no respeito ao outros seres humanos e a terra.

A solidariedade ndo pode ser enfraquecida. Ela € um valor que deve ser preservado,
ensinado, cultivado, divulgado e a melhor forma de divulgé-la é a formacgédo de sujeitos, que,
rebeldes, se pdem em constante busca de mudanca para a constru¢cdo de um mundo melhor
para se viver. Esta € uma convic¢do que apreendemos da nossa pesquisa e que, esperamos,
seja essa pesquisa um fator motivacional para que outras pesquisas a partir do objeto que aqui

abordamos.
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ANEXO - DISCURSO DE JOSE MUJICA, PRESIDENTE DO URUGUAI, NA 682
ASSEMBLEIA GERAL DA ONU, A 24 DE SETEMBRO DE 2013

Amigos, sou do sul, venho do sul. Esquina do Atlantico e do Prata, meu pais € uma
planicie suave, temperada, uma historia de portos, couros, charque, l&s e carne. Houve
décadas parpuras, de lancas e cavalos, até que, por fim, no arrancar do século 20, passou a ser
vanguarda no social, no Estado, no Ensino. Diria que a social-democracia foi inventada no
Uruguai.

Durante quase 50 anos, 0 mundo nos viu como uma espécie de Suica. Na realidade, na
economia, fomos bastardos do império britanico e, quando ele sucumbiu, vivemos o0 amargo
mel do fim de mudangas funestas, e ficamos estancados, sentindo falta do passado.

Quase 50 anos recordando o Maracand, nossa facanha esportiva. Hoje, ressurgimos no
mundo globalizado, talvez aprendendo de nossa dor. Minha historia pessoal, a de um rapaz —
porque, uma vez, fui um rapaz — que, como outros, quis mudar seu tempo, seu mundo, 0
sonho de uma sociedade libertaria e sem classes. Meus erros sdo, em parte, filhos de meu
tempo. Obviamente, os assumo, mas ha vezes que medito com nostalgia.

Quem tivera a forca de quando éramos capazes de abrigar tanta utopia! No entanto,
ndo olho para tras, porque o hoje real nasceu das cinzas férteis do ontem. Pelo contrario, ndo
Vivo para cobrar contas ou para reverberar memorias.

Me angustia, e como, o amanhd que ndo verei, e pelo qual me comprometo. Sim, é possivel
um mundo com uma humanidade melhor, mas talvez, hoje, a primeira tarefa seja cuidar da
vida.

Mas sou do sul e venho do sul, a esta Assembleia, carrego inequivocamente 0S
milhGes de compatriotas pobres, nas cidades, nos desertos, nas selvas, nos pampas, nas
depressdes da América Latina patria de todos que esta se formando.

Carrego as culturas originais esmagadas, com os restos de colonialismo nas Malvinas, com
bloqueios inlteis a este jacaré sob o sol do Caribe que se chama Cuba. Carrego as
consequéncias da vigilancia eletronica, que ndo faz outra coisa que ndo despertar
desconfianca. Desconfianca que nos envenena inutilmente. Carrego uma gigantesca divida
social, com a necessidade de defender a Amazonia, 0s mares, nossos grandes rios na América.

Carrego o dever de lutar por pétria para todos.

Para que a Coldmbia possa encontrar o caminho da paz, e carrego o dever de lutar por
tolerancia, a tolerancia é necessaria para com aqueles que sdo diferentes, e com 0s que temos
diferencas e discrepancias. Nao se precisa de tolerancia com aqueles com quem estamos de
acordo.

A tolerancia é o fundamento de poder conviver em paz, e entendendo que, no mundo,

somos diferentes.
O combate a economia suja, ao narcotrafico, ao roubo, a fraude e a corrupgdo, pragas
contemporaneas, procriadas por esse antivalor, esse que sustenta que somos felizes se
enriquecemos, seja como seja. Sacrificamos os velhos deuses imateriais. Ocupamos o templo
com o deus mercado, que nos organiza a economia, a politica, os habitos, a vida e até nos
financia em parcelas e cartdes a aparéncia de felicidade.

Parece que nascemos apenas para consumir e consumir e, quando ndo podemaos, nos
enchemos de frustracdo, pobreza e até autoexcluséo.

O certo, hoje, é que, para gastar e enterrar 0s detritos nisso que se chama pela ciéncia
de poeira de carbono, se aspirarmos nesta humanidade a consumir como um americano
médio, seriam imprescindiveis trés planetas para poder viver.
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Nossa civilizagdo montou um desafio mentiroso e, assim como vamos, nao é possivel
satisfazer esse sentido de esbanjamento que se deu a vida. Isso se massifica como uma cultura
de nossa época, sempre dirigida pela acumulacéo e pelo mercado.

Prometemos uma vida de esbanjamento, e, no fundo, constitui uma conta regressiva
contra a natureza, contra a humanidade no futuro. Civilizagdo contra a simplicidade, contra a
sobriedade, contra todos os ciclos naturais.

O pior: civilizacdo contra a liberdade que supde ter tempo para viver as relacdes
humanas, as Unicas que transcendem: o amor, a amizade, aventura, solidariedade, familia.

Civilizacdo contra tempo livre que ndo é pago, que nao se pode comprar, e que nos
permite contemplar e esquadrinhar o cenario da natureza.

Arrasamos a selva, as selvas verdadeiras, e implantamos selvas anénimas de cimento.
Enfrentamos o sedentarismo com esteiras, a insénia com comprimidos, a soliddo com
eletrénicos, porque somos felizes longe da convivéncia humana.

Cabe se fazer esta pergunta, ouvimos da biologia que defende a vida pela vida, como
causa superior, e a suplantamos com o consumismo funcional a acumulacao.

A politica, eterna mae do acontecer humano, ficou limitada & economia e ao mercado.
De salto em salto, a politica ndo pode mais que se perpetuar, €, como tal, delegou o poder, e
se entretém, aturdida, lutando pelo governo. Debochada marcha de historieta humana,
comprando e vendendo tudo, e inovando para poder negociar de alguma forma o que é
inegocidvel. H& marketing para tudo, para os cemitérios, os servicos flunebres, as
maternidades, para pais, para maes, passando pelas secretarias, pelos automoveis e pelas
férias. Tudo, tudo é negdcio.

Todavia, as campanhas de marketing caem deliberadamente sobre as criangas, e sua
psicologia para influir sobre os adultos e ter, assim, um territério assegurado no futuro.
Sobram provas de essas tecnologias bastante abominaveis que, por vezes, conduzem a
frustracdes e mais.

O homenzinho médio de nossas grandes cidades perambula entre os bancos e o tédio
rotineiro dos escritdrios, as vezes temperados com ar condicionado. Sempre sonha com as
férias e com a liberdade, sempre sonha com pagar as contas, até que, um dia, 0 coracao para, e
adeus. Havera outro soldado abocanhado pelas presas do mercado, assegurando a
acumulacdo. A crise é a impoténcia, a impoténcia da politica, incapaz de entender que a
humanidade ndo escapa nem escapara do sentimento de nacdo. Sentimento que esta quase
incrustado em nosso codigo genético.

Hoje € tempo de comecar a talhar para preparar um mundo sem fronteiras. A
economia globalizada ndo tem mais conducdo que o interesse privado, de muitos poucos, e
cada Estado Nacional mira sua estabilidade continuista, e hoje a grande tarefa para nossos
povos, em minha humilde viséo, é o todo.

Como se isto fosse pouco, o capitalismo produtivo, francamente produtivo, estd meio
prisioneiro na caixa dos grandes bancos. No fundo, sdo o vértice do poder mundial. Mais
claro, cremos que o mundo requer a gritos regras globais que respeitem os avancos da ciéncia,
que abunda. Mas ndo é a ciéncia que governa o mundo. Se precisa, por exemplo, uma larga
agenda de defini¢des, quantas horas de trabalho e toda a terra, como convergem as moedas,
como se financia a luta global pela &gua e contra os desertos.

Como se recicla e se pressiona contra 0 aquecimento global. Quais sdo os limites de
cada grande questdo humana. Seria imperioso conseguir consenso planetario para desatar a
solidariedade com os mais oprimidos, castigar impositivamente o esbanjamento e a
especulacdo. Mobilizar as grandes economias ndo para criar descartaveis com obsolescéncia
calculada, mas bens Uteis, sem fidelidade, para ajudar a levantar os pobres do mundo. Bens
uteis contra a pobreza mundial. Mil vezes mais rentavel que fazer guerras. Virar um neo-
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keynesianismo Util, de escala planetaria, para abolir as vergonhas mais flagrantes deste
mundo.

Talvez nosso mundo necessite menos de organismos mundiais, desses que organizam
féruns e conferéncias, que servem muito as cadeias hoteleiras e as companhias aéreas e, no
melhor dos casos, ndo retne ninguém e transforma em decisoes...

Precisamos sim mascar muito o velho e o eterno da vida humana junto da ciéncia, essa
ciéncia que se empenha pela humanidade nao para enriquecer; com eles, com os homens de
ciéncia da mao, primeiros conselheiros da humanidade, estabelecer acordos para o0 mundo
inteiro. Nem os Estados nacionais grandes, nem as transnacionais e muito menos o sistema
financeiro deveriam governar o mundo humano. Sim, a alta politica entrelagada com a
sabedoria cientifica, ali estd a fonte. Essa ciéncia que ndo apetece o lucro, mas que mira o por
vir e nos diz coisas que ndo escutamos. Quantos anos faz que nos disseram coisas que ndo
entendemos? Creio que se deve convocar a inteligéncia ao comando da nave acima da terra,
coisas assim e coisas que ndo posso desenvolver nos parecem impossiveis, mas requeririam
gue o determinante fosse a vida, ndo a acumulacéo.

Obviamente, ndo somos tdo iludidos, nada disso acontecera, nem coisas parecidas.
Nos restam muitos sacrificios inGteis daqui para diante, muitos remendos de consciéncia sem
enfrentar as causas. Hoje, 0 mundo é incapaz de criar regras planetarias para a globalizacdo e
isso € pelo enfraquecimento da alta politica, isso que se ocupa de todo. Por Gltimo, vamos
assistir ao refugio de acordos mais ou menos "reclamaveis”, que vdo plantear um comércio
interno livre, mas que, no fundo, terminardo construindo parapeitos protecionistas,
supranacionais em algumas regides do planeta. A sua vez, crescerdo ramos industriais
importantes e servicos, todos dedicados a salvar e a melhorar 0 meio ambiente. Assim vamos
nos consolar por um tempo, estaremos entretidos e, naturalmente, continuard a parecer que a
acumulacdo € boa, para a alegria do sistema financeiro.

Continuardo as guerras e, portanto, os fanatismos, até que, talvez, a mesma natureza
faca um chamado a ordem e torne invidveis nossas civilizagbes. Talvez nossa visao seja
demasiado crua, sem piedade, e vemos ao homem como uma criatura Unica, a Unica que ha
acima da terra capaz de ir contra sua propria espécie. Volto a repetir, porque alguns chamam a
crise ecoldgica do planeta de consequéncia do triunfo avassalador da ambicdo humana. Esse €
nosso triunfo e também nossa derrota, porque temos impoténcia politica de nos enquadrarmos
em uma nova época. E temos contribuido para sua constru¢do sem nos dar conta.

Por que digo isto? Sdo dados, nada mais. O certo é que a populacdo quadruplicou e 0
PIB cresceu pelo menos vinte vezes no ultimo século. Desde 1990, aproximadamente a cada
seis anos o comércio mundial duplica. Poderiamos seguir anotando dados que estabelecem a
marcha da globalizacdo. O que estd acontecendo conosco? Entramos em outra época
aceleradamente, mas com politicos, enfeites culturais, partidos e jovens, todos velhos ante a
pavorosa acumulacdo de mudancas que nem sequer podemos registrar. Ndo podemos manejar
a globalizacdo porque nosso pensamento ndo € global. Ndo sabemos se é uma limitagdo
cultural ou se estamos chegando a nossos limites bioldgicos.

Nossa eépoca é portentosamente revolucionaria como ndo conheceu a histéria da
humanidade. Mas ndo tem condugdo consciente, ou ao menos condugdo simplesmente
instintiva. Muito menos, todavia, conducgéo politica organizada, porque nem se quer tivemos
filosofia precursora ante a velocidade das mudangas que se acumularam.

A cobica, tdo negativa e tdo motor da historia, essa que impulsionou 0 progresso
material técnico e cientifico, que fez 0 que € nossa época e nosso tempo e um fenomenal
avanco em muitas frentes, paradoxalmente, essa mesma ferramenta, a cobica que nos
impulsionou a domesticar a ciéncia e transforma-la em tecnologia nos precipita a um abismo
nebuloso. A uma histéria que ndo conhecemos, a uma época sem histdria, e estamos ficando
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sem olhos nem inteligéncia coletiva para seguir colonizando e para continuar nos
transformando.

Porque se ha uma caracteristica deste bichinho humano é a de que € um conquistador
antropoldgico.

Parece que as coisas tomam autonomia e essas coisas subjugam os homens. De um
lado a outro, sobram ativos para vislumbrar tudo isso e para vislumbrar o rombo. Mas é
impossivel para nds coletivizar decisdes globais por esse todo. A cobica individual triunfou
grandemente sobre a cobica superior da espécie. Aclaremos: o que é "tudo”, essa palavra
simples, menos opinavel e mais evidente? Em nosso Ocidente, particularmente, porque daqui
viemos, embora tenhamos vindo do sul, as republicas que nasceram para afirmas que os
homens sdo iguais, que ninguém € mais que ninguém, que 0S governos deveriam representar o
bem comum, a justica e a igualdade. Muitas vezes, as republicas se deformam e caem no
esquecimento da gente que anda pelas ruas, do povo comum.

N&o foram as republicas criadas para vegetar, mas ao contrério, para serem um grito
na historia, para fazer funcionais as vidas dos préprios povos e, por tanto, as republicas que
devem as maiorias e devem lutar pela promocao das maiorias.

Seja o que for, por reminiscéncias feudais que estdo em nossa cultura, por classismo
dominador, talvez pela cultura consumista que rodeia a todos, as republicas frequentemente
em suas direcdes adotam um viver diario que exclui, que se distancia do homem da rua.

Esse homem da rua deveria ser a causa central da luta politica na vida das republicas.
Os governos republicanos deveriam se parecer cada vez mais com seus respectivos povos na
forma de viver e na forma de se comprometer com a vida.

A verdade é que cultivamos arcaismos feudais, cortesias consentidas, fazemos
diferenciacGes hierarquicas que, no fundo, amassam o que tém de melhor as republicas: que
ninguém € mais que ninguém. O jogo desse e de outros fatores nos retém na pré-historia. E,
hoje, é impossivel renunciar a guerra quando a politica fracassa. Assim, se estrangula a
economia, esbanjamos recursos.

Oucam bem, queridos amigos: em cada minuto no mundo se gastam US$ 2 milhdes
em acBes militares nesta terra. Dois milhdes de ddlares por minuto em inteligéncia militar!!
Em investigacdo médica, de todas as enfermidades que avancaram enormemente, cuja cura da
as pessoas uns anos a mais de vida, a investigacao cobre apenas a quinta parte da investigacédo
militar.

Este processo, do qual ndo podemos sair, € cego. Assegura 6dio e fanatismo,
desconfianca, fonte de novas guerras e, isso também, esbanjamento de fortunas. Eu sei que é
muito facil, poeticamente, autocriticarmo-nos pessoalmente. E creio que seria uma inocéncia
neste mundo plantear (sic) que ha recursos para economizar e gastar em outras coisas Uteis.
Isso seria possivel, novamente, se fossemos capazes de exercitar acordos mundiais e
prevencdes mundiais de politicas planetarias que nos garantissem a paz e que a dessem para
os mais fracos, garantia que ndo temos. Ai haveria enormes recursos para deslocar e
solucionar as maiores vergonhas que pairam sobre a Terra. Mas basta uma pergunta: nesta
humanidade, hoje, onde se iria sem a existéncia dessas garantias planetarias? Entdo cada qual
esconde armas de acordo com sua magnitude, e aqui estamos, porque ndo podemos raciocinar
como espécie, apenas como individuos.

As instituicdes mundiais, particularmente hoje, vegetam a sombra consentida das
dissidéncias das grandes nacGes que, obviamente, querem reter sua cota de poder.

Bloqueiam esta ONU que foi criada com uma esperanga e como um sonho de paz para
a humanidade. Mas, pior ainda, desarraigam-na da democracia no sentido planetario porque
ndo somos iguais. Ndo podemos ser iguais nesse mundo onde h& mais fortes e mais fracos.
Portanto, ¢ uma democracia ferida e esta cerceando a histdria de um possivel acordo mundial
de paz, militante, combativo e verdadeiramente existente. E, entdo, remendamos doencas ali



100

onde ha eclosdo, tudo como agrada a algumas das grandes poténcias. Os demais olham de
longe. Né&o existimos.

Amigos, creio que é muito dificil inventar uma forca pior que nacionalismo chovinista
das grandes poténcias. A forca é que liberta os fracos. O nacionalismo, tdo pai dos processos
de descolonizacdo, formidavel para os fracos, se transforma em uma ferramenta opressora nas
maos dos fortes e, nos ultimos 200 anos, tivemos exemplos disso por toda a parte.

A ONU, nossa ONU, enlanguece (sic), se burocratiza por falta de poder e de
autonomia, de reconhecimento e, sobretudo, de democracia para 0 mundo mais fraco que
constitui a maioria esmagadora do planeta. Mostro um pequeno exemplo, pequenino. Nosso
pequeno pais tem, em termos absolutos, a maior quantidade de soldados em missdes de paz
em todos os paises da Ameérica Latina. E ali estamos, onde nos pedem que estejamos. Mas
somos pequenos, fracos. Onde se repartem 0s recursos e se tomam as decisdes, ndo entramos
nem para servir o café. No mais profundo de nosso coracdo, existe um enorme anseio de
ajudar para que o homem saia da pré-histéria. Eu defino que o homem, enquanto viver em
clima de guerra, esta na pré-historia, apesar dos muitos artefatos que possa construir.

Até que o homem ndo saia dessa pré-histdria e arquive a guerra como recurso quando
a politica fracassa, essa € a larga marcha e o desafio que temos daqui adiante. E o dizemos
com conhecimento de causa. Conhecemos a soliddo da guerra. No entanto, esses sonhos, esses
desafios que estdo no horizonte implicam lutar por uma agenda de acordos mundiais que
comecem a governar nossa historia e superar, passo a passo, as ameacas a vida. A espécie
como tal deveria ter um governo para a humanidade que superasse o individualismo e
primasse por recriar cabecas politicas que acudam ao caminho da ciéncia, e ndo apenas aos
interesses imediatos que nos governam e nos afogam.

Paralelamente, devemos entender que os indigentes do mundo néo sdo da Africa ou da
Ameérica Latina, mas da humanidade toda, e esta deve, como tal, globalizada, empenhar-se em
seu desenvolvimento, para que possam viver com decéncia de maneira autbnoma. Os recursos
necessarios existem, estdo neste depredador esbanjamento de nossa civilizagéo.

Ha poucos dias, fizeram na Califérnia, em um corpo de bombeiros, uma homenagem a
uma lampada elétrica que estd acesa ha cem anos. Cem anos que esta acesa, amigo! Quantos
milhGes de dolares nos tiraram dos bolsos fazendo deliberadamente porcarias para que as
pessoas comprem, comprem, comprem e comprem.

Mas esta globalizacdo de olhar para todo o planeta e para toda a vida significa uma
mudanca cultural brutal. E o que nos requer a historia. Toda a base material mudou e
cambaleou, e os homens, com nossa cultura, permanecem como se ndo houvesse acontecido
nada e, em vez de governarem a civilizacdo, deixam que ela nos governe. H& mais de 20 anos
que discutimos a humilde taxa Tobin. Impossivel aplica-la no tocante ao planeta. Todos os
bancos do poder financeiro se irrompem feridos em sua propriedade privada e sei & quantas
coisas mais. Mas isso é paradoxal. Mas, com talento, com trabalho coletivo, com ciéncia, o
homem, passo a passo, é capaz de transformar o deserto em verde.

O homem pode levar a agricultura ao mar. O homem pode criar vegetais que vivam na
agua salgada. A forca da humanidade se concentra no essencial. E incomensuravel. Ali estdo
as mais portentosas fontes de energia. O que sabemos da fotossintese? Quase nada. A energia
no mundo sobra, se trabalharmos para uséa-la bem. E possivel arrancar tranquilamente toda a
indigéncia do planeta. E possivel criar estabilidade e sera possivel para as geracdes vindouras,
se conseguirem raciocinar como especie e ndo sé como individuos, levar a vida a galaxia e
seguir com esse sonho conguistador que carregamos em nossa genética.

Mas, para que todos esses sonhos sejam possiveis, precisamos governar a nos
mesmos, ou sucumbiremos porque ndo somos capazes de estar a altura da civilizacdo em que
fomos desenvolvendo.
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Este é nosso dilema. Ndo nos entretenhamos apenas remendando consequéncias.
Pensemos nas causas profundas, na civilizagdo do esbanjamento, na civilizacdo do usa-tira
que rouba tempo mal gasto de vida humana, esbanjando questdes inuteis. Pensem que a vida
humana é um milagre. Que estamos vivos por um milagre e nada vale mais que a vida. E que
nosso dever bioldgico, acima de todas as coisas, € respeitar a vida e impulsiona-la, cuida-la,
procrié-la e entender que a espécie € nosso "nos".



