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RESUMO

A presente dissertacdo ¢ fruto de uma pesquisa sobre a historia, a proposta e a pratica da
Pastoral Popular Urbana — PPU — organizada na periferia da Diocese de Caxias do Sul-RS em
1984, mas com raizes iniciais em 1969. A pesquisa utilizada foi: bibliografica, documental,
diarios de campo, pesquisa social e a experiéncia pessoal. Seu objetivo foi analisar as
contribuicdes da PPU quando optou pelo mundo do trabalho e pela classe operaria, no
processo de industrializagdo e urbanizagdo, bem como as razdes de seu desencantamento,
verificando os motivos desta proposta nao ter criado raizes, apesar de um projeto de igreja
concreto. O processo de nascimento de uma igreja preocupada com o povo € com 0S
problemas sociopoliticos, nos meados da década de 1960, ¢ resultado de um processo que
frutificou inicialmente por iniciativa de liderancas de base, principalmente da Acao Catolica
especializada, conscientes da realidade de dependéncia e dominacdo latino-americana. A
pesquisa faz uma analise das diferentes maneiras pelas quais a Igreja Popular influenciou os
objetivos, a metodologia, a teologia e a eclesiologia da PPU na periferia de cidades da
Diocese de Caxias do Sul. Nesse periodo, as ditaduras militares na América Latina tornavam-
se cada vez mais violentas contra a populagdo e liderancas do movimento de libertacdo. Em
todo o Brasil a repressao militar teve profundas implicagdes no processo de libertacdo. Os
movimentos sindical, estudantil e popular foram praticamente dizimados e os partidos
politicos foram fechados. Qualquer reacdo popular era duramente perseguida. A reacdo a
ditadura comegou a ganhar espaco, através da reorganizacao do movimento popular, sindical
e estudantil, das Comunidades Eclesiais de Base e dos Centros de Direitos Humanos na luta
pela anistia e a democracia. A Igreja Catolica passou do apoio incondicional ao
questionamento das praticas repressivas utilizadas pela ditadura. Este tempo se caracteriza por
grande criatividade tedrica e pratica, e pelo compromisso de setores de igrejas cristds no
processo de libertacao latino-americano. Neste cenario floresce uma igreja mais popular, que
acontece através da pratica da pastoral popular. Considerar esta efervescéncia social e eclesial
¢ condicdo para analisar a proposta da PPU como fruto de um longo periodo de
acompanhamento, participacao e analise das transformagdes que ocorriam no mundo, mais
especificamente na América Latina. Na memoria da historia da PPU se resgatam personagens,
praticas, metodologias e uma proposta de evangelizagdo comprometida com as
transformagdes estruturais da sociedade, como mediagdes historicas do reino de Deus, que
tem como fontes o Concilio Vaticano II, a Teologia da Libertacdo, a Igreja Popular, o
Movimento de Libertacdo e a opgdo pelos/as pobres. Com a abertura politica e o processo de
democratizagdo, no final da década de 1980, percebe-se um processo de cansaco e
esgotamento da pratica da PPU, assinalando uma fase de transi¢do que requer uma revisao das
orientagdes € praticas que antes vingaram, mas que nesse momento histoérico ndo dao mais
conta da nova complexidade.

Palavras-chave: Pastoral Popular Urbana. Igreja Popular. Mundo do Trabalho. Periferia.



ABSTRACT

This dissertation is the result of research about the history, proposal and practice of the
Pastoral Popular Urbana — PPU [Popular Urban Ministry] — organized on the periphery of the
Caxias do Sul Diocese in 1984, but with initial roots in 1969. The research utilized was
bibliographic, documental, field diaries, social research and personal experience. Its goal was
to analyze the contributions of the PPU when it opted for the work world and for the worker’s
class, in the process of industrialization and urbanization, as well as the roots of its
disenchantment, verifying the motives for this proposal not creating roots, in spite of it being
a concrete church project. The birth process of a church concerned with the people and with
the social-political problems, in the mid 1960s, is a result of a process which initially
fructified through the initiative of the grassroots leadership, mainly the specialized Catholic
Action, aware of the reality of the Latin American dependence and domination. The research
does an analysis of the different ways in which the Popular Church influenced the goals, the
methodology, the theology and ecclesiology of the PPU on the periphery of the cities of the
Caxias do Sul Diocese. In this period the military dictatorships in Latin America were
becoming increasingly violent against the population and the leaders of the liberation
movement. In all of Brazil the military repression had deep implications in the liberation
process. The union, student and popular movements were practically decimated and the
political parties were closed. Any popular reaction was severely persecuted. The reaction to
the dictatorship began to gain space through the reorganization of the popular, union and
student movements and of the Christian Base Communities and the Centers for Human Rights
in the struggle for amnesty and for democracy. The Catholic Church went from unconditional
support to questioning the repressive practices used by the dictatorships. This time is
characterized by great theoretical and practical creativity, and by the commitment of sectors
of Christian churches to the process of Latin American liberation. In this scenario a more
popular church sprouts forth which happens through the practice of the popular ministry. To
consider this social and ecclesial effervescence is a condition for analyzing the proposal of the
PPU as the fruit of a long period of accompaniment, participation and analysis of the
transformations which were occurring in the world, more specifically in Latin America. In the
memory of the history of the PPU, one recovers persons, practices, methodologies and a
proposal of evangelization committed to the structural transformations of society, such as
historical mediations of the kingdom of God, which have as sources the II Vatican Council,
Theology of Liberation, the Popular Church, the Liberation Movement and the option for the
poor. With the political opening and the process of democratization, at the end of the decade
of 1980, one perceives a process of fatigue and depletion of the PPU practice, signaling a
phase of transition which demands a review of the orientations and practices which were
useful before but at this historical moment are not able to deal with the new complexity.

Keywords: Urban Popular Ministry. Popular Church. Work World. Periphery.
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INTRODUCAO

A Pastoral Popular Urbana — PPU, ao longo de sua histéria, desenvolveu uma intensa
praxis na realidade do mundo do trabalho junto a classe operaria, com um projeto popular de
acdo evangelizadora de contetido sociopolitico e pastoral, do qual ainda ndo se tem uma
sintese elaborada. Neste trabalho nos propusemos os seguintes objetivos: a) Analisar e
sistematizar a historia, a proposta e a pratica da PPU no periodo de 1969 a 1989, na realidade
da periferia da Diocese de Caxias do Sul, a partir da percepcao de assessores e militantes com
suas personagens € acontecimentos mais importantes; b) Pesquisar os pressupostos teoricos
que fundamentaram a proposta da PPU; c) Problematizar as praticas da PPU, verificando as
contribuigdes, as razdes do desencantamento e as possibilidades de reinvencao desta proposta
no meio popular urbano. Com esta pesquisa, buscamos fazer um resgate historico verificando
as contribuigdes e as razdes que nao permitiram esta metodologia criar raizes, apesar de um
projeto de igreja concreto. E por isso fazer memodria em funcdo de uma reflexdo para a
atualidade.

O processo de nascimento de uma igreja preocupada com o povo e com os problemas
socioecondmicos, na década de 1960, ¢ resultado de uma pratica que vinha sendo construida
nas décadas anteriores e que frutificou inicialmente por iniciativa de liderangas de base,
principalmente pela intensa atuacao da Acao Catdlica especializada. Conscientes da realidade
de dependéncia e dominacao latino-americana, aquelas liderangas eclesiais comegaram a viver
uma forma da igreja que preconizava sua propria descentralizagdo, tendo consciéncia de ser
um dos instrumentos de construcao de um projeto popular de libertacdo. A pratica acontecia
pela conscientizagcdo e organizacdo do povo na base e na participacdo em organismos que
ajudassem a construir uma nova sociedade.

Em meados da década de 1960, as sociedades latino-americana e brasileira viviam
um processo de profundas transformacdes. Mas também viviam tempos de ditaduras militares
com repressao as organizagdes do povo, perseguicdes, torturas € mortes de militantes. A
Igreja Catolica sentia-se forcada a mudar para ser fiel ao seguimento de Jesus Cristo e a
realidade nova que surgia. O Concilio Ecuménico Vaticano II possibilitou que muitas praticas
fossem revistas e atualizadas na igreja. Nesse processo de atualizagdo, também na Diocese de
Caxias do Sul, havia o questionamento se as prioridades pastorais até entdo assumidas
estariam incidindo no contexto politico, cultural e social com vistas a uma maior justica
social. A questdo da industrializacdo, da urbaniza¢dao e a realidade do mundo do trabalho

foram se tornando um desafio de andlise e compreensdo para a acdo evangelizadora da



Diocese de Caxias do Sul. O inchacgo das periferias criava outro cendrio nas cidades e a igreja
nao estava conseguindo responder a estes novos desafios. Em 1969, um grupo de seminaristas
e padres jovens, diante dos apelos para acompanhar os sinais dos tempos, buscava encontrar
uma resposta adequada a realidade que ndo fosse o modelo de paroquia. Este grupo, em 1969,
criou uma proposta alternativa e inovadora em alguns bairros, situados na periferia da cidade
de Caxias do Sul, especificamente na regido sul, que tinha como caracteristicas a
descentralizacdo da igreja em sentido geografico e social, a op¢do clara e decidida pelas
pessoas mais empobrecidas e pelas minorias, a conscientizagdo como processo para conhecer
a realidade, o aumento do nimero das pessoas comprometidas com estes propdsitos, a
formagdo de grupos de animadores/as, a justica social, o amadurecimento de uma pratica
religiosa comprometida com ag¢des concretas no nivel eclesial e sociopolitico, o aumento das
lutas em outros organismos como associacdes de bairros, movimentos populares, sindicatos,
partidos e movimentos de Ag¢ao Catolica especializada, entre outros. Além disso, possibilitou
a abertura para um trabalho de renovagao eclesial e de presenca publica, assumindo projetos
politicos mais concretos, chegando a confundir-se com determinadas tendéncias politicas ou a
colocar-se em oposi¢ao a elas.

De outra parte, existia um questionamento sobre a pastoral de conjunto, em ambito
urbano, que era uniforme para uma realidade diferenciada: centro e periferia da cidade. A
questdo era como viver o evangelho de Jesus Cristo como expressao da fé, adequada a
realidade popular, ao povo da periferia. Deste modo, uma Igreja Popular foi acontecendo
através da pratica de uma pastoral popular. No inicio da década de 1980, esta experiéncia de
descentralizagcdo da paroquia, de trabalho em equipe, com uma metodologia de organizagdo
popular, ampliou sua pratica e a reflexao para os bairros da periferia da regido norte e leste da
cidade de Caxias do Sul. Em 1984 ¢, entdo, organizada a PPU como proposta de articulagdo e
como resposta a realidade urbana e a presenga da igreja nessa realidade, dando prioridade a
acdo no meio popular, dentro das linhas dos documentos de Medellin, Puebla, da Teologia da
Libertacao, da opgao pelos/as pobres e da caminhada da Igreja Popular na América Latina.

Por outro lado, ¢ necessario considerar que com a abertura politica e o processo de
democratizagdo, a partir dos meados da década de 1980, comeca a haver no interno da Igreja
Catolica institucional um rigoroso controle, mais especificamente a Teologia da Libertacao e
as praticas de tedlogos/as, militantes e instituicdes comprometidas com o movimento de
libertacdo. Com a persisténcia deste controle legal e ideoldgico, percebe-se um processo de
cansago ¢ esgotamento de praticas populares, assinalando uma fase de transicdo, que exigiu

uma revisdo das orientacdes e experiéncias que antes vingaram, mas que nao davam mais



conta da nova complexidade historica e social. O que antes era fundamental, como a opg¢ao
pelos/as pobres, a participagao dos setores populares e a solidariedade com suas lutas, comega
a ser esvaziado.

Nao existe registro sistematizado da historia da PPU. Por isso, faz-se necessario
analisar esta pratica e resgatar a metodologia, a eclesiologia e a teologia que foi vivenciada
para responder a realidade do mundo do trabalho e a situagdo dos operarios e das operarias
que viviam na periferia. Isto ¢ importante porque tal pratica valorizava as individualidades
dentro de um projeto popular coletivo, como um antidoto contra o individualismo, a apatia
pastoral, o desinteresse pelo social.

O tema pastoral urbana ¢ recorrente, mas o enfoque popular na realidade urbana
ficou relegado a um tema marginal e suspeito. Primeiro, porque se olha o mundo urbano
como um todo e nao diferenciado na sua realidade e influéncia, ignorando o meio popular, a
sua periferia. Depois, hd uma sensagdao um tanto difusa nos meios eclesiais populares de que
toda a caminhada da libertagdao foi superada e ja nao conta mais. Sera verdade? Como isto
acontece? Ha outra avaliacao possivel do novo momento vivido pela PPU?

A importancia desta pesquisa se justifica pela contribuicdo que dard ao processo
daqueles e daquelas que ainda resistem e insistem em um projeto popular. Trata-se de uma
analise localizada desde uma praxis vivida na periferia de algumas cidades da Diocese de
Caxias do Sul, com um recorte no periodo de 1969 a 1989.

Realizo esta pesquisa como académica e integrante de parte da historia da PPU, pois
participei desta proposta no periodo de 1985 a 1992. No ano de 1985 iniciei a participacao na
Pastoral da Juventude diocesana que, depois, se encaminhou para uma pastoral especifica da
periferia através da Pastoral da Juventude do Meio Popular - PJMP. De 1987 a 1993 morei em
comunidade inserida numa paréquia da Area Leste da Pastoral de Caxias do Sul e, com isso,
participei efetivamente da pratica local em varios ambitos de atuagdo, garantida pela reflexao
e monitoramento em ambito de area. O trabalho em equipe, a organizacao e a formagao de
conselhos comunitarios, a realizagdo de assembleias, cursos, seminarios, encontros ¢ o
testemunho de varias pessoas, conferem a PPU sua importancia e influéncia, justificando essa
pesquisa. Varias iniciativas atuais, a consciéncia eclesial e politica de liderancas da igreja, do
movimento popular e politico foram herdadas do trabalho dos/as protagonistas da historia da

PPU. Este trabalho quer contribuir para o resgate desta memoria.
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A metodologia empregada

Para realizar esta pesquisa foi necessario buscar varias fontes de informacao. As
fontes sao os documentos produzidos pela propria PPU em todos os periodos de sua historia:
relatorios das reunides, de assembleias, de retiros, cursos de formagao, de pesquisas, livro
tombo e documentos internos de estudo. A maior parte desse material trata-se de textos
mimeografados ou datilografados, encontrados nos arquivos do COM — Centro de Orientagao
Missionaria e arquivos pessoais de pessoas que fizeram parte da coordenacao. Foi encontrado
um artigo de 1974, escrito por integrantes do Setor Sul de Pastoral, que analisa esta praxis em
seu periodo inicial. E, mais recentemente, depois do ano 2000, alguns textos sobre a realidade
da Diocese de Caxias do Sul que ajudam a entender o contexto que foi pesquisado. As
referéncias bibliograficas nos auxiliaram na elaboracdo de um quadro tedrico interpretativo
da pratica da PPU. A utilizagdo de muitas notas e citacdes se fez imprescindivel para
fundamentar, documentalmente, a andlise dos dados, recuperar a memoria historica e
considerar a atribui¢ao de muitas pessoas que foram protagonistas dessa historia.

Para enriquecer as fontes escritas, optou-se em fazer uma pesquisa de campo de
ordem qualitativa, realizada através de entrevistas semiestruturadas' que retratam uma leitura
de acordo com a percepcao de assessores/as e militantes, personagens que participaram
diretamente da historia, dos acontecimentos relatados ¢ colaboraram com a criagdo e
organiza¢cdo da PPU no periodo entre 1969-1989. Conforme alerta Maria Cecilia Minayo, a
entrevista ¢ o procedimento onde a pesquisadora busca obter informes contidos na fala de
atores/as sociais. Ela ndo significa uma conversa despretensiosa e neutra, uma vez que se
insere como meio de coleta dos fatos relatados pelos/as protagonistas enquanto sujeitos-objeto

da pesquisa que vivenciam em uma determinada realidade que est4 sendo estudada.’

Em geral, as entrevistas podem ser estruturadas e ndo-estruturadas, correspondendo
ao fato de serem mais ou menos dirigidas. Assim, torna-se possivel trabalhar com a

" Inicialmente, o projeto de pesquisa foi encaminhado para o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Faculdades
EST, em consonancia com a resolugdo 196/96 do Conselho Nacional de Saude e, somente depois de aprovado, a
pesquisa pdde ser realizada. Foram ent3o selecionados/as dez participantes da PPU, assessores e militantes —
homens e mulheres — no periodo pesquisado, sendo trés padres, trés religiosas e quatro pessoas leigas. A coleta
de dados foi feita através de entrevistas individuais e informais, com um roteiro de referéncia com cinco
questdes: 1) Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no periodo de 1984 a
1989? 2) Quais os pressupostos tedricos que, a seu ver, orientaram a agdo da PPU naquele periodo? 3) Que
contribuigdes vocé considera importantes a partir da experiéncia da Pastoral Popular Urbana? 4) Qual foi a sua
reacdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul comegou a perder for¢as no conjunto da ac¢do pastoral
da Diocese de Caxias do Sul? 5) Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul sofreu este cansago ou
declinio de sua proposta?

2 MINAYO, Maria Cecilia de Souza (Org.). Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. Petropolis: Vozes,
1994. p. 57.
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entrevista aberta ou ndo-estruturada, onde o informante aborda livremente o tema
proposto; bem como as estruturadas que pressupdem perguntas previamente
formuladas. Ha formas, no entanto, que articulam essas duas modalidades,
caracterizando-se como entrevistas semiestruturadas.’

A relagdo das pessoas entrevistadas considerou alguns critérios, tais como:
participacdo em diferentes periodos da historia da PPU e a participa¢ao de homens e mulheres
em diferentes fungdes exercidas nesta proposta. Estas entrevistas semiestruturadas foram
gravadas, transcritas e revistas pelas pessoas entrevistadas, das quais temos a devida
autorizag¢ao para a publicagdo de citagdes literais que serdo apresentadas durante o trabalho
como aporte para as analises feitas no decurso da dissertacdo. Algumas delas, por opg¢ao
dos/as entrevistados/as, foram respondidas pelos/as mesmos/as por escrito. Estas entrevistas
estao publicadas na integra como anexo. O roteiro de entrevistas teve a funcdo de orientar a
reflexdo, mas ndo de forma rigida. As entrevistas também expressam as areas de interesse, o
campo de atividades prioritario da pessoa entrevistada e diferentes enfoques e avaliagdes
sobre determinados periodos da histéria, que confrontamos com as fontes documentais na
busca de uma sintese o mais objetiva possivel. No decorrer da pesquisa, percebemos algumas
incoeréncias entre as fontes escritas e as entrevistas — o que ¢ normal quando as pessoas se
fundamentam na sua capacidade de memoria — o que sera corrigido com algumas observacoes
pessoais e comentarios dentro dos relatos. Além da pesquisa bibliografica, dos documentos e
das entrevistas, foram utilizados os diarios de campo como fonte de informagao.

Primeiramente, foram analisados alguns aspectos da conjuntura mundial, dando
énfase a realidade latino-americana. Essa analise pretende encontrar elementos que possam
ajudar a interpretar o contexto que levou a Igreja Catolica da Diocese de Caxias do Sul a atuar
pastoralmente na periferia e inserir-se na realidade do mundo do trabalho. A tentativa sera de
utilizar vocabularios e expressdes usadas no contexto, que explicavam a dinamica das
relagdes sociais, politicas e eclesiais e que foram pressupostos teoricos que fundamentaram a
proposta da PPU. Por isso a logica de argumentacdo ndo sera de um pensamento linear, mas
da tentativa de dialogar com os/as protagonistas desta historia. Em relacdo ao contexto
histérico latino-americano, a partir da década de 1960, instauram-se em diversos paises
ditaduras militares, garantidas pela Doutrina de Seguranca Nacional. No ambito econdmico,
as politicas orientadas pelo desenvolvimentismo produziram uma inser¢cdo tipicamente
dependente no processo da expansdo do capitalismo mundial, principalmente no pds-guerra.
Com a internacionalizacdo da economia hd o aprofundamento da dependéncia dos paises

subdesenvolvidos, fomentada pela ideologia desenvolvimentista. E neste contexto que surge a

3 MINAYO, 1994. p. 58.
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nocao da teoria da dependéncia, que explica como os paises dependentes s6 conseguem
crescer a medida que os mercados dominantes se expandem e se tornam autossustentaveis. A
teoria da dependéncia serd um elemento decisivo para a interpretagdo da realidade latino-
americana como dependente ¢ dominada naquele periodo. Desta crescente consciéncia
nascerd uma efervescéncia popular que vai contrapor-se ao sistema ditador e repressor,
através do movimento social de libertacao latino-americano. No ambito eclesial, vivia-se a
fase final do regime de cristandade. O clima de revolugdo social buscava na teologia uma
referéncia para o movimento de libertacdo. Acreditamos ser muito importante compreender
este contexto e seus conceitos para poder entender o processo de reagdo e resisténcia popular,
assim como a elaboracao teologica (teologia do desenvolvimento, teologia da revolugao,
teologia da libertacdo) que nascera desta realidade. Vivemos a tensdo entre o modelo de
cristandade e o de Igreja Povo de Deus, elaborado nos documentos do Concilio Vaticano II e
por sua interpretacdo na América Latina através das Conferéncias de Medellin (1968) e
Puebla (1979).

No segundo capitulo, ¢ apresentada a proposta da PPU em seus elementos principais:
as orientagdes através de seu Documento Base, a estrutura de organizacdao pastoral, a
metodologia, a formalizagdo, a teologia, a formacao, os leigos e as leigas, a participacao das
mulheres, a relagdo com a Diocese. Relata-se a historia da PPU nos seus diferentes contextos,
destacando as prioridades e programas desenvolvidos, seus principais objetivos e acoes,
considerando as metas estabelecidas. Sao identificados os diferentes periodos da histéria da
PPU desde sua criagdo, com a primeira experiéncia do Setor Sul para transformar-se na
articulacdo de uma proposta mais ampla para atender a realidade da classe operaria que vivia
na periferia e trabalhava na fabrica. A proposta nasceu da sensibilidade diante dos problemas
sociais da classe operaria e da injusti¢a que existia no mundo capitalista.

No terceiro capitulo, analisaremos a contribuicdo da PPU com sua metodologia
formativa. E necessario considerar que, no processo de construgdo de sua identidade popular,
a PPU protagonizou o que aqui denominamos de democracia de base ou cidadania eclesial e
cidadania politica, cuja pratica, sujeitos e base tedrica entraram em crise, juntamente com a
crise da Teologia da Libertacdo, a partir da década de 1990. A crise ¢ de todo o processo de
libertagcdo. Analisaremos, entdo, o que denominamos de razoes do desencantamento da PPU.
A intencao deste trabalho ¢ fazer um resgate historico, fazer memoria em funcdo de uma
metodologia que possa subsidiar uma reflexao para a complexidade do momento atual. E por
ultimo, apresentar, a partir da experiéncia da PPU, desafios e perspectivas de reinvencao para

a missao na realidade urbana de hoje.
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1 DESENVOLVIMENTISMO, DEPENDENCIA, MENTALIDADE DE
CRISTANDADE E O PROCESSO DE LIBERTACAO NA AMERICA LATINA

1.1 Internacionalizacdo da economia e o aprofundamento da dependéncia

Em termos da conjuntura mundial, a década de 1950 foi marcada por profundas
transformagdes econdmicas e sociais, grandes avangos cientificos e tecnoldgicos, mudancas
culturais e comportamentais. No campo da politica internacional, viveram-se os tempos de
pos-guerra que, devido a polarizacao entre Estados Unidos (EUA) e Unido Soviética (URSS),
redundou na chamada Guerra Fria.*

Nos meados da década de 1950 e comeco dos anos 1960, o Ocidente vivia um
periodo de crescimento econdmico. O clima era de otimismo generalizado. Neste periodo
ocorreu o maior ciclo de crescimento observado em paises de capitalismo desenvolvido.
Acontecia uma reestruturagao do capitalismo e avanco na globalizagcdo e internacionalizagao
da economia, sendo isso uma contrapartida do século anterior marcado por sucessivas
depressoes e crises.

Também o Brasil vivia o periodo dos anos dourados,” com a expansio do setor de
bens de consumo duraveis e a introdu¢ao das industrias automobilisticas, reforcados durante
os anos do governo de Juscelino Kubitschek (1956-1961) com o ingresso de maior volume de

capital e pela construcao de Brasilia.

O setor industrial dependente de investimentos estrangeiros assumiu a lideranca da
economia, mas exigiu um maior fluxo de importagdes, quer para atender demanda
por equipamentos, quer para aumentar a remessa de lucros as matrizes. Esse estagio
de acumulagdo capitalista produzia concentracdo de capitais, pela geragdo de
monopolios e oligopdlios, que favoreciam a concentragdo de renda. A
internacionalizacdo do capital e a concentragio monopolista e oligopolista

* A Guerra Fria foi um conflito de ordem politica, militar, tecnoldgica, econdmica, social e ideoldgica, iniciada
apods o término da II Guerra Mundial (1945), entre o bloco capitalista chefiado pelos Estados Unidos e o bloco
socialista, encabegado pela Unido Soviética, que repartiram o mundo entre si de tal modo que cada uma das
poténcias tinha sua zona de influéncia. A.C.O. Historia da Classe Operaria: Amadurecimento: 1945 a 1964. 2.
ed. vol. 4. Rio de Janeiro: ACO, 1989. p. 29. Sobre a origem e conceito de guerra fria: COMBLIN, José. 4
Ideologia da Seguran¢a Nacional: o poder militar na América Latina. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1978. p. 39-43.

> Para Pedro A. Ribeiro de Oliveira “os anos de 1945 a 1973 ficaram conhecidos como ‘anos dourados’, porque
entre o término da guerra ¢ a primeira crise do petréleo, o desenvolvimento das forcas produtivas provocou
profundas transformagdes sociais, culturais e politicas em todas as partes do mundo”. OLIVEIRA, Pedro A.
Ribeiro. Comemorar os 50 anos do Concilio Ecuménico de 1962-65. In: [HU-Online. Disponivel em:
<http://www.ihu.unisinos.br/noticias/513642-comemorar-os-50-anos-do-concilio-ecumenico-de-1962-65>.
Acesso em: 25 nov 2012.
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provocavam disputas de cunho politico entre os diversos setores, que competiam
. . 6
entre si pelos favores estatais.

Com relacdao a situagdo historica da América Latina, Fernando Henrique Cardoso

acentua que com o subdesenvolvimento surge o consequente aprofundamento da dependéncia,

pelo fato de que “no plano politico-social existe algum tipo de dependéncia nas situagdes de

subdesenvolvimento e

que essa dependéncia teve inicio historicamente com a expansao das

economias dos paises capitalistas originarios.”’ Fernando Henrique Cardoso explica ainda,

como se estabeleceram as relagdes de dominacdo e dependéncia entre as economias

desenvolvidas e as subdesenvolvidas:

A situacdo de subdesenvolvimento produziu-se historicamente quando a expansao
do capitalismo comercial e depois do capitalismo industrial vinculou a um mesmo
mercado economias que, além de apresentar graus variados de diferenciagdo do
sistema produtivo, passaram a ocupar posi¢des distintas na estrutura global do
sistema capitalista. Desta forma, entre as economias desenvolvidas e as
subdesenvolvidas ndo existe uma simples diferenga de etapa ou de estagio do
sistema produtivo, mas também de funcdo ou posicdo dentro de uma mesma
estrutura econémica internacional de produgdo e distribuigdo. Isso, supde, por outro
lado, uma estrutura definida de relacdes de dominacdo.®

O aprofundamento da dependéncia atinge as relagcdes econdmicas, politicas, sociais €

culturais, chegando ao ponto de ndo permitir que at¢ mesmo as decisdoes de producao e

consumo fossem tomadas pelos interesses das economias locais:

A dependéncia da situagdo de subdesenvolvimento implica socialmente uma forma
de dominagdo que se manifesta por uma série de caracteristicas no modo de atuacao
¢ na orientagdo dos grupos que no sistema econdémico aparecem como produtores ou
consumidores. Essa situagdo supde nos casos extremos que as decisdes que afetam a
produgdo ou o consumo de uma economia dada sdo tomadas em func¢do da dinamica
e dos interesses das economias desenvolvidas.’

A dependéncia se estabelece por meio de centros de poder que garantem, através de

diversos mecanismos de controle, a dindmica da economia capitalista que leva a acumulagao e

concentracio de riqueza para uma minoria."

¢ BITTENCOURT FILHO,

José. Matriz religiosa brasileira. religiosidade e mudanca social. Petropolis: Vozes;

Rio de Janeiro: Koinonia, 2003. p. 130. Sobre a formagdo do capitalismo dependente do Brasil: DOWBOR,
Ladislau. 4 formagdo do capitalismo dependente no Brasil. Sdo Paulo: Brasiliense, 1982.
7 CARDOSO, Fernando H.; FALETTO, Enzo. Dependéncia e Desenvolvimento na América Latina. Rio de

Janeiro: Zahar, 1967. p. 26.

¥ CARDOSO; FALETTO, 1967. p. 25-26.
? CARDOSO; FALETTO, 1967. p. 26.
10 “Torna-se claro, pois que é hoje impossivel compreender o subdesenvolvimento, e, em consequéncia, a luta de

classes nos paises subdesenvolvidos, se ndo se toma como ponto de partida uma totalidade: a economia
capitalista mundial”. DOWBOR, 1982. p. 13.
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1.1.1 Desenvolvimento e ideologia desenvolvimentista: a teoria da dependéncia

As transformagdes econdmicas pelas quais passaram os paises da América Latina e
Caribe a partir da década de 1950 em chave desenvolvimen‘cis‘[a,11 levaram, no caso brasileiro,
a implementagdo de um capitalismo industrial.

O subdesenvolvimento foi tema que inflamou o debate ideoldgico dos anos 1950 e
1960, caracterizando e dividindo a direita e a esquerda brasileira e latino-americana,
produzindo uma ideologia desenvolvimentista. Segundo Paulo Fernando Carneiro de

Andrade:

Foram principalmente os anos do governo Juscelino Kubitschek (1956-61) que
aceleraram as transformagdes capitalistas seja na 4area econdOmica, com a
implantacdo de um grande parque industrial, seja na producdo de uma ideologia
desenvolvimentista que possibilitou a formag¢do de uma cultura moderno-capitalista
urbana compativel com a nova forma produtiva hegemonica.'?

Miriam Limoeiro Cardoso, ao fazer uma analise sobre as origens da ideologia
desenvolvimentista no Brasil, entende que o desenvolvimento ¢ uma ideologia."”” Desde a
Segunda Guerra Mundial comeca a se forjar uma nova hegemonia comandada pelos Estados
Unidos, sob a qual se projeta um novo ciclo de expansao do capitalismo em que as regioes
entio chamadas pobres do mundo'* eram estratégicas, tanto do ponto de vista econdmico
quanto do ponto de vista politico. Os grandes formuladores norte-americanos, artifices
politicos dessa expansdo, tinham clareza da necessidade de dispor de uma ideologia a partir da
qual os paises-alvo pudessem adotar como seu objetivo proprio, maior e imediato, a sua
insercdo na expansao capitalista sob a forma requerida pelo capital entdo hegemonico. Miriam
Limoeiro Cardoso continua explicando como se forjou esta ideologia nacional-

desenvolvimentista:'>

" JTHU-ONLINE. O desenvolvimentismo em debate. no. 392. Ano. XII. Sdo Leopoldo: Instituto Humanitas
Unisinos, 2012. Disponivel em: <http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?secao=392>. Acesso em: 16 nov
2012.

'2 ANDRADE, Paulo Fernando Carneiro de. A condi¢io poés-moderna como desafio a Pastoral Popular. Revista
Eclesiastica Brasileira, vol. 53. n° 209, Rio de Janeiro: Vozes, 1993. p. 104-105.

13 CARDOSO, Miriam Limoeiro. Ideologia do desenvolvimento. Brasil, JK-JQ. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1978. p. 94-95. Quando enfatiza que o discurso desta época leva a conclusio de que “desenvolvimento &
progresso e bem estar” e, “de acordo com Juscelino [...] a busca da prosperidade tem em si mesma a marca do
social, e nesta a de toda a coletividade.”

14 «A especificidade historica da situagio de subdesenvolvimento nasce precisamente da relagio entre sociedades
‘periféricas’ e ‘centrais’”. CARDOSO; FALETTO, 1967. p. 25.

'S CARDOSO, Miriam Limoeiro. O Brasil que a gente quer e o segundo turno. Entrevista. Revista IHU On-Line:
O desenvolvimentismo em debate. n° 201. Ano. VI, Sdo Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos, 2006.
Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=514&secao=201>. Acesso
em: 16 nov 2012.
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O par desenvolvimento/modernizagdo foi entdo concebido e apresentado sob uma
perspectiva evolucionista da histéria, supostamente constituida por um caminho
unico (o desenvolvimento ou modernizagdo), no qual alguns paises se teriam
‘atrasado’, o que permitia qualificd-los como ‘subdesenvolvidos’ ou, caso
aceitassem ingressar no circuito proposto para superar o seu atraso relativo, como
‘em desenvolvimento’. Para seus formuladores originais estava também claro que
era preciso valer-se do campo politico local dos paises a serem
desenvolvidos/modernizados, fazendo ai uso do Estado para a implementag¢do das
politicas compativeis e contando com apoio intelectual para dar consisténcia a uma
ideologia nacional-desenvolvimentista.'®

O desenvolvimentismo ¢, portanto, a formulacdo local de propostas politicas
concretas, por meio das quais um determinado pais acata como objetivo maior da politica
nacional o desenvolvimento e a modernizagdo para entrar nesse processo de tornar-se
moderno ¢ para acelera-lo. No caso do Brasil, a politica do desenvolvimento e¢ da
modernizagdo caracterizou os governos de JK e do periodo da ditadura militar, que tomou o
poder com o golpe de 1964."7

A ideologia desenvolvimentista'® conjuga sempre desenvolvimento e seguranga. O
crescimento econémico,19 apresentado como combate a miséria, ¢ concebido como a melhor
defesa do capitalismo como modo de vida, o que a época se entendia fundamentalmente como
barreira contra o comunismo.

As politicas orientadas pelo desenvolvimentismo produziram uma inser¢cao
tipicamente dependente (sob a forma capitalista dependente) no processo da expansdo do
capitalismo mundo afora no pos-guerra. Seus resultados foram: crescimento econdémico via
empresas multinacionais; dividas externas espetaculares para garantir os investimentos
julgados necessarios; sociedades desiguais internamente em cada pais e no cenario

internacional; concentragdo de renda fortissima e crescente; enorme concentragao da

' CARDOSO, 2006.

"7 Segundo Miriam Limoeiro Cardoso, “na conjuntura atual de mundializagdo do capital, a ideologia do
desenvolvimento/modernizagdo apresenta-se sob roupagem nova, como ideologia da globalizagdo”. CARDOSO,
2006.

18«0 desenvolvimentismo coloca como centro o econdémico e o concebe com base na crenca da possibilidade de
crescimento ilimitado. Desde entdo, essa ideologia opera um importante deslocamento, do politico para o
tecnocratico: as questoes da politica passam a ser encaradas prioritariamente como questdes técnicas, ¢ a figura
do economista passa a ocupar o lugar do politico, transformando as andlises e deliberagdes politicas em analises
e deliberagdes tecnocraticas. Opera também um outro deslocamento bastante importante: o foco da analise e da
politica ¢ deslocado para o futuro, quando se tornara possivel usufruir os resultados das politicas que produzem
privagoes e sacrificios no presente, e esse futuro ¢é ai sempre futuro, sempre adiado”. CARDOSO, 2006.

! “Durante a ditadura militar, o entdo ministro da fazenda Antonio Delfim Netto, defendia a hipétese de que a
condicdo basica para a distribuicdo de renda era o crescimento econdmico. Era preciso ‘fazer o bolo crescer’,
para depois distribuir. As taxas de crescimento eram tdo altas que o periodo ficou conhecido como ‘milagre
econdmico’, chegando a 13% em 1971”. OURIQUES, Nildo. O mifo do crescimento economico. Disponivel em:
<http://www.mst.org.br/jornal/268/artigo>. Acesso em: 21 fev 2013.



17

propriedade; autocracia, propria de um pais de Terceiro Mundo.”” Por isso que nessas décadas
o capitalismo brasileiro ndo tem as mesmas caracteristicas do capitalismo industrial dos paises
do Primeiro Mundo, por tratar-se de um capitalismo dependente, periférico, marcado por uma
forte concentragdo de rendas com uma consequente estrutura de classes altamente
assimétricas, que Fernando Henrique Cardoso caracterizou como “um modelo brasileiro de
desenvolvimento.””!

E possivel observar a formagio de uma cultura compativel e funcional com o
capitalismo que aqui se formou, diferente da européia ou norte-americana, marcadas por um
forte individualismo e a legitimacdo da competi¢do. Outra caracteristica, possivelmente
herdada do regime politico colonial e que encontrou possibilidade de arraigar-se durante os
anos da ditadura militar com o fortalecimento do estado centralizador, ¢ a de uma certa fusao
entre interesse publico e interesses privados das elites econdmicas, que sdao capazes de

socializarem, sem maiores problemas, investimentos e prejuizos com o apoio do Estado

enquanto privatizam todos os lucros.*

Nos anos ’50-60, a logica politica internacional dos dois blocos ¢ o capitalismo
mundial ainda industrial exigiam a integra¢do do chamado Terceiro Mundo no bloco
ocidental a partir do esquema desenvolvimentista que compreendia a expansdo das
fabricas multinacionais e a explora¢do da mio de obra de baixo custo.”

Alguns/as intelectuais favorecem uma compreensao da realidade latino-americana e

sua logica de funcionamento. E neste contexto que ¢ construida a teoria da dependéncia,”* que

\

explica como os paises dependentes s6 conseguem crescer a medida que os mercados
dominantes se expandem e se tornam autossustentdveis. Sobre a teoria da dependéncia,

Gustavo Gutiérrez acentua que “a no¢ao de dependéncia surge assim como elemento-chave

9525

para a interpretagdo da realidade latino-americana. Gustavo Gutiérrez insiste na

20 ~ ~ . . C . o
“Quem nao sabe que nao havera paz sem justi¢a e que ¢ justica — nada mais e nada menos do que justica — o

que esta faltando nas relagdes entre os paises de abundincia e o Terceiro Mundo?” CAMARA, Hélder.
Revolugdo dentro da paz. Rio de Janeiro: Sabia, 1968. p. 119.

2 CARDOSO, Fernando Henrique. Autoritarismo e democratizagdo. 3. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1975.

p. 63.

2 ANDRADE, 1993. p. 105.

» ANDRADE, 1993. p. 106.

2% “Em um artigo classico, A Estrutura da Dependéncia, publicado em 1970 na revista American Economic
Review, Theotdnio dos Santos conceitua a dependéncia como sendo uma situacdo na qual a economia de certos
paises ¢ condicionada pelo desenvolvimento e pela expansdo de outra economia a qual estd subordinada. A
relagdo de interdependéncia entre duas ou mais economias, € entre estas ¢ o comércio internacional, assume a
forma de dependéncia quando alguns paises (os dominantes) podem se expandir e serem autossustentaveis,
enquanto outros (os dependentes) s6 podem fazé-lo como um reflexo daquela expansio, o que pode ter um efeito
positivo ou negativo sobre seu desenvolvimento imediato”. DANIEL, Paulo. 40 anos da teoria da dependéncia.
Publicado em: 06 jan 2012. Disponivel em: <http://www.cartacapital.com.br/economia/40-anos-da-teoria-da-
dependencia/>. Acesso em: 16 nov 2012.

> GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da Libertacdo. 2. ed. Petropolis: Vozes, 1976. p. 79.
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necessidade de uma analise de classes no ambito da teoria de dependéncia,”® para “evitar

pseudo-interpretacdes e solugdes faceis.”’ E por isso enfatiza:

S6 uma analise de classes permitira ver o que estd realmente em jogo na oposi¢ao
entre paises oprimidos e povos dominantes. Ter somente em conta o confronto entre
nagOes dissimula e finalmente suaviza a verdadeira situacdo. Por isso a teoria da
dependéncia equivocaria seu caminho ¢ levaria a engano se nao situasse sua analise
no marco da luta de classes que se desenrola em nivel mundial.*®

A andlise de Gustavo Gutiérrez permite compreender que “a teoria do
desenvolvimento deve considerar a situacdo de dependéncia e as possibilidades de libertar-se
dela.”® E dentro deste contexto que vai surgindo na teologia uma reflexdo que proporciona

novos elementos para a compreensao da realidade:

Entendemos por desenvolvimento, em linhas gerais, o processo pelo qual um povo,
constituido em nagdo, consegue-se emancipar da sua situagdo periférica, tornando-se
sujeito da histéria, ao mesmo tempo que progride na racionalizagdo e expansdo da
sua vida econdmica. Este processo se realiza através de modificagdes nas estruturas
sociais, econdmicas e politicas ¢ da integracdo da vida e do espago de um povo em
torno de certos objetivos nacionais especificos. Tem como finalidade a criagdo de
condi¢des mais propicias para a humanizac¢do, na medida em que todos os grupos e
classes na sociedade tenham a oportunidade de participar no exercicio do poder
publico e nos beneficios proporcionados pelo progresso econdmico.™

Richard Shaull, quando se refere em sua obra a algumas teses sobre o
. . , . 31 . .
desenvolvimento numa perspectiva teoldgica,” fundamenta o que veio a se chamar Teologia

do Desenvolvimento:*

A teologia ndo nos proporciona uma ideologia cristd do desenvolvimento. Antes nos
ajuda a compreender e aceitar o fato de estarmos vivendo numa época em que

% Sobre a teoria da dependéncia em Gustavo Gutiérrezz MUELLER, Enio R. Teologia da Libertacio e
Marxismo: uma relagdo de busca de explicagdo. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1996. p. 25-26.

*" GUTIERREZ, 1976. p. 83.

¥ GUTIERREZ, 1976. p. 83.

? GUTIERREZ, 1976. p. 83. Sobre a perspectiva de analise dos intelectuais da teoria da dependéncia:
“Gutiérrez, neste sentido, parece tomar nesses anos uma posi¢ao mais ‘marxista’ do que, por exemplo, Fernando
Henrique Cardoso, a quem cita bastante no seu livro de 1971 ¢ a quem menciona ainda num dos seus textos mais
recentes sobre o assunto, de 1984, como um dos principais autores ‘ndo-marxistas’ no ambito da teoria da
dependéncia”. MUELLER, 1996. p. 26.

3 SHAULL, Richard. As transformagées profundas a luz de uma teologia evangélica. Petropolis: Vozes, [19--].
p. 46-47.

3! “Esta situagdo impde, aos cristdos, uma responsabilidade muito grande, e torna urgente sua participagio nesta
luta. Infelizmente, ndo estamos preparados para esta tarefa. Se o mundo moderno perdeu contato com certos
elementos da nossa tradigdo, a culpa, em grande parte, cabe aos cristdos. As igrejas t€ém estado identificadas,
quase sempre, com o ancien régime, ¢ a teologia, preocupando-se com outros problemas, praticamente
abandonou o campo que lhe era proprio. No ultimo século, muitos dos homens mais sensiveis aos problemas
fundamentais do homem na sua vida histérica se viram for¢cados a abandonar o Cristianismo e procurar
orientacdo e apoio em outros meios. Nessas circunstancias, a conditio sine qua non para qualquer contribui¢ao
cristd nesta esfera é a plena participacdo na luta pelo desenvolvimento, no reconhecimento humilde de nossa
posicdo de fraqueza”. (grifos do autor). SHAULL, [19--]. p. 49-50.

32 Sobre a teologia do desenvolvimento: GUTIERREZ, 1976. p. 49.
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nenhuma visdo definitiva do desenvolvimento nos permitira conhecer a realidade
concreta e enfrenta-la. Assim ficamos livres para analisar esta realidade rica e
complexa e procurar constantemente relacionar seus diversos aspectos em
formulagdes ideoldgicas provisorias e relativas, que poderdo ser modificadas com a
evolugdo da luta. Quando fizermos isto em constante didlogo com uma perspectiva
da histéria, poderemos, talvez, estar mais preparados para esta tarefa intelectual
precaria, ter um senso mais claro da dire¢do em nossa politica, e encarar o futuro
com esperanga.’

Salientando alguns outros aspectos vividos nesta época, Faustino Teixeira ajuda a
compreender que este ¢ um periodo de grandes transformacdes no capitalismo e nas relagdes
de trabalho.** E também “a fase do grande salto industrial do pos-guerra, que transformava a
distribuicao demografica, diversificava o mercado do trabalho e tornava mais visivel a
dependéncia econdmica do pais, assim como a penetracio de capitais estrangeiros.”

De outra parte, a situacdo de dependéncia € percebida e compreendida por muitos
grupos e organizagdes que descobriam a propria realidade, inspirados em andlises de
sociologos, tedlogos e grupos de intelectuais que ajudavam a fazer uma nova leitura do

contexto. H4 uma abertura aos problemas gerais da América Latina. Faustino Teixeira

sintetiza o debate deste periodo:

Pode-se considerar como sendo o tema fundamental da década de 50 o
desenvolvimento. Todos os setores da sociedade estavam de uma forma ou outra,
envolvidos e mobilizados em torno da tomada de consciéncia do
subdesenvolvimento como também em busca de novas estratégias para se alcancar o
desenvolvimento.*®

33 SHAULL, [19--]. p. 64-65.

3 Nao ¢ possivel aprofundar, neste espago, o carater da radical transformagio que se processou no mundo do
trabalho nestes anos, mas ¢ possivel enumerar algumas caracteristicas: transicdo do modelo fordista para o
modelo taylorista (a marca distintiva é a emergéncia da economia do imaterial ¢ do trabalho imaterial. Com a
introdugdo das novas tecnologias da comunicagdo ¢ informacdo, as mudangas sdo significativas). A revolugao
tecnoldgica “traz consigo, entre outros, o desafio da ndo necessidade de todas as pessoas trabalharem o tempo
todo. Ou seja, ela proporciona um significativo aumento da produtividade sem a necessidade do trabalho do
conjunto dos(as) trabalhadores(as). Assim a revolug@o tecnoldégica implica um grande aumento do desemprego.
Isto ¢é tdo significativo que alguns importantes estudiosos falam do fim do emprego e outros acenam para a
superagdo da sociedade salarial.” CNBB. Sem trabalho... por qué? Sao Paulo: Salesiana Dom Bosco, 1999. p.
27. De acordo com Ricardo Antunes, “para se manter, devido a crise estrutural que aflorou entre 1968 ¢ 1973, o
capitalismo precisou buscar formas produtivas alternativas que procurassem suprir alguns dos seus limites mais
profundos, presentes no taylorismo/fordismo. Fundamentalmente, o sistema de capital precisava de um padrao
de producdo mais flexivel, ‘enxuto’, atrelado ao mercado consumidor, de modo que fosse possivel se contrapor
as crises de superproducdo. Assim, buscou-se um modelo de produgdo mais fundamentado no avango da
maquinaria informacional e capaz de desestruturar a forga coletiva presente na figura do operario-massa, que
marcou as lutas sociais durante o periodo do taylorismo e do fordismo.” ANTUNES, Ricardo. “Um [° de maio
getulista em plena era lulista”. Disponivel em:
<http://amaivos.uol.com.br/amaivos09/noticia/noticia.asp?cod_noticia=10272&cod _canal=41>. Acesso em: 13
fev 2013. Sobre as mudang¢as no mundo do trabalho: ANTUNES, Ricardo. Adeus ao Trabalho? Ensaio sobre as
Metamorfoses € a Centralidade do Mundo do Trabalho. Sdo Paulo: Cortez, 2010.

3% TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. A génese das CEBs no Brasil: elementos explicativos. Sio Paulo: Paulinas,
1988. p. 76.

3 TEIXEIRA, 1988. p. 76.
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As décadas de 1950 e 1960 também marcaram a histéria como um periodo de
grandes mudancas culturais e sociais. A ascensdo do movimento feminista, as lutas pelos
direitos civis, 0 movimento anti-Guerra do Vietna, o movimento de liberdade de expressao, as
lutas anti-coloniais na Asia e Africa sdo alguns exemplos dessas mudangas. O ano de 1968°’

ficou conhecido como o ano das revolugdes culturais® devido a contestacdo de antigos

valores e a proposta de uma liberdade sem restri¢des por parte das autoridades constituidas.

1.1.2 Ditaduras e Doutrina de Seguranca Nacional: a seguranga do Estado e do capital

Na América Latina, nas décadas de 1950 e 1960, ocorre a derrubada em cascata de
varios governos eleitos democraticamente, como Guatemala, Brasil, Argentina e Colombia.
Houve a intervengdo direta dos Estados Unidos em paises da América Latina, como na
Guatemala, por exemplo, com a repressdo e¢ o assassinato de milhares de pessoas.
Indiretamente, o governo dos Estados Unidos apoiou a ditadura e repressao na Colombia, do
ditador Perez Jimenez, na Nicaragua e em Cuba dos ditadores Anastazio Somoza e Fulgéncio
Batista, respectivamente.*’

Gustavo Gutiérrez enfatiza que “caracterizar a realidade latino-americana como
dependente e dominada leva normalmente a falar de libertacao e participar do processo que a
ela conduz.”* Para contrapor-se ao sistema ditador e repressor, ergueu-se um movimento
social de libertacao latino-americano. Entre as liderangas desses movimentos esta Fidel

Castro, lider da Revolugao Cubana a frente do movimento de Sierra Maestra. Isso levou

37 COMBLIN, José. Vaticano II: 50 anos depois. Vida Pastoral. no. 287. Ano. 53. Sdo Paulo: Paulus, 2012. p. 3-
10. “1968 ¢ uma data simbolica que evoca os grandes acontecimentos que mudaram o mundo na década de 60, a
partir de 1965:” a) 1968 significou uma critica radical de todas as institui¢des estabelecidas ¢ de todos os
sistemas de autoridade; b) 1968 também iniciou uma luta contra todos os sistemas de pensamento, que se
chamaram grandes relatos; c) simultaneamente, houve a explosao da revolugdo feminista; d) 1968 marca, ainda,
o surgimento da sociedade de consumo; e) Por fim, o capitalismo descontrolado. COMBLIN, 2012. p. 5.

3% No Brasil ha uma forte movimentacdo cultural que favorece a contestacdo e resisténcia da organizacio
popular. A ditadura militar tentou vetar a livre circulacdo de ideias e a censura foi o algoz do cinema, das artes,
do jornalismo, da literatura, do teatro e qualquer outra manifestacdo cultural ou cientifica e a musica foi uma de
suas vitimas mais notorias. Podemos citar alguns nomes: Geraldo Vandré, com a musica Prd ndo dizer que ndo
falei das flores, que se tornou um hino de resisténcia do movimento civil e estudantil e que fazia oposicdo a
ditadura militar durante o governo militar, e foi censurada. Também citamos Chico Buarque de Holanda, Tom
Jobim, Ivan Lins, Milton Nascimento, Cactano Veloso, Gilberto Gil e outros. Diante da for¢a dos festivais da
MPB, no final da década de 1960, o regime militar vé-se ameagado. Movimentos como a Tropicalia passaram a
incomodar os militares. A censura passou a ser a melhor forma de a ditadura combater as musicas de protesto.
Com a promulgacdo do AI-5, em 1968, esta censura a arte institucionalizou-se. A Musica Popular Brasileira —
MPB - sofreu amputacdes de versos em varias das suas cangdes, quando ndo eram totalmente censuradas.
VELOSO, Caetano. Verdade tropical. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1997.

3% FIORI, José Luis. Olhando para esquerda. Economia Politica Internacional: Andlise Estratégica, Campinas,
no. 9, jul./dez. 2006. Disponivel em: <http://www.eco.unicamp.br/asp-scripts/boletim_ceri/boletim/boletim9/06-
Fiori.pdf>. Acesso em: 06 jun 2009. p. 71-91.

* GUTIERREZ, Gustavo. 4 for¢a histérica dos pobres. Petropolis: Vozes, 1981. p. 47.
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muitos cristdos a participarem dos movimentos de esquerda, que exigiam mudancas radicais
das estruturas de poder no continente. Enrique Dussel resume este momento historico na

América Latina afirmando que acontecia um movimento de libertagao:

O movimento de libertagdo surgiu de todos os movimentos que aconteceram no final
dos anos 60 e, politicamente, foi a Revolucdo Cubana a que mobilizou a estrutura da
politica latino-americana, porque era uma revolu¢do muito temida pelos Estados
Unidos e que fez com que todo o campo politico se movimentasse, culminando nos
movimentos de 1968, que ndo se reduziu ao movimento estudantil, em Paris ou em
Berlim; mas, aconteceu no México, em Tlatelolco; na Argentina, com o Cordobazo;
e na América Latina o ano de 68 teve muita importancia; porém, também foi um
momento tedrico porque houve uma nova Filosofia, sobretudo com a Escola de
Frankfurt, através da qual se comecou a conhecer Franz Borgan. Entdo, foi um
movimento de grande criatividade teorica, criatividade pratica, compromisso dos
cristdos nos movimentos politicos. Era necessario dar uma nova explica¢do de como
comprometer-se. Muitos, com a atracdo do marxismo, perdiam sua fé ou entdo
tinham que dar uma nova explicagdo para que a fé continuasse funcionando como
geradora da politica e ndo se perdesse no compromisso. A Teologia da Libertagao
conseguiu isso; fez com que toda uma geragdo de jovens ndo s6 ndo perdessem sua
fé, mas que fossem a vanguarda em um processo de mudanga na América Latina e
que culminou com a revolugdo Sandinista, que foi levada quase por cristdos. No
Chile, o mesmo, a presenca de cristdos; e dai em diante, sempre a presenca de
cristdos, pois ja sabiam como lidar com mudancas historicas com a Teologia
Renovada. Para os grupos conservadores, para as estruturas mais hierarquicas da
Igreja, isso era muito critico e ndo o aceitaram.”!

No Brasil, os anos de 1962 a 1964 foram palco de rapido crescimento das lutas
populares. Jodo Goulart* encampou numerosas bandeiras levantadas pelos trabalhadores e
trabalhadoras desde o fim do Estado Novo. José Bittencourt Filho* retrata que, no periodo
que antecede o golpe militar, duas grandes questdes polémicas agitavam a sociedade
brasileira: as reformas de base e o anti-imperialismo. As elites conservadoras e os militares
defenderam modelos proprios de desenvolvimento econdmico. O modelo militar estava

44
1,

referenciado a Doutrina de Seguranga Nacional,” difundia pela Escola Superior de Guerra:

Seria inttil compreender o conceito de desenvolvimento da Doutrina de Seguranca
Nacional segundo as escolas de ciéncias econdmicas, sociais e politicas que

“ DUSSEL, Enrique. Entrevista. Publicada  em: 14  out 2011. Disponivel  em:
<http://www.unisinos.br/eventos/congresso-de-teologia/pt/component/content/article/4-vitrine/83-jornadas-
teologicas-do-norte-entrevista-com-enrique-dussel>. Acesso em: 10 nov 2011.

*2 Janio da Silva Quadros ¢ eleito Presidente da Republica a trés de outubro de 1960 e renuncia em 25 de agosto
de 1961. Pela Constituicdo Federal quem deveria assumir a Presidéncia seria o vice-presidente Jodo Goulart
(Jango). As forgas armadas eram contrarias a subida de Jango a Presidéncia, por ser considerado pelos militares
como agitador dos meios operarios ¢ do comunismo internacional. Mesmo assim, Jango assume em 07/09/1961.
Um momento politico e civil no qual o entdo governador do Rio Grande do Sul, Leonel Brizola, teve
participagdo crucial com o Movimento da Legalidade. Sobre o intervencionismo militar em questdes da politica
brasileira, sobre a polémica do parlamentarismo, assim como sobre o Movimento da Legalidade encabegado por
Brizola: PETERSEN, Aurea; BIZ, Osvaldo. Republica, Monarquismo, Parlamentarismo e Presidencialismo.
Subsidios para o debate. Porto Alegre: Evangraf, 1993. p. 53-63.

“ BITTENCOURT FILHO, 2003. p. 131.

4 «A Doutrina da Seguranca Nacional gira em torno de quatro conceitos principais: os objetivos nacionais, a
seguranc¢a nacional, o poder nacional e a estratégia nacional”. COMBLIN, 1978. p. 50.
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estudaram esse assunto sob todos os seus aspectos, na maioria dos paises da
América Latina justamente na segunda metade da década de 60. O desenvolvimento
de que estamos tratando ¢ intimamente ligado a segurancga. Nunca ¢ estudado fora
dessa estreita associagdo com a seguranga. E um complemento da seguranga. E inftil
apelar para outras ciéncias a fim de melhor compreendé-lo.*’

A Doutrina de Seguranca Nacional foi a doutrina dos golpes militares em toda a
América Latina. Ela pregava que o Brasil fazia parte de um mundo capitalista. Seu
desenvolvimento s6 podia ser realizado priorizando o capital nacional e estrangeiro. Seus
interesses ficaram ligados aos interesses do capitalismo internacional, do qual se torna
dependente. Além desse aspecto central do modelo, o Brasil tinha que se defender dos
inimigos internos. Quem se opunha a esse tipo de desenvolvimento era considerado
subversivo. Os militares apresentaram o golpe como uma revolugdo que tinha salvado o Brasil
do inimigo interno: o comunismo.*®

Este periodo no inicio dos anos 1960 se caracterizou pelos avangos na modernizagao,
industrializagdo e urbanizagdo, mas também foi determinado pela efervescéncia politica, a
ascensao dos movimentos sociais, que, com O consentimento € 0 apoio governamentais,
comecaram no Brasil o grande Movimento de Educagcdo de Base - MEB, inspirado e
respaldado pelo método de Paulo Freire, que garante a conscientizacdo popular.”’

Os trabalhadores, ao arrepio da estrutura sindical que a lei impunha desde o governo
de Getulio Vargas, criaram uma central sindical, o Comando Geral dos Trabalhadores - CGT.
Os conservadores comegaram a passar a ideia amedrontadora da iminéncia de uma revolugao
comunista no Brasil. Estas movimentagdes traziam necessariamente as preocupagdes com a
ascensao da participagdao popular. Este engajamento traduzia-se pelas mobilizagdes grevistas,
pelas lutas sindicais, mas também pela ascensdo do movimento estudantil e das lutas
camponesas. As Ligas Camponesas de Francisco Julido no Nordeste e outras organizacoes de
trabalhadores rurais em diferentes regides do pais reivindicavam melhores condi¢des de vida
no campo. Em apoio as reformas de base alinharam-se também as combativas organizagdes
estudantis.

A Igreja catolica no Brasil ja tinha organizado muitos movimentos sociais, € 0 mais
interessante deles esta em Natal, no nordeste do Brasil. Nao ¢ por acaso que Hélder Camara
surgird nessa mesma regido. O movimento de Natal, ou o que se concretiza no que veio a ser a

SUDENE (Superintendéncia do Desenvolvimento do Nordeste), acaba fracassando. A Igreja

* COMBLIN, José. Teologia da Missdo. Petropolis: Vozes, 1980. p. 66.

% A.C.O. Histéria da Classe Operdria no Brasil: Resistindo a Ditadura: 1964 a 1978. vol. 5. Rio de Janeiro:
Acgao Catolica Operaria, 1990. p. 16-17.

47 Sobre a conscientizagdo na pedagogia de Paulo Freire: FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1974.
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val avangando em sua presenca na sociedade brasileira. A debilidade e a ineficacia de
Goulart, porém, permite o golpe militar de 31 de marco de 1964. Aos poucos, surge uma nova

forca e um novo momento histérico no pais.**

1.1.3 Movimentos sociopoliticos de resisténcia e organizagao popular

Contando com insumos financeiros, materiais e ideoldgicos, dentro e fora do Brasil,
os militares alcangaram seu intento. De acordo com a andlise de José Bittencourt: “O golpe
militar comportava duas orientagdes fundamentais e simultaneas: 1) garantir a supremacia do
capital monopolista; 2) e implementar a repressdo aos movimentos sociais.”*

Na verdade, porém, o Estado de Direito se engendrava num amplo processo de
militarizagio do Estado brasileiro, sob a égide da Doutrina de Seguranca Nacional.” Esse
regime de exce¢do governado autoritariamente, através de atos institucionais, chegou ao apice
com o Ato Institucional no. 5 no fim de 1968. O conjunto de medidas econémicas adotadas
neste periodo que aprimorou o modelo de acumulacdo, em vigor desde a década de 1950,
configurando o milagre brasileiro e associado ao endividamento externo entre 1964 ¢ 1967,
inseriu o Brasil definitivamente no mercado financeiro global e numa nova divisdo mundial
do trabalho, capitaneada pelas empresas multinacionais, com uma profunda
internacionalizacdo de nossa economia.’’ Este processo comeca a sofrer crises econdmicas
(crise do petroleo, da superprodugao e do modelo fordista), o que acabaria com a euforia do
milagre nos meados de 1970.

Contudo com relagdo a realidade eclesiastica, o conflito que foi se criando entre a sua
cupula, visto ndo aceitar ser aniquilada pelo estado de seguranga nacional, por mais
conservadora que fosse, e a cupula do governo, permitiu que a Igreja se aproximasse

lentamente do povo, da base.>

O golpe militar de 1964 desarticula o0 movimento popular, reprimindo sindicatos e
organizagdes de bairro, prendendo lideres, suprimindo as Ligas Camponesas,
impedindo qualquer esfor¢o de reprodugdo de instituigdes e de mecanismos capazes
de rearticular as classes subalternas. Embora contasse com o apoio da dire¢do da
CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) em sua alvorada, o golpe
militar ndo recorreu ao discurso religioso-cristdo como forma de legitimagao, exceto

* DUSSEL, Enrique D. Caminhos de liberta¢do latino-americana. vol. 1. Sdo Paulo: Paulinas, 1984. p. 83.

* BITTENCOURT FILHO, 2003. p. 133.

O BITTENCOURT FILHO, 2003. p. 134-135.

*' BITTENCOURT FILHO, 2003. p. 136.

52 «A passagem do modelo de ‘nova cristandade’ para o de ‘igreja popular’ realiza-se, no Brasil, desde a queda
de Vargas, em 1954, até a subida de Ernesto Geisel, em 1974. Claro que estamos falando de grupos importantes,
sempre proféticos, e ndo da totalidade da igreja”. DUSSEL, 1984. p. 87.
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em sua fase preparatdria, através do Ter¢o em Familia e da utilizagdo psicossocial
do anticomunismo como defesa de nossas ‘tradi¢des cristds’. A ideologia de
Seguranca Nacional, de natureza positivista, anticlerical, ndo permitiu ao aparelho
repressivo distinguir o apoio que se dava a quartelada por parte da ctipula da Igreja
e, na base cristd, o envolvimento de padres e de militantes leigos da Agao Catolica,
especialmente da JUC, com movimentos, como a A¢ao Popular, perseguidos como
subversivos. A repressdo recai indistintamente sobre a institui¢do eclesiastica,
fortalecendo nesta o espirito de corpo e despertando seu senso critico, o que, a longo
prazo, leva a Igreja catdlica no Brasil a tornar-se porta-voz do descontentamento
nacional e defensora dos direitos humanos e dos perseguidos e vitimas da repressao,
através da rede de Comissdes de Justi¢a e Paz e de Defesa dos Direitos Humanos.™

Com o golpe de 1964, ocorre a desarticulagdo total dos movimentos populares,
acabando com o processo de participagdo popular construido. Os militares no poder valem-se
de diferentes mecanismos para evitar a contestacdo. “Para tanto lancardo mao de uma vasta e
complexa campanha politica, ideoldgica e militar, visando a manipulagdo da opinido publica,
a doutrinagdo e a guerra psicologica.”® A principal intencdo era desarticular qualquer
mobilizacdo e controlar a classe trabalhadora. Por isso, “o golpe militar ndo foi, portanto,
apenas uma efémera intervencao das forcas armadas nas atividades do governo, mas [...] um
movimento de classe regido pelos interesses econdmicos multinacionais e associados.” As
liderangas de todas as organizagdes populares que lutavam por liberdade democratica,
principalmente as da A¢do Catélica, sofrem diretamente a repressdo:*° prisio, tortura, invasdo
domiciliar, exilio, campanhas de difamagao moral pelos meios de comunicagdao que acusavam
os dissidentes de comunismo e subversdo. Estas pessoas e grupos politicos sofreram
perseguicao, sequestros, processos, expulsoes e assassinatos de liderancas para intimidar e
servir de exemplos para os demais.

Diante da falta de liberdade politica para a organizacdo popular e da sua total
desorganizagdo apds 1964, a Igreja Catolica assumiu em primeira mao a causa das pessoas
marginalizadas, através de um trabalho silencioso junto aos mais pobres, favorecendo espago
e apoio a liderangas e organizagoes.

Enrique Dussel ajuda a entender a posicao eclesiastica no Brasil neste contexto,
afirmando que a repressdo as liderangas leigas, sacerdotes e bispos tomou tal vulto que a
igreja teve que escolher entre resistir e opor-se ou transformar-se numa docil legitimagao do

sistema dominador. Em julho de 1969, onze dominicanos foram presos em Sao Paulo. Tito de

3 BETTO, Frei. As Comunidades Eclesiais de Base como potencial de transformacio da sociedade brasileira.
Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 43. no. 171. Sdo Paulo: Vozes, 1983. p. 495.

> TEIXEIRA, 1988. p. 176-177.

>> TEIXEIRA, 1988. p. 177.

%6 «“A historia da repressdo no periodo militar brasileiro 1964-1979 ¢é a histéria dos homens. As relagdes de
género estdo ai excluidas”. COLLING, Ana Maria. 4 resisténcia da mulher a ditadura militar no Brasil. Rio de
Janeiro: Record, 1997. p. 7.
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Alencar foi barbaramente torturado, o que lhe causara a morte anos depois. As Cartas da
prisdo de Frei Betto’’ testemunham a existéncia de uma geracdo de herdis e martires
brasileiros. Isso faz com que a Igreja amadureca e, ao mesmo tempo, va se definindo frente ao
Estado, acercando-se da sociedade civil. A Igreja vai aos poucos estabelecendo uma firme
alianca com a classe trabalhadora, com os camponeses, os indigenas e marginalizados. Alia-se
também com a pequena burguesia nacional, em crise diante do Estado militarista ¢ a
hegemonia do capital e tecnologia transnacional.”®

Foram anos de repressdao feroz. Contudo também nesse tempo formaram-se
movimentos de resisténcia e organizagdo popular, assim como praticas eclesiais que ainda nao
existiam na América Latina.”’ Nesse movimento manifestam-se, num primeiro momento, 0s
movimentos sacerdotais, que aparecem de maneira autdbnoma e espontanea, a partir da base da
Igreja latino-americana. Percebe-se que essas duas realidades (ditadura e organizacao popular)
caminharam lado a lado, mas em atitude de enfrentamento. Uma sufocou a outra durante
algum tempo, mas finalmente quem venceu foi o espirito democratico, ainda que isto tenha

custado vinte anos de ditadura.

1.1.4 Surgimento de uma nova articulacao da fé crista: Movimento de Libertacao

No contexto de repressao existiam alguns setores da Igreja Catdlica que apoiavam a
ditadura, a censura e a conspiracdo anticomunista. Mas havia também setores que
participavam do movimento latino-americano pela libertagio.® Contudo neste periodo havia
grande envolvimento com a participacdo no Concilio Ecuménico Vaticano IL.°'

Nessa época, a juventude brasileira descobria-se como protagonista na sociedade,
sonhava com um novo futuro no cenario do pais. Estava aberta aos problemas da realidade

conjuntural e estrutural do contexto que vivia, mas também de outras realidades. “Todos os

7 BETTO, Frei. Cartas da prisdo. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1977. BETTO, Frei. Batismo de
Sangue: os dominicanos e a morte de Carlos Maringhella. 2. ed. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1982.
BETTO, Frei. Cristianismo e marxismo. Petropolis: Vozes, 1986. BETTO, Frei; CASTRO, Fidel. Fidel e a
religido: conversas com Frei Betto. 6. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1985.

** DUSSEL, 1984. p. 87.

%% Sobre os movimentos sacerdotais que apareceram de maneira auténoma e espontinea, a partir da base da
Igreja latino-americana: RICHARD, Pablo. Morte das cristandades e nascimento da Igreja: analise historica e
interpretacdo teoldgica da Igreja na América Latina. S3o Paulo: Paulinas, 1982. p. 191.

60 «“Nos anos sessenta, a critica aos processos de desenvolvimento dependentes e excludentes levou a ideia de
libertagao, isto é, a visualiza¢do de novas relagdes entre os homens e um novo tipo de sociedade.” SOUZA, Luiz
Alberto Gomez de apud TEIXEIRA, Faustino Luiz Couto. Teologia da libertagdo: novos desafios. Sdo Paulo:
Paulinas, 1991. p. 6.

1 O Concilio Ecuménico Vaticano II foi convocado pelo Papa Jodo XXIII, tendo iniciado no dia 11 de outubro
de 1962 e encerrado no pontificado de Papa Paulo VI.
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setores da sociedade estavam, de uma forma ou de outra, envolvidos ¢ mobilizados em torno
da tomada de consciéncia do subdesenvolvimento como também em busca de novas
estratégias para se alcancar o desenvolvimento.”®

O Movimento de Acao Catoélica, organizado a partir do laicato e dos problemas dos
diferentes segmentos da sociedade, foi vanguarda no processo de conscientizagdo na América
Latina utilizando o método ver, julgar e agir®> como instrumento de analise da realidade.** O
método da Acdo Catolica, que tinha como ponto de partida a realidade.” aquilo que estava
acontecendo em cada circunstincia de tempo e lugar,”® formava liderancas jovens (quadros)
para militar nos meios especificos de atuacdo (no meio rural com a JAC; com os/as

operarios/as através da JOC; no meio estudantil com a JEC; havia em alguns lugares os

independentes com a JIC; e no campo universitario com a JUC).*” Faustino Teixeira chega a

62 TEIXEIRA, 1988. p. 76.

53 Foi Joseph Cardijn que aperfeicoou o método ver, julgar e agir e fez dele a pedra de fundagio do movimento
da Juventude Operaria Cristd - JOC, a partir do qual ele seria adotado depois por outros tantos grupos e
movimentos de apostolado de leigos. “Lideres e membros devem aprender a ver, julgar e agir. Ver o problema
do seu destino temporal e eterno para julgar a situagdo presente, os problemas, as contradigdes, as demandas de
um destino eterno e temporal. Agir com vistas & conquista do seu destino temporal e eterno”, disse ele aos
delegados do Primeiro Congresso Internacional da JOC, em 1935. No entanto, poucos hoje lembram que foi
Joseph Cardijn que propds a escrita dessa enciclica ao papa Joao durante uma audiéncia que teve com o pontifice
em marg¢o de 1960. A pedido do papa, Cardijn preparou um dossi€ de 20 paginas com ideias e sugestdes para a
enciclica prospectada. Quatorze meses depois, no dia 15 de maio de 1961, até Cardijn ficou surpreso quando o
Papa Jodo XXIII publicou a Mater et Magistra, que adotou especificamente o famoso método ver-julgar-agir que
ele havia promovido durante toda a vida.” "Para levar a realizagdes concretas os principios e as diretrizes sociais,
passa-se ordinariamente por trés fases", escreveu o Papa Jodo (n. 236) na enciclica. Primeiro, o "estudo da
situacao" concreta; segundo, a "apreciagdo da mesma a luz desses principios e diretrizes"; terceiro, o "exame e
determinagdo do que se pode e deve fazer para aplicar os principios e as diretrizes a pratica, segundo o modo e
no grau que a situagdo permite ou reclama. S3o os trés momentos que habitualmente se exprimem com as
palavras seguintes: ‘ver, julgar e agir'", continuava. Na verdade, a formula ver-julgar-agir de Cardijn resumiu
claramente o "método de educag¢do democratica" nos "circulos de estudo" que o Sillon havia sido pioneiro na
Franga na virada do século XX. ‘Cada cidadao deve conhecer o estado da nacdo. Quando a situac¢do esta mal,
deve buscar solucdes. E, finalmente, tendo encontrado as solugdes, deve agir’, escreveu Marc Sangnier,
descrevendo o método de pesquisa usado pelo Sillon em 1899. IHU-ONLINE. Ver, julgar e agir: 50 anos de pratica
social catélica. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/43514-ver-julgar-e-agir-50-anos-de-pratica-
social-catolica>. Acesso em: 21 nov 2012. Ainda sobre o método ver, julgar e agir: BRIGHENTI, Agenor;
CHEZA, Maurice. Raizes da epistemologia e do método da teologia da liberta¢do: o método ver-julgar-agir da
Acgao Catdlica e as mediacdes da teologia latino-americana. Louvain-la-Neuve: [s.n.], 1993. BOFF, Clodovis.
Teoria do método teologico: versdo didatica. 2. ed. Sdo Paulo: Vozes, 1998.

% No processo do Movimento de Libertagio sdo usados diferentes instrumentos de anélise da realidade na
América Latina. ASSMANN, Hugo; SUNG, Jung Mo. Deus em nos: o reinado que acontece no amor solidario
aos pobres. Sao Paulo: Paulus, 2010. p. 61-77; 108-109.

65 «“Aqui se pensa num processo em trés partes: uma de andlise da realidade, outra de interpretagio teolégica e
uma ultima de engajamento prdtico a partir dos resultados dos dois momentos anteriores, ou pelo menos
levando-os em conta.” MUELLER, 1996. p. 153.

6 OLIVEIRA, José Lisboa Moreira de. Abandono do Método Ver-Julgar-Agir. Publicado em: 17 jul 2011.
Disponivel em: <http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=PT&cod=58463>. Acesso em: 21 nov 2012.

7 Gustavo Gutiérrez, nosso tdo conhecido teélogo peruano, assistente nacional da Unido Nacional dos
Estudantes Catolicos (UNEC) do seu pais, a JUC dali, desde 1960 ja o disse mais de uma vez: foi no Brasil e,
mais precisamente na JUC, no inicio dos anos 60 que, muitas das intui¢des do que constituiria mais tarde a
teologia da libertacdo latino-americana comegaram a concretizar-se, num lento processo ligado a uma prética e,
sobretudo, a uma pratica politica. Em 1969, quando ele redigia seu livro, hoje classico, Teologia da Libertagdo,
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conclusdao de que a Agdo Catdlica Brasileira teve como principal tarefa preparar o terreno e

abrir espago para uma participagdo social e politica dos cristaos e cristas:

Foi a partir da pratica efetuada pela Agdo Catolica (em especial a JEC, JOC e JUC)
que a ideia de participagdo dos cristdos no terreno social e politico ganhou foro de
cidadania. A Ac¢do Catodlica Especializada colocou em pratica o método ver, julgar e
agir como instrumento de analise da realidade dinamizando-o no sentido de uma
atuacdo significativamente critica e transformadora.®®

Além da atuagdo no meio especifico urbano com as mulheres e homens operarios e
estudantes, a Acdo Catélica,”” também no meio rural através da JAC (Juventude Agraria
Catolica), construiu um processo de conscientizagcdo e organizacdo de classe no Brasil e na
América Latina. De acordo com Faustino Teixeira, “a Ac¢ao Catdlica Brasileira inscreve-se
entre 0s movimentos que propiciaram um clima de grande abertura eclesial no pais,
contribuindo decisivamente para uma perspectiva de atuagdo critica do laicato, bem como
para uma nova articulacio da fé com a realidade social.””

A Acdo Catolica serd mediadora, no interior da igreja, de uma reflexao crista desde
um engajamento ¢ de uma consciéncia social de classe. Todavia, no que diz respeito ao
método ver, julgar e agir, também encontramos criticas dentro da propria Acao Catolica.

Entre estas, citamos a critica de que este ndo ¢ um método cientifico e por isso ¢ apropriado

ao desenvolvimentismo.”"
1.2 Tensao entre o modelo de Cristandade e o de Igreja Popular
No contexto da realidade eclesial, nas décadas entre 1950 e 1970, vivia-se o

tensionamento entre praticas de conscientizacdo e organizagdo popular e o regime de

cristandade’’, que se expressava através da pastoral de cristandade,”” e “preocupava-se

publicado em 1971, parou na metade e sentiu a necessidade de vir ao Brasil para discutir certos detalhes e
entrevistar alguns antigos militantes da JUC, sobretudo aqueles do periodo 1960-1963. SOUZA, Luiz Alberto
Gomez de. A JUC: os estudantes catolicos e a politica. Petropolis: Vozes, 1984. p. 9.

8 TEIXEIRA, 1988. p. 94.

% Na biografia de Dom Hélder encontram-se elementos que ajudam a entender o processo de organizagdo da
Acgao Catoblica especializada no Brasil, assim como a vivéncia do método ver-julgar-agir. PILETTI, Nelson;
PRAXEDES, Walter. Dom Hélder Camara: entre o poder e a profecia. Sdo Paulo: Atica, 1997. p. 159-168.

" TEIXEIRA, 1988. p. 72.

' “O ver-julgar e agir ¢ um método ndo cientifico. Porque o julgar, tu julgas conforme tua consciéncia. Ndo &
seguro que tu enxergues direito. O ver ndo é uma analise critica da sociedade, uma analise politica, uma analise
marxista da sociedade. O ver-julgar-agir ¢ um método apropriado para o desenvolvimentismo. E entdo o maximo
que consegue alcangar é o reformismo histérico. E reformar as coisas de modo que sejam aceitaveis, mas nio
elimina as contradigdes fundamentais da sociedade que é a contradigcdo de classe. Ndo enfrenta esta questdo.”
SEIBEL, Jodo. Entrevista n° 8. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista
concedida a Maria Brendali Costa.

72 BRIGHENTI; CHEZA, 1993. p. 50, nota 6.
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fundamentalmente em conservar e proteger o depdsito da fé contra qualquer ameaca exterior.
O dialogo ainda nio fazia parte de seu repertorio.”’* Gustavo Gutiérrez ajuda-nos a
compreender o conceito de cristandade,” que ¢ essencial para poder entender a praxis da
Igreja Popular, bem como a nova interpretacdo teologica que nasce com a Teologia da

Libertag:z?lo.76 Segundo Gustavo Gutiérrez, a cristandade nao ¢ um conceito, mas um fato:

A Igreja aparece, essencialmente, como depositaria exclusiva da salvagdo: “fora da
Igreja ndo ha salvagdo”. Esta exclusividade, suscetivel de certos matizes que nao
mudam o esquema de fundo, justifica seja considerada a Igreja centro da obra
salvadora e se apresente, por conseguinte, como um poder em face do mundo. Poder
que procurara traduzir-se, espontanea e inevitavelmente, no campo politico. Em tais
condigdes, participar nas tarefas terrestres tera para o cristdo sentido muito preciso:
trabalhar para o bem direto e imediato da Igreja.”’

Em outro momento, Gustavo Gutiérrez esclarece que “no entanto a Cristandade
persiste em parte na América Latina. Caracteriza-se por um dado fundamental: a
Unanimidade Cristd.””® Ele constata que esta mentalidade nio pode ser dada como terminada,
ela subsiste em setores da Igreja. “E o que provoca em nossos dias conflitos e resisténcias a

mudanga”,”

mesmo que com a evolucdo da historia, tenha sido dado um novo enfoque
pastoral e outra mentalidade teolégica, através da nova cristandade.®® Gustavo Gutiérrez
conclui sua analise afirmando que “s6 no Concilio Vaticano II comecou a Igreja a abandonar

francamente a mentalidade de cristandade”.®!

1.2.1 O modelo de cristandade e o desabrochar da Pastoral Popular

Conforme a analise de Faustino Teixeira, ¢ neste periodo de tempo e espago que vai

acontecendo a rearticulagdo da pastoral popular no Brasil ¢ na América Latina. Depois do

3 “Definimos a cristandade como uma forma determinada de relagdo entre a Igreja e a sociedade civil, relagio
cuja mediacdo fundamental é o Estado. Em um regime de cristandade, a Igreja procura assegurar sua presenca e
expandir seu poder na sociedade civil, utilizando antes de tudo a mediacdo do Estado” (grifos do autor)
RICHARD, 1982.p. 9.

" TEIXEIRA, 1988. p. 163, nota 194.

7% “Na mentalidade de cristandade e na perspectiva que a prolonga, as realidades terrenas carecem de autonomia
propria. O temporal ndo possui auténtica consisténcia perante a Igreja. Esta, em consequéncia, utiliza-a para seus
proprios fins. Sdo as sequelas do que se chamou ‘agostinianismo politico’. O projeto em prol do reino de Deus
ndo deixa lugar a um projeto histdrico profano.” GUTIERREZ, 1976. p. 55.

76 Sobre Igreja Popular conferir: GUTIERREZ, 1981. p. 36-37. BOFF, Leonardo. Novas fronteiras da Igreja: o
futuro de um povo a caminho. Campinas: Verus, 2004. p. 71-142. BOFF, Leonardo. E a Igreja se fez povo:
Eclesiogénese. 2. ed. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 17-146.

" GUTIERREZ, 1976. p. 55-56.

® GUTIERREZ, Gustavo. Linhas pastorais da Igreja na América Latina. PASTORAL. Rio de Janeiro: Tempo de
Presenca, CEI suplemento 11. 1975. p. 3.

" GUTIERREZ, 1976. p. 56.

89 Sobre a nova cristandade: GUTIERREZ, 1976. p. 56-58.

81 GUTIERREZ, 1976. p. 56, nota 5.
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golpe de 1964, os movimentos populares se organizam de forma defensiva. “As classes
populares se sentem obrigadas a encontrar as proprias formas de resisténcia, a reforcar lagos
de solidariedade, (re)criar novas formas de organizacdo: clubes de maes, associagdes de

bairros, mutirdo, Movimento de Custo de Vida.”®

Desenvolveram-se, nesses anos dificeis, as CEBs, nasceram as pastorais sociais, da
terra (1975), indigena (1972), operaria, de juventude etc. Foi quando, em
contraposi¢do a um panorama civil extremamente repressivo e asfixiante na regiao
(golpe no Chile em 1973, golpes na Argentina e no Uruguai), a Igreja na América
Latina, entre a reunido de Medellin de 1968 e a de Puebla em 1979, viveu o que se
poderia chamar de uma ‘década gloriosa’ em praticas, criatividade e presenga
profética.™

E tempo de forte inchago das cidades, de movimentagdo de pessoas em busca de
emprego ¢ melhores condicdes de vida. Nesta sociedade industrial,** nas novas relacdes de
trabalho que se configuravam, se descobre o pobre, que na cidade ¢ o operario, a classe
operaria ou o mundo operario. Descobre-se um pobre genérico sem levar em consideragao a
questdo de género, etnia, ecologia e diversidade sexual. Para atender a esta realidade do
mundo do trabalho, vai tomando corpo na igreja a Pastoral Operaria — PO.* A primeira
experiéncia organizada de PO®® no Brasil aconteceu em Sdo Paulo no ano de 1970, e nasceu
de acdes desenvolvidas por antigos militantes da Juventude Operaria Catolica (JOC) e da
Acdo Catolica Operaria (ACO).*” Comecou com experiéncias de organizacdo de pequenos
grupos de trabalhadores e trabalhadoras em algumas comunidades que refletiam a vida de
trabalho na Otica das exigéncias evangélicas da justica e da solidariedade de classe.*

Simultaneamente, as liderangas procuravam desenvolver didlogos seguidos de esforgos para a

2 TEIXEIRA, 1988. p. 179.

% 'SOUZA, Luiz Alberto Gomez de. Do Vaticano 1 a um novo concilio? O olhar de um cristdo leigo sobre a
Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 85.

% DEPARTAMENTO DE PASTORAL OBRERA (S.E.P.) CHILE. Vida Obrera y pastoral. Coleccion Pastoral
Popular. Bogota: Paulinas, 1977. p. 9-10.

85 «A organizagio dos trabalhadores em pequenos niicleos ¢ fundamental para a classe”. ROSSI, Waldemar.
Entrevista com Waldemar Rossi: sobre a realidade da classe operaria na cidade e a pastoral operaria. In:
PINHEIRO, Ernani. Pastoral Urbana. Sao Paulo: Paulinas, 1980. p. 81-84.

8 «Para apoiar os setores mais empobrecidos e injusticados, a Igreja criou trés organismos ligados 8 CNBB: - O
Conselho Indigenista Missionario (CIMI) em 1973, para a defesa dos indios; - a Comissdo Pastoral da Terra
(CPT), em 1975, de apoio as lutas pela terra; - a Comissdo Pastoral Operaria (CPO), em 1976, para apoiar o
trabalho nos centros urbanos”. A.C.O., 1990. p. 92-93.

87 “E aj surgia a Pastoral Operaria também porque ndo tinha mais os movimentos [de a¢do catolica] e ai surgia a
Pastoral da Terra, que era a troca dos movimentos pelas pastorais, para ficar no guarda chuva da igreja. E o
controle também, pois dai a igreja controlava as pastorais. Mas também tinha liberdade no inicio de andar. Por
isso que estava muito envolvida a questdo da PO com esse movimento conjunto de uma igreja mais popular.”
GRAZZIOTIN, Roque. Entrevista n° 4. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa.
Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.

% O padre operario Domingos Barbé, que viveu e trabalhou em Osasco-SP desde 1968, desenvolveu uma
reflexdo sobre a teologia da pastoral operaria. BARBE, Domingos. Teologia da pastoral operdria: experiéncia
de Osasco, SP. Petrépolis: Vozes, 1983.
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organizacdo de seus companheiros e companheiras no local do trabalho, enquanto se
engajavam no movimento sindical imediatamente antes e depois do golpe militar de 1964.
“Evidentemente, as classes populares se identificaram com a Igreja comprometida com a
pastoral popular. Era um espaco privilegiado de expressao de suas forcas”, confirma Faustino
Teixeira.*

Como ja foi afirmado a Igreja, comprometida com a pastoral popular, ja4 havia
iniciado nos bairros de periferia um trabalho com suas Comunidades Eclesiais de Base. O
bairro torna-se, portanto, o espaco possivel de organizacio popular.”

Essa pratica da Igreja lhe da autoridade e reconhecimento para a expansao da
pastoral popular nos bairros. Para Faustino Teixeira, as CEBs nos bairros terdo a fungdo de
consolidar novas formas de vida comunitéria na realizacdo de valores cristaos de igualdade e
solidariedade. Partindo das reivindicagdes locais, o esforco ¢ de chegar a raiz dos problemas
que afetam a grande maioria dos trabalhadores e das trabalhadoras. A dificuldade ¢ que pela
falta de uma consciéncia critica ¢ de uma formacao politica, em geral os movimentos de
bairro “sao espontaneos, de composi¢ao social heterogénea e, em muitos lugares, tendem a se
esgotar quando a reivindica¢io imediata foi conseguida”.”!

Faustino Teixeira explica que a rearticulagdo da pastoral popular favoreceu o
nascimento das CEBS pela confluéncia de dois fatores: a Igreja, desde os inicios de 1960,
comegou um processo de deslocamento em direcao aos setores populares, € a crise de 1964

foi responsavel pelo maior compromisso da Igreja para com as organizacdes populares.

Resumindo, a partir da analise da rearticulagdo da pastoral popular pode-se mostrar
como a confluéncia de dois fatores foi muito importante para a criagdo de um espaco
propicio ao nascimento das CEBs. O primeiro refere-se aos sinais de uma Igreja em
plena renovacao que, a partir de inicios de 60, iniciou um processo de deslocamento
em direcdo aos setores populares. Processo favorecido pelo impulso do movimento
popular, em plena ascensdo durante este periodo. Tanto a nivel de episcopado

% TEIXEIRA, 1988. p. 179.

% «Com o fortalecimento da repressdo a partir de 1969, tornou-se mais dificil um trabalho de organizagdo da
classe operaria dentro da fabrica. As liderancas dos movimentos operarios comegaram, entdo, a ir para os
bairros, onde a organizagdo da classe poderia ser facilitada. Com isso, ndo quero dizer que o trabalho de
organizagdo dentro da fabrica tenha ficado de lado, mas o bairro tornou-se o espaco possivel de organizacio.
Mesmo porque ja havia ali um trabalho iniciado pela Igreja catdlica, com suas Comunidades Eclesiais de Base,
seus centros sociais, o trabalho das pastorais etc. Estes grupos passaram a representar, entdo, um foco de
resisténcia a repressdo, a violéncia, a tortura. Neste sentido, confluem os interesses de setores da igreja em seu
trabalho com a genericamente denominada classe trabalhadora e assalariada e o trabalho de grupos do
movimento operario." TEIXEIRA, 1988. p. 198, nota 23.

?! “Na opinido de C. Boff, o fato de as CEBs serem agrupamentos sociais que se definem com base ao territorio e
ndo a pertenca de classe, pode significar uma limitagdo, ja que ‘por ndo serem associagdes de classe, ndo se
organizam em fung¢do de objetivos a longo termo que visem o sistema social como um todo’. Entretanto, C. Boff
ndo concorda com a opinido de que esse limite seja intransponivel, ‘sobretudo porque a maioria dos membros
das CEBs sdo trabalhadores, e isso € condi¢do de elas passarem a perceber a sociedade de maneira global, critica
e transformadora’”. TEIXEIRA, 1988. p. 198-199, nota 26.
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(intensificacdo da co-responsabilidade em face de situagdes e problemas comuns)
como a nivel de todo o Povo de Deus (em especial os movimentos de Acdo
Catolica) percebe-se uma tomada de consciéncia progressiva ¢ uma exigéncia de
compromisso pastoral em favor da promog¢do do homem e das reformas socio-
econdmicas de base. Setores significativos da Igreja, até entdo vinculados ao projeto
hegemonico da burguesia, aproximam-se cada vez mais do movimento das classes
emergentes. Neste sentido abre-se o espago onde germinardo as CEBs: uma Igreja
vinculada ao projeto dos setores populares, uma Igreja que estabelece a sua
residéncia no seio do povo. As CEBs vao nascer do duplo movimento: a ocupacio
feliz da Igreja pelas classes populares e a ida de segmentos médios da Igreja a essas
classes. Sem o vigor dessas classes, sem a abertura de segmentos do episcopado,
sem a vitalidade de setores de classe média da Igreja — sobretudo a Agdo Catolica
especializada — dificilmente entenderiamos, explicariamos o eclodir das CEBs. O
outro fator que pode-se apontar como sendo significativo e, de alguma forma,
também responsavel pelo maior compromisso da Igreja para com os setores
populares foi a crise de 1964 e suas consequéncias na pastoral. Todos os
acontecimentos posteriores ao golpe militar de 1964 foram de decisiva importancia
para a tomada de consciéncia de setores da Igreja (bispos, padres, freiras e leigos).
Entre os elementos que contribuiram para o comprometimento da Igreja com as
camadas populares destaca-se a situagdo de agravamento da miséria do povo.”

A questdo dos direitos humanos foi também outro elemento que impulsionou a Igreja
no sentido da tomada de posi¢do em favor das pessoas empobrecidas. Apos o golpe militar de
1964, todos os setores que exerciam a oposi¢do ao regime sofreram violenta repressao. Até
mesmo setores da Igreja (MEB, ACB) foram alvos da crescente repressao. Faustino Teixeira
constata que a Igreja, que se converteu pela base popular, foi aos poucos se transformando em
voz dessa base, comprometida com sua causa. “Nos tempos obscuros de maior repressao, a
Igreja foi talvez o unico espago que possibilitou a organizagao popular. Na Igreja, as classes
populares encontraram um espaco de expressdo, de pensamento, de oracdo e de projeto
alternativo.™”

Segundo Frei Betto, aos poucos, as CEBs se tornam sementeiras de movimentos
populares, infundindo através de seu discurso pastoral politicamente genérico, ético, o
empenho organizativo em fung¢do de lutas populares reivindicatérias (agua, luz, creche etc.)
ou de resisténcia (da moradia, da terra etc.). Um dos mais expressivos movimentos surgidos
nessa fase em que a atividade pastoral da Igreja detém praticamente a hegemonia da area
popular tanto urbana como rural ¢ a oposicao sindical, que surgia na tentativa de afastar os
pelegos®™ dos sindicatos, através da mobilizacio da base da categoria para um sindicalismo

auténtico.”

2 TEIXEIRA, 1988. p. 181-182.

% TEIXEIRA, 1988. p. 185.

% Pelego: “Designacdo dada aos agentes estranhos aos meios operdrios e que se infiltram nos sindicatos a
servico dos patrdes ou do governo.” ACADEMIA BRASILEIRA DE LETRAS. Diciondrio escolar da lingua
portuguesa. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 2008.

> BETTO, 1983. p. 497.
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O inicio dos anos 70 ¢é caracterizado, no movimento social, pela desarticulagdo da
Iuta armada mediante intensa repressao e o aparecimento de ‘ferramentas populares’
relativamente autéonomas. A vinculagdo entre a luta em defesa das vitimas da
repressdo € o apoio ao nascente movimento popular ¢ feita, especialmente, pelas
dioceses e pelos bispos que assumem, como projeto genérico do ponto de vista
politico, mas biblica e teologicamente respaldada, a bandeira da libertacdo. Em
funcdo desse compromisso justificam-se a ‘opgao preferencial pelos pobres’, como
sujeitos do processo de libertacdo, e a elaboracdo, a partir da pratica das CEBs, de
um novo método de reflexdo teoldgica conhecido como Teologia da Libertagdo.”®

Na opinido de Frei Betto, a inter-relacdo entre as CEBs e a emergéncia dos novos
movimentos populares acentua-se nos primordios da luta popular pela abertura politica, nos
anos de 1974 ¢ 1975. E no bojo desse processo que surge o novo sindicalismo combativo,
desvinculado de pelegos, desatrelado de partidos politicos ou tendéncias ideoldgicas, voltado
para os problemas concretos da classe trabalhadora. Nao se pode omitir o papel
desempenhado nesses movimentos pelas CEBs que completavam nos bairros a mobilizagao
iniciada nas fabricas.”” Toda esta movimentacdo e organizacdo popular foi sustentada pela
descoberta da leitura popular da Biblia, visto que “as CEBs se constituem, cada vez mais,
num espago onde pessoas das classes subalternas, motivadas por sua fé crista, fazem o
primeiro exercicio de apropriacdo do seu saber e de seu poder. A apropriacdo do saber inicia-
se com o uso da Biblia nas reunides.””®

De acordo com Casiano Floristan, as CEBS contribuiram para gerar novos modelos

de reflexdes teologicas e de acao pastoral:

As contribuigdes trazidas pelas comunidades de base na década de 1960, as
correntes das teologias politica e da esperanga, as hermenéuticas biblicas ¢ a
irrup¢ao da teologia da libertagdo a partir de Medellin (1968), junto com novas
analises do catolicismo popular ¢ da realidade social, sem esquecer a categoria do
pobre no quadro das ‘cristologias ascendentes’, contribuiram para plasmar novos
modelos de agdo pastoral na década de 1970. Na pratica substitui-se muitas vezes o
termo Igreja pelo termo comunidade, com o novo horizonte do reino de Deus no
seguimento de Jesus, visando a libertacdo de situagdes injustas, dentro de um
movimento cristdo de carater profético. Tudo desemboca em pluralismos eclesiais ¢
em modelos diversificados de agdes pastorais. Foi inegavel nesse tempo a
contribuicdo trazida & teologia catdlica pela assim chamada teologia da libertagdo.”

Paulo Suess traz a tona que a “Pastoral Popular (PP) pretende ser o discurso pratico

daquele ‘outro’, que foi removido a periferia do sistema dominante. [...] A prdxis do ‘outro’

% BETTO, 1983. p. 497.

"7 BETTO, 1983. p. 497-498.

% BETTO, 1983. p. 501. Sobre o método de leitura popular da Biblia existe uma ampla bibliografia, das quais
destaco apenas a Revista de Interpretacdo Biblica Latino-Americana - RIBLA e as elabora¢des do Centro de
Estudos Biblicos - CEBI. MESTERS, Carlos. Por trdas das palavras. Petropolis: Vozes, 1974. MESTERS,
Carlos. O uso da Biblia nas comunidades cristds de base. In: TORRES, Sérgio (Org.). 4 Igreja que surge da
base: eclesiologia das comunidades cristds de base. Sdo Paulo: Paulinas, 1982.

% FLORISTAN, Casiano. Modelos de igreja subjacentes a agdo pastoral. Concilium. vol. 6. no. 196. Petropolis:
Vozes, 1984. p. 97.



33

desloca e leva assim a uma outra prdxis.”'* Leonardo Boff completa, enfatizando que “a
pratica crista de libertagdo demanda reflexdo. Dai surge um pensamento teologico que se
denomina libertador porque elaborado no interesse da libertacio dos homens a partir dos
oprimidos.””" E continua: “Na verdade, tanto a pratica de libertacio e sua correspondente
reflexao de fé sdo expressao de um modelo de Igreja que tomou a sério a opgao preferencial
pelos pobres: a Igreja Popular.”'%?

Muito embora seja salientada a expressao igreja como sendo Igreja Catolica, ndo
podemos deixar de reconhecer e considerar que este movimento de libertacdo e a construcao
de um projeto popular na América Latina nao ¢ exclusividade dos catdlicos e das catdlicas.

Nessa caminhada e praxis somaram-se muitas igrejas, muitas crengas, muitas pessoas

andnimas, mas principalmente os nossos irmaos e irmas protestantes.

A nossa compreensdo historica da teologia latino-americana durante os anos 1960-
1978 esta intima e estruturalmente ligada a tudo aquilo que dissemos
precedentemente [...] A raiz historica e politica da teologia latino-americana explica,
além do mais, seu carater ecuménico. Catolicos e protestantes encontram-se em uma
mesma pratica politica de libertagdo.'”

Hugo Assmann, referindo-se ao ecumenismo vivido a partir das bases, afirma que
“quanto a pratica concreta do ecumenismo, esse ecumenismo nas bases populares, eu tenho a
impressao de que nunca saberemos sequer o que isso significa, enquanto ndo sairmos do
contexto puramente pastoral para contextos de organizacdo pastoral real.”'* Hugo Assmann

continua sua analise, constatando que:

Quem ja se envolveu, na organizagdo popular, seja nos movimentos dos favelados,
em movimentos de bairros, de sindicatos, ou sobretudo em partido politico, e ndo
descobriu a necessidade de conviver, dialogar, somar forcas e, as vezes, digerir
duros conflitos e discrepancias, dificilmente entenderda o que se quer dizer com
ecumenismo a partir das bases.'”’

As vivéncias ¢ agoes tecidas no concreto da vida sdo o referencial de construgado e

superagao dos preconceitos com relacao a politica e também a religido.

1% SUESS, Paulo G. Pastoral Popular: Discurso Teologico e Praxis Eclesial. Revista Eclesidstica Brasileira, vol.
38. no. 150. Petrdopolis: Vozes, 1978. p. 278. (grifos do autor)

"I BOFF, 1986. p. 23.

2 BOFF, 1986. p. 23.

1% RICHARD, 1982. p. 181.

1% ASSMANN, Hugo. A comunicago ¢ a igreja eletrdnica. CECA — Informagio — Formagdo — Experiéncia, Ano
I. no. 1. Sdo Leopoldo: CECA, 1989. p. 30.

15 ASSMANN, 1989. p. 30.
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1.2.2. Concilio Ecuménico Vaticano II: uma nova postura teoldgica diante da exploracao e do

subdesenvolvimento

Pablo Richard ajuda-nos a compreender o contexto eclesial enfatizando que, em
janeiro de 1959, vivemos dois fatos que foram sinal e promessa daquilo que se passaria na
América Latina até 1968: o triunfo da Revolucao cubana e o antncio, pelo Papa Joao XXIII,
do Concilio Ecuménico Vaticano II: “Dois fatos aparentemente dispares, mas que nos
anunciam, de maneira exemplar, o sentido de nossa futura evolugdo cristd e teologica: da
revolucdo ao Concilio. Vivemos uma revolugio latino-americana antes do Concilio.”'% “Em
resumo, podemos dizer que os grandes acontecimentos eclesiais e teologicos da Igreja
universal de 1962 a 1968 foram acolhidos e interpretados na América Latina, a partir de uma
pratica social e politica diferente daquela das Igrejas centro-européias.”' "’

O Concilio Vaticano II realizou-se em pleno periodo dos anos dourados, como foi
chamado o tempo entre o término da segunda guerra mundial e a crise do petroleo de 1973.
Este foi um periodo marcado por enorme desenvolvimento das forgas produtivas e profundas
transformagdes sociais, culturais e politicas em todo o mundo. O clima era de otimismo
generalizado, que contrastava com certo imobilismo da Igreja, que parecia afastada do mundo.

A Igreja que antecedia o Concilio Vaticano II era fruto do planejamento de um
modelo hierdrquico que tinha por base alguns eixos principais, nos quais fora construido esse
projeto: o clericalismo, o centralismo e o espiritualismo. O Concilio Vaticano II tinha como

proposito fazer um aggiornamento, ou seja, abrir-se ao mundo, sintonizar a Igreja com os

16 RICHARD, 1982. p. 183.

7 RICHARD, 1982. p. 183-184: “A Igreja européia via-se confrontada com um mundo moderno que tinha
chegado a sua plena maturidade econdmica, politica, cultural e humana. Essa realidade levava-a a um
‘ajustamento de contas’ com seu passado de resisténcia a revolugdo moderna da burguesia. Na América Latina,
ao contrario, a Igreja defrontava-se com um mundo ja questionado e em plena crise, enfraquecido pelo
esgotamento e pela desintegragdo. Essa realidade levava-a ndo a um ajustamento de contas com o passado, mas
com o futuro, onde ja aparecia um mundo novo, que constituia uma alternativa ao mundo moderno.
Simplificando, poderiamos dizer que a Igreja da Europa viveu o Concilio sob o signo da revolu¢do burguesa
moderna (cujo protdtipo ¢ Revolugdo francesa de 1789), e que a Igreja latino-americana viveu o Concilio sob o
signo da revolugdo dos explorados por essa mesma burguesia moderna (cujo protdtipo é a Revolugdo cubana de
1959). A Igreja européia enfrentava o problema ‘fé-ciéncia’ e entrava no processo de secularizacio,
desclericalizagdo e de desmitologizagdo. A Igreja latino-americana fazia face ao problema ‘fé-revolucdo’ e
entrava em um processo de libertacdo. Na Europa, a Igreja era desafiada teologicamente pelo ateismo estrutural
da sociedade moderna e sua proclamagdo da ‘morte de Deus’. Na América Latina, a Igreja era desafiada
teologicamente pela ‘exploracdo’, pelo ‘subdesenvolvimento’, que causavam a ‘morte do homem’. Diante do
mundo moderno, a Igreja ressentia-se da distancia que a separava do mundo e procurava a reconciliagdo. A
Igreja latino-americana, em contrapartida, ressentia-se de uma ‘identificagdo’ excessiva com o mundo moderno e
procurava, antes, uma ruptura’ com ele. A abertura da Igreja conciliar para 0 mundo moderno vai acelerar, na
América Latina, o conhecimento deste mundo, como mundo opressor. O ‘tremor de terra’ para a Igreja latino-
americana ndo teve lugar em Roma, durante o Concilio, mas ele se deu na América Latina, ¢ no plano
econdémico, politico e social”.



35

acontecimentos do seu tempo e revisar suas bases. Neste periodo, a sociedade vivia um tempo
de rapidas transformacdes e a Igreja, para dar resposta a realidade, percebe a necessidade de
se aproximar ¢ dialogar com a sociedade moderna, para entender os novos sinais dos tempos.
Em analise recente, Mark Massa'®® salienta criticamente que, no ambito eclesial, o
Vaticano II teve sim um papel, mas nao o unico papel durante esse periodo, nem mesmo o
papel predominante. Tdo importante quanto o Concilio Vaticano II, foi a ascensdo do
movimento feminista, o movimento anti-Guerra do Vietna, o movimento de liberdade de
expressao e outros. O ponto-chave desse periodo, especialmente para a vida da Igreja, foi a
ascensao da consciéncia historica. O Vaticano II foi apenas um dos muitos fatores nesse

fermento, € nem mesmo o mais importante, de acordo com Mark Massa:

Eu acho que a Igreja ignorou amplamente o fermento cultural dessa época em
termos de protocolos institucionais. Os individuos catdlicos certamente tiveram uma
parte ativa nesse fermento (por exemplo, os irmdos Berrigan), mas a Igreja como
instituicdo foi consumida pela implementagdo do Vaticano II, que desempenhou um
papel relativamente pequeno no fermento cultural mais amplo. Eu ndo acho que a
Igreja reagiu ao movimento feminista durante todos os anos da década 1960. Eu
acho, na verdade, que isso s6 comegou no ano 1980, com a questdo da ordenagdo de
mulheres. Eu acho que a questdo da ordenagdo feminina s6 comegou a ser abordada
nos EUA no final dos anos 1970 [...]. O movimento dos direitos civis foi liderado
por figuras negras protestantes, € os catdlicos chegaram a esse movimento muito
mais tarde do que seus colegas protestantes.'*’

Da mesma forma também, antes do Concilio Ecuménico Vaticano II ja existia um
trabalho de base popular na América Latina, desfazendo a ideia de que somente depois do
Concilio a Igreja despertou para os empobrecidos e para as empobrecidas. A pratica
aconteceu antes da elaborag¢io doutrinal realizada no Concilio,''? realidade diferente de outros
continentes em que as preocupacdes da igreja eram distintas.'"!

O sociodlogo da religido Pedro Ribeiro de Oliveira classifica os frutos do Concilio em
duas grandes categorias. A primeira ¢ formada pelos documentos oficiais, que passam a ser a
grande referéncia pastoral para a Igreja Catolica romana. A segunda ¢ a exemplaridade de
gestos significativos, tais como o abandono dos sinais de poder e riqueza, a pratica da
colegialidade episcopal, a valorizagdo de organismos de participagdo ¢ comunhdo e o pacto

das catacumbas em favor da Igreja dos pobres desejada por Jodo XXIIL'"?

"% MASSA, Mark S. A "revolu¢io catdlica” dos anos 1960. 2010. Disponivel em:
<http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/39090-a-revolucao-catolica-dos-anos-1960-entrevista-especial-com-
mark-massa>. Acesso em: 20 nov 2012.

"% MASSA, 2010.

'O TEIXEIRA, 1988. p. 175 ¢ 186, nota 1

" COMBLIN, José. O povo de Deus. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 92.

"2 OLIVEIRA, Pedro A. Ribeiro de. Igreja, contemporaneidade ¢ um poder centralizado na Santa Sé. IHU-
Online. no. 404. Ano. XII. S3o Leopoldo: Instituto Humanitas Unisinos, 2012. Disponivel em:
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a exemplaridade do Concilio Ecuménico Vaticano II, José Oscar

Beozzo'"® faz um relato do que significou o Pacto das Catacumbas para um grupo de bispos

que formavam o grupo Igreja dos pobres: “Ao final da quarta sessdo, o grupo mais

permanente de 39 bispos, em concelebracdo discreta na Catacumba de Santa Domitila no dia

16 de novembro de 1965, selou um compromisso com a pobreza e o servigo aos pobres,

firmando o chamado Pacto das Catacumbas.”"'* O Pacto da Igreja Servidora e Pobre:

Nos, bispos, reunidos no Concilio Vaticano II, esclarecidos sobre as deficiéncias de
nossa vida de pobreza segundo o Evangelho; incentivados uns pelos outros, numa
iniciativa em que cada um de nos quereria evitar a singularidade e a presunc¢ao;
unidos a todos 0s nossos irmaos no episcopado; contando sobretudo com a graga e a
forga de Nosso Senhor Jesus Cristo, com a oragao dos fiéis e dos sacerdotes de
nossas respectivas dioceses; colocando-nos, pelo pensamento e pela oracdo, diante
da Trindade, diante da Igreja de Cristo e diante dos sacerdotes e dos fiéis de nossas
dioceses, na humildade e na consciéncia de nossa fraqueza, mas também com toda a
determinacdo e toda a for¢a de que Deus nos quer dar a graca, comprometemo-nos
ao que se segue: 1) Procuraremos viver segundo o modo ordinario da nossa
populacdo, no que concerne a habitagdo, a alimentagdo, aos meios de locomog¢do e a
tudo que dai se segue. Cf. Mt 5,3; 6,33-34; 8,20. 2) Para sempre renunciamos a
aparéncia ¢ a realidade da riqueza, especialmente no traje (fazendas ricas, cores
berrantes), nas insignias de matéria preciosa (devem esses signos ser, com efeito,
evangélicos). Cf. Mc 6,9; Mt 10,9-10; At 3,6. Nem ouro nem prata. 3) Nao
possuiremos nem imdveis, nem madveis, nem conta em banco, etc., em nosso proprio
nome; e, se for preciso possuir, poremos tudo no nome da diocese, ou das obras
sociais ou caritativas. Cf. Mt 6,19-21; Lc 12,33-34. 4) Cada vez que for possivel,
confiaremos a gestdo financeira e material em nossa diocese a uma comissdo de
leigos competentes e conscios do seu papel apostdlico, em mira a sermos menos
administradores do que pastores e apdstolos. Cf. Mt 10,8; At. 6,1-7. 5) Recusamos
ser chamados, oralmente ou por escrito, com nomes e titulos que signifiquem a
grandeza e o poder (Eminéncia, Exceléncia, Monsenhor...). Preferimos ser chamados
com o nome evangélico de Padre. Cf. Mt 20,25-28; 23,6-11; Jo 13,12-15. 6) No
nosso comportamento, nas nossas relagdes sociais, evitaremos aquilo que pode
parecer conferir privilégios, prioridades ou mesmo uma preferéncia qualquer aos
ricos e aos poderosos (eXx.: banquetes oferecidos ou aceitos, classes nos servigos
religiosos). Cf. Lc¢ 13,12-14; 1Cor 9,14-19. 7) Do mesmo modo, evitaremos
incentivar ou lisonjear a vaidade de quem quer que seja, com vistas a recompensar
ou a solicitar dadivas, ou por qualquer outra razdo. Convidaremos nossos fié¢is a
considerarem as suas dadivas como uma participagdo normal no culto, no apostolado
e na agao social. Cf. Mt 6,2-4; Lc 15,9-13; 2Cor 12,4. 8) Daremos tudo o que for
necessario de nosso tempo, reflex@o, coragdo, meios, etc., ao servigo apostolico e
pastoral das pessoas e dos grupos laboriosos e economicamente fracos e
subdesenvolvidos, sem que isso prejudique as outras pessoas ¢ grupos da diocese.
Ampararemos os leigos, religiosos, diaconos ou sacerdotes que o Senhor chama a
evangelizarem os pobres e os operarios compartilhando a vida operaria e o trabalho.
Cf. Lc 4,18s; Mc 6,4; Mt 11,4s; At 18,3s; 20,33-35; 1Cor 4,12 ¢ 9,1-27. 9) Cdnscios
das exigéncias da justica e da caridade, e das suas relagdes mutuas, procuraremos
transformar as obras de "beneficéncia" em obras sociais baseadas na caridade ¢ na
justi¢a, que levam em conta todos e todas as exigéncias, como um humilde servi¢o
dos organismos publicos competentes. Cf. Mt 25,31-46; Lc 13,12-14 e 33-34. 10)

<http://www.ihuonline.unisinos.br/index.php?option=com_content&view=article&id=4680&secao=404>.

Acesso em: 10 out 2012.

'3 BEOZZO0, José Oscar. A Igreja do Brasil no Concilio Vaticano II: 1959-1965. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p.

191.
" BEOZZ0, 2005. p. 364.
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Poremos tudo em obra para que os responsaveis pelo nosso governo e pelos nossos
servicos publicos decidam e ponham em pratica as leis, as estruturas e as
institui¢des sociais necessarias a justica, a igualdade e ao desenvolvimento
harmonico e total do ser humano todo e em todos os seres humanos, e, por ai, ao
advento de uma outra ordem social, nova, digna dos filhos do ser humano e dos
filhos de Deus. Cf. At. 2,44-45; 4,32-35; 5,4; 2Cor 8 e 9 inteiros; 1Tim 5, 16. 11)
Achando a colegialidade dos bispos sua realizagdo a mais evangélica na assunc¢ao do
encargo comum das massas humanas em estado de miséria fisica, cultural e moral -
dois ter¢os da humanidade - comprometemo-nos: - a participar, conforme nossos
meios, dos investimentos urgentes dos episcopados das nagdes pobres; - a
requerermos juntos ao plano dos organismos internacionais, mas testemunhando o
Evangelho, como o fez o Papa Paulo VI na ONU, a adog@o de estruturas econdmicas
e culturais que ndo mais fabriquem nagdes proletarias num mundo cada vez mais
rico, mas sim permitam as massas pobres sairem de sua miséria. 12)
Comprometemo-nos a partilhar, na caridade pastoral, nossa vida com nossos irmaos
em Cristo, sacerdotes, religiosos e leigos, para que nosso ministério constitua um
verdadeiro servico; assim: - esforgar-nos-emos para "revisar nossa vida" com eles; -
suscitaremos colaboradores para serem mais uns animadores segundo o espirito, do
que uns chefes segundo o mundo; - procuraremos ser o mais humanamente
presentes, acolhedores...; - mostrar-nos-emos abertos a todos, seja qual for a sua
religido. Cf. Mc 8,34-35; At 6,1-7; 1Tim 3,8-10. 13) Tornados as nossas dioceses
respectivas, daremos a conhecer aos nossos diocesanos a nossa resolugdo, rogando-
lhes ajudar-nos por sua compreensdo, seu concurso e suas preces. Ajude-nos Deus a
sermos fiéis.'"

Com relacao aos frutos do Concilio registrados nos documentos, ndo ¢ intencao deste
estudo retomar estes documentos com seus elementos e novidades que trazem a Igreja.
Todavia, ndo se pode deixar de destacar como elemento essencial a teologia e a eclesiologia
do Povo de Deus:"'® “Consagrando o conceito povo de Deus, os Padres conciliares queriam
reconhecer, aprovar, legitimar e estimular os movimentos intelectuais, bem como os

. ~ . o e »117
movimentos de promogao dos leigos como povo cristdo. Era ato de justica reconhecer.
Leonardo Boff em sua reflexdo confirma que toda a Igreja, clérigos e leigos e leigas,

sdo o Povo de Deus:

Os padres conciliares fizeram bem em colocar antes da hierarquia a realidade do
povo de Deus. A categoria Povo de Deus tem a vantagem de englobar todos os fiéis
antes de qualquer diferenciagdo interna (clérigos e leigos). Articula o sacerdocio
comum e o sacerdocio ministerial no unico sacerdocio de Cristo (cf. LG 10).
Embora os batizados formem o Povo de Deus messidnico, todos os povos, porque
estdo sob o arco-iris da graga divina, de alguma maneira, sdo Povo de Deus (cf. LG

1S BEOZZ0, 2005. p. 364-366.

16 yves Congar foi o tedlogo que mais lutou para que fosse introduzido o tema da Igreja como Povo de Deus no
esquema conciliar de eclesiologia, no segundo capitulo da Lumen Gentium (LG). Assim, o texto mais importante
esta no n°. 9 da LG: “Foi Cristo quem instituiu esta nova alianga, isto €, o novo testamento em seu sangue (cf.
1Cor 11,25), chamando de entre judeus e gentios um povo, que junto crescesse para a unidade, ndo segundo a
carne, mas no Espirito, e fosse o novo povo de Deus... Este povo messidnico tem por cabeca Cristo... Tem por
condicdo a dignidade e a liberdade dos filhos de Deus... Sua lei € o mandamento novo de amar como o proprio
Cristo nos amou (cf. Jo 13,34). Sua meta € o proprio Reino de Deus na terra... Assim esse povo messianico,
embora ndo abranja atualmente todos os homens e por vezes apareca como pequeno rebanho, é contudo, para
todo o género humano, germe firmissimo de unidade, esperanca e salvacdo... entra na histéria dos homens,
enquanto simultaneamente transcende os tempos e os limites dos povos.” COMBLIN, 2002. p. 17-18.

"7 COMBLIN, 2002. p. 86-87.
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9.13). Com densidades diferentes, o Povo de Deus se realiza também nos cristdos
ndo catodlicos e nas religides do mundo; até os ateus de boa vontade, que levam uma
vida reta, ndo estdo fora de sua esfera (cf. LG 16).'"*

Jos¢ Comblin ajuda a entender o significado de povo: “Na América Latina falar em
povo era falar naquela imensa maioria da populacao pobre do campo ou da periferia das
cidades, feita de indigenas, negros descendentes dos escravos ou de mesticos.”'" Para
Comblin, com o Concilio Vaticano II “as condigdes estavam postas: um imenso povo de
pobres e alguns profetas no meio desse povo. Faltava apenas um choque para provocar uma
revolucdo — aquela que nao se produziu na Europa. O choque foi o Vaticano II e a sua
teologia do povo.” '?° Ele conclui que “os latino-americanos entenderam que com o Vaticano
IT podiam ter mais autonomia e deviam ser mais responsaveis. Deixavam de ser dependentes.
Podiam tomar iniciativas.”'*'

No entanto, para aplicar o Concilio, era necessario que os profetas se reunissem. E

nesse sentido que Dom Helder Cmara'*

teve a funcdo de articular os bispos, através do
Conselho Episcopal Latino-Americano — CELAM. Também havia jovens padres que
estudavam na Europa e, em contato com a realidade, ajudaram a conceber o projeto de
descolonizar a América Latina.'” José Comblin conclui sua analise enfatizando que “o

conceito de povo de Deus fornecia a porta de entrada para uma Igreja dos pobres.”'**

1.2.3 Medellin: da Teologia do Desenvolvimento para a Teologia da Libertagao

A expressao do papa Paulo VI ajuda a ler criticamente a situagdo latino-americana:
“‘Se o desenvolvimento ¢ o novo nome da paz’, o subdesenvolvimento latino-americano, com
caracteristicas proprias nos diversos paises, ¢ uma injusta situagdo promotora de tensdes que
conspiram contra a paz.”'>> Diante das op¢des de Medellin'?® uma pergunta surge: “Por que

foi possivel na América Latina o que nao foi possivel no Vaticano II, isto ¢, a identificacdo do

"8 BOFF, 2004. p. 28.

''” COMBLIN, 2002. 90-91.

120 COMBLIN, 2002. p. 92.

2 COMBLIN, 2002. p. 92.

'22 Dom Hélder Camara foi um dos grandes articuladores, tanto na fase anterior, como durante ¢ depois do
Concilio Vaticano II. PILETTI; PRAXEDES, 1997. p. 274-286. Sobre esse tema conferir também: BEOZZO,
2005. p. 163-194.

123 COMBLIN, 2002. p. 92.

124 COMBLIN, 2002. p. 93.

125 CONFERENCIA Geral do Episcopado Latino-Americano. Conclusées de Medellin: 11 Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1975. p. 16.

126 Na cidade de Medellin, Colombia, em 1968, com a presenca do Papa Paulo VI, realizou-se a I Conferéncia
do Episcopado Latino-Americano para interpretar as decisdes do Concilio Vaticano II para a América Latina e
Caribe. DUSSEL, 1984. p. 82.
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povo de Deus com os pobres?”'?” A realidade da América Latina foi interpretada e para a
Igreja “um sujeito se destaca a partir de Medellin: o pobre.”'*®

Na América Latina, com a Conferéncia de Medellin “o tema do povo de Deus leva
ao tema dos pobres.”'?’ E a teologia latino-america foi compreendendo que “somente a partir
do pobre ¢ que podemos compreender o carater radical da libertagio de Cristo.”"*"

Para Pablo Richard, “Medellin dara uma expressao oficial e uma dimensao eclesial a
processos historicos ja existentes.”’*! Ele resume este periodo afirmando que os grandes
acontecimentos eclesiais e teologicos da Igreja universal de 1962 a 1968 foram colhidos e
interpretados na América Latina segundo uma pratica social e politica diferente daquela das
Igrejas centro-européias. Os textos do Magistério nao sao aplicados na América Latina, mas

reinterpretados a partir da América Latina.'*?

E importante para a histéria da teologia latino-americana por-se em evidéncia que a
teologia da libertagdo ja estava nascendo antes da Conferéncia de Medellin. Diga-se
o mesmo dos processos de libertacio na América Latina e da experiéncia dos
cristdos nesses processos, que sio igualmente anteriores a teologia da libertagio. '™

O historiador Keneth Serbin evidencia que a Igreja latino-americana rumou para a
esquerda. Debatendo a implementacao do Vaticano II em 1968, o encontro do CELAM em
Medellin, Colombia, inspirou os homens e mulheres cristdos a lutar pela justica social.
Medellin marcou o nascimento da libertagdo. A Igreja rejeitou o capitalismo e o imperialismo
e usou a ciéncia social, a teoria da dependéncia e conceitos marxistas, tais como a luta de
classes, para apresentar uma critica radical das estruturas econdmicas. Os tedlogos e as
tedlogas da libertagdo preconizavam o socialismo, embora ndo tivessem nenhum plano
concreto para alcanca-lo. O cerne da teologia da libertacdo era a opcao preferencial pelos
pobres."**

Para o filosofo da libertagdo Enrique Dussel, Medellin encontra-se no que hoje

chamamos de a passagem do desenvolvimentismo a teologia da libertacdo."*® Ele mesmo

27 COMBLIN, 2002. p. 88.

128 SOUZA, 2004. p. 90.

122 COMBLIN, 2002. p. 281.

30 GUTIERREZ, 1981. p. 33.

U RICHARD, 1982. p. 185.

32 RICHARD, 1982. p. 184.

133 RICHARD, 1982. p. 185.

134 SERBIN, Keneth P. Padres, celibato e conflito social: uma historia da Igreja catdlica no Brasil. Tradugio de
Laura Teixeira Motta. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 164-165.

135 «Roberto Oliveros resume bem o desenvolvimento de uma teologia da libertagdo antes de Medellin. Um
ponto de referéncia-chave neste desenvolvimento ¢ a conferéncia de G. Gutiérrez, em Chimbote, Peru, em julho
de 1968: ‘Para uma teologia da libertagio’. E nessa conferéncia que se d4 o salto qualitativo e a ruptura explicita
entre uma visdo do mundo ligada a uma pratica ‘desenvolvimentista’ e uma outra, ligada a uma pratica de
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explica o significado de desenvolvimentismo: “O que significa o desenvolvimentismo? Ha
sociedades desenvolvidas e ha sociedades subdesenvolvidas: logo, devem-se desenvolver as
segundas. Mas o desenvolvimentismo pensa que elas devem se desenvolver de acordo com o
modo e o modelo das desenvolvidas.”*® A Conferéncia de Medellin percebe as diferencas de

modelos e comega a se abrir a um modelo novo de reflexao:

Para que um processo de libertagdo seja levado a cabo, deve-se comegar por uma
ruptura da dependéncia. [...] Os problemas econdmicos e politicos traduzem-se, de
imediato, também em problemas teologicos. Medellin estd justamente na passagem:
1968. Em 1968, Salazar Bondy, filésofo peruano, escreve um trabalho intitulado
Cultura de dominagdo. Este pequeno trabalho mostra como a dependéncia ndo ¢
somente econOmica e politica, mas principalmente cultural. Salazar Bondy,
mostrando este problema, alerta Gustavo Gutiérrez, te6logo peruano. Levando em
conta trabalhos como de Salazar Bondy e de alguns outros ¢ que Gustavo Gutiérrez
enuncia a questdo: ‘Teologia do desenvolvimento ou teologia da libertagdo?’ E ai,
em 1968, pouco depois de Medellin, que se comega a ver a diferenca ¢ a se abrir um
modelo novo, realmente novo."’

Um dos precursores da Teologia do Desenvolvimento foi Hugo Assmann.'*® Porém,

logo apontou seus limites, passando a refletir em termos de uma teologia da revolugao e,

‘libertagdo’. O termo ‘libertacdo’ ndo é um termo abstrato ou académico, mas, pelo contrario, surge de uma
pratica politica bem precisa, tanto no Peru como no restante da América Latina. A esta época, o Peru vivia, por
um lado, o fracasso do ‘desenvolvimentismo’ do presidente Belaunde (1963-1968) e, por outro, a experiéncia do
movimento guerrilheiro que, durante os anos 65-66, tinha atingido seu ponto de cristalizagdo (guerrilha do MIR
peruano, na qual morrem Luis de la Puente e Lobaton). Na América Latina, a palavra desenvolvimento implica
todo um modelo econémico, politico e ideoldgico bem definido: CEPAL, Alianca para o Progresso (1961-1969),
governos como o de Juscelino KubitscheK (1956-1961) e de Jodo Goulart (1961-1964) no Brasil, ou o da
democracia cristd, no Chile, (desde 1964) etc. O ‘desenvolvimentismo’ apresentava-se, além do mais, como a
ultima etapa do periodo populista e nacionalista anterior (Lazaro Cardenas, Perén, Getllio Vargas, Paz
Estensero, Romulo Betancurt, José Maria Velasco Ibarra etc). Ora, todo este ‘mundo do desenvolvimento’
encontrava-se entdo em um processo de crise e de desintegra¢do aceleradas. A ‘teoria da dependéncia’ serd a
expressao teorica da tomada de consciéncia do fracasso do modelo ‘desenvolvimentista’. De outra parte a
palavra ‘libertacdo’ conotava igualmente, em toda a América Latina, situacdes historicas bem concretas; em
primeiro lugar a Revolucdo cubana de 1959, tinica revolucdo triunfante na longa tradi¢do revolucionaria latino-
americana: revolugdes mexicana (1911), boliviana (1952), guatemalca (1952) etc. Em 1968 ainda permanecia
viva a resisténcia herdica a invasdo norte-americana em S3ao Domingos (28 de abril de 1965). A palavra
‘libertacdo’ estava ligada também, na América latina, a0 movimento guerrilheiro, especialmente a duas figuras
que terdo um profundo impacto sobre todo o Continente: Camilo Torres (morto a 15 de fevereiro de 1966) e
Ernesto ‘Che’ Guevara (morto a 8 de outubro de 1967). Quando se falava de ‘libertagdo’ referia-se também a
pratica de muitos cristdos que, em paises como a Argentina, resistiam e lutavam contra a ditadura do Lugar-
tenente Coronel Ongania (1966), ou, no Brasil, contra a ditadura de Castelo Branco (a partir de 1964) ou de
Costa e Silva (a partir de 1967) etc. Libertacdo implicava, pois, uma opgdo revolucionaria e uma clara ruptura
politica e ideoldgica com o reformismo nacional-desenvolvimentista ¢ com os novos regimes militares. E nesse
contexto historico concreto que € preciso entender a passagem de uma teologia do desenvolvimento para uma
teologia da libertacdo, tal como ela se exprime na conferéncia de G. Gutierrez, em Chimbote.” RICHARD, 1982,
p. 185-186.

36 DUSSEL, 1984. p. 83.

ST DUSSEL, 1984. p. 83-84.

138 «Assmann foi um dos precursores da Teologia da Libertagio. Num primeiro momento, sua reflexdo se
realizou na linha de uma Teologia do Desenvolvimento. Sobre essa tematica, a partir de 1961 publicou artigos
marcantes na ‘Revista Seminario’, que depois passou a se chamar ‘Ponto Homem’. Em 1968, publicou na
Revista Vozes, n° 62, o artigo ‘Tarefa e limitagdes de uma teologia do desenvolvimento’. Num segundo
momento sua reflexdo avangou para uma Teologia da Revolugdo: seu livro ‘Opressdo-Libera¢do. Desafio aos
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depois, da libertagao. E com relagdo a Teologia da Libertagdo: “Gustavo Gutiérrez ¢ Hugo
Assmann sdo representantes classicos da teologia da libertagdo, junto com Juan Luis Segundo,
Pablo Richard, Juan Carlos Scanonne, sem esquecer os protestantes Rubem Alves, Julio de
Santa Ana e o proprio José Miguez Bonino.”'* E nesse contexto historico concreto que é
preciso entender a passagem de uma teologia do desenvolvimento para uma teologia da
libertagdo, tal como ela se exprime na conferéncia de Gustavo Gutiérrez, em Chimbote, no
Peru.'* E importante a contribui¢do do tedlogo metodista José Miguez Bonino, citado por
Roberto E. Zwetsch, quando afirma que a Teologia da Libertacao nascia de um compromisso
histérico que foi assumido por numerosos cristdos, catolicos e protestantes, lutando juntos

como fermento transformador da realidade:

Foi no Simpo6sio sobre Teologia da Libertagdo, realizado em Bogota, em 1970 que
se cunhou uma frase, depois muito repetida: ‘Porque ja passou a década do
desenvolvimento e ja iniciamos a década da liberta¢do. Porque a libertacdo é o novo
nome do desenvolvimento’ (p. 31). Libertacdo era uma categoria de analise, mas
também uma aspiragdo. E esse novo conceito carecia de fundamento teoldgico. A
teologia nascia de uma analise da realidade, mas ndo de uma analise fria. Ela nascia
de um compromisso histérico que foi assumido por numerosos cristaos, ‘catolicos e
protestantes, lutando ombro a ombro com outros homens’, como fermento
transformador de uma realidade injusta e cruel, sobretudo com os mais pobres e
indefesos (p. 46)."*!

Enrique Dussel deixa claro que a Teologia da Libertagao conseguiu fazer com que
toda uma geracdo de jovens ndo sO mantivessem sua f¢, mas também se tornassem a
vanguarda em um processo de mudanca na América Latina, que culminou com a revolugao
Sandinista, a qual foi realizada em boa parte por cristdos. No Chile, a presenca de cristaos
também sobressaiu e, desde entdo, a presenca de cristaos e cristds sempre se destacava, pois ja
sabiam como lidar com mudangas historicas a comegar de uma teologia renovada. Para os
grupos conservadores, para as estruturas mais hierarquicas da Igreja, isso era muito critico e
ndo o aceitaram.'*

Gustavo Gutiérrez conceitua a teologia que nasce no inicio da década de 1970 como

“reflexdo critica da praxis historica a luz da Palavra™:'®

cristdos’, publicado no Uruguai, em 1971, aponta essa direcdo. Na Revista Ponto Homem [4 (1968):6- 58],
publicou o artigo ‘Caracterizacdo de uma Teologia da Revolugao’”. PUCCI, Bruno et al. Hugo Assmann: da
Teologia da Libertacdo a Educagdo para a Sensibilidade. Disponivel em: <http://www.unimep.br/~bpucci/artigo-
hugo-assmann.pdf>. Acesso em: 29 nov 2012.

139 ZWETSCH, Roberto E. Missdo como com-paixdo: por uma teologia da missio em perspectiva latino-
americana. S3o Leopoldo: Sinodal; Quito: CLAI, 2008. p. 113.

0 GUTIERREZ, 1976. p. 11, nota de rodapé e p. 49.

41 ZWETSCH, 2008. p. 109.

"> DUSSEL, 2011.

'3 GUTIERREZ, 1976. p. 26.
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Por tudo isso a teologia da libertacdo nos propde talvez ndo tanto novo tema para a
reflexdo quanto novo modo de fazer teologia. A teologia como reflexdo critica da
praxis historica é assim uma teologia libertadora, teologia da transformagao
libertadora da histéria da humanidade, portanto também da porgao dela — reunida em
ecclesia - que confessa abertamente Cristo. Teologia que nao se limita a pensar o
mundo, mas procura situar-se como um momento do processo através do qual o
mundo ¢ transformado: abrindo-se — no protesto ante a dignidade humana pisoteada,
na luta contra a espoliagdo da imensa maioria dos homens, no amor que liberta, na
construcio de nova sociedade, justa e fraterna — ao dom do reino de Deus.'*

Concluindo afirma Luiz Alberto Gomez de Souza que “Medellin foi o ponto de
chegada e de amadurecimento de uma caminhada dos anos 1960 e o ponto de partida daquela
que sera a década realmente gloriosa da Igreja latino americana, e que vai de Medellin 68 a

Puebla 79.7'%°

1.2.4. Puebla: os pobres sdao o povo de Deus

A Igreja na América Latina no final da década de 1970 estava decididamente inserida
no espaco social e politico e liderava o servico ao povo.'*® Encontramos bispos que se
posicionaram radicalmente a favor das pessoas injusticadas e pobres. Uma igreja com
posicionamento frente ao estado militarista de seguranc¢a nacional, mas movida pela fé e pela
necessidade de testemunhar com a vida em favor da justica do Reino de Deus. Destacam-se o
cardeal D. Paulo Evaristo Arns, de Sao Paulo, na frente urbana, universitaria e operaria; D.
Pedro Casaldéliga no sertdo, apoiando a frente camponesa; D. Tomas Balduino, presidente do
CIMI, com a frente indigena; D. Luiz Fernandez, coordenando milhares de comunidades
eclesiais de base; D. Hélder Camara, sendo o profeta da dentincia; D. Aloisio Lorscheider,
presidente do CELAM; D. Ivo Lorscheiter, conduzindo a CNBB a um novo modelo de
relagdes de uma igreja inovadora. E poderiamos continuar enumerando bispos, padres,
religiosos, religiosas e liderangas que foram coerentes ao seguimento de Jesus de Nazaré no
contexto em que viviam.

Muitos martires na América Latina manifestam por sua morte a ruptura da igreja com
o modelo de neocristandade e sdo reconhecidos pela igreja e apresentados como testemunhas
do Evangelho. Citamos alguns: Padre Henrique Pereira Neto, Rodolfo Lunkenbein, Jodo

Bosco Penido Burnier, D. Oscar Romero, Ignacio Ellacurria, e tantos outros.

' GUTIERREZ, 1976. p. 27. (grifos do autor)

45S0UZA, 2004. p. 90.

146 Sobre a realidade de pobreza e a op¢do pelos pobres em Puebla: GUTIERREZ, Gustavo. Pobres e libertagdo
em Puebla. Sio Paulo: Paulinas, 1980.
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Todavia, a Terceira Conferéncia do Episcopado Latino-Americano, em Puebla,
México, em 1979,'"” vai criando outra configuragio eclesial. Roma tem uma grande
interferéncia no processo de organizagdo, realizagao e tomada de decisdes desta conferéncia.
De certa forma, era necessario instalar uma nova base teologica e pastoral para ndo ter mais
que contar com Medellin.

Nao podemos deixar de reconhecer, no entanto, que “quanto a opg¢ao pelos pobres, o
capitulo 1 da 4? parte — ‘opgao preferencial pelos pobres’ — constitui o documento fundador da
teologia latino-americana”,'** “porém estava desligado da questdo da esséncia da Igreja e, por
isso, ndo se fundou numa eclesiologia em que os pobres sdo o povo de Deus”.'* José
Comblin aponta para o cerne do problema: “Historicamente isso ficou comprovado. Quando

foi banida a teologia do povo de Deus, desapareceu também o tema da op¢io pelos pobres”.'*

1.2.5 A tentativa de superagao do clericalismo e o protagonismo das mulheres

Mesmo que os documentos do Concilio Vaticano I e de Medellin tenham assumido
como doutrina que a Igreja ¢ o Povo de Deus, sabemos que o que concebe a histoéria sao os
fatos e os acontecimentos. Nas ac¢des de construcao da Igreja Povo de Deus ndo se levou em
consideragdo e ndo se incluiu algumas categorias, entre essas as mulheres.

O critério de analise da presenca e participacdo das mulheres na organizagcdo da
Igreja Povo de Deus na América Latina ¢ a pratica com seus acertos, omissoes,
esquecimentos, siléncios e invisibilidades. Paulo Freire defendia o conceito de dialética como
“o processo de conhecimento pelo qual se acerta o caminho certo, através de um processo de
reflexdo em cima da realidade ou pratica.”' E para isso acontecer, “implica em con-vivéncia
com as massas populares e nio em distdncia delas”."> Tudo isso para afirmar que somente
quem viveu esta realidade como mulher tem autoridade para analisar o aprendizado
vivenciado e as relagdes estabelecidas neste processo.

A realidade concreta da construcao da teologia e da pastoral do povo de Deus provou
a vivéncia da tensdo com o modelo de cristandade que ainda resistia na mentalidade e opgdes

de homens e mulheres. E o clericalismo, que ¢ proprio de homens, mas também de mulheres,

7 De 27 de janeiro a 13 de fevereiro de 1979, realizou-se a Terceira Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano, em Puebla, México, com a presenga do Papa Joao Paulo II. DUSSEL, 1984. p. 105-129.

148 COMBLIN, 2002. p. 104.

% COMBLIN, 2002. p. 101.

150 COMBLIN, 2002. p. 280-281.

SUFREIRE, Paulo. Como trabalhar com o povo? Sio Paulo: Centro de Capacitagio Cristd, [1982?]. p. 11.

'52 FREIRE, [19827]. p. 12.
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“expropriou o povo de sua participaco coletiva no ministério, na palavra e no sacramento.”'>

De acordo com Rosemary Ruether, o clericalismo “¢ uma compreensao de lideranga como
dominio que reduz outras pessoas a suditos a serem governados.”"** Por isso as comunidades

nao conseguiram desmantelar o clericalismo:

O clericalismo, por definigdo, descapacita as pessoas ¢ as transforma em “laicato”
dependente do clero. O pressuposto basico do clericalismo é que o povo nio tem
acesso direto ao divino. O clero monopoliza o instrumento de mediagdo entre Deus e
o laicato. S6 os/as clérigos/as tém a formacao teoldgica autorizada; so eles/as estdo
autorizados/as a pregar, ensinar ¢ administrar a Igreja. S6 eles/as possuem o poder
sacramental.'>

E por isso que ndo poucas mulheres, ao se depararem com a incoeréncia de um
discurso de libertagdo e a pratica de clericalismo e androcentrismo, reiteradamente repetiram
esta afirmacao de que “quanto mais a gente se torna feminista, tanto mais dificil fica ir a
igreja.”"*® Algumas mulheres ndo resistiram e rumaram para outras instancias de participacio
fora da igreja, embora fié¢is a construcdo historica do Reino de Deus. Outras encontraram
respostas para suas buscas no Movimento Carismatico. A grande maioria, porém, ainda resiste
em siléncio e trabalhando nesta igreja. Outras mulheres nem sdo percebidas pela igreja, pelo
processo reiterado de invisibilizagao.

A Teologia da Libertacdo na América Latina nasceu e foi vivenciada em realidades
diferenciadas. Da mesma forma, foi sistematizada por pessoas que conheciam a realidade e
estavam inseridas dentro de um contexto de transformagdo. Mas houve também quem
escrevesse sem ter vivido nenhuma dessas realidades. De outra forma, também existiram
projetos e acdes concretas realizados por pessoas que fizeram a opcao de um trabalho de
insercdo e construgdo de um projeto popular e nunca sistematizaram sua praxis."”’

Com relagdo a afirmagdo de que depois do Concilio Vaticano II e, na América
Latina, com a Teologia da Libertagdo, se introduz uma nova abordagem, Ivone Gebara refuta

o argumento. Para ela “ndo houve propriamente mudanca de epistemologia. A cosmologia e

153 «0 movimento das comunidades eclesiais de base da Italia designou esse processo de desclericalizagio como
‘teologia da reapropriagdo’. [...] A teologia da reapropriagdo reflete sobre a recuperacdo do ministério, palavra e
sacramento pelo povo e facilita este processo. A reapropriacdo dos sacramentos significa que nao s6 o exercicio,
mas também a interpretacdo dos sacramentos surge da experiéncia coletiva que a comunidade faz de sua vida na
graga.” RUETHER, Rosemary Radford. Sexismo e religido: ruamo a uma teologia feminista. Sdo Leopoldo:
Sinodal, IEPG, 1993. p. 173.

'Y RUETHER, 1993. p. 171.

'S RUETHER, 1993. p. 171-172.

'S RUETHER, 1993. p. 161.

157 Reflexdes sobre a necessidade de uma sistematizagio dos trabalhos de pastoral. MACIEL, Elter D. Ciéncia e
Pastoral. Tempo e Presenca, n. 20. Rio de Janeiro: Princeps, 1978. p. 2-13.
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antropologia crista continuaram as mesmas, embora a linguagem dualista tenha sido mitigada,

sobretudo pelo trabalho de setores progressistas.”'>®

Quanto a Teologia da Libertagdo, seu mérito foi recuperar a situagdo dos pobres
como uma questdo teologica fundamental e a partir dai alimentar uma
espiritualidade de libertacdo das diferentes opressoes, especialmente os pecados
sociais. Mostrou a relagdo intima entre a adesdo a Jesus e a luta contra as cotidianas
injusticas sociais do continente [...] Mas ndo se introduz uma nova abordagem:
apenas se acrescentam aspectos da epistemologia da modernidade numa perspectiva
teologica de libertagdo integral dos pobres da América Latina.'”

E por isso que precisamos compreender, conforme afirma Marcella Maria Althaus-
Reid, que a reflexdo teologica da Libertacdo nasce da realidade pratica e ¢ também seu
espelho, visto que “nenhuma teologia pode escapar das caracteristicas epistemologicas de seu
tempo.”160

Ivone Gebara, fazendo um relato de seu caminho de tomada de consciéncia feminista
que comecou em 1979 (ou 1980), época em que a Teologia da Libertacao estava em seu auge,
revela que ndao havia espago para falar das mulheres, a ndo ser que fossem introduzidas
discretamente na nocao genérica de pobres. Falar de uma maneira diferente, ou pretender uma
abordagem a partir da experiéncia das mulheres era, de certa forma, frair o carater geral da
libertagio em curso na América Latina.'®" Na realidade da Teologia da Libertagdo como
processo de libertagdo integral, Delir Brunelli sustenta que ‘“a presenca da consciéncia
feminista, ou de género, ¢ recente na teologia latino-americana. Teve inicio nos anos 70 e
cresceu na ultima década.”'®® Delir Brunelli enumera as fases deste processo:

Fase preliminar: emergéncia da mulher na Igreja. “A partir da década de 1960, a
Igreja catdlica e outras igrejas cristds tomam consciéncia da emergéncia das mulheres na
sociedade e acolhem ou mesmo promovem sua maior participacdo no ambito eclesial.”'®>

Primeira fase: a Teologia e a questdo da mulher. “A produgdo teologica das

mulheres latino-americanas comeca na segunda metade da década de 1970. O mais

'8 GEBARA, Ivone. Teologia ecofeminista: ensaio para repensar o conhecimento e a religido. So Paulo: Olho
D’Agua, 1997. p. 52-53.

'Y GEBARA, 1997. p. 53.

190 ALTHAUS-REID, Marcella Maria. Demitologizando a teologia da libertagdo. Reflexdes sobre o poder,
pobreza e sexualidade. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.). Teologia para outro mundo possivel. Sdo Paulo: Paulinas,
2006. p. 458.

' GEBARA, Ivone. Teologia em ritmo de Mulher. So Paulo: Paulinas, 1994. p. 6-7.

12 BRUNELLI, Delir. Teologia e género. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.). Sarca ardente. Teologia na América
Latina: Prospectivas. S&o Paulo: Paulinas, 2000. p. 209.

163 BRUNELLI, 2000. p. 209.
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significativo, nesse primeiro momento, ¢ que se trata de uma produgdo de mulheres, embora

nem sempre apareca uma preocupagao especial com a questao de género.”164

Segunda fase: a teologia na otica da mulher. “Essa teologia se desenvolve

particularmente na década de 1980. Nesse momento, as mulheres comecam a perceber e a

denunciar o carater androcéntrico, patriarcal e demasiado racional do discurso teologico”.'®®

As mulheres também “questionam o fato de a Teologia da Libertacdao tratar os pobres de
forma genérica e advertem que ¢ diferente fazer teologia com base na experiéncia dos homens

ou das mulheres pobres”.'°® Desta forma “propdem ndo apenas incluir a questdo da mulher na

reflexdo teoldgica, mas fazer Teologia numa perspectiva nova: na ética da mulher’.'’

Terceira fase: A teologia feminista. “Essa terceira fase corresponde especialmente a
década de 1990, quando se aprofunda o didlogo entre as tedlogas e as feministas e algumas
encontram na categoria ‘género’ uma nova mediacdo analitica para a Teologia™.'®® Toda a
teologia deve ser reconstruida em bases novas, pois ndo basta fazer teologia na dtica das

mulheres.

A mediagdo de género faz perceber que a nossa Teologia ¢ masculina nio s6 porque
sempre foi feita por homens, mas porque se desenvolveu numa cultura na qual o
masculino era normativo, porque se serviu de um conhecimento filoséfico produzido
dessa forma. Por isso, o discurso teologico pretensamente ‘universal’ ¢é
androcéntrico. Muitas afirmacdes apresentadas como sendo do ‘humano’, na
realidade, referem-se a experiéncia e a percep¢do masculinas.'®

Maria José Rosado, com relagao a agdo e pratica das mulheres na atualidade da igreja
(em 1984), traz a tona situacdes concretas e vividas com base numa experiéncia e realidade

especifica:

Tomando agora a Igreja Catolica no Brasil, nos ultimos anos, ndo ¢ dificil constatar
uma presenca feminina massiva. Tempos atras, as mulheres engrossavam as fileiras
da LEC, das associacdes catdlicas tipo Filhas de Maria ou Apostolado da Oragéo.
Hoje, vamos encontra-las nas CEBs, onde exercem destacada influéncia, muitas
vezes em posicdes de lideranca. Analisando o feminismo brasileiro, diz Singer:
‘Para ela (a mulher da periferia), a formagdo das Comunidades de Base representou
uma oportunidade tnica de participagdo social.” A integracdo nas CEBs abriu,
inclusive, as mulheres catolicas das classes populares a atuagdo direta nos
movimentos sociais ¢ até mesmo na politica partidaria. Diz o mesmo autor: ‘Nos
movimentos que se t€m verificado em Sdo Paulo, nos ultimos anos, a partir da
atuacdo das Comunidades de Base, a participagdo das mulheres tem sido das mais
destacadas. Nas reivindicac¢des locais por creches, postos de saude, agua ou melhoria
no servico de oOnibus, é frequente que a lideranga seja exercida por mulheres. O

!4 BRUNELLI, 2000. p. 211.
1S BRUNELLI, 2000. p. 212.
166 BRUNELLI, 2000. p. 212.
7 BRUNELLI, 2000. p. 212. (grifos da autora)
18 BRUNELLI, 2000. p. 214.
¥ BRUNELLI, 2000. p. 216.
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mesmo se verifica também em movimentos mais gerais, como o do custo de vida,
. e e . . . . 170
que surgiu por iniciativa de donas-de-casa da periferia sul da cidade.’

Maria José Rosado enfatiza ainda que “a atuagdao das mulheres nas CEBs varia desde
os trabalhos mais simples, como a limpeza da igreja ou do saldo de reunides, até a
coordenagao da comunidade e a representagdo da mesma [...] em oOrgdos colegiados das
Igrejas locais™.!”! Ela afirma que nas comunidades “essa gama tdo ampla de fungdes passa por
tarefas como: catequese, integracdo em equipes de liturgia, participacdo em ‘circulos
biblicos’, visitas a pessoas doentes etc.”'’* Contudo a pratica das mulheres ndo se reduz ao
interno da Igreja, visto que “no campo social, sua a¢ao estende-se a associagao de moradores,
aos movimentos de carater reivindicatorio, de apoio as lutas dos trabalhadores, participagdo
nos sindicatos...”' "

Por outro lado a atividade da mulher, principalmente a da mulher-freira, ¢
considerada sob o prisma da maternidade espiritual,'’* da esposa e da mde. Ocorre que, “na
Igreja, o espaco aberto pela religiosa ndo conseguiu mudar a ideia generalizada de sua
inferioridade, de sua incapacidade para refletir, tomar decisdes e assumir tarefas mais
relevantes.””” E no que diz respeito ao interno da Igreja, Carmela Panini faz uma descrigdo

da precariedade das relagdes de trabalho que caracteriza a situacdo das mulheres religiosas na

década de 1980.

A mulher, via de regra, assume seu ministério na Igreja ndo como um trabalho, mas
como um servigco. Presta seu trabalho na qualidade de voluntaria, sem vinculo
empregaticio. Quando presta seu servigo em tempo integral, o faz em troca de uma
remuneragdo minima. ‘O ideal espiritual e o voto de pobreza tornam ainda mais
dificil a mulher-freira [...] identificar-se como trabalhadora que merece condigdes
justas de trabalho’. A pratica vem demonstrando nitida discrimina¢do entre a
remuneragdo do trabalho prestado pelo padre e pela freira. Na mentalidade de certos
administradores pastorais, a freira deve fazer gratuitamente seu trabalho, ou, ao
menos, conformar-se com uma remunera¢do simbdlica. Alguns relutam até mesmo
em assinar-lhe a carteira de trabalho. Preferem, assim, o trabalho de uma religiosa
aposentada, ou que exerca um cargo na faixa interna da congregagdo a que pertence,
ou, ainda, que tenha outra fonte de subsisténcia. Ocorre comumente que, mesmo o0s
que reconhecem a eficiéncia do trabalho feminino na Igreja e o acham indispensavel,

7" ROSADO, Maria José. A mulher e os ministérios: questio recolocada. Vida Pastoral. vol. 117. Sio Paulo:
Paulinas, 1984. p. 27.

"' ROSADO, 1984. p. 27.

2 ROSADO, 1984. p. 27.

'3 ROSADO, 1984. p. 27.

174 “parto da tese de que o niicleo basico em torno do qual se construiu a maternidade espiritual nas comunidades
religiosas € profundamente patriarcal.” GEBARA, Ivone. A madre superiora e a maternidade espiritual: da
instituicdo a institucionalizacdo. Concilium. Rio de Janeiro: Vozes, no. 226, 1989. p. 46.

175 PANINI, Carmela. A mulher: uma histoéria de discriminag¢ao e um grito de liberdade. Vida Pastoral. vol. 147,
Sao Paulo: Paulinas, 1989. p. 31.
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impedem que as mulheres tenham um espago de igualdade no poder de decisdo, de
atuacdo e da propria remuneragdo.'”®

Na opinido de Ivone Gebara, a presenca e pratica das religiosas inseridas nos meios
populares tomou corpo, particularmente no Brasil, a partir da década de 1970."”” Fortaleceu
uma consciéncia e uma militancia nas organizac¢des populares, assim como uma leitura da fé
cristd a partir dos problemas e esperangas de nosso povo.'’® Também provocou e incentivou
uma releitura da Biblia como uma reflexao compartilhada sobre a historia de um povo ao qual
nos ligamos por tradi¢ao religiosa e do qual temos que aprender a fidelidade a vida e,
sobretudo, o livro que nos fala de Jesus e Maria, figuras iniciadoras de um novo modo de
relacionamento entre as pessoas.'”’ A leitura popular da Biblia, garantida pela reflexdo do
CEBI — Centro de Estudos Biblicos, ajudou muitas mulheres na consciéncia de seu papel na
igreja e na sociedade, movidas pela fé em Jesus e no projeto do Reino de Deus. A Biblia nas
maos das mulheres foi um instrumento de conscientizacao, libertacdo e empoderamento. A
leitura popular da Biblia feita pelas mulheres favoreceu o florescimento de uma
espiritualidade de resisténcia e de esperanca na pratica de um mundo novo. A mulher faz
teologia.

No que diz respeito ao papel das mulheres na pastoral popular, conclui-se que ¢
inegavel a contribuicdo da Teologia da Libertacdo, assim como a da Igreja da Libertacio'™ e
da Pastoral Popular no processo de libertagdo. Em estudo que realizou sobre este periodo,
Keneth Serbin constatou que a pratica da Teologia da Libertacdo, embora essencialmente
feminina, ndo conseguiu transformar as relagdes de género na Igreja: “No contexto brasileiro
de fins dos anos 1970 e comego da década seguinte, a libertagdo significou redemocratizagao
politica”.'®!

Outro aspecto importante a ser considerado ¢ que, neste periodo, na Teologia da
Libertacao, era clara a anélise socioldgica que se fazia da realidade. Partia-se do principio de
que havia duas classes sociais: aqueles/as que sdo donos/as do capital, ou seja, os/as patrdes; €

os/as que sao explorados pelo capital, por sua forca de trabalho, os/as operarias. O discurso

176 pANINI, 1989. p. 30.

177 «“No inicio dos anos 80, aumentou consideravelmente o nimero de pequenas comunidades de religiosas(os)
inseridas(os) no meio popular”. PLOEG, Roberto van der. A igreja dos pobres no Nordeste. Cadernos do CEAS.
no. 132. Salvador: Centro de Estudos ¢ A¢ao Social, 1991. p. 63.

178 Sobre agdes realizadas no Brasil pelas religiosas apés o Concilio Vaticano II: ROSADO, Maria José. As
religiosas ¢ 0 compromisso com os pobres no Brasil. /n: MARCILIO, Maria Luiza. A mulher pobre na histéria
da Igreja latino-americana. Sao Paulo: Paulinas, 1984. p. 124-137.

' GEBARA, Ivone; BINGEMER, Maria Clara Lucchetti. 4 mulher faz teologia. Petropolis: Vozes, 1986. p. 14.
180 Sobre a mulher na Igreja dos pobres: AQUINO, Maria Pilar. Nosso clamor pela vida: teologia latino-
americana a partir da perspectiva da mulher. Sdo Paulo: Paulinas, 1996. p 97-134.

8T SERBIN, 2008. p. 275.
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teologico enfocava a questdo do pobre visto na dimensdao de classe, ndo abrangendo as
categorias de género, etnia e diversidade. E mesmo na pratica da Igreja Popular, as mulheres
nao aparecem como realidade especifica da reflexao da Teologia da Libertagao.

A conclusdo de Marcela Althaus-Reid ¢ de que encontramos “um discurso que, as

vezes, carece de realidade”,'™ pois o discurso da Teologia da Libertacio era de inclusividade.

Mas analisando a pratica, ndo houve empenho em encontrar espago e lugar para todas e para

todos, mas apenas para alguns.

A inclusivididade torna-se um conceito libertacionista central, mas apenas para ser
visto na dimensdo diacronica do Kairos histdrico (ou Hora de Deus) entre os pobres.
O que estou afirmando ¢ que a chave para uma avaliacdo do discurso da teologia da
libertagdo no século XX é considerar a praxis libertacionista como relacionada ndo a
inclusividade, mas a lutas de poder. Talvez ainda possamos falar da inclusividade,
mas apenas se reconhecermos que as igrejas militantes jamais foram neutras, tendo
feito opgdes (até mesmo inconscientemente) apoiando construgdes teodricas
colonialistas na América Latina, como as ideologias de gé€nero, raca e sexualidade.
Portanto, a teologia da libertagdo ndo disponibilizou cadeiras para mulheres pobres
ou para gays pobres — ou pelo menos, ndo o fez espontaneamente. O projeto
inclusivo afirmou-se mediante politicas de exclusdo que determinaram a identidade
dos pobres. Os pobres que eram incluidos eram concebidos como masculinos,
geralmente camponeses, vagamente indigenas, cristdos e heterossexuais. De fato, as
Igrejas militantes ndo teriam necessitado de muitas cadeiras em torno da mesa do
Senhor se esses critérios tivessem sido aplicados. Descreve-se a identidade de
apenas uma minoria dos pobres. As pessoas pobres na América Latina ndo podem
ser estereotipadas tdo facilmente e incluem mulheres urbanas pobres, travestis em
ruas de bairros pobres e gays em toda parte.'™

A anélise de Marcela Althaus-Reid ajuda a entender que a Teologia da Libertacdo
latino-americana, ‘“nascida de um ethos de autoritarismo (social, politico e eclesiastico),
perdeu as possibilidades de poiesis teologica, que provém ndo de discursos sobre os pobres

idealizados, mas da realidade dos pobres como pessoas de diferentes identidades, de sexo e

182 ALTHAUS-REID, 2006. p. 456-457. “Da mesma maneira, como meus anos de experiéncia trabalhando com
comunidades pobres me ensinaram, com muitas sutilezas ¢ nuances das realidades didrias da praxis crista
libertacionista ndo podem ser expressas em discursos teoldgicos, o mesmo se pode dizer sobre as metaforas de
inclusividade. Os libertacionistas das décadas de 1970 ¢ 1980, na América Latina, tém um discurso que, as
vezes, carece de realidade. De fato, a praxis libertacionista na América Latina, de onde procede a riqueza de
fazer teologia em comunidade, foi, e ainda €, uma area contestada. Qualquer pessoa que tenha sentado, em uma
Igreja militante, ao redor de uma mesa junto com os(as) mais pobres de nossos(as) irmaos(as) sabe que o mau
cheiro deixado no recinto por pessoas que nunca tomam banho ou no t€m acesso a roupas limpas cria mais
oposicdo entre os membros da pardquia do que a ideia de uma teologia envolvida politicamente.
Alternativamente, a mistura de racas e culturas entre as pessoas sentadas em torno da mesa do Senhor em um
domingo pode, de certa maneira, mostrar-se mais controversa para muitas Igrejas do que um sermao de James
Cone sobre a teologia negra. H4 uma lacuna no discurso liberacionista, e trata-se, parodoxalmente, de uma
lacuna entre ideologias incontestadas e realidade critica”.

183 ALTHAUS-REID, 2006. p. 457-458. (grifos da autora)
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género”.'™ De fato, quem vive e conhece a realidade, sabe que “os pobres constroem

comunidades em torno de amor e compaixio e nio mediante vinculos legais”.'®

1.2.6 A abertura politica nao se transformou em abertura social

Com a abertura politica, iniciada em 1979 com o fim do Al-5, comeca o processo de
anistia, o retorno das pessoas que foram exiladas. Nasce com isso a possibilidade de poder
viver o periodo de abertura democratica, que possibilitou a reconstituicdo dos partidos e o
surgimento de novos partidos politicos, assim como o desenvolvimento da sociedade civil:
greves, sindicalismo combativo, fundag¢do do Partido dos Trabalhadores — PT e todo tipo de
movimento popular.'®

Contudo, Leonardo Boff constata que ‘“a abertura politica na dire¢ao de uma
democracia representativa ndo se transformou em abertura social [...] A causa principal,
embora nao exclusiva, desta iniquidade social reside no sistema capitalista dependente,
associado e excludente”.'’

A democracia ¢ uma conquista politica. Poder escolher, opinar, decidir e poder votar
¢ uma conquista. Mas criar mecanismos de participacao de todos os setores da sociedade ¢ um
processo gradual a ser construido. Favorecer a inclusao de todos e de todas ainda seria uma
utopia. O Brasil era considerado um pais devedor, dependente, com forte concentragao de
renda e com uma multiddo de homens e de mulheres vivendo o desemprego, a pobreza ¢ a
exclusdo. Pensar o processo democratico implica em conquistar o poder, construir a
elaboragdo de uma nova constituicdo do pais e favorecer a inclusao e a participagdo popular
nas mais variadas instancias de governo e organismos da sociedade civil. Essas serdo as novas

bandeiras de luta popular em tempos de democracia.

'8¢ ALTHAUS-REID, 2006. p. 459.

185 ALTHAUS-REID, 2006. p. 464.

86 PLOEG, 1991. p. 63.

87 BOFF, Leonardo. O caminho da Igreja com os oprimidos: do vale das lagrimas a terra prometida. Rio de
Janeiro: CODECRI, 1980.
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2 HISTORIA DA PASTORAL POPULAR URBANA NA DIOCESE DE CAXIAS DO
SUL (1969-1989)

2.1 Os inicios de uma Pastoral Popular nas experiéncias de um projeto popular: meados

de 1969 a 1983

Recuperar a historia, a proposta e a pratica da Pastoral Popular Urbana - PPU'® - da
Diocese de Caxias do Sul-RS,"™ ¢ uma ousadia e um desafio, visto nio encontrar registro
sistematizado desta praxis. O esfor¢co consiste em recolher a documentagdo existente e
perscrutar os testemunhos de homens e mulheres, assessores e militantes, responsaveis pela
idealizagdo e organizacao desta proposta na periferia das cidades gatichas de Caxias do Sul,
Farroupilha e Bento Gongalves, fazendo um recorte do periodo de 1969 a 1989.

Para entender este periodo, porém, faz-se necessario retornar na historia e percorrer
alguns acontecimentos para situar a conjuntura que provocou o surgimento desta realidade. A
histéria da PPU na Diocese de Caxias do Sul nao pode ser analisada fora do contexto das
grandes transformagdes ¢ mudancas que ocorreram, antes mesmo do inicio da década de

1960, na sociedade e na Igreja do Brasil e da América Latina.
2.1.1 Da criacao da Diocese ao Movimento dos Seminaristas
A criagao da Diocese de Caxias do Sul ocorreu em 1934 e seu primeiro bispo foi

Dom José Barea (1936-1951), periodo em que Gettlio Vargas governava o Brasil com mao de

ferro. Em 1952, assume a Diocese Dom Benedito Zorzi (1952-1983), que desde o inicio de

188 A sigla PPU sera utilizada, neste texto, para identificar a expressdo Pastoral Popular Urbana.

189 «A Diocese é uma porgdo do povo de Deus confiada ao pastoreio do Bispo com a cooperagdo do presbitério,
de modo tal que, unindo-se ela a seu pastor e, pelo Evangelho e pela Eucaristia, reunida por ele no Espirito
Santo, constitua uma Igreja particular, na qual estd verdadeiramente presente ¢ operante a Igreja de Cristo una,
santa, catolica e apostdlica.” IGREJA CATOLICA. Codex Iuris Canonici. JOAO PAULO II. CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Codigo de Direito Canénico = Codex Iuris Canonici: Promulgado
por Jodo Paulo II, Papa. Sao Paulo: Loyola, 1983. (Canon 369). “A Diocese de Caxias do Sul compreende uma
area de 11.892 Km2 e uma populacido de aproximadamente 865.691 habitantes. (IBGE 2011). Sua jurisdi¢ao
abrange 30 municipios: Antdnio Prado, Bento Gongalves, Boa Vista do Sul, Cambara do Sul, Carlos Barbosa,
Caxias do Sul, Coronel Pilar, Cotipora, Fagundes Varela, Farroupilha, Flores da Cunha, Garibaldi, Guabiju,
Jaquirana, Monte Belo do Sul, Nova Aragd, Nova Bassano, Nova Padua, Nova Prata, Nova Roma do Sul, Parai,
Pinto Bandeira, Protasio Alves, Santa Teresa, Sdo Francisco de Paula, Sdo Jorge, Sao Marcos, Veranopolis, Vila
Flores e Vista Alegre do Prata. Além destes, compreende ainda parte dos municipios de Sdo Valentim do Sul e
Imigrante. E dividida em 73 paréquias, 983 Comunidades-Igreja e um Santuario Diocesano.” DIOCESE DE
CAXIAS DO SUL. Historico. Disponivel em: <http://www.diocesedecaxias.org.br/diocese.php>. Acesso em: 01
dez 2012.
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seu mandato destacou-se pela visdo missionaria e pelo apoio as iniciativas de mudangas e
adequacdes a realidade.'”’

Este estudo tera como parametro e uma das fontes principais Jorge Parisotto, padre
do clero da Diocese de Caxias do Sul, na referéncia aos acontecimentos que determinaram e
direcionaram o processo de construgdo desta proposta, por ser ele um dos integrantes da
equipe que ajudou a idealizar e articular a PPU.

As origens das ideias progressistas que sao levadas para Caxias do Sul estdo no
Seminario de Viamao, onde aconteceu uma das principais tentativas de organizacao do
Movimento dos Seminaristas,191 no ano de 1957. Os seminaristas da Diocese de Caxias do
Sul, neste periodo, estudavam filosofia e teologia no Seminario de Viamao e influenciavam
com suas ideias o meio onde viviam. As ideias novas nasciam do préprio estudo, visto que os
professores progressistas do semindrio apresentavam novas reflexdes aos estudantes. Os
professores participavam de toda a movimentagao que ocorria no mundo. Era um tempo de
muita produgdo de ideias, embora em meio a repressao do periodo de ditadura militar. Um dos
professores deste periodo foi Hugo Assmann, considerado um dos precursores da Teologia da
Libertacdo. Também os estudantes acompanhavam as transformagdes que aconteciam e para
manterem-se atualizados, realizavam conferéncias para estudo e atualizagdo com professores
convidados, como Jos¢ Comblin. O Movimento dos Seminaristas apoiava e vivia a luta do
movimento estudantil e também a inspiracao de um novo humanismo: “Quando o movimento
estudantil irrompeu no mundo todo, o movimento dos seminaristas ja havia adotado
plenamente o humanismo do Vaticano II”."** Os jovens estudantes seminaristas investiram na
elaboragdo de uma revista que se chamava O Semindrio, para divulgar e articular as novas
ideias revolucionarias através de textos e noticias: “Em 1968, a revista abandonou as
pretensdes eclesisticas e mudou seu nome para Ponto Homem™.'> A revista Ponto Homem

ajudou na semeadura da Teologia da Libertacdo.'**

Ponto Homem ajudou a plantar as sementes da teologia da libertagdo. Teodlogos,
padres e escritores profissionais agora dominavam suas paginas. A edi¢do de julho-
agosto de 1968 publicou artigos de uma assembleia especial em Viamao sobre a
‘teologia do desenvolvimento’. Esse encontro foi uma efervescente e abrangente
pré-estréia da teologia da libertacdo, que nasceria apenas algumas semanas depois na
assembleia dos bispos latino-americanos em Medellin. Entre os principais oradores

1% GRAZZIOTIN, Roque. Pressupostos da prdtica educativa na Diocese de Caxias do Sul — 1934 a 1952.
Dissertacdo (Mestrado) — Universidade de Caxias do Sul, Curso de Filosofia ¢ Educagao, Caxias do Sul, 2010.
! Para melhor compreensdo do Movimento dos Seminaristas hi um excelente estudo que ajudard no
entendimento deste periodo: SERBIN, 2008. p. 168-170.

192 SERBIN, 2008. p. 186.

193 SERBIN, 2008. p. 185-186.

1% GUTIERREZ, 1976. p.49, nota de rodapé n° 5.
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estavam o padre Caramuru, um dos autores do Plano de Pastoral de Conjunto da
CNBB, Dom Ivo Lorscheiter, o padre belga José Comblin, eminente tedlogo da
libertagdo, o padre Gregory, socidlogo religioso e ex-professor de Viamao, e o padre
Assmann, outro importante pioneiro da teologia da libertagdo. Debateu-se nessa
assembleia sobre a salvacdo a luz da histéria e do subdesenvolvimento latino-
americano. No relatorio final, usou-se a teoria da dependéncia para analisar a
posicdo da América Latina no mundo. Outros temas importantes foram a libertacao
como salvagdo, a vida como fonte de reflexdo teoldgica, a necessidade de uma
alianca entre os tedlogos e os cientistas sociais e o socialismo como necessidade
histdrica. Assmann ressaltou o carater politico da teologia do desenvolvimento em
suas palestras, intituladas ‘Teologia da Revolugdo’ e ‘Elementos para uma Etica da
Opcao e Préxis Revolucionaria’. Discorreu sobre a poderosa influéncia que Che
Guevara e o padre colombiano Camilo Torres, ambos mortos na guerra da guerrilha,
exerciam sobre a juventude. Questionou a pregacdo da ndo-violéncia pela Igreja,
pois isso obscurecia a existéncia da violéncia institucionalizada.'®

Outro aspecto considerado fundamental pelo Movimento dos Seminaristas era a

participagdo ativa na Acdo Catodlica que politizava ainda mais o Seminario de Viamao.

Resultado desta militancia “os seminaristas fundaram a Unido dos Seminaristas Maiores do

Sul (USMAS)”,"° conforme ¢é relatado por Jorge Parisotto:

Noés tinhamos um movimento proprio, que era a USMAS, que a gente chamava a
Unifo dos Seminaristas Maiores do Brasil, n6s mesmos criamos uma [organizagao]
paralela, mas trabalhando junto da JUC que era a Juventude Universitaria Catdlica e
da UNE que era a Unido Nacional dos Estudantes. E nds entdo criamos a USMAS, e
nos juntamos nesse processo todo e, entdo, participei desses tipos de organizagdo.'’

Jorge Parisotto integrou e liderou os movimentos de Seminaristas e Estudantil e, com

1sso, neste periodo, comegou a militar no movimento da A¢ao Catdlica Especializada:

Militante do movimento universitario e seminaristico ¢ engajamento nos grupos
ativos pelas reformas internas do seminario, da pastoral na diocese e nas politicas
revolucionarias sociais dos anos sessenta. Eramos um grupo que buscava
alternativas para a pastoral ao nivel de evangelizagdo e da organizagdo. Ainda no
seminario, desenvolvia estagio em paroquias da periferia de Porto Alegre com
projetos avancados no meio operario e estudantil que faziam parte da acdo catdlica
especializada. Tinhamos um grupo estreitamente ligado aos ‘padres novos’ da
diocese que estavam em evidéncia por sua lideranga nos projetos avangados de
renovagdo pastoral. Uma das nossas convic¢des era de ndo ficarmos padres para
sermos auxiliares acomodados refor¢ando a institui¢do e sua orientacdo tradicional.
Qual seria nossa contribui¢do? Viviamos como atores de um cenario caracterizado
pelo Vaticano 11 (1962-1965), Medellin (26/8 a 06/9 de 1968), Ato Institucional N°
5, década de revolugdo cultural, politica, social, ditadura, clandestinidade.'®

195 SERBIN, 2008. p. 186. (grifos do autor)

196 SERBIN, 2008. p. 171.

197 FRIES, Sénia Storchi. Entrevista concedida por Jorge Parisotto ao Banco de Meméria da JOC - Juventude
Operaria Catolica. Caxias do Sul, 02 abr 2013.

9 PARISOTTO, Jorge. Crian¢a e adolescente de constitui¢iio franzina... [mensagem pessoal]. Mensagem
recebida por <mariabrendali@hotmail.com> em 15 set 2010.
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O Movimento dos Seminaristas chegou ao seu auge entre 1966 e 1968'”° ¢ se
caracterizou por um forte idealismo e contesta¢do ao sistema tridentino,”” estrutura da igreja
existente, no desejo de transformar a sociedade e também de debater a relagdao da Igreja com o

povo:

Os seminaristas dessa geracdo foram idealistas. Talvez ingenuamente, esperavam
revolucionar todas as facetas do sacerddcio em um piscar de olhos. Nos inebriantes
anos 1960, partilharam das aspiracdes dos jovens radicais de todo o mundo, que
combinavam a modernidade com um sonhador desejo de justica social em sua
tentativa de transformar a sociedade. No Brasil essa visdo enfatizou a busca de uma
identidade nacional auténtica entre as classes menos favorecidas. Em linha com
movimentos anteriores na histoéria da Igreja, os seminaristas mergulharam no
passado a procura de inspiragdo. Sua utopia eclesiastica baseou-se em tradi¢des
biblicas como a comunidade, a condi¢do abengoada dos pobres e a libertacdo da
opressdo. O movimento dos seminaristas gerou um proveitoso debate sobre o regime
tridentino e sobre a enfraquecida relagdo da Igreja com o povo. Os seminaristas

. . .5 201
queriam tornar-se ‘santos modernos’ e ‘sociais’.

E determinante compreender o contexto mundial desse periodo para poder entender
que estes jovens seminaristas idealistas nao estavam alheios ao que se vivia na época. Foi um
periodo de grande movimentagdo e contestagdo, principalmente da juventude. No contexto
interno da igreja institucional, viviam-se as repercussoes da realizagdo do Concilio

Ecuménico Vaticano II (1962-1965).2%
2.1.2 O Movimento de Libertacao
“O movimento dos seminaristas foi parte de uma ‘rebelido religiosa’ de padres

radicais no Brasil e em vérios outros paises latino-americanos.”* Em toda a América Latina

surgiram movimentos sacerdotais radicais,”** consequéncia da crise de identidade que assolou

19 SERBIN, 2008. p. 185.

290 SERBIN, 2008. p. 175.

29T SERBIN, 2008. p. 200-201.

202 A convocagdo para o Concilio Ecuménico Vaticano 11, pelo Papa Jodo XXIII, ocorreu no dia 25 de janeiro de
1959. Antes da abertura oficial, ocorrida em 11 de outubro de 1962, houve um intenso envolvimento e
participagdo eclesial. Encerrou-se no dia 08 de dezembro de 1965. DUSSEL, 1984. p. 79-104.

203 SERBIN, 2008. p. 195.

204 «“f nessa situagdo caracterizada pela caréncia de uma doutrina politica clara na hierarquia da Igreja, e, ao
mesmo tempo, pela pressdo do movimento das massas sobre a consciéncia cristd, que surgiu o ‘movimento
cristdo’ dos anos 1968-1973. Nesse movimento manifestam-se, em um primeiro momento, 0S movimentos
sacerdotais, que aparecem de maneira autdbnoma e espontinea, a partir da base da Igreja latino-americana. Em
1968, nasce, na Argentina, o ‘Movimento nacional dos padres para o Terceiro Mundo’; no Peru, a ONIS; na
Colombia, o Movimento Sacerdotal de Golconda. Diante do siléncio da hierarquia, da auséncia de realizagdes
sociais ou politicas efetivas e da pressdo do movimento popular, os padres se pronunciam e agem como Igreja,
no interior do processo politico latino-americano. Assim, inaugura-se uma ‘pratica eclesial’ completamente
original e insolita. Além do mais, durante todo este periodo, multiplicam-se as declaragdes publicas de grupos de
padres, perante os acontecimentos politicos; aparecem cartas abertas a hierarquia, expondo a urgéncia de
mudangas radicais, semindrios organizados a margem dos programas oficiais etc. Em quase todos os paises
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o clero nas décadas de 1960 e 1970. Defendiam varias bandeiras de lutas e, entre essas,
discordavam do celibato obrigatdrio, questionavam a propria ordenacao e a autoridade dos
bispos. Foi um protesto generalizado contra a ordem tridentina. Dentro deste contexto, Ivo
Poletto, seminarista da Diocese de Caxias do Sul, disse a seu bispo, Dom Benedito Zorzi, que
discordava do celibato obrigatorio.””> Por isso, “seminaristas e padres empenharam-se em
construir um novo modelo de sacerdocio mediante uma profunda reavaliagcdo da vocagdo e
sua funcdo social”.*%

Também com a Vida Religiosa, o periodo dos anos 1960 ¢ um tempo de profunda
crise. Religiosos e religiosas comegaram a abandonar algumas estruturas de escolas e
hospitais para estar no meio do povo. Nesta €poca, muitas freiras foram morar em vilas e
favelas, vivendo em comunidades inseridas. Comegaram a abandonar o hdbito, roupa usada
para caracterizar as religiosas, € usar vestes comuns. Também ocorreram muitas desisténcias
da vida religiosa, pois nem todas as ideias de mudangas foram acolhidas em todos os lugares,
visto as estruturas cristalizadas dos conventos. Clodovis Boff conclui que a Vida Religiosa
inserida ¢ fruto (e semente) do novo modo de ser Igreja, que comega a ser vivido em um novo
modelo de igreja em que as pessoas oprimidas sdo sujeitos.””’ Devido ao Concilio Ecuménico

28 ocorrem significativas mudangas de postura na Igreja Catolica. Acontecia o

Vaticano 11,
aggiornamento proposto pelo Papa Joao XXIII. Suas discussdes e resultados comegavam a
influenciar a mentalidade e o comportamento das pessoas da igreja. Havia o sentimento de
protagonismo neste novo cendrio, principalmente com Medellin (1968), que atualizava e

reafirmava estas orientagdes para a Igreja da América Latina.

latino-americanos, surge, em seguida, movimentos de igreja que, a partir de uma experiéncia de base no
movimento popular, buscam espontaneamente uma resposta ao momento revolucionario que vive o Continente.
No Chile, o grupo ‘dos 80’ manifesta-se publicamente (declaracdo de abril de 1971) e, do mesmo modo, o grupo
‘dos 200’ padres (organizados para preparar, a partir do contexto politico chileno, o sinodo de 1971 sobre a
justi¢a); no México, nasce o movimento ‘Padres para o povo’; na Colombia, o grupo SAL (Padres para a
América Latina); no Equador, o MNCL (Movimento Nacional Cristdo pela Liberdade); na Costa Rica, o
Movimento ‘Exodo’; na Bolivia, ISAL (Igreja e Sociedade na América Latina) etc. Todo esse processo
encontrard uma de suas melhores expressdes no primeiro encontro latino-americano dos ‘Cristdos pelo
Socialismo’, em abril de 1972, em Santiago do Chile.” RICHARD, 1982. p. 191.

295 SERBIN, 2008. p. 155.

296 SERBIN, 2008. p. 157. Conferir a nota 214: depoimento de Ivo Poletto.

207 BOFF, Clodovis. Formagdo nas comunidades inseridas. Rio de Janeiro: CRB, 1987. p. 13. Conferir também:
CALIMAN, Cleto. O Conctilio Vaticano Il e a Vida Religiosa no Brasil. Uma recepgdo criativa. Rio de Janeiro:
CRB, 1988.

298 1 IBANIO, Jodo Batista. Fé e Politica: autonomias especificas e articulagdes mutuas. Sdo Paulo: Loyola,
1985. p. 146: “A Igreja da América Latina antes do Vaticano II parecia um soélido pesado na sua inércia, que
apenas era capaz de pdr-se no movimento rotineiro, repetitivo e dependente da for¢a motriz de fora. Pelo
processo desencadeado pelo Concilio, esse corpo entrou em movimento célere, independizando-se da fonte de
energia externa e assumindo novos tragados originais e transformando-se em fonte para os outros. De uma
Igreja-reflexo passou a ser uma Igreja-fonte.” Sobre o tema do Concilio Ecuménico Vaticano II (1962-1965)
conferir também: COMBLIN, 2002. SOUZA, 2004.
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Do mesmo modo, neste periodo, a ditadura militar no Brasil*” ficava cada vez mais
violenta contra a populagdo, os lideres e organizagdes populares, através de prisoes, torturas,
cassacdes de mandatos e expulsdes do pais. Surge a reacdo de algumas liderangas catdlicas,
através de posicionamentos contra a ditadura e pela defesa da pratica da justica e do processo
democratico. Enrique Dussel*’ afirma que este periodo historico se caracteriza por grande
criatividade tedrica, criatividade pratica e compromisso dos cristdos e das cristds nos
movimentos politicos. Era necessario dar uma nova explicagdo de como comprometer-se.

Somente levando em consideragdo esta efervescéncia social, politica e eclesial, ¢
possivel analisar a proposta da PPU, colocada em pratica em 1984, como fruto de um longo
periodo de gestagdo nas transformagdes que ocorriam no mundo, mais especificamente na
América Latina. Foi um tempo em que se vivia, se respirava e se alimentava de Teologia da
Libertacio,”'' Igreja Popular, op¢do pelos pobres, radicalidade evangélica, justica social,
perseguicao, martirio, leitura popular da biblia, CEBs, movimento popular, sindicalismo,
politica partidaria. Epoca de idealismo, militdncia, de inser¢do popular, da fé encarnada na
vida, de descoberta de um Deus que caminha junto com seu povo. Experiéncia vivida por
pessoas cristds de varias denominagdes religiosas € por pessoas nao cristds. Por isso era
chamado de movimento de libertagao.

A reagdo a ditadura comegou a ganhar espago na sociedade através da reorganizagdo
do movimento popular, sindical, estudantil, das Comunidades Eclesiais de Base e dos Centros
de Direitos Humanos, para conquistar a anistia ¢ a retomada da democracia. Foram longos

anos de luta e sofrimento em todo o Brasil.

2.1.3 Uma nova compreensao do sacerdocio no meio popular

Era tempo de viver novas experiéncias, de concretizar a utopia em que tanto se
acreditava, com a consciéncia de que ainda persistia um modelo de desenvolvimento
econdmico, politico e social de dependéncia e dominagao. Entdo, na Diocese de Caxias do

Sul, um grupo de jovens seminaristas ¢ padres se perguntava: “Ainda tem sentido ser

209 «A historia da repressio no periodo militar brasileiro 1964-1979 é a histéria dos homens. As relagdes de
género estao ai excluidas”. COLLING, 1997. p. 7.

1" DUSSEL, 2011.

211 Algumas reflexdes sobre a Teologia da Libertagio na América Latina nas décadas anteriores ao ano 2.000.
SUSIN, Luis Carlos. (Org.). O Mar se Abriu: Trinta anos de teologia na América Latina. Sao Paulo: Loyola,
2000. SUSIN, Luis Carlos. (Org.). Sar¢a Ardente. Teologia na América Latina: Prospectivas. Sdo Paulo:
Paulinas, 2000.
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padre?”? E caso ainda existisse sentido em ser padre, era necessario viver de maneira a
contribuir com agdes que ndo reforcassem a instituicdo e sua orientacao tradicional. Estes
eram os inicios de um novo projeto de igreja que sonhavam em viver.

Sendo assim, o Setor Sul de Pastoral iniciou pela compreensdo e sensibilidade do
bispo Dom Benedito Zorzi, que ndo fugiu a responsabilidade diante das reivindicagodes e
clamores dos seminaristas e do clero, que insistiam em viver um novo sacerdécio numa nova
pratica de igreja, dentro de um projeto popular. Ainda no final de 1968, Dom Benedito Zorzi
comecou a favorecer a organizacdo de uma equipe de padres®® que pudesse viver e trabalhar
em equipe, inserindo-se e atendendo a uma demanda de crescimento irregular dos bairros na
regido sul da cidade de Caxias do Sul. Juridicamente, criou o Setor Sul no inicio de 1969,
primeiramente como um auxilio aos vigarios das Paroquias Catedral e Nossa Senhora de

Lourdes do centro da cidade de Caxias do Sul, pois esta area geografica pertencia a estas

212 «“Tinhamos um grupo estreitamente ligado aos ‘padres novos’ da diocese que estavam em evidéncia por sua
lideranga nos projetos avancados de renovagdo pastoral. Uma das nossas convicgdes era de ndo ficarmos padres
para sermos auxiliares acomodados refor¢gando a instituicdo e sua orientagdo tradicional. Qual seria nossa
contribui¢do?” PARISOTTO, 2010.

213 «Ag tratativas de formar a nova realidade pastoral, iniciaram ainda em novembro de 1968”. “Aceitei a
ordenagdo ao presbiterato - e ndo ao sacerddcio, pois sempre tive presente que todos os batizados e batizadas
participam do sacerdocio de Jesus, formando um povo de sacerdotes e sacerdotizas, como destaca a Carta de
Pedro -, em julho de 1968. Continuei em Viamao, contudo, até dezembro, para concluir o curso do ISPAC,
especializando-me em Catequese Renovada. Ao retornar a Caxias, fui ao bispado para saber onde iria trabalhar a
partir do inicio de 1969. Para minha surpresa, havia clara indica¢do de que me nomeariam para ser coadjutor na
Catedral. E aqui entra um detalhe necessario, para tornar meu depoimento mais real: Antes da ‘ordenagdo’ — essa
expressao tdo cara a uma igreja tdo diferente do que a experiéncia dos discipulos e discipulas de Jesus, reunidos
voluntaria e livremente sem outra ordem que a do amor ¢ sem outra paixdo que nao fosse o antincio do reino de
Deus no meio da vida -, tomei duas iniciativas em relagdo a Dom Benedito, bispo da diocese. Primeira: abrir um
didlogo com ele sobre o que ele e eu entendiamos serem os compromissos que eu assumiria, um referente ao
celibato e outro a obediéncia — e aqui ndo interessa seu contetido, a ndo ser que serviu de base para uma relagao
de corresponsabilidade entre nos, que possibilitou uma amizade por toda a vida mesmo em meio a momentos
tensos, causados por diferentes pontos de vista em relagdo a missdo comum. A segunda estd diretamente ligada
ao nascimento do Setor Sul, pelo menos do ponto de vista que conhego: abrir um didlogo com o bispo ¢ o
coordenador de pastoral sobre como seria minha participa¢do nos trabalhos diocesanos; ficou aceito que me
sentia preparado ¢ com disposicdo de atuar em ambientes populares, junto aos mais empobrecidos € menos
atendidos pela pastoral, especialmente nas cidades; mas ficou claro também que desejava atuar numa equipe de
presbiteros, podendo ser em meio rural ou urbano, desde que néo ficasse limitado as sedes paroquiais. Foi em
base a esses didlogos que, ao perceber que tendiam nomear-me coadjutor da catedral, deixei uma carta ao bispo e
ao coordenador de pastoral — ambos ausentes nesse dia —, declarando que n3o assumiria esse trabalho, caso
nomeado, e o faria ndo por desobediéncia, e sim como colaboragdo com a diocese, pois ela devia dar mais
atencdo aos mais pobres, e nao ficar s6 nos centros das cidades. Retornando de uma breve viagem a Sio Paulo,
para visitar um irmao, fui ao bispado poucos dias antes do Natal, e percebi que o bispo e coordenador buscavam
quem aceitasse formar equipe comigo, ja pensando entregar a esta equipe a parte Sul de Caxias, formada por 10
ou 11 bairros incluidos nas paréquias da catedral e Lourdes, mas praticamente sem trabalho pastoral algum. Foi
assim que, pelo que soube, o Nelson ¢ o Ivo Adamati toparam o desafio. Admito, porém, ser provavel que o
bispo tenha falado com o Nelson para que ele, sendo padre ha alguns anos, assumisse um pouco a organizacio da
equipe. Ja se sabia, contudo, que o Ivo sé ficaria meio ano, pois deveria retornar a Viamao para completar a
teologia”. POLETTO, Ivo. Depoimento por meio de correio eletronico dirigido a Jorge Parisotto. In:
PARISOTTO, Jorge. Sobre a origem do Setor Sul de Pastoral? [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por
<mariabrendali@hotmail.com> em 02 abr 2011.
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pardquias. Abrindo o Livro de Tombo,”'* em 21 de abril de 1971, o Padre André Paulo

Romani registra o seguinte:

Depois de varios contactos com D. Benedito, Bispo Diocesano, com Mons. Hilario,
vigario geral e com os respectivos Vigarios da Catedral, e Na. Sa. de Lourdes, foram
iniciados os primeiros trabalhos pastorais no sentido de organizar aqui mais um setor
da Igreja na cidade. A frente estavam Pe. Ivo Poletto, Pe. Ivo Adamatti e Pe. Nelson
Denardi, com o encargo de coadjutores das referidas pardquias, dos quais passamos
a transcrever as provisdes, da ciria diocesana.?"

Jorge Parisotto, em janeiro de 1969, quando ainda estudante de teologia, recebeu a
proposta de Dom Benedito Zorzi’'® para fazer parte da equipe de padres que comegariam a

ensaiar viver uma proposta diferente da entdo costumeira e tradicional pardéquia. A intengdo

217
1

era organizar o Setor Sul de Pastoral™ * em Caxias do Sul, que vivia um acelerado processo de

crescimento pelo numero de migrantes que chegavam a cidade em busca de melhores dias.
Coletivamente, este grupo queria viver uma experiéncia daquilo que sonhavam e acreditavam
construir: um novo jeito de ser igreja com respeito a realidade, organizando comunidades

autonomas e de base leiga, fazendo da evangelizagao uma verdadeira promog¢ao humana.

O que era o Setor Sul de Pastoral? O principal objetivo institucional era superar a
estrutura pardquia/capelas. Substituimos a palavra Capela pela palavra Igreja. Nao
foi criada nova pardquia, mas um setor de pastoral auténomo coordenado por
instancias da base que foram se formando a partir dos padres, religiosas e leigos. O
principal objetivo pastoral era organizar comunidades auténomas inseridas na
realidade com base leiga. Acentuava-se a questdo das caracteristicas da realidade do
povo e da qualificagdo e responsabilidade da participacdo dos leigos, fazendo da
evangelizacdo verdadeira promogdo humana. *'®

O estilo e testemunho de vida deste grupo de padres provou a audécia da proposta.

Estavam dando um novo sentido em ser padre vivendo por um projeto maior. Os padres ndo

214 pAROQUIA DOS SANTOS APOSTOLOS. Livro Tombo. Caxias do Sul: Arquivo da Pardquia dos Santos
Apostolos, vol. I, 15 de fevereiro de 1971 a [...]. fl. 1.

21> Os padres Ivo Poletto, Ivo Adamatti e Nelson Denardi receberam o encargo do Bispo Dom Benedito Zorzi,
com provisio datada do dia 25 de fevereiro de 1969. PAROQUIA, 1971 a[...]. fl. 1, verso.

216 «Pyj ordenado no dia 6 de julho de 1969. Durante as férias 68-69, fui convidado pelos entdo padres Nelson
De Nardi, coadjutor da Catedral, e Ivo Poletto para formar uma equipe com eles e com o padre Ivo Adamatti
para elaborar o projeto do que foi chamado Setor Sul de Pastoral da cidade de Caxias do Sul. A pedido,
especialmente de De Nardi e Poletto, iniciava o Setor Sul, criado por D. Benedito Zorzi que se constituia nao
como nova pardquia canonicamente, mas como regiao pastoralmente auténoma, formada pelos bairros e capelas
situadas na parte sul das paroquias da Catedral e de Lourdes.” PARISOTTO, 2010.

217 «“Em janeiro de 1969 nos iniciamos o Setor Sul de Pastoral. Caracteristicas completamente novas: sem matriz;
sem canodnica; comunidades a partir de leigos/base leiga, grupos de liderangas; equipe sacerdotal; equipe pastoral
com religiosas e leigos. Alternativa para a paréquia”. PARISOTTO, Jorge. O que era o Setor Sul de Pastoral?
[mensagem pessoal]. Mensagem recebida por <mariabrendali@hotmail.com> em 15 set 2010.

> PARISOTTO, 2010b.
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moravam junto a uma sede paroquial ou junto a uma igreja matriz. Eles viviam em uma casa

alugada junto ao povo, num dos bairros da regido.”"”

O principal objetivo ao nivel dos padres era superar o esquema paroco/coadjutores e
construir convivéncia e pastoral de equipe: ‘comunidade entre nds’; ndo podemos
estar juntos s6 por ajuntamento; pessoas que realizam um trabalho juntos; debate e
revisdo e planejamento permanentes; uma real comunidade de trabalho. Ai iniciou a
folga da segunda-feira: saiamos juntos e visitdivamos um colega numa paroquia fora
de Caxias. No periodo de verdo escolhiamos um lugar a beira de um rio para passar
o dia. Em janeiro passavamos juntos trés semanas na casa de praia no Arroio Seco e
cada sabado dois (em sistema de rodizio) vinham para atender as comunidades e
voltavam no domingo a tarde. Desde o inicio foi formada uma equipe com as Irmas
religiosas que moravam na area ¢ se dispuseram a participar do projeto: Irmas de
Sdo José que moravam no Bairro Panazzolo: Maria Dotta, Lourdes Vanin, Cecilia
Berno, Eunice Zanella, Lucinda Moretti; Irmas Pastorinhas: Fernanda, Vitéria,
Alberta, Carmem. A revisdo e planejamento eram feitos pela equipe dos padres com
as irmas. Ao final do segundo ano foi encaminhado um Conselho com
representantes de todas as comunidades com a responsabilidade de elaborar e
acompanhar o plano pastoral do projeto.”*’

Estes padres organizaram desde o inicio uma equipe de acao e reflexdo com as irmas
religiosas e liderancas que residiam na regido. Fazia parte da metodologia realizar a revisao de
vida e de pratica, através da autocritica. Com base na analise critica da realidade, construiam e

reconstruiam o planejamento de maneira participativa.

2.1.4 Primeira sistematizacao da pratica: Uma agado pastoral a caminho (1969-1974)

No inicio do ano de 1974, o grupo de trés padres que atuava na Paroquia Santos

221 59 222

Apostolos™ elaborou um texto, “Uma acao pastoral a caminho”,””” que foi publicado com o

apoio dos padres Paulinos que trabalhavam em Caxias do Sul. Trata-se de uma sistematizagao

219 «“Egsa equipe de padres se estabeleceu numa casa alugada, na BR 116, no bairro Boa Vista, de propriedade da
Viava Bosi. A casa tinha ante-sala, sala, dois quartos, cozinha, um pequeno sobrado ¢ um banheiro pelo lado de
fora, telefone e um Fusca/62 que ficava ao relento ao lado da casa, mas dentro do terreno que era cercado, com
um pequeno jardim na frente. Faziamos nosso café e janta e ao meio-dia pegavamos vianda. O De Nardi ocupava
o quarto menor, o Poletto e eu, o quarto maior. A parede da cabeceira da minha cama ficava a uns dez metros do
asfalto da Federal com todo o movimento dia e noite quando ainda ndo existia a BR 101 [BR 116]. Nossa
congrua era um salario minimo por més e nossas despesas eram custeadas por um valor rateado entre as
comunidades de forma proporcional aos seus recursos”. PARISOTTO, 2010.

220 PARISOTTO, 2010b.

221 «Aos 26-05-73 o Setor Sul por determinagio do Bispo Diocesano passou a se chamar ‘Paréquia dos Santos
Apostolos’”. PAROQUIA, 1971 a [...]. fl. 24 e verso. Conforme relato de Roque Grazziotin: “No ano de 1973, o
bispo oficializou o Setor Sul como Pardquia dos Santos Apostolos, para facilitar os registros burocraticos de
batizados, casamentos, comunhdes, crismas, 6bitos. Até entdo esses registros tinham que ser enviados, a cada
més, as pardquias originarias. O interessante ¢ que foi mantida a forma de uma rede de comunidades, onde cada
comunidade tinha sua organizag@o propria com os servigos necessarios para seu bom funcionamento, conforme a
realidade de cada bairro que formava o setor. Nao foi exigida uma matriz que centralizava tudo”. GRAZZIOTIN,
2012. Entrevista n’ 4.

222 ROMANI, Paulo André et al. Uma acdo pastoral a caminho. Vida Pastoral, Sdo Paulo, ano 40. no. 58, 1974.
p. 20-25.
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do processo até entdo construido no Setor Sul de Pastoral e que recebe este comentario na
revista Vida Pastoral: “Eles residem propositadamente distante das dez igrejas que atendem,
mas, a0 mesmo tempo, num dos bairros que formam a paroquia de mais de 5.000 familias de
operarios”.”® Neste artigo pode ser encontrado também os objetivos, a explica¢io da
metodologia da agdo pastoral, os resultados alcancados e as dificuldades existentes, assim
como a experiéncia de uma assembleia popular. Esta elaboragao, realizada em torno de quatro
décadas passadas, permite verificar hoje o resultado e consisténcia da proposta.

Nesta experiéncia salienta-se a forte influéncia da Ac¢io Catélica especializada®* na
vida dos padres que estavam envolvidos com praticas em nivel local, nacional e continental.

Opcao e metodologia que determinou toda a vida de Jorge Parisotto:

Fiz parte dessa equipe desde a implantagdo do projeto e mais trés anos € meio € no
inicio de 1973 fui morar no Rio de Janeiro como assistente nacional da JOC.
Durante esse tempo eu fui assistente regional da JOC (RS e SC) e dedicava uma
semana por més para esse trabalho, quase sempre permanecendo na Sede Regional
da JOC em Porto Alegre, na Rua Luis Afonso, 303(?!). Fui assistente nacional da
JOC por trés anos: 73, 74 ¢ 75. Em 76 ¢ 77 andei pelo Brasil para organizar a
Pastoral Operaria, mas com referéncia de moradia na Paréquia Sagrada Familia de
Caxias, onde era paroco meu colega Pe. Paulo André Romani que veio transferido
do Setor Sul onde dera continuidade ao trabalho 14 encaminhado. Participei da
Comissao diocesana para o encaminhamento do projeto missionario do centro-oeste
visitando as dioceses de Rubiataba, Goias Velho, Goidnia, Jatai, Itumbiara, Sdo Luiz
de Montes Belos e Ipameri. Participei da viagem por varios paises da Europa para
estabelecer contatos e vinculos com organizagdes catolicas de ajuda para garantir os
recursos para 0 COM e o CDFP na Alemanha, Holanda, Franca, Espanha, Bélgica e
Italia. Nos anos de 78, 79, 80 e 81 fui assistente internacional da JOC para as
Américas, morei em Bogota e trabalhei da Argentina até o Canadé.”?

22 ROMANI, 1974. p. 20.

224 Segundo Faustino Teixeira, no Brasil, a A¢do Catolica Brasileira foi oficializada no ano de 1935 por Dom
Sebastido Leme, tendo por presidente Alceu de Amoroso Lima, adotando o modelo italiano, centrado na divisdo
entre os ramos masculino e feminino, com uma estrutura conservadora. Este movimento passa por diversas fases.
Em 1950 a Agdo Catolica sofre uma reformulagdo muito importante, cedendo lugar ao modelo belga, canadense
e francés da Agdo Catolica especializada, organizado segundo os diferentes meios sociais: rural (Juventude
Agraria Catolica), estudantil secundarista (Juventude Estudantil Catélica), universitario (Juventude Universitaria
Catdlica), operario (Juventude Operaria Catolica) e independente (Juventude Independente Catdlica). Papel
fundamental na nova estruturagdo no movimento teve o entdo Pe. Helder Camara, assistente nacional da Acéo
Catdlica. “Resumindo, pode-se dizer que a Ac¢do Catdlica Brasileira teve como principal tarefa preparar o terreno
e abrir espago para uma participagdo social e politica dos cristdos. Foi a partir da pratica efetuada pela Agao
Catdlica (em especial a JEC, JOC e JUC) que a ideia de participagdo dos cristdos no terreno social e politico
ganhou foro de cidadania. A Ag¢do Catolica Especializada colocou de fato em pratica o método ver, julgar e agir,
dinamizando-o no sentido de uma atuacdo significativamente critica e transformadora.” TEIXEIRA, 1988. p. 72-
96.

** PARISOTTO, 2010.
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Logo no inicio do Setor Sul organizou-se a formagdo de liderangas, através de
cursos, chamados de treinamentos comunitarios.”*° O Centro de Orientacdo Missionaria —
COM, foi suporte formativo no acompanhamento do Setor Sul.

A proposta formativa de treinamento de liderangas locais tinha como método e ponto
de partida a situagdo que viviam, através da consciéncia critica da realidade, com base no
estudo popular da Biblia. A dimensao da fé estava no bojo do contexto de busca de viver a
igreja povo de Deus, com base leiga e de forma colegiada, no desejo de despertar para a
participagdo e transformacdo de uma nova sociedade, iniciando dentro da propria

comunidade.

No inicio do encaminhamento do projeto, foi realizado um ‘Curso de treinamento de
liderangas’. Era um programa de encontros de formagdo biblica, historia da
salvacdo; igreja, participacdo dos leigos; liturgia e sacramentos; técnicas e
treinamento de dindmicas de grupo e lideranca comunitaria; historia e situagdo das
familias dos bairros. A assessoria era da equipe de pastoral da diocese. Foi realizado
em quatro comunidades centrais: Carmelo, Santos Anjos, Cristo Operario ¢ Bom
Pastor, com a participagdo de 40 pessoas nas duas primeiras e um grupo menor nas
outras. O Setor Sul de Pastoral se desenvolveu nos anos seguintes sob a coordenacao
dos padres Paulo André Romani, Roque Grazziotin, Danilo Bridi. Mais tarde, a
experiéncia se estende para a regido Norte da Cidade como conta o Pe. Roque
Grazziotin.”?’

Um desafio que permanece, no tocante a este estudo, ¢ analisar a referéncia social,
teologica, eclesial e pastoral que perpassava estas propostas de formagdo™® e que foram
decisivas para a consolidacdo da proposta da PPU.

A reflexdo sobre a presenca da igreja no meio urbano era constante. A experiéncia do

Setor Sul ja ndo estava mais em carater experimental, mas solidificando-se. A equipe amplia a

226 «para uma maior conscientizacdo no sentido de se criar uma Igreja voltada para o ambiente e que respondesse
as reais necessidades do povo, buscou-se fazer um melhor treinamento das liderangas. Tais reunides se
realizaram na Igreja do Carmelo para firmar o grupo da Diretoria e dos Coordenadores. Da mesma forma criou-
se este mesmo curso na Igreja dos Santos Anjos do qual nasceu o Grupo da Amizade. Na Igreja do Bom Pastor e
Cristo Operario foram feitos os mesmos trabalhos de treinamento embora n3o propriamente de lideres”.
PAROQUIA, 1971 a[...]. fl. 4, verso.

*7PARISOTTO, 2010b.

228 Em 27.06.1973 assim foi registrado: “Ao percebermos que muitos dos nossos lideres ja se iam esvaziando o
sentido ¢ a propria dinamica de sua agdo, também constatamos: 1°) a necessidade de ajuda-los a um
comprometimento maior ¢ a uma consciéncia mais adulta do proprio engajamento. 2°) tal esvaziamento esta
sendo ocasionado por terem sido estas pessoas lancadas numa agdo comunitdria e instruidas em cursos, mas
apesar do continuo acompanhamento e questionamento, ndo mais temos exigido um aprofundamento da missao
comum do setor ¢ da missdo de cada pessoa. Tentando dar um impulso maior no sentido de comprometer
vitalmente pessoas com o trabalho pensou-se em fazer uma pequena escola evangélico-catequética para um
grupo de homens, ndo maior de 12. Seria popularmente o “grupo marreta”. O esquema funcionaria mais ou
menos assim: Em regime de concentragdo o grupo se reuniria durante um sabado e um domingo por més e pelo
espaco de seis meses. Partiriamos de uma analise da realidade global e local, depois para uma metodologia da
acdo e finalmente Teologia biblica. O estudo sério desta concentracdo exigiria tarefas concretas relativas ao
assunto para que fossem desenvolvidas durante o més e revisadas na concentragio seguinte”. PAROQUIA, 1971
a[...]. fl. 19, verso e fl. 20.
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reflexdo pensando em criar outros projetos na periferia, ao modelo do Setor Sul, visto que era
necessario contar com pessoas dispostas a assumir esta proposta. Com o decorrer da
caminhada esta experiéncia estende-se para a regido norte”’ da cidade de Caxias do Sul.
Assim como ja estava sendo articulada a possibilidade de atingir a regido leste da cidade,
visto que desde a metade da década de 1970, Paulo André Romani, padre do clero da Diocese

de Caxias do Sul, j& atuava na Paroquia Sagrada Familia.

2.1.5 A Igreja e a mudanga da acao pastoral

Roque Grazziotin®’

salienta que, além do Concilio Vaticano II, teve grande
repercussao a Conferéncia Latino-Americana de Medellin, realizada na Colombia em 1968.
Este fato eclesial, somado ao periodo da ditadura militar vivido no pais, propiciou na Diocese
de Caxias do Sul, com o apoio decidido de Dom Benedito Zorzi, uma das mais significativas
e belas experiéncias de formag¢dao humana, religiosa e politica para centenas de pessoas do
Brasil e da América Latina. Isto se deu com a criacdo do Centro de Orientagao Missionario —

COM,”! em 23 de marco de 1970,* por meio do Padre Orestes Stragliotto ¢ do Irmio

229 «A partir dessa experiéncia eu fiquei até 1979 aqui neste setor Sul. Em 1979 dentro da reflexdo que se fazia,
os que estavam envolvidos, nés queriamos ampliar essa ideia. E ai nds olhamos a parte norte da cidade que
estava abandonada. Tinha o padre Plinio que ndo gostava das migragdes, que eram os bairros: Os Bragas, o
Fatima, o Santa Fé estava iniciando, o Pioneiro. Ele ndo queria pobre, miseravel 14. Nao gostava da negrada,
como ele dizia. Entdo a gente aproveitou esta deixa que era toda uma area nova e nos dispusemos a ir para la.
Tinha as irmas do Imaculado Coragdo de Maria ja no Fatima, o ACPMEN - Associacdo Centro de Promogao
Santa Fé, ja estava iniciando 14 no Santa Fé, junto com o Frei Loivo Moro. E foi uma equipe de estudantes de
Capuchinhos morar 1a no Santa Fé e foi comegando uma area norte. Ai fui eu e o Jairo que fomos morar 14 na
subida do Fatima e ai comegamos o mesmo modelo. Nos bairros organizar as comunidades ¢ a0 mesmo tempo
fazer esta vinculacdo”. GRAZZIOTIN, 2012. Entrevista n° 4.

2% GRAZZIOTIN, Roque. Alguns aspectos Socio-Politicos da Historia da Diocese de Caxias do Sul. 4 Vida se
manifesta - Forum da Igreja Catdlica da Diocese de Caxias do Sul. Caxias do Sul: Coordenacdo de Pastoral
Diocese de Caxias do Sul, 2007. Manuscrito. p. 102.

21 Sobre a formagdo realizada pelo COM conferir o estudo e analise feita por MINCATO, Ramone. 4 Igreja
Catolica na Formagdo Politica de Caxias do Sul de 1964 A 1985. Tese (Doutorado) — Universidade Federal do
Rio Grande do Sul, Porto Alegre, 2004.

B2 Ao se referir 4 questio missionaria na Diocese, padre Leonel escreve como que em um testamento: “Em
1970, com a atuagdo do Pe. Orestes Straglioto, foi criado o COM: Centro de Orientagdo Missiondria, com o
objetivo de preparar, acompanhar ¢ animar o trabalho missionario. Foi um espa¢o que se abriu, durante a
ditadura militar, para estudo, reflexdo e troca de informag¢des. Todos os anos, eram realizados cursos de
atualizacdo, onde se fazia andlise da realidade, reflex@o-biblico-teoldgica ¢ estudo de metodologia pastoral.
Foram dados cursos de Biblia pelo Pe. Carlos Mesters. Buscava-se uma ‘Igreja-Comunhao’, uma preparacao
para as Comunidades Eclesiais de Base, onde se buscava maior participacdo e integragdo dos leigos nos
ministérios. Dom Benedito deu um apoio muito grande e, gragas a sua atuagdo, foram impressos os cadernos de
‘Catequese Renovada’ do Ir. Antdnio Cechin. E foram elaborados e multiplicados muitos subsidios, para
divulgagdo estudo e reflexdo. Tudo na base do mimeodgrafo a tinta, que era o que havia de avangado.
Participavam desses encontros, realizados no COM: Dom Fernando, Arcebispo de Goias, Dom Tomas Balduino,
Dom Marcelo Carvalheira, o Pe. Arturo Paoli e tantos outros. Havia sempre uma assessoria capacitada. Foram
organizados ‘Cursos Latino-americanos’ de Teologia Pastoral, com a participagdo de agentes do pais ¢ do
exterior. Todo esse trabalho foi muitas vezes incompreendido e contestado. Houve diversas denuncias. Numa
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Antonio Cechin. E, juntamente ao COM, criou-se também o Centro de Evangelizacao

Catequética — CECA, ao final de 1973.

O COM e o CECA fizeram parte de uma nova postura, por parte de uma parcela da
Igreja que se empenhou para concretizar a opgdo preferencial pelos pobres e do
esfor¢o de trabalhar pela transformagdo social da América Latina. Neste contexto
estdo as Comunidades de Base — CEBs, a Comissdo Pastoral da Terra — CPT, a
Comissao Pastoral Operaria — CPO, a Agao Catdlica Operaria — ACO, a Juventude
Operaria Catélica — JOC, o Conselho Indigenista Missionario — CIMI. Praticamente
quase todos estes Movimentos e Pastorais foram compostos, inicialmente, por
militantes oriundos dos antigos movimentos da Ac¢do Catélica. Fruto deste espirito
foi iniciado na cidade de Caxias uma experiéncia nova de estrutura paroquial, que na
época se chamou de Setor Sul de Pastoral. Este modelo, de uma paréquia sem
matriz, mas organizada como rede de comunidades, propiciou a formacdo de um
grande numero de liderancas e uma insercdo mais profunda com os diversos
segmentos e organizagdes populares.”’

O Concilio Ecuménico Vaticano II possibilitou que muitas praticas fossem revistas
na igreja. Também favoreceu a ideia de que o poder tem que estar nos grupos € nao nas
pessoas. Neste periodo tinha-se claro o foco de atuagdao e sabia-se que a Igreja estava
participando do processo historico de um mundo novo. Essa consciéncia era concreta. A
Igreja vivia um tempo de ajuste de seu discurso a sua pratica. Ela queria estar atuante na vida

das pessoas:

Em 1977, através da Pastoral Operaria, no dia do trabalhador foi langada uma
mensagem a todos os trabalhadores pela passagem de seu dia. Em 1978, dez anos
depois da tultima manifestagdo publica, o primeiro de maio foi comemorado em
Caxias do Sul dentro da Catedral Diocesana. Foi uma celebragdo, que contou com a
presenga dos representantes de todos os sindicatos de trabalhadores, associagdes de
moradores, representantes de comunidades-igreja, da OAB e simpatizantes que se
empenhavam pela anistia e pelo fim da ditadura. Esta celebragio foi apelidada, pelos
conservadores, de ‘missa da panela vazia’.***

A Igreja se sentia forgada a mudar para ser fiel ao evangelho e a realidade nova que
crescia. Neste processo de atualizagcdo, na Diocese de Caxias do Sul, havia o questionamento
se as prioridades pastorais, até entdo levadas em frente, tinham incidéncia na realidade
eclesial, politica e social. A comecar de 1978 ¢ 1979, a analise da realidade que era feita
apontava para o fato de que o foco da evangelizacdo deveria mudar. Até entdo, a igreja

buscava no seu interior as motivagdes para a acdo pastoral. SO que a realidade estava

ocasido, numa reunido do Regional Sul III, foi encaminhada uma ‘avalia¢do’ das Escolas de Formacao Pastoral.
Foi uma forma, um tanto camuflada, para pé6r o COM na berlinda. Depois de questionado e¢ das devidas
explicagdes, Dom Benedito disse: ‘De hoje em diante so aceito denuncias, por escrito e com os devidos nomes.
E vamos trabalhar!”’. PERGHER, Leonel. Missdo e missionariedade da Diocese. A Vida se manifesta - Forum
da Igreja Catélica da Diocese de Caxias do Sul. Caxias do Sul: Coordenagdo de Pastoral Diocese de Caxias do
Sul, 2007. Manuscrito. p. 115-116.

23 GRAZZIOTIN, 2007. p. 102-103.

24 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103.
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mudando em processo acelerado e era necessario se adequar. Em reflexdo e decisdao conjunta,

com as liderancas diocesanas, assume-se que o eixo em que devem se mover as opgoes

pastorais deve ser o mundo do trabalho.**

Cresce a compreensao de que a Igreja era um dos instrumentos na construgdo de um
projeto popular. E essa consciéncia era muito concreta. Isso pode ser observado nos planos
pastorais da Diocese, na década de 1980.*° Também ¢ importante destacar outros fatos que
influenciaram o novo cenario que comecgava a se desenhar, tanto no mundo urbano como no

meio rural, onde a pratica pastoral era intensa:

Vale lembrar que, com a conquista parcial da anistia politica concedida em 1979 foi
possivel a reorganizagdo dos partidos politicos em 1980, surgindo como novidade o
Partido dos Trabalhadores — PT [...] Referente a este periodo, caberia aprofundar a
atuacdo da Igreja junto ao Movimento Comunitario em Caxias do Sul e regido. Na
Unifo de Associacdo de Bairros de Caxias do Sul — UAB, seus primeiros presidentes
foram o Pe. Ulderico Pedroni e Aldo Migot, sendo que varios presidentes da UAB e
de Associagdes de Moradores tinham e tem fortes vinculos com a Igreja Catdlica.
Também merece estudo e aprofundamento o envolvimento da Igreja Catolica junto
ao meio rural, onde exerceu forte influéncia, pois grande parte de seus agentes
padres, religiosos e religiosas, provinham deste meio. Lembramos, para citar alguns
casos, a criagdo das Cooperativas, da Frente Agraria Gaticha — FAG, dos Sindicatos
de Trabalhadores Rurais, do apoio ao PDC e posteriormente &8 ARENA.**’

23«0 conceito de mundo do trabalho é mais amplo que a funcdo laboral no sentido estrito. Incluem-se nele tanto
as atividades materiais, produtivas, como os processos sociais que lhe ddo forma e sentido no tempo e no
espaco.” CANTERLE, Nilsa Maria G. A reorganizagdo do trabalho no mundo do trabalho Disponivel em:
<http://www.degerencia.com/articulo/a_reorganizacao do_trabalho no mundo_do trabalho>. Acesso em: 10
ago 2013. “Em nosso pais, como em muitos outros da América Latina ¢ do mundo, a questdo do trabalho
apresenta aspectos dramaticos. Sdo os problemas do desemprego e do subemprego, das condi¢des concretas do
trabalho, dos acidentes, dos salarios, da miséria, etc. Pela exploragdo e opressao o mundo do trabalho tornou-se
para muitos um mundo de sofrimento, injustica e violéncia”. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO
BRASIL. Solidarios na dignidade do trabalho: Campanha da Fraternidade. Sdo Paulo: Salesiana Dom Bosco,
1991, p. 29-30.

26 Sobre a tematica do “mundo do trabalho™ na Igreja Catolica: “A partir de 1970 ha uma mudanga nas relacdes
da Igreja com o mundo do trabalho. Profundamente marcada pela virada que o Concilio Vaticano II provocou
nas relagdes da Igreja com o mundo, influenciada pela op¢ao feita em Medellin (1968) e reafirmada em Puebla
(1979), interpelada pela intensificagdo da violéncia politica e militar contra os cristdos e ndo cristdos
comprometidos na luta pela justica, a Igreja no Brasil assume com mais vigor a causa dos trabalhadores. Desse
compromisso maior com a luta pela justica surge a criagdo da Comissdo Pastoral Operaria (CPO) em 1976, a
Comissao Pastoral da Terra (CPT) em 1974 e o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) em 1974”.
CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Soliddrios na dignidade do trabalho: Campanha da
Fraternidade. Sao Paulo: Salesiana Dom Bosco, 1991, p.75. Em 1978, o tema da Campanha da Fraternidade foi
centrado sobre o mundo do trabalho, com o lema: “Trabalho e justica para todos”. CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Trabalho e Justica para todos. Sao Paulo: Salesiana Dom Bosco,
1977. Na Diocese de Caxias do Sul a Assembleia Diocesana de Pastoral em 1980 assumiu como prioridade a
“evangelizagdo no mundo do trabalho, opg¢do pelos pobres, realidade urbana e rural”. Em 1990, entre as
prioridades assumidas foi assumido a presenga e compromisso no mundo do trabalho. No Plano de agdo Pastoral
de 1994-1997 e em 1997-2000, entre as prioridades diocesanas consta o compromisso evangélico com o mundo
do trabalho. CORBELLINI, Vital. Diocese de Caxias do Sul: Sinais de Deus em sua historia - uma analise
teologica-historica. A Vida se manifesta - Forum da Igreja Catodlica da Diocese de Caxias do Sul. Caxias do Sul:
Coordenagao de Pastoral Diocese de Caxias do Sul, 2007. Manuscrito. p. 78-80.

7 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103-104.
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A luta pelo fim da ditadura enfim era concretizada pelos processos democraticos que
comegavam a ser reconhecidos no meio urbano e rural e comegavam a ganhar campo. Mesmo

em acoes locais havia um sentimento de pertenga latino-americana.

2.1.6 Consciéncia e pratica latino-americana

O padre Jorge Parisotto retornou a Diocese de Caxias do Sul em dezembro de 1981,
depois de quatro anos morando em Bogotd como Assistente Internacional do Movimento da
Juventude Operéria Cristd para as Américas.”*® Ele recebeu a proposta do bispo Dom Paulo
Moretto”*’ para trabalhar na Pardquia de Sdo José, em Caxias do Sul. Jorge Parisotto pediu ao
bispo para nao trabalhar sozinho, mas em equipe e, que esse grupo assumisse o iniciante Setor
Norte.”*” A sugestdo foi aceita ¢ o setor teria a abrangéncia das paroquias Sdo José e Santa
Catarina. O padre Leonel Pergher seria o responsavel (paroco) da Pardquia Sao Jos€, morando
na paroquia Santa Catarina com o padre Nivaldo Piazza e o padre Agustinho Mazotti. Os

! que era coordenada por Jorge Parisotto.

quatro padres formavam a equipe da Area Norte,
Sobre esse periodo, ele escreveu: “Em 82 voltei para a Diocese nomeado para a Paroquia Sao
José onde reorganizamos a Area Norte e o novo projeto chamado PPU, Pastoral Popular
Urbana, iniciado efetivamente em fevereiro de 19847242

Durante os anos 1982 e 1983, foi se desenvolvendo a articulagéio da pastoral na Area
Norte e gestando a PPU, que nasce justamente das constantes reunides, reflexdes e analise
critica da realidade da equipe de padres, religiosos, religiosas e liderangas.

O unico documento do ano de 1983 de que temos conhecimento e que serve de fonte
para o periodo anterior a criagao da PPU ¢ datado de 28 ¢ 29 de dezembro de 1983, chamado

243

“Sintese do relatorio do encontro das areas: Leste, Sul, e Norte”” (com um acréscimo escrito

28 «“Em 1978 [...] o Pe. Jorge Parisotto assume o cargo de assistente da JOC, Latino-americana, em Bogota.”
PERGHER, 2007. p. 116.

2% Ney Paulo Moretto, em 1976, foi transferido para a Diocese de Caxias do Sul como bispo coadjutor. Em 26
de maio de 1983, torna-se o 3° Bispo, permanecendo até o dia 6 de julho de 2011. CORBELLINI, 2007. p. 64-
66.

240 «Ficamos 14 (Setor Norte) em 1979 e metade de 1980. Fizemos uma briga institucional eclesidstica e nos
mandaram embora. Me mandaram de volta para o Setor Sul.” GRAZZIOTION, 2012. Entrevista n° 4.

241 “Em 1981 aconteceu no Seminario Aparecida uma assembleia que a partir disso foi criada a drea Norte — 1°.
equipe do setor que trabalha junto com o setor Sul”. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR
URBANA. Relatorio da reunido do dia 02 de mar¢o de 1987. Caxias do Sul. Do arquivo pessoal de Maria
Debastiane, 1987. Mimeografado. p. 1.

2 PARISOTTO, 2010.

2 Area e Setor de Pastoral ¢ uma divisdo territorial da periferia da cidade e sua respectiva localizagdo. Um
conjunto de pardquias situadas na mesma regido faz parte de uma area pastoral. Do periodo de 1981 em diante
passou a ser usada a expressio Area Norte em Caxias do Sul. Em 1984 foram criadas a Area Leste, Area de
Farroupilha e Area de Bento Gongalves. DIOCESE, 1987. p. 1.
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a caneta: Farroupilha, Bento)”.** Este relatério comeca com uma retomada historica do

processo de organizagao do Setor Sul e do Setor Norte:

O Setor Sul surgiu do trabalho de um grupo de seminaristas que diante dos
documentos da Igreja buscavam uma resposta adequada a realidade. Em 1969, um
grupo de padres, amparados no Bispo, iniciou uma experiéncia fora do que esse de
paréquia: chamou-se setor. A pergunta fundamental era: ‘como construir um
trabalho de Igreja, com a participacdo de leigos e que responda aos problemas
concretos ¢ a realidade?’ Os padres comecaram pela visita as familias. Dividiram a
comunidade em quarteirdes com o respectivo coordenador que participava das
reunides. Assim, cada comunidade foi se organizando nos seus diversos servigos.
Estabeleceu-se uma disciplina nas reunides ¢ a exigéncia de trabalho em equipe.
Foram realizados cursos de metodologia, catequese, teologia e Biblia para
capacitacdo dos agentes. A disciplina dos padres e a integracdo das religiosas, nas
reunides semanais de revisdo e planejamento, deu a necessaria consisténcia no
trabalho.**’

A formacdo que foi realizada neste periodo acontecia através de cursos de
metodologia, eclesiologia, catequese, teologia e biblia para capacitacdo de agentes. Da mesma
forma deve ser considerado que a consisténcia no trabalho ocorreu devido a disciplina e
integracao da equipe de trabalho, nas reunides semanais de revisao e planejamento.

E também relatado que o Setor Norte “surgiu para evitar a subdivisdo da area em
novas paroquias. Também como tentativa de se buscar a compreensao do trabalho como um

todo e ndo a partir do individualismo da pardquia!”**®

Em 1979, dois padres foram morar na rua Moreira César, na Paréquia Sdo José,
atendendo parte da area. O objetivo era formar comunidades comprometidas com as
lutas populares, como: posse da terra, melhoria dos bairros etc. Em 1980, foi
desativada a casa Moreira César e voltou-se a unificacdo da pardquia Sdo José.
Depois em 1981, numa assembleia realizada no Seminario Diocesano, criou-se o
setor norte abrangendo agora as antigas paroquias de S&o José e Santa Catarina.
Estabezlgceu-se os objetivos e foi constituida a primeira equipe de coordenagdo do
Setor.

Também neste documento sdo enumeradas situagdes que aparecem constantemente
na caminhada, ¢ uma delas refere-se a “divisdo da cidade em dois ntcleos: pardoquias do

centro da cidade e os setores na periferia”.**® Esta divisdo criou um conflito permanente. A

¥ DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Sintese do relatério do encontro das
areas: leste, sul e norte. Caxias do Sul. Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, 1983. Mimeografado. p. 1-3.
Maria Debastiane, irma religiosa da Congregac¢do das Irmds do Imaculado Coracdo de Maria. Ela e outras
religiosas foram pioneiras em morar no meio do povo como religiosas inseridas. Em 05/12/1974, elas foram
morar ¢ ainda moram no bairro Fatima, em Caxias do Sul. Também é uma das mulheres que participou desde as
primeiras reunides e ajudou a organizar a PPU. Um destaque especial deve ser dado & Irma Varna Maria
Gerhardt, da mesma congregacdo, falecida em 09/08/2007, ajudou na coordenagdo e foi a responsavel pela
grande maioria dos relatérios das reunides da PPU. (Memoria pessoal)

%3 DIOCESE, 1983. p. 1.

2% DIOCESE, 1983. p. 1.

27 DIOCESE, 1983. p. 1.

28 DIOCESE, 1983. p. 1.
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articulagdo das areas pastorais, em 1983, era chamada Projeto ou reunido das Areas. Ainda
em 08 ¢ 09 de marco de 1984 e também em 04 de abril de 1984, o relato da reunido de
planejamento do ano esta citado como Relatério da Reunido das Areas ou Relatério da

Reunido Pastoral das Areas. Em 1983 nio se usava ainda a expressdo PPU.

2.1.7 O mundo do trabalho e suas consequéncias

A igreja procurava ser fiel ao eixo em que deveria se moldar toda a agao pastoral: o
mundo do trabalho. Para isso, investia na criagao de grupos, em recursos € na liberacao de
pessoas para o acompanhamento. Nesse contexto surgiram outras iniciativas concretas para
responder as necessidades da realidade da classe operaria. O Centro de Estudos, Pesquisa e
Direitos Humanos — CEPDH - teve sua origem em 1983, em decorréncia da Assembleia
realizada pela Pastoral Operaria da Diocese de Caxias do Sul sobre o mundo do trabalho e
suas consequéncias para a realidade regional. Uma das conclusdes desta Assembleia propunha
a criagdo de um Centro de Direitos Humanos para ajudar na defesa dos direitos dos operarios
e das operarias e tornar-se um espago de formacao. No primeiro de maio de 1983, na Catedral
Diocesana, tomou posse oficialmente a coordenagdo do Centro de Direitos Humanos, que foi
oficializado no dia primeiro de maio de 1984, em homenagem a todos os trabalhadores e
trabalhadoras.

Também neste contexto, em ambito urbano e rural, se consolidavam as Comunidades
Eclesiais de Base — CEBs —, que tinham uma forte organizacdo e estrutura com pessoas
liberadas para este trabalho e uma solida consciéncia de ser igreja. A Pastoral Operaria
realizava um trabalho de organizacdo muito intenso, visto toda a realidade do operariado que
crescia e era a realidade gritante neste tempo. Exemplos desse dinamismo socioeclesial sdo a
organiza¢do de grupos, a sindicalizagdo rural, as oposigdes sindicais e a conscientizacao dos
direitos trabalhistas. Ao mesmo tempo, formam-se a Comissao Pastoral da Terra — CPT —, a
Juventude Operaria Catolica — JOC — e Acao Catolica Operaria — ACO. A Pastoral da
Juventude do Meio Popular — PIMP** foi pioneira na reflexdo e organizacdo dos jovens de
periferia em todo o estado do Rio Grande do Sul.

Outra experiéncia mais localizada na periferia de Caxias do Sul, organizada e

articulada a partir da metade da década de 1980, foi a Pastoral das Mulheres Urbanas —

2% por provocagio da PPU, foi criado na Diocese de Caxias do Sul um subsidio que foi chamado de azuldo, em
que constava a proposta da PIMP, seus objetivos, metodologia e agcdo. Foram protagonistas desta elaboragao:
Flavio Boff e Maria Brendali Costa. (Memoria pessoal)
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PMU.>° Esta proposta existia para agregar as mulheres que atuavam nos Clubes de Mies, nos
grupos de saude alternativa, nos nucleos de alfabetizacao de adultos, nos grupos de mulheres
e outras organiza¢des do Movimento Comunitario. A PMU abrangia mulheres de diferentes
denominacgdes religiosas e das mais variadas agdes para poder partilhar e refletir a pratica
como mulher nos bairros da periferia de Caxias do Sul. Este grupo mesmo se intitulando
como pastoral, sofreu alguns questionamentos por parte do poder eclesiastico, justamente por
sua diversidade e por ter nascido fora do espago institucional. Se poderia ousar dizer que nesta
proposta existiu uma semente de elaboragdo e sistematizagao teologica. Existiu a tentativa de
elaboragdo da mistica de mulheres que sonhando com um mundo novo e conhecendo a
realidade urbana de sua aldeia, tentavam encontrar motivacao para criar uma rede de agdes na
periferia. Acreditavam na acgdo local das mulheres, mas queriam que todas estas agdes
superassem as barreiras de credos, de opcoes politicas e de ideologias. Foi um grupo que deu
sustento € motivacao para muitas mulheres que atuavam fora do espago eclesial, mas que se
sentiam incluidas e consideradas no processo de libertagdo. Embora grande parte das
mulheres que coordenavam a PMU fosse integrante da PPU, este grupo ndo teve
representacao reconhecida dentro da PPU. No inicio da década de 1990 a causa da PMU foi
declinando na medida em que algumas mulheres comecaram a inserir-se em outros espagos de
participagdo: nos sindicatos, nos partidos, nas instdncias de governo e outros espagos da

sociedade civil.

2.2 A proposta da Pastoral Popular Urbana da Diocese de Caxias do Sul: evangelizar a

partir da periferia (1984-1989)

A questdo da realidade urbana, consequéncia do processo de industrializacio™"' foi se

252

tornando um desafio de analise e compreensao para a evangelizacao™” da Diocese de Caxias

230 Conferindo os relatorios das reunides da PPU, aparece no dia 07 de margo de 1989 um questionamento sobre
a organizagdo da mulher urbana e de que esta precisa de um espaco na PPU. Alguns nomes das mulheres que
participavam da coordenagdo da PMU: Lorete Bridi, Osvaldina Tittoni Lopes, Maria Brendali Costa, Carmem
Ritter, Margarida Ritter, Regina Lembi Teles, Osmarina Braghini (Mara). (Memoria pessoal)

21 «Ao se iniciar a industrializagdo efetiva do pais (década de 1950), a imensa maioria dos brasileiros (mais de
70%) residia nas areas rurais. Menos de 60 anos depois ocorreu uma inversao total desses percentuais, sendo que
os dados oficiais recentemente divulgados revelam a existéncia de uma populacdo majoritariamente domiciliada
em areas urbanas. E dessa forma que o Censo Demografico de 2010 mostrou a conformagio de uma sociedade
brasileira eminentemente urbana, em que aproximadamente 85% do total da populacdo reside em areas
consideradas administrativamente como sendo “urbanas”. Isso implica que a populagdo rural se situava ao redor
de 30 milhdes de pessoas”. MATTEI, Lauro. Entrevista. Publicado em: 30 maio 2012. Disponivel em:
<http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/509986-pobreza-rural-um-dilema-historico-entrevista-especial-com-
lauro-mattei>. Acesso em: 13 ago 2013.

22 «A evangelizagio ¢ a transformacio da realidade” ROMANI et al, 1974. p. 23.
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do Sul.”>* O inchaco das periferias criava outro cenario nas cidades,™ ¢ a igreja ndo estava
conseguindo, em nome da f¢, responder a estes novos desafios.

Considerando toda a trajetdria anterior, as diversas experiéncias de descentralizacao
da acdo pastoral, a aposta no trabalho em equipe, a caminhada de reflexdo teoldgica desde
uma nova maneira de analisar a realidade social, econdmica e politica, os impulsos que
vinham do Concilio Vaticano II, das Conferéncias Episcopais de Medellin e Puebla, todo este
conjunto de fatores desencadeou, em 1984, na proposta da PPU.*** Caxias do Sul, Farroupilha
e Bento Gongalves eram as cidades que comecaram a receber um grande nimero de pessoas
provenientes de outras regides em busca de trabalho e dias melhores para suas familias, boa
parte delas forcadas a deixar a vida rural ou do campo,**® aumentando assim as periferias. Por
1sso, a articulagdo do projeto da PPU contou com liderangas justamente destes municipios que

faziam parte da Diocese de Caxias do Sul.
2.2.1 Orientagdes da Pastoral Popular Urbana: O Documento Base da PPU (1984)
O documento que delineou o projeto da PPU na Diocese de Caxias do Sul ¢ datado

de setembro de 1984, sistematizado como sintese de um processo de reflexdo construido

coletivamente. O chamado Documento Base contém 18 paginas datilografadas e mimeografas

253 . . . 1. . . q- -
“A Diocese de Caxias do Sul vem se caracterizando nos ultimos anos por uma acentuada industrializagio,

devido a implementagdo do Polo Metal-Mecanico, ¢ do significativo avango capitalista na regido agricola de
pequena propriedade, forcando o consequente €xodo rural. Com base nos dados do IBGE de 1980 e¢ da CIC
(Camara de Industria e Comércio) para uma populagdo urbana de 200.495 habitantes na cidade de Caxias do Sul,
temos 130.321 habitantes economicamente ativos assim distribuidos: - 86.011 empregados (66% dos
economicamente ativos; - 32.580 auténomos (25% dos economicamente ativos); - 3.910 empregadores (3% dos
economicamente ativos); - 7.820 sem remuneragdo (6% dos economicamente ativos).” A IGREJA e o Mundo do
Trabalho em Caxias do Sul. Equipe Diocesana de Pastoral. Caxias do Sul, 23 de setembro de 1982. Do arquivo
do COM, 1982. Mimeografado. p. 1.

2% Em estudo, numa das reunides da PPU, com a gedloga Dra. Regina Calegari sobre o desenvolvimento urbano
e a modificagdo do solo urbano — constitui¢do da periferia em Caxias do Sul, ficou assim registrado:
“Concluindo, Regina Calegari afirma que entre os fatores que determinam que o favelamento atingisse as
proporgdes atuais estdo a crise econdmica a partir de 1973, com a criagdo de poucos novos empregos, 0s baixos
salarios, altos precos dos aluguéis e dificuldades na compra de terrenos devido & especula¢do imobilidria.
Terminando afirmou: Hoje em Caxias do Sul existem 146 loteamentos irregulares e 27 favelas”. DIOCESE DE
CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatorio da reunido no dia 08 de maio de 1985.
Caxias do Sul. Do arquivo do COM, 1985. Mimeografado. p. 2.

3 Jorge Parisotto afirma que a PPU foi criada em fevereiro de 1984. Por outro lado, o primeiro relatorio das
reunides das equipes das areas (que temos conhecimento), onde aparece no cabecalho a expressdo Pastoral
Popular Urbana, é datado de 02 de maio de 1984. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR
URBANA. Relatorio da reunido no dia 02 de maio de 1984. Caxias do Sul. Do arquivo do COM, 1984.
Mimeografado. p. 1-4.

236 “No éxodo rural nos anos de 1960 a 1980, ocorreu um deslocamento massivo da populagdo rural em dire¢io
aos centros urbanos em praticamente todas as regides do pais. Esse processo tinha duas vertentes basicas: por um
lado, as transformacdes produtivas na propria agricultura, com a incorporagdo de modernas maquinas e
equipamentos agricolas e uso intensivo dos insumos quimicos, especialmente dos agrotoxicos, €, por outro, a
propria industrializagdo em curso no pais que demandava mao de obra em escala ascendente.” MATTEI, 2012.
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a alcool, em papel sulfite, com o titulo: Orientagoes da Pastoral Popular Urbana: elementos
para discussdo interna. Esta elabora¢io ¢ a primeira versdo,”’ visto que, com o avanco do
processo, ele acabou por receber outras versdes. A introdu¢do ao documento, além de

esclarecer o objetivo, considera a inten¢do da proposta da PPU:

Nosso objetivo é de construirmos um projeto de trabalho, a0 mesmo tempo que
vamos trabalhando. Uma proposta articulada e coerente. Coerente com o espirito
que anima nossa caminhada: uma entrega inteira. Nao pensamos em tudo, os
detalhes, antes de comegar o trabalho: ndo queremos também trabalhar sem saber as
razdes do que propomos e da maneira escolhida para realizd-lo. Assim vamos
desempenhando o caminho, caminhando. A Igreja, na qual trabalhamos, esta em
processo. A sociedade, na qual vivemos, estd num processo. Trabalhar ignorando
esse processo seria renunciar a responsabilidade; prestar-se a utilizacdo ingénua.
Queremos uma pastoral que incida ao processo social e eclesial, que responda aos
desafios da realidade e da Diocese. Na Diocese de Caxias do Sul, temos uma
realidade rural diferenciada em agricola, de campanha e litoral. Temos também a
realidade urbana com cidades de porte ‘grande’, médio e pequeno. Nds nos situamos
no meio popular da realidade urbana. A partir dai, queremos oferecer o melhor de
nosso servigo para a construgdo do Reino.”

Esta bem especificado o lugar social eleito como prioritdrio: o meio popular da
realidade urbana, a periferia das cidades. A pergunta feita numa das reunides da PPU no final
de 1984, sobre a sua finalidade, assim foi respondida: “O que se quer encaminhar? Uma
pastoral popular, num processo feito pelo povo, com base nas suas necessidades. Uma Igreja

que nasce do povo e que possibilite uma participacio” >’

2.2.2 A proposta da Pastoral Popular Urbana: resposta a realidade em transformagao
Da andlise do Documento Base pode-se observar que consta um rofeiro ou um

sumario dos capitulos abordados no texto. Apresentamos brevemente alguns aspectos do

sumario dos conteudos do documento em questao:

27 «Egse ¢ o documento oficial original que posteriormente teve complementagdo. A complementagdo ficou
maior do que o resto: ¢ aquela mimeografada a tinta, o original era a alcool, ficando situado no final da versao
ampliada que comeg¢a com histdrico, realidade rural, urbana, com colaboracdo de varios, entre os quais o Pe.
Leonel Pergher. A versao oficial foi escrita em 1984 na sala de reunides da igreja Sagrada Familia pelo Pe. Loris
Cortese ¢ por mim. Eu ia praticamente ditando e ele escrevendo.” PARISOTTO, Jorge. O documento base da
PPU “oficial ’? [mensagem pessoal]. Mensagem recebida por <mariabrendali@hotmail.com> em 25 out. 2011.
¥ DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Orienta¢des da pastoral popular
urbana: elementos para discussido interna. Caxias do Sul: Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, 1984.
Mimeografado. p. 1-18.

Y DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatério da reunido do dia 05 e 06
de dezembro de 1984. Arquivo do COM, 1984. Mimeografado. p. 4. Como sintese do estudo realizado chegou-se
a conclusdo que a PPU seria compreendida da seguinte maneira: “Objetivo — Participacdo de uma igreja que
surja do povo, e a partir das necessidades. Isto seria feito através da comunidade e movimentos. Comunidades —
se formam pela organizagdo de servigos para responder as realidades do bairro. Movimentos — sdo meios de
formar as pessoas para atuar nos Movimentos de Classe. Os quatro pontos fundamentais sdo: Movimentos —
Assembleias — Conselhos — Acompanhamento”. DIOCESE, 1984b. p. 5.
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O primeiro capitulo traz referéncias da realidade historica e da atualidade (1934-
1984), onde hd uma descricdo da realidade da Diocese, que passa de rural a urbana; a
urbanizagdo e a estrutura paroquial nas diferentes cidades (conforme seu tamanho); mudancas
socio-culturais nas praticas religiosas e nas praticas pastorais.

O segundo capitulo do Documento Base trata da realidade popular e define o

conceito popular urbana:

Popular urbana é a realidade vivida pelo marginalizado, pobre, pelo operario. E a
realidade dessa classe de gente, a classe oprimida. Nas cidades de nossa Diocese, ¢
uma classe que nem sempre é identificada claramente. E mais difusa que clara. Isso
se da principalmente nas pequenas cidades e nas cidades médias em tempos de
dinamismo da atividade econdémica. J& numa cidade como Caxias do Sul € mais
clara, embora também seja confusa ao nivel da consciéncia de todos em geral.*®

O documento procura caracterizar o meio popular em Caxias do Sul, que ¢ a cidade
de maior nimero populacional, da seguinte forma: “Em Caxias, a periferia se compde de uma
populagdo que ¢ a mistura fundamentalmente de dois tipos de gente: os que vieram da colonia
e os que vieram da campanha. Cada um deles tem uma histéria, uma cultura, valores ¢ uma
moral diferente.””*' O texto diferencia o homem da colénia do homem da campanha, como
exemplos de proveniéncias, culturas e modos de ser diferenciados, presentes e caracterizando
a periferia da cidade de Caxias do Sul ja em ritmo acelerado de industrializagdo.*®*

Outra dimensao ¢ a compreensao do urbano situado no meio popular ou na periferia,
como lugar onde vivem de maneira majoritaria os pobres, aqueles que nao podem ter acesso a
terra, visto seu alto valor.”®® Esta questdo é importante porque as pessoas pobres eram o foco
principal da evangelizagdo proposta pela PPU. Pobres para a PPU eram os operarios ¢ as
operarias que trabalhavam nas fabricas e viviam nas periferias. Por isso a prioridade pelo

mundo do trabalho.
2.2.3 A estrutura da Pastoral Popular Urbana
O terceiro capitulo do Documento Base apresenta as reflexdes pastorais € aborda os

seguintes temas: O modelo de estrutura e ag¢do pastoral hoje e a nova organiza¢do pastoral —

comunidade, movimentos e a igreja na realidade popular urbana. J4 o quarto capitulo aborda a

20 DIOCESE, 1984b. p. 9.

2 DIOCESE, 1984b. p. 9.

22 DIOCESE, 1984b. p. 10-12.
2% DIOCESE, 1985. p. 2.
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proposta de encaminhamento: a assembleia, o conselho, o grupo de animagdo ¢ a
coordenacao.
Para melhor compreensao da proposta e metodologia da PPU, registramos aqui um

resumo feito numa das reunides, que conclui o seguinte:

Para trabalhar nesses pontos, vamos relembrar a proposta da Pastoral Popular
Urbana. A proposta fundamental, seguindo o processo socioldgico de agrupamento
onde as pessoas vivem e o que acontece com elas, percebendo valores e falhas que
existem, anunciar e denunciar isto, é realizar uma evangelizagdo. As comunidades -
abrangem mais onde as pessoas moram. Os movimentos - abrangem o nivel de
relacionamento de trabalho, como jovens - ACO - JOC - Direitos Humanos. Para
isso, temos uma metodologia que sdo as Assembleias e Formagio de Conselhos.”*

O quinto e ultimo capitulo apresenta a Estrutura da PPU, que ficou assim
constituida: 1) As comunidades; 2) Os movimentos; 3) As areas; 4) As comissdes de servicos;
5) A coordenagao. Estes conceitos sao desenvolvidos com detalhes no decorrer do Documento
Base. Resumindo, se poderia afirmar que a nova proposta de organizagdo e estrutura da agao
pastoral que parte da realidade popular urbana, estd baseada em dois conceitos centrais:
comunidades®® e movimentos.”*® O documento especifica o entendimento desses conceitos:
“A Igreja na realidade popular urbana € uma igreja que se estrutura a partir destas duas linhas
fundamentais: as comunidades € os movimentos. Valoriza as expressdes populares de
comunhio e denuncia as desigualdades nas relagdes sociais”.”®’ Diante dessa anélise, define
uma linha de agdo pastoral que, em sintese, afirma o seguinte: “Luta pela transformacao das
situagdes de injustica e opressdao. Constr6i a comunhdo a partir do pobre e do
marginalizado.”**®

Assim, a organizacdo necessdaria para viabilizar a proposta da PPU, segundo o
Documento Base, acontecera através das comunidades, dos movimentos, das areas, das
comissdes de servicos e da coordenacao. Pode-se concluir que ¢ todo um novo dinamismo que

comeca a surgir, diferente da organizacdo paroquial. E uma nova estrutura eclesial a ser

construida, exigindo muito esforco de organizagcdo, estudo, formacdo de liderangas,

2% DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatério da reunido do dia 05 e 06
de mar¢o de 1985. Arquivo do COM, 1985. Mimeografado. p. 1. (grifos do texto)

2% DIOCESE, 1984. p.14. “Para a nova organiza¢do pastoral nossa proposta de comunidade significa um certo
numero de familias que conformam uma unidade (bairro) e que para atender as suas necessidades, se organizam
em servicos que sdo assumidos por elas mesmas. Sao servigos de ajuda mutua, de necessidades sociais € que a
nivel da comunidade humana sdo chamados de organizacdes populares”. (grifos do texto)

2% DIOCESE, 1984. p.15. “Existem necessidades para cuja satisfagio ndo basta a organiza¢do a nivel de
vizinhanga, do bairro. Sdo por exemplo os problemas que surgem no trabalho, nas empresas. E o caso do
operario que mora num bairro e trabalha noutro e ainda tem companheiros que moram num terceiro e quarto
bairro. Dai a necessidade de organizag¢do a nivel de categoria, de classe: o Sindicato, a Federacdo, a Central, as
Unides.”

27 DIOCESE, 1984. p.15.

28 DIOCESE, 1984. p.15.
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espiritualidade, trabalho coletivo, avaliagdes periddicas da caminhada e correcdo de rumos

quando a realidade exigir.

2.2.4 Nova organizacao pastoral: comunidades ¢ movimentos

A opgao fundamental da PPU, o foco de atuacdo era o mundo do trabalho. A igreja
devia optar por caminhar junto com o operariado que vivia na periferia urbana. Para a
construgdo do projeto popular acreditava-se que se devia estar presente onde a classe operaria
morava, em seu bairro. Por isso a necessidade de construir comunidades em todos os bairros.
A igreja também deveria marcar presenga no local de trabalho das pessoas operarias, ou seja,
na fabrica. Por isso a presenga nos movimentos (ACO, JOC, nos sindicatos, pastoral
operaria). Sendo assim, criavam-se grupos, comunidades locais e organizavam-se
movimentos: comunitarios, sindicais € operarios.

A metodologia de organizacao popular exigia conhecer a realidade. Partia-se de um
levantamento dos problemas que o povo vivia localmente para organizar as pessoas a fim de
atender esta realidade. As pessoas que viviam a realidade concreta e as pessoas da igreja eram
desafiadas a se comprometer concretamente, através de um servico. Isso exigia trabalho em
conjunto com as Associacdes de Bairros ou outras instituicdes existentes ou, ainda, criava-se
um servigo para atender a necessidade descoberta. Investia-se na constru¢ao de grupos, os
quais eram acompanhados localmente para avaliagdo do processo realizado, através de
conselhos comunitarios composto das liderancas dos grupos que se reuniam mensalmente e
duas assembleias anuais com toda a comunidade (uma assembleia de planejamento e outra de
avaliacdo). A reflexdo da pratica levava a uma nova agao. A acdo exigia nova reflexdo. O
projeto visava atingir todas as areas e articular todos os grupos.

Aconteciam reunides semanais em cada area pastoral com as equipes que
acompanhavam os grupos ¢ comunidades, bem como as reunides mensais com todas as
equipes de Bento Gongalves, Farroupilha e Caxias do Sul, que serviam para avaliagdo do
processo de acompanhamento ¢ monitoramento dos grupos. Também era um espago para
alimentar a fé a partir da Palavra de Deus e da realidade. As reunides eram um espago de
formagdo e também de estudo e aprofundamento, conforme as necessidades que a realidade
apresentava.

As reunides mensais da PPU tinham a duragcdo de um dia inteiro e, as vezes, até
exigiam mais tempo. A dindmica era iniciar sempre com a oragdo e reflexdo de um texto

biblico e com relatos de fatos da vida. Apds este momento, com base nas prioridades, as
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equipes de trabalho se reuniam para avaliagdo e planejamento. Em plenério se analisava a
pratica realizada, sempre em confronto com o Documento Base da PPU. Havia exigéncia da
presenca constante dos assessores e militantes nos grupos, comunidades, pastorais e
movimentos. Isso demandava muito tempo e presenca na base. Também era necessario se
apropriar do processo metodologico de construcao deste projeto. Era inadmissivel um
assessor, militante ou coordenador sem base’®’ ou sem uma agio concreta para acompanhar.
Ao final, diante das necessidades que se apresentavam, eram tragadas novas metas de acao,

compromisso que era assumido por todos.

2.2.5 A formalizagao da Pastoral Popular Urbana

Um aspecto que determinou o processo de elaboragdao da proposta da PPU, que ja
vinha sendo articulada desde a pratica pastoral, foi o fato de que, em 1984, Jorge Parisotto fez

o Curso Latino-Americano de Teologia Pastoral, do COM.

O primeiro Curso Latino-Americano de Teologia Pastoral organizado pelo CECA,
aconteceu em 1977 e, em 1981, quando o CECA sai de Caxias do Sul, passa a ser
coordenado pelo COM. Esse curso se realizava uma vez por ano e tinha a duragdo de
dois a trés meses. A tematica do curso seguia o método da Teologia da Libertagdo.
O CECA foi o espago institucional para a realiza¢do desses cursos tendo em vista
que o COM estava mais voltado para a acdo missionaria da Diocese de Caxias do
Sul. O COM como organismo diocesano, apesar do apoio de Dom Benedito Zorzi,
sofria uma ingeréncia maior externa de autoridades eclesiasticas contrarias a
reflexdo que vinha se introduzindo a partir do método da Teologia da Libertacdo. O
Curso tinha por objetivos: a) possibilitar um intercambio de pessoas comprometidas
em criar, acompanhar e articular um modelo de Igreja mais comunitiria e
libertadora; b) tentar explicar melhor o conteudo evangélico e uma metodologia
adequada da agdo pastoral; ¢) provocar uma entre-ajuda de pessoas comprometidas
com experiéncias concretas de pastoral popular. O Curso Latino-Americano de
Teologia Pastoral foi um instrumento de articulagdo dos agentes das Comunidades
Eclesiais de Base do RS e trouxe para o Brasil os principais expoentes da Teologia
da Libertacdo em sua fase de sistematizagdo. O CECA com esse curso, do qual
participavam padres catdlicos, pastores, agentes leigos, religiosos e religiosas das
congregacdes catolicas difundiu a metodologia e a eclesiologia da Teologia da
Libertagdo em vérias instancias, especialmente da Igreja Catolica Romana.*"

Uma das exigéncias metodolégicas da formacio dada pelo COM?"" era a revisdo de

vida e de pratica. Este tempo mais longo de reflexdo, analise critica e dialética da pratica, ao

29 Sobre trabalho de base ou trabalho popular: FREIRE, [1982?]. BOFF, Clodovis. Como trabalhar com o povo:
metodologia do trabalho popular. 112 ed. Petrépolis: Vozes, 1994.

21 STOFFEL, 2006. p. 48.

21O professor Roberto E. Zwetsch relatou que estudantes da Faculdade de Teologia da IECLB, de Sdo
Leopoldo, foram por diversas vezes realizar cursos oferecidos pelo COM em Caxias do Sul. Um grupo de
estudantes em 1977 resolveu deixar a Faculdade de Teologia, questionando o tipo de ensino que ai se fazia,
decidindo transferir-se para o Mato Grosso onde iniciou uma experiéncia de inser¢do inédita no meio popular,
criando um fato histérico que repercutiu no ambito do Corpo Docente, obrigando-o a um posicionamento. O



75

que tudo indica, favoreceu a Jorge Parisotto fazer uma elaboragdo da caminhada que ja estava

sendo vivenciada.

2.2.6 Pastoral Popular Urbana: uma nova pratica e compreensao da fé

Um dos aspectos que aparece em varios momentos das reunides da PPU, quando do
confronto da pratica com seu Documento Base, ¢ a dimensio teologica.”’? Porém, no texto do
Documento Base ndo ¢ sistematizada a fundamentacao teologica da PPU.

Na realizagdo das entrevistas para esta pesquisa,”> pode-se constatar por algumas
declaracdes que algumas orientagdes teologicas da PPU, sofreram influéncia do COM,
especialmente de Juan Luis Segundo, que defende o pressuposto basico de que nao ha
separacao entre a revelagdo de Deus e a historia da humanidade.*”

Desta forma a dimensdo da fundamentagdo teoldgica ¢ um assunto que retorna
reiteradamente em muitas reunides da PPU. Numa das solicitacdes do grupo o enfoque do
conteudo sugerido deveria ser o da Palavra de Deus e da Realidade Humana, propondo
alguns elementos para ampliar o Documento Base nos seus aspectos teologicos: Palavra-
Comunidade.

Um texto com a fundamentacdo teoldgica foi elaborado e apresentado por Jairo

Grison, padre do clero da Diocese de Caxias do Sul, a pedido da PPU com o titulo Palavra de

EVANGELHO e no6s: posicionamento do corpo docente da Faculdade de Teologia da IECLB. Estudos
Teologicos, vol. 18. no. 2. 1978. p. 51-63.

"2 No relatorio da reunido da PPU o grupo decide o seguinte encaminhamento: “Ampliagio do Documento Base
no aspecto teoldgico da PALAVRA-COMUNIDADE. Pe. Jairo propds fazer um estudo e encaminhar com
antecedéncia, para ser debatido, aprofundado e incluir no texto.” DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL
POPULAR URBANA. Relatorio da Avaliagdo PPU nos dias 02 a 04 de dezembro de 1985. Arquivo do COM,
1985. Mimeografado. p. 4. Na primeira reunido de 1986, padre Jairo apresentou o subsidio da Palavra de Deus e
a Realidade Humana, propondo alguns elementos de reflexao para ampliar o Documento Base ou seus aspectos
teologicos: Palavra-Comunidade. Proposta de estudo: aprofundar em fungo do trabalho, ter clareza da Palavra.
Como deve ser a nossa Palavra que estd a servico da mudancga e seja fiel ao espirito? Foi sugerido para uma
préxima reunido: Pe. Jairo explicitar melhor, visualizar, popularizar e sintetizar este subsidio. Cada elemento do
grupo deve: ler individualmente, estudar nas areas, nas comissdes e levar no plenario numa quarta-feira. Fazer
um estudo sério de todo o Documento Base e Palavra. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL
POPULAR URBANA. Relatorio Planejamento PPU nos dias 04 a 05 de mar¢o de 1986. Arquivo do COM,
1986. Mimeografado. p 3. Na ultima reunido de 1986 nos encaminhamentos aparece: “Retomar o subsidio: A
Palavra de Deus e Realidade Humana (Pe. Jairo).” DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR
URBANA. Relatorio da PPU nos dias 01 a 02 de dezembro de 1986. Arquivo do COM, 1986. Mimeografado. p.
3. No planejamento de 1989 a questdo volta novamente: “Ampliar ¢ complementar documento base com uma
reflex@o nos encontros da PPU sobre: Palavra (anotar ¢ anexar essas reflexdes no documento base).” DIOCESE
DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatorio da reunido da PPU no dia 07 de margo
de 1989. Arquivo do COM, 1989. Mimeografado. p. 3.

13 SEIBEL, Jodo. Entrevista n° 8. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista
concedida a Maria Brendali Costa.

27 SEGUNDO, Juan Luis. Igreja do povo para o povo. In: HIPOLITO, Adriano. Pastoral popular libertadora.
Porto Alegre: Escola Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, 1981. p. 101-111.
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Deus e realidade humana — Subsidio para Pastoral Popular Urbana — Caxias do Sul*” Esta
elaboragdo propondo alguns elementos de reflexdo para ampliar o Documento Base em seus
aspectos teologicos serviria de referéncia para um estudo e construcdo coletiva de uma
fundamentagao teoldgica da PPU. Serd destacada apenas a apresentacao do texto, assinada

pelo autor:

Uma das conclusdes da revisdo e avaliagdo da caminhada da Pastoral Popular
Urbana de Caxias do Sul, realizada nos dias 02 a 04 de dezembro, foi o de ampliar o
Documento Base, em seus aspectos teologicos, com relagdo aos itens: Palavra —
Comunidade — Organizagdo Popular. No encaminhamento ficou estabelecido que
preparasse um ‘subsidio’ sobre os dois primeiros itens. Aqui estda um deles. Este
subsidio, conforme ficou combinado, devera ser lido, meditado, corrigido, ampliado,
enriquecido, para ser debatido em conjunto em margo do préximo ano, quando se
fara conjuntamente a redagdo final. Esquema deste subsidio: 1. Os dois jeitos de
Deus falar conosco. 2. Palavra de Deus e Igreja. 3. Palavra de Deus e Sociedade. 4.
Dimensdo profética da Palavra.’’®

A reflexdo e sistematizagcdo teoldgica por parte da PPU acabou nao ocorrendo,
considerando que a prioridade foi da agdo, da reflexdo e da organizacao pastoral. Por parte de
alguns a preocupacdo era somente pastoral. A pratica sobrepds-se a reflexdo teoldgica. A
inspiracao inicial da PPU nasceu da crenca na teologia do povo de Deus. Isso era claro para o
grupo que propds a PPU como uma nova pratica e compreensao da fé, mesmo sem uma
elaboragdo especifica. De outra parte ¢ comprovado de que houve rotatividade das pessoas
que faziam parte do grupo da PPU. E com isso os indicios sao de que nao houve uma continua
atualizagdo e aprofundamento da dimensdo teoldgica ao grupo que iniciava o processo,
considerando que este aspecto deveria ser claro para quem assume o trabalho com os pobres,
visto que a maioria dos participantes eram padres, religiosos e religiosas. E sem uma
fundamentagao teoldgica consistente e de base comum ao grupo ndo poderia haver uma agao
pastoral consistente.

A provocacao para compreender as fontes de onde nasciam as reflexdes teologicas
que depois se tornaram vida e se encarnaram na periferia de Caxias do Sul, ainda permanece.
Com isso a teologia da Pastoral Popular Urbana da Diocese de Caxias do Sul ainda nao foi

sistematizada, carecendo de um aprofundamento.

273 GRISON, Jairo. Palavra de Deus e realidade humana — Subsidio para Pastoral Popular Urbana — Caxias do
Sul. Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, p. 1-17, Dezembro de 1985. Mimeografado.
76 GRISON, 1985. p. 2. (grifos do autor)
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2.2.7 A presenca de leigos e leigas na Pastoral Popular Urbana

Desde o inicio da organizacao das areas de pastoral, ainda em 1969, com a criagcdo do
Setor Sul, um dos aspectos que a PPU tinha muito claro era realizar um trabalho colegiado
com padres, religiosos, religiosas, leigos e leigas. Nao somente o trabalho pratico, mas a
reflexdo da acdo que acontecia através das reunides. Talvez um fator que dificultava a
participagdo de algumas pessoas era o fato das reunides prolongarem-se por um dia inteiro e,
em alguns momentos, por mais de um dia. Havia consciéncia da escolha do tempo das
reunides e se privilegiava a participagcdo das pessoas leigas em momentos de encontros, cursos
e retiros nos finais de semana.

Quando houve investimento financeiro da diocese num quadro de agentes liberados
para o monitoramento da pratica de algumas pastorais, por exemplo, as CEBs, a Pastoral
Operaria e a Pastoral da Juventude, também se exigia a participagdo destas pessoas nas
reunides da PPU.

Na relagdo com as pessoas leigas ndo havia diferencas de tratamento. Estas pessoas
participavam e tinham oportunidade de se manifestar livremente. Também na assessoria
podia-se contar com um quadro de liderangas preparadas e capacitadas no conteudo, na
pratica e na reflexdo, uma grande maioria provinda dos movimentos de Acao Catolica.

Entre as liderancas leigas havia as mulheres. Entre estas o publico maior era das
religiosas de diferentes congregacdes que estavam inseridas nas comunidades de periferia e
eram responsaveis pela a agdo pastoral de comunidades, paroquias e diocese. A participagdo
nas reunioes da PPU era uma condi¢do para quem exercia algum trabalho pastoral. Desde os
primeiros relatorios das reunides da PPU as mulheres sdo citadas. Elas também estavam
sempre presentes na coordenagdo da PPU e nas equipes das areas, desde o primeiro momento
trabalhando em conjunto com os homens.

Uma consideragdo especial deve ser dada a Congregacdo das Irmas de Jesus Bom
Pastor — Pastorinhas, que por sua vocagdo pastoral, participaram desde os primeiros ensaios
de articulacdo deste novo jeito de ser Igreja, em meados de 1969 com o Setor Sul e
colaboraram na agdo e reflexdo pastoral da PPU. Participavam das equipes locais das areas,
visto estarem inseridas em bairros periféricos. Ajudaram a construir a pratica desta proposta
na periferia das areas Leste, Sul e Norte de Caxias do Sul, Farroupilha e em Bento Gongalves.
Na década de 1980, havia Irmas Pastorinhas que coordenavam, eram responsaveis pela
caminhada e assessoria diocesanas das CEBs, da PJMP, da PO, do CEBI ¢ do Centro de

Pastoral, além da animagdo e organizacdo de comunidades, grupos, servicos, pastorais e
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movimentos na periferia das cidades abrangidas pela PPU. Contribuiram na assessoria
teologica, biblica, eclesiologica e pastoral na vivéncia do carisma pastoral. Nestas décadas
viviam uma decidida opg¢ao pelos/as pobres, sustentada pela Teologia da Libertagcdo, buscando
viver uma espiritualidade de libertagdo e uma metodologia pastoral. Estavam inseridas no
processo das lutas do povo, participando de iniciativas de resgate da exclusao, acreditando na

transformac¢ao da sociedade, como sinal do Reino definitivo.

2.2.8 A relagao da Diocese com a Pastoral Popular Urbana

A preocupacao da evangelizagdo da Diocese de Caxias do Sul em sua globalidade era
ser uma resposta ao mundo do trabalho, levando em conta as realidades: rural e urbana ou,
mais especificamente, a pastoral urbana. Quando se diz pastoral urbana, pensa-se na realidade
da cidade como um todo. Ja a proposta da PPU era pensar na cidade, mas elegendo como
lugar preferencial a periferia, onde viviam as familias operarias e as pessoas mais pobres.*’’
Alguns padres da diocese entendiam que ndo deveria haver separagao entre o trabalho pastoral
do centro e da periferia das cidades, mas que a reflexdo e acao pastoral fossem encaminhadas
por um grupo unico. Este conflito aparece varias vezes nos relatorios das reunides da PPU.

Em alguns momentos, este questionamento provém do Conselho Presbiteral:

O que ¢ a Pastoral Popular Urbana? Qual a distingdo com a PPU? O que ¢ mais
especifico nosso (PPU) e o que ¢ da Pastoral Urbana? Deveria haver maior didlogo e
combinagdo com as duas coordenagdes. [...] Para o bispo e coordenagdo de pastoral
a PPU & questdo de diocese.””

Acirrava ainda mais o conflito o fato de haver o questionamento, por parte de
algumas liderancgas, de que ndo deveria haver a divisdo em areas pastorais nem um trabalho
articulado e em conjunto da periferia, mas que cada pardquia tivesse autonomia de
encaminhar suas agoes. O grupo da PPU entendia que, mesmo atendendo a cidade, era preciso
uma atengdo especial a periferia, ao meio popular, pois as realidades e necessidades eram

diferenciadas, assim como a pratica precisava ser coerente a cada meio.

7 BARBE, 1983.
"8 DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatério da Reunido da PPU do dia
07 de agosto de 1985. Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, 1985. Mimeografado. p. 2.
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2.2.9 A Pastoral Popular Urbana e o processo de democratizagao do Brasil

Roque Grazziotin,”” serd também um dos responsaveis, juntamente com outros
padres e liderancgas, pela nova proposta de igreja e de pastoral que se pretendia com a PPU.
Quando iniciou a experiéncia do Setor Sul em 1969, foi integrante do primeiro grupo de

seminaristas que inaugurou o curso de teologia na PUC/RS, que até entdo era em Viamao:

Em 1969 eu estava iniciando a faculdade de teologia. Foi o primeiro ano da PUC.
Eu fiz a filosofia em Viamao, mas depois nés ficamos em estagio ¢ todo mundo que
propunha algo diferente foi mandado embora do seminario por Dom Ivo Lorscheiter.
E ai entdo Dom Benedito recolheu esta turma e espalhou na Diocese para fazer o
estagio e depois quando saisse os comandantes de Viamao voltar. Ai neste meio
tempo comecou a teologia em Porto Alegre, em 1969. Entdo eu ja ndo voltei mais
para Viamdo, mas fui trabalhar na FEBEM, em Porto Alegre. Entdo de tarde eu
trabalhava na FEBEM e de manhi 1a na PUC.**

Nao serd aqui analisada a sua trajetoria, mas ¢ importante salientar de que Roque
Grazziotin participou da A¢ao Catoélica e depois, quando a JOC (Juventude Operaria Catolica)
foi extinta por Dom Vicente Scherer, ajudou criar a CPO (Comissao da Pastoral Operaria),
tendo ajudado na articulagao da Pastoral Operaria no Brasil. Sempre participou de tudo o que
diz respeito a vida do povo, sem encontrar nisso uma dicotomia. Enfatiza Roque Grazziotin:
“Vale lembrar que, com a conquista parcial da anistia politica concedida em 1979, foi
possivel a reorganizagdo dos partidos politicos em 1980, surgindo como novidade o Partido
dos Trabalhadores — PT”.*"!

Referindo-se ao fato de sua candidatura a Prefeitura do municipio de Caxias do Sul
em 1988, ter criado muito conflito no interno da igreja da Diocese, esclarece que nao recebeu
apoio institucional.”®** Recebeu apoio das liderancas que atuavam nos movimentos, partidos,
pastorais e comunidades. Sobre esta novidade da politica institucional enfatiza: “um fato que
chamou a atencao de muitos e a indignacao de outros tantos, foi a candidatura do Pe. Roque

Grazziotin a Prefeitura de Caxias do Sul em 1988”.2%

27 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103.

0 GRAZZIOTIN, 2012. Entrevista n°4.

281 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103.

%82 Na reunidio da PPU do dia 09/11/1988 foi avaliado o momento politico eleitoral. “Deveriamos nas liturgias do
final de semana ajudar a refletir ¢ conscientizar. Na Diocese de Caxias do Sul ndo houve nenhuma proposta
concreta, por causa da candidatura do padre Roque. Deveria ter acontecido um certo processo politico e ter
entrado na luta, e nao no final da campanha querer mudar a situacdo. Precisamos fazer um processo de Educagao
Politica. Tomar consciéncia de como esta sendo usada a periferia”. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL.
PASTORAL POPULAR URBANA. Relatorio da Reunido da PPU do dia 09 de novembro de 1988. Caxias do
Sul. Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, 1988. Mimeografado. p. 1.

28 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103.
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O periodo entre 1984 e 1985 ¢ um tempo de grande movimentagdo popular onde se
luta pela democracia. O Movimento por Diretas Ja! foi a culminancia de uma grande
participagdo popular que exigia democracia e participagdo. Em 1985 Tancredo Neves foi
eleito, mas ndo assumiu em virtude da doengca que o levou a morte, deixando que seu
candidato a vice-presidente, José Sarney (ex-ARENA), se tornasse o primeiro presidente civil
pos-Ditadura. Nos anos 1984 e 1985 ¢ criado o Centro de Estudos Pesquisa e Direitos
Humanos e Roque Grazziotin ¢ o responsavel, junto com uma equipe de liderancas e
intelectuais, para levar adiante esta causa. Entre estas pessoas estava também Marisa Formolo
Dalla Vechia, hoje Deputada Estadual do PT no Rio Grande do Sul. Com relagdo a sua
trajetoria politico-partidaria como padre, Roque Grazziotin acrescenta: “Apesar de nao ser
candidato da Igreja, Pe. Roque foi eleito Deputado Estadual pelo Partido dos Trabalhadores
em 1998. Concorreu novamente em 2002, e, por uma avaliacdo equivocada do PT que
colocou muitos candidatos, ndo se reelegeu, ficando na supléncia até 20067,

E importante recordar que a datar de 1985, ha uma grande mobiliza¢do no Brasil para
o processo da Constituinte, na elaboracao de emendas populares a Constitui¢ado com coletas
de assinaturas em todo o pais, que culminara na Constitui¢io Federal de 1988.”% Sao tempos
de ensaiar viver a democracia tdo sonhada, desejada e que custou tantas vidas.

Ainda em 1985, ¢ inaugurado o Centro Diocesano de Formagdo Pastoral — CDFP —
no bairro Colina Sorriso, em Caxias do Sul, que serd um espago para agregar as pastorais,
grupos ¢ movimentos da diocese para reunides, encontros, cursos e retiros. A equipe da PPU
teve a preocupacao de organizar uma equipe para coordenar o Centro de Pastoral como era
mais conhecido, para favorecer o espaco para as questdes populares.”® Depois da
inauguracao, as reunides da PPU comecaram a se realizar neste local. Mais tarde, também a
sede do COM foi transferida para o Centro de Pastoral, como popularmente passou a ser

chamado este local.

28 GRAZZIOTIN, 2007. p. 103.

285 No relatério da reunido da PPU do dia 05 de novembro de 1986, consta que a responsabilidade pela
coordenacdo do processo constituinte na Diocese é do Centro de Estudos Pesquisa e Direitos Humanos —
CEPDH. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatorio da Reunido da PPU
do dia 05 de novembro de 1986. Caxias do Sul. Do arquivo do COM, 1986. Mimeografado. p. 3. Na reunido do
dia 05 de agosto de 1987, consta que no processo de participagdo da constituinte, na Diocese, foram arrecadadas
82 mil assinaturas e duas pessoas irdo a Brasilia entregar as assinaturas. DIOCESE DE CAXIAS DO SUL.
PASTORAL POPULAR URBANA. Relatorio da Reunido da PPU do dia 05 de agosto de 1987. Caxias do Sul.
Do arquivo pessoal de Maria Debastiane, 1987. Mimeografado. p. 5.

2% DIOCESE DE CAXIAS DO SUL. PASTORAL POPULAR URBANA. Relatério da Reunido da PPU do dia
05 de junho de 1985. Caxias do Sul. Do arquivo do COM, 1985. Mimeografado. p. 2.
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3 PASTORAL POPULAR URBANA: DA UTOPIA AO DESENCANTAMENTO E
REINVENCAO

A pratica da PPU na periferia de Caxias do Sul, Bento Gongalves e Farroupilha, mais
especificamente, contribuiu para um processo mais comprometido com a transformacgdo de
estruturas obsoletas, através da incidéncia de uma acao na realidade eclesial e social. Porém,
parece que esta alternativa de um caminho de evangelizagdo, de presenca e atuagdo pastoral
no meio popular esta superada e hoje € necessario reinventar, procurar alternativas.

O objetivo ¢ dar uma contribuicdo refletindo sobre algumas questdes debatidas
atualmente, sem pretensdo de indicar solugdes e assumindo a visao limitada de uma analise
localizada na regido da serra gaucha e influenciada pela dindmica da pastoral popular neste
contexto cultural e neste espaco geografico. Também estamos convencidos de que a
complexidade e a diversidade de situacdes sdo tdo grandes que ¢ muito dificil apresentar
orientagdes gerais. E fundamental problematizar as praticas, fazer uma anélise mais profunda
das opgoes, da metodologia e da teologia vivenciadas. Analisar cada situacdo na sua
especificidade para poder contribuir para uma praxis concreta junto aos pobres sofredores da

terra.

3.1 Contribuicoes da Pastoral Popular Urbana no processo de libertacao

O processo de nascimento de uma igreja preocupada com o povo e com os problemas
socioecondmicos na década de 1960 ¢ resultado de uma pratica que vinha sendo construida
nas décadas anteriores e que frutificou inicialmente por iniciativa de liderangas de base,
principalmente pela intensa atuacdo da Ag¢do Catodlica e seus ramos especificos (JAC, JEC,
JIC, JOC e JUC), conscientes da realidade de dependéncia e dominagao latino-americana.

Nesse periodo, a ditadura militar na América Latina se tornava cada vez mais
violenta contra a populagdo e as liderancas. No Brasil, em 1968, houve um endurecimento do
regime com o Ato Institucional n° 5. Por varios anos foram fechados os espacos de relativa
liberdade que ainda existiam depois de 1964. Seguiu-se um tempo de repressdao, prisdes
arbitrarias, torturas e desaparecimento de lideres politicos.

De acordo com Luiz Alberto Gémez de Souza, a Igreja Catolica denunciou os

militares e a sua doutrina de seguranca nacional, as Comissdes de Justica e Paz passaram a
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defender com valentia os direitos humanos e a Igreja passou a ser a voz dos sem voz.”*’ A
oposicao a ditadura comegou a ganhar espaco na sociedade através da reorganizagao do
movimento popular, sindical, estudantil, das Comunidades Eclesiais de Base — CEBs e dos
Centros de Direitos Humanos, para conquistar a anistia e a restauragao da democracia. Foram
longos anos de luta e sofrimento em todo o Brasil. Foi o momento em que a a¢do aconteceu
pela intervengao profética de bispos como Dom Hélder Camara, Dom Paulo Evaristo Arns,
Dom Candido Padin, Dom Pedro Casaldéliga e outros que, pela pratica silenciosa e profética,
defenderam a vida de pessoas ameagadas. Houve muitas liderangas religiosas que, mesmo
correndo risco de morte, se inseriram no movimento de libertagdo e provocavam a ligagdo
entre a fé e a vida. Havia o sentimento e a convic¢ao de que eram agentes de transformagao.

Neste cenério, floresce uma Igreja mais popular. E o momento em que intimeras
liderangas, freiras, seminaristas e padres mudam de lugar social e vao para o interior ou para
as periferias das cidades para viver no meio do povo. E o tempo das insercées, palavra que
definia na época a presenca cristd como objetivo € compromisso com a vida e luta do povo,
presenca vivencial e de testemunho.

Este periodo historico se caracteriza por grande criatividade teodrica e pratica, com a
efetivacdo de um compromisso histérico dos cristdos e cristds no processo de libertagdo
latino-americano. Era necessario dar uma nova explicagao dos motivos do comprometimento.
“A Igreja na América Latina, entre a reunido de Medellin de 1968 e¢ a de Puebla em 1979,
viveu o que se poderia chamar de uma ‘década gloriosa’ em préticas, criatividade e presenga
profética.”™ O referencial de analise da realidade, ou seja, as mediacdes socioanaliticas que
se realizavam com base na teoria da dependéncia e do marxismo, proporcionavam um
processo de tomada de consciéncia da realidade estrutural em que se vivia. A teoria da

dependéncia teve uma influéncia fundamental, pois ofereceu:

[...] uma perspectiva analitica basica para compreender o problema da pobreza ¢ da
miséria na América Latina, ndo s6 como ponto de vista conjuntural, mas estrutural:
com base em dados e pesquisas empiricas, mostrou cientificamente o carater da
exploragdo dos centros desenvolvidos em relagio as periferias subdesenvolvidas.”®

27 SOUZA, Luiz Alberto Gomez de. Nas origens de Medellin: Da agdo catdlica as CEBs e as pastorais sociais
(1950-1968). Concilium, vol. 3. no. 296. Rio de Janeiro: Vozes, 2002. p. 37.

28 SOUZA, 2002. p. 37.

% BORDIN, Luigi. Teologia da libertagio e marxismo no contexto de globalizacdo. Revista Eclesidstica
Brasileira, vol. 59. no. 233, Rio de Janeiro: Vozes, 1999. p. 129-130. Cf. também: GUTIERREZ, 1976. p. 78-
83. (grifos do autor)
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Deste modo, uma igreja popular vai acontecendo através da pratica de uma pastoral
popular.”® Foi um tempo em que se vivia, se respirava e se alimentava da Teologia da
Libertacao, da Igreja Popular, da opgao pelos pobres, da radicalidade evangélica, da leitura
popular da biblia, das comunidades comprometidas, da militincia no movimento popular, no
sindicalismo e na politica partidaria. Epoca de idealismo, de inser¢do popular, da fé encarnada
na vida, da busca por justi¢a social mesmo que com perseguicdo ¢ martirio ¢ da descoberta de
um Deus que caminha junto com o povo. Uma experiéncia vivida por cristdos e cristas de
varias denominagdes religiosas e também por pessoas nao cristds. Por isso era chamado de
movimento de libertacdo.”"

A praxis foi acontecendo através da pratica e da reflexdo da pastoral popular e do
movimento de libertacdo, para desabrochar numa elaboragao teoldgica. A pratica sustentava a
teoria e a teoria garantia a pratica, pelo processo de praxis que acontecia através da agdo e
reflexio.””

Considerar esta efervescéncia social, politica e eclesial ¢ condigdo para analisar a
proposta da Pastoral Popular Urbana - PPU, organizada na periferia de cidades da Diocese de

Caxias do Sul, RS, no inicio da década de 1980, mas com raizes iniciais em 1969,293

como
fruto de um longo periodo de acompanhamento, participacao e analise das transformagdes que

ocorriam no mundo, mais especificamente na América Latina.

20 «Ela (Pastoral Popular) quer, como teologia pratica, enraizar a Igreja e a teologia no povo e o povo na Igreja e
na teologia”. SUESS, 1978. p. 281.

2! Gutiérrez usa a expressdo Movimento de Libertagdo. GUTIERREZ, 1976. p. 83-88. Luiz Alberto Gomez de
Souza chama este movimento de rede de praticas cristds: “Comecou entdo um novo periodo, preparado
certamente pelo que analisamos neste texto, a partir da A¢do Catodlica especializada, da CNBB, da presenga
profética de D. Hélder e da inser¢@o de tantos cristdos em atividades sociais e eclesiais. As CEBs ¢ as pastorais
sociais dos anos seguintes, por sua vez, estardo em parte na origem de uma renovacao do movimento sindical, do
surgimento do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST, final dos anos 80), movimento de mulheres,
étnicos ou ecolégicos. E toda uma densa rede de praticas cristds que foram testemunhando, no Brasil desses
anos, a relagdo vital e evangélica entre Fé e vida concreta.” SOUZA, 2002. p. 37. O socidlogo marxista Michael
Lowy, em sua obra A4 Guerra dos Deuses, apresenta o conceito de “cristianismo de libertagio”. LOWY, Michael. 4
guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis: Vozes; Buenos Aires: CLACSO; Rio de
Janeiro: LPP, 2000. Em andlise recente, Michael Lowy assim se refere ao cristianismo de libertagdo: “Mas a partir
de 2002, com a institucionalizagdo governamental do Partido dos Trabalhadores e da dire¢do da CUT, uma parte
desta militdncia oriunda do cristianismo da libertagdo perdeu sua mistica, seu horizonte utdpico, e acabou
enveredando pelos caminhos do pragmatismo politico tradicional. Felizmente muitos setores da militancia crista,
em particular nas fileiras do MST, mas também outros movimentos sociais ou politicos, preservaram a chama
sagrada da luta pela libertagdo dos explorados e dos oprimidos.” LOWY, Michael. A contribuicdo da Teologia da
Libertagdo: Entrevista com o socidlogo marxista Michael Lowy. I[HU-Online. Publicado em: 08 jan 2013. Disponivel
em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/516832-a-contribuicao-da-teologia-da-libertacao-entrevista-com-o-
sociologo-marxista-michael-loewy->. Acesso em: 10 fev 2013.

22 QUESS, 1978. p. 280: “Pastoral Popular se torna praxis refletida e reflexdo praticada dentro do processo de
libertagao integral (em todos os niveis dos subsistemas da sociedade), do qual o proprio povo é o sujeito.”

293 A pesquisa faz um recorte da historia, no periodo de 1969-1989, contudo a PPU continuou sua organizago.
Na documentagdo recolhida encontramos relatorios das reunides referentes aos anos de 1990-1994 ndo mais
como PPU, mas como “Conselho das periferias de Caxias do Sul”. O 1ultimo relatério de reunides que temos,
refere-se a marco de 1994.
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E desafiador fazer um balango da histéria da PPU. Ha muitos aspectos a serem
avaliados, assim como variadas sdo as perspectivas que servem de referéncia para a analise. E
dificil separar os avancos dos limites e dificuldades, pois a dinamica social ndo funciona pela
separacao de fatos e periodos definidos. Entretanto, houve avangos inegaveis. Contudo, os
proprios avangos podem se tornar limites, assim como os limites podem contribuir no avango

do processo, desde que sejam reavaliados.
3.1.1 Projeto de poder popular como alternativa ao desenvolvimentismo

Quanto as contribui¢des da PPU, entende-se que elas nao podem ser analisadas
separadas do contexto de mudangas sociais e eclesiais que ocorreram nas décadas de 1960 a
1990, com repercussdes importantes na vida das pessoas, da igreja e da sociedade em geral.
Havia uma cultura de esquerda, uma ideologia e um discurso afinado que impregnava a
todos/as no sonho comum de construcao de uma nova sociedade. Também havia o esforco de
ndo separar a fé da vida e nem a fé da politica.”* Era necessario ter um compromisso concreto
na base local, mas também uma articulagdo com a conjuntura e estrutura global. Tais
iniciativas significaram uma descentralizagcdo da igreja em sentido geografico e social. Havia
muitas pessoas comprometidas, formou-se um grupo de animadores, desenvolveu-se uma
pratica comprometida com agdes concretas, em nivel social e politico, envolvendo um circulo

maior de pessoas. A PPU nasceu em um contexto tenso e de crise:

Essas mudangas aconteceram, em parte, por causa de processos de formagdo, mas
também por causa de tensdes internas, fruto de diferentes visdes de igreja, de
diferentes formas de realizagdo da missdo evangelizadora, de diferentes
interpretagdes da realidade sociopolitica. Basta lembrar que isso tudo aconteceu nos
primeiros anos em que entrou em vigor o Al-5, de 1969 a 1972, para entender que
todo esse processo foi tenso, cercado por ameacas de toda ordem, inclusive por parte
de membros do clero que, por preferirem a ditadura, viam esse trabalho como algo
perigoso, subversivo.?”

Ao analisar esta movimentacdo que ocorria em muitos lugares e realidades

diferentes, Claudio Perani ajuda a entender este tempo. Na medida em que foram aumentando

294 «“Agora, com Paulo VI e com o Concilio, surgiu uma visio de que a pastoral tinha que fundamentar-se sobre
os problemas do mundo e havia que estudar e desenvolver as orientagdes, as diretrizes, as acdes de pastoral
conforme a necessidade da sociedade. E a igreja tinha que assumir isso, que era diferente de quando ela tinha a
posse da linha de salvagdo ou da teoria da salvagdo e comunicava isso pra fora e fazia o povo assumir. Agora
esta virada que deu nos anos 70 e a igreja passou a ter uma atitude de servigo ao processo de construgdo do
mundo que estava ocorrendo na sociedade e que a igreja era um dos participantes possiveis.” SEIBEL, 2012.
Entrevista n’ 8.

25 Depoimento de Ivo Poletto, idealizador do Setor Sul de Pastoral, que ndo consta nas entrevistas, mas que
participou por meio de correio eletronico dirigido a Jorge Parisotto. POLETTO, 2011.
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as lutas sociais, membros das comunidades eclesiais passaram a atuar também em outras
institui¢des, entrando em contato com sindicatos, associagdes de bairro, partidos politicos. Na
maioria dos casos foi desenvolvido um trabalho de oposi¢do para tentar transformar (ou criar
novos) sindicatos e associagoes, de tal forma que dessem maior énfase as praticas cotidianas e
a democracia de base. Muitos animadores tornaram-se dirigentes destas organizacdes
sindicais. Setores das CEBs e das pastorais populares simpatizaram, geralmente por afinidade
ideoldgica, com a Central Unica dos Trabalhadores, manifestando um apoio mais direto ao
Partido dos Trabalhadores e a candidaturas oriundas dos meios e das lutas populares.”®

O crescimento da consciéncia critica de cristdos e cristds que atuavam em
comunidades, pastorais € nos movimentos populares, possibilitou a abertura para um trabalho
de cunho politico, mas também originou crises € uma fase de transi¢ao. Claudio Perani
constata que, nesta situacdo, os caminhos se diversificaram: algumas CEBs insistiam mais na
pratica biblico-religiosa, outras se abriam mais para outras formas de luta. Esta op¢do gerou
muitas incertezas e mal-estar nesses setores da igreja.”’’

O engajamento nos organismos intermedidrios era uma exigéncia da época.
Considerava-se inadmissivel um/a militante permanecer no mesmo estagio de atuacio.””® A
metodologia, o jeito de trabalhar, era exigente, conforme testemunha Hermes Magoga: “A
Pastoral da Juventude, naquela época deu certo, € eu sou suspeito para dizer isso, mas
funcionou e era por causa disso. A pessoa tinha que sair do encontro com uma ideia do que
ela poderia fazer de concreto.””

Era necessario para quem militava, principalmente na Pastoral da Juventude na
década de 1980, levar em conta o processo de gradualidade na conscientizagdo politica.*”’
Pensava-se, entdo, que seria necessario ir evoluindo de acordo com a pratica, como se fosse

subindo uma escada de comprometimento que comegava na base, que podia ser a descoberta

do grupo ou da comunidade, uma pastoral ou outro espaco. “O processo de conscientizagdao

2% PERANI, Claudio. Novos Rumos da Pastoral Popular. Cadernos do CEAS, [S.L.], no. 107. [1990?]. p. 38.

2T PERANI, [19907]. p. 38.

298 «A presenca da lideranga de igreja deve ser uma presenca de agdo”. PERANI, Claudio. A a¢do da igreja nas
bases: da integragdo a libertacdo. Tempo e Presen¢a, CEI-Suplemento, no. 11, 1975. p. 17.

#% MAGOGA, Hermes. Entrevista n° 1. Nova Prata, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa.
Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.

3% Jorge Boran, assessor da Pastoral da Juventude no Brasil, usa o conceito de gradualidade. BORAN, Jorge.
Juventude e  politica na  pos-modernidade. In:  Servicios  Koinonia.  Disponivel  em:
<http://www.servicioskoinonia.org/agenda/archivo/portugues/obra.php?ncodigo=31>. Acesso em: 18 abr 2013.
Também cf. BORAN, 1986. p. 258-260. BORAN, 1994. p. 202-269.
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politica do jovem deve levar em conta o conceito pedagdgico de gradualidade.”””' Da
descoberta dos problemas sociais e das causas estruturais, para uma atuagao mais abrangente
no movimento comunitario (associagdes de moradores), para entdo inserir-se no sindicato da
categoria de trabalho, até chegar a atuagdo partidaria, no espaco de poder, em um
compromisso mais duradouro com a transformacgdo da sociedade. Flavio Boff, quando se
refere a sua atuagdo, confirma este processo: “E sempre naquele espirito de se trabalhar na e
em comunidade e participar dos movimentos sociais, inclusive partidos politicos (nos
organismos intermediarios).”"

Analisando a pratica da PPU dentro deste contexto, pode ser constatado que se
considerava um pressuposto de que todos/as os/as participantes da PPU conheciam,

concordavam e se engajavam no projeto historico de transformacgao social e eclesial. Essa

consciéncia nem sempre foi concreta ou foi uma pseudoconsciéncia.

3.1.2 A opgao pelo mundo do trabalho na periferia da realidade urbana

Nesse periodo, o problema da urbanizagdo e da industrializacao foi se tornando um
desafio de compreensao e analise para a acao evangelizadora da Diocese de Caxias do Sul. O
inchago das periferias criava outro cenario nas cidades e a igreja ndo estava conseguindo dar

uma resposta a estes novos desafios.

A diocese, de predominancia rural, passa a ser urbana, com problemas inerentes a
urbanizacdo e industrializagdo. S3o criados polos industriais, com grande numero de
operarios, o que provoca a migra¢do do interior para a cidade e, consequentemente,
o crescimento desordenado das periferias. Hoje temos 1/3 da populagdo da Diocese
na cidade de Caxias do Sul, Farroupilha e Bento Gongalves.*”

Considerando a trajetoria anterior, desde 1969, com o Setor Sul de Pastoral, as
diversas experiéncias de descentralizagdao da agdo pastoral, a aposta no trabalho em rede, a
caminhada de reflexdo teoldgica e pastoral, segundo uma nova maneira de analisar a

realidade, os impulsos que vinham do Concilio Vaticano II,°** das Conferéncias Episcopais de

31 BORAN, Jorge. Juventude, o grande desafio. 5. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1986. p. 246-277. Cf. também:
BORAN, Jorge. O futuro tem nome: sugestdes praticas para trabalhar com jovens. Sdo Paulo: Paulinas, 1994. p.
202-269.

392 BOFF, Flavio Luiz. Entrevista n° 3. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa.
Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.

3% DIOCESE, 1984. p. 4.

394 «O Concilio fortaleceu a ideia da construcdo de um Reino, de espacos livres na humanidade e da livre
expressao e da organizagdo, de um certo modo, traduzidos isso na vida pratica, na teoria pratica dos movimentos,
significava a constru¢do do poder popular, quer dizer, derivou para isso. O Concilio abriu para a ideia de que o
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Medellin e Puebla, todo este conjunto de fatores desencadeou, em 1984, na proposta da PPU.
A PPU, como espaco de articulagdo das equipes das areas de pastoral da periferia das cidades
de Caxias do Sul, Farroupilha e Bento Gongalves. Estas eram as cidades que comecaram a
receber um grande niimero de pessoas migrantes em busca de trabalho e melhores condigdes
de vida, boa parte delas for¢adas a deixar a vida no interior, tendo como destino a periferia.

Lorete Bridi relata com lucidez sua experiéncia de vida no bairro onde mora:

Eu sou moradora de um bairro que comegou com trés, quatro familias e que cresceu
muito e que vem gente de todo lugar, culturas diferentes, etnias diferentes e so6 ali se
via a diversidade que tinha. Entdo me parece que ndo cabia mais na nossa cidade, no
nosso bairro, um modelo de igreja s6 daquele jeitinho que era para uma comunidade
rural. Ent3o isso que eu acho que foi o novo para a gente: esta igreja voltada e
pensando e reconhecendo toda esta diversidade.’®

O mundo do trabalho®*®

e a classe operaria que vivia no meio popular da cidade
passam a ser a op¢do e o foco de atuagdo da PPU.?"’ Portanto, para a construcio do projeto de
poder popular, acreditava-se que era necessario estar onde os/as operarios/as moravam, na
periferia. Por isso a necessidade de criar grupos e comunidades em todos os bairros, mas com
outra forma de pratica que ndo a da paroquia. A igreja deveria também estar presente na
fabrica, no local de trabalho do/a operario/a, na conscientizagao e organizagao de classe.

O lugar social da presenca e pratica da Igreja vai ser na periferia.’® Esta op¢do nasce
do conhecimento da realidade urbana periférica da regido da Serra: “Em Caxias do Sul, a
periferia se compde de uma populacdo que ¢ a mistura fundamentalmente de dois tipos de
gente: os que vieram da coldnia e os que vieram da campanha. Cada um deles tem uma

historia, uma cultura, valores e uma moral diferente.”*”

poder tem que estar nas comunidades, o poder tem que estar nos grupos e ndo nas pessoas.” SEIBEL, 2012.
Entrevista n°8.

395 BRIDI, Lorete. Entrevista n° 6. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista
concedida a Maria Brendali Costa.

39 «Dg trabalho artesanal ao trabalho e/ou agricola de ambito familiar, onde havia uma valorizagio do ‘homem
em seu banco de trabalho.” A agricultura, com caracteristicas de subsisténcia, dava amplos espagos para o ‘filo’,
a festa e a convivéncia [...] Temos o trabalho industrializado, onde o ‘homem ¢é uma peca ligada a maquina’, a
valorizagdo estd na ‘mistica da eficiéncia’; e o valor esta no ‘lucro a qualquer preco’[...] para poder enfrentar a
voracidade do sistema e a competigdo. O proprio trabalho deixa de ser considerado como meio de realizagdo do
artifice, para ser visto como fator de acumulagio de riquezas.” DIOCESE, 1984. p. 5-6. (Grifos do texto)

397 “Uma histéria produzida a partir das periferias, onde o pobre foi definido como categoria interpretativa da
realidade”. ARAUJO, Claudete Ribeiro de. Um balango dos trinta anos de Histéria da Igreja na América Latina;
contribuigdes a Teologia da Libertagdo. p. 353-376. In: SUSIN, Luiz Carlos. Sar¢a Ardente: teologia na América
Latina: prospectivas. Sdo Paulo, Paulinas, 2000. p. 356.

308 «A experiéneia foi de convivéncia fraterna, de fortalecimento da convic¢do de que o Povo de Deus, na
periferia, é merecedor de aten¢do, carinho e de oportunidades de refletir e assumir sua fé e organizacdo
comunitaria, tendo consciéncia eclesial e politica de sua contribui¢do na transformagido pessoal, comunitaria e
social.” DEBASTIANE, Maria. Entrevista n° 7. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta de dados para a
pesquisa. Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.

% DIOCESE, 1984. p. 9.
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3.1.3 A opgao pelos/as operarios/as como uma opg¢ao de classe

De acordo com a analise do Documento Base da PPU, construido em 1984, a
realidade urbana ndo ¢ homogénea. Principalmente, nao ¢ igual para todos/as. A
industrializacdo e a urbanizacdo trazem para as cidades muitas pessoas em busca de dias
melhores.*'® Era muito clara a anélise sociolégica da realidade que se fazia na época. Existiam
duas classes fundamentais na sociedade: a classe exploradora e a dos/as dominados/as. Os/as
donos/as do capital e os/as explorados/as em sua forg¢a de trabalho pelo capital. Mas quem
eram estas pessoas no contexto do meio popular das cidades de Caxias do Sul, Farroupilha e
Bento Gongalves? Qual era a sua proveniéncia? A populagdo operaria que vivia na periferia
de cidades da Diocese de Caxias do Sul € entdo caracterizada por dois tipos de pessoas ou de

culturas: o homem da colonia € o homem da campanha. Primeiramente ¢ caracterizado:

Homem da col6nia: Quanto a sua experiéncia de trabalho e producdo (econémico) o
homem que veio da coldnia, era pequeno proprietario. Para ele, trabalhar, significa
progredir. Por isso exige muito dele mesmo. Produzir muito. Quanto mais produz,
mais progride. E mais atingido pelo capitalismo explorador na venda do produto,
pois ele € o proprietario do meio de producdo — a terra — e a forga de trabalho ¢ ele
mesmo com a familia. O capitalismo entrou na colonia mais recentemente com a
mecanizagdo da agricultura, o uso intensivo de insumos, defensivos, controle de
sementes e reprodutores e com os financiamentos da produgdo e comercializa¢do da
produgdo agricola. O homem da colonia s6 achava que era explorado na
comercializagdo e no tratamento da satde. Acostumado a uma cultura intensiva, teve
toda uma formacdo para o trabalho ¢ para economizar. As economias sdo a sua
previdéncia. O fundo rural foi considerado um presente do governo. Na cidade, se
tiver um terreninho, sempre tera verduras, legumes: a terra € para ser cultivada. Ser
bom operario equivale a se esforgar, trabalhar bastante, produzir muito. Assim ele
vai ser promovido e vai progredir na vida. A experiéncia religiosa é de pratica do
ciclo liturgico semanal: missa dominical ou o tergo na capela. Catequese. Objetos
religiosos: medalhas, escapulario, 4gua benta, ramos. Promessas, novenas ¢ oracao
diarias em familia ou individual. A religido é protecdo, recompensa, € o sagrado, o
valor maior. Os valores éticos e morais do homem da coldnia sdo sobretudo: o
trabalho; economizar; cumprir a lei; praticar e conservar os bons costumes; pratica
de atos religiosos; acreditar na recompensa e no castigo; moralista. Quanto a sua
experiéncia de organizacdo social (politica) sabe o que ¢ uma sociedade onde o s6cio
que paga suas mensalidades tem direitos e deveres. Também sabe o que ¢
cooperativa. Tem mais experiéncias de organizagdo de mutua ajuda do que de defesa
de interesses pessoais e coletivos. Valorizar o Sindicato enquanto lhe dé assisténcia
e ndo como organizagdo de defesa, expressio da forca da classe organizada.®"!

Para entender a questdo operaria desta época, o documento se refere a outro tipo de

pessoas que viviam na periferia de acordo com sua proveniéncia, o homem da campanha:

319 «“oi um perfodo de grandes migragdes. O pessoal deixava o campo, para trabalhar e morar na cidade, as
familias mais numerosas, ndo tinham espago suficiente para trabalhar a terra.” BISATTO, Vanda. Entrevista n°
10. Campo Grande, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista concedida a Maria Brendali
Costa.

3! DIOCESE, 1984. p. 10.
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O homem que veio da campanha € o pedo que ndo tem experiéncia de propriedade.
Nunca foi proprietario. A relagdo de produgdo foi a de pedo: quanto mais confianga
gozar, mais para dentro da casa ele entra. Ele faz parte, é parte da propriedade. Se a
propriedade vai bem, ele também vai. Se vai mal, ele também. Para esse homem, a
terra ndo ¢ para plantar, cultivar. E para criar. Na cidade, ndo terd canteiro com
verdura nos fundos do terreno. A terra € para crescer capim para o boi. Terd algum
animalzinho amarrado numa corda. O ciclo litargico do homem que veio da
campanha ndo ¢ semanal. Nao se sentira obrigado a ir & missa todos os domingos.
Sua pratica litargica ¢ a da desobriga. O momento do batismo, do casamento, da
morte. O que determina o ciclo litirgico no campo ndo é a semana, mas a visita do
padre. Mesmo que hoje more a uma quadra da igreja, batizard a crianga primeiro em
casa — seguindo o costume preventivo de quando a familia morava longe, no campo.
Religido do mito, dos mortos, da sexta-feira santa, crencas e supersticdo. Os valores
morais cultivados s3o: confianga, amizade, palavra dada, honra, coragem, ‘ninguém
pisa no pala’. Forca fisica, violéncia. Os maiores inimigos vém da natureza. Tem
que dominar a rés. Mais poético, sentimental, contemplativo. No aspecto de
organizagdo, sua experiéncia social é a marcacdo do gado. O que une ¢ a familia, as
relagcdes de sangue. Reproduz o caudilho: alguém forte ou poderoso que o protege.
As relagdes de poder, de patrio, serdo ou de prote¢do ou de serviddo.*'?

Conhecendo e compreendendo as pessoas que compdem o tecido social da periferia,

em sua realidade, ¢ possivel definir o operario hoje:

O operario de nossa realidade urbana hoje é o homem que foi reduzido a sua forga
de trabalho. Tanto o que veio da coldnia, quanto o que veio da campanha, o pequeno
proprietario ou o pedo, perderam sua condi¢do anterior e hoje sdo valorizados pelo
interesse ou ndo no seu aproveitamento. Quem ¢é aproveitado, participa, caso
contrario estd excluido, ¢ marginalizado do processo social. A forga de trabalho ¢é o
fator principal da acumulagio e por isso da exploragdo. A mao de obra ¢é aproveitada
enquanto produz e a produgdo interessa enquanto acumula e ndo enquanto atende as
necessidades humanas. Essa é a verdade. O resto € poesia ou cinismo, ou maldade
mesmo. O operario vive objetivamente hoje nesta situagdo, mas a ideia que ele tem
de sua situagdo, na maioria é ainda do tempo em que ele vivia na colénia, ou na
campanha. A situacdo é diferente, mas a consciéncia ¢ a mesma. Por isso que tem
uma consciéncia alienada. Na situacdo em que o operario vive hoje, trabalho ndo ¢
sinénimo de progresso, ¢ sindnimo de exploragdo. No inicio da colonizac¢do, o
sistema de producdo € artesanal. Ex: produziam a propria semente ou se trocavam
entre vizinhos, ndo compravam insumos, as ferramentas eram do ferreiro da regido.
A igreja marcou presenca na historia do cooperativismo e da saude, hospitais. Mas o
cooperativismo supde um tipo de relagdo social de mutua ajuda. Isso € possivel em
relacdo de igualdade. Todos estdo do mesmo lado. O cooperativismo s € possivel
dentro de uma mesma classe. Nao é possivel um trabalho de cooperativismo com a
participagdo de diferentes classes organizadas. Ndo d4 para unir numa mesma classe
o dominador e o dominado. O sindicalismo supde um tipo de relagdo social entre
classes organizadas. Tem a finalidade de defesa. Nas cidades, as periferias
aconteceram nao dentro de um processo de urbanizagdo. Quem urbaniza é o pobre.
Na luta pela 4gua, luz, esgoto, ruas, calgcamento, transporte, ambulatério, escola etc.
vai urbanizando o bairro. Quando tudo estd pronto e o bairro estd valorizado, tem
que sair. O operario hoje € a pessoa que vive o drama da inseguranga. O unico fator
de valorizagdo social que tem, sua for¢a de trabalho, ndo tem onde ser empregada,
esta ameacado pelo desemprego.’'”

A interpretagdo da realidade que foi feita em seus aspectos econdmicos, sociais €

culturais ¢ perspicaz até nos detalhes. A op¢do por uma leitura da realidade no aspecto

12 DIOCESE, 1984. p. 11.
313 DIOCESE, 1984. p. 11-12.
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cultural, identificando a proveniéncia, habitos, costumes, valores e expressoes religiosas das
pessoas, ¢ inédita. No processo de urbanizacgdo territorial, que foi acontecendo de maneira
irregular, sdo encontradas diferentes pessoas, diferentes origens, historias e costumes. Sdo
operarios/as pela condi¢do da relagdo de trabalho a que foram submetidos/as. E evidente que
nesta analise nao foram abordados os aspectos de género, etnia, credo religioso, diversidade e
questao ecologica. Limites da interpretacao da realidade da época.

Compreendendo a realidade de industrializagio®'* e conhecendo a condi¢do do
tornar-se operario de tantos homens e mulheres, ¢ que um grupo escolhe uma realidade
especifica na totalidade da agdo pastoral. Dentro de um conjunto de acdes, este grupo
identifica que o eixo por onde devera girar todas as prioridades da evangelizacdo serd o
mundo do trabalho, em uma realidade crescente de industrializacdo e wurbanizacgao,
especificamente no meio popular. Ao optar pela populagdo operaria, a igreja fez uma opgao
de classe. Segundo Jodo Seibel, na analise da opgao pelos/as pobres no processo da Igreja
latino-americana, se pode afirmar que “a Igreja quando decidiu a opgdo preferencial pelos
pobres ndo fez a opcdo de classe.”'” Esse questionamento serve também para a opgio da
PPU. Ao optar pelo/a operario/a foi feita uma opgao de classe?

Outro aspecto a ser considerado ¢ o fato de que os/as participantes da PPU, através
de sua acdo, tiveram oportunidade de estarem mais envolvidos/as com as classes
desfavorecidas. E, apesar disso, encontraram dificuldades para aproximar-se dos/as mais
pobres, dos/as marginalizados/as. O processo de conscientizagdo, organizacao €
transformagdo privilegiou a classe operaria, mas nao conseguiu atingir a todos/as,
principalmente quando houve o comprometimento de assessores/as e militantes em outros

espagos de poder. Isto ¢ confirmado por Lorete Bridi:

Noés avangamos meio vanguarda e a base maior ficou. A gente ndo conseguiu ser
claro o suficiente para os demais. Era pra ter feito um movimento todo maior. Dai se
quis dar o sangue por aquilo que se conseguiu conquistar ¢ a gente se joga de corpo
¢ alma naquilo e dai tu ndo consegue mais [...] tu vais te perdendo dos demais. Isso
eu senti bastante até mesmo em nivel de comunidade.*'®

314 «Se comegou a unir a vida e a Palavra de Deus. Tinhamos for¢a nas decisdes. A grande preocupagdo era:
Como evangelizar neste mundo industrializado?” BISATTO, 2012. Entrevista n° 10.

315 «prevaleceu o carater mais assistencialista porque as demais medidas tomadas pelo alto comando da igreja
ndo apoiaram esta ideia. As mudangas na catequese, as mudangas nas liturgias foram pra dentro, por atraso e
institucionalizaram uma visdo assistencialista para os pobres e ndo de rebelido organizada, digamos. Nao de
constitui¢do de poder local. Nao de autonomia dos grupos sociais.” SEIBEL, 2012. Entrevista n° 8.

*1°BRIDI, 2012. Entrevista n°6.
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E preciso levar em conta, igualmente, que havia uma “idealizagéo da cultura politica
das classes populares”,’'” na ilusdo de que a adesdo ao processo de transformagio aconteceria
de modo mais facil. Mesmo assim a PPU pode ndo ter conseguido tornar-se massa ¢ muito
menos hegemdnica nos meios populares, mas sua forga simbolica foi grande e mobilizadora,
conseguindo importantes conquistas e avangos. Jodo Seibel atesta que “a igreja dos anos 80

tinha uma certa visdo de mundo. N&o era hegemonica, mas em muitos lugares era.”'®

Era um tempo, realmente, em que se sentia que a igreja estava encontrando seu
caminho e assumindo o papel de ser fermento na sociedade. E havia a opcao
preferencial pelos pobres que era uma coisa concreta na luta, ndo era um discurso.
Era um tempo em que eu diria que se estava construindo a hegemonia dentro da
igreja, do seu comprometimento com o destino da populacdo e isso era por natural,
era preferencialmente pelo mundo dos pobres. Nao precisou criar um texto para isso.
Porque isso veio da propria agdo, da propria reflexdo.*"’

Estar inserido/a na realidade, optar pelo mundo do trabalho e viver na periferia sao as
razdes que permitiram um projeto de atuacdo comum.

Outra consideragao importante a registrar € que o grupo da PPU conseguiu produzir
um conhecimento proprio, a partir do diagnostico da realidade que conhecia e vivia. Criou
uma epistemologia local, ndo copiou de nenhum lugar a proposta da PPU. Isso ¢ atestado por
Jorge Parisotto: “A gente ndo copiou de lugar nenhum. Nao existia em lugar nenhum e nem
em livro nenhum isso ai [PPU]. Quando nds iniciamos isso ai [PPU] nos iniciamos com

aquela vontade de dar uma resposta a realidade.”*’

3.1.4 Metodologia: “praxis refletida e reflexdo praticada”™*'

Partir da realidade do povo, trabalhar junto com as pessoas. Nao € s6 uma questao de
teoria, mas de pratica. A pratica ¢ a verdadeira teoria. Por isso, a metodologia de organizagao

popular exigia conhecer, compreender e agir na realidade. O método usado era o método ver-

317 CANCLINI, Nestor Garcia. Gramsci e as culturas populares, In: COUTINHO, Carlos Nelson; NOGUEIRA,
Marco Aurélio, BADALONI, Nicola. Gramsci e a América Latina. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1988. p. 61-83.
*'S SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

' SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

320 “Eu que coordenei, por exemplo, o inicio da articulacdo da PPU, eu ndo me lembro de ter visto isso em
algum lugar e que eu andei na América Latina toda. Eu vim de movimentos, mas ndo de uma pastoral. Nao tinha
nem na Argentina, nem no Chile, Peru, Bolivia, Colombia onde eu morei. Morava até na periferia (da
Colombia), mas era pardquia que tinha 14, ndo tinha nada disso. Na América Central, no México, Venezuela nao
vi em lugar nenhum uma proposta como esta. Isso foi feito simplesmente porque a gente chegou e que nos
juntamos, as pessoas que estavam por ai: padres e logico fomos nos organizar em fungdo da realidade aonde a
gente estava. Simplesmente ndo alimentando paroquia. Entdo foi este 0 modelo que a gente implantou e a gente
ndo pegou isso de lugar nenhum.” PARISOTTO, Jorge. Entrevista n° 2. Caxias do Sul, 2012. Material de coleta
de dados para a pesquisa. Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.

321 SUESS, 1978. p. 280.
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julgar-agir, como uma ferramenta que surgiu no processo de libertacdo, com a A¢ao Catolica.
Para Jorge Parisotto, esta metodologia ajudou na compreensdo da realidade em trés

momentos: na acao, na reflexdo e na organizagao:

Tem uma acdo, uma reflexdo e uma organizagdo. Estes sdo os trés pontos
fundamentais. Entdo tu tens que fazer uma acdo que ¢ uma proposta de uma
reflex@o. A reflexao tem sentido quando ela leva a uma acdo e a agdo ndo pode ser
uma coisa assim jogada simplesmente. Ela tem que produzir consequéncias, ou seja,
ela tem que produzir organizacdo. Nao pode ser uma coisa anarquica simplesmente,
mas ela tem que ter um processo. Tem que fazer histéria. A metodologia do ver,
julgar e agir ajuda a isso.’*

Por outro lado, Jodo Seibel critica 0 método ver-julgar-agir, pois nao ¢ dialético. O
ver-julgar-agir ¢ um método apropriado para o desenvolvimentismo, pois nao enfrenta € nem

elimina as contradigdes fundamentais da sociedade, que € a contradicao de classe:

Porque o julgar, tu julgas conforme tua consciéncia. Nao é seguro que tu enxergues
direito. O ver ndo é uma analise critica da sociedade, ou uma analise politica, ou
uma analise marxista da sociedade. O ver-julgar-agir ¢ um método apropriado para o
desenvolvimentismo. E entdo o maximo que consegue alcangar ¢ o reformismo
historico. E reformar as coisas de modo que sejam aceitaveis, mas ndo elimina as
contradi¢des fundamentais da sociedade que é a contradi¢do de classe. Nao enfrenta
esta questéo.323

Polémicas a parte, este método foi usado nestas décadas na grande maioria dos
grupos, pastorais ¢ movimentos. A PPU usou esta ferramenta metodoldgica, talvez justamente
porque era popular e de facil assimilagdo por pessoas da base social sem grandes
conhecimentos tedricos.

Na PPU, para entender a realidade, partia-se de um levantamento dos problemas que
o povo vivia localmente. Para que a leitura da realidade fosse analisada na sua amplitude, o
primeiro passo foi constituir uma equipe de trabalho. O passo inicial partiu de alguns padres
que queriam trabalhar em equipe e morar na periferia. O passo seguinte foi criar uma equipe
com lideres, homens e mulheres que moravam nestes bairros, j& exerciam certa lideranca e
foram preparados, através de formacdo. Assim como algumas religiosas®>* que estavam
inseridas nestes locais, por op¢dao de vida. E coletivamente era encontrada uma resposta

concreta aos problemas identificados, através de um plano de acdo, que era constantemente

22 PARISOTTO, 2012. Entrevista n°2.

** SEIBEL, 2012. Entrevista n°§.

324 «“A minha experiéncia foi muito intensa, pois morava na periferia da cidade, integrando concretamente uma
comunidade religiosa inserida na comunidade-igreja, e na realidade vivida pelo povo. Embora, na época, eu
estudava, trabalhava como professora, ainda assim, conseguia destinar um bom tempo para o trabalho pastoral e
social.” BERNO, Cecilia. Entrevista n° 9. Roma, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista
concedida a Maria Brendali Costa.
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avaliado. Lorete Bridi, uma das primeiras integrantes da equipe do Setor Sul, tem autoridade

para manifestar a sua vivéncia nesta igreja popular que ajudou a construir:

O que a gente sentia? Se sentia parte de uma igreja povo, uma igreja proxima deste
mundo urbano, que era o mundo no qual a gente fazia parte e justamente por ser
uma igreja que se preocupava em fazer a gente, enquanto leiga, ter a consciéncia do
nosso papel, enquanto cristdos e também inseridos nesta sociedade urbana, neste
mundo, afinal que era o mundo do trabalho. E ndo mais s6 uma igreja que antes se
parecia com uma cara e uma organiza¢do muito voltada pro rural, aquele modelo de
uma igreja rural que ndo cabia nos nossos dias.’>

Com o povo nas comunidades, eram realizadas assembleias para analisar a realidade
local e encontrar uma resposta aos problemas vivenciados. Eram estabelecidas agdes que
pudessem ajudar a responder a problematica encontrada. Isso exigia trabalho em conjunto
com a Associa¢ao de Bairro ou outras instituicdes existentes; ou entdo, se criava um Servigo
para atender a demanda constatada. Os encaminhamentos feitos na comunidade eram
acompanhados localmente pelos conselhos e assembléias comunitarios.

Outro espaco de atuagdo era a organizacdo do/a operario/a em sua dimensdao de
classe, através do movimento sindical. Os movimentos de Ac¢do Catdlica Especializada, o
Centro de Estudo, Pesquisa e Direitos Humanos e a Pastoral Operaria trabalhavam na
conscientizagcdo dos direitos e ajudavam na resisténcia e organizacao da classe operaria, em
nome da fé no Reino de Deus. Orientava-se a participacdo no movimento popular e sindical e
também na politica partidaria.

Assessores/as e militantes da PPU tinham encontros periddicos para estudo,
avaliacdo, planejamento e para alimentar a fé a partir da Palavra de Deus e dos desafios da
realidade. Em conjunto, entendiam o processo metodologico de construcdo e
acompanhamento. Ndo se admitia um homem ou uma mulher militante sem base.’*® Era
necessario ter uma pratica.’>’ A¢do e reflexdo. A reflexdo da pratica levava a uma nova agéo.

Desde o inicio da organizacao do Setor Sul, ainda em 1969 e depois com a criagdo

das areas de pastoral, um dos aspectos que a PPU tinha muito claro e exigia era um trabalho

23 BRIDI, 2012. Entrevista n°6.

326 “E como nos movimentos de A¢do Catdlica nos Gltimos tempos tinha entrado a ideia de que padre para ser
assessor tem que ser militante. Nao basta ser padre. Entdo o padre é um companheiro de luta, ndo ¢ alguém que
supervisiona a luta dos outros. Isso foi uma revolug¢ao, uma coisa muito importante. Porque muitos padres novos
aqui na diocese tinham assumido esta perspectiva. S6 sei que nos ultimos anos menos anda este tipo de coisa,
mas se executa mais atividades tipicas, tradicionais da manutencdo da igreja, enfim estas coisas que tem menos a
ver com a militancia social.” SEIBEL, 2012. Entrevista n°8.

327 “f sempre mais facil fazer o que sempre se fez e se conhece. Religioso puro! Nio é facil lidar com as
multiplas variaveis do mundo concreto. A Igreja tem simpatia pela politica, mas tem dificuldade de lidar com
ela. A teoria ndo ¢ contraditoria, mas a pratica é. Nio ¢ facil fazer a sintese. E facil pensar no ideal. E dificil
pensar e conviver no possivel. E mais facil ser puro, ingénuo do que maculado militante engajado.” MAGOGA,
2012. Entrevista n’ 1.
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colegiado com padres, religiosos, religiosas e pessoas leigas. Nao so o trabalho pratico, mas a
reflexao da acdo que acontecia através do processo coletivo de analise da realidade, da opgao
por uma pratica comum de organizagdo e do retorno a reflexao (autocritica). Neste processo,

com a presenca de homens e mulheres, ndo havia diferencas nas relagdes estabelecidas.

Entdo, a PPU nasce desta necessidade de a gente se articular, se fortalecer e buscar
uma proposta, um caminho para ter uma resposta pastoral, evangelizacdo pastoral do
meio popular. Especificamente pra isso nas areas urbanas. Entdo as areas urbanas
era gente, populacdo de bairro e eram operarios, desempregados. Entdo qual era o
projeto? O projeto era organizagdo de comunidades. Como ¢ que se faz uma
comunidade num bairro? A gente faz a partir da propria realidade do pessoal. Entdo
o que se faz num bairro? Primeiro ver quais sdo os problemas que existem. E como ¢
que a gente pode organizar as pessoas para dar uma resposta a estes problemas. As
vezes eu tenho um problema de um bueiro, de iluminagdo, de esgoto, problema de
saude, problema de desemprego. Como ¢ a realidade que as pessoas estdo vivendo?
E entdo ajudar as pessoas a dar uma resposta. Entdo, as comunidades encaminhavam
acgoes assim. E qual é o sentido, o que o evangelho diz sobre isso? Qual é a agdo? A
gente organizava estas comunidades a partir de cada problema que era constatado. O
‘ver’ nos mostrava a situacdo do povo, suas necessidades. Era importante conhecer a
realidade, a situagdo. Entdo o ver ai nos trazia isso. A gente desafiava as pessoas que
viviam isso e o proprio pessoal da igreja, juntos, para dar uma resposta. Como é que
se dava uma resposta? Organizando um servi¢o, uma agdo. Entdo tem os servigos
dentro da comunidade e os servigos em dire¢do a propria realidade. Neste sentido se
exigia um trabalho conjunto com a prépria associacdo do bairro, com a propria
escola, com outras instituigdes presentes ou entdo se criava um servigo para ajudar
as pessoas a se engajarem numa ac¢do de transformagdo, de libertagdo, de solucdo
dos proprios problemas, de reivindicacdo, de luta de seus direitos etc. Entdo isso ai
se chamava uma igreja a partir da situacdo do povo, uma evangelizacdo a partir
disso. No fundo ¢ propriamente a evangelizagdao. Acho que a satisfagdo de Deus ¢ a
situagdo do homem, como dizia o santo aquele. Quando o homem estd bem, Deus
est4 contente.’®

Do mesmo modo, na assessoria podia-se contar com um quadro de liderangas
preparadas e capacitadas na leitura e andlise da realidade, em sua maioria, militantes
oriundos/as dos movimentos de A¢do Catolica especializada.**’

A grande contribuicdo da PPU na questao metodoldgica ¢ que ela conseguiu, dentro
do processo de urbanizagdo, insistir num método de elaboragdo da prdpria pratica: agao,
reflexdo e organizacdo, que ‘“criou uma solidez de acompanhamento, que ¢ fundamental,
porque um trabalho de grupo precisa de acompanhamento.”* Isso exigiu uma radical
mudanca de mentalidade e de pratica. “Tem que ter prioridades na pardquia para poder fazer
isso. Tem que deixar outras coisas que de repente produzem menos para o projeto, para o

processo € ocupar-se mais tempo nisto ai.”!

28 PARISOTTO, 2012. Entrevista n° 2.

329 “Fazia parte também do Movimento de A¢do Catolica Operaria, que pelo uso do método Ver, Julgar e Agir,
muito contribuiu na formacdo de liderancas e atuacdo nos diferentes organismos de classe.” BERNO, 2012.
Entrevistan®9.

30 SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

31 SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.
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3.1.5 Democracia de base e cidadania eclesial

Reiteradas vezes foi aludido o fato de que desde seu inicio, 0 movimento de
libertacdo teve como militantes, pessoas cristas ligadas a Acao Catolica que, por sua vez, se
encontravam inseridas em um movimento mais amplo de reformas sociais que nascia dos
setores mais avancados e modernos da sociedade que propunham uma mudanca estrutural.

De acordo com Luigi Bordin, com a repressao por parte das ditaduras militares a
Acdo Catolica, em particular a estudantil e a operaria, € com sua supressao, a Igreja catolica
encontrou-se diretamente envolvida na defesa das massas oprimidas.”** Com isso, abriu-se
para os/as pobres um espago institucional pelo qual passaram a exercer o papel de sujeitos da
vida religiosa mediante as comunidades cristas. Estes grupos puderam fazer ensaios,
exercicios de democracia, aprendendo no coletivo a gerir a vida publica, vivenciando um

aprendizado conjunto de busca do bem comum gragas a participagdo popular:

Estas (CEBs) representaram uma proposta menos autoritaria ¢ mais democratica de
gestdo da Igreja, levando o agente de pastoral (bispo, padre, dirigente leigo) da
posicdo de ‘elite’ aquela de simples animador, deixando de lado o autoritarismo e o
paternalismo. A medida que as Comunidades Eclesiais de Base ganharam terreno,
comegaram a gerar um movimento de reforma a varios niveis dentro da Igreja, tanto
na doutrina quanto na organiza¢ao e no culto. Muitos bispos ¢ padres envolvidos em
tal experiéncia abandonaram modelos e normas burguesas de comportamento,
tornando-se mais democraticos, dividindo seu poder numa distribuicdo de servigos
no seio da comunidade. Pode-se dizer que talvez tenha sido, através de tais
experiéncias, a primeira vez que, na Igreja Catolica, o povo criou a sua organizacao
e cultura sem ser autoritariamente dirigido do alto. Gragas a participacdo popular, as
Comunidades Eclesiais de Base comecaram a ter uma importincia politica
consideravel, representando uma forma auténoma de organizagio popular.**®

Conhecedor da causa popular, Claudio Perani afirma que “o que caracterizou a
intervencgdo da igreja no setor popular foi uma estratégia de ‘democracia de base’, valorizando
o saber popular e a importincia do cotidiano como ponto de partida.”*** Neste sentido
também, a PPU foi um laboratdrio de participacao popular, de vivéncia de descentralizagdo e
colegialidade, de organizacao local e democracia vivenciada na base. Igreja Povo de Deus
como proposta democratica de gestdo da igreja local, decidindo seu poder na redistribuicdao
dos servigos no interno da comunidade.

Para conseguir fazer uma proposta, o grupo que pensava a PPU precisou fazer um

diagnostico de como a igreja na Diocese estava reagindo diante do processo de

332 BORDIN, 1999. p. 128-129.
333 BORDIN, 1999. p. 129.
33 PERANTI, [19907]. p. 40.
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333 A PPU provou ser possivel uma igreja preocupada com os

industrializagdo e urbanizacgao.
problemas resultantes do subdesenvolvimento e da dependéncia na periferia do meio urbano,
com um processo de conscientizagdo e engajamento social e politico. Ela propds um modelo
de estrutura e acio pastoral para responder ao contexto, uma verdadeira mudangca estrutural.**°
Na linha da Igreja Povo de Deus, proposta pelo Vaticano II, o padre foi transformado de
figura autoritaria em servidor do povo. Num processo de descentralizagdo, pessoas leigas,
participaram em pé de igualdade®’ e com reconhecimento na igreja.”*® Roque Grazziotin, um

dos idealizadores da proposta da PPU, retoma os pressupostos iniciais desta proposta:

Organizar comunidades a partir de uma base leiga. Essa era a ideia fundamental: um
grupo de padres, ndo um vigario, mas um grupo de padres e uma base leiga. E ai se
comegou uma formagdo com os leigos a partir das ideias do Concilio Vaticano II,

335 “Em nossa Diocese, nos ultimos anos, foram feitas muitas tentativas de renovagao pastoral. Novos caminhos
foram descobertos. H4 mais de 15 anos que buscam saidas alternativas. Podemos dizer que ja temos uma
experiéncia. Mas sempre houve uma dificuldade quanto a novos modelos de estrutura pastoral que ndo consegue
superar a paroquia. Quando se questiona a pardquia, se diz que a paroquia deveria acabar, parece que se esta
puxando o tapete, que nos foge o chio debaixo dos pés. Por fim, sempre voltamos a necessidade de conservar a
pardquia, estrutura pastoral criada no séc. IV para atender a realidade rural. Acabamos colocando coisas novas
em estruturas velhas. E o velho recupera o novo. Precisamos criar um modelo novo para uma pastoral nova. Hoje
também é comum seguir um modismo de formas de mudar o contetido. Antes falavamos: fiéis, paroquianos.
Agora a paroquia continua, o tipo de relacionamento é o mesmo, mas a palavra mudou: comunidade. Chama-se
comunidade praticamente a mesma pardquia. A realidade ndo muda. Muda o nome, ndo o conteudo. Usamos os
mesmos ritos, simbolos, modelos para novos contetidos. A consequéncia para o povo, cuja consciéncia se forma
mais pelos aspectos sensiveis externos que pelos contetidos racionais: ndo mudou nada. Em Caxias, inicialmente
s6 havia a Paroquia Santa Tereza, a Catedral, portanto uma paréquia. Um grupo de padres morava no bispado
(alguns no Carmo, capelanias) e atendiam as necessidades de toda a cidade. Formavam o presbitério da cidade.
Todos trabalhavam dentro da mesma orientacdo, embora em diferentes tarefas. Na medida em que a cidade foi
crescendo, foram sendo criadas novas paroquias. Foi uma extensdo da mesma estrutura que levou em conta o
fator quantidade. Ndo se considerou que ndo era apenas um crescimento da mesma realidade, mas uma nova
situagdo, uma mudancga da realidade. Hoje vivemos uma estrutura pastoral ainda fundamentalmente fruto desta
orientacdo, agravada com um tipo de atitude pastoral que ¢ uma mistura original de autoritarismo piramidal com
planejamentos, coordenacdo e programas de caracteristicas acentuadamente anarquicas.” DIOCESE, 1984. p. 13.
36 «A proposta de uma nova organizacdo pastoral pretende responder ndo s6 ao crescimento numérico da
populag¢do, mas também a mudanga qualitativa num processo de urbanizagdo. Nao queremos usar somente
geografia, matematica e sistema métrico. Queremos valer-nos principalmente da sociologia ¢ da antropologia. As
pessoas que formam a populacdo urbana de periferia sdo gente de outra qualidade. Estd se formando um novo
tipo de gente a partir de novas condi¢des de vida, de sua funcdo social.” DIOCESE, 1984. p. 14.

337 «E a questdo da colegialidade, de uma outra visdo de igreja, de teologia. E uma questdo do protagonismo a
partir do batismo.” PARISOTTO, 2012. Entrevista n°2.

338 «A Igreja na realidade popular urbana é uma igreja que se estrutura a partir destas duas linhas fundamentais:
as comunidades e os movimentos. Valoriza as expressdes populares de comunhio e denuncia as desigualdades
nas relagdes sociais. Luta pela transformacao das situagdes de injustica e opressdao. Constroi a comunhéo a partir
do pobre e do marginalizado. N#o aceita uma comunhio que ndo toca na diferenga entre o que ganha um salario
minimo ¢ o que ganha milhdes. Para este ultimo, a comunhdo ¢ importante porque esconde a relagdo de
exploragdo. Mas a comunhdo que nio mexe com isso ¢ vazia. Pior que isso: diabdlica. A Igreja na realidade
popular urbana ¢ composta de pequenas comunidades porque chamar comunidade a uma massa popular ¢é
esvaziar-lhe o conteudo. Valoriza a Palavra de Deus na palavra do povo. Quando o povo fala, se d4 um processo
humano e divino ao mesmo tempo. Por isso, nem tudo ¢é absoluto, mas também nem tudo € relativo. A palavra de
Deus nao se pronuncia fora do homem. A Palavra de Deus ¢é a palavra do homem pronunciada pelo Espirito de
Deus. Porque nem toda palavra do homem ¢ proferida sob impulso do Espirito, nem toda palavra do homem ¢
Palavra de Deus. O critério para se saber se é palavra de Deus é a aceitagdo pela comunidade reunida pelo
Espirito, em comunhdo universal ¢ com uma experiéncia histérica do povo em proferir a Palavra de Deus.”
DIOCESE, 1984. p. 15-16.
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como organizar comunidades interligadas e a0 mesmo tempo as proximas e que
tivesse uma dimensao de fé e vida. Esta era a ideia bésica: a f¢ somada com a vida.
A vida pra que? Para organizar associagdes de moradores, as necessidades dos
bairros, dos loteamentos, e como enfrentar a questdo operaria. Eu acho que
contribuiu nisso, também nessa unido de fé e vida. Entdo, a dimensdo na vida a
questdo: a moradia, a organizacdo do bairro, necessidades. E o sindicato era outra
coisa que estavam todos mortos, amordagados pelo modelo militar. Entdo na vida tu
tinhas a fé que era a sustentagdo, entdo era a recuperagdo da Biblia, da Palavra de
Deus, da visao de Igreja diferente, dos ministérios. Entdo ali onde comegamos, nao
tinha, por exemplo, catequese e catequistas. Nao existia na época. Quem dava
catequese era o padre ou as irmas. Entdo foi pego os leigos para a catequese. Os
ministros da eucaristia de atendimento aos doentes, ndo existia nada. Entdo foi uma
base de fé vinculada também a religiosidade e sacramentos e uma liturgia que tinha
uma dinamica e envolvesse a vida. E nessa entdo eram as associagdes de moradores,
os sindicatos, a preocupagdo e a organizagdo do meio operario. Entdo acho que
foram os pressupostos iniciais.

A 1igreja na periferia da Diocese de Caxias do Sul, na década de 1980, ndo estava
isolada. Estava no mundo. Acreditava que o processo de vivéncia do Reino de Deus, que
acontece num contexto politico-eclesial, ¢ uma aposta de baixo para cima. Deste jeito,

vivenciou no concreto de comunidades*® e movimentos®*' uma democracia eclesial, um

¥ GRAZZIOTIN, 2012. Entrevista n° 4.

340 «Comunidades. Num determinado ponto da periferia de nossas cidades comeca a formagdo de um aglomerado
de familias, de pessoas. Comeca um novo bairro, uma nova favela, um novo loteamento. Pessoas de
experiéncias, crengas ¢ histdrias diferentes passam a morar num mesmo local. E passam ento a ter necessidades
comuns: trabalho, transporte, infraestrutura em geral. Ao mesmo tempo comega um processo de organizagao
para responder a essas necessidades. H4 uma etapa espontinea, andrquica outras vezes. Em nossa regido o mais
comum ¢é seguir certo modelo tradicional que se chama Associacdo dos Amigos do Bairro. Quando as
necessidades sdo permanentes, as organizagdes tomam também um carater permanente. J4 ndo sdo mobilizagdes
populares, mas entidades. Essas organizagdes sdo servigos. Esse processo social tem uma dimensdo de salvacao
¢ uma vocagdo para ser igreja. E chamada a se constituir Igreja, pois é um processo comunitario. O agente de
pastoral, o evangelizador entra neste momento para ajudar o povo a aderir e explicitar na fé o Cristo que vai se
encarnando neste processo da realidade humana. A evangelizagdo e a pastoral acompanham a geografia humana
e os processos sociais assumindo ou denunciando. Para a nova organizagdo pastoral nossa proposta de
comunidade significa um certo nimero de familias que conformam uma unidade (bairro) e que para atender as
suas necessidades, se organizam em servigos que sdo assumidos por elas mesmas. Sdo servigos de ajuda mutua,
de necessidades sociais e que a nivel da comunidade humana sdo chamados de organizagdes populares. Na
medida em que essa comunidade humana passa por um processo de evangelizagdo, ela pode se constituir numa
comunidade de Igreja. Ela é entdo uma comunhdo santa de pessoas no servico. Comunidade que néo se faz na
boa intengdo, mas no concreto da vida, que se traduz concretamente em servigos. Produzem e alimentam a
comunidade eclesial e que a esse nivel de Igreja se chamou ministérios. Os ministérios e as organizagdes
populares sdo expressoes das diferentes dimensdes do processo humano-divino presente na realidade popular.”
DIOCESE, 1984. p. 14-15.

31 “Movimentos. Existem necessidades para cuja satisfacio ndo basta a organizac¢io a nivel de vizinhanga, do
bairro. Sio, por exemplo, os problemas que surgem no trabalho, nas empresas. E o caso do operario que mora
num bairro e trabalha noutro e ainda tem companheiros que moram num terceiro e quarto bairro. Dai a
necessidade de organizagdo a nivel de categoria, de classe: o Sindicato, a Federagdo, a Central, as Unides. A
Igreja acompanha esses niveis de engajamento formando, estimulando a participagdo, avaliando, aprofundando o
sentido [...] usando determinados meios a nivel de cristdos leigos e que se chamam Movimentos. Esses ndo se
limitam as comunidades, mas vao até onde alcangam as pessoas ligadas a um determinado problema: Agao
Operaria Catolica; Juventude Operaria Catoélica [...] Esses movimentos sdo assumidos pelas comunidades através
de servigos da propria igreja, como por exemplo: Pastoral Operaria. As organizagdes para as necessidades sociais
e necessidades de Igreja se completam. Mas o certo é que ndo pode haver Igreja sem passar pelo material, pelo
social. Seria falso. Numa entrevista, J. Comblin tem uma formulacdo que nos ajuda a esclarecer esse ponto,
quando diz: os sacramentos sdo sinais da caridade. Eles ndo substituem a caridade. A caridade reduzida a
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trabalho em rede. Com esta praxis, a PPU torna-se um laboratorio de agao eclesial, possivel
. . o . . . A 342
pelo investimento na formacao de uma rede de animadores/as, intelectuais organicos,” que

com uma metodologia formativa,**

sdo capazes de lidar com sua realidade e enfrentar
problemas novos.

As contribui¢cdes da PPU sao inéditas e anteciparam um ensaio da democracia tao
sonhada para a sociedade civil, brasileira e latino-americana. Por isso, os avangos sao
consideraveis e levaram a conquista de uma cidadania eclesial nas décadas de 1970 e 1980,

processo que foi culminando em uma cidadania politica.

3.2 Os sujeitos da PPU: reacoes e repercussoes diante da crise

E dificil fazer uma analise generalizada do perfil das pessoas que participavam da
PPU, mas ¢ possivel destacar alguns aspectos comuns: eram homens e mulheres com
capacidade de olhar o mundo, de avaliar e de propor alternativas; conheciam e estavam
articulados com a realidade e, de modo especial, com a América Latina; sabiam ler os sinais
dos tempos; acreditavam na transformac¢ao da sociedade, da igreja e das pessoas; lutavam por
um projeto coletivo de poder para a vivéncia do Reino de Deus. Movidos pela fé no
seguimento de Jesus de Nazaré, criavam perspectivas, estabeleciam dialogo.***

Nos diversos niveis de grupos da PPU (local, das areas, da cidade e da Diocese),
participavam os padres, os religiosos, as religiosas, liderancas de servigos eclesiais e
militantes que representavam pastorais € movimentos. Em algumas situagdes fazia-se presente
o bispo diocesano. Em ocasides de cursos, encontros de formagdo ou retiro, convidavam-se

assessores/as com temas e reflexdes especificas.

dimensao pessoal, ¢ determinada e alienante. Ela deve encarnar-se nas relagoes sociais.” DIOCESE, 1984. p. 15.
(Grifos do texto).

342 “Na época fizeram uma formagdo para os padres da diocese, estudando Gramsci, que era justamente a ideia
central destes organismos intermediarios. O intelectual organico, que estd no meio do povo.” MAGOGA,
Hermes. Entrevista n° 1.

3 Segundo Jorge Parisotto, “a metodologia usada era uma metodologia formativa”. DIARIO de Campo.
Reunido do Grupo de A¢do Pastoral Popular - GAPA, em 11 de outubro de 2011, Caxias do Sul.

34 “Entdo a gente fazia trabalhos locais, mas interligados em nivel nacional, através da PO, Direitos Humanos,
Pastoral da Terra, setor missionario e um dos suportes era o Centro Missionario. Por isso que Dom Paulo quando
veio para cda, a incumbéncia dele era de detonar este bendito Centro de Orientagdo Missiondria - COM. Era
suporte de formacdo e de interligagdo com a América Latina. Eu acompanhei a América Latina, a partir da PO
foi em 1979 até 1985. Entdo eu andei por todos estes paises. Porque era a época das ditaduras na América Latina.
Este modelo ditatorial que se estabeleceu aqui. Entio era uma coisa que ia se somando. Entdo tu tinhas
referéncias por tudo ¢ um ajudava o outro. O Centro de Direitos Humanos entra dentro desta 16gica, mas sempre
a partir de uma questdo nossa de fé. Entdo tinha esta questdo de uma ideologia forte que era refor¢ada no nosso
caso por um instrumento. Entdo se estudava biblia, surge o CEBI, essas coisas para dar suporte tedrico, um
pouco mais de fé.” GRAZZIOTIN, 2012. Entrevista n°4.
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Dentro do grupo da PPU havia uma equipe eleita por um periodo de tempo que
ajudava na coordenagdo e conducdo do processo das reunides e dos encaminhamentos
praticos. Cada participante estava localizado em algum ponto da periferia dos municipios de
Caxias do Sul, de Bento Gongalves e Farroupilha. Na realidade local, estabeleciam relagdes
através da acdo individual, mas também com a equipe local e da area que faziam parte. As
acoOes realizadas localmente eram avaliadas e acompanhadas pela equipe local e depois
analisadas semanalmente pela equipe da area. Algumas questdes eram levadas para o grande
grupo da PPU que se reunia mensalmente.

Este grupo da PPU acreditou, lutou, enfrentou os conflitos e fez acontecer uma
proposta de opcdo pelos/as pobres da periferia urbana, pelo mundo do trabalho. Muitas
pessoas passaram por esta experiéncia, viveram este tempo, tiveram a oportunidade de
colaborar e construir muitos avangos. Todavia, varios motivos acabaram por ir criando um
processo de desencantamento desta proposta. Sabemos, com efeito, que a crise foi local, e até
mesmo global, atingindo todo o movimento de libertacdo no Brasil ¢ na América Latina. A
consciéncia de fracasso de algumas tentativas revoluciondrias realizadas, calaram

profundamente no subconsciente coletivo da sociedade. E o que afirma José Maria Vigil:

Ainda que o que ‘fracassou’ com o Muro de Berlim ndo tenha sido nada mais que o
experimento bolchevique, o caso é que a atmosfera utopica e messianica, em que
todas aquelas tentativas militantes e esperancadas se desenvolveram, desapareceu
em muitos setores ¢ na sociedade como conjunto cultural. Ja ndo é possivel, para
muitos, pensar o mundo em coordenadas de transformacao histérica e libertagdo. A
consciéncia de fracasso das tentativas revolucionarias realizadas nos ultimos tempos
calaram profundamente no subconsciente coletivo da sociedade. Perdeu-se a
‘inocéncia idealista’, e a sociedade ficou vacinada contra toda proposi¢ao utdpico-
messianica; o cidaddo moderno atual neoliberal se ‘ruboriza’ diante da presenga de
uma utopia messidnico-escatologica, ou sorri benevolamente. Fez-se céptico,
pragmatico, incrédulo diante das utopias, voltado ao aqui e agora, sem qualquer
concessdo para devaneios messianicos.**

Com essas experiéncias, o pensamento unico dominante comec¢a inculcar a
inviabilidade de toda mudanca, a impossibilidade de encontrar uma alternativa, o
convencimento de estar no melhor dos mundos possiveis, a crenga no final da histéria, com a
consequente desesperanga por parte dos/as outrora militantes da transformagdo social e da
libertagdo dos/as pobres.

E neste contexto como os/as participantes envolvidos/as na PPU vivenciaram esta
experiéncia de crise? Como reagiram com o processo de desencantamento da PPU?

Arriscamos ousar algumas reagdes e repercussoes desta crise.

5 VIGIL, José Maria. Desafios atuais para a Espiritualidade da Liberta¢do. Disponivel em:
<http://rogeroli.sites.uol.com.br/tdl.htm>. Acesso em: 12 fev 2011.
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3.2.1 Depressao psicossocial

A reflexdo de José Maria Vigil**® ¢ contundente ao analisar que as sociedades tém
também sua psicologia. Por mais que pareca que somos autonomos e independentes em nossa
vida, somos também membros da sociedade e participamos inevitavelmente de seus estados
de espirito, que nos afetam, de um modo ou de outro, com maior ou menor intensidade. Ele
sustenta que, concretamente na América Latina dos anos 1990, e olhando para ela do lado dos
interesses dos pobres, podemos descobrir que entramos a algum tempo numa noite escura
que, psicologicamente, pode ser explicada, como depressdao. Nossa sociedade latino-
americana, como resultado da crise da passagem dos 1980 aos 1990, entrou em uma etapa de
depressao psicologica em muitos setores populares que até entdo haviam levado o peso da
militancia e da esperanga. Esta depressao atingiu profundamente muitos setores vinculados as
pastorais sociais, mesmo que haja ainda grupos e setores que resistem e buscam encontrar

novos caminhos de luta ¢ transformacao.

3.2.2 Sindrome de Burnout

Talvez sem muita consciéncia, viveu-se individualmente em alguns casos, um

processo de Burnout, como Roseli M. Kiihnrich Oliveira chama de “desgaste ocupacional de

cuidadores™*’

, Visto que as pessoas mais predispostas a sindrome sdo as de personalidade
dindmica, que exercem lideranca e tém grandes responsabilidades, sdo idealistas, mas tém

metas irrealistas.

A exaustdo emocional é caracterizada por um sentimento muito forte de tensdo
emocional que produz uma sensagdo de esgotamento, de falta de energia e de
recursos emocionais proprios para lidar com as rotinas de pratica profissional e
representa a dimensao individual da sindrome. A despersonalizagdo é o resultado do
desenvolvimento de sentimentos e atitudes negativas, por vezes indiferentes e
cinicas em torno daquelas pessoas que entram em contato direto com o profissional,
que sio sua demanda e objeto de trabalho.**®

Muitas vezes, confunde-se tal desgaste com o estresse. A sindrome ¢ uma doenca
ainda pouco conhecida, que provoca esgotamento fisico € mental e atinge profissionais que
trabalham diretamente com situagdes de conflito. Como afirma Roseli M. Kiihnrich Oliveira,

“os fatores desencadeantes sdo, em geral, sobrecarga de trabalho e/ou frustragdo por ndo

MO VIGIL, 2011.

7 OLIVEIRA, Roseli M. Kiihnrich. Cuidando de quem cuida: um olhar de cuidados aos que ministram a
Palavra de Deus. Sao Leopoldo: Sinodal, 2005. p. 80.

38 OLIVEIRA, 2005. p. 81.
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atingir as metas propostas, dedicacdo excessiva ao trabalho [...] e falta de autonomia em
situacdes de grande responsabilidade.”® Além da incoeréncia entre pratica e discurso,

existem muitas outras causas:

Isto nos leva a refletir: muitas sdo as causas do esgotamento. Brakemeier aponta
para multi-causas, ou seja, entre outras coisas, exigéncia exagerada de si mesmo e
rigidez como defesa causam a exaustdo também. Ao tentar manter a imagem
correspondente ao padrdo ha desgaste, ‘aguentar o realismo sem desesperar’, conclui
ele, € primordial. Além disto, acrescenta, ‘pregar o que nao se cré ¢ um dos maiores
fatores de esgotamento.”>>°

Entre pastores/as, padres, religiosos/as em geral aparece a exaustao pastoral, visto a
forte idealizagdao desses ministérios. Esta constatagdo exige nao s tratamento, mas estudo e
reflexao conjunta. Possivelmente, deveria abranger ndo so as pessoas diretamente envolvidas,
mas também liderangas comunitarias sensiveis € comprometidas com a busca de caminhos

renovadores para a evangelizagao.

3.2.3 Espiritualidade

Desde o inicio da organizagao do Setor Sul, em 1969, primou-se pela leitura popular
da Biblia como alimento da mistica do seguimento de Jesus Cristo na vivéncia historica do
Reino de Deus de agentes e militantes da PPU. O COM foi suporte na espiritualidade,
favorecendo formagdo. Um dos grandes nomes que esteve em varios momentos da PPU
pregando e orientando retiros foi o padre Arturo Paoli. Nao somente para agentes e militantes,
mas também para grupos de pastoral operaria e liderancas da Diocese de Caxias do Sul.

Nas proprias reunides, como ja foi salientado anteriormente, o ponto de partida
sempre foi a leitura da Palavra de Deus e a sua reflexdo de forma coletiva. A vida de oracao e
a mistica passavam por uma transformacgao exigente, como se pode perceber.

Algumas suspeitas podem ser aprofundadas: ponto comum era a primazia da acao e
da militdncia que se justapunham a reflexdo teoldgica. A concepgdo de que a oragao era
alienacdo. O acompanhamento pessoal ao caminho de fé ndo era visto como necessario. Outro
aspecto a ser considerado ¢ que a PPU dava por subentendido que todos/as os/as participantes
tivessem a mesma compreensdo teologica, nao aprofundando a elaboracdo de uma
fundamentagao propria, por isso acentuando um tom mais sociologico e politico. E sem uma
fundamentagao teologica consistente, ndo pode haver uma acdo pastoral consistente. Sem

davida, trata-se de um equivoco teoldgico dos mais graves, pois a historia crista ensina que a

3 OLIVEIRA, 2005. p. 81.
30 OLIVEIRA, 2005. p. 83-84.
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reflexdo da fé e sobre a fé ¢ permanente na vida das comunidades e das pessoas crentes. E o
que ensina o profeta Jeremias, quando aconselha os/as exilados/as na Babilonia a lutarem pela
paz da cidade dos outros (Jeremias 29, 4-7). O mesmo se pode encontrar na 1* Carta de Pedro,
que aconselha a pequena comunidade cristd a resistir ¢ dar seu testemunho, em tempos
dificeis e de perseguicdo (1 Pedro 3, 8-17). Isto sem entrar no debate sobre o que significa a
teologia da cruz, sobretudo diante do desanimo e da debandada geral que se abateu sobre boa
parte de quem se envolvera na proposta inovadora, mas arriscada, da PPU.

Outro aspecto fundamental e que colaborou para a desintegragao e fragmentacao foi
o fato de que, no auge do movimento de libertagao, existia uma forte tendéncia do clero de
descartar a religiosidade popular. A existéncia de uma pastoral mais fiel a realidade, embora
na teoria reconhecesse a importancia da religiosidade popular, na pratica considerou um fator
de alienacdo, ignorando a sua vitalidade, o seu poder transformador e as possibilidades que
dela pudessem surgir, direcionando apenas para a dimensdo da transformacao politico social.
E isto impediu estas liderangas de entender a maneira como o povo vive e manifesta a sua fé.

O aspecto da religiosidade popular especificamente na PPU, ainda precisa de analise
e reflexdo mais profunda, visto as diferentes maneiras pelas quais se considerou a
religiosidade popular expressa nas diversas culturas do povo que participava, nas décadas de
1960 a 1980, na periferia de cidades da Diocese de Caxias do Sul.

Certamente a pergunta que permanece para analise sdo as razdes da proposta e
metodologia da PPU ndo ter criado raizes, apesar de ser um projeto de igreja concreto. Por

que ndo vingou? H4 quem avalie diferentemente, no entanto>'.

O fato ¢ que os/as
participantes comegaram a viver profundas mudangas, em todos os sentidos. E por qual
motivo tantos/as que acreditavam nao s6 na PPU, mas em uma nova sociedade, cansaram e se
desencantaram com um sonho possivel? A inspiragdo vem de nosso mestre Dom Pedro

Casaldaliga, que aponta motivos deste processo de desencantamento:

Um desencanto imediatista que resulta da pretensdo de criar saidas e vitdrias
imediatistas e contabeis. Por causa dessa pretensdo estd em crise a politica, estd em
crise a civilizagdo e esta em crise o cristianismo. Da propria fé crista se esta fazendo
um receituario de milagres e prosperidades, refugio espiritualista perante o mal e o

331 Jorge Parisotto ¢ partidario de que a PPU ndo morreu: “Eu ndo ia mais para as reunides e isso ndo quer dizer
que estivesse fora de um processo. Mas aquelas reunides de grupo comecaram a ser muito pesadas. Eu sentia
muito pesado aquilo ali, me sentia muito sufocado. As vezes a gente ficava meio decepcionado, meio
desencantado. Mas isso das reunides e nao do trabalho. Do trabalho em si a gente continuou de uma forma ou de
outra. Eu ia para as reunides e parece que era um grupo que tinha se formado ali, de amigos ¢ amigas ¢ tal. As
coisas esvaziavam muito na linha de propostas de trabalho, de conteudo, aprofundamento. Entdo miravam muito
na questdo de convivéncia, de uma certa automatizagdo de processo. Uma coisa meio automatica. Faz uma
reunido, faz outra, faz a reunido praticamente para se fazer uma ata e para marcar outra € para marcar outros
tipos de atividades”. PARISOTTO, 2012. Entrevista n° 2.
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sofrimento, ¢ um substitutivo da co-responsabilidade pessoal ¢ comunitiria na
N . 352
transformacdo da sociedade.

Dom Pedro Casaldéliga ¢ enfatico: “Sempre que o cristianismo se faz solugdo, como
poder ou como resposta pronta, desencanta, porque o cristianismo de Jesus de Nazaré nao ¢ de
solucdes dadas, poderosas ou automaticas, € porque nao ¢ desse tipo de solugdes que o mundo

precisa.”>® Ele enfatiza que o desencanto €, antes, falta de fé:

O desencanto, como também o medo, ¢ pela falta de fé. Para a fé realmente
evangélica, enraizada no paradoxo da cruz, o fracasso ndo existe; ndo pode existir
desencanto. Existe a provagdo. A fé é em si mesma uma ‘crise’ de vida. Mas o
fracasso ndo existe — e ndo pode existir o desencanto — porque Deus € Deus ¢ ¢ Ele
que responde pela vida e pela felicidade.”*

Como um visionario, Dom Pedro Casaldaliga profetiza reafirmando a esperanca:

[...] os cristdos (e os ndo-cristdos também) temos que recuperar o sentido, a vivéncia,
a humilde constancia da processualidade. A Histéria é processo. Cada pessoa ¢
processo. Somos sendo, fazendo-nos, fazendo. E dificil para nos crer na evolugao,
que ndo ¢é s6 das espécies inferiores ¢ das esferas superiores; nés também somos
evolucdo. E é evolucdo a Historia e na evolugdo vai chegando ao Reino.**

Dom Pedro aponta uma luz, proclamando: “felizmente esta ja vem sendo a hora do

re-encanto”:>>°

S6 ¢ digna de crédito a esperanca que se da, a esperanca que arrisca, a que luta
contra toda injustica, contra toda mentira e contra todo conformismo. S6 é esperanga
cristd aquela que se alia aos Pobres da Terra ¢ ‘lanca com eles sua sorte’. A
esperanga que segue Aquele que fracassou diante dos poderes religiosos,
econdmicos e imperiais ¢ que foi excluido ‘fora da cidade’ como um subversivo e
maldito suspenso numa cruz, mas que ¢ o Ressuscitado que ‘faz novas todas as
coisas’, revolucionando todas as consciéncias e todas as estruturas, até as estruturas
da propria morte.*”’

Subjetivamente e individualmente, pode ter havido diante da crise, alguma ou vérias
dessas e outras razoes. No entanto, a PPU foi um instrumento para um projeto dentro de um

momento historico social e eclesial.

332 CASALDALIGA, Pedro. Do desencanto imediatista & utopia esperangosa. Concilium, Rio de Janeiro, no.
311, 2005. p. 151.

333 CASALDALIGA, 2005. p. 151.

3% CASALDALIGA, 2005. p. 152.

335 CASALDALIGA, 2005. p. 152.

3% CASALDALIGA, 2005. p. 153.

3T CASALDALIGA, 2005. p. 153.
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3.3 Razées do desencantamento e oportunidades de reinvencio

3.3.1 Mudanga de rumo: a reestruturacao mundial do capitalismo

Acontecimentos como o fim da Guerra Fria, a queda do muro de Berlim, o fim da
Unido Soviética e a derrota do Sandinismo na Nicaragua provocaram um profundo processo
de crise interna e tiraram o folego do movimento de libertacdio na América Latina. O
neoliberalismo, a nova forma que o sistema capitalista assumiu a partir dos governos de
Margareth Tatcher na Inglaterra e Ronald Reagan nos EUA, foi criando corpo e tomando

conta de maneira generalizada do contexto latino-americano:

Essa nova etapa da economia mundial visa garantir aos centros industriais o espaco
econdmico necessario para a circulagdo de bens e servigos produzidos sobre a base
da modernizagdo econdmica. Tudo isso levou a uma modificagdo dos campos de
forcas na economia mundial, fazendo emergir novos blocos econdmicos que
causaram procedimentos de desintegragio e reintegracdo.’>®

O imperialismo e o capitalismo como um sistema mundial conduziram a uma
modificagdo dos campos de for¢a na economia mundial, fazendo emergir novos blocos
econdmicos que causaram fendmenos novos de desintegracdo e reintegracdo, tanto
econdmicos quanto politicos, sociais e culturais. Com a mundializagdo da economia, entramos
em uma fase tardia do capitalismo em que as tecnologias, em particular as da informatica, se

tornaram o eixo de um novo processo de acumulagao:

O desenvolvimento da informatica, da robotica e de novas técnicas produtivas
permite aos paises do Primeiro Mundo a passagem a uma nova forma de
capitalismo, pds-industrial, de caracteristica fortemente internacional, baseado em
alta tecnologia, com forte importancia dos setores de servigos e financeiro, que se
consolidou nos anos *80.>*

Luigi Bordin demonstra que as for¢as que tradicionalmente davam impulso as
mudangas se encontravam, na década de 1980, depois de muitos anos de ditadura e de
repressao, reduzidas e desmobilizadas. Apos o fim das ditaduras foram criadas as condigdes
da transicdo econOmica favoravel as multinacionais e ao capitalismo norte-americano.
Iniciaram-se, entdo, as aberturas democraticas e a redefinicao do carater do sistema capitalista

latino-americano e das suas conexdes com o sistema mundial. Foi, porém, uma época de

38 BORDIN, 1999. p. 134.
3% ANDRADE, 1993. p. 100.
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recessdo aguda em que se agravou a dependéncia e se aprofundou a brecha entre ricos e
pobres.*®

A histéria da PPU ¢é profundamente marcada por estas mudancas®®' sociais, politicas
e econdmicas. E necessario considerar também as mudangas da conjuntura eclesial, com a
ascensdo de papas que imprimiram a volta @ grande disciplina®® dentro da Igreja Catolica,
somando-se a iSso 0s avangos ¢ retrocessos relacionados ao movimento de libertacao.

As mudangas, como ja salientamos, sdo em nivel estrutural e atingem os pilares do
modo cultural dominante até entdo. J4 ndo h4 mais tantas certezas como havia antes. Nao
existe um referencial mundial que sirva de modelo. Os paradigmas mudaram. As perguntas
sdo outras e ndo existem mais respostas prontas e acabadas. Com um agravante: parece que
ndo existe mais disposicdo para refletir coletivamente a questdo. Trata-se de uma nova
condi¢do existencial e, em certo sentido, de uma nova cultura que vai se configurando em
todos os espacos, propria do capitalismo pds-industrial.

E um tempo de grandes e profundas mudangas estruturais. Como reagem as pessoas
que viveram este processo de libertacdo e construgao coletiva de uma utopia? Houve, de fato,
um desencantamento com este sonho maior ou falta de f¢ num modelo de projeto de poder?
Venceu o pragmatismo, o imediatismo? Perdeu-se a referéncia de andlise e entendimento da
pratica, como um principio? Um processo de crise se acentua. “O que estaria acontecendo
realmente? A sensagcdo hoje comum a muitos de um estranhamento com o que estd se
passando em sua volta e certa incapacidade de analise ndo estariam ligadas a algumas

mudangas culturais que estariam se dando nos setores populares?”®

3.3.2 Efeitos da politica neoliberal sobre os paises dependentes

As transformagdes econdmicas pelas quais passaram os paises da América Latina e,

em especial, o Brasil, levaram nao s6 a implantacdo de um capitalismo neoliberal, mas a

39 BORDIN, 1999. p. 132-133.

361 «“Na perspectiva do Terceiro Mundo, foram anos dificeis, perdidos dirdo alguns. As guerras se deslocaram das
nagdes ricas para a periferia do mundo. Problemas do subdesenvolvimento ndo foram resolvidos. Ao contrario,
agravam-se. Paradoxalmente incorporam-se aos paises pobres as sequelas do mundo chamado desenvolvido. Os
paises da América Latina estdo mais pobres do que no final dos anos 70 e a distincia entre as nagdes ricas e
pobres ficou mais escandalosa. O classico conceito de desenvolvimento, ligado a certo tipo de crescimento
econdmico, foi ultrapassado e mostrou-se insuficiente para atender aos direitos basicos dos setores populares. Os
anos 80 foram marcados pela injustica das relagdes originarias da ordem econdmica internacional, que se
concretizou especialmente com a monstruosa divida externa dos paises subdesenvolvidos, com as consequéncias
sociais que ela tem causado.” TEMPO E PRESENCA. Anos dificeis e desafiantes. Editorial. no. 249, 1990. p. 2.
362 1 IBANIO, Jodo Batista. 4 volta a grande disciplina: reflexdo teologico-pastoral sobre a atual conjuntura da
igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1983.

3% ANDRADE, 1993. p. 99.
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transformagdes socioculturais. Para Paulo Fernando Carneiro de Andrade ¢ natural, portanto,
que surja em meio a este cenario, uma cultura compativel e funcional com o capitalismo que
aqui se formou.’®® Um de seus elementos fundamentais é o forte individualismo e a
legitimagdo da competicao:
Chega-se, em algumas formas da condicdo pds-moderna, ao mais radical
individualismo, onde a pessoa se dobra sobre si mesma ja que fora de si nada ¢
seguro, objetivo ou ndo ambiguo. A exacerbagdo da subjetividade em detrimento da
objetividade leva em alguns casos a uma dissociacdo total entre esfera publica e
privada com a atribuig@o de valor somente a esta tltima e o desprestigio da politica e
da nogdo de representatividade. Este individualismo radical e a negagdo do valor da
racionalidade moderna acabam por produzir uma identidade fragmentada e a

percepcdo da sociedade como desprovida de qualquer historicidade, nao
. . . 365
interessando mais nem o passado nem o futuro, s6 o presente.

Segundo Vitor Galdino Feller, durante as décadas de 1960 e 1970, a Igreja conseguiu
garantir a existéncia e a pratica de uma Pastoral de Conjunto.’*® Fazia parte da proposta da
Igreja popular a formacao de equipes, o planejamento em conjunto e construido de maneira
participativa a partir da realidade e executado de forma colegiada. Todavia, os tempos da
abertura politica coincidiram com o surgimento do pluralismo religioso € o avanco do
individualismo. E por isso a Igreja deixou de ser o manto protetor dos direitos humanos,
passou a ser uma entre tantas entidades civis, sofreu o impacto do subjetivismo no ambito das
escolhas religiosas, ndo somente do povo brasileiro, mas também de seus proprios membros.

Neste novo cenario, de acordo com Paulo Fernando Carneiro de Andrade, a crenga
no processo coletivo ¢ destruida, assim como a perda de caracteristicas proprias da cultura
popular tradicional brasileira, pois “a relativizagdo dos valores, o pessimismo frente ao futuro,
a exacerbacdo da saida individual, como Unico caminho possivel na dire¢do de um futuro
melhor levam  indiferenca e a perda do sentimento de solidariedade.”’

Neste processo, a propria igreja institucional por meio de suas liderangas na década
de 1980, comega a viver os efeitos da mudanca de rumo. A reestruturacao mundial através do
sistema capitalista e dos valores do neoliberalismo favorece que as relagdes no interno da
igreja comecem a dar lugar a ortodoxia pré-conciliar e ao espiritualismo.

Na reestruturacao do capitalismo outra mudanca significativa sdo as relacdes de
trabalho. Os efeitos na vida das pessoas sao inimeros. Cresce a necessidade de trabalhar em

varios empregos submetendo-se a uma jornada de trabalho em horarios diurnos e noturnos. A

3% ANDRADE, 1993. p. 101-102.

3% ANDRADE, 1993. p. 101-102.

3% FELLER, Vitor Galdino. A Igreja que queremos para o novo milénio. Revista Eclesidstica Brasileira, Rio de
Janeiro: Vozes, vol. 59. no. 234, 1999. p. 266.

367 ANDRADE, 1993. p. 109.
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luta para ter tempo passa a ser a grande obsessao desta época: ninguém mais tem tempo. Isso
muda a forma de inser¢do e compromisso das liderancas na realidade. Acentua-se a

fragmentacao das relagdes.

A gente comegou a assumir papéis, aqueles papéis na sociedade que a gente queria e
eu comecei a me envolver mais ainda na questdo politica e de repente ndo consegui
voltar ¢ me manter no trabalho, na base no dia a dia. N2o s6 neste grupo, mas na
minha prépria comunidade. De repente a gente mesmo por estar atuando num outro
lugar e dai fica sobrecarregada ndo consegue fazer esta volta. Entdo enquanto leigo a
gente sonhou tanto e se atirou tanto para estas conquistas, e ai foi uma série de
conquistas na nossa regido. Foi aumento na escola, foi posto de saude, foi creche.
Entdo tu acabas se envolvendo tanto nas conquistas que o teu grupo de alimento, de
reflexdo tu vais deixando.**®

Estas profundas transformagdes culturais nas relagdes de trabalho vao criando um
novo cenario que atinge de forma incisiva a vida das mulheres. Com participagao
predominante na vida local de suas comunidades, elas precisam trabalhar em varios
empregos, cuidar da familia e da casa, como chefe de familia, bem como dar conta da

militdncia em varios niveis de atuacao.

3.3.3 Perda da presenca publica e social da Igreja

Diante da situagao da Igreja Catolica, Jodo Batista Libanio acentua que “depois de
viver o espirito primaveril do Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica mergulhou, nos anos 80,
num rigoroso inverno que refor¢ou a disciplina interna e a centralizacdo.”® A igreja voltou-
se sobre si mesma para buscar no seu interior fundamentos para a ag¢do. “Houve profundo
deslocamento do movimento interior da instituicdo eclesiastica. Passou-se de momento de

maior participa¢io dos diversos niveis de Igreja para uma nova centralizacdo.” "

Numa palavra: a Igreja de 80 quis apresentar-se firme, coesa, bem estruturada por
dentro para causar impacto num mundo em desagregagdo. Para isso, reforgou sua
disciplina interna e a centralizagdo, aumentou seu poder sobre o mundo das
comunicagdes, as custas da criatividade das experiéncias novas, da participagdao das
bases em todos os niveis.*”!

Jodo Seibel, advogado, militante da JAC e dos Direitos Humanos, participou da
Conferéncia de Medellin. Por muito tempo assessor da coordenagdo da pastoral da Diocese de

Caxias do Sul, comprova a grande mudanca da igreja, pois “com o Concilio surgiu uma visao

%S BRIDI, 2012. Entrevista n°6.

3% LIBANIO, Jodo Batista. Inverno da Igreja. Anos 80. Tempo e Presenca, ano 12. no. 249, Rio de Janeiro:
CEDI, 1990. p. 29.

310 LIBANIO, 1990. p. 29.

ST LIBANIO, 1990. p. 31.
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de que a pastoral tinha que fundamentar-se sobre os problemas do mundo e havia que estudar
e desenvolver as orientagdes, as diretrizes, as a¢des de pastoral conforme a necessidade da
sociedade.”"* Jodo Seibel afirma ainda que: “felizmente teve um tempo 14 de Jodo XXIII e
Paulo VI, onde a instituicio era fomentadora da organizacdo do povo.””* Passado o Vaticano
IT e a recepgao feita em Medellin, a igreja vive esta virada de “buscar no seu interior, na sua
producdo, na sua teologia, na sua reflexdo, na sua experiéncia, no mandato dos papas, dos
bispos, pois ai emanavam, digamos, as diretrizes para a acdo pastoral. Uma producao de
dentro para fora, para a sociedade.”™”*

Por esvaziamento de conteudo, por esvaziamento de perspectivas e de metas, as

liderangas foram se perdendo dentro da igreja, se afastando, buscando outros caminhos:

Depois como o foco meio se dispersou e voltou a ser centro da agdo pastoral as
coisas reprodutivas dentro da igreja, mais do carater da instituicdo, perdeu muito
interesse no meio destes padres também. Muitos foram se acomodando por
esvaziamento de contetido, por esvaziamento de perspectiva, de meta. Eu acho que o
pessoal foi perdendo.””

Desta maneira, com a abertura politica € o processo de democratizacdo, a partir do
final da década de 1980 e inicio de 1990, percebe-se um processo de cansaco e esgotamento
da pratica da pastoral popular.’’® Isso sinaliza uma fase de transicdo, sobre a qual urge uma
revisdo das orientacdes e praticas que foram consideradas fundamentais, mas que no contexto
atual nao sdo uma resposta a nova complexidade.

Conforme a analise de Keneth Serbin, essa foi a década da chamada reagado
neoconservadora no catolicismo latino-americano.>”’ No pontificado do papa Jodo Paulo II
(1978-2005), o Vaticano e os bispos conservadores revogaram muitas inovagdes ¢
restringiram as atividades politicas do clero. Essa reacdo teve uma importancia colossal.
Ferrenho antimarxista, Jodo Paulo II ajudou a derrubar o Regime Soviético e amordagou a
Igreja progressista na América Latina. “Deve-se ter presente também a luta ideologica que se
desencadeou contra a Teologia da Libertacdo, no exterior e na América Latina, com o apoio

do proprio governo dos Estados Unidos.”"®

72 SEIBEL, 2012. Entrevista n’$.

*73 SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

*7* SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

*73 SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

376 «A nossa época foi uma época de transi¢do. Foi uma época que a gente tinha, na verdade, nos anos 1980 todo
aquele negocio da abertura politica, a constru¢do do PT. Em 1989 tinha elei¢do para presidente! Meu Deus, a
gente ja tinha conquistado tudo o que queria. Entdo, a partir dai foi uma mudanga de mentalidade, a gente nao
sabia mais o que batalhar.” BOFF, 2012. Entrevista n° 3.

37 SERBIN, 2008. p. 282.

37 BORDIN, 1999. p. 133.
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No ambito da Igreja-institui¢do, o setor moderado-conservador comegou a tomar
folego com o explicito apoio do Vaticano que, através de intervengdes diretas ¢ de
estratégias burocratico-administrativas, procedeu a isolar os elementos mais ativos e
preparados da Teologia da Libertagdo e da Igreja das Comunidades Eclesiais de
Base. Enquanto isso, a controvérsia, no interior da Igreja, sobre a utilizagdo das
categorias marxistas, pos a Teologia da Libertacdo em posicao de defesa, induzindo
a minimizar suas referéncias ao marxismo. De resto, a propria Teoria da
Dependéncia, perante as novas condigdes econdmico-politicas que se criavam ¢ a
ofensiva neoliberal, comegava a mostrar sinais de cansa¢o. Em particular, notou-se
uma insuficiéncia tedrica na elaboracdo de nexos entre analises econdmicas e
analises politicas. De um ponto de vista operacional, a Teoria da Dependéncia nao
foi capaz de propor uma estratégia praticavel.’”’

Somado a isso, outros fatores tolheram a Igreja Popular. Na década de 1980, o
retorno a democracia diminuiu a necessidade da Igreja como a voz dos que nao tém voz. Com
i1sso, a Igreja afastou-se da atividade politica aberta. A desilusdo foi ainda maior quando a
Igreja Popular fracassou em gerar uma profunda transformagdo social, distanciando-se das

aspiragoes populares, conforme prometido:

O prestigio da Igreja progressista declinou com a mudanga do contexto politico. O
colapso do comunismo e o recuo da esquerda latino-americana desencorajaram o
progressivismo catolico, ¢ sobreveio a desilusdo quando a Igreja Popular fracassou
em gerar uma profunda transformagdo social. A Igreja teve dificuldade para
aproximar-se do povo no grau prometido na retorica dos padres e seminaristas nos
anos 1960. Finalmente, o rapido crescimento e a ascendéncia politica das religides
protestantes pentecostais na década de 1980 ameagaram a hegemonia politico-
religiosa mantida pela Igreja havia séculos. A Igreja catdlica reagiu a esse desafio
fortalecendo seus movimentos de espiritualidade, em especial a Renovagio
Carismatica Catolica.”®

Entretanto, o movimento de reacdo neoconservadora teve profundas implica¢des no
processo de organizagdo popular: a igreja procurou restaurar o poder simbolico do clero
hierarquico e reafirmar a imutabilidade dos valores catdlicos; perseguigdes e imposigoes de
siléncios a tedlogos/as tornaram-se frequentes; fechamento de espacos de formagdo em
importantes instituicdes brasileiras; as inspe¢des de semindrios; bispos, fi¢is militantes na
causa popular, sao substituidos pela idade e outros sdo transferidos de dioceses, comecando a
desarticulacdo do episcopado que havia se alinhado em um projeto de agdo pastoral mais
progressista. Entre os padres, "o interesse pelas CEBs, declinou nos anos 1990, e o desejo de
realiza¢io pessoal pds em perigo o ativismo pastoral.”*!

Segundo Serbin, comeca a surgir uma nova tendéncia para a qual ¢ significativa a

rejeicdo pelo envolvimento na politica. "Outro grande desafio para todas as faccdes foi a

7 BORDIN, 1999. p. 133.
3% SERBIN, 2008. p. 282-283.
¥ SERBIN, 2008. p. 298.
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crescente tendéncia ao individualismo™>*?

, concentrando mais a aten¢dao nas necessidades
psicoldgicas individuais de estudantes, padres e religiosos/as.
Comblin explica esse individualismo, que se incorporou desde que o neoliberalismo

foi estabelecido como norma para as nagoes:

O individualismo alcangou uma dimensdo desconhecida até agora na historia da
humanidade. Desde as origens, o capitalismo foi um poderoso fator de
individualismo, o mais poderoso, sem duvida. No entanto, nunca tinha chegado a
profundidade que alcangou desde o estabelecimento do neoliberalismo como norma
para as na¢des, como sucedeu a partir da década dos 80.*%

Neste novo contexto, ha um forte apelo contrario ao que se vivia até entdo: a busca
agora sera pela “auto-realizacao pessoal e o cuidado de si, a0 mesmo tempo em que coloca a
pessoa humana diante da logica do sistema, de uma cultura urbana superficial e do
anonimato.”™*

Interessante notar que na breve analise do processo historico vivido na Pastoral
Popular Luterana — PPL,*® da Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil - IECLB,
também nos anos 1980, uma das causas da mudanca de rumo desta proposta segue nestes

novos ventos neoliberais de bem-estar pessoal:

E importante lembrar que estivamos, desde o golpe militar de 1964, sob a ditadura
dos generais. O pitoresco daquela vossa fase tedrica foi que o militar foi o nosso
duplo alimento. Viviamos da aversdo ao militar-sujeito e justificivamos a nossa
existéncia enquanto esquerda politica com o verbo militar. Percebemos que a nossa
pratica era traida por nossa linguagem quando os militantes da rua comecaram, de
modo sistematico, a produzir réplicas de militares na cozinha, na mesa ¢ na cama.
Deve ser por isso que os ventos da ultima década do século nos acariciam com
temas como ‘Sexualidade, Afetividade e Poder’.%%¢

Esta onda ¢ constatada ao se perceber, claramente, nos encontros e¢ reunides, 0

discurso de levar em conta as necessidades pessoais, assim como as expressoes: afetividade,

3¥2 SERBIN, 2008. p. 301.

3% COMBLIN, José. Diakonia na cidade. In: ANDRADE, Sérgio, SINNER, Rudolf Von (Orgs.). Diaconia no
contexto nordestino: desafios-reflexdes-praxis. Sdo Leopoldo: Sinodal, CEBI; Sao Paulo: Paulinas, 2003. p. 78.
384 FELLER, Vitor Galdino. O Presbitero: missionario, profeta e pastor no mundo urbano. Vida Pastoral, Sao
Paulo: Paulinas, no. 189, 1996. p. 30.

35«0 que é a PPL? E uma proposta, um espirito, um lugar, onde membros de nossas comunidades possam
refletir criticamente a sua participagdo nos movimentos populares, nos sindicatos e partidos politicos
comprometidos com as lutas organizadas do povo explorado e dominado. Neste espago que quer ser a PPL, os
evangélicos refletem sua acdo transformadora a luz do testemunho biblico, da oragdo e da celebracdo.”
BOLETIM Informativo da Pastoral Popular Luterana (PPL). Os Luteranos e os Movimentos Populares. No. 1,
Ano I, Sapucaia do Sul. [s.d.] Arquivo do Prof. Dr. Paulo Butzke.

3% GAEDE, Leonidio. Afetividade, Sexualidade e Poder. In: Pastoral Popular Luterana — Secretaria Executiva
Nacional. Congresso Nacional da Pastoral Popular Luterana (PPL). Palmitos: 1993. Arquivo do Prof. Dr. Paulo
Butzke. p. 6.
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sexualidade, realizacio pessoal, ser feliz’®’ Em um comentario feito no relatério da

celebracao de abertura do Congresso Nacional da PPL, assim ficou registrado:

Nao foi pronunciada uma s6 vez a palavra libertagdo. Foi uma auséncia que chamou
a aten¢do. Algo inimaginavel até ha pouco tempo. O que estara acontecendo com o
nosso discurso? Como explicar o fendmeno? Como podemos omitir o que nos
caracteriza? A explicagdo mais simples ¢ que se trata da rejei¢do de um chavao
linguistico [...] Seria como que a negagdo de um discurso desgastado. Isto estaria
longe de significar a rejeicdo da substincia desse discurso, a Teologia da Libertagdo.
O processo de continuidade desta teologia ndo estaria sendo questionado na PPL.**®

A pergunta que interpela ¢€: onde estava a teologia nesse momento? O que ela teria a
dizer sobre este contexto? Faltou analise da situagdo? Faltou conteudo critico na nova
situagdo? A teologia também se fechou em si mesma ou foi se acomodando nos espagos
académicos deixando de ser instigadora de praticas transformadoras junto as bases ou, ao
menos, questionando as novas realidades da globalizagao? Nao foi s6 o processo conservador
que se deu, também houve incapacidade teoldgica para se colocar na nova situagdo criada
pelo neoliberalismo triunfante.

Carlos Palédcio acredita que o proprio panorama da teologia no Brasil foi
modificando-se a medida que se transformava a situacao da Igreja e do pais. “A realidade era
outra. Tanto do ponto de vista eclesial como social. A consciéncia da Igreja no Brasil ndo
oferecia mais uma base comum para a teologia.”**” Mudou também a realidade social. Mas
ndo na direcdo sonhada. Esvaiu-se a utopia de uma sociedade justa; a globalizacdo da
economia agravou as desigualdades sociais € a pobreza; a modernidade levou de roldao os
valores tradicionais e configurou com os seus tragos um novo tecido social: individuos e
grupos, ricos/as e pobres. E o que explica a crise existencial que se apoderou de tantos
militantes na transformacdo da sociedade.’”® E a perplexidade, sendo a desorientacdo do
episcopado diante desta situagio colaborou significativamente.*

Sabemos que no concreto da vida a igreja da libertacdo efetivamente manteve sua
influéncia entre certos grupos desfavorecidos e marginalizados, por meio de algumas
liderangas que, mesmo dispersas € num contexto fragmentado, resistiram a este movimento

neoconservador. “Politicamente a CNBB continuou a ter grande peso nos assuntos nacionais.

387 No final da década de 1980 comegcaram a ser frequentes, na PPU, a realizagdo de passeios, encontros e festas.
Havia necessidade da dimenséao afetiva e por isso comegaram os grupos por afinidades. (memoria pessoal)

¥ GAEDE, 1993. p. 7.

3% PALACIO, Carlos. Deslocamentos da teologia, mutagdes socioeclesiais: Caminhos recentes da teologia no
Brasil, Concilium, no. 296, 2002. p. 76.

390 «Na verdade ¢ o seguinte: eu ndo acredito mais em institui¢do. A mudanca ndo vai acontecer por ai.” BOFF,
Flavio Luiz. Entrevista n° 3.

¥ PALACIO, 2002. p. 76.
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Regionalmente, os padres permaneceram ativos na politica eleitoral, embora mais por
ambicdo pessoal do que por interesse em seu rebanho.”*?

No Brasil, um dos maiores desafios ¢ o crescimento do neopentecostalismo catélico e
protestante, porque criaram métodos eficazes para atrair a populagdo pobre, sem instrugao e
voz politica. “O pentecostalismo pos fim ao monopdlio religioso e politico que historicamente
pertenceu a Igreja catdlica. Mas beneficiou-se das mesmas forcas de modernizacdo que
alicercaram o crescimento das CEBs.”*** Dentro da Igreja Catolica, a partir do final dos anos
1970, emergiu de maneira surpreendente a Renovagao Carismatica Catolica - RCC, atingindo
também as classes populares, criando divisdo e dispersao entre liderangas, todavia
respondendo aos anseios de outras pessoas € grupos.

Outra consideragao importante diz respeito a grande presenca de padres no processo
de criagdo, organizacao e acompanhamento das comunidades eclesiais da Pastoral Popular
Urbana, diferente de outras regidoes do pais. Na Diocese de Caxias do Sul a estrutura pastoral
da evangelizagdo ¢ essencialmente clerical. As comunidades sempre tiveram a figura do padre
como elemento determinante na acao pastoral.

Este € o novo cenario que vai se redesenhando em todas as dimensdes. H4 um recuo,
um vazio e siléncio daqueles/as que sonhavam com a transformagdo da sociedade, que
militavam e viviam de idealismo.*** “Um dos fatos caracteristicos da época moderna foi que a
Igreja se desinteressou cada vez mais pela vida publica.”*”> A retirada da atividade da igreja
da vida publica nos deixa este questionamento: Como se explica o desencantamento em

relagdo a insercdo da igreja nos movimentos populares na Diocese de Caxias do Sul, no

processo de construcao da democracia?

3.3.4 A Pastoral Popular Urbana: mudanca do foco de atuagao

Analisando estes efeitos, mais especificamente na Diocese de Caxias do Sul, parece
claro que a Igreja nao conseguiu compreender todos os desdobramentos das mudangas
culturais advindas da urbaniza¢ao e do consumismo neoliberal. Com a leitura da realidade que

se fazia nem sempre conseguiu analisar coletivamente todos os fatores (socioldgicos,

392 SERBIN, 2008. p. 311-312.

3% SERBIN, 2008. p. 311-312.

39 “Infelizmente nos acreditdvamos na institui¢do e ndo sei até que ponto trabalhou no ser humano, no homem.
Vamos chegar e conquistar o poder e tendo o poder na mao a gente muda. Ai depois a gente viu que se tu nao
fazes conchavo, se tu ndo cede, se tu ndo se alia ao teu inimigo tu ndo consegue governar ¢ fazendo isso tu traiu.
Tu tens que batalhar por aquilo que tu acredita, tu tem que ser contradi¢do.” BOFF, Flavio Luiz. Entrevista n° 3.
395 COMBLIN, José. Teologia da cidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1991. p. 221.
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psicoldgicos, teologicos e culturais) desta profunda crise. E isto teve implicagdes diretas para
a PPU.

Um fator que contribuiu decisivamente para o desmonte da PPU foi a busca de
satisfacao e valorizacao pessoal. Foi crescente a tendéncia ao individualismo e ao isolamento
entre os padres e agentes. O trabalho pastoral, aos poucos, passou a ndo ser mais em conjunto;
cresce a ojeriza em realizar planejamento participativo, através das assembleias e conselhos
de pastoral. O retorno de alguns padres ao modelo de pardquias tradicionais, comecou a dar
seus sinais quando comegou a exigéncia de nomeagdo como pdroco,””® desarticulando, com
1ss0, 0 processo coletivo construido a duras penas das areas pastorais e da propria PPU. A
proposta de trabalhar em rede, levando em conta a realidade da periferia através das diversas
instancias de participagcdo e organizacdo, comecou a ser coisa do passado. A dificuldade de
tolerar e conviver com a diversidade passa a ser um grande desafio dentro na nova
complexidade. Muda, portanto, o lugar social da Igreja. Muda também a agao.

Os esquemas de analise da realidade e de acdo presentes na PPU nao sdo mais
admissiveis. Os sintomas sdo constatados pela auséncia das andlises de conjuntura e pelo
término dos cursos de analise da realidade. Antes tdo requisitados e concorridos, hoje sao
cada vez menos solicitados. Os questionamentos sobre a identidade da PPU sao frequentes e
ja ndo se tem clareza sobre as propostas para acdo e organizagao popular; as atividades que
antes mobilizavam o povo atraem s6 um pequeno grupo. Varios membros da PPU comegam a
desaparecer das reunides. Os horarios e a frequéncia dos encontros comecam a diminuir. A
fobia do pouco tempo e da pressa passam a encurtar o tempo dos encontros ¢ determinar a
necessidade de sair antes do término das reunides.

A fragmentacdo ¢ acentuada quando passa a ser descartado o ponto-chave da
proposta da PPU, que ¢ a metodologia de analise da realidade. Comeca a ser deixado de lado
o exercicio coletivo de acdo, reflexdo e organiza¢ao. Nao ha mais autocritica, mas defesa da
proposta. Olhando para a historia da PPU, Jorge Parisotto analisa: “Eu noto que num
determinado momento as pessoas acham que sabem o que querem trabalhar, sabem o que
querem fazer e passam a defender a proposta e até se proteger contra. Nao ha mais

autocritica.”®’ Ele continua:

No inicio era uma preocupagio de fazer um trabalho valido, uma alternativa para a
sua vida de pastoral, de padre, de religioso, de leigo dentro de uma comunidade.
Depois de certa maneira o pessoal perdeu aquela busca. Parece que achou um

3% Na proposta da PPU a nomeagdo do padre ndo era para ser paroco de uma paréquia, mas era nomeado para
ser coordenador de uma equipe sacerdotal. DIARIO, 2011.
*TPARISOTTO, 2012. Entrevista n°2.
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caminho e se colocou ali dentro, mas ja ndo de uma maneira tdo critica como antes
que estava com um peso de consciéncia: serd que é assim que eu devo trabalhar?
Sera que € assim que deve ser isso? Serd que € assim que deve ser minha vida
religiosa? Serd que ¢é assim que deve ser a comunidade? Dai, fazendo isso,
praticamente comegou a defender aquilo. Talvez ndo permaneceu aquele
questionamento. Quando tu cria uma coisa tu comega a defendé-la como a solugdo
para aqueles problemas que antes tu questionava entdo se estd seguro. Comeca a
achar que estd com a verdade. Nao esta se perguntando mais qual € a verdade. A
verdade eu ja sei: é isso aqui que tem que ser feito. A gente comeca a se encamisar,
se imobilizar e se encouragar.’”®

Nos inicios da PPU havia um discurso afinado ¢ uma disciplinada atitude de busca
do grupo de fidelidade radical ao método e a autocritica. O referencial analitico era claro,
embora trouxesse alguns problemas na instituicdo. Talvez ndo tenha sido levado em
consideragdo o fato de que, com esta metodologia, nem sempre se conseguia captar os
verdadeiros anseios do povo. O limite era a pratica, a realidade. A intengdo era responder a
realidade e nem sempre se conseguia resolver, pois as demandas mudavam. Era necessario
estar sempre avaliando a pratica. Havia certa insuportabilidade de como a realidade se
apresentava, pois imediatamente se queria mudar. Nos ultimos tempos as reunides cansavam e
inquietavam, pois sempre havia novas demandas; a pratica sempre exigia uma mudanca.
Havia muita insatisfagdo e cobranga nas reunides pela forma e tipo de atuagdo individual
dos/as participantes do grupo. Nao chegava nunca o dia de tornar real o sonho de uma nova
sociedade, que tinha como modelo e referéncia sociedades que viviam o socialismo.” Por
1ss0, 0 cansaco ¢ o fato de ndo se querer mais refletir a pratica, por ndo vislumbrar uma
perspectiva de mudanga. Esta situacao foi minando a PPU.

E constatado também que a PPU contagiou uma elite de agentes eclesiais, padres,
religiosos, religiosas e liderangas, porém, ndo conseguiu enraizar sua proposta na vida das
comunidades. Por que a PPU nao ultrapassou esta fronteira envolvendo todo o povo com sua
proposta?

Da mesma forma a proposta da PPU vai sofrendo um processo de institucionalizacdao
e de incorporacdo a acdo evangelizadora da igreja diocesana.*®® Até o momento em que era

uma escolha, uma opc¢ao, ela cresceu e avangou. Quando se tornou obrigatoria a participacao e

S PARISOTTO, 2012. Entrevista n°2.

39 “A nossa questio era esta: a transformagdo social, a nossa participagio nos movimentos sociais, que
faziamos, desde o semindrio e como seminaristas, como universitarios juntos com outros universitarios e junto
com a juventude operaria. A transformagdo, proposta pelos grupos e organizagdes revoluciondrias, de agdo
catdlica, movimentos dos seminaristas maiores no Brasil ¢ as mudangas no modelo de comunidades. Somos uma
geragdo da época das transformagdes que socialmente veio neste periodo revolucionario dos anos 60 e que
eclesialmente veio deste tempo de celebragdo do Concilio Vaticano II.” FRONZA, Gilnei Antonio (Org.).
Sintese do Encontro por faixa etaria 2011: Preparando a assembleia dos presbiteros. Pastoral Presbiteral.
Diocese de Caxias do Sul, 2011. (manuscrito). p. 6.

400 «A PPU perdeu for¢a na Diocese, quando também se sentiu que a preocupagdo com mundo do trabalho ja
estava presente, nos projetos.” BISATTO, 2012. Entrevista n° 10.
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representacao de quem estava no meio popular, pois se tornou parte da institui¢do, ela perdeu
0 seu carater alternativo, pois ndo era mais uma livre adesdao por parte de quem participava.
Talvez a expressao usada por Jodo Seibel ajude a entender: “A Igreja € uma instituicao que ou

tu te rebela e faz por conta ou tu tens que ter um apoio.”*"!

Contribuiram também para o desencantamento da PPU as nomeacdes,’” sem os
critérios de continuidade da op¢ao e acdo no meio popular, por parte dos padres, assim como
muita rotatividade e transferéncias’®”® de religiosos e religiosas, que eram presenca decisiva na
organiza¢do popular em muitos bairros da periferia das cidades abrangidas pela proposta. O
grupo tinha os chamados participantes novos que, reiteradamente, questionavam a identidade
e 0 método da pastoral popular, fragilizando algumas certezas ¢ determinacdes.*"*

A sempre existente tensdo entre o centro e a periferia da cidade de Caxias do Sul foi
se tornando agucada. Sentia-se haver uma disputa entre a organizacdo dos/as agentes que
atuavam na periferia e os/as agentes que atuavam na area central da cidade, insistindo na
impossibilidade de propostas diferenciadas aos contextos urbanos. A propria coordenagdo
geral da pastoral da Diocese de Caxias do Sul, que abrangia a realidade rural e urbana,
questionava sobre a existéncia e a diferenga entre pastoral urbana e pastoral popular urbana.
Os debates acirrados em torno desta questao colocavam em duvida a necessidade de uma agdo
diferenciada ou especifica para a periferia.

A realidade ndo era mais a mesma, o mundo do trabalho estava mudando, a classe
operaria ja ndo tinha mais as mesmas caracteristicas. O idealismo da op¢ao de viver com os/as
pobres comeca a declinar. O foco de acdo da igreja mudou. Na Diocese de Caxias do Sul
perdeu-se o eixo que movia e era prioridade da acdo pastoral: o mundo do trabalho. O foco ja
ndo € mais o povo, a organizacao popular, a igreja Povo de Deus. Comega certo siléncio com

relagio a expressdes tais como: opcdo pelos/as pobres,’”® conscientizagdo, periferia, meio

“USEIBEL, 2012. Entrevista n°8.

402 “Havia pessoas que apostavam na causa e levavam adiante o problema ou a organizagio e depois com a
mudanga eu acho que ndo se percebia tanto o alcance disso e parou.” PERGHER, Leonel. Entrevista n° 5.
Farroupilha, 2012. Material de coleta de dados para a pesquisa. Entrevista concedida a Maria Brendali Costa.
403«A mudanga das pessoas, os que substituiram ndo tinham a visdo e ndo viam o alcance deste trabalho e foi
diluindo e parou.” PERGHER, 2012. Entrevista n° 5.

404 «A PPU, ao meu ver, perdeu forca na Diocese, quando nos cansamos de ter dois grupos, uns que ndo queriam
nada com nada e outro que cansou de puxar. Também entraram padres novos, coordenagdo nova, que nao
ajudaram, mas se aliaram a um grupo de padres e pardquias personificadas, isto €, ¢ mais facil trabalhar sozinho
do que em conjunto.” BISATTO, 2012. Entrevista n° 10.

405 “Na realidade, a Teologia da Libertagio ndo estd em crise; quem estd em crise propriamente sio alguns
tedlogos da libertagdo. A opgdo pelos pobres ndo esta em crise; o que se quer dizer € que estdo em crise grupos
cristdos que em outros tempos a fizeram e a professaram com lucidez, ¢ hoje a calam, a rejeitam, ou a
desnaturalizam”. VIGIL, José Maria. Op¢ao pelos pobres e trabalho da teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.).
Sar¢a Ardente: teologia na América Latina: prospectivas. Sao Paulo: Paulinas, 2000. p. 302.
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popular, classe operaria, leitura popular da Biblia.**® Perdeu-se a opgdo pela classe
operaria.*"’

Outro aspecto que contribuiu para o esvaziamento da proposta da PPU ¢ que seu
projeto era organizar grupos € empoderar os/as pobres para reivindicar do Estado seus
direitos. Com a Constituicdo Federal de 1988 muitos direitos foram conquistados e
reconhecidos, cabendo as politicas publicas e sociais favorecer os interesses de diferentes
grupos. O discurso e a pratica sociopolitica da igreja comecam a esvaziar. E necessario
considerar que devido a evolugdo do processo democratico, em alguns municipios, os partidos
de esquerda, principalmente o PT, comegam a assumir o governo local, sendo responsaveis
por um novo jeito de governar. Hermes Magoga ¢ enfatico ao dizer que “hoje a Igreja tem que
se colocar num outro momento™.**® Entdo “mudou a pratica da PPU e me parece que o Estado
(prefeitura, governo estadual e governo federal) assumiu estas questdes basicas.””” Hermes

Magoga da seu testemunho:

A realidade também muda. Numa época que se lutava por democracia ¢ um discurso
e ¢ uma pratica. Hoje, em termos de governo, eu acho que muitas coisas estdo sendo
feitas. Bolsa familia, por exemplo, penso que atende a um monte de reivindicagdes,
atendimento aos doentes etc. Claro que estamos longe do ideal, mas acho que o
Estado faz o minimo indispensavel. Se o Estado est4 tentando resgatar aquela pessoa
que ¢ a ultima na miséria, muda a realidade da atuagdo pastoral. E dai tu vais fazer
que discurso se o sujeito estd ganhando bolsa? Pra receber bolsa familia vocé ¢
obrigado a manter a crianca na escola, a fazer as vacina e etc. O Estado, me parece,
esta conseguindo resgatar isso. Dai a Igreja fica meio sem discurso e sem agdo.*'’

Outra dimensao diz respeito a mistica e a espiritualidade que motivava ¢ mantinha
acesa a chama do compromisso coletivo em vista do bem comum. Para quem apostou na
igreja da libertagdo ou na igreja Povo de Deus, a fé é vivida na integralidade da vida. “E
evidente que a fé ndo ¢ fato puramente interior ou individual, e sim exige uma presenca
publica dos crentes, como pessoas e como comunidade. A conotagao politica da fé ¢ algo a
ela intrinseco.”*!" Com este processo de desencantamento, um relativo grupo de liderancas
passaram a desacreditar na historia, no compromisso de transformacao. “Uma parte desta

militancia oriunda do cristianismo da libertagdo perdeu sua mistica, seu horizonte utdpico, e

406 «“Destaco a formagdo Biblica através do método e do contetido biblico do CEBI. A formacdo era feita com os
agentes de pastoral: religiosas(os), padres e leigos. Estes por sua vez tornavam-se multiplicadores de cursos
biblicos nas comunidades.” BERNO, 2012. Entrevista n° 9.

407 «A Igreja nos anos 1980 iniciou a transi¢do da opgdo pelos pobres para o que poderiamos chamar de op¢io
pela classe média.” SERBIN, 2008. p. 288.

% MAGOGA, 2012. Entrevista n° 1.

“ MAGOGA, 2012. Entrevista n° 1.

" MAGOGA, 2012. Entrevista n° 1.

4T PERANI, [19907]. p. 43. (grifos do autor)
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acabou enveredando pelos caminhos do pragmatismo politico tradicional.”*'? Neste sentido, a
espiritualidade grita por clareza e profundidade e por teologia também.

Concluindo, se pode dizer que, passado o Vaticano II e a recepcao feita em Medellin
e depois em Puebla, a Igreja Catolica latino-americana como um todo sofre um refluxo. Foi
este fechamento da igreja que esvaziou o contetido da dimensdo sociopolitica, fazendo com
que muitos/as liderancas que acreditavam numa nova sociedade migrassem para os espagos de
sindicatos e partidos para manter sua presenca publica como cristdos/as ou foram

cooptados/as pelo sistema. E o que comprova Jodo Seibel:

O PT passa a ser um nivel de aglutinagdo partidario politico. Entdo todo este
trabalho foi canalizado pra questdo do surgimento de um partido politico. E ai
muitas liderangas que estavam na pastoral migraram para o partido e participavam
dos dois espagos. O mais comum era o pessoal da igreja, da pastoral, apoiar o
surgimento do partido, mas manter o grupo. Porque certas coisas o partido ndo tinha
capacidade de fazer e o grupo tinha. Esta percep¢ao ¢ fundamental. Ndo é que houve
uma migragdo geral, ndo. Se mantinha as duas. Até que houve um esvaziamento
mais ou menos oficial destes espagos dentro da igreja. Com a vinda do novo papa e
a passagem para outro foco no mundo, a agdo da igreja a nivel mundial separou as
duas coisas. O mundo do partido ¢ uma coisa ¢ o mundo da igreja € outra coisa. E
ndo ha uma interacdo do processo. Isso durou alguns anos, tanto que a maioria do
pessoal do partido, uma boa parte era ligada as pastorais, em todo o pais. Ndo havia
de per si uma oposi¢do ou um antagonismo, apenas a pertinéncia a uma ou outra
coisa a0 mesmo tempo.*"”

Outros/as liderancas resistiram na causa da libertagdo e ainda teimam e insistem em
encontrar uma outra maneira, dentro da Igreja, de acreditar e viver a op¢do fundamental de

vivéncia do Reino de Deus.

3.4 Conclusoes preliminares — Desafios e perspectivas

Foi tragado um quadro com vérias problematizacdes, tanto das contribui¢des como
do processo de desencantamento da proposta da PPU.*'* Seria o caso de se perguntar: nio
resta nenhuma esperanga de que possam existir alternativas de reencantamento da opg¢ao
pelos/as pobres e pelos/as que estdo na periferia? Existem possibilidades de reinvengao da
proposta da PPU na época e contexto que vivemos hoje? Quem sdo os/as pobres ou os/as

operarios de hoje e qual o significado de periferia?

‘2 LOWY, 2013

3 SEIBEL, 2012. Entrevista n°$.

414 «A PPU foi um espago de reflexdo e analise critica da realidade de periferia sobre a pratica individual e de
equipe, bem como as propostas, atividades e acdo pastoral desenvolvidas, nesta realidade.” DEBASTIANE,
2012. Entrevista n’7.
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Nao se pode negar que nesses ultimos anos ocorreram grandes mudancas no mundo,
transformando significativamente alguns setores da sociedade. Muitas dessas transformagoes
ainda estdo em processo € nao podem ser avaliadas apressadamente. Tirar conclusdes
imediatas e sacar receitas salvadoras ¢, além de temerario, prova de superficialidade.*'> Para
pensar o futuro € necessario conhecer o passado, considerar a historia construida. Verificar o
que de positivo € preciso manter € quais os ensinamentos a partir dos limites. O desafio ¢
fazer circular estes dois polos: o positivo e o negativo, gerando novas ideias, recriando novas
propostas.

Somos herdeiros/as de uma historia. Entdo, quem ¢ herdeiro/a da historia da PPU?
Quem reivindica para si a heranga da PPU? Nesta sintese final vou me atrever a dar um
parecer em primeira pessoa, pois também fiz parte do processo da PPU. Sinto-me parte desta
histéria. Pude vivenciar bom tempo desta praxis como protagonista do processo. Também vou
poder contribuir com minha experiéncia pessoal como mulher ¢ desde um lugar social bem
especifico.

Ousarei apontar algumas questdes que ndo sdao propriamente ideias minhas, mas de
um conjunto de reflexdes que estdo sendo feitas em varios espagos. E claro que a analise é de
quem viveu naquele tempo passado, mas que agora se debruca para olhar sobre o que
aconteceu naquele periodo. E como olhar no retrovisor de um carro: enxergar do lugar em que
se estd agora. Também ¢ preciso admitir que toda analise sempre € suspeita e parcial, pois
feita segundo um referencial, de uma vivéncia. Nao ¢ neutra, embora se exija da pessoa que
analisa o esforgo de ser fiel aos termos e ao que se vivia nas décadas analisadas. E isto que
entendo como honestidade intelectual.

A intencdo desta pesquisa foi justamente iniciar um ensaio de registro e elaboracdo
tedrica da proposta da PPU, de suas conquistas, de sua pertinéncia como presenca da igreja
nas periferias das cidades da Diocese de Caxias do Sul, mas também de seus impasses atuais.
Recolhemos uma riqueza de documentos e também de entrevistas realizadas na pesquisa de
campo que nado foi possivel dar conta de analisar nesta elaboragdo, visto o limite de tamanho
do texto a ser observado. Mesmo que com uma visdo de certa forma fragmentada ou
inconclusiva, ousarei fazer algumas consideragdes em relagdo as contribui¢des da PPU, assim
como sobre os motivos de seu processo de fragmentacao e das possibilidades de reinvengao.
Como se fosse tentando juntar, costurando e trangando com um fio, pedacos de panos de

diferentes tecidos, texturas, tamanhos e cores. Coisa bem tipica de mulher.

415 TEMPO E PRESENCA, 1990. p. 2.
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Existe a consciéncia de que os tempos sao outros, de que a realidade mudou e que os
desafios sdo diferentes. De um lado, “surgem novos instrumentos de participagao popular com
a Constituicio Federal de 1988.”*'® Por outro lado, nos anos 1990, surgiu uma nova geragio
de jovens que ndo estd mais ligada ao idealismo das décadas anteriores. E a geragdo pos-
Ditadura Militar. Essa ¢ uma geracao mais realista, sem grandes ideais, desejos e modelos
para mudar o mundo. Hoje, também, a religido se tornou mais individualista, isto €, perdeu o
sentido de coletividade dos anos 1960 a 1980.

Assim como a Igreja Popular latino-americana, a PPU lutou com o enigma da missao
pastoral na cidade. A periferia foi considerada o lugar geografico e social onde morava a
classe operaria. O/A operario/a foi seu sujeito social, este era o rosto do/a pobre na realidade
de algumas cidades da Diocese de Caxias do Sul. Visao diferenciada do restante da América
Latina e do Brasil.

E preciso considerar que, no processo de construgdo de sua identidade popular, a
PPU protagonizou o que aqui denomina-se de democracia de base ou cidadania eclesial e
cidadania politica, cuja pratica e base tedrica entraram em crise juntamente com a crise da
Teologia da Libertagao, a partir da década de 1990. A crise ¢ de todo o processo de libertagao.

Considerando a analise dessa nova realidade, depara-se com o problema das teorias
sociais. Ao usar teorias sociais defasadas ndo se consegue atingir a realidade, pois a
diversidade dos sujeitos emergentes esta presente. Hoje existem outras teorias sociais,
diferenciadas das de classe com que se estava acostumado/a e que, efetivamente, restringiam a
compreensdo da realidade. Faz-se necessario produzir um conhecimento novo, a partir da
realidade que se vive e busca-se conhecer. O sistema esta roubando a capacidade de sonhar,
de imaginar. Hoje se acha tudo pronto na internet ou assim parece. E comum a mera repeti¢io
e consumo de ideias e propostas elaboradas em outras realidades. Como se reencantar de novo
por um projeto nosso? E um desafio considerar a provocacgdo de Boaventura de Souza Santos
de que ¢ necessaria uma epistemologia do Sul, mas “ndo [...] de uma teoria de vanguarda, e
sim de uma teoria de retaguarda.”!” Ir criando pensamentos com os sujeitos emergentes, com
liberdade para interpretar. A teoria nao surge por primeiro, por isso, de retaguarda. A primazia

¢ da pratica. E para conseguir criar um conhecimento local, como diz Jorge Parisotto, ¢

1 GRAZZIOTIN, 2012. Entrevista n° 4.

47 SANTOS, Boaventura de Sousa; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do Sul. Sdo Paulo: Cortez, 2010.
p. 19-20. O conceito de epistemologia do Sul foi formulado por Boaventura de Souza Santos em 1995: “Uma
epistemologia do Sul assenta em trés orientagdes: aprender que existe o Sul; aprender a ir para o Sul; aprender a
partir do Sul e com o Sul.” SANTOS, 2010. p.15.
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necessario sentar, conversar, partilhar o conhecimento da realidade, refletir junto com

outros/as.*'® Pensar é relacionar.

Vocé parte de um grupo que senta para contar 0 que CONversou com pessoas, o que
viu, aonde vivem, o que escutou das pessoas com quem ele convive. Entdo a gente
vé e reflete. E entdo leva a uma agdo com as pessoas junto a esta realidade, junto a
estas situacdes. Mas essa acdo ndo ¢ feita por mim, ela é feita junto com aqueles que
vivem esta realidade. Entdo produz uma organiza¢do. Produz um grupo organizado
que enfrenta uma situagdo. Esse grupo organizado tem que ser feito dos sujeitos que
fazem esta histéria acontecer. Os sujeitos que vivem e sdo protagonistas da propria
histéria, da propria caminhada, do proprio crescimento, da propria libertagdo, do
proprio processo de vida, de transformagdo da realidade de vida etc., corrigindo o
que esta errado, na superagdo dos problemas. Mas sem esta organizacdo nao da.
Ninguém faz isoladamente alguma coisa. Ndo tem forca para enfrentar. Se tivesse
poderia fazer entdo sozinho onde ele esta. S6 que sozinho onde ele esta ninguém faz
nada, vai ficar sempre naquilo. Mas entdo, ele junto com outros, organizado com
outros ¢ que tem a possibilidade. Uma coisa fechada, individualizada, projetos
pessoais, individuais, ndo faz histéria.*"’

Seguramente, o desafio maior ¢ a possibilidade de reencantar-se e comegar de novo.

E ai vem o desabafo de Jorge Parisotto: “Hoje tu dizes: ¢ possivel fazer? Sim! Mas com

quem? Mas ai tu vais ver o panorama e diz: com estes ai? Entdo ndo da. O pessoal estd noutra,

ndo estd nessa.”**’ Para comecar de novo e construir um projeto coletivo, isto exige pensar

nos sujeitos que estardo envolvidos. Num contexto mais recente, hda uma reflexdo sobre a

possibilidade de recriar um projeto popular, realizada com os presbiteros da Diocese de

Caxias do Sul:

Vocé tem um projeto que vocé fez ou um grupo fez ou uma institui¢do fez? Projeto
pessoal que vocé fez junto com um grupo ou simplesmente assume aquele que a
instituicdo propde? Uma questdo é nossa teoria ¢ outra questdo é a nossa pratica. O
nosso projeto real é o de nossa pratica. Comecgava-se com uma equipe de
corresponsabilidade, formar equipe e ndo trabalhar sozinho. Partir da realidade do
povo e das pessoas, trabalhar junto com as pessoas. Nao é s6 uma questdo de teoria,
mas de pratica. A pratica é a verdadeira teoria. Ha falta de identidade na opgdo e
leva a ndo saber para onde se vai. A metodologia que era usada ¢ uma metodologia
formativa. E um desafio para nds ter um método: sentar, avaliar, planejar, estudar
para poder compreender, projetar. Valorizar os carismas, mas em fung@o do projeto.
Qual é o projeto? Onde estd o projeto? Quem discutiu este projeto? Eu sou
individualista na medida em que a minha individualidade ndo ¢é valorizada. Valorizar
a individualidade de cada um dentro de um projeto que eu ajudei construir para
todos. Necessitamos fazer uma memoria histérica. Jogar luzes sobre o passado no
presente e para o futuro. E propor um projeto de trabalho. A grande questio ¢é o
Reino, mas que Reino? Conversamos muito e continuamos sendo bons na teoria,
mas parece que ndo ha uma mudanca de mentalidade. A gente tenta um caminho
novo, mas com a cabeg¢a velha. Nos somos bons na teoria. Buscar uma mudancga de
mentalidade para fazer com que esta teoria se transforme em realidade.**!

18 “Hoje precisava ter gente disposta a partilhar estas angtstias.” PARISOTTO, 2012. Entrevista n° 2.
“ PARISOTTO, 2012. Entrevista n® 2.
20 PARISOTTO, 2012. Entrevista n® 2.

21 FRONZA, 2011. p. 6-8.
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A titulo de questionamento, Comblin apresenta uma questdo paradigmatica em
relagdo ao referencial tedrico e a pratica pastoral da Igreja: Se nao surgiu nem a pastoral
urbana nem a teologia da cidade que tanto se esperava, o que se podera dizer, entdo, sobre a
auséncia de uma visdo tedrica e de uma atitude concreta de compromisso da igreja junto
aos/as empobrecidos/as que vivem nas periferias das cidades?**

Desafio nao menor ¢ resgatar uma espiritualidade que possa recuperar o Jesus do
evangelho. Pensa-se aqui numa espiritualidade de seguimento de Jesus historico que resgate a
humanidade. Um projeto de libertagdo tem a ver, em primeiro lugar, com a dignidade humana
e, entdo, com as questdes econdOmicas, sociais e politicas. A espiritualidade ¢ uma atitude
diante da vida e ela ajuda a questionar tudo aquilo que nos prende e amarra a esquemas
prontos e aparentemente definitivos. Jodo Seibel entendeu o significado de preocupar-se com

tudo o que € humano:

Paulo VI tem uma reflexdo que me parece central nesta questdo. Quem utilizava
muito era Juan Luis Segundo, quando ele dizia que: ‘ndo existe separagdo entre
humanismo e a revelagdo explicita de Jesus Cristo.” Quer dizer, quem vive o
processo de humanizagio estd dentro do grande processo mundial de humanizagao e
de novidade que se fundamenta no Concilio [...] O Concilio fortaleceu a ideia da
construgcdo de um Reino, de espagos livres na humanidade, da livre expressdo e
organizagdo. De um certo modo traduzido isso na vida pratica, na teoria pratica dos
movimentos, significava a constru¢do do poder popular, quer dizer, derivou para
isso. O Concilio abriu para a ideia de que o poder tem que estar nas comunidades, o
poder tem que estar nos grupos e ndo nas pessoas.*>

Por este motivo, ¢ fundamental elaborar a experiéncia de fé e de seguimento de Jesus
Cristo, fazer teologia da caminhada percorrida e dos desafios da atual complexidade,
encontrando referéncias para outro modelo de organizagdo para a periferia, buscando
compreender no mundo urbano o meio popular dos tempos atuais. Trata-se de fazer isso com
uma metodologia e uma estratégia mais eficaz para o trabalho popular de evangelizagao e de
compromisso na constru¢cdo de uma sociedade justa, livre e democratica. Faz-se necessario ter
coragem de fazer teologia a partir da pratica que se vive, pois ambas parecem estar defasadas.

Portanto, ¢ urgente voltar a sonhar com uma igreja fiel aos/as pobres e, por isso, fiel
ao Evangelho de Jesus. Cada vez mais, os/as empobrecidos/as aumentam e sdo diversos/as.
Jodo Batista Libanio, no Congresso Continental de Teologia em 2012, enumerava os/as atuais
novos/as pobres: pobres da natureza, vitimas das catastrofes ambientais; pobres do
conhecimento: aqueles/as que ndo t€m acesso ao mundo da conectividade; massas de

imigrantes indocumentados/as, que nao t€ém cidadania, pois nenhum pais os/as acolhe; o outro

422 COMBLIN, 1991. p. 15.
23 SEIBEL, 2012. Entrevista n° 8.
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e a outra que sao deixados de lado, rechagados/as porque tem uma fé, uma religido que destoa
do status quo.*** Segundo Leonardo Boff, “a Teologia da Libertacio nasceu ouvindo o grito
dos pobres, das aguas, dos animais e da terra. E preciso articular esses gritos. O grande pobre
¢ o planeta terra, pacha mama, que esta devastado e oprimido, e deve ser inserido na Teologia
da Libertagdo.”***

A utopia do crescimento sem fim estd desmoronando. Mas, ainda em nossa cultura,
pobreza ¢ sindnimo de infelicidade. Ninguém precisa ser rico/a para ser feliz. Eis o desafio de
criar uma consciéncia de viver com o suficiente para quem vive em uma sociedade
consumista e que coloca o fer acima do ser.

E necessario entender que os sujeitos e as culturas ndo estio desconexos entre si. O
didlogo intercultural**® se impde como uma realidade emergente. Todavia, é impossivel estar
em meio aos/as empobrecidos/as silenciando ou ignorando a cultura popular®’ e a
religiosidade popular.

Neste processo, esta havendo um comego de superacao das perplexidades do fim das
utopias. Vive-se outros tempos e, talvez a metodologia usada pela PPU, que era a formacao de
quadros, precise ser repensada. Hoje falta alguém que assuma o processo, que chame para si a
conducao do processo de libertagdo. Nao como um/a messias, mas como um/a intelectual
organico proposto por Gramsci.*”® E necessario dar-se conta das grandes mudancas neste
inicio de século e descobrir o espirito do Reino que ja estd ai. Nao criar obstaculo as grandes
mudangas historicas. “Quando na pastoral popular se fala da nova sociedade, existe um certo
triunfalismo eclesial e muito idealismo. Confunde-se a perspectiva da utopia evangélica com
o concreto da realidade eclesial e politica.”**

A realidade vem desafiando as nocgOes de analise da realidade, dissolvendo os

conceitos, mudando os paradigmas. O desafio e provocagao de Joel Portela Amado € partir da

realidade buscando luz e inspiracdao na teologia para repensar a acao da igreja na periferia do

24 LIBANIO, Jodo Batista. Por uma teologia para além dos muros da academia. Publicado em: 15 out 2012.
Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/514474-por-uma-teologia-para-alem-dos-muros-da-
academia>. Acesso em: 21 fev 2013.

425 BOFF, Leonardo. Teologia da Libertacio e a preocupacio ecolégica: Leonardo Boff e o chamado a Mae
Terra. Publicado em: 11 out 2012. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/514443-teologia-da-
libertacao-e-a-preocupacao-ecologica-leonardo-boff-e-o-chamado-a-mae-terra>. Acesso em: 21 fev 2013.

426 CANCLINI, Néstor Garcia. Diferentes, desiguais e desconectados: mapas da interculturalidade. 2. ed. Rio de
Janeiro: UFRJ, 2007.

7 DUSSEL, Enrique D. Oito ensaios sobre cultura latino-americana e libertagio. Sio Paulo: Paulinas, 1997. p.
95-110.

428 GRAMSCI, Antonio. Os Intelectuais e a Organiza¢do da Cultura. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1979.

429 PERANI, Claudio. A Igreja do Nordeste: breves notas histérico-criticas. Cadernos do CEAS, Salvador, no.
94, 1984. p. 62.
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meio urbano. “Precisamos, portanto, compreender a realidade e buscar na teologia parametros
para se pensar a experiéncia eclesial nos ambientes urbanos de nossos dias.”**"

Acredita-se que ainda vale o principio de que “o melhor ponto de partida ¢ sempre
aquele onde a gente estd.”*' Contudo levar em considera¢io a realidade, de acordo com a
proposta de Ignacio Ellacuria, ndo ¢ meramente enxergar a situagdo, mas exige um

responsabilizar-se e encarregar-se desta mesma realidade:

Ellacuria compreendia a estrutura formal da inteligéncia como ‘aprender a realidade
e enfrentd-la’, o que se desdobra em trés dimensdes: ‘levar em consideragdo a
realidade’ (dimensdo intelectiva), de origem zubiriana, a qual acrescentou
‘responsabilizar-se pela realidade’ (dimensdo ética) e ‘encarregar-se da realidade’
(dimensdo prdxica).*?

Este levar em consideragdo a realidade ajuda a enxergar principalmente aqueles/as
que no mundo de hoje sdo invisibilizados/as. “Historicamente isso foi comprovado. Quando
foi banida a teologia do povo de Deus, desapareceu também o tema da opgdo pelos pobres.”**?
Talvez esteja ai uma das lacunas que a PPU ndo conseguiu preencher: a elaboracdo da
experiéncia de € e seguimento de Jesus Cristo, através da construgdo da Igreja Povo de Deus.
Entdo permanece a duvida: ainda se acredita na teologia e na Igreja Povo de Deus?

Comblin provoca afirmando que “a grande época do compromisso com os pobres
passou.”** Se ja passou esta época, se estamos fora de moda, por que resgatar o sentido de
trabalhar com os/as pobres? “Quem assume a defesa dos pobres? [...] Quem da autoridade
para denunciar e defender os direitos dos pobres ¢ Deus — pois 0 nosso Deus ¢ o Deus dos
pobres, o libertador dos pobres e ndo ha nada mais evidente da teologia da Biblia.”**® Entdo, ¢
a auséncia de profecia que impede de retornar, em nome da fé, a periferia. De acordo com
Inacio Neutzling, ¢ central na mensagem de Jesus o antiincio do Reino e “seus beneficiarios

L . D . , . 5 5436 ,
primeiros e primordiais sdo os pobres, os ‘pecadores’, as criang¢as, 0s nao-ricos. Havera

retorno aos pobres somente por causa do Reino de Deus, que ¢ um projeto maior, somente

pela fé que nasce do seguimento a Jesus de Nazaré. “Estou convencido — afirma José Antonio

0 AMADO, Joel Portela. Cidade, Territério e Evangelizagio: O desafio de gerar comunidades em ambientes de
mobilidade, individualidade e adesdo seletiva. Pastoral Urbana: categorias de analise e interpelacdes pastorais.
Brasilia: CNBB, 2010. p. 68.

1 BRIGUENTI, Agenor (Org.). Evangelizacdo inculturada e mundo urbano. Pastoral Urbana: categorias de
analise e Interpelacdes pastorais. Brasilia: CNBB, 2010. p. 28.

2 SOBRINO, Jon. Fora dos pobres nio hd salvagdo: pequenos ensaios utdpico-proféticos. Sdo Paulo: Paulinas,
2008. p. 18. (grifos do autor)

#3 COMBLIN, 2002. p. 280-281.

#4 COMBLIN, 2002. p. 405.

#3 COMBLIN, 2002. p. 256.

B¢ NEUTZLING, Inacio. O reino de Deus e os pobres. Sdo Paulo: Loyola, 1986. p. 67.
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Pagola — de que Jesus ¢ o melhor que temos na Igreja ¢ o melhor que podemos oferecer a
sociedade moderna.”*’

E coerente fazer a recordagio dos/as martires, de pessoas que deram a vida, que
morreram pela causa do Reino de Deus. Jon Sobrino afirma que, esse retornar as fontes, nao ¢
saudosismo, mas voltar a uma raiz, de cuja seiva vivem todas as pessoas cristds que honram

este nome:

Voltar a Ignacio Ellacuria ¢ a monsenhor Romero, a Medellin e a Igreja dos pobres,
ndo ¢ cair na saudade gratificante nem langar ancoras, impenitentemente, num
passado que pode ter sido glorioso, mas que, no final das contas, ja € passado. Penso
que ¢ voltar ao fundo do pogo do qual correm aguas vivas, a uma raiz escondida de
cuja seiva vivemos, sem que por enquanto apare¢am outras que as substituam.**®

Nao ¢ saudosismo retornar a reflexdo sobre esta pratica, mas ¢ uma exigéncia
evangélica de presenca em meio a uma realidade em que a Igreja esta ausente. E coeréncia ao
processo historico em que muitos/as ja deram a vida por causa do Reino de Deus. Assim
como Ellacuria, ¢ necessario e urgente perguntar-se: “que vou fazer para descer da cruz o
povo crucificado?**’

Hé um texto de Comblin que expressa claramente que a acdo da Igreja dos/as pobres
na América Latina se dara no contexto de globalizacao e num modelo de vida profundamente

individualista e consumista:

Nao estamos mais na fase das ditaduras militares de seguranga nacional. Hoje o
mundo ¢ diferente. O fenomeno dominante é a globaliza¢do de um modo de viver
profundamente individualista. As grandes forcas capitalistas impdem ao mundo
inteiro um modelo de vida individualista que é justamente aquele que deixa ao
capital as maiores liberdades. Tudo estd subordinado ao crescimento do capital e o
modelo de homem que corresponde a essa realidade ¢ o modelo do homem
consumidor. Eis ai o grande desafio. Entdo o agir da Igreja fica restrito a principios,
na pratica, inofensivos? E onde fica o povo de Deus? Nada tem para fazer?**’

Prossegue Comblin fazendo perguntas: “Qual serd o agir do povo de Deus? Esta
definido pelos sinais dos tempos. Quais sdo os sinais dos tempos? O grande sinal ¢ o
individualismo generalizado do atual sistema de globalizacio?”**' Mas entdo: “O que
significa o evangelho para os consumidores?”*** Ou ainda: “Como anunciar o evangelho aos

consumidores?”**

BT PAGOLA, José Antonio. Jesus: aproximacdo historica. Petropolis: Vozes, 2010. p. 11.
8 SOBRINO, 2008. p. 13.

9 SOBRINO, 2008. p. 64.

40 COMBLIN, 2002. p. 234-235.

#1 COMBLIN, 2002. p. 326.

42 COMBLIN, José. 4 profecia na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 258.

43 COMBLIN, 2008. p. 258.
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Diante do individualismo generalizado e em meio a descrenca na politica,
primordialmente serdo agdes coletivas que favorecerao o despertar do Reino de Deus no
contexto urbano. Comblin afirma que “o concreto ¢ a cidade. Onde os pobres podem aprender
a pratica politica a ndo ser na sua cidade, no seu bairro, na sua favela?”*** E esta pratica é a
consciéncia critica dos seus direitos ¢ deveres. "A cidade ¢ a politica no concreto".**

As utopias precisam ser repensadas e recriadas, pois, sem uma utopia, nao se
mobiliza o povo para reivindicar seus direitos de cidadania. E o tempo de busca por cidadania.
E mesmo esta precisa ser reinventada, pois ja correu muita agua sob a ponte da historia desde
a Constitui¢ao Cidada de 1988.

Comblin ¢ enfatico quando afirma que “podemos legitimamente nos perguntar se a
anarquia atual da pastoral das grandes cidades ndo estd unida a uma auséncia da teologia da

cidade, que se encontra implicita nas fontes da revelacdo e, entretanto, ndo teve a explicitacdo

necessaria.”** Por isso, ja afirmava ha décadas que:

[...] a Igreja ndo deve contentar-se em falar sobre a cidade. Esta dentro. Deve tomar
uma atitude. Deve definir-se. Na atitude que adota oculta-se um pensamento
implicito. Os erros ou as deficiéncias de pensamento se manifestardo na pastoral. E,
ao contrario, a auséncia de posi¢ao pastoral firme frente a cidade pode ser reflexo de
auséncia de pensamento.**’

Talvez esta auséncia de pensamento sobre a realidade urbana a que se refere Comblin
seja justamente a caréncia de uma analise mais profunda da pratica, das opgodes, da
metodologia e da teologia que se vive junto aos/as mais pobres na realidade atual.

E lucida e inspiradora a perspectiva de Jaqueline Oliveira Silva quando, fazendo
outra leitura, afirma que aquilo que ¢ visto como esvaziamento da politica pode representar

uma nova dimensao do politico:

O que ¢ visto por muitos como esvaziamento da politica, um retorno ao
individualismo, ‘o que parecia ser uma retirada ndo politica a vida privada, nova
introjecdo ou cuidado das feridas emocionais, da antiga visdo da politica pode,

444 COMBLIN, José. Cristdos rumo ao século XXI: nova caminhada de libertagdo. Sao Paulo: Paulus, 1996. p.
361.

45 COMBLIN, 1996. p. 361.

46 COMBLIN, 1991. p. 14. Este livro ¢ um resumo condensado da obra original de Comblin, Theologie de la
Ville, publicada em Paris em 1968. Foi traduzido da versdo condensada em espanhol por Francisco Javier Calvo
e traduzido ao portugués por Célia Maria Leal. Ainda assim, guarda muita atualidade pela maneira como o autor
encara a cidade desde a perspectiva teologica e pastoral.

7 COMBLIN, 1991. p. 14.
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quando visto do angulo oposto, representar a luta por uma nova dimensdo do
5448
politico.’

A autora chega a conclusdo que “o padrdo organizativo da sociedade civil nas
décadas de 70 e 80 [...] caracterizado pelo envolvimento dos atores numa militancia ativa, na

qual a acao dirigia-se a construcao de pautas reivindicatorias cujo alvo principal era o Estado,

sofre mudangas substantivas.”**’

O processo de democratizagdo dos Estados nacionais e a acelerada
internacionalizacdo das relagdes sociais trazem também uma ressignificacdo dos
modos de organizar/agir da sociedade civil. O carater tipicamente reivindicatdrio de
seus movimentos vai sendo substituido por um conjunto de agdes resolutivas
originadas e processadas no interior da propria sociedade civil, configurando, na
década de 90, um outro padrido organizativo, cuja caracteristica principal é a acdo
propositiva.*’

Mas como pensar um projeto propositivo numa sociedade que acredita no fim das
utopias coletivas? Para uma compreensdo mais ampla, faz-se necessario recorrer aos anos
1970 quando houve uma aposta muito grande nas mudancas que poderiam advir da
Conferéncia de Medellin. Hugo Assmann retrata o desabafo frente a desilusdo vivida apds os
encaminhamentos de Medellin: “Tinhamos muita fé¢ naquelas utopias que vieram abaixo. Mas
agora, frente a dura realidade, aquela f¢ quase merece a ironica definicdo de Sofocleto: ‘Fé ¢
ndo crer no que se passa no mundo’, a realidade pesadelo se agrega ao pesadelo de ter

sonhado.”*' Os questionamentos desta década sdo validos e atuais:

Comecemos, por isso, por perguntar-nos: em que aspectos nos equivocamos? Em
que aspectos aprendemos demasiado lentamente? Para comecar, foi correta nossa
analise das possibilidades efetivas da igreja como um meio viavel para uma pastoral
historicamente libertadora? Nao se justifica falar de promessas ndo cumpridas se a
Igreja a nivel da diregdo hierarquica, ndo estava em condigdes de cumprir o que, por
uma excrescéncia de linguagem ideologicamente compensatoria, se deixou levar a
prometer. Nesta linha, Medellin exerceu um papel de acobertamento do carater
limitado das reais possibilidades da igreja hierarquica. Este aspecto que poderia ter
ficado claro ja nos meses finais de 1968, continuou obscuro para muitos por longo
tempo. Houve lentiddo em perceber que Medellin ndo era uma plataforma
programatica da Igreja catdlica em sua amplitude latino-americana.
Sociologicamente era a vitoria verbal (profética? Ou profecia inclui também a
viabilidade?) de setores minoritarios, ainda que qualitativamente significativos, da
igreja hierarquica. Portanto, Medellin era uma referéncia e nada mais; um respaldo
util no plano tatico; ndo era assimilagdo consciente, por parte dos bispos, de claras
metas de libertagdo. Mesmo a linguagem dos textos dava margem ao subterfugio
justificador de interpretacdes puramente reformistas. A vulnerabilidade dos

8 SILVA, Jaqueline Oliveira. Voluntariado: uma agdo politica de novo tipo? Revista do Programa de Pos-
Graduagdo em Ciéncias Sociais Aplicadas da Universidade do Vale do Rio dos Sinos, vol. 38. no. 160, 2002. p
138.

9 SILVA, 2002. p. 119.

$OSILVA, 2002. p. 119.

431 ASSMANN, Hugo. Medellin: a desilusdo que nos amadureceu. Cadernos do CEAS, Salvador, no. 38, 1975.
p. 51.
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conceitos, demasiado genéricos e ndo suficientemente impregnados de uma analise

sociopolitica definida, tornou possivel um processo de rapido esvaziamento do
. . 5 452

conceito de libertagao.

Hugo Assmann conclui sua critica afirmando que o processo de esvaziamento do
conceito de libertacdo surpreendeu a tantos/as, como algo “que ndo podia ser”.** Medellin
ndo era uma plataforma programatica da Igreja catdlica em sua amplitude latino-americana.
Medellin era uma referéncia e nada mais.

A utopia tem sempre uma distancia do real e nisso ela ¢ ideal, ainda que tenda a se
tornar realidade. A forca da utopia em orientar movimentos histéricos vem de seu carater
ideal, de ruptura com a insuficiéncia e insatisfacdo do presente. A analise de Jodao Batista
Libanio nos ajuda a entender que “a utopia assume a forma de mistica que inspira acoes
transformadoras; ou mais exatamente, a mistica alimenta a utopia. Oferece impulso constante
a praxis historica, é-lhe momento constitutivo. Abre novos espagos até entdo considerados
fechados.”**

Danilo Streck afirma que o fim das utopias € associado “com a proclamada vitoria
definitiva do capitalismo e a consequente instalagdo de um mercado total e global. Nenhuma
relagdo social estd, no fundo, fora deste mercado. Daria para dizer que o mercado se
transformou na Gnica grande utopia possivel”.*>> Desta forma “o discurso do fim das utopias,

por isso, coincide com o fim da politica.”**°

O desencanto pos-moderno parece ter muito a ver com homens ¢ mulheres cheios,
saturados, ndo s de comida, mas de todos os bens que o mercado produz. E o
desencanto do fim de festa. Mas, para os que estdo excluidos da festa, a perspectiva
é outra. Para eles, o desencanto simplesmente ¢ a morte.*’

Nao ¢ possivel concluir estas anotagcdes sem mencionar alguns siléncios que sao
constatados na pesquisa de campo. Estes siléncios podem ser analisados como auséncias, mas
também como invisibilidades.

O primeiro aspecto a considerar sdo as outras igrejas ou outras religioes como
parceiras no trabalho popular. Nao ¢ mencionada alguma tentativa de didlogo ou trabalho
ecuménico ou de didlogo inter-religioso, embora a possibilidade de ter acontecido agoes, visto

ser um trabalho de evangelizacao, mas também de pratica social e politica e, nesse meio, se

2 ASSMANN, 1975. p. 52.

433 ASSMANN, 1975. p. 52.

44 LIBANIO, Jodo Batista. Utopia e esperanca cristd. Sio Paulo: Loyola, 1989. p. 119.

#3 STRECK, Danilo. O desencantamento do utépico: reflexdes sobre utopia e educacio. Estudos Leopoldenses,
Sdo Leopoldo, vol. 31. no. 141, 1995. p. 11.

¢ STRECK, 1995. p. 12.

7 STRECK, 1995. p. 16.



128

convive com a diversidade. O aspecto mencionado nas entrevistas refere-se ao surgimento de
novas igrejas.

Outra dimensao a registrar como auséncia ¢ a participacao de algumas minorias, tais
como as mulheres, os/as negros/as, os/as indios/as, a questdo étnica, a diversidade sexual e a
questdo ecoldgica. Seguramente, este siléncio ¢ o mesmo constatado na Teologia da
Libertacdo em que os/as pobres foram considerados/as genericamente. Hoje a palavra pobre
esta desgastada dentro da igreja, mas nao sua realidade. Como profetiza Leonardo Boff, os
pobres de hoje sdo os/as sofredores/as da terra.**®

Concluindo, pode-se afirmar que, em meio a complexidade atual, os desafios sdo
muitos. A PPU foi um laboratério de pastoral e uma oportunidade de humanizagao. A PPU foi
um laboratorio de participagdo popular, pois ajudou as pessoas a aprenderem a falar e a pensar
nos outros. As perspectivas que dai surgem nos colocam na escuta dos sinais do Reino de
Deus que ja estdo presentes na realidade em que estamos encarnados/as. E preciso reinventar,

encontrar novas possibilidades de tornar o seguimento de Jesus atual para estes tempos.

43 BOFF, 2013.
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CONCLUSAO

A Pastoral Popular Urbana nasceu na década de 1984, mas com raizes em 1969,
quando iniciou o Setor Sul de pastoral na periferia de Caxias do Sul, como resposta as
grandes transformacgdes que aconteciam no mundo do trabalho. As cidades de Caxias do Sul,
Farroupilha e Bento Gongalves comecaram a receber um grande numero de pessoas migrantes
em busca de trabalho e melhores condi¢des de vida, boa parte delas forcadas a deixar a vida
no interior, tendo como destino a periferia. Compreendendo o contexto de industrializacao e
urbanizagdo que avangava, sensiveis a esta realidade e em nome da fé no Reino de Deus, um
grupo entendeu organizar € vivenciar uma nova proposta de igreja que nao fosse o sistema de
cristandade. Atentos aos apelos que vinham do Concilio Vaticano II e da Conferéncia de
Medellin de viver a opgao pelos pobres, na luta pela justiga social, apostaram numa praxis de
libertacdo, através da igreja povo de Deus, num processo colegiado de reflexdo teologica e
pastoral, mediante uma metodologia de agao.

Mostrou-se tarefa dificil, nesta pesquisa, ndo se envolver emocionalmente com as
pessoas protagonistas desta histéria, tentando situar no contexto vivido, tanto espacial como
temporal, os principais acontecimentos que foram dando vida a PPU. Problematizar
historicamente essa praxis foi fundamental para dar sentido a grande quantidade de fontes e
informacodes a disposicao. Foi importante registrar a memoria e vincular a fonte documental
com a producao do conhecimento historico.

Sao diversos os documentos, relatérios, textos, livro tombo e planos que exprimem a
matriz metodologica, teologica, eclesioldgica e pastoral da PPU, especificamente no periodo
de 1969 a 1989. A analise da documentacao histérica e das entrevistas aponta que a PPU
exerceu forte influéncia na vida eclesial, social, politica e cultural dos municipios
pertencentes a Diocese de Caxias do Sul. A PPU foi referéncia na metodologia e na insercao
da igreja nos movimentos populares no processo de constru¢cdo da democracia.

Existe a consciéncia de que a sistematizagdo ¢ uma das possibilidades de lidar com o
evento pesquisado. A intengdo deste trabalho foi fazer um resgate historico verificando as
contribui¢des e as razdes que nao permitiram esta metodologia criar raizes, apesar de um
projeto de igreja concreto. E por isso fazer memodria em funcdo de uma reflexdo para a
atualidade.

Analisar a pratica de uma proposta de evangelizacdo pastoral na realidade urbana,
mais especificamente na periferia como a PPU, ¢ uma tentativa de ver a pastoral a partir da

esfera ndo-eclesiastica e das tensoes inerentes a essa relagao.
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A PPU, principalmente em seu periodo inicial, bebeu das fontes do Concilio
Vaticano II e da Teologia da Libertacao. Pautou sua metodologia, acao e formacao segundo o
método da Teologia da Libertacao, priorizando a mediacao socioanalitica, experimentada na
pratica vivida na Acdo Catolica especializada. Concretizou a opgao pelos pobres, fazendo
uma opc¢ao de classe pela realidade do mundo do trabalho. Mesmo sendo uma agdo local,
havia o sentimento de pertenga ao processo do movimento de libertacdo na América Latina.
Portanto, ¢ possivel afirmar que a historia da PPU se insere na historia de presenca publica da
Igreja Popular do Brasil e da América Latina.

A pergunta crucial a ser respondida sdo os motivos da proposta e metodologia da
PPU nao ter criado raizes. A PPU viveu a crise da modificagdo de rumo e reestruturagao
mundial do capitalismo. Ha uma profunda mudanca do contexto politico. A faléncia do
socialismo real, o retrocesso da esquerda latino-americana e a desilusdo quando a Igreja
Popular ndo conseguiu gerar uma transformagao social no grau do discurso prometido,
desmobilizaram o movimento de libertagdo na América Latina. Finalmente, o rapido
crescimento e ascendéncia do pentecostalismo protestante e catolico, pelo fortalecimento dos
movimentos de espiritualidades, em especial a Renovacdo Carismatica Catolica. Com a
abertura politica na década de 1980 e o processo de democratizagdao houve a diminuicao da
necessidade da Igreja ser a voz dos que nao tém voz. Surgiu uma nova tendéncia de liderancas
na igreja, para a qual € significativa a rejeigao pelo envolvimento politico.

A histéria da PPU ¢ profundamente marcada por estas mudangas sociais, politicas,
econdmicas e culturais. E necessario considerar também as mudangas da conjuntura eclesial,
com a ascensao de papas que imprimiram a volta a grande disciplina dentro da Igreja
Catolica, somando-se a isso os retrocessos relacionados ao movimento de libertagao.

A PPU visava a transformag¢ao social mais do que tudo. Este era seu grande objetivo.
E ¢ justamente neste aspecto que ela sofreu seu desgaste. A transformacao até surgiu, mas nao
na dire¢do sonhada. Nao surgiu o socialismo, mas o neoliberalismo.

Quando surgiu o Setor Sul de pastoral eram tempos de ditadura. Quando nasceu a
PPU na década de 1980 ndo existia mais repressao. Era o tempo de viver e consolidar a
democracia, mas as pessoas estavam desinteressadas em participar.

Outro grande objetivo da PPU, no interno da Igreja Catolica era construir uma
proposta de Igreja que nao fosse o regime de cristandade, pois a estrutura existente até entao,
através da paroquia nao respondia as exigéncias de um contexto de modernizagao,
industrializacdo e urbanizagdo. A meta era descentralizar o poder do padre e do bispo.

Contudo, com o decorrer do tempo se construiu uma pastoral dependente do padre. Da mesma



131

forma no final da década de 1980 a PPU comegou a ficar dependente também das decisdes da
institui¢ao eclesiastica, quando nao era mais apoiada nas transferéncias dos padres para
formar equipes que pudessem construir um trabalho pastoral coletivo.

A metodologia da PPU primou pelo trabalho colegiado. Todavia viveu tempos da
emergéncia do subjetivismo e do individualismo. Por isso ndo houve avan¢o no trabalho em
equipe, mas imperou o individualismo. A andlise considerou estes dois aspectos somente
como desvios e personificagdo do neoliberalismo. Contudo ndo conseguiu potencializar os
sujeitos autondmos, pois a afirmacao das pessoas como protagonistas € uma conquista.

O grande mérito da PPU foi fazer o registro de suas reunides, encontros € cursos.
Também foi fiel na elaboracdo de principios e diretrizes. Mas ndo fez um processo de
sistematizacdo de sua pratica. Entdo existiu uma pratica que nao foi acompanhada de uma
teorizagdo melhor elaborada. Com isso foi-se empobrecendo. A idéia original foi perdendo
forcas.

A tentativa de organizacao de uma reflexdao e sistematizacao teolodgica por parte da
PPU acabou nao se sustentando, considerando que a prioridade foi da acdo, da reflexdo e da
organizagdo pastoral. A pratica sobrepds-se a reflexdo teoldgica. A inspiragao inicial nasceu
da crenca na teologia do povo de Deus. Isso era claro para o grupo que propds a PPU como
uma nova pratica e compreensao da fé. De outra parte, ¢ comprovado que houve rotatividade
das pessoas que faziam parte do grupo da PPU e os indicios sdo de que ndo existiu
continuidade do aprofundamento da dimensdo teoldgica, acentuando um tom mais
sociologico e politico. E sem uma fundamentacao teologica consistente ndo pode haver uma
acdo pastoral consistente. Entao a Igreja dos Pobres, que acontecia na periferia pela pastoral
popular, foi se esvaziando com o decorrer da caminhada e ndo subsistiu. E o que José
Comblin nos ajuda a entender ao afirmar que “historicamente isso foi comprovado. Quando
foi banida a teologia do povo de Deus, desapareceu também o tema da op¢io pelos pobres.”**
Seguramente, o principio enunciado por Jesus Cristo € valido: “Pelos frutos deles ¢ que vocés
os conhecerdo.” (Mateus 7, 20). Principio confirmado pela tese de Juan Luis Segundo de que
¢ a partir das consequéncias eclesiais que se percebera melhor a diferenca teoldgica: “Dali
esta tentativa [...] de distinguir entre uma Igreja dos pobres e uma Igreja para os pobres, uma
Igreja do povo e uma Igreja para o povo.”® Contudo, a teologia da Pastoral Popular Urbana
da Diocese de Caxias do Sul ainda ndo foi sistematizada, carecendo de um aprofundamento

maior.

4% COMBLIN, 2002. p. 280-281.
0 SEGUNDO, 1981. p. 101. Grifos do autor.
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Outro aspecto fundamental e que colaborou para a desintegracao e fragmentacao da
pratica da PPU foi o fato de que, no auge do movimento de libertagdo, existia uma forte
tendéncia do clero de descartar a religiosidade popular. A existéncia de uma pastoral mais fiel
a realidade, embora na teoria reconhecesse a importancia da religiosidade popular, na pratica
considerou um fator de alienacao, ignorando a sua vitalidade, o seu poder transformador e as
possibilidades que dela pudessem surgir, direcionando apenas para a dimensdao da
transformagao politico-social. E isto impediu estas liderangas de entender a maneira como o
povo vive e manifesta a sua fé. O aspecto da religiosidade popular no meio urbano precisa de
uma analise e reflexdo mais profunda, visto as diferentes maneiras pelas quais a PPU
considerou a religiosidade popular expressa na diversidade cultural do povo que vivia na
periferia.

Hoje ha um novo contexto onde ndo cabe mais aquela disciplinada atitude de busca
do coletivo e de fidelidade radical ao método. Todavia, mais do que nunca, o paradigma das
transformagdes no mundo do trabalho continua sendo o grande desafio para os seguidores de
Jesus de Nazaré e para quem acredita que ¢ preciso tocar a vida em suas ambiguidades. O
grande problema pastoral da Igreja ¢ conjugar a realidade de um mundo que se torna cada vez
mais urbano e a busca incansavel da vivéncia do Reino de Deus, encontrando uma teologia
que dé fundamento a uma maneira de ser Igreja, que vive a opgao pelos/as empobrecidos/as.

Um aspecto determinante na pesquisa dos pressupostos teoricos que fundamentaram
a proposta da PPU foi compreender que “as pessoas que praticam acdes sociais ou lutam
politicamente para mudar a realidade social motivadas por sua f€, interpretam a sua pratica ¢ a
experiéncia espiritual no interior dessa luta a partir do seu marco categorial.”*®' Esse
esclarecimento de Jung Mo Sung ¢ importante para entender melhor que “a mudanga na
forma como se percebe a agdo social, a realidade social existente e o projeto de nova
sociedade modifica também a percepcao da sua experiéncia espiritual e da sua fé que
impulsiona e d4 sentido a essa sua ac¢do ou luta politica.”**®> Contudo, para interpretar a
realidade e ter uma compreensao da fé nos tempos atuais, ¢ preciso recriar 0 marco categorial
para ndo ter uma visao equivocada das possibilidades e limites da historia. “Portanto, rever o
marco categorial com que interpretamos a realidade e as praticas pastorais e sociais ndo ¢ uma
questdo meramente das ciéncias sociais, mas também uma tarefa fundamental da teologia.”**

Os paradigmas que moviam a militdncia nas décadas passadas podem nao servir para a

41 ASSMANN; SUNG, 2010. p. 68-69.
42 ASSMANN; SUNG, 2010. p. 69.
43 ASSMANN; SUNG, 2010. p. 71.
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complexidade da atualidade. E necessario buscar a referéncia no processo histérico, mas com

um olhar critico:

Nao apenas se opondo energicamente a certas politicas do neoliberalismo triunfante,
mas também tentando ultrapassar algumas deficiéncias proprias a esquerda
tradicional: seu esquecimento das particularidades autoctones, sua visdo
‘economicista’ da luta social e, para além dos ideais, sua falta de preocupacio
efetiva com a democracia.***

E preciso perceber que, independentemente das disposi¢des subjetivas dos que
faziam parte dessa organizagdo, a PPU chegou a um ponto de esgotamento e tinha
amadurecido para uma urgente reinve¢do. Eventualmente, o grupo nao teve percep¢do ou
condi¢gdes de levar adiante essa tarefa. E talvez até houvesse quem tenha percebido, mas
encontrou o grupo sem disposi¢ao para isso. Sem duvida a PPU foi um instrumento para um
projeto dentro de um momento historico social e eclesial.

Essa pesquisa serviu para um acerto de contas com o passado, para uma abertura de
esperanca, de perspectivas. Essa sistematizagdo ¢ uma forma de reconhecer as pessoas que
deram de seu tempo e de sua vida testemunhando que ¢ possivel edificar uma igreja fiel a
Jesus Cristo. E uma revisdo para dar um salto de qualidade, pois na Diocese de Caxias do Sul
todas as propostas de igreja que se consolidaram e persistem até hoje, brotaram deste tempo.

A experiéncia da PPU nado desapareceu, estd latente, estd tentando encontrar um
caminho para poder surgir com a forga transformadora necessaria para a sociedade e para a
igreja. SO € necessario encontrar a forma de desvelar os caminhos.

A pratica vivida deve ensinar a ndo repetir os mesmos equivocos. Hoje se vive outros
tempos. E preciso recriar, reinventar o fazer pastoral e a teologia com os sofredores e as
sofredoras da terra. Partir da realidade do povo, trabalhar junto com as pessoas, ndo ¢ s6 uma
questao de teoria, mas de pratica. A pratica ¢ a verdadeira teoria. Propor uma metodologia de
organizagcdo popular que ajude conhecer, compreender e agir na realidade. Para tanto ¢
indispensavel o dialogo com a realidade cultural, em sua pluralidade e diversidade. Quando a
proposta ¢ a fé no seguimento de Jesus Cristo, na vivéncia do Reino de Deus, ndao ha
esvaziamento de conteudo. Somente coragdes misericordiosos € movidos pela fé no Reino de
Deus podem sair de uma estrutura e ir para lugares e situagdes aonde a institui¢do nado

consegue chegar com uma proposta de evangelizagao.

%4 MOUTERDE, Pierre. Reinventando a utopia: préticas alternativas da esquerda latino-americana. Porto
Alegre: Tomo, 2003. p. 86.
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APENDICE A — Roteiro das Entrevistas

ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA
Programa de P6s-Graduacao em Teologia
Pesquisa de Campo

Entrevistadora: MARIA BRENDALI COSTA
Tema: PASTORAL POPULAR URBANA

ROTEIRO DE ENTREVISTA

1 — Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no

periodo de 1984 a 19897

2 — Quais os pressupostos teoricos que a seu ver, orientaram a agao da PPU naquele

periodo?

3 - Que contribuigdes vocé considera importantes a partir da experiéncia da Pastoral

Popular Urbana?

4 - Qual foi a sua reagdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul

comecou a perder for¢as no conjunto da agdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

5 — Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul nao conseguiu levar adiante

a sua proposta?

Local, xx de junho de 2012.

Nome e assinatura da(o) Entrevistada(o)
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APENDICE B — Entrevista 1: Hermes Magoga

Pesquisa de Campo 01

Entrevistado: MAGOGA, Hermes
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Nova Prata - RS

Data: 04 de junho de 2012

Fita n. 01

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Hermes: Juventude. Com liderangas. Nao com base. Participacdo na construgdo de uma
sociedade justa, humana. Nao atender somente a dimensdo religiosa. Participagdo ativa e
consciente na construcdo da historia global da sociedade. Tenho que dizer que eu sou filho da
Igreja. Eu fui seminarista, estudei trés anos no Seminario Aparecida e trés anos no Seminario
Maior de Viamao. Entao eu nao sou leigo puro. Sou batizado a ferro e fogo.

M. Brendali: E por que nao ficou padre?

Hermes: Porque tem algumas op¢des que sdo mais faceis. Sempre fui bastante choroso,
mesmo nao chorando muito em publico. Algumas coisas sempre me preocuparam, por
exemplo, fazer um enterro. E outras coisas me assustaram. Mas se ndo fosse essa preocupacao
talvez eu teria sido padre. E dai a gente tem que optar. E um ano antes de sair de Viamao eu
tinha dito pro bispo, D. Paulo [Moretto] e para o padre Josu¢ [Pagnoncelli]: “olha eu ndo vou
ser”. Até o bispo disse: “termina a faculdade e depois tu decide!”. Entdo me deixaram bem a
vontade.

M. Brendali: Mas ai tentaram ainda assim te segurar?

Hermes: Nao disseram isso, mas a intencao de D. Paulo era me deixar mais um ano “por ai’;
tratamos bem ele, pra ver se ele desiste de desistir. Tanto que depois me convidaram para a
Pastoral da Juventude [PJ], como liberado. Entdo eu trabalhei na PJ, como liberado da
Diocese de Caxias do Sul, penso que no final de 1984 a final de 1987. Entao o que eu fiz foi
mais em questdo com as liderangas. Nao foi diretamente com a base. Se acompanhava
Conselhos Regionais, sempre motivando a questdo da juventude, fazendo parte da
coordenacao diocesana de pastoral. E participava entdo também nessas questdes da PPU
[Pastoral Popular Urbana], como ¢ que eu vou dizer, assim meio de lado. Nao tinha uma
presenca mais ativa, mas conheci um pouco. Interessante!

M. Brendali: Mas esta opcao de trabalhar mais com as liderangas € menos com a base. Era
uma orientagao?

Hermes: Nao sei. Eu fico na divida. Como eu era liberado pra Diocese toda, a gente atingia
no nivel de pardquia, digamos assim. Em nivel de comunidade nao. Eu acho que era mais
necessidade. A gente trabalhava com os assessores da PJ, tinha Conselho Diocesano e a gente
chegava nas regioes e até em nivel das paroquias neste trabalho. Entdo trabalhar na base foi
muito pouco. Foi muito pouco que eu fui 1a no grupo de jovens.
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M. Brendali: E as liderancas conseguiam compreender isso € depois elas conseguiam fazer
acontecer 0s grupos ou?

Hermes: A minha avaliacao ¢ bastante positiva. Primeiro porque tinha o Ano Internacional da
Juventude [AIJ], em 1985 e entdo até quem era padre na época ainda as vezes diz: “aquele
tempo era bom trabalhar com a juventude!” E a gente tinha assessoria em nivel rural, por
exemplo, Pe. Julio Giordani, que era pensador, o padre [Jodo] Schio. Entdo tinha muito
grupos de jovens e a base era atendida ndo pela minha pessoa, mas pelas liderangas das
paroquias e das regides.

M. Brendali: Vocé fazia para o rural e ndo tinhas preocupagdo com a periferia das cidades,
entdo?

Hermes: Eu comecei como rural. Depois acabei atuando como PJ, que era urbana — PJIMP
[Pastoral da Juventude do Meio Popular], tinha os estudantes — PJE [Pastoral da Juventude
Estudantil]. Inclusive eu pedi demissdo, pois eu era funcionario contratado com Carteira
assinada pela Diocese, e eu achava que ndo podia mais ficar e tinha a indica¢do do Flavio
Boff para continuar como liberado e ele foi contratado. Na verdade eu morava em Nova Prata
no seminario € morava também no bispado; vivia circulando. Eu morava na verdade nos
onibus, andava de 6nibus. Ia para as regides e para as paroquias. E olha, o Dom Paulo, por
exemplo eu sabia onde ele guardava o dinheiro para estas emergéncias, que era dentro de um
par de meias, dentro do guarda-roupa. E quando eu dizia: “D. Paulo eu tenho que ir para Porto
Alegre, eu tenho que ir para 14, entdo eu preciso de dinheiro”. Ele ia 1a no cofre dele e me
pagava. Nao sei se era com o dinheiro pessoal dele ou com o dinheiro da Diocese. Nunca
perguntei, nunca me disse, mas afinal eu me esborrachava por ai nos 6nibus. Entdo imagina:
as vezes saia de madrugada aqui pré chegar as 8hs em Torres.

M. Brendali: E a questdo do éxodo rural?

Hermes: Na verdade éxodo rural ja tinha menos, naquela época, mas era uma preocupagao.
Mas eu acho que nessa época ja ndo tinha mais. O éxodo rural foi antes, na nossa regido. Hoje
tem €xodo rural. Muitos sdo atraidos para Caxias do Sul, mas ndo sdo da nossa regido. Eu
lembro que quando eu era crianga um monte de gente daqui foi para Caxias (principalmente
nas Comunidades Trés Martires e Santa Catarina). Os jovens ainda hoje saem, mas mantém
um vinculo com o meio rural. Tanto que o meio rural s6 tem idosos ainda ou quem esta bem
economicamente.

M. Brendali: 7u chegavas nas comunidades e nos grupos e reunia, por exemplo em nivel
paroquial e regional?

Hermes: Principalmente motivagdo para o AlJ, onde para isso foi feito aquele encontrao de
jovens, em [Santudrio] Caravaggio. Ir motivando grupos, a gente sempre tinha uma proposta
de uma coisa bem especifica para se trabalhar. Exemplo, AlJ, o que vamos fazer? Pensado
com os assessores, pensado com o conselho diocesano. A gente planeja questdes bem
concretas e a proposta para as liderangas. Formacao para jovens acontecia muito.

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?
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Hermes: Igreja engajada na luta por melhores condi¢cdes de vida para a populagdo. Igreja
relacionada com outras organizagdes. Politicas, sindicais.

M. Brendali: O que se dava de formagdo?

Hermes: A gente pegava a questdo politica, conjuntura, a questao biblica, estudava como
deve funcionar a lideranca juvenil 1a no grupo, como deve funcionar o grupo, qual ¢ o papel
do lider e questdes mais amplas e questdes também pequenas. Uma coisa que me marcou
bastante foi na época da Assembléia Nacional Constituinte. Nos, a juventude da Diocese de
Caxias nds fizemos e imprimimos as propostas da juventude para a Assembléia Nacional
Constituinte e deu oito folhas de jornal. Escrevemos um monte de idéias que surgiram dos
grupos, das pardquias e das regides e acabaram na Diocese. Imprimimos, através do Jornal
Popular aqui de Nova Prata e retornamos para todos os grupos de jovens. Quando eu sai de
liberado eu deixei uma pasta na sala da Coordenagdo de Pastoral da Diocese, com todos os
materiais que foram usados nesta época.

M. Brendali: Chegava na reunidao e como fazia?

Hermes: Normalmente tinha um assessor. O Jodo Seibel que era a grande forga. O padre Julio
Giordani, outra grande forga e ai a gente programava as coisas: “Hermes o que tu vai fazer?”
“Ha! Voce vai motivar o grupo, vocé vai trabalhar alguma coisa.” Entdo o Seibel sempre foi
desta questdo mais politica. E depois o padre Julio fazia essas questdes mais religiosas no
sentido biblico.

M. Brendali: De Biblia o que é que eles pegavam? Que textos?

Hermes: Eu ndo sei se pegavam um texto biblico exatamente ou fazia aquela colocagdo do
padre que era a idéia da biblia. Eu acho que era mais por ai.

M. Brendali: Mas ndo pegava a biblia na mao?

Hermes: Creio que nao. Nao se usava a Biblia. E era mais ou menos esta ideia do Ver, Julgar
e Agir. O que nos vamos fazer 14 com esta juventude? Como ¢ que nds vamos fazer este grupo
de jovens funcionar? Temos que dar material? Vamos discutir o que? Que assunto? E depois
14 terminavam em alguma coisa pratica? O pratico era a reunido, mas também levava alguma
coisa pra vida pratica de fazer alguma coisa com o grupo de jovens. A gente tinha uma
atencdo muito grande com isso, porque uma questao da juventude ¢ que o pessoal precisa ter
alguma coisa concreta para fazer. Entdo se dizia, por exemplo: vamos estudar isso,
preparando o Encontro de Caravaggio. O que nds vamos fazer? Tem que organizar o grupo,
tem que avisar, tem que organizar onibus. Entdo coisas assim, mas nao so isso. Mas sempre se
pensava no pratico que acho que ¢ uma coisa que ajudou bastante. A gente fazia discussdes
interessantes. Eu lembro de um desses encontros, ndo sei que situacdo que era que afinal
entramos na discussao do vinho. E tinha um jovem que tenho impressao que era de Garibaldi,
que ele defendia a ideia que o governo deveria incentivar a exportagdo de vinho e eu dizia que
ndo para ele, que o vinho tem que ser consumido por nos aqui e depois o restante para
exportar.

M. Brendali: Como ¢ que tu te definias, Hermes? Tu eras um intelectual organico? Tu era
um jovem e tinha que fazer a cabega ou indicar o caminho dos jovens?
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Hermes: Eu sempre fui bastante pratico nestas questdes. E a minha fungdo, e eu sempre
levava pra isso: pra pegar algo concreto: “vamos fazer o que?” E as vezes o concreto era fazer
um subsidio pro pessoal discutir. Ou entdo: “vamos discutir isso aqui com o pessoal”. Mas
nao sou um intelectual, ndo. Na verdade quem eram os pensadores, tinha por exemplo, o
Izidoro Bigolin, mas o grande pensador era o Pe. Julio Giordani; o Jodo Seibel que ajudava e
eu nem sei se eu era capaz de transmitir o que ouvia. Eu cursei filosofia. Morei no Ximango
que tinha uma tradi¢do e tinha uma boa assessoria do Johan Konings, ele ia junto com D.
Paulo como assistente nos dar umas motivagdes. Eu sou filho dessa situa¢ao. E fui me
convencendo sempre. Eu ndo sou um cara radical e também me dei bem na igreja, justamente
por causa disso. E eu fui chamado pré PJ por ndo ser muito radical, porque os radicais nao
servem. Os radicais sdo bons, mas pra estrutura, pra linha de frente ndo d4 em nenhum lugar.
Os radicais sdo indispensaveis, mas ndo na linha de frente. Por isso que a Igreja ¢ um
pouquinho conservadora. Ela tem experiéncia de dois mil anos e sabe quem colocar na frente.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Hermes: Militancia em todos os setores (politica, trabalho) — Igreja na construgdo de idéias e
acdes que constroem justica, respeito, meio ambiente... de direitos economicos, politicos,
humanos.

M. Brendali: Vocé sentia que tinha algum projeto por trds disso tudo ou era algo meio
espontaneo?

Hermes: Tinha e ndo era s6 o padre Julio e o Schio, mas o padre Jorge [Parisotto], o padre
Roque [Grazziotin]. Eu ndo sei como encaixar ai o bispo, D. Paulo. Mas eu acho que sim que
tinha esta ideia de tornar esta Igreja ... Até escrevi alguma coisa assim: “De colocar a vida do
povo como questdo da pratica da igreja. Isso estava claro, se nao estava explicitado para todo
mundo, mas pelo menos fazia parte. A nossa vida ela ¢ religiosa, mas nao ¢ so religiosa, ela ¢
econdmica, ¢ politica. Isso tudo deve fazer parte da agcdo pastoral da igreja e acho que isso
estava claro”. Nos ndo vamos sO nos preocupar com a questao religiosa. E a PJ estava bem
claro. A gente rezava, a gente fazia missa, mas nao era a prioridade Entdo a prioridade era
discutir coisas do povo, mais a questao da PJ.

M. Brendali: E tu concordavas com isso?

Hermes: Sim. E ainda acho que a dimensao religiosa ela ¢ importante, mas ndo ¢ a unica.
Nao ¢ que se valoriza demais a pessoa fica atrofiada. O importante ¢ a vida e a vida tem a
dimensao religiosa também. Eu até quando li que esta pratica (PPU) foi meio esquecida,
abandonada e tal, me chocou um pouco. Eu na verdade eu ndo acompanhei mais a Diocese de
Caxias do Sul. Acompanhei a nivel paroquial. A gente tem participado de algumas coisas,
mas sempre meio de lado. Até tenho ido para algumas reunides da diocese, mas ndo tenho
mais essa compreensao do todo. E entdo até isso me chocou um pouquinho. Serd que
deixaram isso?

M. Brendali: Sera que foi uma coisa que ficou muito nas “cabecas”? Ficou muito nos
assessores? Ficou muito nos liberados? Nao desceu? Nao impregnou? Nao enraizou? O povao
ndo se interessava por isso? Nao chegava até as comunidades? So fica num nivel mais
intelectual? Ou serd que ndo chegou a atingir o povo mesmo? Vocé sentia que eles faziam por
interesse ou eles se davam conta disso?
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Hermes: Eu acho que o pessoal que participava acreditava, mas eu acho que também tem
algumas coisas assim: a realidade também muda. Numa época que se lutava por democracia ¢
um discurso e ¢ uma pratica. Hoje, em termos de governo, eu acho que muitas coisas estao
sendo feitas. Bolsa familia, por exemplo, penso que atende a um monte de reivindicagoes,
atendimento aos doentes, etc. Claro que estamos longe do ideal, mas acho que o Estado faz o
minimo indispensavel. Se o Estado esta tentando resgatar aquela pessoa que ¢ a ultima na
miséria, muda a realidade da atuagdo pastoral. E dai tu vais fazer que discurso se o sujeito esta
ganhando bolsa? Pra receber bolsa familia vocé ¢ obrigado a manter a crianga na escola, a
fazer as vacinas da crianga e etc. O estado, me parece, esta conseguindo resgatar isso. Dai a
Igreja fica meio sem discurso e sem agao.

M. Brendali: Pela conquista e cidadania que floresceu, pela democracia que se conquistou,
vocé acha que isso foi retirando elementos da pratica?

Hermes: Os sindicatos, por exemplo, que vejo mais os rurais por aqui, mas eles praticamente
perderam a funcdo. Tempos atras se dizia: “vocé vai se aposentar se for sdcio do sindicato”,
hoje o Estado faz tudo. Como que puxou o tapete. E eu também vejo isso na questdo da
Igreja, da PPU. Qual € o discurso nesta realidade? Em 1980 era um discurso, agora a situagao
¢ diferente.

M. Brendali: Vocés percebiam que haveria mudangas? Trabalharam pelas mudangas? E
vindo as mudangas?

Hermes: Nesta ¢época tinha um discurso por direitos humanos, nao € por valorizagdo das
pessoas, por ajuda ao marginalizado, a mulher rural. E ainda ¢ necessario. Mas penso que a
intencao do estado nessas questdes hoje estd diferente e isso muda a pratica da igreja. Mudou
a pratica da PPU e me parece que o Estado (prefeitura, governo estadual e estado federal)
assumiu estas questoes basicas. E ai?

M. Brendali: Entao ndo era o papel da igreja fazer isso? Era o papel do Estado?

Hermes: Acho que sim. O papel da igreja era reivindicar, exigir, organizar as pessoas para
que o Estado fizesse. A Igreja ndo pode fazer isso. A Igreja e acho que neste sentido a PPU e
a PJ, mas a diocese em geral. O Bispo, D. Paulo era muito claro, ele dizia: que a gente deveria
ser a escora pra ajudar a arvore, mas a arvore tem que ser autonoma. Ela tem que se
desenvolver sozinha e a escora tem que se tornar supérflua. A Igreja fazia isso: apoiava os
movimentos e até brigava as vezes, onde ndo tinha uma pratica considerada libertadora. Penso
que ndo estamos no ideal, estamos muito longe. O Estado matou um pouquinho o discurso
daquela época. Hoje a Igreja tem que se colocar num outro momento. E ai eu ndo saberia nem
opinar o que ¢ que deve orientar. Mas penso que ainda deve reivindicar; organizar para a
reivindicagdo. Uma questdo. Nos temos aqui em Nova Prata, por exemplo, o Gilberto
Romanzini que era guri da Pastoral. Este sim ¢ filho da Igreja, mas como leigo, 100% leigo;
nao que nem eu. Ele ¢ puro leigo. E eu lembro que eu e o Jair Gusberti, irmao do padre Jairo e
Jaime, mordvamos no Seminario “abandonado”, tinhamos um quarto 14 e ocupavamos a
cozinha. E este Gilberto Romanzini todos os domingos a noite, os trés iam l4. Eram quatro
horas de discussao, de debate, de conversa. E eu tinha esta pratica da PJ e o Beto [Gilberto
Romanzini] ainda as vezes lembra e diz: “Lembra quanto a gente conversava! E o Beto foi
vereador, presidente do PT hoje. T4 na lida mais politica.” Ele foi um cara que foi para a
politica. E eu também fui, mas uma pratica minha: eu nunca quis ser eleito. Eu era candidato e
quando eu sabia que nao ia ser eleito eu ia. Claro que a gente nunca chegou perto. Eu ia tirar o
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corpo fora. Isso também € um pouco da Igreja. Eu acho que essa formacao religiosa. Que a
gente prefere ser um ingénuo puro do que alguém engajado, mas que vai se macular. Que € o
que nao aconteceu com o Beto. Ele ndo teve esta dimensdo de assumir, mas ele foi para
vencer. Eu tenho dificuldades. Agora eu estaria em condigdes melhores de bancar uma
candidatura a vereador para tentar ganhar. Mas nao sou candidato e nao me disponho. Afinal ¢
um pouco resultado de toda esta minha vida toda. Estou feliz assim.

M. Brendali: Vocé tinha consciéncia de que ndo deveria ficar s6 na comunidade, que a gente
tinha que mudar o mundo e que o mundo ia mudar por estes meios (organismos
intermediarios). Mas que a Igreja ndo tinha que assumir o poder. E quem assumia nao podia
se dizer Igreja. Isso era impregnado. Tinha tensdes? Vocés conseguiram alguma briga maior?
Alguma paroquia ndo aceitava o trabalho de vocés? Como que era isso?

Hermes: Sim. Eu, nesta época ndo conheci e ainda ndo conhego duas pardquias da Diocese
[de Caxias do Sul], 14 em Bento Gongalves, que ¢ Monte Belo e Pinto Bandeira. As outras eu
conhecia todas. Mas, por exemplo, numa época foi feito um trabalho 1a em Garibaldi que o
objetivo era destronar o presidente do sindicato. Entao tinha tensdo sim. Com a Igreja eu diria:
Nao. Com o padre Joao Panazzolo se deu apoio pra isso e Dom Paulo Moretto que dava o
maior apoio. Entdo, o que os padres iam fazer? E a gente ia comendo pelas bordas; convidada
as liderancas.

M. Brendali: O ser Igreja entdo era voltado pra isso: pra cidadania, democracia, resolver os
problemas?

Hermes: Eu tenho uma lembranca, uma boa recordacdo, coisas que serviram para a minha
vida, mas sempre com medo de assumir alguma coisa. Eu fiz muita coisa, mas pessoalmente
sempre medroso de chegar ao poder. Tenho medo pela formagao de seminario. Na época os
padres fizeram uma formagdo para os padres da diocese, estudando Gramsci que era
justamente, qual ¢ a ideia central destes organismos intermediarios. O intelectual organico,
que estd no meio do povo. Tenho impressao que era do padre Jorge Parisotto este curso. Teria
que recuperar na historia dos padres, quem foi o assessor e tal. Como professor ¢ esta a minha
postura. Nunca me neguei. No partido, por exemplo, como ¢ que vamos concorrer? Vamos
sozinhos, aqui no PT (sempre puristas, em Nova Prata)? Dai, at¢ que tinha o André Améssi
que era candidato a prefeito, aparecia sempre o vice ¢ o dia que nao aparecia eu dizia: “eu vou
de vice”. Dentro do Partido tinha os “igrejeiros”. E os igrejeiros eram porque iam a missa ou
porque tinham uma postura menos radical, trabalhavam mais com as comunidades? E. Mais
por causa de que no caso, aqui em Nova Prata, quem ¢ igrejeiro? Eu e o Beto, por termos esta
vivéncia de grupo mais de jovem, no caso. Eu continuo sendo igrejeiro. Estou participando de
menos coisas, mas caso precisar eu estou ai. Vou negando: ndo posso, ndo da e tal, mas ¢
questdo de prioridade e tem os outros sdo até criticos a Igreja. E uma questdo de simpatia: ou
a gente se considera igrejeiro e os outros nao enxergam nada, de repente. Mas ¢ uma
identidade. Digamos, a Igreja ¢ uma identidade. Pertencer a Igreja €. Uma sugestao: esta PPU,
hoje, deveria incentivar a participagdo nos conselhos das prefeituras e continuar incentivando
que participem do partido, que assumam o poder. Mas tem outro tipo de participagdo politica
que ¢ muito interessante € um dos setores que sdao os conselhos de saude, conselho de
seguranga...

M. Brendali: A questdo da metodologia? O jeito de trabalhar nao era muito forte?
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Hermes: Eu acho que a PJ naquela época deu certo, e eu sou suspeito para dizer isso, mas
funcionou e era por causa disso. A pessoa tinha que sair do encontro com uma idéia do que
ela poderia fazer de concreto.

M. Brendali: As liderangas se mantinham ou eram muito rotativas?

Hermes: Elas eram fi¢is também por um tempo, digamos, limitado. Nestes quatro anos que
eu fiquei na PJ na verdade a renovagdo foram poucos. A Igreja também tem um jeito muito
especial de chamar a pessoa. Quem ¢ que a gente chama para fazer alguma coisa? Aqueles
que sabem e as escolhas vinham da base. Quem ¢ que acabava 14 no curso da paroquia? Quem
¢ que acabava no encontro da regido? Quem ¢ que ia para o encontro da Diocese? Na verdade
saiam da base. Nao era uma escolha direta 14 do padre. De repente o padre até passava uns
nomes ou passava um pente fino: me escolham trés para mandar dois ou para mandar um. O
pessoal participava e gostava.

M. Brendali: Tinha muitos grupos de jovens?
Hermes: Olha, eu ndo quero dizer, mas da para dizer que todas as comunidades tinham.

M. Brendali: O que achou sobre aquele encontrao de jovens, em Caravaggio, em 1985? Vocé
acha que atingiu os objetivos?

Hermes: Se o objetivo era reunir pessoas sim. Mas também para pensar a situacdo da
juventude ali era a proposta da ONU [Organizagdo das Nacdes Unidas] que valia como base.
Pensar assim: o que estes jovens precisam daqui uns anos? Que era trabalho, etc. Quando o
pessoal foi para 14 tinha esta idéia: ndés como jovens temos que lutar pela sociedade que a
gente quer. Temos que construir.

M. Brendali: Tu com teus filhos, tu achas que conseguistes contaminar com esta historia? De
uma geragao pra outra como que tu vé isso? Porque que nao vai pra frente? Porque a realidade
¢ diferente? Culpa dos meios de comunicagao? Esta gurizada que estuda contigo e que tu
atendes no colégio, consegues contaminar, contagiar este discurso, esta tua base, este teu
trabalho? O que poderia dizer: isso serviu, mas ficou na época, 1a atras ou hoje ndo serve mais
para nada?

Hermes: Como professor eu sou respeitado, digamos assim, pelo meu jeito de ser, pelo que
eu digo, pelo que eu fago. Tanto que eu nunca aceitei, mas Nova Prata, tem um esquema de
homenageados, os que sdao lembrados. Em duas vezes esta empresa me convidou como
professor destaque no ensino médio. Quer receber o prémio? Nio! E muita responsabilidade.
E trabalhei em duas escolas. Sou o que sou e defendo isso, mas de ter levado estas pessoas
para uma pratica? Estes participarem de um grupo de jovens? Acho que ndo consegui ainda.

M. Brendali: Entdo todo este discurso que a gente teve até entdo naquela época, mobilizar,
organizar e tal, hoje ndo funciona mais, ndo ¢ mais possivel? A gurizada nao entende esta
linguagem, nao quer entender esta linguagem? Nao ¢ politica essa nossa gente? Tudo isso
ficou na historia?

Hermes: E meio complicado. Porque a gente ndo tentou mais. E porque nao tentamos mais?
Eu, pessoalmente saltei fora, ndo participei mais. Eu casei. Tive que trabalhar, filhos
pequenos e isso for¢a a priorizar algumas coisas. Eu entdo participei do partido e isso € um
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motivo também, de isolamento das praticas da igreja. Eu fui presidente do partido, em Nova
Prata, fui candidato véarias vezes, sempre levando estas idéias. Até na ultima vez que eu fui
candidato a vice-prefeito teve um debate promovido pelos empresario na CIC (Camara de
Industria e Comércio), onde os candidatos a prefeito deveriam colocar as metas. E dai o nosso
candidato a prefeito viajou e forcamos que aceitassem o vice e 14 fui eu. Eu disse que a gente
tem que pensar que nem a igreja, investir nos pequenos que dai todo mundo ganha. Um cara
companheiro nosso disse: mas os empresarios nao sao da igreja, pra que tu vais dizer isso? Eu
disse: mas ¢ porque eu penso assim e citei este exemplo, fazendo a defesa de politica de
ajudar os ultimos. Que se tu ajuda os ultimos, os de cima também ganham. Na verdade ¢ a
pratica. Exemplo: o bolsa familia s6 promove quem ganha a bolsa familia? Nao. Promove o
comerciante, promove todo mundo. A minha vida ¢ isso. Essa contribuicdo ¢ muito
significativa. A gente sai do lugar, mas ndo abandona as id¢ias.

M. Brendali: A criacdo do Partido dos Trabalhadores [PT] foi determinante para este
esvaziamento do quadro, por exemplo, ou era um passo normal, natural, mas em termos de
igreja, pastoral? Agora: nos temos o partido e isso fica pra tras, que nao € tdo importante?

Hermes: A criagdo do partido ndo. Pelo fato de o partido ter chegado ao poder mais
recentemente deu uma diferencia¢do. Eu, digamos, ndo estava mais diretamente ai na igreja
ha anos, antes de o partido chegar ao poder. Mas o fato do PT chegar ao poder mudou a
situagao.

M. Brendali: Qual foi a sua reagdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul
comecou a perder for¢as no conjunto da agdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

Hermes: Percebi que o mais facil ¢ ficar no religioso tradicional, paroquial, afastado da vida
real da populagao.

M. Brendali: Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul sofreu este cansaco ou
declinio de sua proposta?

Hermes: E sempre mais facil fazer o que sempre se fez e se conhece. Religioso puro! No é
facil lidar com as multiplas variaveis do mundo concreto. A Igreja tem simpatia pela politica,
mas tem dificuldade de lidar com ela. A teoria, ndo ¢ contraditoria, mas a pratica ¢é. Nao ¢
facil fazer a sintese. E facil pensar no ideal. E dificil pensar e conviver, no possivel. E mais
facil ser puro, ingénuo do que maculado militante engajado. Pessoalmente fui candidato
politico varias vezes, mas, na verdade nunca quis ser eleito!

M. Brendali: Tu achas que estas liderangas estavam na igreja porque elas tinham um lugar ao
sol, mas queriam se projetar? No fundo elas ndo passam de interesseiras, igual a todo mundo e
querem um poder, querem um cargo?

Hermes: Nao eu ndo vejo que a igreja promova. Até promove. Mas nds temos aqui um cara,
o Dorvalino Zanin, 80 anos, que diz: eu sempre fui da igreja, nunca falhei na igreja um
domingo e o pessoal nunca votou em mim. O maximo que chegou foi a vereador. E ele
sempre diz para nds assim: ir pra igreja ndo da voto! Eu j& sou do contrario: o pessoal que
vota em ti ndo vai pra igreja. A Igreja cumpriu e ainda cumpre o papel dela se preparar e
animar liderangas: “Vamos 14, tem que pensar! Tem que agir!” e talvez a PPU foi importante
nisso: em reunir as pessoas, mesmo que tenham sido liderangas, em chamar para dizer: olha ¢
possivel avangar. Voc€ tem que pensar, nds temos que pensar! Vamos buscar! Porque na PPU
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ninguém era bom, todo mundo se preocupava, buscava, construia juntos. Isso em questdao de
metodologia também ¢ importante: nao ¢ dizer: olha, vocé tem que saber isso aqui, vocé€ tem
que saber lidar diante da tua realidade, diante da tua situagao.

M. Brendali: Tu sentias que tinha uma igualdade quando vocés colocavam as questdes? Os
padres e o bispo era uma coisa mais fraterna ou sentias forte a hierarquia?

Hermes: Era todo mundo povo e igual.

M. Brendali: Porque que o PT tem dificuldade de chegar na base? E o mesmo problema da
igreja? Trabalha bem algumas as liderancas, mas no povao ndo chega nunca 1a. Quem chega
sd0 os pentecostais, ou este pessoal que faz esta politica um pouco mais clientelista.

Hermes: Talvez os Pentecostais cheguem a base porque eles pegam e radicalizam algumas
coisas que nos 14 na PJ pegdvamos um pouquinho: vocé tem que sair com uma coisa concreta
para fazer 14 no teu grupo. Os Pentecostais parecem que pegam alguma coisinha bem concreta
pra fazer e dai eles chegam 14 na base. Uma receitinha prontinha que cabe nas necessidades. A
base ndo quer pensar.

Entrevista transcrita em: 08 ¢ 09 de junho de 2012.
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 17 de junho de 2012.
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Fita n. 02

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Jorge: Essa Pastoral Popular Urbana [PPU] que comecou em 1984 ela ¢ uma heranga de um
processo que vinha se dando aqui em Caxias do Sul, mas dentro de um contexto também de
Igreja na América Latina, Igreja do Vaticano II. Especialmente a colegialidade foi uma das
coisas importantes do Concilio para nés. Por qué? Porque dava um outro perfil para a Igreja;
uma igreja caracteristicamente de hierarquia vertical para uma outra dimensdo, que ¢ a
colegialidade. Justamente rompendo aquele eixo, visando uma dimensao, uma eclesiologia. E
entdo isso ai, mas em fun¢do da realidade, da caminhada de um povo. A questdo de
evangelizar a partir da realidade da América Latina, a partir da realidade popular, a partir da
necessidade de mudangas social, a luta social pela mudanga, em nome da libertagdo, a questao
da luta do povo prd conseguir os seus direitos, etc. Entdo havia um modelo de
desenvolvimento econdmico, politico e social. Entdo tudo isso era esse ambiente que estava se
vivendo j& hé bastante tempo, hd mais de vinte anos, trinta anos antes, na década de [19]60 e
[19]70 por ai. Outro veio era a questao dos leigos, a formacao dos leigos, a militancia, a acao
catolica que especialmente a acdo catdlica especializada que vinha dos anos [19]20 e [19]30 e
que teve depois a renovacao litargica, movimento “mundo melhor” e esta efervescéncia que
tinha na América Latina, no Terceiro Mundo, essa luta social. Tudo isso era um ambiente,
digamos era o cenario que nos nos formamos; o pessoal articulado dentro deste espirito, tava
nos semindrios na época do concilio. Eu entrei para o seminario maior, comecei a filosofia,
justamente no ano que abriu o Concilio, em 1962. E fui ordenado em 1969. Quer dizer, eu
comecei a teologia justamente no ano que terminou o concilio, 1965. De 1965 a 1969 eu fiz a
teologia. Durante o concilio eu fazia filosofia em Viamao e dentro de todo este ambiente de
articulacdo popular, de partidos de esquerda, depois a repressao da ditadura e estas coisas
todas. E a gente entdo se aproximou do Movimento estudantil, do Movimento Operario e
comecgou a trabalhar na Igreja a partir da A¢ao Catdlica que estava articulada com alguns
setores do movimento estudantil — a JEC [Juventude Estudantil Catélica] e a JUC [Juventude
Universitaria Catolica]. N6s também participavamos no seminario, onde organizamos a Unido
dos Seminaristas Maiores, e faziamos encontros ao estilo do movimento estudantil. Entdo
tudo isso ¢ que fez com que em 1969 se iniciasse em Caxias [do Sul] um tipo de
encaminhamento de trabalho pastoral que foi chamado de Setor Sul de Pastoral. E depois ele
teve uma continuidade, um certo desdobramento para a Area Norte ou Setor Norte, na época.
Depois a retomada desta caminhada foi dado continuidade na tal de PPU. Em 1982 e 1983
retomamos esta caminhada na Area Norte. E em 1984 entdo como fruto destes anos ali,
também participando deste Curso do COM [Centro de Orientagdo Missiondria] que tinha em
Caxias, aonde vinha gente de toda a América Latina — era um curso de renovagao e tinha as
melhores cabegas que tinha por ai: o [Jos¢] Comblin, o [Carlos] Mesters, o Juan Luis
Segundo, o [Jos¢] Oscar Beozzo, toda esta turma ali. E entdo em 1981 quando eu voltei da
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Colombia e que comecamos o trabalho nas areas Norte e Sul, eu fiz este curso para uma
espécie de “aggiornamento”, para uma espécie de atualizacdo, um cursinho de um semestre ou
mais de um ano, curso que era ainda na casa dos Padres Josefinos, com o padre Orestes
Stragliotto. E minha turma tinha gente da Argentina, do Chile, do Paraguai, do Peru e de
varias partes do Brasil. Entdo ¢ s6 para dizer mais ou menos a paisagem, o quadro dentro do
qual nés estdvamos nos articulando, padres, religiosos e leigos, que nos situamos € nos
organizamos na area urbana da Diocese, na periferia de Caxias do Sul, Bento Gongalves e
Farroupilha. Entdo a gente achava, que uma era uma questao de op¢do com quem trabalhar,
porque dentro de uma pastoral urbana, ¢ uma espécie de organizagdo de pastoral urbana, no
caso. Ou seja, a realidade numa cidade ndo € toda igual e nem as pessoas sao todas iguais. Isto
nao pode se fazer um mesmo tipo de pastoral com todos. Nao pode se falar do mesmo jeito
para todos. A paroquia normalmente atende todo mundo, ela ¢ aberta a todo mundo e faz um
trabalho igual para todos. Achamos que isso nao podia continuar porque isso ai nao respondia
a realidade. Entao fizemos um projeto especifico para o meio popular. Que no caso, na época
era 0 movimento operario, 0 movimento comunitario, porque tinha as associagdes de bairros,
etc. além de sindicato e coisa assim. Tem o movimento comunitario € 0 movimento operario,
organizacdo mais especifica de classe operdria. Nos levavamos em conta estas duas
realidades. O movimento comunitario penso que ¢ dos anos [19]60 ou talvez antes. O padre
Pedroni e o padre e professor Aldo Migot foram os fundadores e também presidentes da UAB
[Unido das Associagoes de Bairros].

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?

Jorge: Entdo, a PPU nasce desta necessidade de a gente se articular, se fortalecer e buscar
uma proposta, um caminho para ter uma resposta pastoral, evangelizacao pastoral do meio
popular. Especificamente prd isso nas areas urbanas. Entdo as areas urbanas era gente,
populagdo de bairro e eram operarios, desempregados. Entao qual era o projeto? O projeto era
organiza¢do de comunidades. Como ¢ que se faz uma comunidade num bairro? A gente faz a
partir da propria realidade do pessoal. Entdao o que se faz num bairro? Primeiro ver quais sao
os problemas que existem. E como ¢ que a gente pode organizar as pessoas para dar uma
resposta a estes problemas. As vezes eu tenho um problema de um bueiro, de iluminagio, de
esgoto, problema de satude, problema de desemprego. Como ¢ a realidade que as pessoas estao
vivendo? E entdo ajudar as pessoas a dar uma resposta. Entdo, as comunidades encaminhavam
acoes assim. E qual ¢ o sentido, o que o evangelho diz sobre isso? Qual ¢ a acao? A gente
organizava estas comunidades a partir de cada problema que era constatado. O “ver” nos
mostrava a situagdo do povo, suas necessidades. Era importante conhecer a realidade, a
situagdo. Entdo o ver ai nos trazia isso. A gente desafiava as pessoas que viviam isso € 0
proprio pessoal da igreja, juntos, para dar uma resposta. Como ¢ que se dava uma resposta?
Organizando um servico, uma ag¢do. Entdo tem os servicos dentro da comunidade e os
servicos em direcao a propria realidade. Neste sentido se exigia um trabalho conjunto com a
propria associagao do bairro, com a propria escola, com outras instituicdes presentes ou entao
se criava um servigo para ajudar as pessoas a se engajarem numa acao de transformacao, de
libertagdo, de solucdao dos proprios problemas, de reivindicacao, de luta de seus direitos etc.
Entdo isso ai se chamava uma igreja a partir da situagdo do povo, uma evangelizagdo a partir
disso. No fundo ¢ propriamente a evangelizagdo. Acho que a satisfacdo de Deus ¢ a situagao
do homem, como dizia o santo aquele. Quando o homem esta bem, Deus estd contente. E
entdo o projeto era atingir toda esta area. Entdo a gente organizava grupos, equipes
sacerdotais (padres) que moravam nestas paroquias, aproveitando aquilo que ja existia antes,
no caso eram areas € a gente aproximava a estrutura a esta realidade e nestas paroquias se
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colocavam equipes. Entdo nds tinhamos a area norte, a area sul, a area leste, a area oeste e
depois Farroupilha e Bento Gongalves. E a gente combinava com a Diocese para nomear para
essas um grupo que aceitava de trabalhar em equipe dentro deste projeto. E ai todas as equipes
trabalharam com a presencga dos religiosos que estavam ai ou outros religiosos que também se
motivaram a ir para estes bairros depois ou que j& existia no periodo anterior. Entdo se
articulava e trabalhava juntos e com os leigos que tivessem possibilidade também de
participar. Porque nés faziamos estas reunides mensais. Entdo era quase um dia inteiro,
praticamente, que a gente fazia isso, por més. Aonde com pauta, com colocagdo, avaliacao da
caminhada feita, aprofundamento, reflexdo, espiritualidade, conclusdes, propostas de
continuidade. Com esta dinamica, de fazer registro porque hoje também ninguém mais tem
tempo de fazer isso. Mas tem que investir se tu quiseres que aconteca alguma coisa, vocé tem
que se doar, tem que dar prioridade em recursos, em tempo, cabeca e tudo. Nao adianta vocé
chegar e dizer que ndo tem tempo para fazer isso, mas o que tu estd fazendo hoje? Tu vais 14
na casa do padre ele esta botando uma capa num evangeliario. E depois vao escrever dando
uma resposta porque eu falei. Entdo: porque nao tem tempo de fazer trabalho no bairro, mas
tem um bonito evangeliario para a hora da celebracao liturgica, valorizar a Palavra de Deus?
Mas tu nao pega a Biblia debaixo do braco e vai numa casa fazer reunido com trés caras.
Entdo ndo adianta ter o evangelho bonito 14 dentro da igreja. Entdo eu ndo sei qual era a
questdo aqui, propriamente? Historicamente ele vem nesta caminhada. Neste sentido a PPU
realmente foi uma pastoral dentro do seu tempo, ou seja, havia um clima, um ambiente, um
processo social. SO que ela continuou com aquela proposta de superar, simplesmente, aquele
esquema paroquial de organizagdo da pardquia e do atendimento dos sacramentos. Ela tentou
manter esta linha da perspectiva de alternativa, engajada dentro do seu tempo. Neste sentido
tinha uma porcao de gente que se engajou; de padres, de religiosos e leigos. Dai entdo nos
fomos levando adiante. Qual era a proposta concreta da estrutura da PPU? Uma coordenagao
de gente que estava dentro das paroquias, dentro das comunidades, mas que levavam dentro
das comunidades a mesma proposta pastoral, que era: ver a realidade, procurar organizar as
pessoas para uma resposta as necessidades do povo com o qual a gente estava trabalhando.
Em torno de organizar os leigos, de dar formacdo, junto com eles analisar, ver, refletir,
aprofundar, se comprometer, se organizar ¢ celebrar. Nesta linha mais ou menos era a linha
das CEBs [Comunidades Eclesiais de Base]. E o que era as CEBs? S6 que as CEBs, dentro do
Brasil e da América Latina, nasceram muito num ambiente pouco clericalizado, com pouca
presenca de clero. Elas se desenvolveram muito € ao passo que aqui na nossa regiao, na nossa
Diocese, nés temos esta diferenca. Tu ndo podias deixar de lado os padres, pois tinha muito
padre e em todo lugar tem padre e o pessoal esta acostumado com padre. Entdo tem uma
caracteristica nossa aqui das CEBs: ¢ a presenga do padre. Com religiosos, com leigos, mas
ndo sem padre e até varios padres dentro de um trabalho. Ao passo que dentro deste mundao
de Brasil, area rural e a América latina, as CEBs se desenvolveram com o envolvimento do
povo, desclericalizado.

M. Brendali: Entdo se alguém dissesse que este projeto era um projeto importado por alguns
intelectuais que quiseram aplicar aqui na Diocese que a realidade nao comportava tamanho
projeto?

Jorge: A gente ndo copiou de lugar nenhum. Nao existia em lugar nenhum e nem em livro
nenhum isso ai. Quando noés iniciamos isso ai nds iniciamos com aquela vontade de dar uma
resposta a realidade. Eu que coordenei, por exemplo, o inicio da articulagdo da PPU eu nao
me lembro de ter visto isso em algum lugar e que eu andei na América Latina toda. Eu vim de
movimentos, mas ndo de uma pastoral. Nao tinha nem na Argentina, nem no Chile, Peru,
Bolivia, Colombia onde eu morei. Morava até na periferia (da Colémbia), mas era paroquia
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que tinha 14, ndo tinha nada disso. Na América Central, no México, Venezuela ndo vi em
lugar nenhum uma proposta como esta. Isso foi feito simplesmente porque a gente chegou e
juntamos as pessoas que estavam por ai: padres e 16gico fomos nos organizar em funcao da
realidade onde a gente estava. Simplesmente ndo alimentando pardquia. Porque vocé pode
ver, quando eu voltei para a Diocese, em dezembro de 1981, entdo em 1981 e 1982 o bispo
tinha me proposto para ser paroco da pardéquia Sao José. O paroco padre Jodo Panazzolo saiu,
para a coordenagdo diocesana de pastoral, substituindo o padre Leonel Pergher, que tinha ido
provisoriamente a Bento Gongalves e eu entdo fui nomeado paroco. E ai eu disse: por que
paroco? Por que ndo fazemos uma equipe e trabalhamos numa area ali na pardquia, mas com
uma equipe. Ha ta! Mas entdo como ¢ que fazemos? Quem? Fulano! Que no caso era o
Leonel. Mas o Leonel foi a Bento [Gongalves]. Mas se vem o Leonel tera que ser ele o
coordenador, pois ele ¢ mais velho e tudo isso. E eu disse: pr& mim ndo tem problema
nenhum. Nao ¢ por isso. Entdo eu pedi para ndo ser o paroco e para trazer uma outra pessoa
que seria o coordenador da equipe, mas que fosse uma equipe € ai comegou também a
nomeagao destas equipes, do coordenador de equipes. Nao foi mais nomeado paroco e
coadjutor, mas equipes. Isso ja existia antes na Area Sul. Entdo foi este o modelo que a gente
implantou e a gente nao pegou isso de lugar nenhum.

M. Brendali: Mas isso fazia uma reforma dentro da igreja, mas nao modificava o poder do
padre? Porque na verdade eles continuavam a coordenar, continuavam a animar, continuavam
a presidir? Foi s6 um ensaio de uma bela proposta profunda?

Jorge: A questdo de poder ali era uma questao de atitude. Naturalmente que quem adotava
isso ai ele tomava uma atitude de trabalho de conjunto. Nao ¢ o cara que determina o que vai
ser feito aqui nesta paroquia e os que vém aqui me ajudam; eu vou dar servigo. Eu faco a
agenda para os outros padres. Nao ¢ que eu vou fazer a agenda. Um paroco faz agenda.
Determina: vocé vai rezar missa aqui, vocé vai fazer um enterro e vocé vai fazer aquela
reunido, vocé vai atender aqueles doentes. O que acontecia era o seguinte: senta € vamos ver o
que vai se encaminhar ¢ quem vai fazer isso ¢ quem faz aquilo. Entdo na realidade muda a
funcgdo dele. Ele passa a ser um coordenador e animador de uma equipe de padres. Mas ¢ uma
equipe que trabalha. E quem est4 ai ndo ¢ uma segunda pessoa; ¢ uma pessoa igual que esta ai
sentado na mesa. Ninguém vai determinar e decidir. Vamos conversar ¢ depois vamos ver.
Entdo na realidade isso modifica e muito.

M. Brendali: Isso porque a Igreja ndo pensava na pessoa, nao considerava muito a pessoa €
suas habilidades? Tu tinhas que ser bragal, trabalhador? E este projeto olhava mais para a
pessoa?

Jorge: Simplesmente ¢ outro esquema. Nao ¢ uma hierarquia onde tem um cara que manda e
os outros que obedecem. Nio ¢ uma questdo de obediéncia. E uma questio de colegialidade,
de corresponsabilidade, de participagao. Assume um trabalho numa forma corresponsavel nao
sO entre os padres, também com os outros agentes de pastoral. Todos aqueles que assumem
servigos. Todos vao sentar ao redor de uma mesa e todos vao trabalhar no sentido de definir o
que deve ser feito, revisar, avaliar e tocar pra frente. Nao era assim que a gente fazia?

M. Brendali: Essa atitude que a pessoa tinha quando ela entrava na PPU, nascia da onde?
Que contribuicdes vocé considera importantes a partir da experiéncia da Pastoral Popular
Urbana?
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Jorge: A pessoa ja entrava numa outra estrutura e se obrigava a ser assim. Pois se tu entras
numa paroquia, com aquela estrutura paroquial tu vais desempenhar a fung¢dao que estd
prevista no Cdédigo de Direito Canonico ou naquilo que tu tens na nomeagao. Cabe a vocé
assinar as contas, fazer isso e fazer aquilo, administrar a paroquia, determinar, julgar, etc.
Entdo ¢ bem diferente vocé ser nomeado para ser um paroco de uma paroquia € ser
coordenador de uma equipe sacerdotal que vai desempenhar, que vai assumir, no caso, uma
4rea, um setor ou mesmo que fosse paroquia, mas dentro deste proposito. Entdo o que é? E a
questio da colegialidade, de uma outra visdo de igreja, de teologia. E uma questdo do
protagonismo a partir do batismo. A PPU era uma questdo de opcao? Tanto assim que a
Diocese mantinha ainda a questao paroquial. Mas dentro da Diocese a gente estava propondo
outra coisa ¢ muita gente assumiu. E achou que era esta a superagdo, a maneira de ir
superando aquela igreja hierarquica estruturada em base do poder. E montar uma igreja, uma
proposta de um modelo baseado na colegialidade, na corresponsabilidade no servigo e assim
também no trabalho que se fazia nas comunidades. Todos que assumiam, assumiam neste
sentido, desta maneira.

M. Brendali: Nos estivamos numa ditadura e estdivamos numa abertura dentro da igreja? Isso
era mais contra a ditadura ou?

Jorge: Isso era um processo de povo e agora a ditadura veio tentar cortar isso ai, mas o povo
caminhava por ai. Todo o movimento social, todo o trabalho de conscientizagdo, trabalho
ideoldgico, politico, tudo levava para a propaganda de um modelo de sociedade socialista.
Estavamos levando para isso. E a ditadura vem para cortar este processo e garantir a questao
de um modelo autoritario, um modelo econdmico capitalista, centralizador, do lucro etc.

M. Brendali: Quem que ensinava a conhecer a realidade? Tinha algum método, alguma
assessoria ou a pessoa sentava e discutia?

Jorge: Todo o movimento social da época tinha assessoria, evidentemente. Em termos de
acompanhamento de comunidades pela PPU era entre “ndés mesmos”. Nos tivemos esta
formacao, nos também fizemos cursos de analise da realidade, como se faz analise da
realidade, como se faz andlise de conjuntura. Tinha cursos de formacao para isso. Era o ver,
julgar e agir. Analise da realidade e propostas.

M. Brendali: Por que isso ficou mais no nivel de coordenacao e ndo chegou até o povo? Tu
achas que a repressao ¢ que impediu isso ou o pessoal teve medo dessa participagdo maior.
Porque ficou mais em nivel das ‘cabegas’ e ndo tanto do povo? Por exemplo, uma catequista
conseguia assimilar esta atitude, este espirito? Uma zeladora conseguia entender essa
proposta?

Jorge: Todo o trabalho era levado neste sentido. Agora até que ponto o pessoal assimilou ou
nao assimilou ou continuava com aquele pano de fundo com o mesmo modelo e tal? Mas iam
sendo levados. Tanto a formacao, as reflexdes que se fazia, os encaminhamentos, tudo era
neste sentido. Por exemplo, ndo existia s6 uma zeladora; existia uma coordenadora de
zeladoras e ela fazia suas reunides com a turma. A catequese também a mesma coisa. Entdo
tinha uma equipe de coordenacdo. E a gente fazia isso. Nos tinhamos uma equipe de area,
com uma equipe de comunidade. E nas comunidades também uma equipe formada por
coordenadoras de diversas etapas da catequese, também formando uma equipe de catequese e
junto com as outras catequistas. Entdo todo o modelo seguia. Agora ¢ claro que para
desentortar a boca vocé tem que... se entortou cachimbando néo é assim. E uma geracio e
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normalmente aquela geracdo morre com a boca torta, mas ja vai fazendo de tal jeito que os
que vao substituir, eles ja nao estdo mais nessa. Entdo era esse o processo, embora sobre a
PPU n3o foram muito anos, mas acho que deu uma contribuicdo e se tivesse também
continuado neste sentido, ou pelo menos ainda hoje acho que pode ser uma referéncia para
encaminhamentos.

M. Brendali: Tu achas que o declinio da PPU se deu em funcdo de que antes ele era uma
realidade local, um bairro, um setor. Depois se quis ampliar: cidades e avangar um pouco
dentro da diocese e ai se perdeu esta conexao com a realidade propriamente do local? Quis se
avangar demais, quis se estender demais e de repente se perdeu o foco da realidade? Querendo
se institucionalizar? Qual foi a sua reacao quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul
comegou a perder for¢as no conjunto da agdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

Jorge: Nao. Eu acho que o declinio vem muito a partir do problema que as pessoas pegam
uma coisa para se responder a si mesmo € nao para responder a um trabalho e uma realidade.
No momento em que a PPU era uma resposta para as pessoas perdeu um pouco essa questao
de que seria uma proposta para levar adiante uma realidade e para a igreja e para o povo. E ai
o grupo mesmo ficou um pouco se olhando pra si e vivendo uma experiéncia de convivéncia,
de encontro, de relacionamento, de reuniodes e tal que no fundo respondia a um apoio pessoal,
mas perdeu “aquela coisa” de um grupo em fun¢ao de um projeto, de uma igreja, de um povo.
Houve um certo momento neste sentido. Eu acho que houve um declinio por causa disso.

M. Brendali: Mas e ai a PPU nao cuidou deste detalhe que a pessoa estava ali? Por que a
Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar adiante a sua proposta?

Jorge: Nao. Para analisar precisava ver os fatos. Mas agora eu nao sei realmente quais foram
os ultimos fatos, pois inclusive eu ja tava fora. Quando a PPU morreu eu ja estava fora da
PPU. Teria que ver as pessoas que estavam ali que eu nao sei quem ¢ que estava ali; porque
que parou; porque que esta foi a ultima reunido. Quando ¢ que foi a Ultima reuniao? Quem ¢
que sabe qual foi a ultima reuniao?

M. Brendali: Lendo os relatérios das reunides da PPU, um aspecto que aparece
frequentemente ¢ a queixa de que nao entendiam o método da PPU ou que precisa aprofundar
o método.

Jorge: O problema ¢ uma queixa de quem esta encontrando dificuldade na pratica ou nao
consegue levar uma agdo, ndo consegue crescer dentro de uma acdo, entdo acha que ndo
conhece 0 método, ndo sabe o método, ndo sabe como fazer. Como faz isso? E como quem
tem dificuldade de dar uma catequese. Entdo como se faz isso? [inaudivel] “Eu nao sei!”
Entio! E que o encaminhamento de uma agdo e sempre a validade de uma organizagio a
gente pode medir, pode avaliar se ela esta produzindo uma agdo. Se existe uma acao. Porque
de repente ndo existe mais a¢ao. Tem uma agdo, uma reflexdo e uma organizagdo. Estes sdao
os trés pontos fundamentais. Entdo tu tens que fazer uma agdo que ¢ uma proposta de uma
reflexdo. A reflexdo tem sentido quando ela leva a uma acgao e a agao nao pode ser uma coisa
assim jogada simplesmente. Ela tem que produzir conseqiiéncias, ou seja, ela tem que
produzir organizacao. Nao pode ser uma coisa anarquica simplesmente, mas ela tem que ter
um processo. Tem que fazer historia [inaudivel]. Mas entdo a questao desta metodologia do
ver, julgar e agir ajuda a isso. Vocé parte de um grupo que senta para contar o que ele
conversou com pessoas, o que ele viu aonde ele vive, o que ele escutou das pessoas com quem
ele convive? Entdo a gente vé e ai reflete e dai entdo ele leva a uma agao as pessoas junto a
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esta realidade, junto a estas situacdes. Mas essa acao nao ¢ feita por mim, ela ¢ feita junto com
aqueles que vivem esta realidade. Entdo produz uma organizacdo. Produz um grupo
organizado que enfrenta uma situacdo. Esse grupo organizado tem que ser feito dos sujeitos
que fazem esta historia acontecer. Os sujeitos que vivem e sdo protagonistas da propria
histéria, da propria caminhada, do proprio crescimento, da propria libertagdo, do proprio
processo de vida, de transformagdo da realidade de vida, etc., corrigindo o que esta errado,
superagdo dos problemas. Mas sem esta organizagdao ndao da. Ninguém faz isoladamente
alguma coisa. Nao tem forga para enfrentar. Se tivesse podia fazer entdo sozinho onde ele
esta. SO que sozinho onde ele esta ninguém faz nada, vai ficar sempre naquilo. Mas entao ele
junto com outros, organizado com outros € que tem a possibilidade. Uma coisa fechada,
individualizada, projeto pessoais, individuais nao fazem historia. Entao também, por exemplo,
se vocé v€ nas pastorais na igreja ¢ levada muito para isso: vocé ¢ um individuo da estrutura,
mas vocé nao faz parte de um grupo, mesmo quando a estrutura se o fosse ela deveria ser um
presbitério, um colegiado, dai sim. Porque ai vocé faz parte de um grupo de a¢ao, mas nao
num grupo de situacdo. Ha uma diferenca entre uma coisa e outra. Voc€¢ ¢ membro de um
instituto, voc€ ¢ membro de uma diocese ou vocé ¢ um membro de uma equipe de pastoral ou
de uma equipe de missiondrios, equipe de evangelizacdo. Isso ai ¢ diferente. Entdo tem muito
hoje isso: da gente pegar um lugar dentro; e ndo ser parte de alguém que esta levando adiante
uma agao, propostas, pela instituicado que vocé participa. Tem muito isso. Hoje a acao que tu
faz ¢ aquilo que tu quer, aquilo que “da na telha”, hoje. E o que temos hoje, aqui. Vai saber se
o outro padre que esté ali na outra pardquia do lado ou que mora comigo se esta fazendo? Nos
ndo estamos com um problema para hoje, para amanha, para depois, temos s6 [inaudivel]. A
propria PPU ela foi sendo levada pelo pessoal que participava. Entdo ela nao tinha, digamos
quem mandasse ou coisa assim. E quem se prop0s a organizar a PPU, a partir do momento
que o grupo se formou, ele criou uma agenda préopria, um caminhar préprio e foi assumido
por todos. Entdo, a questdo: as liderangas que digamos, construiram esta proposta, elas nao
mandavam no grupo e foram fazendo um processo junto. O que houve? Depois de um certo
periodo houve mudangas de coordenagdo, de articulagdo. E tudo isso mais de uma vez. Foram
mais de quinze anos de um processo continuo e dentro disso de coordenagdes e tudo isso.
Entdo o proprio pessoal que foi participando ¢ que fazia a sua agenda e ai também fazia uma
agenda em cima daquilo que estavam vivendo em determinado momento. E eu acho que foi
levando desta forma. Eu acho que nao havia tanto mais. No inicio era uma preocupagao de
fazer um trabalho valido, uma alternativa para a sua vida de pastoral, de padre, de religioso,
de leigo dentro duma comunidade. Depois de certa maneira o pessoal perdeu aquela [ndo
audivel]. Parece que achou um caminho e se colocou ali dentro, mas ja ndo de uma maneira
tdo critica como antes que estava com um peso de consciéncia: serd que € assim que eu devo
trabalhar? Serd que ¢ assim que deve ser isso? Sera que € assim que deve ser minha vida
religiosa? Sera que ¢ assim que deve ser a comunidade? Dai, fazendo isso, praticamente
comecgou a defender aquilo. Talvez ndo permaneceu aquele questionamento. Quando tu crias
uma coisa tu comega a defendé-la como a solugdo para aqueles problemas que antes tu
questionava. Entdo se a congregacao estava fechada dentro dos conventos e se dedicava a
escola e ndo sei o que, de repente foi todo um questionamento e ai foram para morar num
bairro, numa casa, viver a condi¢do do povo e comegou a trabalhar na comunidade, embora
ainda fossem dar uma aula, etc. Ai ja se sentiu: Bom! Encontrou uma saida e a partir disso
aquele questionamento, aquela auto-critica da vida religiosa passa a ser substituida por uma
defesa daquilo ali. Ai tu comegas a defender isso ai e ai ndo estd mais angustiado, estd seguro.
Comeca a achar que esta com a verdade. Nao estd se perguntando qual ¢ a verdade? Nao! A
verdade eu ja sei: € isso aqui que tem que ser feito. A gente comega a se encamisar, a gente
comegca a se imobilizar, a gente comega a se encouragar. Como tem muita gente hoje e etapas
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na vida da gente que a gente ndo se questiona mais. Pra qué? E isso ai e eu estou fazendo. E
1sso ai que eu estou fazendo e ndo tem mais.

M. Brendali: Uma espécie de fundamentalismo?

Jorge: Eu noto que num determinado momento as pessoas acham que sabem o que querem
trabalhar, sabem o que querem fazer e passam a defender isso ai e até se proteger contra. Nao
ha mais autocritica.

M. Brendali: Nos tempos que havia autocritica tu ndo achas que as pessoas saiam assim
muito azedas, muito amargas das reunides? Era muita cobranga e acho que era um pouco por
1sso também? Eu peguei um tempo que tinha muito isso: chegava na reunido e se pedia: foi
feito isso, foi feito aquilo? Nao deu, ndo deu...

Jorge: Talvez nao fosse uma catarse, mas pelo menos esta amargura nao ficava dentro do
coragao, dentro da consciéncia. Pelo menos era partilhada, colocada na mesa. E na medida em
que vocé partilha, coloca, vocé também vai administrando. E uma maneira de administrar.
Mas nao quer dizer que nao deva; se voc€ tem isso dentro porque que nao pode estar fora? Por
que a reunido ndo pode ter isso? A reunido deve ter, porque sendo tu nao esta colocando
aquilo que tu estas vivendo. E importante, inclusive para a saude da pessoa. Que ela partilhe.
Justamente para isso que existe uma equipe: para partilhar, para a gente se ajudar, se apoiar,
para encontrar uma saida.

M. Brendali: Vocé se afastou da PPU antes dela declinar, antes dela acabar? Teve um tempo
que voceé se afastou do processo da PPU como grupo que se encontrava periodicamente? Vocé
fez isso porque viu que a PPU estava se desviando, foi uma opg¢ao pessoal ou?

Jorge: E. Eu ndo ia mais para as reunides e isso ndo quer dizer que estivesse fora de um
processo. Mas aquelas reunides de grupo comegaram a ser muito pesadas. Eu sentia muito
pesado aquilo ali, me sentia muito sufocado. As vezes a gente ficava meio decepcionado,
meio desencantado. Mas isso das reunides € nao do trabalho. Do trabalho em si a gente
continuou de uma forma ou de outra. Eu ia para as reunides e parece que era um grupo que
tinha se formado ali, de amigos e amigas e tal. As coisas esvaziavam muito na linha de
propostas de trabalho, de contetido, aprofundamento. Entdo miravam muito na questdo de
convivéncia, de uma certa automatizagcdo de processo. Uma coisa meio automatica. Faz uma
reunido, faz outra, faz a reunido praticamente para se fazer uma ata e para marcar outra e para
marcar outros tipos de atividades. Entdo talvez seja nao vou julgar isso ai, mas o que
aconteceu foi isso. Nao vou me julgar em cima disso € nem julgar os outros em cima disso,
mas o que aconteceu foi isso.

M. Brendali: Hoje ndo funcionaria mais uma Pastoral Popular Urbana?

Jorge: E dificil de responder isso porque eu nao sei se tem gente disposta, gente que quer.
Funcionaria se tivesse gente que quisesse. Eu nao sei quem € que apostaria nisso hoje?

M. Brendali: Tu achas que seria uma resposta para uma pastoral urbana que falam tanto. Tu
achas que seria uma possivel resposta ou seria taxada de muito politica e pouco espiritual?

Jorge: Nao ¢ isso. Eu acho que ndo tem quem me chame pra isso € eu nao tenho muito,
digamos, paciéncia de chamar gente pra sentar e dizer: vamos fazer isso. Hoje vocé nao vé
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quem ¢ que poderia convidar. Eu digo o seguinte: houve um alarde na imprensa neste ultimo
més por causa de assassinatos de adolescentes, em Caxias e a maioria destes assassinatos
foram na zona do cemitério, no bairro Beltrao de Queir6z. Bom! O que ¢ uma igreja em
Caxias? O que ¢ uma prefeitura, o que ¢ uma universidade o que ¢ uma Igreja em Caxias
diante disso? O que ¢ a Igreja? A Igreja parece que passou de lado disso porque desceu do
templo e passou longe. Passa longe, mas nao se debruga sobre isso. E ¢ uma coisa que chama
para se debrucar em cima. O que € isso ai? Porque que estd acontecendo? Tem que analisar
tem que ver € o que vamos fazer em cima disso. Entdo se estes assassinatos sdo produto de
um ambiente de trafico de drogas e o ambiente do trafico de drogas ¢ um problema familiar,
de emprego, de formagao. Entdo existem 80 casais da pastoral familiar, em Caxias. Porque
que nao fazem nada 14 naquela familia? Existe ensino religioso, existe movimento de
juventude. Porque que dentro daquele ambiente ali ndo se enfrenta o problema? Nao precisa
ser o padre de 14, mas isso seria evangelizar a cidade e uma acgdo frente a um problema que
existe na realidade. Vamos entrar com o nosso militante cristdo pra recuperar as familias no
ambiente, para colocar 14 uma atividade. Existem as congregacoes que sdo encarregadas dos
jovens, dos orfaos e menores. Vamos entrar 14 ou porque nao estamos dentro ou ndo ¢ uma
questdo de cair do céu 14 para dentro. Tem que haver um processo de aproximacao. Fizeram
uma igreja nova 14 dentro e dai? La em Sao Pelegrino tem muitos grupos de leigos
organizados em comunidades, s6 que 14 ndo. Por qué? E quanto de 14 tem nisso e quantos
destes aqui vao 1a? Entdo uma hora por semana dentro de uma casa, mostrando, vendo, dando
um apoio. Entdo quando eu vejo isso eu me pergunto: mas aqui onde eu estou trabalhando nao
existe nenhum problema? Ha sim tem. Eu vejo que tem estes caras aqui, aquele 1a tem
problema. E ai o que a Igreja esta fazendo em cima disso? Entao hoje a opcao pelo pobre, a
Igreja de Aparecida, de Medelin, do Vaticano II, trabalharia com quem e em cima de que
problemas? Com que pessoas ¢ faria o que? E isso a gente precisava sentar e se ajudar. Entao
eu sou um cara assim: eu ndo tenho a verdade! Eu nao sei qual ¢ a pastoral que eu tenho que
fazer hoje e amanha. Eu ndo sei. Por qué? Porque existem estes problemas. E eu, o que eu
estou fazendo? Também eu me angustio porque aquilo que eu faco ndo atinge essa realidade.
Eu vou fazer reuniao do conselho hoje a noite. Amanha vou fazer outro em outro bairro. Hoje
tem a reunido da area. E estou visitando as familias. Entdo eu noto o que tem dentro das casas.
Noto que tém jovens. Gente boa, mas a igreja ndo tem nada; ndo liga. Este pessoal esté solto.
Al eu fui na casa de uma irma minha, nesta semana, porque eu tenho uma sobrinha que tem
uma doenga degenerativa, estd numa cadeira de rodas e quando eu cheguei 14, estava ela e do
lado outra mulher que cuida dela, e tinha duas mocgas, jovens, sentadas na frente delas com um
livrinho, lendo, explicando e falando. Eram duas Testemunhas de Jeova. Estdo: na casa, para
uma pessoa, passando mais de uma hora, toda a semana, acho que fazem isso. Entao eu digo:
eu estou fazendo isso? Eu tenho jovens que fazem isso? Eu tenho uma preparagdo dos jovens
pra fazer isso? Eu tenho um livrinho pra dizer: vocés vao e fagam isso aqui nesta semana e
depois vocés voltem aqui € nds vamos conversar € vamos preparar para a proxima. E eu me
dedico? Dou prioridade para isso, pra sentar, pra pegar trés caras que se disponham a fazer
i1sso e depois recebé-los de volta e continuar? Eu estou fazendo isso ou ndo estou? Entao o
pessoal esta indo para os Testemunhas de Jeova. Nao estd indo para a Igreja Catolica. Mas
ndo ¢é para o cara ir pra ca ou pra la. E que eles estdo evangelizando com o que eles acham que
¢ evangelho. E eu? Estou evangelizando? Entdo eu vejo estas coisas. Hoje precisava ter gente
disposta a partilhar, estas angustias.

M. Brendali: Outro dia tu disseste que participou de uma reunido e a pessoa que coordenava
sO tinha respostas, ndo tinha perguntas, ndo tinha davidas. E ai o que tu achas? E este o
sintoma?
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Jorge: Hoje tu dizes: ¢ possivel fazer? Sim! Mas com quem? Mas ai tu vais ver o panorama e
diz: com estes ai? Entdo ndo da. O pessoal esta noutra, ndo esta nessa.

Entrevista transcrita em: 10 e 11 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 25 de junho de 2012
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APENDICE D — Entrevista 3: Flavio Boff

Pesquisa de Campo 03

Entrevistado: BOFF, Flavio
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Caxias do Sul - RS

Data: 06 de junho de 2012

Fita n. 03

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Flavio: [...] Ja estava um saco da gente aguentar aquilo ali. Nao estava mais gostoso. “Tem
Pastoral Popular Urbana [PPU] nesta semana!” J4 ficou mais complicado. N6s iamos 14 pra se
encontrar! E era uma obrigacdo. Era uma vez por més. Eu era obrigado a ir porque quem
pagava parte do meu salario eram as pardquias da Pastoral Popular Urbana. Na verdade
quando eu conheci a PPU eu nao participava, eu sabia que existia um grupo que se reunia e
era afim do trabalho que a gente fazia, na area popular. Eu era pago pelas areas da periferia e
parte pela Curia. Naquela época so existia 0 Hermes [Magoga] que era liberado da Pastoral da
Juventude [PJ]e tiveram uma experiéncia com o Paulo Pappi. O Hermes cuidava mais da parte
rural e o Paulo Pappi seria para trabalhar mais a parte urbana. S6 que o Paulo ndo vingou, até
que ele saiu e o Hermes foi tocando adiante o trabalho. Depois que o Hermes saiu apareceu
meu nome para continuar a liberagdo. Mas era interessante, na época ter um jovem liberado
para a Pastoral da Juventude Rural [PJR] e um jovem liberado para a Pastoral da Juventude do
Meio Popular [PJMP]. A Aldaci Menossin assumiu [inaudivel]. Mas ai entdo quem ¢ que ia
bancar o liberado? Naquela época a PJR era forte. O padre Julio [Giordani] bancava o
liberado da PJR e para bancar a minha liberacdo, entdo uma parte do meu saldrio saia da
Diocese ¢ a outra parte eram as paroquias que faziam parte da PPU. Faziam um rateio, ndo me
lembro a porcentagem. Ai, nesta época, entdo, como eu era liberado e nao trabalhava mais em
empresa, comecei a participar da PPU. Até no inicio, acho que era gostoso se reunir. Ali se
encontrava todas as liderangas, pelo menos os padres, religiosos que trabalhavam nas
comunidades. Foi muito bom porque tinha uma geragcdo de padres novos que atuavam nos
bairros e tinham uma luta comum. Se discutia algumas coisas que ajudou a contribuir, naquela
época, aos encontrdes que a gente fazia. Hoje eu choro quando vi um encontrao da paroquia
que trabalho, com 20-25 jovens. Naquela época n6s conseguiamos mobilizar por ali também.
Era uma coisa interessante. E sempre naquele espirito de se trabalhar na e em comunidade e
participar dos movimentos sociais, inclusive partidos politicos (nos organismos
intermediarios). Em 1987 foi bom o trabalho. Em 1988, ndo me lembro bem, mas por causa
da candidatura do padre Roque Grazziotin, causou muito atrito e também como era liberado
da PJIMP me liberei pra campanha. Era um tempo bom. A gente foi caminhando, caminhando
e chegou no final de 1989, que ja era quase final da liberagao, pois em 1990 terminou e eu ja
tinha decidido que ndo iam mais ficar na liberagdo. Ja tinha passado trés anos, inclusive e ja
era um problema aguentar aquelas coisas l4&. Acho que a nossa época foi uma época de
transi¢do. Foi uma época que a gente tinha, na verdade, nos anos 1980 todo aquele negocio da
abertura politica, a constru¢do do PT [Partido dos Trabalhadores]. Em 1989 tinha elei¢ao para
presidente! Meu Deus a gente ja tinha conquistado tudo o que queria. Entdo, a partir dai foi
uma mudanca de mentalidade, a gente nao sabia mais o que batalhar. Tanto ¢ que hoje eu
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voltei a atuar de novo em comunidade. Me convidaram para coordenar a catequese e comecei
a participar de alguns encontros e cada encontro que eu participo eu me apavoro.

M. Brendali: E por que voltar para a catequese? Qual foi a sua reacdo quando a Pastoral
Popular Urbana de Caxias do Sul comecgou a perder for¢as no conjunto da acao pastoral da
Diocese de Caxias do Sul?

Flavio: E um reinicio. Trabalho em comunidade. Na verdade ¢ o seguinte: eu ndo acredito
mais em instituicado. A mudanga ndo vai acontecer por ai. A gente pensava que iamos chegar
14 no poder, na hora que o Lula ganhasse. E na verdade a gente viu que ele fez bastante coisa,
em relacdo a outros governos, mas tudo aquilo que a gente imaginava que ia ser, nao foi. Nao
foi e a corrupgdo continua. Entdo eu deixei de acreditar muito nas estruturas. Voto e até
acredito nas instituigdes, mas nao acredito que dali va partir as mudancas. E a catequese ¢ um
caminho para mudar a cabega da gurizada, mudar a cabeca das pessoas. Tentar por ai. Mas eu
estava te falando, eu participo destas reunides e coisas assim € vejo que a nossa Igreja esta
ficando velha. Nao tem jovem. Que nem na nossa €poca, [inaudivel]. Na verdade era assim, a
gente cansava de ver jovens dentro da Pastoral Operaria [PO], que ndo se assumiam como PJ,
mas eram jovens atuando dentro da PO, jovens atuando nas CEBs, nos sindicatos. Tu vais
para os encontros hoje, s6 cabeca branca e freira recalcada, mulheres e homens com bastante
idade. Juventude ndo existe.

M. Brendali: Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar
adiante a sua proposta?

Flavio: Na verdade eu acho que o que faltou, ndo sei se ¢ a palavra certa, mas faltou
reciclagem. Acho que a gente ficou batendo muito numa mesma tecla e ndo se reciclou. Tem
muitas pessoas daquela época, ainda hoje, como eu estou voltando a gente conversa um
pouco, mas ainda com ideias que nao da. Ainda uma mentalidade da época. Nao sao todos, ¢
claro. Nao quero julgar que eu esteja com a razao. Muita coisa do que eu pensava anos atras,
hoje eu ndo penso mais. A realidade mudou completamente. Se a gente for trabalhar do
mesmo jeito que se trabalhava, ndo vai funcionar. Nao funciona de maneira nenhuma. Entao
hoje em dia tu tens que abordar muito mais a questdo da mistica, da religiosidade. Saber
trabalhar mais este lado do que propriamente sair empunhando uma bandeira vermelha. E
fazer com que esta mistica, este trabalho, esta religiosidade leve a alguma mudanca. Tentar
fazer isso, porque ¢ complicado.

M. Brendali: Que contribui¢cdes vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Flavio: Este sonho, por exemplo, a utopia de uma sociedade diferente, isso continua. Eu
sonho com isso e procuro viver isso também. Dentro da minha familia, por exemplo, eu trago
muito isso. A minha esposa ndo tem vinculo nenhum, nunca teve com o trabalho pastoral e
coisa assim. Hoje eu apanho de tudo que ¢ lado, por causa dela nao participar, ndo querer, nao
gostar. Entdo ela acha que eu deveria s6 ficar dentro de casa. Mas era muito mais simples pra
mim dar um chute em tudo e dizer: tu vai pro teu lado e eu vou pro meu. Mas ndo foi isso que
a gente construiu, que a gente discutia naquela época. Esse mundo novo nao ¢ assim. Tem que
ser no dia-a-dia, no respeito as idéias, no respeito ao proximo. Acho que a gente tem a
mentalidade um pouquinho mais preparada que as outras pessoas. Entdo, tem que de vez em
quando abaixar a cabeca, saber explicar, ndo entrar em atritos que ndo levam a nada. Isso eu
trago desde aquela época. Nao brigo por qualquer coisa. Na verdade o que a gente sempre
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acreditou desde o inicio dos anos 1980, que se viveu ainda muito tempo da ditadura, se
sonhou com uma democracia, se sonhou com a liberdade, se sonhou com um dia o
trabalhador, com alguém que surgisse da classe trabalhadora e assumisse o poder e ia mudar.
A gente acreditava na institui¢do sO6 que infelizmente nos acreditdvamos na instituicdo e nao
sei até que ponto trabalhou no ser humano, no homem. Vamos chegar e conquistar o poder e
tendo o poder na mao a gente muda. Ai depois a gente viu que se tu nao fazes conchavo, se tu
nao cede, se tu ndo se alia ao teu inimigo tu nao consegue governar ¢ fazendo isso tu traiu. Tu
tens que batalhar por aquilo que tu acredita, tu tem que ser contradi¢do. Se tu ndo estd
incomodando ninguém alguma coisa esta errada. Se ndo esta atritando com alguém, se esta
tudo muito bom, cuidado! Quantos homens e quantas mulheres que a gente formou que estao
ai, dentro de casa, na sua comunidade, que a gente ndo enxerga isso, eles ndo estd na midia,
mas estdo fazendo a diferenca. Formamos liderancas, mas também formamos muitos bons
homens e muitas boas mulheres, maes e pais de familia. Lembrando destas pessoas e do
modo da gente ser, se vé que ajudou. O jeito que se fazia ndo serve mais e se me pedirem que
jeito deve ser hoje, eu nao sei. Como trabalho talvez nao tenha sobrado pouca coisa, mas
sobraram pessoas de bem. Eu sempre olho por ai. Nao tanto as liderancas, mas as pessoas.
Sao pessoas que estdao ali no mundo e fazem a diferenga naquele espaco pequeno que tem. E
de onde ¢ que veio tudo isso? Nao foi da midia, ndo sdo pessoas que estdo expostas. Pessoas
que vieram da convivéncia e ¢ isso que precisa ser valorizado.

Entrevista transcrita em: 11 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 15 de junho de 2012
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Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Caxias do Sul - RS

Data: 06 de junho de 2012

Fita n. 04

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Roque: Esta proposta de pastoral, ela tem antecedentes que comega a experiéncia. Na
verdade, eu situaria em 1969, quando comeca o Setor Sul de Pastoral. 1969 que foi um ciclo
da historia que tinha duas vertentes fundamentais, uma o Concilio Vaticano II e a situagdo
politica econdmica do Brasil, que era o tempo da ditadura militar. Entdo, dentro desta
realidade foram duas vertentes que motivaram a todos. Uma era superar a ditadura militar e ao
mesmo tempo contribuir para um processo democratico € o Vaticano Il que terminou em 1965
abriu para uma igreja diferente ndo a Tridentina, mas a Povo de Deus. Acho que foi a primeira
visao que se teve. E nos tivemos a felicidade de viver este periodo. Em 1969 eu estava
iniciando a faculdade de teologia. Foi o primeiro ano da PUC [Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul]. Eu fiz a filosofia em Viamao, mas depois nds ficamos em
estagio e todo mundo que propunha algo diferente foi mandado embora do seminario por
Dom Ivo Lorscheiter. E ai entdo Dom Benedito [Zorzi] recolheu esta turma e espalhou na
Diocese [de Caxias do Sul] para fazer o estagio e depois quando saisse os comandantes de
Viamao voltar. Ai neste meio tempo comegou a teologia em POA, em 1969. Entdo eu ja nao
voltei mais para Viamao, mas fui trabalhar na FEBEM [Fundagado Estadual para o Bem Estar
do Menor], em Porto Alegre. Entdo de tarde eu trabalhava na FEBEM e de manha 14 na PUC.
Bom, mas isso sO para situar este pressuposto, que era Vaticano II e a questdo da Ditadura
Militar. Foi o periodo do Governo Médici, em 1969. E aqui foi feito uma proposta pelo
pessoal que era estudante de comegar criar um modelo novo de igreja. A ideia era um modelo
novo de igreja. Nao mais centralizado em paroquia e comegou por isso o setor sul que foi
onde eles abriram espaco. Porque eram todos bairros novos que estavam iniciando na cidade.
Foi um periodo de crescimento migratério para Caxias € eu comecei ajudar aqui, mas eu vim
aqui mesmo [no Setor Sul], em 1972. Ai trabalhamos, nos organizamos, nao tinha e nao tem
até hoje ndo tem igreja matriz. Ficou pardquia depois oficializada com o nome Santos
Apostolos e o que aconteceu ai? Organizar comunidades a partir de uma base leiga. Essa era a
ideia fundamental: Um grupo de padres, ndo um vigario, mas um grupo de padres e uma base
leiga.

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?

Roque: E ai se comecou uma formagao com os leigos a partir das ideias do Concilio Vaticano
II, como organizar comunidades interligadas e ao mesmo tempo as proximas € que tivesse
uma dimensao de fé e vida. Esta era a ideia basica: a fé somada com a vida. A vida pra que?
Para organizar associa¢des de moradores, as necessidades dos bairros, dos loteamentos, a
questdo operaria, como enfrentar a questdo operaria. Eu acho que contribuiu nisso, também
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nessa unido de fé e vida a dimensao entdo na vida a questdo: a moradia, a organizacdo do
bairro, necessidades. E o sindicato era outra coisa que estavam todos mortos, amordagados
pelo modelo militar. Entdo na vida tu tinhas a fé que era a sustentagdo, entdo era a
recuperagao da Biblia, da Palavra de Deus, da visdao de Igreja diferente, dos ministérios. Entao
ali que comecamos, ndo tinha, por exemplo, catequese e catequistas. Nao existia na época.
Quem dava catequese era o padre ou as irmads. Entdo foi pego os leigos para a catequese. Os
ministros da eucaristia de atendimento aos doentes, ndo existia nada. Entdo foi uma base de fé
vinculada também a religiosidade e sacramentos e uma liturgia que tinha uma dinamica e
envolvesse a vida. E nessa entdo eram as associagdes de moradores, os sindicatos, a
preocupacao e a organizagcao do meio operario. Entao acho que foram os pressupostos iniciais.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Roque: A partir dessa experiéncia eu fiquei até¢ 1979 aqui neste Setor Sul. Em 1979 dentro da
reflexdo que se fazia os que estavam envolvidos, n6s queriamos ampliar essa ideia. E ai nos
olhamos a parte norte da cidade que estava abandonada. Tinha o padre Plinio que ndo gostava
das migragdes, que eram os bairros: Os Bragas, o Fatima, o Santa Fé estava iniciando, o
Pioneiro. Ele ndo queria pobre, miseravel 14. Nao gostava da negrada, como ele dizia. Entao a
gente aproveitou esta deixa que era toda uma area nova e nos dispusemos a ir para la. Tinha as
irmas do Imaculado Coragdo de Maria ja no Fatima, o ACPMEN [Associacdo Centro de
Promogao Santa F¢], ja estava iniciando 14 no [bairro] Santa F¢, junto com o Frei Loivo
Moro. E foi uma equipe de estudantes de Capuchinhos morar 14 no Santa F¢é e estavam 14 e foi
comecando a area norte. Ai fui eu e o Jairo [Grison] que fomos morar 14 na subida do [bairro]
Féatima e ai comecamos o mesmo modelo. Nos bairros organizar as comunidades ¢ ao mesmo
tempo fazer esta vinculagao.

M. Brendali: La ndo tinha estrutura nenhuma de pardquia?

Roque: No Fatima tinha uma igrejinha velha de madeira, nos Bragas tinha um barraquinho
pequeno, no Santa Fé tinha um negocio da Caritas Sao José, que era barracdo de madeira, que
depois a turma deu fogo para terminar e o ACPMEN. E era isso na época. Entdo foi juntar um
pouco o que tinha ali. Mas no mesmo espirito surgiu a area norte ¢ ai nds ficamos 1a em 1979
e metade de 1980. Fizemos uma briga institucional eclesiastica e ai nos mandaram embora.
Me mandaram de volta para o Setor Sul porque na época o Padre Rui Bosa ele ia vir para
Caxias, mas s¢ ficaria se eu ficasse junto com ele, sendo ele nao vinha. Ai voltei para este
lado de ca. E os de 1a [area norte], tiraram nods, mas também o padre Plinio da pardquia. Entao
o Jairo foi morar 14 na [bairro] Sao José. Foi quem pra 1a? O [Leonel] Pergher se ndo me
engano, junto com o Jairo. Eu ndo me recordo em que ano voltou o Jorge [Parisotto], neste
periodo. Porque o Jorge foi que ajudou no inicio aqui no Setor Sul, depois foi para a JOC
[Juventude Operaria Catolica] Nacional e deve ter voltado por ai (em 1982). Mas ai entao
estava formado o Setor Norte, com [a Paroquia] Sdo José e nao mais o padre Plinio e nos
também porque terminou aquela experiéncia.

M. Brendali: A briga foi com o bispo?

Roque: Com o bispo, com todos. Porque noés dissemos: ou eles devolviam uma verba que nés
tinhamos trabalhado pro governo federal pra fazer o centro comunitario la em cima ou nos
ndo concordavamos com a falcatrua. Entdo era nds ou eles. Entdo a saida foi todo mundo,
nem a Céritas Sao José que ndo era o Plinio, mas a dona Norma que mandava e era uma
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tramoia que eles faziam da época com o governo federal, com a velha ARENA. Ali foi um
institucional, entdo foi uma carta escrita. Nao sei se guardaram em arquivo ou botaram fora.
Me recordo que o falecido Danilo [Bridi], era nosso vizinho, pois apenas ele tinham casado
com a Lorete [Bridi] e moravam na frente de nossa casa ¢ ai nés se ajudava a escrever e
quando escrevemos aquilo: “Tao loucos, ele vao mandar vocés embora daqui”. E ai foi
mesmo. Mas entdo comegou o Sdo José na Area Norte. Ai entdo veio o Jorge ndo sei mais
quem, na época, de volta. Acho que estava na Sagrada Familia. Em 1969 o Setor Sul comegou
com o Ivo Poletto, o Ivo Adamatti ficou seis meses, e o Denardi. Depois entdo o Ivo ficou
meio ano e depois foi concluir a teologia. O Denardi ficou um ano e por ai e foi-se embora.
Ficou o Ivo Poletto e o Jorge. Depois em 1971 veio o Paulo Romani. Eu vim em 1972. Mas a
gente se ajudava. E o Orestes [Stragliotto] que através do COM [Centro de orientagcdo
Missionaria] ele era todo um suporte de formacao, pois tinha os dois grupos. O grupo que
chamava de Amizade, um aqui no [bairro] Panazzolo que pegava estas comunidades aqui € o
outro no [bairro] Cristo Operario, [bairro] Santos Anjos. Grupo Amizade: era formacao, era
um dia inteiro ou um fim de semana, onde a turma se reunia, aprendia tudo que era de igreja.
Entdo era uma formagdo multi [inaudivel]. Inclusive o Ary Trentin, falecido ja, ajudou
também na formacao.

M. Brendali: J4 tinha o COM nesta época?

Roque: Sim, o COM comecgou nos anos [19]70. Porque o Orestes veio para ca em 1968, eu
acho. Em 1968 que ele saiu de Porto Alegre. Ai fundaram o COM com o [Antonio] Cechin.
Porque aqui toda a problematica do [inaudivel], por isso eu digo, a questdo da Ditadura
Militar foi fundamental aqui. Eles sairam de Porto Alegre, vieram para cd, comegaram a
organizar o COM e a partir disso ampliou para as dioceses no Brasil inteiro. E ai surgia a
Pastoral Operaria [PO], também porque ndo tinha mais os movimentos e ai surgia a Pastoral
da Terra, que era a troca dos movimentos para as pastorais, para ficar no guarda chuva da
igreja. E também o controle, pois dai a igreja controlava as pastorais, mas também tinha
liberdade no inicio de andar. Por isso que estava muito envolvido a questdo da PO com esse
movimento todo conjunto de uma igreja mais popular. Por isso que esta ai os nomes.

M. Brendali: Essa ideia de criar os setores era dessa ideia geral, ndo ¢ que se copiou de
algum lugar?

Roque: Do geral, inclusive o Padre Testi dos Paulinos (e os Paulinos também nos ajudavam
na época) que estava ali em Sao Ciro, ele fez um artigo para publicar na Revista Vida
Pastoral, que era uma experiéncia nova que ele achou fantastica quando ele veio para ca, de
Sao Paulo, da Italia, sei 14 onde ele estava. E ele fez um artigo sobre a experiéncia do Setor
Sul como algo novo e inédito e publicou naquela revista. Agora eu ndo saberia te dizer o ano.
Teria que se informar com os Paulinos, nos anos 1974-1975 por ai, depois de 1972 garantido.
Ele fez um artigo sobre a igreja descentralizada, pois ele achou algo novo. Mas era dentro
deste contexto. Uma coisa ndo estava desvinculada da outra. Agora ¢ claro que depois
[inaudivel]. Porque os anos [19]70 até os [19]80 foi um periodo muito complicado na vida
social porque eram os partidos [inaudivel] entdo se trabalhava na reorganizagao popular que
era os bairros, sindicatos, formagao. No final ia se crescendo: Pastoral Operaria, Pastoral da
Terra, tudo que era movimento pra conseguir a Anistia. A briga entdo era a Anistia. A Anistia
foi em 1979 e 1980 ¢ a reformulagdo partidaria, a abertura partidaria.

M. Brendali: Quando que tu comeca tua militancia politica?
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Roque: Em 1964 eu comecei. Quando deu a revolugdo. Fui para Viamao e n6s comecamos a
acordar. N6s chegamos no inicio de margo, no fim do més deu o golpe militar. Agora o PT
[Partido dos Trabalhadores] comeca em 1980. Aqui sdo todos os partidos que se formam a
partir de 1980. Antes era MDB (Movimento Democratico Brasileiro) ¢ ARENA (Alianga
Renovadora Nacional).

M. Brendali: Em 1980 tu estas aonde?

Roque: Eu estou aqui [na Paroquia Santos Apostolos]. E dentro disso: a reforma junto com
essa caminhada sindical. Ai eu me recordo que nds fomos atras porque ¢ aqui que se da as
greves, de 1978-1979 em nivel nacional. E eu acompanhava a Pastoral Operaria nacional
neste periodo. Daqui a gente acompanhava a PO e a ACO [Agao Catdlica Operaria], continua
até hoje precarinha, mas que ainda existe. Mas na época nao, porque era os da ACO e da JOC
que criaram a PO. Porque ndo tinha, a turma era o Agostinho Preto, todo o povo de Sao Paulo.
Entdo se da neste periodo aqui de uma época de transi¢ao, mas também de reorganizagao. E o
pessoal nao queria PT. O pessoal queria a CUT, saiu este nome depois. Queriam uma central
sindical para sair do esquema do Ministério do Trabalho os sindicatos. Queriam uma central.
Mas as greves de 1978 € 1979 no ABC e em outros lugares motivaram; o pessoal se deu conta
que nao tinha respaldo politico. Quem foi 14 na greve dar um apoio mixuruca foi o Fernando
Henrique Cardoso, que era socidlogo da esquerda. Entdo em vez de continuar na caminhada
de construir a CUT, se construiu um partido politico, que nem tinha nome. Aqui comegou o
PT e entdo todos que estavam nos movimentos de igreja, nos sindicatos, aqueles que estavam
voltando do exilio que deu a Anistia em 1979 comecaram a se reorganizar num processo de
resisténcia. E ai nasce o PT aqui. Aqui, entdo o que nos fizemos? Eu, a Geci [Prates], acho em
1988 fomos para 14, eu pelas pastorais e o Olivio Dutra pelo sindicato, reunimos uns 30-35 la
em Jodo Molevade, no interior de Minas Gerais. Estava o Lula, estava o Agostinho Preto, o
Frei Betto, Leonardo Boff. Tinha uns da area da igreja, area sindical e os intelectuais. Pra ver
o que fazer deste mundo. E ai que comecou a surgir, entdo a organizagdo politica e a
organizacdo sindical. E aqui n6és comecamos em 1980. Outro dia eu encontrei um que me
disse: “Bah, te lembras que nos nos encontramos, (ele era dos mobilidrios, porque os
mobiliarios ndo tinham sindicato e nos faziamos oposi¢ao ao sindicato dos metalirgicos) nos
faziamos oposicao ao sindicato aos mais pelegos da época.” Entdo ai surge este periodo. Sao
muitas coisas que vao construindo este espago de reagrupar na época com novos € outros que
tinham saido de [19]84, porque aqui sdo as Diretas ja! Entdo este periodo ja nao € mais a
questdo da Anistia que ¢ o foco principal, mas ¢ as diretas ja e como comunidades o pessoal
participava mais, discutia mais isso. NOs rezavamos, mas também se reunia e tocava a frente,
porque o foco era sempre como somar fé e vida, como dar uma resposta as necessidades de
cada época. Entdo o ali o foco de 1984 era as diretas ja e em 1982 foi as primeiras eleigdes.

M. Brendali: E ai tu concorreste?

Roque: Nao! Eu concorri em 1988. Em 1982 foi o Jaime que era um arquiteto que foi
exilado, voltou de Porto Alegre e veio para Caxias como arquiteto urbanista porque nao tinha
em Caxias. E era o Mansuetto [Serafini] o prefeito. Eu fui 14 e disse: “Olha tem um arquiteto
que vai ajudar a planejar esta cidade”. E ai o Jaime foi contratado por ele e ai concorreu como
nosso candidato a prefeito. J4 na primeira eleicao a ideia era que onde dava nao interessava se
nods iamos fazer dez votos ou vinte, era ter vereadores e um prefeito. Entdo o Jaime era o que
mais conhecia um pouco de administracao e de urbanismo, ele foi o candidato e fizemos
1.800 votos. Foi legal. Nao elegemos ninguém, mas comegou assim. Em 1988 foi entdo a
Frente Popular, ai foi 20 mil votos. Outro dia o Mansuetto me disse: “Se nao ganha aquele
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safado do [Leonel] Brizola, tu tava na nossa cola, tu e o (Germano) Rigotto”. Ali elegemos
dois vereadores na época.

M. Brendali: Como era visto isso ai pelas tuas comunidades?

Roque: Em 1988, tanto assim que os votos, que o Mansuetto me disse, o Unico lugar que eu
ndo ganhei nos bairros, foi o bairro planalto, ai tu me dava de lavada, que era o Cristo
Operario. O pessoal conhecia a gente da atividade, ndo tinha mistério nenhum. O problema
maior era da igreja institucional. D. Paulo [Moretto] complicou a vida da gente.

M. Brendali: E a PPU neste sentido ajudou a refletir? Era uma postura da PPU ou era uma
coisa isolada?

Roque: Era um conjunto de coisas. Na verdade nds aqui ainda ndo tinha ainda pessoas para
topar. Tinha um que outro sindicato. L4 dos municiparios o Caleb [de Oliveira], dos graficos,
os bancarios que apoiavam um pouco. Depois os partidos eram muito fracos, porque o PCB
[Partido Comunista Brasileiro] ainda na época tinha uma expressdo. O PSB [Partido
Socialista Brasileiro] estava nascendo, nao tinha nada, tanto que fomos buscar o vice era o
falecido Davi Ramos, advogado, que estava em Floriandpolis. Eles nao tinham ninguém aqui.
E o0 PCdoB [Partido Comunista do Brasil] estava nascendo: era o Déo Gomes, que foi um que
eu apoiei e ajudei a organizar o PCdoB antes que o PT. Ele veio para cé, pois estava meio
fora, se refugiando, casou com uma daqui e ai vieram para ca meio clandestino porque ele era
o presidente do DCE [Diretorio Central de Estudantes] da UFRGS [Universidade Federal do
Rio Grande do Sul]. Ai ele teve que fugir para a Argentina e depois de um periodo ele veio
para c4, ele era dentista. Comegou a trabalhar ali no ambulatorio do Cristo Operario. A gente
foi buscar ele e o equipamento e¢ pedi ao Masuetto para nomear ele para atender uma
experiéncia nova que nao tinha dentista nos postos. E comegou ali.

M. Brendali: Mas tu achas que esta tua postura politica, vindo deste grupo que vocé estava
(PPU), tu achas que comegou uma resisténcia por parte de sua Exceléncia e ai ja comegou?

Roque: Porque na igreja nao houve resisténcia. O problema ¢ que a igreja em Caxias sempre
esteve com a direita. Desde o padre [Eugenio] Giordani, desde a fundagdo da Diocese, o
proprio Dom José Baréa que iniciou a Diocese era o cara mais anticomunista da face da terra.
Era o comandante, o secretario geral da arquidiocese e foi nomeado para ca quando criaram a
diocese e veio com o intuito de combater o comunismo aqui de Caxias, que era forte o grupo
comunista, anti-igreja. E o que nos diziamos era: se o Giordani foi candidato a vereador para
combater o comunismo, nés queremos combater quem oprime o trabalhador. Entdo ja tinha
um precedente aqui de igreja bem vinculada a direita e ao empresariado. Também o [Angelo]
Tronca com o Circulo Operario que foi fundado para combater o comunismo. Os circulos
operarios foi essa organizacao pra tirar do sindicalismo nascente e criar um modelo de igreja
que organiza a sociedade a partir dos patrdes.

M. Brendali: Mas que dilema ¢ esse que tu viveste entdo, porque de um lado tu nao tinhas o
respaldo da tua igreja. Tu tinhas o apoio dos colegas da PPU. Talvez por isso que tu ndo foste
cassado da Igreja?

Roque: Ali o que aconteceu? Quando a gente encaminhou pro bispo, ele disse que ndo. Mas
também ele ndo tinha motivo de trancar. Entdo, o que ele fez? Nesse periodo tu vais ficar fora,
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ndo vai poder morar ali na casa. Ai eu fui morar na garagem dos vizinhos. Montamos na
garagem um quarto ¢ até hoje esta la. E ai moramos ali.

M. Brendali: Se tu tivesses sido prefeito tu terias desistido de ser padre?

Roque: Nao. Nunca tive intencao desistir de ser padre. O que teve em 1988 ¢ que tive que
ficar afastado.

M. Brendali: Mas o que tu querias entdo? Tu querias s6 concorrer? Tu sabias que ndo ias
ganhar, por i1sso que tu concorreste?

Roque: Entdo o que nos estavamos fazendo era refor¢ando esta luta popular, essa
reorganizagio popular. E o problema é que na época néo foi que eu quisesse. Eu ndo queria. E
que ndo tinha outro. Quem que ia dar a cara para enfrentar? O pessoal ndo tinha recursos, ndo
tinha nada. Os programas de TV nos tinhamos que fazer ao vivo, na hora, durante... Ta louco!
S¢6 doido!

M. Brendali: Tu ndo podias exercer as fungdes de padre?

Roque: Neste periodo que estava fora, ndo misturava uma coisa com outra. Mas qual era o
objetivo? Nao era se eleger, mas ¢ claro ninguém sabia. O que nos queriamos? Era divulgar as
ideias de que estava se construindo um modelo alternativo, mais popular, uma politica voltada
para isso, para os interesses do povo e nao da classe dominante. Isso era a nossa clareza. Nas
reunides que a gente fazia nos bairros o que mais tinha que explicar era o que era o
socialismo, o que era o comunismo. Como que um padre candidato, que a Igreja sempre
combateu os comunistas e socialistas? O que mais fazia era explicar o modelo de sociedade, a
organizac¢ao de sociedade, que Jesus Cristo estava de acordo com nods e nao com eles. E estava
de acordo da construgdo daquilo que sempre se acreditou. Porque ali surge, neste periodo, a
questdo dos direitos humanos. Neste periodo aqui, numa assembleia da Pastoral Operaria,
uma das conclusdes era organizar um Centro de Direitos Humanos pelas atrocidades que
estavam acontecendo na época. Ai entdo a gente tentou organizar este grupo a partir das
indicacdes que o pessoal fez. Para atender o que? Uma retomada de uma visdo educacional
diferente, entdo tinha que ter gente nesta area. Que ajudasse a pensar o modelo de satude e os
advogados para quebrar os galhos que tinha ai. Entdo foi os trés grandes setores que foram
organizados. E a comunicacao para comecar a difundir estas coisas e formagdo. Ai surge o
Centro de Direitos Humanos também se somando nesta area, que ja era um movimento
nacional em funcdo de conseguir a anistia. E ai vai se criando esses grupos dentro do Brasil
inteiro que se espalham e formam o Movimento Nacional de Direitos Humanos, que nao se
oficializa, mas a carta de principios ¢ deste periodo, 1986, no Recife. Entdo a gente fazia
trabalhos locais, mas interligados em nivel nacional, através da PO, Direitos Humanos,
Pastoral da Terra, setor missionario € um dos suportes era o Centro Missiondrio. Por isso que
Dom Paulo quando veio para cd, a incumbéncia dele era de detonar este bendito Centro de
Orientacdo Missionaria - COM. Era suporte de formagdo e de interligacdo com a América
Latina. Eu acompanhei a América Latina, a partir da PO foi em 1979 até 1985. Entao eu andei
por todos estes paises. Porque era a época das ditaduras da América Latina. Este modelo
ditatorial que se estabeleceu aqui. Entdo era uma coisa que ia se somando. Entdo tu tinhas
referéncias por tudo e um ajudava o outro. O Centro de Direitos Humanos entra dentro desta
logica, mas sempre a partir de uma questdo nossa de fé, outros ideologica. Entdo tinha esta
questao de uma ideologia forte que era reforgada no nosso caso, por um instrumento e ai gente
estudava biblia, ai surge Centro de Estudos Biblicos - CEBI, essas coisas para dar suporte
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tedrico, um pouco mais de €. Entdo ndés nunca nos preocupamos muito, que ¢ 0 que 0 povo
faz hoje, liturgia... Nao! A liturgia era a celebracao da vida. As romarias da terra que vao
surgindo, as CEBs. E tudo uma tralha que vem se juntando e préxima. O problema para nos
nunca foi os dogmas, nunca foi as rubricas, estas bobagens todas que vieram de uma igreja
fechada sobre si mesma. Nos tinhamos uma outra dimensao. Quando se diz a fé ¢ vida, vida e
fé, mas a esséncia da fé e ndo os rituais. Os rituais nossos eram as celebragdes. Recuperar o
1°. de maio, por exemplo, fazer dentro da catedral quando tu nao podia discutir nem as coisas
politicas. E ai tu fazer uma celebracao da panela vazia 14 dentro da catedral. Entdo, o que
significou isso? Entdo essa dimensao estd no bojo deste contexto da pastoral popular urbana.

M. Brendali: Qual foi a sua reagdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul
comegou a perder forgcas no conjunto da agdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul? Tu achas
que popular urbana é em fungdo do regime ditatorial? Porque depois que desaparece a
ditadura desaparece tudo aquilo que ...?

Roque: Sim. Eu acho que vai, porque depois que tu forma, a partir de 1980 que vem a anistia
e tu tens o declinio da ditadura, que vai até 1985, mas vai enfraquecendo. Mas as reagdes que
foram se somando, que ajudaram vao indo e eu acho que esse conjunto vai se reorganizando.
Entdo sdo outros instrumentos daqui pra frente que surgem/sobram, principalmente até¢ 1990,
da para dizer. Que estes instrumentos vao caminhando, ai acontece em 1988, foi o grande que
se fez, foi a nova Constituicao. Porque esta reacdo desde a ditadura militar até ali e que a
igreja vai se somando, a maioria dos segmentos da igreja foram aderindo para algumas coisas,
outros ndo, cada vez mais resistentes. Ai acho houve uma divisao e ai ela desemboca, pra
mim, aqui, em 1988, na conquista da Constituicdo Federal. Porque todo mundo trabalhava
abaixo-assinado, projeto de lei e todos estes movimentos estavam 14 no congresso quebrando
a cabeca, incentivando. Por isso estas eleicoes de 1988 elas tem no seu bojo essa luta pela
constituinte. E daqui pré frente eu acho que caminha diferente. Mas também mudou o pessoal
que participava, foi mudando. As realidades foram sendo diferentes. Entdo acho que ndo
conseguiu juntar as idéias. Porque as congregacdes também comegaram, umas a puxar pra
frente, outras pra tras. A propria igreja puxava pra frente e pra tras. Foi surgindo outros
instrumentos de envolvimento, de conselhos. Muda o contexto. Acho que sdo duas coisas:
Uma a igreja foi se fechando porque aqueles que foram pilares de um processo novo, de
Vaticano II, e inser¢do na sociedade e tinha esse embate politico ideologico. Isso tu abre,
porque em 1980 saem os partidos, em 1988 a Constituicdo [Federal]. Dai pra frente era
organizar também a sociedade a partir dos instrumentos de uma pratica. Eu acho que muda o
contexto. Entdo eu acho que a historia do Setor Sul e Norte, o [bairro] Sagrada Familia que se
juntava, alguns 14 do [bairro] Santa Catarina, que eram mais as areas € o pessoal que tinha
mais ou menos uma visdo. Mas depois um mudou para um lado, outro pro outro ou eles
mudaram a gente. Também tem isso.

M. Brendali: Também estava muito centrado na figura do padre este modelo, porque as
comunidades nao se mantiveram. Se trabalhava as liderancas, mas nao se trabalhava o povo?
Era isso?

Roque: Eu acho que teve os dois instrumentos. No6s aqui, por exemplo, desde o inicio
comecamos naquilo que era os “catequistas”, até ali era o padre e as irmds que davam
catequese. Ai forma os catequistas, ministros dos doentes, as liturgias foram mais envolvidas.
O padre sempre teve uma referéncia importante e talvez nao se conseguiu. Por isso a
importancia dos cursos de ministérios leigos. Mas s6 que depois também a igreja foi se
fechando. Porque tem o Vaticano II, tem o bendito Medellin que bota o acelerador para
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funcionar na América Latina. A Teologia da Libertacdo era uma reflexdo que dava suporte
biblico, teologico, de visao de mundo, uma visdo de sociedade, de organizagdo da sociedade.
Entdo eu acho que foram se somando tudo isso. Depois as coisas vao se acomodando, as
entidades civis vao se recompondo, se reorganizando e perde a forca. Ai vem também o que
muitos dizem, que o favorecimento da época militar foram as igrejas evangélicas, que eram
trazidas dos Estados Unidos para combater a Teologia da Libertacdo. E tomaram conta,
fazendo seu papel ideologico que a igreja catdlica ndo fazia mais. Que até ali na historia,
desde o descobrimento do Brasil quem dava o suporte ideologico foi a igreja catolica.

M. Brendali: Tu dizias que isso se fazia por questdes de fé, ndo por questdes ideologicas.
Quem ¢ que lia a fé deste jeito, quem ¢ que lia a realidade?

Roque: O povo que estava vindo, porque o que era o CEBI [Centro de Estudos Biblicos], o
que era a redescoberta biblica, a questdo da visao da Teologia da Libertacdo? Era a releitura
da fé, encarnada na vida. Entdo prd mim fazer uma reunido, um comicio, uma missa nao tinha
diferenca. Fazia parte. Entdo tu ias e celebrava a partir da vida, o pessoal podia colocar suas
situagdes. Olha as preces que coisa mais bonita que era, mesmo na missa tradicional o pessoal
falava, colocava suas situagdes de vida. Agora...

M. Brendali: Tu ¢és um frustrado entdo porque hoje a igreja voltou pra tras? Por que a
Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar adiante a sua proposta?

Roque: Frustrado ndo. E um outro tempo. Entdo isso ai ndo me motiva esse modelo de igreja
que estao construindo, ndo adianta nada. E que nem lavar porco!

M. Brendali: Aquele discurso e aquela pratica que a igreja tinha que era um discurso € uma
pratica popular, que tu disseste que era da fé, mas que tinha também o contexto ideologico, de
socialismo, de mudanga de sociedade, esse discurso foi esvaziado e a pratica também foi
esvaziada porque no meio popular estao as igrejas pentecostais ou neopentecostais. Entao hoje
a igreja nao tem um discurso € uma pratica popular, tu achas que ainda nao encontramos o
rumo?

Roque: Nao. O pessoal hoje vai para os evangélicos ¢ mais divertido 1a. Porque ao menos tu
vais, na correria de trabalho, no contexto hoje de trabalho urbano de correria da vida, de
transito, de maluquice o que o pessoal faz? Ir na igreja catédlica? Mas ta louco. Ouvir aquelas
bobagens que se diz? E melhor ir num culto evangélico, ao menos tu gritas e te abastece para
mais uma semana. Estd muito mais respondendo a subjetividade do ser humano hoje, as
praticas dos evangélicos do que a da catodlica. A catdlica esta mantendo a idade média e esta
se segurando. E por isso este retrocesso de volta ao passado, ao Concilio de Trento, as
rubricas, formagao de seminarios. Tem coisa que nao diz mais nada para a vida de hoje. Entao
eu acho que responde mais para o meio urbano hoje estas coisas midiaticas de satde, mais do
que a igreja catdlica. A igreja catolica esta fora do contexto. Ainda nao perdeu a sua velha
tradicdo da idade média de ter poder. No fundo ¢ a tradicdao. E que por isso a pastoral urbana
na época fazia com que fizesse e respondesse alguma coisa. Hoje ndo, entdo tu voltas ao
modelo centralizado de poder. Quando o pessoal questiona: como € que as congregagdes € as
paroquias se mantém hoje? Porque que viraram feudos? Agora sim as paroquias sao
verdadeiros feudos; de humanidade ndo tem nada. Entdo muda o contexto. Eu acho que a
experiéncia da época foi muito interessante.
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M. Brendali: Nos elegemos um presidente metalurgico, elegemos prefeito do partido dos
trabalhadores e nao conseguimos fazer a sucessao de nosso bispo?

Roque: Nao, porque a igreja, ndo esquega: a igreja montada no Concilio de Trento ¢
piramidal. Dentro da igreja, predomina o Trento. A volta ndo € para impulsionar o Vaticano II
pra frente ¢ pra voltar hoje no tempo ao modelo tridentino, que ¢ o modelo do marco legalista
que era para fazer o que aqui? No confronto com o surgimento protestante botar a igreja
realmente com poder. Mas nés nunca trabalhamos para constituir os dogmas, a liturgia, as
rubricas. Hoje ¢ a volta ao passado. Hoje, pede para algum padre ou irma quem ¢ que vai em
alguma reunido de associa¢ao de moradores do seu bairro para reivindicar saude? E também
nao tem nenhum grupo de circulo biblico? Entdo o que se faz? Coisinhas: fazer a liturgia
bonitinha, botar os coroinhas, vestezinhas, o padre cada vez mais pim-pom-pompa.

Entrevista transcrita em: 13 e 14 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 02 de julho de 2012
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APENDICE F - Entrevista 5: Leonel Pergher

Pesquisa de Campo 05

Entrevistado: PERGHER, Leonel
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Farroupilha - RS

Data: 06 de junho de 2012

Fita n. 05

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Leonel: A acao pastoral, como padre, na Igreja €, pelo antincio da Palavra e pela celebragdo
dos sacramentos, levar o povo dessas comunidades a ter uma experiéncia da presenga de Jesus
Cristo Salvador, na realidade humana. Na Area Norte estdvamos os padres Jorge Parisotto,
Agostinho Masotti, Jairo Grison e eu. A Pastoral Popular Urbana [PPU] foi uma tentativa de
unir as periferias e de se buscar mais participagdo, nas decisdes do encaminhamento pastoral
no meio popular. Havia uma busca de metodologia, para atingir mais diretamente a
organizacdo dos bairros como comunidade-igreja. Foi nesta perspectiva que estdvamos
refletindo. Entdo a Sra. Marlen, professora da UCS [Universidade de Caxias do Sul], nos
ajudou bastante a aprofundar a parte mais tedrica, para o encaminhamento de uma pastoral,
mais integrada no meio popular. A participagdo do padre Jorge Parisotto foi significativa, ele
retornava a Diocese [de Caxias do Sul], fora Assistente da JOC [Juventude Operaria Catdlica]
latino-americana. Sua experiéncia ajudou muito na reflexao, seguindo a metodologia: VER,
JULGAR, AGIR, e ele registrou toda esta caminhada. A preocupagdo era atingir o0 meio
popular e organizar as comunidades-Igreja nos bairros e a organizacdo do povo, na busca de
saidas para os problemas que estavam enfrentando. Buscavamos realizar uma pastoral mais
integrada: eram os grupos de familias, o atendimento religioso aos bairros, unido das pessoas,
formacao de liderangas.

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?

Leonel: A base teorica era a visao do [Concilio] Vaticano II, [Conferéncia de] Medellin,
[Conferéncia de] Puebla. Nos encontros de formagdo para liderangas, se dava destaque ao
estudo da realidade, a fundamentacao biblica, como iluminagao, para se chegar a organizagao
das comunidades.

M. Brendali: O que vocé identifica como organizagdo popular? O que diferenciava do outro
jeito de ser igreja? Por que era popular?

Leonel: Porque se estava nos bairros, a gente procurava inserir-se nessa realidade e atrair as
familias para a vida comunitaria. Era uma preocupag¢ao permanente. Buscavamos formas de
realizar a promog¢do humana, a libertacio de tudo o que oprime a vida. E a Biblia dava
iluminacgao para a reflexdo, a fim de animar e incentivar a caminhada.

M. Brendali: E aquela questdo da analise da realidade. Por que esta questdo era tdo
fundamental no tempo da PPU?
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Leonel: A gente procurava conhecer a realidade, ver os problemas, escolher as prioridades e
dai, partir o planejamento da agdo. Aqui foi boa a contribui¢do da Marlen e a experiéncia do
padre Jorge, para encaminhar uma agao pastoral mais popular, para ser solidario e ter maior
organizacdo das comunidades. Juntos ver o que se poderia fazer, para superar os problemas,
para acolhida dos migrantes, atender os reclamos de justiga.

M. Brendali: Esse envolvimento nessa busca de resolver problemas era muito forte? Mais
forte do que a propria questao igreja?

Leonel: Entrava no conjunto, a preocupacao com a promog¢ao humana, a justi¢a, atender as
reivindicagdes € coisa assim. E a turma se organizava para buscar solugdes e dar continuidade
ao trabalho de Igreja, junto com o atendimento religioso, que acontecia nesta realidade toda.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Leonel: Havia uma certa tensao entre o centro e a periferia. O centro mais organizado, mais
profissional e a periferia aquela coisa que acontecia assim meio espontaneamente. Naquele
tempo havia as reunides de agentes de toda a cidade. Participava-se nas reunides da cidade,
mas se dava mais importancia as periferias, devido aos problemas que la existiam: a
migracao, a questdo operaria, como foi dito. Isso abria uma frente de acao pastoral. Foi uma
maneira diferente de se encaminhar a acao pastoral. Pode-se dizer que abria uma nova frente
de agdo, com novas perspectivas, maior integracado no meio popular. Uma presenca de Igreja
solidaria e, juntos, buscar a transformacao.

M. Brendali: Como era a sua participacao na PPU?

Leonel: Eu participava, procurava ajudar. Atuava mais diretamente na paroéquia Sao José, no
bairro do mesmo nome, que atingia os bairros Fatima, (onde atuavam as Irmas do Imaculado
Coragdo de Maria) Santa Fé, Vila Ipé€, Pioneiro, (onde atuavam as Irmas de Sao José),
Universitario e Garbin. A area Norte abrangia também o bairro Santa Catarina. No bairro
Santa F¢, teve muito boa presenga o Centro de Protecao do Menor [ACPMEN], uma iniciativa
da Diocese e intercongregacional. O ACPMEN era dirigido pelas irmas Murialdinas; cada
uma das congregacdes mantenedoras participava com um agente. Essa iniciativa modificou
também a fisionomia dos bairros vizinhos, Vila Ipé e Belo Horizonte, porque tirou os menores
das ruas. Reunia a garotada nos turnos extra-escolares, dava reforco escolar, artesanato,
esporte € complementagdo alimentar.

M. Brendali: Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar
adiante a sua proposta?

Leonel: Nao sei se da pode falar de “cansaco”. Acontece que com a mudanga dos tempos e
das pessoas, muitas vezes, se d4 uma orientagao diferente. As liderangas nao tinham condigdo
de conduzir o processo. E os que substituiram, talvez, ndo perceberam o alcance deste
trabalho. Havia pessoas que apostavam na causa ¢ levavam adiante toda essa atividade; a
busca de solugdo para os problemas, a maior participacdo na organizagao. E depois com a
mudanga, quer me parecer, que nao se percebia tanto o alcance disso tudo e foi parando.
Embora se continuasse com a organizacdo das comunidades-Igreja, nos bairros. E este
fendmeno do cansaco. Engragado em Caxias [do Sul] quantas coisas boas comecaram. Muitas
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iniciativas, buscas e no inicio se aposta. E olhando bem, tem registros muito interessantes e
bem abrangentes, mas 14 pelas tantas caem no esquecimento.

M. Brendali: Vocés tinham uma pratica, voc€s faziam reunidoes semanalmente, faziam um dia
de reunido com as liderangas, como ¢ que era isso ld na Paroquia Sao José¢? O senhor
consegue se lembrar do Setor Sul e depois na Area Norte?

Leonel: Havia reunides de estudo, a busca de uma metodologia pastoral, a organizagcdo das
comunidades e do povo, formagdo para as liderancas das comunidades que eram reunidas para
encontros de estudo e depois a integragao no trabalho, como ja foi lembrado.

M. Brendali: Qual foi a sua reagdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul
comegou a perder for¢as no conjunto da agdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

Leonel: Havia todo este trabalho, na Area Sul e nos bairros. A proposta era boa e abrangente.
Havia um envolvimento de liderangas leigas e as religiosas das diversas congregacoes, que se
inseriam nas periferias, deram um testemunho muito bom e uma grade presenga nos
encaminhamentos da acdo pastoral. Acontece que “os tempos mudam... € nds com eles. E
assim vamos construindo historia”. E a vida continua! O importante ¢ que o “Cristo seja
anunciado” e sao muitos os caminhos pelos quais o Espirito nos conduz, para testemunharmos

sua presen¢a no mundo de hoje, na busca de transformacao. Esse ¢ o desafio! Vamos 14!

Entrevista transcrita em: 11 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 14 de junho de 2012
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APENDICE G — Entrevista 6: Lorete Bridi

Pesquisa de Campo 06

Entrevistada: BRIDI, Lorete
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Caxias do Sul - RS

Data: 06 de junho de 2012

Fita n. 06

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Lorete: Essa minha participagao neste periodo de 1984-1989, claro que ndo se iniciou ali, eu
tenho toda uma historia anterior de participagdo, desde os tempos de juventude, participando
da Juventude Operaria Catolica [JOC], bem no finalzinho da agdo catdlica e participando na
comunidade, nos diversos servigos. Eu vinha de toda uma participagao.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Lorete: E neste momento onde se comegou esta Pastoral Popular Urbana que € o nosso foco
aqui foi um momento que foi importante para mim no sentido de eu enquanto leiga me sentir
valorizada justamente por me sentir parte atuante deste novo jeito de se trabalhar a questao
pastoral. Eu vinha de uma experiéncia de alguma maneira era uma experiéncia nova, por ser
do Setor Sul de Pastoral que também era uma experiéncia nova, mas a pastoral popular urbana
vinha me trazer parece que uma outra resposta. O que a gente sentia? Se sentia parte de uma
igreja povo, uma igreja proxima deste mundo urbano, que era o mundo no qual a gente fazia
parte e justamente por ser uma igreja que se preocupava em fazer a gente, enquanto leiga, ter
a consciéncia do nosso papel, enquanto cristdos e também inseridos nesta sociedade urbana,
neste mundo, afinal que era o mundo do trabalho. E ndo mais s6 uma igreja que antes se
parecia com uma cara € uma organiza¢ao muito voltada pro rural, aquele modelo de uma
igreja rural que nao cabia nos nossos dias. Eu sou moradora de um bairro que comegou com
trés, quatro familias e que cresceu muito € que vem gente de todo lugar, culturas diferentes,
etnias diferentes e so ali se via a diversidade que tinha. Entdo me parece que nao cabia mais
na nossa cidade, no nosso bairro, um modelo de igreja s6 daquele jeitinho que era para uma
comunidade rural. Entdo isso que eu acho que foi o0 novo para a gente: esta igreja voltada e
pensando e reconhecendo toda esta diversidade. Me parece que no comego era um pouco iSso
0 que a gente sentia. Talvez no momento a gente nem se deu conta do tamanho disso. A gente
foi se inserindo, fazendo parte, vendo que era e se sentia grupo, se sentia conjunto. Por qué?
Porque se reunia todos os grupos ligados seja de leigos, de padres, de religiosos. Entdo a
gente se sentia no mesmo patamar, enquanto leiga, ndo mais separados e tendo uma visao de
todos, buscando saidas juntos e tendo essas necessidades deste mundo urbano mais atendidas.
Acho que esse momento foi importante. Claro que o que a gente v€: ndo era uma coisa a
parte; o tamanho deste desafio nem a gente conseguia se dar conta o quanto. Depois que a
gente foi vendo, na medida em que a gente ia construindo, ia dando passos ¢ isso que a gente
foi percebendo. E assim acho que uma das coisas que também contribuiu ¢ que a gente
conseguiu avangar, mas também 14 pelas tantas, embora sendo uma coisa positiva, como eu ja
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disse, tendo esta visdo de ser um cristdo atuante, engajado naquilo que a sociedade estava
precisando, nas lutas que precisava.

M. Brendali: Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar
adiante a sua proposta?

Lorete: Na medida em que isto foi crescendo, o tamanho desta proposta foi pesando. E ¢ isso
um pouquinho também ¢ que foi fazendo 14 pelas tantas, decair ou isso durou pouco. Foram
cinco anos e se tu vai ver para qualquer mudanga cinco anos ¢ muito pouco. Entdo eu acho
que falando a grosso modo, foi este momento inicial onde a gente se sentiu empolgado,
damos passos € vimos que isso era bom, mas 14 pelas tantas ndo conseguimos dar outros
passos que fossem necessarios € nao teve a persisténcia necessaria para este tamanho de
mudanga, porque de alguma maneira ¢ uma mudanga bastante grande. E ai ficou assim nao sei
o que faltou, mas eu comecei a perceber que parece que a gente ndo ia mais a frente. Nao sei
se faltou persisténcia ndo sei se os desafios foram aqueles que amedrontaram e que
assustaram, ndo sei se a formagdo dos padres que estavam conosco me parece que sempre
uma formacao que foi dada anteriormente que era mais para uma igreja toda certinha, mais
naquele padrdo antigo do rural. Parece que o pessoal ndo ¢ preparado para atuar numa igreja
que esta inserida neste mundo tao diversificado do urbano, do conflito, de que tem gente que
chega, tem gente que sai, tem gente que vem com as experiéncias ¢ a cultura de um lugar e de
outro. Esta diversidade toda e dai eu fico me perguntando: sera que nds leigos fizemos a nossa
parte? Até que ponto assumimos o nosso papel de ser pessoas atuantes, junto a esta proposta
nova? De repente nos ficamos esperando dos outros religiosos que faziam parte do grupo? Eu
ndo sei muito bem, mas eu sei que 14 pelas tantas isso foi freando. Parece que era mais facil
fazer no jeito antigo. Hoje eu olho para a minha comunidade e ela muito mais parecida com
aquilo que ela era no inicio. Ela voltou a ter aquela cara meio voltada para si, a igreja voltada
sO pro religioso, pra ela mesmo e aquela questao mais social, mais realidade, hoje pontual em
alguns momentos, mas no geral eu ndo sinto mais. E no entanto a igreja era uma entidade que
fazia parte de todas as lutas da comunidade, se era por creche, por escola, por posto de satde.
Hoje me parece assim que ficou relegado aos movimentos a outros grupos, mas a igreja na
época ela era atuante, junto a essas lutas. Entdo eu acho que a gente foi se encolhendo como
um todo e talvez esse desafio que era de se manter esse novo jeito, ele acabou frustrando.
Entdo a sensacdo que a gente chega, porque cinco anos € pouco em termos de histdria, entdo
nao se viveu tudo o que se podia ser vivido desta experiéncia. Acho que se comegou e se foi
até um certo ponto e depois a coisa ficou por ai e acho que cada um parece que foi se
encolhendo no seu canto e fazendo aquilo que estava acostumado a fazer. Porque eu acho que
a questao ¢ fazer o diferente, tu fazer o novo. Aquilo que se tem experiéncia ¢ mais facil de
fazer. E mais comodo e de repente a probabilidade de dar certo ¢ maior do que tu fazer aquilo
que ¢ desafio e que ¢ novo. E quando a gente olha para a sociedade como tal se vé€ que a
questdo da diversidade continua cada vez mais. Olha o tanto que cresceu a Caxias e que
continua vindo. Entao hoje em dia sdo ene diferencas e ene coisas que aparece e que respostas
a gente esta dando para isso ai? Eu vou na minha comunidade a impressao que me da € que
retrocedeu, esta voltando aquilo que era quando eu era menina 14 no inicio. As grandes
reunides que se tinha mesmo de assembleias paroquiais, de comunidade. Claro que a gente
coloca nisso a realidade das pessoas, que também o tempo das pessoas esta ficando menor:
trabalham, estudam, tem que sobreviver, tem outras coisas. Mas por isso que eu digo que:
porque a gente nao consegue maiores participagdes? Porque de repente esta igreja nao esta
conseguindo ser aquela resposta para aquilo que € o dia a dia das pessoas. Entdao a pessoa faz
o que? Vai tratar da sua sobrevivéncia, da sua vida do jeito que pode e ai vai para tudo que ¢
religido, tudo que € coisa vale. E dai ¢ eu e Deus; a questao do coletivo e da comunidade fica
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de lado. Isso ¢ mais agora, naquela época nao era assim tdo gritante, mas ja aparecia também.
Entdo acho que o sentimento que ficou foi um sentimento de frustracdo e de retrocesso. Na
época eu nem conseguia entender bem o que era, mas que ficou. Alguma coisa que tu tentou
fazer, comecou e que depois ninguém mais conseguiu levar a frente. Acho que faltou pra esse
grupo um animo, uma perseveranga.

M. Brendali: Porque que os leigos ndo conseguiram se apropriar dessa proposta. J4 nao havia
muitos que participavam naquela época, porque era durante a semana as reunides, mas
também tinha outros espacos. Essa era uma ideia de alguns padres e eles ndo conseguiram
descer? Era muito sonho, era muito utdpico, era mais de reunides € nao conseguia fazer na
pratica? O que faltou? Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a agao da PPU
naquele periodo?

Lorete: Pensando além. Uma coisa que eu sinto forte, pegando eu mesma. Eu comecei uma
formagdo na juventude, nas participagdes que eu tinha na comunidade, depois elas foram
crescendo e ali na pastoral elas abriram mais ainda os meus olhos para a questdo de um
comprometimento com o evangelho, que ele € muito claro pra mim e com a minha realidade.
Entdo era esse momento de sonho, de sindicatos se mobilizando, das conquistas que foram
tendo. Pode ver em 1988 e¢ 1989 a gente teve a constituinte. Entdo essa coisa toda fervilhando
e pra mim, eu, por exemplo, nos anos [19] 90 e pouco, o tempo da gente também conta. Eu
participava porque até entdo eu trabalhava vinte horas s6 num turno. Ai eu passei a assumir
um outro trabalho também com 40 horas e ai ficou mais limitado, mas ndo s6 isso. A gente
comegou a assumir papéis, aqueles papéis na sociedade que a gente queria e eu comecei a me
envolver mais ainda na questdo politica e de repente ndo consegui voltar € me manter no
trabalho, na base no dia a dia. Nao s6 neste grupo, mas na minha propria comunidade. De
repente a gente mesmo por estar atuando num outro lugar e dai fica sobrecarregada tu nao
consegue fazer esta volta. Entdo enquanto leigo a gente sonhou tanto e se atirou tanto para
estas conquistas, e ai foi uma série de conquistas na nossa regiao. Foi aumento na escola, foi
posto de saude, foi creche. Entdo tu acaba se envolvendo tanto nas conquistas que o teu grupo
de alimento, de reflexdo tu vais deixando. Quando eu fui para a coordenadoria que foi um
pouco depois, mas em 1995 e eu ficava completamente absorvida ali, querendo fazer a
proposta dar certo, justamente porque ¢ tudo aquilo que tu sempre acreditou que tinhas que
fazer. Dai a gente sonhou juntos e viveu junto este tempo e queria coisas novas e de repente a
gente parecia pouco. NOs avangamos meio vanguarda e a base maior ficou. A gente ndo
conseguiu ser claro o suficiente para os demais. Era pra ter feito um movimento todo maior.
Dai a gente quis dar o sangue por aquilo a gente conseguiu conquistar e dai tu te joga de corpo
e alma naquilo e dai tu ndo consegue mais. Tu vai se jogando direto nisso, porque tu somas as
tuas batalhas sempre, tu quer fazer isso acontecer, tu quer fazer dar certo, tu vais te perdendo
dos demais. Isso eu senti bastante até mesmo em nivel de comunidade. Dai claro a gente se
afasta do todo das pessoas. O que ¢ menos desafiador? E fazer as coisas do jeito que elas
sempre foram. Se ¢ para fazer daquele jeito ¢ logico é bom, é tranquilo, ¢ gratificante. E o
caminho que a gente sabe. O dificil ¢ tu trilhar aquele caminho que tu nao sabe, que tu esta
conquistando. Eu tive toda esta minha origem e formacao na igreja. E a gente participou das
experiéncias de CEBs, de pastoral operaria. Tanto que o pessoal chama a gente de igrejeiro.
Fica a marca e a gente ndo pode perder isso. As experiéncias todas, e desta pastoral voltada
para essa questdo para este mundo urbano, este mundo bem diverso, ela ndo para a gente
nunca. Onde a gente estd. A gente se perdeu um pouco daquele grupo, pois a vida joga a gente
pra todo lado, mas a gente tem lagos fortes que se reencontrar este grupo a gente fala a mesma
lingua, embora em lugares diferentes. E na pratica da gente isso reflete. Porque por exemplo
aqui a gente atende pessoas, a gente lida com o povo. Esta sensibilidade para com aquilo que
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0 povo sofre, com aquilo que o povo vive e tudo mais ¢ uma coisa que eu aprendi € eu nao
consigo desvincular, eu ndo consigo entender uma igreja que ndo olhe, que nao veja, que a
pessoa ¢ muito mais do que sO o espirito, a oracdo. Isso ¢ necessario para alimentar a
caminhada, mas que ela ¢ também todas aquelas coisas basicas de ter satide. Eu ndo consigo
desvincular as coisas. Elas s3o uma coisa s6. Eu comecei com 15 anos e hoje eu estou com
quase sessenta, mas eu essa coisa de se sentir comprometida com o outro ¢ uma coisa que
ficou. Nao existe s6 eu e Deus. Nao tem como ser assim, se ndo ¢ procurando fazer as coisas
darem certo e serem melhor para o maior niimero possivel. Senao pro todo, mas aquilo que a
gente consegue fazer diferente a gente faz. Essas coisas que ficam fortes e por isso que valeu.
Valeu porque na minha formagao isso marcou muito forte. Nao tem como ser diferente. Viva
a gente o tempo que viver tu nao vai conseguir deixar de ter essa marca que marcou muito.

M. Brendali: Vocé como esposa, como mae, depois ficou viiiva, como vocé sentia que as
mulheres participavam? Havia esta vontade, porque era o tempo que as mulheres estavam
comecgando a participar da igreja. Como € que tu sentia esta proposta de pastoral, de igreja?
Ela se preocupava com a situacao das mulheres? Havia espaco?

Lorete: Eu acho que foi muito forte a participacdo das mulheres € mesmo em se sentir
valorizadas foi muito grande nesta época. Ali os encontros € 0os espacos que tinha, mesmo
esses mais tradicionais de mulheres, como zeladoras, clube de maes a gente conseguiu
mobilizar, trabalhar e animar este pessoal. E dali também varios setores, varias mulheres
comecaram a se sentir mais valorizadas e a participar. Nos temos algumas, por exemplo, 14 na
nossa comunidade, a Regina [Regina Lembi Teles], a Mara [Osmarina Braghini] que também
participaram do Movimento de agdo catolica, entdo sao mulheres que até hoje estao ali firmes,
atuando e com uma consciéncia muito clara do seu comprometimento. Entdo nao foi a grande
massa que conseguiu entender a proposta, mas quem entendeu a proposta e assumiu, continua
no seu espaco fazendo coisas. Hoje, por exemplo, com a Regina e com a Mara ndo esta no
mesmo grupo, mas se encontra sempre porque temos atividades, cada uma nos seus grupos,
mas mantemos esse contato de amizade inclusive, acho que foi um momento em que as
mulheres se sentiram solidarias, aquelas experiéncias que a gente tinha com o pessoal da
pastoral da crianga, da cozinha alternativa que se fez encontro com as mulheres. Onde as
mulheres estavam descobrindo toda aquela questdo da alimentagdo alternativa, integral, dos
remédios caseiros. Tinha varias destas atividades que respondiam justamente as necessidades
de saude. O que se fazia entdo? Se precisa de saude tem que se ver os remédios, 0s chas
caseiros. Quantos encontros se fez sobre isso ai. A alimentacdo também, fazer o pessoal
utilizar as coisas do dia a dia, entdo isso respondia a uma necessidade que as mulheres tinham
de manter a saude e a questdo dos filhos. Entdo os encontros da pastoral da mulher urbana que
se teve também. Claro que de repente entdo a gente falha, ndo sei se ¢ na formagao ou o que ¢
que ndo consegue fazer o pessoal, que até gostam e participam, mas nem todo mundo assume
pra levar em frente. O pessoal até vem e participa, mas se tem que eles fazer um novo grupo
ou levar em frente. Na questdo das mulheres e do 08 de marco onde se fazia belas
comemoracdes, onde nas comunidades se fazia nas liturgias. Hoje eu até nem sei, ndo vou
afirmar, estou falando pela minha regido, de repente alguém pelo menos lembre que ¢ 08 de
marco. Mas as mulheres faziam a celebragdo toda com o significado do 08 de margo. Isso era
uma coisa que era muito bem recebida. Por qué? Porque a gente era do grupo e nao tinha
aquela coisa: o padre e os leigos. Nao era uma coisa separada. Era uma coisa juntos. E hoje
parece que separou de novo: o padre e os leigos participam, mas ja tem um outro nivel de
decisdo. Participam mas em niveis de decisao diferentes, coisa que ali ndao era. Se decidia no
conjunto. Entdo essa questdo do [dia] 08 de marco, eu ainda esses dias encontrei uma das
primeiras coisinhas que a gente fez, distribuia na igreja, durante a celebragdo uma
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lembrancinha, um cartdozinho Talvez ndo tenha dado todos os frutos que se podia, pois foi
uma coisa que podia ter sido maior. Mas eu acho que tinha uma aceitagdo muito grande. E
hoje em dia parece que a coisa meio que se perdeu. Eu noto nos proprios grupos de familia
que a gente faz, nas preparacdes nos diversos momentos, como ainda tem a participagao das
mulheres. E claro que na época a gente falava muito da importancia das mulheres estarem ai e
participarem. Hoje a gente v€ que menos gente participa por uma série de coisas, mas ainda
sao as mulheres, mas me parece que ¢ mais facil fazer daquele jeito que se fazia. Esta coisa do
novo e que esta muito voltado pra questao da realidade de repente assusta um pouco. Os meus
guris. O Cassiano [Bridi] estava sempre pendurado atras de mim, com 11 anos. Onde eu ia ele
ia junto. Teve um periodo em que ele ficou mais adulto que comecou a questionar muito a
questdo da igreja. Mas ai eu sempre enfocava que a igreja de Jesus Cristo, aquele evangelho
que a gente acredita € assim. Se a coisa estd assada ¢ porque temos que fazer diferente. Ai
teve um periodo que ele nem queria ouvir falar de ir para igreja, bem rebelde. Entao ele
comegou a namorar a menina, que hoje € esposa dele e ela era catequista numa comunidade e
envolvida com grupos de jovens. Quando ele me contou eu comecei a rir. Hoje eles sdo
atuantes, participam de um movimento ele ajudou inclusive na catequese e na liturgia, estas
coisas basicas ainda, mas que sdo importantes. [inaudivel] Ai ele disse: mae, mas € que o
terreno estava preparado, porque eu me criei ouvindo falar e participando das reunides. De
alguma maneira ele participou. Ela chegou e ele voltou de novo. E eles se acostumaram
dentro deste espirito tao de participacao e valorizacao do leigo que pra eles a figura do padre ¢
uma coisa muito proxima. E ele se espanta quando se aproxima de um padre que ainda
mantém uma hierarquia. Essas coisas era deste tempo da PPU. Ele viu uma igreja que dava
para se aproximar, ndo tinha esta coisa de poder. E uma coisa que marcou. Eu olho pra igreja
hoje e tenho decepgdes muito grandes. [Lorete contou o caso da participagdo numa
comunidade na Pascoa deste ano, com a apresentagdo de um jogral pelos adolescentes da
catequese a atitude do padre].

M. Brendali: Qual foi a sua reagdo quando a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul
comegou a perder for¢as no conjunto da agao pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

Lorete: Tu vé hoje a falta de sintonia, falta de respeito. Eu, hoje ndo poderia mais trabalhar
na comunidade do jeito que as coisas estdo, porque iria ser um quebra-pau direto. A relagdo ¢
totalmente diferente. Eu me acho privilegiada, pois vivi toda aquela experiéncia do Setor Sul.
Foi bem no comego da minha militdncia. Pra mim aceitar uma coisa diferente ¢ muito dificil.
Hé um tempo atrds eu jamais me sentiria bem de ndo ir na celebragdo na minha comunidade.
Hoje, por exemplo, eu vou em qualquer outro lugar porque se € para ser do jeito que € entdo
pode ser em qualquer lugar. E se eu vou agora na comunidade ¢ porque eu tenho que
encontrar a Regina no final da missa para dar um oi, outras que eu encontro; eu vou por causa
das pessoas. Eu poderia ir quando estd no fim da missa para dar um oi para o pessoal, mas nao
pela coisa em si. Eu ndo reconheco mais a minha comunidade. Nem aonde eu tenho ido por
ai. Teve uma outra comunidade que eu fui, mas nao reconhego esta igreja. O meu problema €
este: eu sei que pode ser diferente, que € possivel ser diferente.

Entrevista transcrita em: 12 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 25 de junho de 2012
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APENDICE H — Entrevista 7: Maria Debastiane

Pesquisa de Campo 07

Entrevistada: DEBASTIANE, Maria
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Caxias do Sul - RS

Data: 11 de junho de 2012

(Nao aceitou fazer a gravagao)

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Maria: A PPU [Pastoral Popular Urbana] foi de grande importancia, pois, significou um
achado de busca coletiva de aspiragdes, pistas e prioridade para clarear e objetivar a agdo
pastoral, no meu caso, na base de atuacdo Comunidade-Igreja Nossa Senhora de Fatima —
localizada na periferia, area norte de Caxias [do Sul] e, também, na &rea sindical,
especificamente trabalho com mulheres no Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Bento
Gongalves. A PPU foi um espacgo de reflexdo e analise critica da realidade de periferia sobre a
pratica individual e de equipe, bem como as propostas, atividades e agdo pastoral
desenvolvidas, nesta realidade. A experiéncia foi de convivéncia fraterna, de fortalecimento
da convic¢ao de que o Povo de Deus, na periferia, ¢ merecedor de atengdo, carinho e de
oportunidades de refletir e assumir sua fé e organizagdo comunitaria, tendo consciéncia
eclesial e politica de sua contribui¢ao na transformacao pessoal, comunitaria e social. O
nascimento e pratica da PPU um renovar a esperanga e reacender a luz na perspectiva de se ter
um grupo e espago referencial para partilhar, buscar a certeza de estar na direcdo de um
caminho mais proximo da proposta do projeto de Jesus, no intuito de responder as aspiragdes
e necessidades do povo. A Caminhada foi positiva, de aprendizagem na linha de conteudos e
fundamentos biblicos, sociologicos e clarear a metodologia/pedagogia no trabalho com o
povo e organizacao comunitaria.

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acado da PPU naquele
periodo?

Maria: Os pressupostos tedricos, ao meu ver, que fundamentavam a organizacao e acao da
PPU eram Teologia da Libertacdo com as diferentes visdes dos tedlogos brasileiros e latino-
americanos como: Leonardo Boff, Segundo Galilea, Clodovis Boff, Juan Luis Segundo,
Gutierrez. Socidlogos: Pedrinho Guareschi. CNBB/CIMI, Documentos da Igreja: Gaudium
Spes, Medellin, Puebla, Santo Domingos.

M. Brendali: Que contribui¢cdes vocé considera importantes a partir da experiéncia da
Pastoral Popular Urbana?

Maria: Ao longo da caminhada da PPU a grande riqueza foi a participacdo de muitas
liderangas, religiosos e leigos, membros das equipes paroquiais, comunitarias, das pastorais
sociais e de organizacdes populares. Cada um contribuindo a partir de sua pratica, convicgao e
aspiragoes.

Entrevista transcrita em: 12 de junho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
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APENDICE I — Entrevista 8: Jodo Seibel

Pesquisa de Campo 08

Entrevistado: SEIBEL, Jodo
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Caxias do Sul - RS

Data: 15 de julho de 2012

Fita n. 08

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?

Joao: A Igreja era basicamente assistencial e com algumas atividades. O Concilio foi um
marco religioso e politico detonador de uma abertura que nao se sentia inicialmente o alcance,
mas apareceu principalmente, a igreja em vez de uma visdo piramidal passou a ter a
autonomia de setores dentro da igreja: uma visdo muito mais horizontal. Ai nasceu a Ag¢ado
Catolica especializada onde os setores de leigos eles responsabilizam a sua atividade,
assumem o controle e partilham a orientagdo, porque havia um assistente da igreja, havia um
assistente religioso junto. Mas progressivamente os movimentos dentro da igreja: JAC, JEC,
JOC, JUC e depois a Pastoral Operaria foram assumindo espagos proprios de agdo que
compartilhavam, ou utilizavam ou viviam um pensamento religioso, a teologia da libertagcdo e
tal, coisas deste tipo, muito mais fundamentada em Joao XXIII e Paulo VI. Paulo VI em
Evangelii Nuntiandi, tem uma reflexdo que me parece central nesta questdo, quem utilizava
muito era Juan Luis Segundo, quando ele dizia que: “ndo existe separacao entre humanismo e
a revelagdo explicita de Jesus Cristo” quer dizer, quem vive o processo de humanizagdo esta
dentro do grande processo mundial de humanizagcdo e de novidade que se fundamenta no
Concilio. Isto entdo significou um avanco e de repente a JAC [Juventude Agraria Catolica],
JUC [Juventude Universitaria Catdlica], principalmente a JAC era mais atrasada digamos por
sua origem rural e tal, passou a ter instrumentos tedricos e de referéncia, referenciais de
fundamentagdo, que nao tinha antes e o Concilio passou a oferecer um campo aberto para
avangar que uma barbaridade. Dai os movimentos comegaram a questionar inclusive a visao,
ja tinham passado de uma visdo mais tradicional de igreja ja estavam numa visdo de
desenvolvimentismo, inspirado um pouco no inicio com Dom Hélder Camara. Mas o Concilio
fortaleceu a ideia da construgdo de um reino, de espacos livres na humanidade e da livre
expressao e da organiza¢do de um certo modo traduzidos isso na vida pratica, na teoria pratica
dos movimentos, significava a constru¢cdo do poder popular, quer dizer, derivou para isso. O
Concilio abriu para a ideia de que o poder tem que estar nas comunidades, o poder tem que
estar nos grupos e nao nas pessoas. Eu sei que na Diocese [de Caxias do Sul] nos ano 1978
por ai em diante comegou a se questionar a pastoral tradicional que tinha a familia, catequese,
liturgia como eixo para outros eixos. Quer dizer, até aquela situagdo a igreja buscava no seu
interior fundamentos para a agdo pastoral. No seu interior, na sua produgdo, na sua teologia,
na sua reflexdo, na sua experiéncia, no mandato dos papas, dos bispos, ai emanavam,
digamos, as diretrizes para a agdo pastoral, que era producdo de dentro para fora, para a
sociedade. Agora, com Paulo VI e com o Concilio depois surgiu uma visao de que a pastoral
tinha que fundamentar-se sobre os problemas do mundo e havia que estudar e desenvolver as
orientagdes, as diretrizes, as agcdes de pastoral conforme a necessidade da sociedade e a igreja
tinha que assumir isso ai, que era diferente do que antes que ela tinha a posse da linha de
salvacdo ou da teoria da salvagdo e comunicava isso pra fora e fazia o povo assumir. Agora
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esta virada que deu nos anos 1970 ¢ exatamente ali de que a igreja passou a ter uma atitude de
servico ao processo de construcao do mundo que estava ocorrendo na sociedade e que a igreja
era um dos participantes possiveis. Quer dizer, esta virada ai, isso deu muito conflito. Eu me
lembro bem de um conflito ja com a organizacao da Diocese. Caxias do Sul passou a ser uma
das dioceses lideres no processo do regional Sul. Caxias do Sul, Pelotas, Rio Grande e um
pouco Santo Angelo e depois um pouco Erexim. Eram as dioceses que puxavam o
entendimento, porque comegou a entrar em conflito o que € central: ¢ a familia? No conceito
de [Dom Vicente] Scherer até por um bom periodo de Dom Ivo [Lorscheiter] depois de Dom
Ivo, o bispo que veio de Passo Fundo para Porto Alegre, o Claudio Colling, para eles a familia
bastava como eixo de pastoral. Que para nos, ja tinhamos experiéncia em Caxias do Sul, o
eixo de pastoral j4 era o mundo do trabalho. Isso foi um combate de uns dois, trés anos de
avaliacdes, de estudos, de assembleias, de reunides de movimento ¢ tal e discussoes
homéricas e enfrentamentos no voto. Me lembro que faziamos assembléia da diocese no
Seminario Aparecida e para nds conseguirmos tirar o “mundo do trabalho” como eixo de
pastoral foi um trabalho estratégico, foi montado um processo de atuacdo de construgdo de
poder na diocese.

M. Brendali: Isso brotou dentro da Diocese ou era influenciado por fora, por um grupo de
intelectuais que solicitou Juan Luis Segundo ou era algo nascido de uma analise da realidade
que se fazia?

Joao: Muito mais pela andlise da realidade. Eu sei que coordenei algumas andlises da
realidade, varios anos e varias analises, o Roque [Grazziotin] também e tinha também outras
pessoas que vinham de fora, do regional de pastoral. Eu sei que a Diocese de Caxias do Sul
foi bastante vanguarda neste desdobramento. Tanto que logo se vocés olharem aquele livrinho
de diretrizes e prioridades da acdo pastoral da Diocese de Caxias do Sul. Nao sei se tu tens
ele? Procura isso, deve ser de [19]82-83. J4 tinha um objetivo, diretrizes que sao linhas
estratégicas e prioridades, digamos dentro das linhas estratégicas tem a prioritaria. Isto ja
sintoniza com uma visao de atuagdo organizada para a construcao de uma nova sociedade, nao
de constru¢cdo de uma igreja. Entdo, eu me lembro em Viamao na Assembléia do Conselho
Regional de Pastoral — COREPAL. Este conselho em Viamao, reuniu todos os bispos da
Diocese e parece que eram dez por diocese. E nos enfrentamos um combate 14 e veja quem
estava de um lado e de outro: o Scherer, Dom Ivo ¢ Dom Edmundo Kunhs, por coincidéncia
desagradavel, porque era meu amigo do peito de toda a vida, mas ele ndo compreendeu este
momento, no meu entendimento. Ele achava que o eixo de agdo pastoral deveria ser a familia,
porque a familia atingia tudo. Vocé atinge a familia e atinge tudo e ele foi compartilhar de
Dom Ivo e combatia duramente com Dom Scherer. E n6s combatiamos com o bispo de
Pelotas, Jaime Chemello. Fazendo um paréntese: (conta uma historia de Dom Jaime Chemello
e Dom Claudio Colling sobre a possibilidade de construcao de um santuario em Pelotas).
Entdo neste COREPAL o embate foi de uns trés, quatro dias para nés aprovar o mundo do
trabalho como eixo de agdo pastoral. A familia dentro do mundo do trabalho. A familia era
um brago do mundo do trabalho, como a catequese, com a liturgia € como as outras coisas
passaram a ser um brago do eixo de acdo pastoral do mundo do trabalho. Isso foi uma virada.
Eu sei que Santa Cruz comegou a se mexer com isso. Eu fui assessorar uma assembleia da
Diocese de Santa Cruz, com Dom Sinésio [Bonh], mas foi a virada da diocese. A Diocese de
Novo Hamburgo, ainda o Orestes [Stragliotto] estava 14 e entdo organizou a assembléia da
diocese meio que autonomamente com o Marino e imprevistamente o [Boaventura]
Klopenburg volta da viagem e chega 14 eu estava coordenando o processo de andlise e ele
senta na primeira cadeira, na frente e comegou a questionar. Mas foi um dos momentos mais
terriveis que eu passei na minha vida. Enfrentar isso foi terrivel. No fim ele passou a



192

concordar. O trabalho comegou a ser introduzido em todo o estado como cixo de agado
pastoral. Na verdade vocé pode perguntar para o Roque [Grazziotin], nds fazemos parte deste
grupo que levou essa idéia. Ai faz parte também o Orestes, o [Hilario] Pandolfo, o [Ricardo]
Camatti. Porque tinha uma questdo que eu acho fundamental, na acdo pastoral deste tempo:
que era uma equipe de coordenagdo pastoral que se reunia pelo menos uma vez por més, um
dia. E se reunia sempre em outro lugar. Me lembro que nos reunimos em Sao Francisco de
Paula, em Nova Milano. Quem ¢ que participava? O Roque, eu lembro que tinha umas irmas
das pastorinhas que participavam bem, a Vanda Bisatto. Eu ndo lembro o nome. Eram as
principais das pastorinhas. Depois tinha a irma Maria [Debastiane], a Cecilia [Berno]. Eram
doze a treze pessoas e o bispo. E o bispo ele acompanhava e assumiu no final, ele comegou a
confiar no pessoal, embora fosse duro para ele no comego. O bispo geralmente todo o més ele
tinha uma pergunta. Ele queria saber dos partidos politicos, como ¢ que andava isso e tal. Que
linha, que corrente? Tinhamos um entrosamento amigavel e amistoso. Eu ia visitar ele e em
horas conversavamos sobre esta questdo. Dentro disso eu me lembro que houve a
coordenagao de bispos do Rio grande do Sul, eram cinco ou sete. Dom Paulo [Moretto], o
Antonio] Cheuiche o [Mario] Stroeher e mais alguns. Entdo se reuniram no semindrio aqui
me pediram uma analise do processo de dominagdo da pequena propriedade. Tinha havido a
Frente Agraria Gaucha e ela tinha se esgostado porque [ela] tinha um proposito meio
reformista e tal. Conter o comunismo no campo, mas também levantar as potencialidades no
campo, que o pessoal tivesse melhores pregos. Isso foi se esvaindo no tempo e tava numa
época de queda do movimento no campo, nos anos 1980, fim da ditadura. Eu sei que nos
fizemos uma analise da luta de classes no campo. Esse era o conteudo. O Cheuiche com toda
a sua intelectualidade, com toda a sua elegancia ele aceitou a analise € os outros aceitavam.
Claro, se fazia isso de uma maneira, ndo usando palavras chaves muito duras, mas faziamos a
mesma coisa na pratica. Entdo esse foi um momento em que o coordenador da pastoral do Rio
Grande do Sul estava junto e varios bispos, entdo fizemos este trabalho que repercutiu e deu
forgas a pastoral da CPT [Comissao Pastoral da Terra]. Refor¢ou o apoiamento em geral a
CPT. E como os bispos se convenceram, assumiram. Mas entdo nesta pastoral popular eu sei
que tinha as irmas responsaveis pela catequese, (a irma Pastorinha, Vilma Rech, em Bento
Gongalves entendeu isso), por exemplo, tinha todo este enfoque do mundo do trabalho. Na
Diocese deve ter documento sobre isso ai e foi um momento onde a catequese teve algo a
dizer para o povo, para a sociedade. Era um despertar da consciéncia popular, da consciéncia
de organizacdo, da exploragdao econdmica, politica, etc. Em todas as areas. Tinha entdo a
Pastoral Operaria, tinha varios bracos ainda que executavam a tarefa. Depois eu sei que num
outro COREPAL [Conselho Regional de Pastoral], que foi na [Casa] Betania, o [Dom
Claudio] Colling veio pra enfrentar e ele foi na frente e abriu a sessdo como arcebispo e quis
ditar linhas. Em dois tempos a massa que estava la, que eram cento € poucas pessoas,
comecaram a enfrentar e questionar o Colling, que estava em Porto Alegre, todo poderoso.
Mas ndo demorou quinze minutos que ele furioso se levantou e foi sentar na ultima cadeira, 14
no alto e ficou 1a sem dizer uma palavra. O pessoal ndo tinha esse negocio de calar porque era
bispo. Como toda a reveréncia o bispo dangava igual. E como nos movimentos de Ag¢ao
Catolica nos ultimos tempos tinha entrado a ideia de que padre para ser assessor tem que ser
militante. Nao basta ser padre. Entdo o padre € um companheiro de luta, ndo ¢ alguém que
supervisiona a luta dos outros. Isso foi uma revolugdo, uma coisa muito importante. Porque
muitos padres novos aqui na diocese tinham assumido esta perspectiva. SO sei que nos
ultimos anos, menos anda este tipo de coisa, mas se executa mais atividades tipicas,
tradicionais da manutengdo da igreja, enfim estas coisas que tem menos a ver com a
militancia social.
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M. Brendali: Era uma questdo de metodologia que o trabalho dava certo, o trabalho
produzia? Qual que era a diferenca que ontem dava e hoje nao da mais?

Joao: Primeira coisa se tinha um foco. Se sabia que a igreja ia participar do processo historico
de constru¢ao de uma terra livre, de um mundo novo. E isso era concreto. E essa consciéncia
inicialmente ela andava mais fora do setor diretivo, por exemplo, na pastoral operaria.
Conhece a Catarina da PO? Toda este gente: Valerin [Alexandre Caetano], Valdoir [Pereira
da Rosa]. Todos estes ai eles influiram para que a coordenagdo tivesse base. E por sua vez
tinha grupos organizados tanto do setor rural como no urbano, pastoral operaria e a
coordenagdo ela assumiu isso como proprio, como eixo. Por sua vez a metodologia era de
construgdo de mais grupos. Cada pardquia, cada regido tinha que ter seus grupos. Por
exemplo, ndés iamos na pastoral operaria de S3o Francisco de Paula. Tinha grupos em
Jaquirana, tinha grupos em Cazuza [Ferreira], em Campestre ¢ em Sao Francisco de Paula
varios grupos. E se reunia estes grupos, pessoas dos grupos. Entdo era militdncia. Nao era
outra coisa. Aqui no setor da cidade se multiplicaram os grupos. Eu sei que num debate que
nos tivemos, uma luta de disputa de hegemonia e de um entendimento, o padre Joacir [Della
Giustina], ele defendia que o eixo de ag¢ao da diocese seria as pastorais sociais. Isso teve apoio
de um setor da Diocese, uns 30% quase. Mas em duas assembleias seguidas, dois para trés
anos a hegemonia se consolidou em torno da questao do mundo do trabalho, da luta operaria,
da luta sindical. Tanto que a criagdo do Centro de Direitos Humanos estd inserida neste
contexto, em 1984.

M. Brendali: O senhor acha que a mudanca de eixo do Vaticano II foi o que favoreceu este
tipo de situagdo? A questao de enxergar este foco o senhor acha que se deveu a que? Pela
analise constante da realidade que se fazia?

Joao: A presenga de diversos atores que tinham visdo politica, o [padre Jodo Bosco] Schio
fazia parte desta coordenacdo, o Roque [Grazziotin]. Entdo tinha alguns participantes que
tinham um certo dominio na visao de onde se queria ir e isso na interag¢ao foi consolidado. Até
o Dom Paulo [Moretto] ele apostou nisso. Ele ndo se assustava.

M. Brendali: Por que o senhor acha que isso ai nao desceu para o povo, ficou mais em nivel
de liderancas? Era uma coisa s6 de liderancas mais envolvidas, mais integradas, com uma
visao politica mais elaborada?

Joao: Eu acho que [siléncio] quando foi que entrou este novo papa, Jodo Paulo II?
[16/10/1978]. No meu entendimento ai a igreja comegou a derrota. Porque foram
desestabilizadas todas as iniciativas que eram de ponta, de vanguarda. Eu sei que nucleos
mais firmes havia em Novo Hamburgo, Santa Cruz, Caxias do Sul, Pelotas. Tinha grupos
politicos no sentido amplo, ndo nucleos politicos partidarios, mas nticleos que dominavam o
entendimento da sociedade, que tinham anélise marxista da sociedade. E o Dom Paulo eu
cansei de falar com ele sobre esta matéria ¢ Marx ndo assustava ele. Era o tempo do [Dom]
Candido Padin, do Dom [Waldyr] Calheiros, do [Dom David] Picao e tantos outros bispos
Brasil afora. Eram uns quarenta e que estudavam o marxismo, etc.

M. Brendali: E a questdo ditadura? Tinha a Igreja que abria e a ditadura que fechava. Tinha
perspectivas socialistas e nesse meio ¢ que se moviam todos estes grupos. E ai de repente a
metodologia que se usava nestes aspectos ela era muito de esquerda, muito marxista... Mas
ndo fez tantos “estragos” aqui na Diocese como se supunha? Que contribuigdes vocé
considera importantes a partir da experiéncia da Pastoral Popular Urbana?
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Joao: Nao foi tdo grande, por causa do surgimento do PT. O PT passa a ser um nivel de
aglutinagdo partidario politico. Entdo todo este trabalho foi canalizado prda questdo do
surgimento de um partido politico. E ai muitas liderangas que estavam ai migraram para ca,
nao necessariamente? Olha! Nao necessariamente. Participavam das duas. O mais comum era
o pessoal da igreja, da pastoral apoiar o surgimento do partido, mas manter o grupo. Era uma
visdo estratégica manter o grupo. Porque certas coisas o partido nao tinha capacidade de fazer
e o grupo tinha. Esta percepcao ¢ fundamental. Nao ¢ que houve uma migracao geral, ndo. Se
mantinha as duas. Até que houve um esvaziamento mais ou menos oficial destes espacgos
dentro da igreja. Com a vinda do novo papa e a passagem prd um outro foco no mundo da
acdo da igreja a nivel mundial separou as duas coisas. O mundo do partido € uma coisa e o
mundo da igreja € outra coisa. E ndo ha uma interagdo do processo e isso durou alguns anos
onde houve uma interagdo tanto que a maioria do pessoal do partido, uma boa parte eram
ligados as pastorais, em todo o pais. Nao havia de per si uma oposi¢ao ou um antagonismo,
apenas na pertinéncia a uma ou outra coisa a0 mesmo tempo.

M. Brendali: Se tratava de mais um processo de evolucao da forma de enxergar a atuagao da
igreja, da pastoral?

Joao: Sim e a igreja era um meio, era uma institui¢ao que pela sua acdo chegava aos mais
diferentes niveis de consciéncia. A igreja chegava mais facilmente aos mais diferentes niveis
de consciéncia e o partido chegava mais a um certo patamar da consciéncia; o partido pegava
gente ja lideranca e tinha menos capacidade de agdo de base que as proprias pastorais. As
pastorais tinham mais acesso de massa, mais capacidade de chamamento que o partido. E a
coordenacao tinha esta consciéncia de ndo manipular. Agora a igreja, nao se tratava de utilizar
a igreja. Quer dizer, por exemplo, a criagdao do centro de direitos humanos. Isso foi num certo
modo, um momento de expressao politica de uma organizagcdo que nasce do seio da igreja e
que, portanto conta com o respaldo institucional. Isso foi feito de proposito, mas com o
conhecimento de Dom Paulo, por exemplo. Dom Paulo apoiou e nasceu de uma assembleia da
pastoral operaria, de uma analise do mundo do trabalho. E deu varias defesas no [bairro] Sao
Vicente, defesas juridicas. E um delegado foi processado e foi queimado politicamente, o Luis
Carlos, que era delegado regional e abusava do seu poder, ele foi queimado bastante nesta
questdo. Por um tempo, por uns anos isso andava perfeito. Havia um entendimento de uma
aceitagdo, a igreja tinha seu papel, seu espaco de acdo e o partido também tinha.

M. Brendali: Quando que comegou complicar essa relagdo? Com a subida de Jodao Paulo I1?

Joao: Principalmente. Porque comecou um rapapé, desmontou o carater popular do
COREPAL, o carater popular do Regional Sul III da CNBB do RS. As instancias de decisdao
da igreja foram ocupadas por outros projetos e desviados dos seus projetos de amigamento
com o povo, de envolvimento com o povo. Havia um tempo na pastoral rural onde as
paroquias eram lugares de encontro dos militantes, das pessoas; viviam 14 dentro € ocupavam
os espacos. Era pré valer. Tu chegavas em Sao Francisco, o padre Delvino Marin, camarada
meio conservador, mas quando ele estava 14, neste processo ele apoiava tudo e estava junto, se
reunia, tomava um café. Era um sentimento de alianga estratégica entre a entidade, a
institui¢ao igreja com a luta popular. Havia um comego de situacdo muito agradavel. Por
exemplo, eu ia a Nova Prata, tinha o padre Josué¢ Pagnocelli tinha o [Jos¢] Mussoi, era
envolvimento. Naquele seminario velho de Nova Prata o que se fez de encontro, tudo numa
linha comprometida. Nao tinha oposicao. Tantos outros que se envolveram ali. Era um tempo,
realmente, em que se sentia que a igreja estava encontrando seu caminho e assumindo o papel
de ser fermento na sociedade. E havia a opcdo preferencial pelos pobres era uma coisa



195

concreta na luta, ndo era um discurso. Era um tempo em que eu diria que se estava
construindo a hegemonia dentro da igreja do seu comprometimento com o destino da
populagdo e isso era por natural era preferencialmente pelo mundo dos pobres. Nao precisou
criar um texto para isso. Porque isso veio da propria agdo, da propria reflexao. Quando veio o
texto de Puebla, claro que foi importante porque Puebla significou para a América Latina o
que o Concilio significou para a Europa: o ponto de chegada, infelizmente. Por qué? Porque a
partir da opgdo preferencial pelos pobres se comegou a cortar todas as asas possiveis. Eu me
lembro de em 1968, estava em Bogota, que participei um pouco de Medellin.

M. Brendali: O senhor esteve na Conferéncia de Medellin?

Joao: E Van Damme era um bispo de Catamarca no Peru e era o bispo dos leigos, mas era um
bispo companheiro. Fizemos varias reunides em Medellin. Eu sei que na noite em que viajava
o Papa Paulo VI para Bogotéd eu estava viajando com um companheiro que vou encontrar
agora em Foz do Iguagu que era um militante que nds tinhamos transladado para Colémbia
para organizar o Movimento dos jovens rurais, Juan Francisco Ferrera, do Uruguai. E nds
vinhamos de 6nibus, um Onibus que nao tinha encosto pra cabega e tu tinhas que ficar reto,
porque nao podia estender as pernas. Era curto. E morro e morro, assim dez horas de viagem.
E nos viajando e comentando. E o alto-falante dentro do 6nibus transmitia as mensagens que
0 papa estava fazendo nos paises onde passava por cima: Paraguai, Bolivia, Peru até chegar.
Quando no6s chegamos em Bogota de manha estava chegando o Papa 1. Nos comentdvamos:
enquanto o papa Paulo VI estd 14 comodamente fazendo seus discursos nos estamos aqui neste
onibus padecendo. Entdo nossa expectativa era no dia seguinte a grande reunido campal do
Paulo VI e era a posi¢cdo dele sobre a violéncia. Isso era em 1968. E ele disse: “A violéncia
ndo ¢ nem cristd nem evanggélica”. Nos deu uma ducha de agua fria. Mas na historia tu vais
ver que ele tinha razao. Hoje eu me convengo de que ele tinha razao.

M. Brendali: O senhor acreditava que a questao da revolugdao armada era o caminho?

Joao: Era o caminho. E ele diz que ndo ¢ nem crista e nem evangélica. Paulo VI ¢ um cara
muito bom.

M. Brendali: Entdo Joao feito isso, Puebla aconteceu, toda esta questdo e nés aqui na diocese
bombando também e de repente tudo isso comegou a declinar. Por que a Pastoral Popular
Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar adiante a sua proposta?

Joao: Sim, porque quando se desfaz a visdo estratégica de que sdo varios atores sociais
histéricos, entre um deles a igreja que participam de um processo de constru¢do de um mundo
diferente [perdemos a idéia ao trocar a fita de gravacao]. A coordenagdo da Diocese passou a
perder forcas e passou a ser um dos elementos e ai ndo tinha como manter o processo que
estava.

M. Brendali: Daquela metodologia que se aplicava entdo o senhor da crédito ao que? Ao
grupo estratégico? A constru¢ao de um grupo com um perfil € importante, capaz de uma
analise da realidade. A propria andlise de realidade era feita em todas as reunides, avaliagoes.
O senhor diz que também sempre sobrava alguma coisa de tema de casa. Sempre o
compromisso de engajamento. Em todas as reunides se tirava um compromisso. Isso era
tirado na hora ou jé& se pensava estrategicamente o que se poderia sugerir pra isso?
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Joao: Porque normalmente os grupos estavam envolvidos em processos de acao, tinham ja
um norte de agdo e tinham suas atividades ja em cima de um eixo de acdo: ou ¢ sindicato, ou ¢
grupo de moradia, ou coisas relacionadas com a infancia, com as criangas, ou eram obras de
melhorias do bairro. Entdo os grupos tinham um programa de ag¢do vinculados a questdes da
realidade concreta. E os encontros eram para aprofundar, para avaliar, para projetar, enfim era
para isso. Quer dizer que ndo tinha segredo: era avaliar as dificuldades. Que se diferenciava
problema de dificuldade. Problema ¢ uma coisa que eu nao tenho ingeréncia direta. Problema
¢ um problema da realidade. Agora dificuldade ¢ a minha, eu como agente social de
transformagdo tenho. Nao se misturava isso. Isso deu uns debates bons no meio do pessoal
porque em geral o pessoal mistura estes conceitos. Em todos os encontros, tanto na pastoral
rural como na urbana, a popular, os encontros comecavam com uma avaliagdo para verificar o
que tinha sido proposto.

M. Brendali: Mas isso nao demorava demais a reunido?

Joao: Porque na verdade era um tempo em que as reunides geralmente demoravam dois dias.
Hoje ¢ mais dificil. Eu sei que era mais proprio da €poca ocupar dois, trés dias. Eu me lembro
do Sindicato de Farroupilha, fizemos um seminario de estudos no Centro de Pastoral de trés
dias, com quarenta ou cinquenta jovens dirigentes. Quer dizer, na época era possivel, hoje o
mundo ¢ diferente. Por exemplo, Sao Francisco tem umas instalacdes de Centro de Pastoral.
La se dormia tranquilo. A pastoral envolvia o pessoal na agdo. E isso era em forma de grupo
que se reunia nos locais, se reuniam no interior ou nas cidadezinhas e tinham os seus grupos
de avaliagdo, de estudo local. As vezes ia gente nossa. Eu ia seguido, fui & Nova Prata, no
[Hermes] Magoga e no [Jair] Gusberti. Sao alguns dos fatores que desagregaram bastante
estas coisas. O partido ocupou um lugar que tinha outro tipo de controle, mas era um controle
aceitavel. E na Igreja foi introduzido progressivamente um controle que foi matando,
desfazendo a coordenacdo, os grupos, as pastorais. Todas elas foram sofrendo as
consequéncias devargazinho, foram se desfazendo.

M. Brendali: E o senhor lembra o que da PPU, desta descentralizagao? O senhor tem alguma
ideia disso, o senhor lembra disso? Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de
Caxias do Sul, no periodo de 1984 a 1989?

Joao: Sim, Eu participei desta época também. Isso numa primeira fase foi muito bom. Por
isso solidificou, criou uma solidez de acompanhamento que ¢ fundamental, porque um
trabalho de grupo precisa de acompanhamento. Tem que ter prioridades na paroquia para
poder fazer isso. Tem que deixar outras coisas que de repente produzem menos para o projeto,
para o processo € ocupar-se mais tempo nisto ai. Tudo isso nesta fase a descentralizagao trés,
quatro grupos que foram criados ai foi muito bom. Me lembro que participei em varias
reunides no Cristo Operario € no Sao José. Inicialmente, pelo menos, nesta primeira fase que
eu participei mais isso foi um fator de reforco para o trabalho. E os padres também
comungavam com uma idéia de transformacao da humanidade, a maioria que estavam nestes
grupos. Depois como o foco meio se dispersou e voltou a ser centro da agao pastoral as coisas
reprodutivas dentro da igreja, mais do carater da institui¢do, perdeu muito interesse no meio
destes padres também. Muitos foram se acomodando por esvaziamento de contetido, por
esvaziamento de perspectiva, de meta. Eu acho que o pessoal foi perdendo. Eu vejo varios
daqueles. Tenho impressao que [siléncio]. A Igreja ¢ uma instituicao que ou tu te rebela e faz
por conta ou tu tens que ter um apoio. E felizmente teve um tempo 14 de Jodo XXIII e Paulo
VI, onde a institui¢do era fomentadora da organizagdo do povo. Pacem in terris, Laborem
Exercens foram fundamentais. Por exemplo, quando chegou a enciclica de Jodo Paulo II, a
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equipe do [area] Norte, do Sao José me convidaram para fazer um debate sobre a Laborem
Exercens e eu me lembro que eu alertei de que ela era uma enciclica conservadora, que ela
nao abria. Ela ndo criava caminhos para a autonomia dos grupos da igreja, da expressao mais
livre, mais ampla, mais autonoma dos grupos. Fechava. Hoje nem me lembro mais bem de
quais eram os pontos de discussdo. Me lembro que o Leonel [Pergher] estava junto ainda.
Quando Joao XXIII fala que os trabalhadores devem ser atores de sua propria libertagao.
Coisas simples, uma frase. Isto ¢ monumental. Isso derruba a tutela necessaria e aproxima a
autonomia. Acho que por estas coisas da reflexdo do humanismo e da evangelizacdo. A
interpenetracdo entre evangelizagdo e humanismo foi outra questdo fundamental. Porque se
eliminou o antagonismo entre marxismo € cristianismo.

M. Brendali: Evangelizacdo e humanismo?

Joao: Eu me lembro que em 1967 entdo, nos sentados na frente de Dom [Vicente] Scherer, no
Rio de Janeiro, antes de decretar o fim da Ag¢do Catolica ele queria ouvir os dirigentes.
Estavamos 14 sentados toda uma manhd explanando o processo de humanizagdo e
evangelizagdo que se interpenetravam e tal e tal. E chegou ao meio dia e ele disse
simplesmente o seguinte: Fico satisfeito de ouvir vocés e simplesmente o que tenho a dizer:
tudo o que eu ouvi infelizmente ndo ¢ evangelizacao. E levantou e foi embora e nao fez uma
pergunta durante toda a manha.

M. Brendali: 4 a¢do catolica foi substituida pelo Movimento Mundo Melhor?

Joao: Nao. Mundo Melhor na verdade foi simultaneo a Ac¢ao Catolica. O [José] Marin foi um
dos criadores. Ele era eu acho que de Cravinhos-SP, perto de Ribeirdo Preto. Eu me lembro
que participei de um encontro do Movimento Mundo Melhor em 1964-65, onde estava o
Marin, jovenzinho, 14 com a proposta do Mundo Melhor. Mas naquele tempo o Mundo
Melhor era bom, mas nao era dialético. A agao catolica era dialética.

M. Brendali: 4 Gaudium et Spes foi feita em cima deste Ver, Julgar e Agir?

Joao: No nosso entendimento vejam sd, o ver-julgar e agir ¢ um método nao cientifico.
Porque o julgar, tu julgas conforme tua consciéncia. Nao ¢ seguro que tu enxergues direito. O
ver ndo ¢ uma analise critica da sociedade, uma analise politica, uma analise marxista da
sociedade. O ver ¢ um ver. O julgar [ndo completou a idéia]. Tu queres um texto que eu
escrevi sobre o ver-julgar e agir? O ver-julgar-agir ¢ um método apropriado para o
desenvolvimentismo. E entdo o maximo que consegue alcancar ¢ o reformismo histérico. E
reformar as coisas de modo que sejam aceitaveis, mas nao elimina as contradigdes
fundamentais da sociedade que € a contradicao de classe. Nao enfrenta esta questao.

M. Brendali: Eu quero perguntar uma outra coisa: o Instituto do Homem que influéncia teve
em tudo isso? O Juan Luis Segundo?

Joao: Importante. O Instituto do Homem foi um suporte importante para o COM e muitos
agentes avangaram e conseguiram ter outro patamar de conhecimento e de consciéncia. Juan
Luis Segundo foi o primeiro que disse claramente: Nao hd oposicdo entre marxismo e
cristianismo e usava a Evangelii Nuntiandi para isso.

M. Brendali: Mas faziam reunides, tinham um grupo de apoio, se ia ao Uruguai com
facilidade, como que era?
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Joao: Eles que vinham, eles prestavam assessoria.

M. Brendali: Mas o Juan Luis Segundo, enfim a literatura, a obra dele deu em que? Juan Luis
Segundo se encaixava dentro da Teologia da Libertagcao?

Joao: Sim. Ele proprio era uma vertente. A vertente mais resolvida. Resolvida? Porque a
Teologia da Libertagd em geral ela se constituiu numa igreja de esquerda. Muito mais que
isto. E muito importante: Juan Luis Segundo ndo era tanto uma igreja de esquerda. Era uma
igreja que tinha uma visdo cdésmica da historia e trabalhava na solu¢dao da contradicao entre
marxismo e religido. E entdo para Juan Luis Segundo nao tinha contradi¢do. Para aqueles da
Teologia da Libertagdo tinha ainda contradi¢do, nao estava tdo bem resolvido. E com Juan
Luis Segundo estava resolvido.

M. Brendali: E a questao da luta de classes? Eu acho que o problema maior da igreja com
relagdo ao marxismo € a questdo que a proposta ¢ a luta de classes? Como que o senhor
resolve isso ai?

Joao: Na verdade a luta de classes se passou a entender como uma questao objetiva. Ela
existe. Tu ndo crias a luta de classes. Tu ndo vais para a agdo para criar a luta de classes. Tu
vais para desenvolver um projeto para superar a luta de classes. O processo de superagao
passa pela luta de classes. Eu sei que nos na JAC Internacional nos fizemos um documento
numa assembleia que foi para o Vaticano [ndo completou].

M. Brendali: Quando se dizia a opgdo preferencial pelos pobres nao foi entendido assim:
estao estimulando que os pobres se rebelem contra os ricos?

Joao: Eu acho que nao foi tanto. Quer dizer a Igreja quando decidiu a opgdo preferencial
pelos pobres nao fez a opgao de classe.

M. Brendali: Continuou no romantismo pelos pobres, na idealizagdo do pobre como um ser
pobrezinho, coitadinho, que merece assisténcia e ndo consciéncia politica?

Joao: Este cardter prevaleceu. Porque prevaleceu? Porque as demais medidas tomadas pelo
alto comando da igreja ndo apoiaram esta ideia. As mudangas na catequese, as mudangas nas
liturgias foram pra dentro, pro atraso e institucionalizaram uma visao assistencialista para os
pobres e ndo de rebelido organizada, digamos. Nao de constitui¢do de poder local. Nao de
autonomia dos grupos sociais.

M. Brendali: Se fosse opgao pelos pobres o MST [Movimento dos Sem Terra] deveria estar
figurando dentro das nossas igrejas e com isso sendo perseguido?

Joao: E veja que nos anos 1980 a CPT [Comissdo Pastoral da Terra] estava no coracao da
postura ideologica estratégica que era quase hegemonico dentro da igreja e a CPT era quase
hegemodnica no MST. O Schio foi uns dez anos coordenador da CPT e qual ¢ o grande mérito
do Schio? Fazer conviver num mesmo movimento, num mesmo processo, correntes
diferentes, contraditorias. Nao antagdnicas, mas contraditorias. E com a sua pluralidade ele
levava pra frente isso ai. Quando tiraram o Schio se definiu: foi para um canto, foi para um
lado e se excluiu todos os outros possiveis. Por isso a CPT ficou pequena, mas isso fez parte
do desmonoramento do projeto que a igreja tinha com a sociedade. A igreja dos anos [19]80
tinha uma certa vis@o de mundo. Nao era hegemonico, mas em muitos lugares era. E depois a
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queda da CPT fez parte do desmoronamento de outras coisas. Porque quando tu atuas dentro
da igreja tu precisas ou ser autonomo e rebelde e pequeno ou tu €s grande, mas tem apoio da
institui¢ao.

Entrevista transcrita em: 16 de julho de 2012
Por: Maria Brendali Costa
Revisao em: 25 de julho de 2012
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APENDICE J — Entrevista 9: Cecilia Berno

Pesquisa de Campo 09
Entrevistada: BERNO, Cecilia
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana
Local: Roma, Italia

Data: 15 de julho de 2012
Respondido por e-mail.

Date: Sun, 15 Jul 2012 05:29:14 -0300
Subject: PPU

From: ceciliaberno@gmail.com

To: mariabrendali@hotmail.com

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Cecilia: Lembro que neste periodo, vinhamos de uma caminha muito dindmica de agdo
pastoral. A celebracdo dos 100 anos da Imigracao Italiana desencadeou um processo de
releitura da histéria dos antepassados, onde abordou muitos elementos que ajudou as
comunidades a fazerem a releitura de sua propria historia. Tais como: a realidade vivida, os
sonhos que carregava, como foram se organizando e superando dificuldades, de modo a dar
respostas as suas necessidades. O elemento fé sempre foi o viés, ou seja, os trilhos sobre a
qual o povo dava a si mesmo sustentagdo e sentido de vida. A minha experiéncia foi muito
intensa, pois morava na periferia da cidade, integrando concretamente uma comunidade
religiosa inserida na comunidade-igreja, ¢ na realidade vivida pelo povo. Participei como
membro da equipe diocesana que coordenou o processo de implantagdo de uma pratica
pastoral participativa, integrando fé e vida. Fazia parte também do Movimento de Acao
Catolica Operaria [ACO], que pelo uso do método Ver, Julgar e Agir, muito contribuiu na
formagdo de liderancas e atuacdo nos diferentes organismos de classe. Assim como a
organizagdo da Pastoral Operaria [PO]. Estive presente como membro da diretoria da Unido
das Associagoes de Bairros: UAB, na diretoria do sindicato e filiei-me ao Partido dos
Trabalhadores, como forma de ter voz e voto nas decisdes em busca de uma politica que se
alinhava com a proposta evangélica de sociedade. A meu ver, a PPU se deu sobre esses
pilares, porque sdo realidades componentes da vida do povo na area urbana. Todavia, a
organizagdo da regido Caxias com esta denominacdo foi de grande valia para unificar num
objetivo comum a agdo pastoral. Foi o tempo em que se atuava com a consciéncia de que a
Ac¢ao Pastoral na area urbana precisava identificar-se com esta realidade.

M. Brendali: Quais os pressupostos tedricos que a seu ver, orientaram a acdo da PPU naquele
periodo?

Cecilia: Se bem entendi a pergunta, um dos principais pressupostos teoricos era a
metodologia usada em todas as esferas de organizacdo pastoral. Na metodologia usada,
destaco a pratica da andlise da realidade a luz evangélica da proposta de Jesus Cristo para a
vida das pessoas e da sociedade. Muitos subsidios foram elaborados para contribuir neste
trabalho, enquanto as liderangas poderem apropriar-se teoricamente desta metodologia. A
formagdo sistematica de liderancas, cursos, encontros, palestras com pessoas fluentes e
influentes na caminhada da igreja. Destaco a formagdo Biblica através do método e do
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conteudo biblico do CEBI (Centro de Estudos Biblicos). A formagao era feita com os agentes
de pastoral: religiosas (o0s), padres e leigos. Estes por sua vez tornavam-se multiplicadores de
cursos biblicos nas comunidades. Os Encontros sistematicos da regido abrangente da Pastoral
Popular Urbana, formada pelas paroquias da periferia da cidade. O planejamento e execugao
de atividades em conjunto na regido PPU, fortalecendo a dimensdo da agdo coletiva em favor
de uma realidade abrangente; rompendo o cerco da divisao de pardquia.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importantes a partir da experiéncia da PPU?

Cecilia: Me reportando ao tempo, € aqui estd a importancia da releitura, a lembranca era de
uma dindmica muito viva, participativa, com respostas concretas. Mesmo que na €poca nos
depardvamos com muitas dificuldades para alcangar os objetivos. Hoje percebo que as
comunidades vivem do saldo construido naquela época. Nao sei precisar os anos, mas lembro
da grande contribuicao da igreja na conquista do Sindicato dos Metalurgicos, até entdo nas
maos dos chamados “pelegos”. Foi uma virada. A pedido do grupo de metalurgicos que
iniciou um processo de aglutinagdo de metalirgicos com o objetivo de ganhar o sindicato
participamos desde o inicio desta luta enquanto presenca € compromisso da igreja com a
classe. A vitoria foi alcancada. Este resultado trouxe crédito a um trabalho conjunto,
solidificando um valor de fé comprometido com a mudanga social. Outro contributo
importante foi da presenca e atuagdao nas Associagdes de Bairro. As politicas publicas assim
como a realidade dos bairros eram de completo abandono pelo poder publico. Através das
comunidades-igreja, foi se fortalecendo a necessidade de organizagdo para fazer frente a essa
problemaética. Muitas Associagdes de Moradores sugiram nesta perspectiva. Para muitas que
ja existiam, deu uma nova conotagao. Isto deu a UAB [Unido das Associagdes de Bairro] um
carater agregador das forcas populares, especialmente no ambito reivindicatorio. Esta
entidade cumpriu um papel importante e cumpre ainda hoje, no fortalecimento do Movimento
Popular em Caxias do Sul. A esta dimensdo de fé¢ com a visdo da Teologia da Libertacao, a
pratica da PPU levou muitos cristdos a se engajarem na pratica politica em vista da mudanga
do poder publico que ndo respondia aos anseios da populacdo carente do municipio. Foram
muitos anos de luta e confronto com o poder econdmico e politico vigente; mas os resultados
vieram. Assim, Caxias pode viver 8 anos de experiéncia politica participativa e popular,
voltada para as politicas publicas de qualidade. Muitas vezes, os resultados nao sao
percebidos de imediato, mas o processo de plantar, regar, cuidar da semeadura, leva sem
davida a uma colheita prospera.

M. Brendali: Qual foi sua reacdo quando a PPU comegou perder for¢as no conjunto da agdo
pastoral da diocese?

Cecilia: Que tipo de reagdo se pode esperar, quando se percebe o trabalho de tantos anos
caminha para seu declinio? Nao basta a rea¢ao de indignagao. Lembro que muitos procuramos
nos manter unidos, buscando brechas de atuagdo e presenca, mas a dispersao da equipe, as
mudancas especialmente dos padres nas pardquias de periferia, sem critérios de continuidade
do trabalho popular que era feito, foi muito dolorido.

M. Brendali: Por que a Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul ndo conseguiu levar
adiante a sua proposta?

Cecilia: Infelizmente, nao foi uma agao isolada da igreja, mas uma pratica ampla, do retorno
a dimensao sacramental e interna da igreja. O medo e o questionamento por uma pratica
marxista, assumindo uma atitude contra a Teologia da Libertacdo, penso que foi uma das
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causas que levou a igreja a esse posicionamento. O vento que soprou no interior da igreja, foi
nefasto a pratica libertadora da propria igreja. Todavia, nos deparamos com muitos cristaos,
que se mantém firmes nas convicgdes da verdadeira fé comprometida com o Projeto
Evangélico Libertador. Essa € nossa Fé e disso somos testemunhas.



203

APENDICE K — Entrevista 10: Vanda Bisatto

Pesquisa de Campo 10

Entrevistada: Bisatto, Vanda
Entrevistadora: Maria Brendali Costa
Tema: Pastoral Popular Urbana

Local: Campo Grande-MS

Data: 13 de agosto de 2012

Respondido e entregue em maos as respostas.

M. Brendali: Como foi a sua experiéncia na Pastoral Popular Urbana de Caxias do Sul, no
periodo de 1984 a 19897

Vanda: Foi um periodo de grandes migragdes. O pessoal deixava o campo, para trabalhar e
morar na cidade, as familias mais numerosas, ndo tinha espago suficiente para trabalhar a
terra. Os padres, irmas e alguns leigos que trabalhavam em Caxias [do Sul], Bento Gongalves,
Farroupilha, Sdo Marcos, Nova Prata, resolveram comecar a estudar e a refletir, sobre essa
problematica. Pois as pessoas que vinham de pequenos lugares, se sentiam perdidas na cidade
e ficavam sem vinculos.

M. Brendali: Quais os pressupostos teoricos que a seu ver, orientam a agdo da PPU naquele
periodo?

Vanda: Lembro muito do padre Leonel [Pergher], explicando que a Igreja, como estava, era
um modelo que vinha do século IV, e precisdvamos entender e buscar uma Pastoral Urbana.
Questao do limite geografico, que na cidade ndo funcionava, pois as pessoas se uniam ou pela
amizade ou pelo trabalho. A necessidade da Igreja estar ao lado dessas pessoas. Padre [Jorge]
Parisotto, trazia texto para entendermos, o que era industrializagdo, capital e trabalho. Padre
[Jodo] Schio e padre Julio [Giordani] tinham a preocupagao de iluminar essa nova realidade:
socio-politica-econdmica e religiosa com a Palavra de Deus.

M. Brendali: Que contribui¢des vocé considera importante a partir da experiéncia da PPU?

Vanda: A PPU deu uma contribuicio muito grande na Diocese principalmente nas
Assembleias, e nas regides pastorais. Se comegou a unir a vida e a Palavra de Deus. Tinhamos
forca nas decisdes. A grande preocupagdao era: Como Evangelizar neste mundo
industrializado.

M. Brendali: Qual foi sua reagao quando a PPU de Caxias do Sul comecgou a perder for¢a no
conjunto da ac¢do pastoral da Diocese de Caxias do Sul?

Vanda: Eu pessoalmente senti muito, pois era um espago de pensarmos a pastoral juntos e de
encaminharmos o processo de uma Igreja presente no mundo do trabalho Urbano. Também
foi um momento de sairmos de uma pastoral individual para uma pastoral de conjunto.
Também se criou lagos entre nds, de ajuda, e entre ajuda.

M. Brendali: Por que a PPU sofreu este cansago ou declinio de sua proposta?
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Vanda: A PPU, a meu ver, perdeu forca na Diocese, quando nos cansamos de ter dois grupos,
uns que ndo queriam nada com nada e outro que cansou de puxar. Também entraram padres
novos, Coordenagdo nova que nao ajudaram, mas se aliaram a um grupo de padres e
paroquias personificadas, isto €, ¢ mais facil trabalhar sozinho do que em conjunto. Quando
também se sentiu que a preocupagao com mundo do trabalho ja estava presente, nos projetos.
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ANEXO A - Orientac¢oes da Pastoral Popular Urbana

Diocese de Caxias do Sul

Pastoral Popular Urbana

ORIENTACOES DA PASTORAL POPULAR URBANA
ELEMENTOS PARA DISCUSSAO INTERNA

Caxias do Sul - Setembro de 1984



ROTEIRO

I - REFERENCIAS DA REALIDADE HISTORICA E ATUAL 1934-1984
- A Diocese: de rural a urbana
- A urbanizagdo e a estrutura paroquial
1) Nas pequenas cidades
2) Varias paroquias da cidade
3) Mudangas e estrutura
Mudangas Socio-culturais
Mudangas nas praticas religiosas

Mudangas nas praticas pastorais

I - AREALIDADE POPULAR URBANA HOJE
- Homem da colonia
- Homem da campanha

- O operario hoje

111 - REFLEXOES PASTORAIS
O modelo de estrutura e acao pastoral hoje
Nova organizacao pastoral
Comunidades
Movimentos

A Igreja na realidade popular urbana

IV - PROPOSTA DE ENCAMINHAMENTO
A Assembléia
O Conselho

O Grupo de animacgao - coordenagao

V- A ESTRUTURA DA PASTORAL POPULAR URBANA:
1) As comunidades

2) Os movimentos

3) As areas

4) As comissoes de servigos

5) A coordenagao
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INTRODUCAO

Nosso objetivo ¢ de construirmos um projeto de trabalho, ao mesmo tempo em que
vamos trabalhando. Uma proposta articulada e coerente. Coerente com o espirito que anima
nossa caminhada: uma entrega inteira. Nao pensamos tudo, os detalhes, antes de comecar o
trabalho: ndo queremos também trabalhar sem saber as razdes do que nos propomos e da
maneira escolhida para realiza-lo. Assim vamos desempenhando o caminho, caminhando.

A Igreja na qual trabalhamos, estd num processo. A sociedade, na qual vivemos esta
num processo. Trabalhar ignorando esses processos seria renunciar a responsabilidade;
prestar-se a utilizagdo ingé€nua. Queremos uma pastoral que incida no processo social e
eclesial, que responda aos desafios da realidade e da Diocese.

Na Diocese de Caxias do Sul, temos uma realidade rural diferenciada em agricola, de
campanha e litoral. Temos também a realidade urbana com cidades de porte “grande”, médio
€ pequeno.

No6s nos situamos no meio popular da realidade urbana. A partir dai, queremos

oferecer o melhor de nosso servigo para a construgao do Reino.
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I - REFERENCIAS DA REALIDADE HISTORICA E ATUAL 1934-1984

Todos sentimos, nesses 50 anos, quao grandes foram as mudangas e como

repercutiram em todos os setores da vida e da sociedade.

* A Diocese: de rural a urbana

A Diocese, de predominancia rural, passa a ser urbana, com problemas inerentes a
urbanizagdo e industrializacdo. Sao criados polos industriais, com grande numero de
operarios, o que provoca a migracdo do interior para a cidade e, conseqiientemente, o
crescimento desordenado das periferias.

Hoje temos 1/3 da populagdo da Diocese na Cidade de Caxias do Sul, Farroupilha e
Bento Gongalves.

Por outro lado, os Meios de Comunicagdo Social interiorizam as aspiracdes, de tal
modo que podemos sentir sua influencia mesmo nas pequenas comunidades do interior, o que

provoca o surgimento de novos padrdes culturais e uma crise nos valores tradicionais.

* A urbanizacdo e a estrutura paroquial

Com a urbanizagao ha grande mudancga na Pardquia:

A pardquia, que surgiu nos século IV, como instrumento de atendimento religioso no
meio rural, hoje, com as adaptagdes que se fizeram, ainda ¢ um instrumento valido de
sustentagdo pastoral e atendimento religioso nas comunidades rurais e nas cidades de pequeno
porte.

1) Nas pequenas cidades: Nessas pequenas cidades, ha mais autonomia nas decisdes

e liberdade nos encaminhamentos pastorais: A pardquia ainda € um instrumento de animagao
e sustentacio pastoral. O povo se sente mais ligado, por uma série de lagos, a sua Paroquia. E
impossivel, cada paroquia, respeitando uma linha de unidade, partir para uma pastoral de
busca em que procure responder aos desafios que surgem da realidade.

2) Varias pardquias na cidade: Nas cidades, com mais de uma paroquia, isto ja nao €

tdo facil: as decisOes pastorais de uma paroquia sao confrontadas e questionadas pelos
vizinhos de rua. Porque:

* A vida de uma cidade estd além e acima da divisdo de bairros e pardquias.
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* O limite da mobilidade de uma pessoa esta ligado aos seus meios de locomogao,
dependendo do 6nibus... do automével...

* Por isso tudo, a divisao paroquial, por ruas ou “linhas reta e seca” pouco ou nada
significam para o povo de uma cidade grande.

3) Mudancas e estruturas: Umas paroquias ao serem criadas tinham 300, 600

familias. Montaram todo um esquema de trabalho e de atendimento pastoral. Por ex: as
paroquias de Rio Branco, Monte Belo, Nova Padua, e tantas outras de nossa Diocese.
Algumas dessas paroquias, hoje tem sua populacao reduzida pela metade ou mais e
tem todo o esquema de atendimento religioso e pastoral.
Outras cidades, nas mesmas condi¢des, hoje estdo com 4,5,6 mil ou mais familias. E

mantemos, em termos gerais, 0 mesmo esquema e estrutura de atendimento religioso.

MUDANCAS SOCIO-CULTURAIS

Da predominancia cultural de origem italiana, trazida pelos antepassados, temos uma
verdadeira miscigenagao cultural, com elementos trazidos de Santa Catarina e influéncia
Afro-Brasileira.

A pratica religiosa catolica, temos um acentuado pluralismo religioso, com a chegada

de muitas seitas, de diversas orientagdes e credos, bem como, o sincretismo religiosos,
influenciado pelos espiritas e afro-brasileiro.

Da escola confessional e particular, mantida por ordens religiosas e/ou pardquias,

temos Escolas Municipais e Estaduais, com grande absorcao da clientela escolar.

Do trabalho artesanal ao trabalho e/ou agricola de ambito familiar, onde havia uma

valorizacdo do “homem em seu banco de trabalho”. A agricultura, com caracteristica de
subsisténcia, dava amplos espagos para o “fil6”, a festa e a convivéncia... Temos o trabalho
industrializado, onde o “homem ¢ uma peca ligada a maquina”, a valorizagdo esta na mistica
da eficiéncia”; e o valor estd no “lucro a qualquer prego™... para poder enfrentar a voracidade
do sistema e a competigao.

O préprio trabalho deixa de ser considerado como meio de realizacao do artifice,

para ser visto como fator de acumulacao de riquezas. Temos um exemplo esclarecedor:

Dois artesdes capazes de trabalhar o ferro, na distribuicdo das terras, um vai para
Nova Treviso, em Antonio Prado; o outro pode localizar seu artesanato ao lado da Igreja, em
Caxias.

O Panozzo morre trabalhando em sua pequena oficina.



210

O Eberle constroi um império. E note-se que, inicialmente, o Eberle comprava as

maquinas de “bigoli” do Panozzo que tinha uma técnica especial de fundir o metal.

MUDANCAS NAS PRATICAS RELIGIOSAS

1) A vivéncia religiosa tinha um enfoque devocional e cultural sacramental, com
grande suporte familiar. Vejamos a pratica religiosa na familia, as devogdes particulares, as
imagens e 0s santos nas casas, os manuais de oragdes e cantos...

A familia na sociedade rural ¢ monolitica. A integracdo se dd na convivéncia, na
refeicdo em comum, onde ninguém podia faltar, na oragdo diaria... Na Igreja eram dadas as
orientagdes e instrugdes que depois eram aprofundadas em casa.

Hoje, com a industrializagdo ¢ o estudo dos filhos, se d4 uma verdadeira
desintegracao da familia, os meios de comunicacao social, de modo especial a TV dissiparam
os ultimos resquicios dessa tradicdo. A devogao e a pratica religiosa passa a ser uma questao
individual e particular.

2) A moral de foro individual e interno com estrutura externa de sustentacdo e
pressao familiar e do ambiente se tinha uma nogao clara de pecado, do “certo/errado”.

Hoje, com a ruptura sécio-cultural-religiosa ampliada pelos meios de comunicacao e
pela migragdo, temos uma ética do sucesso. A mentalidade do “golpe” onde o “pecado” nao
esta no roubo, mas no ser “apanhado com a mao na butija”.

De outra parte, hd uma descoberta para a “dimensdo social do pecado”, “o pecado

social” e mesmo “o pecado estrutural”.

3) A participacdo era muito restrita. O padre era visto como detentor do poder

religioso-social. Quantos ‘consili’ foram dados. Quantas questdes foram decididas pela
orientagdo dos sacerdotes. Quantas decisdes foram pura e simplesmente aceitas, porque dadas
pelo padre.

Hoje o que vale ndo ¢ tanto a autoridade, porque o padre ¢ um entre os demais. Hoje
o que vale ¢ a competéncia, com uma boa dose de compreensao, no terreno religioso.

Vemos o leigo que procura o seu lugar na Igreja, busca participar nas decisoes e ter
voz ativa nos encaminhamentos dos trabalhos.

Em contrapartida, nesse ponto, o padre ndo estara numa crise, onde ainda nao
encontrou bem o seu lugar?

O que o povo espera do padre hoje?
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E importante de se refletir no papel do padre como formador, orientador, tedlogo e

animador da comunidade crista.

MUDANCAS NAS PRATICAS PASTORAIS

1°) 1. A pastoral teve forte acentuag¢ao paroquial. O atendimento religioso do povo, a
visita as familias era uma tarefa obrigatéria. A pratica religiosa, com repeticdo de
determinados atos e oragdes era vista como uma escola para formar atitudes de vida.

A devogao ao Sagrado Coragao de Jesus, difundida pelo Apostolado da Oragao, com
a preparagdo para o sacramento ¢ a confissao freqliente era vista como uma escola para a vida
de fé.

As associagoes religiosas, os Movimentos Religiosos, a A¢do Catolica, nos 4 ramos
originais, eram meios de formagao, educacao e sustentacao da vida religiosa do povo de Deus.

2. Numa tentativa para uma pastoral setorial, surgiram os Movimentos Biblico-
Litargico o que desencadeou o processo de renovacao litargica. Uma valorizacao da catequese
0 que deu origem a Congregacdo da Doutrina Cristd. E, por fim, a Ac¢do Catolica
especializada, que foi formadora de agentes cristdos, e... desembocou na crise que provocou a
“suspensao do mandato” dos diversos ramos da A¢ao catolica em 64-65.

3. Hoje estamos descobrindo o valor da dimensao comunitaria da vivencia da fg.
Temos como instrumento de trabalho a organizagdo das Comunidades-Igreja, com suas
Diretorias Comunitarias e os diversos servicos: catequese, liturgia, grupos de jovens, grupo de
familias com novenas de natal, via-sacra em familia, circulos biblicos.

Sao meios de se promover a educagdo ao espirito comunitario € integrar a
comunidade cristad no bairro, de modo a atuar em consonancia com as entidades existentes.

2°) Na pastoral de principios rigidos, diante de situacdes concretas e novas, se partia

para investigar o passado, na busca de licdes e praticas, que poderiam dar uma resposta
eficiente. Vejamos, por ex: o “Compéndio de Teologia Pastoral”, o “Vademecum”, o "Manual
Paroquial”, e tantos outros, manuais que foram o nosso recurso, nos momentos de dividas e
incertezas.

Temos agora uma pastoral de busca, onde a luz da Palavra de Deus e diante de

situagdes concretas se procura uma resposta adequada. E o que nos ensina o Concilio
Vaticano II e lemos na Gaudium et Spes n° 33: “A Igreja, guardia do deposito da Palavra de

Deus, da qual tira os principios para a ordem religiosas e moral, ainda que nao tenha resposta



212

imediata para todos os problemas, deseja unir a luz da revelagdo com pericia de todos, para
que se ilumine o caminho no qual a humanidade entrou recentemente.”

A pastoral passa a se servir da sociologia e da sociologia religiosa, dos
conhecimentos da psicologia, como disciplinas auxiliares para melhor conhecer as realidades
e buscar uma resposta aos desafios pastorais. Valoriza os agrupamentos humanos nas

comunidades-igreja, onde cada um ¢ chamado a participar conforme suas possibilidades.

IT - A REALIDADE POPULAR URBANA HOJE

A realidade urbana nao ¢ homogénea. Principalmente ndo ¢ igual para todos. Certas
coisas sdo boa nova para uns € uma ma noticia para outros. Por exemplo: o aumento do
salario ¢ boa nova para operario e em certo sentido ¢ geralmente uma ma noticia para os
patroes. Outro exemplo: o aumento do preco da passagem € boa nova para o empresario €
uma ma noticia para os usuarios. Existem classes diferentes de pessoas. Nao levar em conta
essa realidade seria trabalhar criando confusdo. Temos que partir dessa realidade. Nao
podemos nega-la. Assim poderiamos dizer: o Evangelho ¢ igual para todos, mas todos nao sao
iguais perante o Evangelho. Uma préatica pastoral que ignora esse dado esta se prestando a
manipulagdo, a utilizacao interesseira do Evangelho. Para expressar esse duplo aspecto na
realidade urbana dizemos que existe o centro e a periferia. Essas palavras ndo sdo tomadas no
sentido estritamente geografico. Assumem elementos de geografia humana no sentido de onde
moram os ricos € onde moram os empobrecidos ou os dominadores e os marginalizados. A
pastoral engajada numa realidade assim concebida sabe fazer exigéncias para pobres e para
ricos. Mas sabe principalmente quais exigéncias fazer ao pobre e quais ao rico. E essas
exigéncias ndo sdo certamente as mesmas: ao pobre sem tocar na sua pobreza e ao rico sem
tocar na sua riqueza.

Popular urbana é a realidade vivida pelo marginalizado, pobre, pelo operério. E a
realidade dessa classe de gente, a classe oprimida. Nas cidades de nossa Diocese, € uma classe
que nem sempre ¢é identificada claramente. E mais difusa que clara. Isso se da principalmente
nas pequenas cidades e nas cidades médias em tempos de dinamismo da atividade econdmica.
Ja numa cidade como Caxias do Sul ¢ mais clara, embora também seja confusa ao nivel da
consciéncia de todos em geral.

Em Caxias do Sul, a periferia se compde de uma populagdo que ¢ a mistura
fundamentalmente de dois tipos de gente: os que vieram da colonia e os que vieram da

campanha. Cada um deles tem uma histéria, uma cultura, valores e uma moral diferente.
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HOMEM DA COLONIA

Quanto a sua experiéncia de trabalho e produgdo (econdémico) o homem que veio da
colonia, era pequeno proprietario. Para ele, trabalhar, significar progredir. Por isso exige
muito dele mesmo. Produzir muito. Quanto mais produz, mais progride. E mais atingido pelo
capitalismo explorador na venda do produto, pois ele ¢ o proprietario do meio de producao - a
terra - e a forca de trabalho ¢ ele mesmo com a familia. O capitalismo entrou na colonia mais
recentemente com a mecanizagdo da agricultura, o uso de intensivo de insumos, defensivos,
controle de sementes e reprodutores € com os financiamentos da producao e comercializagao
da produgao agricola. O homem da coldnia s6 achava que era explorado na comercializagdo e
no tratamento da satide. Acostumado a uma cultura intensiva, teve toda uma formacao para o
trabalho economizar. As economias sdo a sua previdéncia. O funrural foi considerado um
presente do governo.

Na cidade, se tiver um terreninho, sempre tera verduras, legumes: a terra ¢ para ser
cultivada. Ser bom operario equivale a se esforcar, trabalhar bastante, produzir muito. Assim
ele vai ser promovido e vai progredir na vida.

A experiéncia religiosa ¢ de pratica do ciclo litargico semanal: missa dominical ou o
terco na capela. Catequese. Objetos religiosos: medalhas, escapulario, 4gua benta, ramos.
Promessas, novenas e oracdo diaria em familia ou individual. A religido ¢ protecdo
recompensa, € o sagrado, o valor maior.

Os valores éticos ¢ morais do homem da colonia sdo sobretudo: o trabalho;
economizar; cumprir a lei; praticar e conservar os bons costumes; pratica de ato religiosos;
acreditar na recompensa € no castigo; moralista.

Quanto a sua experiéncia de organizagao social (politica) sabe o que ¢ uma sociedade
onde o socio que paga suas mensalidades tem direitos e deveres. Também sabe o que ¢
cooperativa. Tem mais experiéncia de organizacdo de mutua ajuda do que de defesa de
interesses pessoais e coletivos. Valorizar o sindicato enquanto lhe da assisténcia e ndo como

organizacao de defesa, expressao da forca da classe organizada.

HOMEM DA CAMPANHA

O homem que veio da campanha ¢ o pedo que ndo tem experiéncia de propriedade.

Nunca foi proprietario. A relagdao de producdo foi a de pedo: quanto mais confianga ele gozar,
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mais para dentro da casa ele entra. Ele faz parte, ¢ parte da propriedade. Se a propriedade vai
bem, ele também vai. Se vai mal, ele também.

Para esse homem, a terra ndo é para plantar, cultivar. E para criar. Na cidade, ndo
terd canteiro com verdura nos fundos do terreno. A terra € para crescer capim para o boi. Tera
algum animalzinho amarrado na corda.

O ciclo litargico do homem que veio da campanha ndo ¢ semanal. Nao se sentira
obrigado a ir a missa todos os domingos. Sua pratica litirgica ¢ a da desobriga. O momento
do batismo, do casamento, da morte. O que determina o ciclo litirgico no campo nado ¢ a
semana, mas a visita do padre. Mesmo que hoje more a uma quadra da igreja, batizard a
crianca primeiro em casa — seguindo o costume preventivo de quando a familia morava longe,
no campo. Religido do mito, dos mortos, sexta-feira santa, crengas e supersticao.

Os valores morais cultivados sdao: confianga, amizade, palavra dada, honra, coragem,
‘ninguém pisa no pala’. Forga fisica, violéncia. Os maiores inimigos vem da natureza. Tem
que dominar a res. Mais poético, sentimental, contemplativo. No aspecto de organizacao sua
experiéncia social ¢ a marcacdo do gado. O que une ¢ a familia, as relagcdes de sangue.
Reproduz o caudilho: alguém forte ou poderoso que o protege. As relacdes de poder, de

patrdo serao ou de protegao ou de servidao.

O OPERARIO HOJE

O operario de nossa realidade urbana hoje ¢ o homem que foi reduzido a sua forca de
trabalho. Tanto o que veio da colonia, quanto ao que veio da campanha, o pequeno
proprietario ou o peao, perderam sua condi¢ao anterior e hoje sdo valorizados pelo interesse
ou ndo no seu aproveitamento. Quem ¢ aproveitado, participa, caso contrario esta excluido, ¢
marginalizado do processo social.

A forca de trabalho ¢ o fator principal da acumulagdo e por isso de exploragdo. A
mao de obra ¢ aproveitada enquanto produz e a produgdo interessa enquanto acumula e nao
enquanto atende as necessidades humanas. Essa ¢ a verdade. O resto € poesia ou cinismo, ou
maldade mesmo. O operario vive objetivamente hoje nesta situagao, mas a idéia que ele tem
de sua situagdo, na maioria ¢ ainda do tempo que ele vivia na col6nia, ou na campanha. A
situacdo ¢ diferente, mas sua consciéncia ainda ¢ a mesma. Por isso que tem uma consciéncia
alienada.

Na situagdo em que o operario vive hoje, trabalho nao ¢ sinonimo de progresso, ¢

sindbnimo de exploragao.
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No inicio da colonizagdo, o sistema de produgao ¢ artesanal. Ex. produziam a propria
semente ou se trocavam entre vizinhos, ndo compravam insumos, as ferramentas eram do
ferreiro da regido. A igreja marcou presenca na historia do cooperativismo e da saude,
hospitais. Mas o cooperativismo supde um tipo de relacdo social de mutua ajuda. Isso ¢
possivel em relagdo de igualdade. Todos estdo do mesmo lado. O cooperativismo sO ¢
possivel dentro de uma mesma classe. Nao ¢ possivel um trabalho de cooperativismo com a
participagdo de diferentes classes organizadas. Nao dé para unir numa mesma organizagao o
dominador e o dominado.

O sindicalismo supde um tipo de relagao social entre classes organizadas. Tem
finalidade de defesa.

Nas cidades, as periferias aconteceram nao dentro de um processo de urbanizagao.
Quem urbaniza ¢ o pobre. Na luta pela agua, luz, esgoto, ruas, calcamento, transporte,
ambulatdrio, escola, etc. vai urbanizando o bairro. Quando tudo esta pronto e o bairro esta
valorizado, tem que sair.

O operario hoje ¢ a pessoa que vive o drama da inseguranca. O tUnico fator de
valorizacao social que tem, sua forca de trabalho, nao tem onde ser empregada, estd ameacado

pelo desemprego.

111 - REFLEXOES PASTORAIS

O modelo de estrutura e acdo pastoral hoje

Em nossa Diocese, nos ultimos anos, foram feitas muitas tentativas de renovagao
pastoral. Novos caminhos foram descobertos. Ha mais de 15 anos que se buscam saidas
alternativas. Podemos dizer que ja temos uma experiéncia. Mas sempre houve uma
dificuldade quanto a novos modelos de estrutura pastoral que ndo conseguem superar a
paroquia. Quando se questiona a paroquia, se diz que a pardquia deveria acabar, parece que se

esta puxando o tapete, que nos foge do chao debaixo dos pés. Por fim sempre voltamos a

o

necessidade de conservar a paroquia, estrutura pastoral criada no séc. IV para atender
realidade rural. Acabamos colocando coisas novas em estruturas velhas. E o velho recupera o
novo. Precisamos criar um modelo novo para uma pastoral nova.

Hoje também ¢ comum seguir um modismo de formas sem mudar o contetdo. Antes
falavamos: fiéis, paroquianos. Agora a pardquia continua, o tipo de relacionamento ¢ o

mesmo, mas a palavra mudou: comunidade. Chama-se comunidade praticamente a mesma
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paroquia. A realidade nao muda. Muda o nome, ndo o conteudo. Usamos 0s mesmos ritos,
simbolos, modelos para novos conteudos. A conseqiiéncia para o povo cuja a consciéncia se
forma mais pelos aspectos sensiveis externos que pelos conteudos racionais: nao mudou nada.

Em Caxias, inicialmente s6 havia a Paroquia Santa Tereza, a Catedral, portanto uma
paroquia. Um grupo de padres morava no bispado (alguns no Carmo, capelanias) e atendiam
as necessidades de toda a cidade. Formavam o presbitério da cidade. Todos trabalhavam
dentro da mesma orientagdo, embora em diferentes tarefas. Na medida em que a cidade foi
crescendo, foram criadas novas pardquias. Foi uma extensao da mesma estrutura que levou
em conta o fator quantidade. Nao se considerou que nao era apenas o crescimento da mesma
realidade, mas uma nova situacao, uma mudanca da realidade.

Hoje vivemos uma estrutura pastoral ainda fundamentalmente fruto desta orientagao,
agravada com um tipo de atitude pastoral que ¢ uma mistura original de autoritarismo
piramidal com planejamentos, coordenacdo e programas de caracteristicas acentuadamente

anarquicas.

Nova organizacao pastoral

A proposta de uma nova organizagao pastoral pretende responder ndo sé ao
crescimento numérico da populacdo, mas também a mudanca qualitativa num processo de
urbanizagao da populacao. Nao queremos usar somente a geografia, a matematica e o sistema
métrico. Queremos valer-nos principalmente da sociologia e da antropologia. As pessoas que
formam a populagdo urbana de periferia sdo gente de outra qualidade. Esta se formando um

novo tipo de gente a partir de novas condi¢des de vida, de sua fungao social.

A — Comunidades

Num determinado ponto da periferia de nossas cidades comeca a formacao de um
aglomerado de familias, de pessoas. Comeca um novo bairro, uma nova favela, um novo
loteamento. Pessoas de experiéncias, crengas e histérias diferentes passam a morar num
mesmo local. E passam entdo a ter necessidades comuns: trabalho, transporte, infra-estrutura
em geral. Ao mesmo tempo comega um processo de organizagdo para responder a essas
necessidades. Ha uma etapa espontanea, anarquica outras vezes. Em nossa regido o mais
comum ¢ seguir certo modelo tradicional que se chama Associagdao dos Amigos de Bairro.

Quando as necessidades sdo permanentes, as organizacdes tomam também um carater
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permanente. J4& ndo sdo mobilizagdes populares, mas entidades. Essas organizagdes sao
Servigos.

Esse processo social tem uma dimenséo de salvagdo e uma vocagdo para ser igreja. E
chamada a se constituir Igreja, pois ¢ um processo comunitario. O agente pastoral, o
evangelizador entra nesse momento para ajudar o povo a aderir e explicitar na fé o Cristo que
vali se encarnando nesse processo da realidade humana. A evangelizacdo e a pastoral
acompanham a geografia humana e os processos sociais assumindo ou denunciando.

Para a nova organizagdo pastoral nossa proposta de comunidade significa um certo
numero de familias que conformam uma unidade (bairro) e que para atender as suas
necessidades, se organizam em servigos que sdao assumidos por elas mesmas. Sao servigos de
ajuda mutua, de necessidades sociais € que a nivel da comunidade humana sdo chamados de

organizacdes populares.

Na medida em que essa comunidade humana passa por um processo de
evangelizagao, ela pode se constituir numa comunidade de Igreja. Ela ¢ entdo uma comunhao
santa de pessoas no servi¢o. Comunidade que ndo se faz na boa intengdo, mas no concreto da
vida, que se traduz concretamente em servicos. Produz e alimenta a comunidade eclesial e que
a esse nivel de Igreja se chamou ministérios.

Os ministérios e as organizagdes populares sdo expressoes das diferentes dimensdes

do processo humano-divino presente na realidade popular.

B — Movimentos

Existem necessidades para cuja satisfacdo ndo basta a organizagdo a nivel de
vizinhanga, do bairro. Sao por exemplo os problemas que surgem no trabalho, nas empresas.
E o caso do operario que mora num bairro e trabalho noutro e ainda tem companheiros que
moram num terceiro e quarto bairro. Dai a necessidade de organizacao a nivel de categoria, de
classe: o Sindicato, a Federagao, a Central, as Unides...

A Igreja acompanha esses niveis de engajamento formando, estimulando a
participagdo, avaliando, aprofundando o sentido... usando determinados meios a nivel de
cristaos leigos e que se chamam Movimentos. Esses ndo se limitam as comunidades, mas vao
até onde alcancam as pessoas ligadas a um determinado problema: Ac¢do Operaria Catodlica;
Juventude Operaria Catoélica... Esses movimentos sao assumidos pelas comunidades através

de servicos da propria igreja, como por exemplo: Pastoral Operaria...
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As organizacdes para as necessidades sociais e necessidades de Igreja se completam.
Mas o certo ¢ que nao pode haver Igreja sem passar pelo material, pelo social. Seria falso.
Numa entrevista J. Comblin tem uma formulagdo que nos ajuda esclarecer esse ponto, quando
diz: os sacramentos sdo sinais da caridade. Eles ndo substituem a caridade. A caridade
reduzida a dimensdo pessoal, ¢ desencarnada e alienante. Ela deve encarnar-se nas relagdes

sociais.

A Igreja na realidade popular urbana

A Igreja na realidade popular urbana ¢ uma igreja que se estrutura a partir destas
duas linhas fundamentais: as comunidades e os movimentos. Valoriza as expressdes populares
de comunhao e denuncia as desigualdades nas relagdes sociais. Luta pela transformagao das
situagdes de injustica e opressdo. Constroi a comunhdo a partir do pobre e do marginalizado.
Nao aceita uma comunhdo que nao toca na diferenca entre o que ganha um salario minimo e o
que ganha milhdes. Para este ultimo, a comunhdo ¢ importante porque esconde a relacao de
exploracdo. Mas a comunhao que nao mexe com isso € vazia. Pior que isso: diabodlica.

A Igreja na realidade popular urbana ¢ composta de pequenas comunidades porque
chamar comunidade a uma massa popular ¢ esvaziar-lhe o contetido. Valoriza a Palavra de
Deus na palavra do povo. Quando o povo fala, se da um processo humano e divino a0 mesmo
tempo. Por isso, nem tudo ¢ absoluto, mas também nem tudo ¢ relativo. A palavra de Deus
nao se pronuncia fora do homem. A Palavra de Deus ¢ a palavra do homem pronunciada pelo
Espirito de Deus. Porque nem toda palavra do homem ¢ proferida pelo impulso do Espirito,
nem toda palavra do homem ¢ Palavra de Deus.

O critério para se saber se ¢ palavra de Deus ¢ a aceitagdo pela comunidade reunida
pelo Espirito, em comunhado universal e com uma experiéncia historica do povo em proferir a

Palavra de Deus.
IV - PROPOSTA DE ENCAMINHAMENTO
A Assembléia
A Assembléia é o meio de ouvir a Palavra de Deus na palavra do Povo. E o espago

necessario para desenvolver o processo de troca, partilha, comunhdo de vida, de caridade, de

esperanca, de fé.
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A Assembléia ¢ o meio fundamental ¢ central de construcdo das comunidades
Eclesiais na Pastoral Popular Urbana. Dela saem ou por ela passam os planos, as
responsabilidades, os servicos, os ministérios. A Assembléia ¢ convocada nos momentos dos
planos. Os planos podem ser anuais. Nao podem ser muito grandes por causa do tipo de
pessoas que nds somos na periferia e devido a instabilidade dessas pessoas. A assembléia para
o plano de um ano. Ela se da em dois momentos: Avaliagdo e Planejamento. Um em

novembro ou dezembro e outro em fevereiro ou marco. No comego do ano o Planejamento e

no fim do ano a Avaliagdo. Entre um momento e outro existe um trabalho de elaboragdo ou
codificagdo e coordenagdo que deve ser feito por alguns elementos delegados.

Para os momentos de Planejamento e Avaliacdo devem ser convidados todos
indistintamente e convocados especialmente os que exercem algum tipo de responsabilidade,
servico ou engajamento mais comprometido, diretamente na comunidade ou no meio através

dos movimentos e organizagdes populares.

O que se faz no momento do Planejamento:

1. identificar as necessidades.

2. identificar o que hé de organizado para responder a essas necessidades —
identificar servigos;.

3. definir quais os servigos necessarios e se ha necessidade de criar outros.

4. programar as atividades e o funcionamento de cada servigo.

5. a assembléia indica os responsaveis de cada servico e outros para representa-la

junto a outras comunidades.

O que se faz no momento da Avaliacio:

1. verifica-se se o plano foi posto em pratica ou nao e o porqué.

2. a partir da experiéncia, define-se a continuidade dos servigos, seu cancelamento ou
a criacao de novos;

3. verifica-se a eficacia no crescimento da comunidade;

4. verifica-se a incidéncia dos cristdos e da comunidade na realidade do bairro e nas
relacdes sociais;

5. indicagdes para o planejamento.
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O conselho

Entre uma assembléia de planejamento e a outra seguinte, deve haver um
acompanhamento, animagao e coordenagao na execucao do Plano. Esta ¢ a tarefa do Conselho
da Comunidade.

O Conselho da Comunidade deveria preferencialmente ser formado pelos
coordenadores responsaveis de cada servigo. Tem reunides periodicas. Convoca as

assembléias. Prepara e coordena as assembléias.

O grupo de animacio e coordenaciio de dreas

Entre a Avaliagao e o Planejamento, isto ¢, de dezembro a margo existe um trabalho
de elaboracao ou codificagdo. Durante todo o ano temos a necessidade de manter o processo
de formacao do conjunto de Pastoral Popular Urbana, firmar as pessoas nos servigos € manter
a unidade a nivel de comunidades e a nivel amplo de Igreja.

Esse servigo ¢ feito a nivel das areas e da Pastoral Popular Urbana pelo grupo de

Animacao e Coordenacao.

V — A ESTRUTURA DA PASTORAL POPULAR URBANA

Essa proposta de trabalho pode avancar mais facilmente se ela for identificando cada
vez mais em pessoas, programas, nomenclatura, linguagem e numa estrutura propria.

A estrutura propria da Pastoral Popular urbana, a partir do que foi visto é:

1. As comunidades;

2. Os movimentos;

3. As areas;

4. As comissoes de servicos;

5. A coordenacao.



