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O Ensino Religioso oferece aos Educandos
elementos significativos para sua formagao
integral, tendo como eixo curricular as culturas, as
religibes, os textos sagrados, as teologias, 0s ritos
e o Ethos, visando a sua formacgao cultural como
também sua formag¢ao humana e religiosa, tendo
como resultado final uma formacgéo integral do ser
humano, holistica e sistémica. Proporcionando
assim o conhecimento dos elementos basicos que
compbem o fenémeno religioso, a partir das
experiéncias religiosas percebidas no contexto
socio-cultural da sociedade.

(Robson Stigar)



RESUMO

A investigagdo de natureza teodrica e cunho eminentemente bibliografico
articulam ideias e conceitos atinentes ao Ensino Religioso, tendo em vista a
formacao integral da pessoa. Partindo de uma base conceitual, discorre sobre
a caracterizacdo do Ensino Religioso enquanto area epistemoldgica e parte
integrante da formagéo de criangas e jovens conforme a legislagao pertinente,
amparada pela Constituicido Federal e pela Lei de Diretrizes e Bases da
Educacdo. Em seguida, ocupa-se na configuragdo do que seja a formagéao
integral, ao tempo em que valoriza a educagao para a cidadania e valores
morais, a educacao para a transcendéncia e articula ideias sobre a educagao
libertadora de Paulo Freire. No ultimo capitulo, privilegia o sentido do Ensino
Religioso numa abordagem que contempla a Educagéo integral, a partir de
uma critica do modelo de educacdo bancaria e catequética do Ensino
Religioso, com vistas a abertura para um novo modelo que venha a atender a
necessidade de preparar criangas e jovens para a boa convivéncia diante de
um mundo diverso e plural no que tange a multiplicidade de género e crengas
religiosas.

Palavras-chave: Ensino Religioso. Educagao integral. Educacgao Libertadora.



ABSTRACT

The investigation of theorical nature and eminentement bibliographical stamp
articulates ideas and concepts pertinent to Religions Teaching to the Whole
formation of the people. Begining winth a conceptual base, talko about the
caracterization of Religions Teaching ahile epistemological area and the whole
part of the child and young people’s in relation to the legistation nowadays,
supponted by the Federal Constituion and the Diretrizes and Bases Lan. After
thio accupies with the configuration of what the integral formation is, anda the
same values the education to the citizenship and moral values, the education to
the transcendence and articulates ideas about the liberator Education of Paulo
Freire. In the last chaptes it, privileges the sense of the Religions Teaching in a
approach that gives a good value the Integral Education, from a criticismo of the
moral of banker education ande catechitic of the Religions Teaching winth a
large opening to a new mode where it gives support to the necessities to
prepare the children and teenagers to a good sociability in a plural world with a
multiple gendes and religions creeds.

Keywords: Religions Teaching. Integral Education. Education Liberator.






SUMARIO

INTRODUGAO ...ttt ettt e e 11
1 ELUCIDACOES CONCEITUAIS SOBRE ENSINO RELIGIOSO E EDUCACAO
INTEGRAL ...ttt esssesssessssssssssssssssssssnssnnsnsnnnssnnnnnnnnnns 13
1.1 O Ensino Religioso e sua especificidade ............cccoovviiiiiiiiiiiiiiieeee e, 13
1.1.1 Ensino Religioso a partir do ethos cultural ................c...cccoeeeiviiiiiiiinnnnnnn. 22
1.1.2 Religido e Vida: as devidas implicagles...............ccoueeeueiiiieeeaieeeiiiinnn. 23
1.2 Educacgao enquanto formacgao integral do ser humano.............ccceevvvcineenne. 24
1.2.1 Educacgéo integral: o cuidado e o trabalho enquanto condi¢gbes ontolégicas
........................................................................................................................... 26
1.2.2 Educacéo integral: Educar para a transcendéncia ..................cccceeeeuuunnnn.. 30
1.2.3 Educacgéo integral na perspectiva da educacgéo libertadora de Paulo Freire
........................................................................................................................... 33
1.2.4 Educacgéo integral: conhecimento e o0s sujeitos da praxis pedagogica. .... 38
2 O ENSINO RELIGIOSO NA PERSPECTIVA DA EDUCACAO INTEGRAL .......... 43
2.1 O Ensino Religioso e a educag&o bancaria ...........cccccevvviviiiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeee 43
2.2 O Ensino Religioso e a educacao libertadora ............cooooviiiiiiiiiiieiiicceeeeee, 46
2.3 Diversidade de género, Direitos humanos e Ensino Religioso........................ 51
2.3.1 Papéis de género, sexualidade e poder..................coceeeeeeeiiiiieeiiiineeaennnnn, 53
2.3.2 Educacgéo para as politicas publicas de género..............ccccceeeeiveeriieennnnnnn. 55
2.3.3 Os processos educativos como recurso para questionar modelos
hegemaoOniCOS MASCUIINOS. ..............coui i e 57
2.3.4 Direitos humanos, direitos sexuais e reprodutivos em uma perspectiva de
[0 1= g 1= (o TP 60
2.4 Recomendacgbes tedrico-metodoldgicas para formagao do Professor de Ensino
Religioso na perspectiva da Educacgéo integral ..., 62
CONGCLUSAO. ...ttt ettt ete et e et e e 67

REFERENCIAS .......oouiiitetieieteietetee ettt 69






INTRODUGAO

Todo ser humano um dia ja se perguntou ou ira se perguntar: de onde vim?
Para onde vou? Que for¢as governam a natureza? Deus existe?Todas as perguntas
dizem respeito & existéncia de uma origem e razdo pela qual vive. E natural que o
ser humano tenha curiosidade em descobrir sobre sua origem no planeta Terra.
Para encontrar respostas convincentes quanto aos mistérios da vida, ja se procurou
ajuda na ciéncia, tecnologia e em fatos histéricos; no entanto, em se tratando da
existéncia humana, as imprecisdes se tornam dificeis de serem respondidas por um
s6 individuo.

Os avangos tecnoldgicos e as descobertas cientificas ainda ndo ofereceram
respostas convincentes para algumas inquietagdes humanas, portanto, a cada dia a
sociedade procura algo ou alguma coisa que dé sustentagdo as suas interrogagdes,
sejam no ambito politico, social, familiar, cultural, psicolégico, afetivo ou espiritual.
Tal busca atrela-se a religido: seres mortais procurando compreender as relagdes
com o transcendente. E nesse contexto que a escola integra-se como mediadora do
conhecimento religioso e ndo como uma detentora do mesmo. Sob essa
perspectiva, a escola contribui para que as diversas religides possam ajudar na
formacgao social do individuo, incluindo o bem estar fisico e espiritual. A Lei de
Diretrizes e Bases (LDB, 1996, art.33) diz que o Ensino Religioso € parte integrante
da formacéao basica do cidadao, sendo a matricula facultativa. Isto quer dizer que a
escola tem a func&o de ajudar o individuo a aprender a conviver com as diferengas,
pois ndo é mais papel da escola educar para uma religidao e muito menos diferenciar
os alunos ou obriga-los a ouvir doutrinas de religibes com as quais nao se

identificam.

Situagdes vivenciadas no cotidiano ja provaram ser possivel a convivéncia
harmoniosa em sociedade, o respeito a religiosidade, a compreensédo do papel na
vida particular e coletiva para o progresso da nagao. A falta desse conhecimento traz
grandes conflitos para diversos grupos sociais e culturais, a ndo aceitagdo da opgéao
religiosa gera conflitos sociais, politicos, dos quais podem advir sérios problemas
como a violéncia fisica e emocional. Eis um tema importante a ser estudado pelos

académicos do Piaui e do Brasil, pois envolve pluralidade cultural, ciéncia, ética,
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solidariedade e valores, e seria de ajuda no combate aos preconceitos religiosos e

sociais.

A religido faz parte da cultura de um povo, e, por ndo haver debates sobre o
tema e a necessidade de respeitar o outro para viver em harmonia em sociedade,
muitos conflitos sdo gerados. O Brasil, por ser um pais formado pela miscigenacgao e
influenciado por varias culturas, possui diversidade religiosa, portanto apresenta na
Constituicdo Federal de 1998 e na Lei de Diretrizes e Bases da Educag¢ao Nacional
(LDB), o Ensino Religioso como disciplina responsavel pela discussdo do papel das

religides na construgao da sociedade humana.

Para quem enxerga a educagdao como simples processo de aquisicao de
conhecimentos, com a finalidade de propiciar 0 sucesso ou a inser¢ao no mercado
de trabalho, o Ensino Religioso € uma questdo secundaria, mas para quem entende
a educagcdo como um processo de crescimento do ser humano todo como um

aprender a ser, a questao ganha outra dimenséo.

Todas as definigdes de educacado convergem para o desenvolvimento pleno
do ser humano na sociedade. E aqui onde a disciplina Ensino Religioso fundamenta
a sua natureza: a pessoa para adquirir seu estado de realizagédo integral também
necessita de perfei¢cao religiosa. Dentre os inumeros instrumentos de que dispde a
sociedade para alcangar tdo elevado obijetivo, inclui-se a religido, pois somente
quando se denomina Deus, encontram a comunidade humana e cada uma das
pessoas individualmente, respostas as perguntas fundamentais diante das quais

todos se colocam na vida.

O estudo em questdo apresenta relevancia social, por se tratar de uma
tematica presente em nossos dias, foco de pesquisa para muitos estudiosos. O
Ensino Religioso deve nédo apenas partir do pressuposto do respeito a diversidade
cultural religiosa, mas assegurar a inviolabilidade de consciéncia e de crenga e
erradicar quaisquer formas de discriminacdo. Com o desenvolvimento desta
pesquisa cientifica, acredita-se que encontraremos respostas para as indagagdes
iniciais, que servirdo de suportes para posteriores pesquisas no campo da educagao

comunitaria com infancia e juventude.



1 ELUCIDAGOES CONCEITUAIS SOBRE ENSINO RELIGIOSO E EDUCAGAO
INTEGRAL

1.1 O Ensino Religioso e sua especificidade

Com a atual Lei de Diretrizes e Bases da Educacgéao, o Ensino Religioso nas
escolas passa a ter um novo objetivo, a partir de novos paradigmas. Se antes, o
Ensino Religioso estava circunscrito a um modelo catequético de aprofundamento
da fé, agora a caracteristica plurirreligiosa e o dinamismo da realidade escolar
desafiam os/as educadores/as a uma continua reflexdo sobre sua concepgao e
atuacao. Diante dessas caracteristicas sociais e escolares, busca-se cada vez mais,
uma cooperagdo ecuménica. Em meio as feicbes pluralistas vivenciadas na
atualidade, sdo constantes e crescentes as aspiragdes e questionamentos sobre o
sentido da vida e da histéria. Percebe-se uma busca constante por respostas
orientadoras para se manter o equilibrio psiquico e religioso. Verifica-se uma
necessidade tanto teoldgica quanto pedagodgica na reflexdo e na pratica do Ensino
Religioso. Assim, a concepgéo de Ensino Religioso aqui postulada segue a visdo do
FONAPER, no entendimento de que para além de um religare, reestabelecer os

lagos com o transcendente, € importante uma releitura do fendbmeno religioso.

[...] o ensino religioso passa a ser entendido como area do conhecimento,
cujo objetivo de estudo é o fendmeno religioso. A nova concepgéo é a da
religidao com o sentido de relegere (no caso, fazer uma releitura ou uma
decodificagdo do fendmeno religioso presente em todas as culturas). Trata
de ressignificar, isto é: da novo sentido ao objeto do conhecimento;
incorporar este novo sentido ao sentido da cultura e da Tradi¢ao Religiosa;
compartilhar com os colegas as novas descobertas; compreender o que
antes era sem sentido; relacionar e contextualizar a experiéncia do
fendémeno religioso; impregnar de sentido a vida."

A pesquisa visa investigar algumas alternativas de capacitagdo daqueles/as
que atuam na educacado como docentes, precisamente na area do Ensino Religioso,
e proporcionar alternativas de atuacao educacional. A investigacao pretende ser

uma oportunidade de reflexdo e aprofundamento sobre a religiosidade, a busca do

homem pelo sagrado e a sua relevancia na formacéo integral do ser humano.

De inicio, gostariamos de argumentar sobre a necessidade de constituirmos

um objeto préprio para um campo especifico do saber humano. Referimo-nos ao

' FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino religioso
capacitagao para o novo milénio. Caderno 11. Ano 2000. p. 14.
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fendbmeno religioso a ser estudado, de forma interdisciplinar, por uma area
delimitada do conhecimento, a saber, as Ciéncias da Religido. Sera necessario
contemplar a complexidade da vida e do conhecimento, pois a semelhanga dos fios
que se entrecruzam para moldar o tecido, de forma analoga, a vida humana também
necessita do fio da religido, posto que cada pessoa tem o direito de viver e externar
sua transcendéncia e espiritualidade, nos momentos de culto e oragdo e nas
ocasides sociais. A religiosidade nao representa um apéndice a existéncia humana,
mas configura-se como algo ontologicamente associado a sua esséncia e

manutencao.

De acordo com Cortella,> em seu artigo Educagéo, Ensino Religioso e
formacdo docente, € necessario distinguir educagao religiosa e Ensino Religioso.
Segundo ele, a educagao religiosa se insere num projeto que dura toda a vida,
podendo acontecer em varios ambitos, tais como na familia, na Igreja, na sociedade
civil organizada e em outros espacos de informalidade. Ja o Ensino Religioso devera
acontecer no espago escolar, onde ocorrera de forma sistematica, planejada e,
portanto, podera ser avaliado e retroalimentado a partir de conteudos, componentes

curriculares, métodos e técnicas especificas para sua transmissao.

Uma escola inteligente ndo pode deixar de fora o conteudo religioso. Por
para escanteio essa nogao € esquisito, pois, se ela ndo é estranha a vida,
como pode ser estranha a escola? Se a religido é presenga constitutiva das
existéncias humanas, e, desse modo, vé-se que o Ensino Religioso, como
ordenacéo intencional desse contetdo no espaco escolar, torna-se tao sério
quanto qualquer outro componente pedagdgico, obrigando-nos a
desenvolver a nossa competéncia para tal empreitada.’

E nesta direcdo que se defende a capacitacdo docente para o Ensino
Religioso, por meio de cursos de formagao especifica. Caso contrario, corre-se o
risco de se trabalhar o fendmeno religioso de forma amadora e improvisada ou,
talvez, até mesmo criando situagdes favoraveis ao proselitismo e a doutrinagao por
parte de pessoas sem um preparo adequado ou por lideres religiosos, preocupados
apenas em atrair séquitos para seus rebanhos. Na verdade, o que se pretende, com

a sistematizacédo destes cursos de formagéo de professores de Ensino Religioso é

oferecer as ferramentas necessarias para a compreensao e explicitacdo das plurais

2 CORTELLA, Mario Sergio. Educacdo, Ensino Religioso e formacdo docente In: SENA, Luzia

(Org.). Ensino Religioso e formagéo docente. 2. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p.11.
® CORTELLA, 2007, p. 19.
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formas de expressdes religiosas no mundo e na nossa sociedade, considerando-se
as diferengas e promovendo o respeito a dignidade de todos. Passos* postula o
Ensino Religioso ndo como um pressuposto da fé, pois isto resultaria em catequese;
nao como um pressuposto da religiosidade, uma vez que o mesmo resultaria em
educacéo religiosa confessional; mas como pressuposto pedagogico, posto que se
configura como o estudo das religides enquanto componente regular nos curriculos

escolares.

O Ensino Religioso € uma disciplina integrante da formagéo das criangas e
adolescentes para a cidadania, no Ensino Fundamental e Médio, nas escolas
publicas e particulares.

Entende-se também que a escola é o espago de construgdo de
conhecimentos e principalmente de socializagdo de conhecimentos
historicamente produzidos e acumulados. Como todo conhecimento é
sempre patrim6nio da humanidade, o conhecimento reli%ioso deve também
estar disponivel a todos os que a ele queiram ter acesso.

E necessario formar os docentes para que o Ensino Religioso seja assumido
com responsabilidade, em conformidade com os Parametros Curriculares Nacionais
para o0 Ensino Religioso (PCNERs), as reflexdes a serem arroladas nesta
investigacao poderao servir de suporte tedrico-metodoldgico aos professores que ja
atuam na area do Ensino Religioso, habilitando-os para uma leitura critica, interativa
e consciente do fendmeno religioso atual e, ao mesmo tempo, valorizando a
dimenséo pluralista do Ensino Religioso, conforme a nova redagéo do Artigo 33 da

Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional, n° 9394/96 (LDB).

A partir do processo constituinte de 1988, o Ensino Religioso foi se
efetivando como disciplina escolar. Seu principio passou a ser a escola e ndo uma
ou mais religides, ou seja, a razdo de ser do Ensino Religioso tem sua
fundamentacdo na propria funcdo da escola, que esta vinculada a produgdo de

conhecimento e ao dialogo. O Ensino Religioso € o componente curricular que

* PASSOS, Jodo Décio. Ensino Religioso: Mediacbes epistemoldgicas e finalidades pedagdgicas.

In: SENA, Luzia (Org.). Ensino Religioso e formagéo docente. 2.ed. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p.
24,

° FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO. Parametros Curriculares
Nacionais do Ensino Religioso. 8 ed. Sdo Paulo: Editora Ave-Maria, 2006. p. 21.
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trabalha a dimensado da religiosidade presente em todas as culturas, tendo como

pressuposto a transcendéncia da vida humana. Nestes termos,

O fenémeno religioso, em toda a sua extensédo e complexidade, atravessa a
histéria cultural da humanidade e reflete o aprendizado de homens e
mulheres no que se refere aos modos de entender a vida e a realidade
diante da transcendéncia.’

No que tange a missao do professor para o Ensino Religioso, este
profissional tem uma grande contribuicdo a dar: auxiliar os alunos a enfrentar as
questdes que estdo no cerne da vida, despertando-os para que possam desenvolver
a religiosidade presente em cada um; orientar na descoberta de critérios éticos, para
que possam agir com uma atitude dialégica e de reveréncia no processo de
aproximacao e de relagdo com as diferentes expressoes religiosas. Para responder
a essas exigéncias, é fundamental e imprescindivel que o profissional do Ensino
Religioso tenha uma formacéo especifica que o habilite e qualifique nesta area do
conhecimento.” Visando atender as novas exigéncias e preparar profissionais aptos
ao exercicio do Ensino Religioso, numa perspectiva nao-proselitista, o Pais inteiro
moveu-se na promocdo de Cursos de Formacgao de professores, buscando
desenraizar do Ensino Religioso a caracteristica de catequese escolar, com espirito

confessional.

A escola compete o acesso dos discentes ao conhecimento religioso, em
seus componentes epistemoldgicos, socioldgicos e historicos, e que o que
se quer € um ensino religioso agregador, de tal forma que catdlicos,
evangélicos, budistas, membros de ritos afro-brasileiros e outros se sentem
lado a lado e sintam-se aceitos como tais, pelos colegas, sem se sentirem
inferiorizados.®

Isso implica em abrirrse a uma nova visdo para a descoberta da
Fenomenologia, tornando os profissionais aptos a perceber e respeitar o divino de

cada crenca. Nesta mobilizacdo, € fundamental a formagao de profissionais para

atuar nesta area do conhecimento.

® SENA, Luzia (Org.). Ensino Religioso e formagdo docente. 2.ed. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p.

114,

" JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo; FRACARO, Edile Maria. Histéria da formagao do professor
de ensino religioso no contexto brasileiro. ANAIS DO Il ENCONTRO NACIONAL DO GT
HISTORIA DAS RELIGIOES E DAS RELIGIOSIDADES - ANPUH -Questdes tedrico-
metodoldgicas no estudo das religides e religiosidades. In: Revista Brasileira de Histéria das
Religiées. Maringa (PR) v. lll, n. 9, jan/2011.

ROQUE, Padre. Ensino Religioso uma grande mudanga. [Colecdo Separatas de discursos,
projetos e pareceres/ n°. 46-98]. Brasilia: Camara dos Deputados, 1998.
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Tendo presentes essas inquietacdes, verifica-se que os cursos de formacao
para professores do Ensino Religioso tém uma grande contribui¢gdo a dar, no sentido
de formar profissionais para melhor decodificar o fendmeno religioso. Isso porque as
Ciéncias da Religiao analisam e pesquisam o campo religioso dentro de sua
complexidade e a partir de um olhar interdisciplinar. Dentro desse debate, muitos
profissionais da Teologia seguem reivindicando para si a tarefa de formar os
profissionais para atuar no Ensino Religioso, mas, por mais cientifica que sejam as
pesquisas e sistematizagdes teoldgicas, elas sempre sdo confessionais e ai
esbarram na legislagdo. E preciso considerar que ndo héa teologia a-confessional ou
supraconfessional. A teologia sistematiza experiéncias religiosas e afirma em que os
adeptos de uma denominacédo religiosa devem crer e como devem agir na
organizagdo de sua vida, para serem considerados membros daquele grupo
religioso. A sistematizagdo da fé normatiza o modo de vida de um grupo religioso,
enquanto que as pesquisas e sistematizacbes no campo pedagoégico do Ensino
Religioso e das Ciéncias da Religiao sdo mais abrangentes, pois estas areas se
interessam por tudo aquilo que os seres humanos creem, como suas manifestacgoes,
acoes, instituicdes, rituais e tudo o que tem a ver com o universo religioso.9 Apesar
de a atual configuragdo dos cursos de Bacharelado em Teologia privilegiar o
conhecimento sistematico da diversidade religiosa e embora um significativo nimero
de cientistas da religiao também serem tedlogos, entendo que as ciéncias da religiao
estardo mais aptas a estudar o fendmeno religioso em virtude de eleger a totalidade
do ser humano como objeto a ser estudado nas suas dimensdes fenomenoldgicas,

antropoldgicas e psicoldgicas, entre outras.

Evidentemente, o profissional da teologia também deve atuar com respeito a
diversidade religiosa, mas, sem duvida, as pesquisas interdisciplinares poderao abrir
perspectivas mais abrangentes que as doutrinais, por melhores que estas sejam. E
importante considerar que as pesquisas, por si mesmas, ndo garantirdo a qualidade
do profissional do Ensino Religioso, pois sdao necessarias outras qualidades,
especialmente o carisma para lidar com esta area do conhecimento ao mesmo

tempo fascinante e desafiadora. Por isso, o perfil do professor deve ser o de

® STIGAR, Robson. Ensino religioso e ciéncia da religido. Disponivel em

<http://www.gper.com.br/documentos/ensino_religioso_ciencias_religiao.pdf>. Acesso em: 31 jan.
2013.
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profundo respeito, com agir ético, crendo nas potencialidades das pessoas e na
possibilidade, apesar das adversidades, de elas construirem relacdes saudaveis. E
preciso que veja além do senso comum, que sonhe, acredite e viabilize caminhos
alternativos, ciente das possibilidades e dos limites que a realidade impde, mas,
principalmente, saiba que € sempre possivel ir além, isto €, transcender os
condicionamentos existentes. Importante ainda sera o professor de Ensino religioso
exercitar o cuidado da prépria espiritualidade e do seu desenvolvimento humano-
afetivo. Isso significar descobrir a importancia do mundo interior, da transcendéncia

e da prépria mudanga, que deve partir de dentro para fora.™

O Ensino Religioso tem passado por um processo de transformagéo. O que
era antes uma disciplina menor é agora uma area de conhecimento, reconhecida na
legislacdo brasileira. O que era antes um curso ministrado por religiosos
profissionais ou leigos engajados, sem especializagdo, e que, muitas vezes,
constituia uma pratica catequética, agora exige dos docentes uma formagao superior

especializada e a busca de uma abordagem dialégica das diversas tradigdes.

Nesse contexto, tanto a centralidade do fendbmeno religioso nos processos
que envolvem, atualmente, a sociedade brasileira e mundial, quanto a abertura de
concursos e vagas para docentes de Ensino Religioso na escola publica tém
apresentado a necessidade de formagao especifica e continuada de professores e

pesquisadores.

O olhar que pretendemos langcar sobre o fendmeno religioso nédo é
confessional nem pertence a esta ou aquela teologia. Os temas estudados
tém como base epistemolégica as ciéncias da religiao [...]. Trata-se,
portanto, de um enfoque multifacetado que busca luz na Fenomenologia, na
Historia, na Sociologia, na Antropologia e na Psicologia da religido,
contemplando, ao mesmo tempo, o olhar da educagao. Além de fornecer a
perspectiva, a area de conhecimento das ciéncias da religido favorece as
praticas do respeito, do didlogo e do ecumenismo entre as religides.
Contribui, deste modo, com uma educagdo religiosa de carater
transconfessional que podera incidir na formacéo integral do ser humano."

Em meio a um emaranhado de situa¢des e contextos divergentes que inclui

o quase total despreparo para atuar na docéncia do Ensino Religioso até a oferta de

' SCUSSEL, Marcos André. Professor-pesquisador no Ensino Religioso: um olhar par aa
religiosidade e as religides. In: KLEIN, Remi; BRANDENBURG, Laude; WACHS, Manfredo.(Orgs.).
Ensino Religioso: Diversidade e identidade: V Simpdsio de Ensino Religioso. Sdo Leopoldo:
Sinodal/EST, 2008. p. 174.

SANCHEZ, W. L. Pluralismo religioso: as religides do mundo atual. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p.
8.
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cursos de Licenciaturas em Ensino Religioso, Teologia e acesso a cursos de pods-
graduagéao, postulamos a necessidade de levar adiante esta investigagéo, vez que
sendo o Ensino Religioso de competéncia dos Estados n&o existe uma legislagéao
que defina a unidade em termos de diretrizes para o funcionamento de cursos para
formacédo de professores. Assim, o que pretendemos € analisar a questdo que
oferecer subsidios que caracterizem as multiplas dimensées do ER na perspectiva
da formacéao integral do ser humano e que, desta forma, estes subsidios possam

servir como instrumental para pratica docente dos respectivos professores do ER.

O Ensino Religioso faz parte da vida do brasileiro e, consequentemente, da
educacdo desde quando o Brasil foi colonizado por Portugal. Na Historia da
educacao brasileira as instituicdes religiosas e o processo educativo sempre
estiveram em uma constante relagédo e, ao longo da histéria, vamos constatando tal
fato. Logo na ocupagédo do pais, a educagdo foi ministrada e controlada pelos
Jesuitas. Sera por volta de 1890 que o Estado assumira a laicidade, através da
reforma Benjamin Constant. Sob influéncia dos postulados positivistas, tal laicidade
tornou-se uma realidade no Brasil, no entanto, o Ensino Religioso estara presente
em todas as constituicbes federais, seja de forma obrigatéria ou facultativa, até
mesmo na Constituicdo de 1988.

A despeito de se fazer presente nas escolas publicas, torna-se necessario
elucidar que durante quatro séculos a Igreja catdlica dominou quase exclusivamente

o monopolio do Ensino Religioso no Brasil.

No ano de 1964, essa mesma instituicao religiosa detinha 70% das escolas
secundarias e, nos anos 80, cerca de 40% destes estabelecimentos de
ensino. A Igreja Metodista, apesar de ter uma tradigdo menor (em matéria
de tempo) na educacdo brasileira congrega colégios e universidades
importantissimas no cenario nacional — tal como o Instituto Granbery (Juiz
de Fora/MG), escola centenaria e responsavel pela formagdo de pessoas
que no passado e no presente se despontam na sociedade, seja na Politica,
na cultura, nas ciéncias ou quaisquer outros aspectos da vida social. 2

O Ensino Religioso enquanto componente curricular parece estar
dicotomizado entre as categorias do publico e do privado. Assim, ao tempo em que

se professa uma crenga subjetiva e pessoal, também se espera do discente que seja

2 MACHADO, Glaucio José Couri. Ensino Religioso e catequese. Disponivel em <http://www.urisa

n.tche.br/~cienciadareligiao/artigos/artensino.htm>. Acesso em: 26 dez. 2012.
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capaz de manifestar esta mesma crenca diante da sociedade e muitas vezes
existem incongruéncias entre o0 que se crer € 0 que se manifesta através dos atos na
vida social. Esta especificidade que dicotomiza o Ensino Religioso em publico e

privado é um argumento segundo Thomas H. Groome falso porque

qualquer espécie de atividade educacional, em primeira ou ultima instancia,
influencia as pessoas na maneira como elas vivem suas vidas em
sociedade. A atividade educacional de qualquer tipo jamais pode ter apenas
consequéncias “privadas”, j& que o individuo e o cidaddo sdo a mesma
pessoa. '’

E, portanto, o Ensino Religioso uma categoria educacional com aspectos de
qualquer componente curricular da matriz curricular, tendo, inclusive, objetivos a
serem alcangados. Ja a catequese € a “atividade de repetir ou recortar a histéria da
fé crista que foi transmitida. Catequese situa-se assim, como uma atividade instrutiva
especifica no contexto da empresa mais ampla da educacéo religiosa cristd”."* Pode
ser tomada também, ou acrescida, por duas outras concepcdes: a de Berrad
Marthaler, que entende o termo “como um processo pelo qual os individuos sao
iniciados e socializados na comunidade eclesiastica; e John Westerhoff, que propde
para a palavra um significado tdo amplo que escreve todo o processo de fazer-se

cristdo”."®

O Ensino Religioso difere da catequese na sua propria estrutura: ele esta
presente na matriz curricular das escolas, inclusive das publicas e esta sujeito as
normas das escolas e do tipo de pedagogia que € ministrada nessa escola; a
formacéo do corpo de professores deve estar de acordo com a “Lei de Diretrizes e
Bases da Educagao”, porém o corpo docente é proveniente, na sua grande maioria,
da instituicdo religiosa de origem (leigos ou religiosos). Dessa forma o Ensino
Religioso é tratado como uma disciplina, com notas e/ou conceitos, provas, testes,
trabalhos escolares, etc., diferindo da Catequese, que ndo passa pelos tramites
legais da escola e esta intimamente ligado a sua instituicdo religiosa de origem.

Todavia,

* GROMME, Thomas H. Educacéo religiosa cristd: compartilhando nosso caso e visdo. Sdo Paulo:

Paulinas, 1985.
* GROMME, 1985.
'* GROMME, 1985.
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A pratica catequética faz parte da vida das confissdes religiosas quando
elas se sustentam na transmissao de seus principios e fé, de suas doutrinas
e dogmas. Ao longo da histéria do cristianismo, primeiro no Ambito catélico
e, posteriormente, no ambito das igrejas reformadas, a estratégia
proselitista fez transcender para fora das comunidades religiosas suas
catequeses.®

Todas as definicbes de educagcdo convergem para o significado do
desenvolvimento pleno do sujeito humano na sociedade. E aqui onde o Ensino

Religioso fundamenta a sua natureza: o homem para adquirir seu estado de

realizacdo integral necessita da perfeigao religiosa também.

O Estado, a quem, hoje, se confia a educacado da maior parte da sociedade,
reconhece a necessidade de uma educagao religiosa sem, no entanto, dizer como

realiza-la.

O artigo 33 da Lei n.9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as

diretrizes e bases da educacao nacional decreta:

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formagao
basica do cidadao e constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo.17

O ER é o componente curricular ao qual se confia, do ponto de vista da
escola leiga e pluralista, a indispensavel educacédo da religiosidade. Aqui, ja vale
observar a necessidade de superar uma posicao monopolista e proselitista para que

haja uma auténtica educacédo da religiosidade inserida no sistema publico de
educacéo em beneficio do povo.

Com base nisso o substitutivo do deputado Padre Roque (PT-PR), votado na
sessdo da camara dos deputados no dia 17/06/97, acrescenta dois paragrafos a

redagao do artigo 33.

1° - Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicdo dos conteudos do ensino religioso e estabelecerdo as normas
para a habilitacdo e admissao dos professores.

'® PASSOS, Joao Décio. Ensino religioso: mediagdes epistemoldgicas e finalidades pedagdgicas. In:

SENA, Luzia (Org.). Ensino Religioso e formagédo docente. 2.ed. Sao Paulo: Paulinas, 2007. p. 21.
" Parametros Constitucionais do Ensino Religioso nas escolas publicas.
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2° - Os sistemas de ensino ouvirdao entidades civil, constituida pelas
diferentes denominagdes religiosas, para a definicdo dos conteudos do
ensino religioso.18
Portanto, € preciso esclarecer e renovar o conceito de Ensino Religioso, da
sua pratica pedagogica, da definigdo de seus conteudos, natureza e metodologia
adequada ao universo escolar, como propdem os Parametros Curriculares

Nacionais.

1.1.1 Ensino Religioso a partir do ethos cultural

Toda sociedade possui um ethos cultural que Ihe confere um carater todo
particular e fundamenta toda a sua organizacgéo, seja ela politica, social, religiosa,
etc. E ndo é sendo, a partir da compreensao deste ethos, que poderemos contribuir
com as novas geragdes, no seu relacionamento com as novas realidades que lhes

sao propostas:

educacao religiosa deve buscar ainda internalizar nos alunos uma ética de
agao e de comportamento dentro de um mundo plurirreligioso. Uma ética
que deve se traduzir em praticas e atitudes apropriadas para uma
convivéncia humana numa sociedade pluralista. Ou seja: que os
impulsionem a comportar-se responsavelmente no meio cultural
democratico que se apresenta em consonadncia com a afirmagao de
liberdade religiosa e respeito a outras religides diferentes da sua."

O conhecimento religioso enquanto patriménio da humanidade necessita
estar a disposicdo na escola. Em vista da operacionalizacdo deste processo, o
Ensino Religioso tem se caracterizado pela busca de compreensao desse suijeito,

explorando temas de seu interesse, de forma interdisciplinar, com estratégias que

considerem este novo perfil de individuos, estimulando, sobretudo, o dialogo.

A religido nasceu a partir dos questionamentos do homem diante do
fendmeno da morte. Angustia existencial, que necessita de uma resposta ao longo
da histéria da humanidade, conseguiu elaborar basicamente quatro respostas: a

Ressurreigdo, a Reencarnagao, o Ancestral e o Nada.?®

'® Parametros Constitucionais do Ensino Religioso nas escolas publicas.

" FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino religioso
capacitagao para o novo milénio. Caderno 9. Ano 2000. p. 31.

% FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino religioso
capacitagao para o novo milénio. Caderno 4. Ano 2000, p.34.
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“Toda religiao comporta uma ética que desemboca numa religido, na mesma
medida em que a ética se orienta pelo sentido do transcendente da vida humana”.?’
E necessario superar as erréneas e muitas vezes limitadas definicdes de ética e
propor uma ética da consciéncia e da liberdade em lugar da ética da lei e da
obrigacdo. Na raiz da ética, como contempla o Ensino Religioso, esta a busca da
transcendéncia que da sentido a vida, que proporciona a plena realizagdo do ser

humano pessoal e social.

1.1.2 Religido e Vida: as devidas implicagbes

A partir de uma abordagem antropologico-filosofica, que reconhece o
fendmeno religioso como decorréncia de sua propriedade humana, de sua condigéo
existencial, e seguindo para uma abordagem mais especifica de nossos interesses
que é a de ordem pedagogica, podemos dizer que o especifico do religioso para o
Ensino Religioso € ajudar o aluno a se posicionar e a se relacionar da melhor forma
possivel com as novas realidades que o cercam. Primeiramente, em relacdo aos

seus limites e, depois, quanto as linguagens simbdlicas.

O Ensino Religioso €, portanto, uma questdo diretamente ligada a vida, e

que vai se refletir no comportamento, no sentido que orienta a sua ética.

Na medida em que as religides tenderam a se institucionalizar e a se
tornarem organizagdes publicas, mantidas e presididas pelo rei ou
sustentadas oficialmente como bem do Estado, pela comunidade politica,
introduziu-se uma distingdo, mais ou menos perversa, entre ética, regulada
pela fidelidade dos cidaddos aos costumes e bens da comunidade politica,
e a religido, cujas praticas eram ditadas pela fidelidade aos ritos e
celebracdes, independentemente da qualidade ética, e tanto dos cidadaos
como dos sacerdotes que os presidiam.*

Essa dicotomia entre religido e vida marcou muito fortemente a religido,
tornou-se um dos mais graves problemas abordados pelo cristianismo latino-

americano.

2 CAT@O, Francisco. O Fenémeno Religioso. Sao Paulo: Letras & Letras, 1995. p. 63.
2 CATAO, 1995, p. 63.
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Sendo assim, houve avangos quanto ao direcionamento pedagdgico deste
as reflexdes e lutas pela inser¢cdo do Ensino Religioso, garantida na Constituicdo

Federal, em 1987/1988, quando se afirma que o

Ensino Religioso ocupa-se com a educacgao integral do ser humano com
seus valores e suas aspiragdes mais profundas. Que é cultivar no ser
humano as razbes mais intimas e transcendentais, fortalecendo nele o
carater de cidadao, desenvolvendo seu espirito de participagéo, oferecendo
critérios para a seguranga de seus juizos e aprofundando as motivagdes
para a auténtica cidadania.?®

z

Todavia, a inquietagcdo do “como fazer’ ainda continua sendo crucial. E
relevante o entendimento de sua preméncia e atualidade com vistas a formacao de

pessoas inteiras e dispostas a construir um mundo novo.

1.2 Educagao enquanto formacgao integral do ser humano

No que tange ao entendimento do que seja educagao integral, no exérdio
deste texto, gostaria de explicitar que a tematica n&o se limita ao programa “Mais
educacédo” do governo federal que desde 2008 vem estendendo a jornada escolar
para tempo integral ou dois turnos de estudo. A concepgao aqui defendida vincula-
se a compreensao de que o ser humano deve ser educado em sua inteireza, a
saber, em alma e corpo. Assim, a educacéo integral postulada nesta pesquisa inclui
a dimenséo axiologica, afetiva e cognitiva do ser humano. No campo mais especifico
da Educacéao integral me encantam as idéias de Piaget, Vygotsky, Carl Rogers e
Edgar Morin, dentre outros. Em Piaget e Vygotsky vejo que o ser humano pode ser
sujeito ativo no processo de construgdo e desconstrugdo de conhecimentos; o
primeiro enfatiza a interagcédo entre sujeito ativo e meio fisico; ja o segundo, acredita
na interagao entre o sujeito ativo e o meio sécio-cultural. Muito embora Carl Rogers
tenha sido acusado de construir uma tendéncia pedagdgica utépica e irreal, dada a
sua predominancia na area psicolégica e a supervalorizagdo das necessidades
individuais dos alunos, acredito no valor de sua teoria em virtude de colocar o sujeito
e a aprendizagem no centro do processo docente-educativo. Na pratica, aprecio
muito a autoavaliagao criteriosamente planejada como produto de sua proposta

pedagogica.

% BRASIL. Presidéncia da Republica. Casa Civil: subchefia para assuntos juridicos: Constituicdo da

Republica Federal do Brasil 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: 8 abr. 2013.
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Morin®** & de uma visdo complexa, totalizante e sugere-nos palmilhar em
varios saberes porque sua grande critica € a fragmentagéo cartesiana e positivista
das ciéncias e dos saberes. Encontrar a unidade, educar para a compreensao
humana e para as incertezas numa sociedade planetaria: eis uma bela proposta de

educagao integral.

A educacao integral exige uma formacao moral da pessoa de tal modo que
lhe assegure a capacidade de discernimento critico da realidade, a maturidade
humana, assim como a capacidade de assumir atitudes responsaveis perante a vida

através de um correto uso da liberdade. No entanto,

Ao enfatizar a moralidade, porém, o conteldo religioso, se parar nisso, corre
o risco de estabelecer, como absolutos, valores do conteudo moral que, no
maximo, podem ser mais perenes. Habitos e costumes, posto em nome de
um deus, ganham facilmente ares de imutabilidade, de eternidade. O
ensinamento assim viciado se tornaria um conjunto de preceitos

dogmatizados, o que seria desastroso, pois fecharia a reflexao ética.”®
Pelo anteriormente exposto, fique claro que a educacdo para a moralidade
devera, portanto, primar pelo equilibrio psiquico com o autodominio dos seus
sentimentos e impulsos primarios, criando habitos virtuosos na vida dos discentes.
Com efeito, o espontdneo nem sempre € o que convém a autorrealizagdo. Por isso,
a educagao para a virtude devera conduzir a motivacao interior, posto que nao
funcionaria a contento, se realizada por coercao externa. Assim, devera desenvolver

a capacidade de conviver, no ambito de uma sa convivéncia de liberdades.

As instituicdes educativas, a comecar pelas estaduais, devem estar a servigo
dos valores, incluindo os valores morais e religiosos, quais sejam a busca por
desenvolver entre os discentes a tolerancia e o respeito a diversidade, bem como a
educagao para a transcendéncia. Assim, tais valores sdo os que mais afetam a
pessoa humana em sua convivéncia consigo mesma e com os outros. Desse modo,
a educagao para os valores ou integral para além de repassar conteudos de

disciplinas estanques devera contemplar em seu bojo o ethos de cada tradicéo

 MORIN, Edgar - Os sete Saberes Necessarios a Educacéo do Futuro. 3a. ed. Sdo Paulo: Cortez;

Brasilia: UNESCO, 2001.
®* FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino religioso
capacitagdo para o novo milénio. Caderno 9. Ano 2000. p. 27.
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religiosa, sem negar aos alunos o direito de se afirmar na vida, a partir dos dados

axiolégicos oriundos de seu credo religioso.

A educacao integral a ser desenvolvida no interior da escola ndo devera
prescindir de uma integracdo harménica e coerente de saberes. Assim, o Ensino
Religioso facilita ndo so6 o dialogo entre o restante dos saberes, mas, sobretudo,
permite uma sintese equilibrada entre a fé e a cultura, entre a ciéncia e a fé, o

pensamento e a vida, de modo que se evitem nefastas dicotomias e incoeréncias.

1.2.1 Educacéo integral: o cuidado e o trabalho enquanto condigées ontologicas

A formacéo integral da pessoa humana passa necessariamente pelo
aprendizado e o exercicio de dimensdes que contemplam o cerne da natureza
humana. Tais dimensbdes uma vez refletidas e aprimoradas conduzirdo os seres
humanos ao mais elevado grau de humanizagdo. Neste sentido, entendemos que o
cuidado e o trabalho como elementos humanizantes e humanizadores deverao ser
pautas imprescindiveis no sistema escolar, e, em especial, nas aulas de Ensino

Religioso.

O texto de Boff?® procura realizar uma anélise filolégica do que seja cuidado,
ao tempo em que recorre ao filésofo Heidegger,27 em O ser e o Tempo, para a
explicitagdo de seu sentido. A partir da fabula de Higino, Heidegger esclarece que o
cuidado plasma as distintas modalidades do existir, vez que a condigdo humana
revela-se como Dasein, Ser no mundo, reconhecimento de que fomos langados no
mundo e por esta razdo mesma, deveremos projetar nossa existéncia enquanto
cuidado de si e dos outros. Nesta perspectiva, cuidado vai apontar para o
entendimento de desvelo, relagdo amorosa, amizade, dedicacdo, preocupagao e
sentido de responsabilidade para com os entes que sao importantes para nos e, por
isso mesmo, devem ser bem cuidados. Neste sentido, o autor nos ensina que o
cuidado n&o deve ser um ato isolado, mas uma atitude regular na vida humana, mais
ainda, o cuidado participa da constituicdo ontolégica do humano. Quanto mais

cuidarmos da natureza, dos seres e de nds mesmos mais nos humanizaremos. O

% BOFF, Leonardo. Saber Cuidar: ética do humano- compaixao pela terra. 8. ed. Petrépolis: Vozes,

2002.
' HEIDEGGER, Martin. O ser e o Tempo. 4. ed. Petropdlis: Vozes, 2009.
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livro Saber cuidar é encantador, mas elegi dois aspectos para analise: os modos de

ser enquanto trabalho e enquanto cuidado.

Tanto o trabalho quanto o cuidado sdo modos-de-ser-no-mundo, isto é,
reclamam por um sentido de que a pessoa se humaniza e constrdi-se a partir destas
dimensdes. O trabalho e o cuidado fazem parte da constituigdo ontolégica mesmo
das pessoas, ndo sao realidades segregadas; ndo podem ser colocados como
apéndices a existéncia. Ser-no-mundo confirma que o cuidado e o trabalho permitem
a estruturacao e o relacionamento dos seres humanos entre si e dos seres humanos
com as coisas. O trabalho e o cuidado enquanto modos-de-ser-no-mundo
constituem um aspecto fenomenoldgico do proprio existir, conforme Husserl. Em
outras palavras, € impossivel viver, ser, pensar a si proprio € o mundo sem esta

consciéncia intencional de que nos realizamos por meio deles.

O modo-de-ser-no-mundo pelo trabalho se da na forma de interacdo e de
intervengao. O ser humano é um ser por natureza criativo. Ndo vive em uma
sesta biolégica com a natureza. Pelo contrario: intervém nela, procura
conhecé-la, identifica suas leis e ritmos, tira vantagens dela e torna seu
modo de viver mais comodo. E pelo trabalho que faz tudo isso. Por ele

constréi o seu habitat.?®
Entender o trabalho enquanto ser-no-mundo na forma de interagcdo é
retroceder a lembranca de uma quase perfeita harmonia entre a acdo do homem
sobre a natureza e o seu respeito, sua veneracdo e comunhdo com ela. Assim,
dizemos que no inicio dos tempos, os seres humanos conviviam com a natureza de
forma pacifica, extraindo dela apenas o suficiente para tornar sua existéncia

possivel.

O trabalho tem sido compreendido também ao longo da histéria como ser-
no-mundo na modalidade de interveng¢do. Segundo Leonardo Boff, entre 2 milhdes e
1,6 milhdo de anos, no momento em que se inventou o instrumento, o homo habilis
inicia uma grande processo de intervengcado na natureza, tendo se transformado em
uma constante a partir do homo sapiens, aproximadamente 150 mil anos atras.

Cerca de 10 mil anos, no neolitico, o ser humano abandonando as cavernas,

% BOFF, 2002, p. 93.
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comega a ser mais industrioso, passando a construir casas, vilas e sistema de

domesticagado de animais, culminando tal processo com a tecnociéncia atual.

Acredita-se que seria impossivel apagar o processo evolutivo pelo qual a
humanidade passou para voltarmos ao tempo em que o homem e a mulher se
conformavam em adorar a sacralidade da natureza. E pelo trabalho que o homem
produz cultura e se realiza junto aos outros. Todavia, o que se critica é a agressao, a
violéncia, a destruicdo dos recursos naturais oriundos da utilizagdo da razao
instrumental analitica propria do paradigma cartesiano-positivista da ciéncia que em
nome da neutralidade e objetividade cientificas promove um distanciamento frio e
cruel entre 0 homem e a natureza, de modo que a mesma passa a servir apenas
para extragcdo dos seus recursos para garantir o lucro e a ganancia do sistema
|_29

neolibera

O o trabalho como esta sendo entendido

Na compreensdo de Habermas,®
vem prejudicando uma outra esfera da vida humana, igualmente importante: a
comunicacado entre as pessoas, vez que as preocupacdes materiais sufocam a
capacidade de dialogo. A dicotomia realizada na histéria do pensamento ocidental a
partir de Descartes, na era moderna, chegando a Augusto Comte na idade
contemporanea, tem apresentado a natureza como objeto, como coisa que pode ser
dominada pelo sujeito a seu bel-prazer. O problema é que os objetos, os humanos
todos séo seres e como tais possuem sua dignidade e sua teleologia. Deste modo, o
trabalho deixou de se relacionar com a natureza para se relacionar com o capital, de
forma que o que importa € a dominacéo e o lucro. Este modo-de ser-no-mundo do

trabalho infelizmente serve para destruir a natureza e o proprio ser humano.

O cuidado faz parte da estrutura vital e ontoldégica dos humanos, implica em
tomar consciéncia, nutrir e preservar aquilo que tem valor. Na acepcéo de Leonardo
Boff, ndo deve ser entendido como oposi¢ao ao trabalho, mas como uma forma de

Ihe conferir sentido.

Pelo cuidado ndo vemos a natureza e tudo que nela existe como objetos. A
relagdo ndo é sujeito-objeto, mas sujeito-sujeito. Experimentamos os seres
como sujeitos, como valores, como simbolos que remetem a uma realidade
frontal. A natureza ndo é muda. Fala e evoca. Emite mensagens de

* BOFF, 2002, p. 94.
% HABERMAS, Jurgen. Trabalho e Interacgao: notas sobre a filosofia do espirito de Hegel em lena.
In: Técnica e ciéncia como “Ideologia”. Lisboa: Edigdes 70, 1997.
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grandeza, beleza, perplexidade e forca. O ser humano pode escutar e
interpretar esses sinais.”’

Comparo a natureza, o mundo material, com a nossa mae, que embora em
estado de coma e silenciosa, deitada em um leito, devera receber o sagrado carinho
dos filhos que Ihe querem bem. O cuidado nos remete a venerar a sacralidade do
mundo que fala por seu encanto, por sua beleza, mas que também chora quando o

maltratamos.

Mais do que nunca precisamos nos voltar para o valor, a importancia das
coisas e das pessoas. A sociedade neoliberal e utilitarista desconhece aquela
beleza, por isso mesmo envolve-se em processos descartaveis de abandono e
substituicdo dos seres. O cuidado substitui a razdo analitica e instrumental por uma
forma de entrar em comunhdo com os entes que valorizam a razdo cordial € o
sentimento como parametros para oportunizar a comunho, a intimidade com estes
seres. Por isso mesmo, o autor nos remete ao entendimento de que € o cuidado que
confere valor as coisas, fazendo emergir as dimensdes da alteridade, reciprocidade

e complementaridade.

As categorias aqui apresentadas, quais sejam o trabalho e o cuidado,
poderdo ser utilizadas perfeitamente numa perspectiva de educagao integral de
criancas e adolescentes. E impossivel construir a identidade, e essa talvez seja a

maior tarefa da adolescéncia, prescindindo do mundo do trabalho e do cuidado.

A busca de sentido no que tange a existéncia infanto-juvenil esta marcada
por sua capacidade de se definir enquanto profissional. E pelo trabalho que a
pessoa vai demarcar seus espacgos e se identificar enquanto gente. Pelo trabalho,
humanizador e nao alienante, € que o ser humano devera palmilhar o caminho da
autorrealizagdo. Contudo, na sociedade hodierna, ha pressées por todos os lados
para que o fator econdmico seja o determinante em suas escolhas. Uma profissao
mal escolhida trard consequéncias perniciosas a pessoa e aos outros. Urge que os
orgaos educacionais, as igrejas e a familia se ocupem em preparar os jovens para
uma correta compreensdo do trabalho enquanto agao interventiva que valora e

dignifica os seres sempre em relagao.

¥ BOFF, 2002, p. 95.
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Se o cuidado, na acepg¢ao de Heidegger e de Leonardo Boff, faz parte da
constituigcdo ontoldgica do ser humano, mais do que nunca se faz necessario educar
e mobilizar os discentes para nutrir um sentimento de compaixao, de amor por si
proprios, pelos outros e a natureza, posto que, num mundo neoliberal, peculiarmente
hedonista e consumista, infelizmente, os jovens se tornam presas faceis para as

drogas, promiscuidade sexual, violéncia e criminalidade.

1.2.2 Educacéo integral: Educar para a transcendéncia

O ser humano €, em sua integralidade, por exceléncia, um no de relagdes, e
isso implica na necessidade de comunicagao e abertura. Enquanto ser inacabado e
perfectivel, vai ao encontro do outro com vistas a plenificar-se. O absoluto, o
transcendente, a experiéncia mistica e a luta por superar suas condicbes materiais

serdo coroados no encontro com a transcendéncia e a espiritualidade.

Marlon Leandro® inicia seu texto sobre Educacéo e transcendéncia fazendo
alusdo aos conceitos de Transcendéncia e Sagrado em Rudolf Otto a fim de
apresentar as similitudes e distanciamentos entre sua concepcédo e a do referido
autor. Se para Otto, a transcendéncia esta vinculada ao sentimento do inefavel, do
numinoso e, portanto, do que se experimenta no plano da subjetividade e da
intuicdo, tal experiéncia estaria no ambito do que nido se pode comunicar e nao
haveria possibilidade didatica para tal fenébmeno. Marlon, por sua vez, objetiva, em
seu artigo, demonstrar que as experiéncias do Sagrado e da Transcendéncia
abarcam a totalidade do ser humano, envolvendo por isso mesmo, as emogdes, a
volicdo e também a cognicéo, vez que deixa marcas profundas e lembrangas na
pessoa. Assim, tal experiéncia, configura-se como uma possibilidade didatica e
educacional. Neste sentido, o investimento e, em consequéncia, os argumentos do
autor vao partir de uma visao antropologica, qual seja, refletir sobre a condigéo
ontoldgica do ser humano, que busca em todas as circunstancias transcender as
situagbes do aqui e agora em busca de ser mais, ja que tem consciéncia de seu

inacabamento, estando em constante luta e em busca de plenitude.

% SCHOCK, Marlon Leandro. Educacdo e transcendéncia: dimensdes contemplaveis, aspectos

edificaveis, categorias compartilhaveis. Dissertagdo (Mestrado em Teologia) — Programa de Poés-
Graduacgao em Teologia, Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2008.
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Segundo o autor, os eventos que mobilizam a pessoa em busca de
transcendéncia seriam: o desejo e a vocagao para o ser mais, a criticidade e a
conscientizagao, a utopia critica e esperangosa e o relacionamento e a afetividade.

Assim,

O apelo pela solugao transcendente a vida humana e a sociedade humana
tem um sentido préprio, que ndo se verifica na contingéncia do mundo
circundante, mas em um valor absoluto e irredutivel, que provoca tanto o
respeito submisso as forgas imponderaveis que regem O universo, quanto a

audacia dos grandes empreendimentos espirituais. 3
Marlon foca sua atencdo na possibilidade de se educar para a
transcendéncia e, desta forma, a partir da obra previamente citada, recorda
Leonardo Boff e Mario Sérgio Cortella quando afirmam que o projeto neoliberal
materialista de sociedade tenta sufocar esta dimens&o antropologica. No entanto, os
educadores e religiosos precisam incentivar e criar formas de desenvolver a
experiéncia do sagrado e da transcendéncia nos espagos de convivéncia humana,

seja na Igreja, na familia ou na escola.

Ao tratar do tdpico sobre a Educacgédo do desejo e a vocagdo para o ser mais,
o autor centra-se no pensamento de Paulo Freire, rememorando que a exemplo da
concepgao do tedlogo Karl Rahner, o ser humano tem consciéncia de sua
incompletude e assim se mobiliza na tentativa de ser mais, se superar os limites e os
condicionamentos que sua historia lhe proporciona. Tal consciéncia, segundo Freire
seria o alicerce para que se instaure a educabilidade humana. Interessante notar
que a despeito das condi¢cdes de precariedade e em situagdes mesmo desumanas a
pessoa jamais perdera de vista a consciéncia e a vontade de transcendéncia. Assim,
almejando superagao, de posse da inquietude e apesar de encontrar algo que lhe
venha a satisfazer, quase sempre estara em posicdo de desconforto e nunca estara
pronta, vez que somos inacabados. Paulo Freire entende que é na liberdade que o
ser humano encontra a possibilidade de transcender as situagdes negadoras de sua
plenitude. E diante das opcdes enfrentadas que podera lutar contra os
determinismos que o aprisiona. Diante de tudo isso, Segundo Freire, inferimos que a

educacao tem uma missdo constante de mediar uma relagcdo entre os alunos e as

* FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino religioso
capacitagdo para o novo milénio. Caderno 4. Ano 2000. p. 8.
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outras pessoas, com vistas a encontrar formas de sermos mais, de lutarmos sempre,

acompanhando o dinamismo das pessoas e da realidade.

Freire,quando discorre sobre a Educacdo do desejo apresenta-nos uma
visdo sabia no sentido de mostrar-nos que ndo deve haver uma dicotomia entre o
sujeito psicologico e o sujeito epistémico, ou seja, o sujeito que aprende é o mesmo
que sente, que deseja, que tem emog¢des. Educar o desejo significa colocar paixao,
amor e afeto na relagdo ensino-aprendizagem. O contrario de tudo isso, seria uma
educacdo que castra, mata o sujeito, transformando-o num individuo passivo e num
depdsito de informagdes. A tarefa da educacédo € educar para o sentido, para o
envolvimento. De igual forma ao falar da Educagéo para a afetividade, Freire nos
ensina que somos seres de relacionamentos e por isso devemos educar as pessoas
para o amor altruista, posto que quando as pessoas de fecham no isolamento e no

narcisismo estao por trair sua condigdo ontoldgica.

A consciéncia de que o mundo nao é perfeito e que existem injusticas na
sociedade deve nos mobilizar a optar por uma educagao para a utopia critica e
esperangosa. Quando deixamos de sonhar, estamos entregues ao desespero e
quase mortos. Todavia, Paulo Freire, nos incita para uma utopia que ndo seja um
sonho irrealizavel, mas, antes uma esperanga que sirva de motor para conseguirmos
fortaleza e resiliéncia, face aos desafios que a vida nos coloca. Esperar criticamente
significa ser capaz de fazer um diagnostico preciso das contradigées da sociedade,
conhecer as armadilhas do neoliberalismo e comprometer-se ativamente na
mudanga desta sociedade. O compromisso de Paulo Freire com a educagao
popular, o enfrentamento ao regime militar que tentou sufocar a politizagdo das
pessoas, restringindo a educagao ao seu carater puramente tecnicista sdo exemplos
tangiveis de seu testemunho de educador engajado com a utopia e a esperanga

ativa, critica e esperangosa.

Importante sera Educar a propria esperanca. Quando as condicoes
desumanas e de aviltamento da pessoa parecem instaurar-se neste mundo
capitalista e agora neoliberal, os educadores precisam entender que a esperanca
nao deve ser uma espera silenciosa e acomodada, mas um engajamento para a
construcdo das condigdes concretas de “gentificagdo”, diria Paulo Freire. Tal
construgédo ativa sanara uma visao distorcida da esperanga enquanto comodismo,

z

passividade e inacdo. E na educagdo da prépria esperanca que se reune
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planejamento e agdes para a constru¢do de um mundo mais justo e em que
justificamos a natureza politica do processo educacional. Assim, ensinamos e
aprendemos com sentido, dando a nés mesmos as razdes para transformar as
pessoas € o mundo onde vivemos, de modo que os obstaculos, por maiores que

sejam, jamais abafem a utopia critica e ativa de uma sociedade mais fraterna.

1.2.3 Educacéo integral na perspectiva da educacgéo libertadora de Paulo Freire.

Paulo Freire nos fala sobre a educagdo como ato de amor, de coragem, de
luta, de valorizacdo do ser humano. Tanto o opressor como o oprimido vivem em
busca da liberdade, mas conseguem sair de si e do comodismo; no entanto, o medo
da liberdade tanto pode conduzir os homens a serem opressores, como pode manté-
los presos como oprimidos. Esse medo da liberdade tanto é sentido pelos oprimidos
quanto pelos opressores. Naqueles ha o medo de assumir as responsabilidades da
liberdade; ja nesses, existe o medo de perder a liberdade de oprimir, ou seja, de

serem obrigados a deixarem de dominar sobre o outro.3*

A educacgao na visdo de Paulo Freire € um ato de libertagdo, um crescimento
conjunto entre educador e educando. E nesse horizonte que se deve situar o Ensino
Religioso. Melhor dizendo, o Ensino Religioso podera favorecer a concretizagao
desta expectativa de educacdo em virtude de lidar com a transcendéncia e com a
utopia. Assim, a educacao libertadora proposta por Paulo Freire passa pelo

compromisso ético do exercicio de sua pratica profissional, a saber:

Na obra Pedagogia da Autonomia, de Paulo Freire (2006), ha uma proposta
de pratica educativa refletindo sobre o compromisso e a responsabilidade
do educador, pois a relagcdo em sala de aula, os limites da ética, do que é
“ser ético”, do reconhecer um sujeito do outro lado e n&do um objeto dos
interesses do docente € parte de uma complexidade em que o despreparo
para exercer a fungcdo pode resultar em um verdadeiro desastre na tentativa
de ser professor, mas Paulo Freire consegue enfrentar o tema com
responsabilidade e com habilidade, chamando o leitor para uma reflexdo.®

* FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 36. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2003.

% JUNIOR, A. G. T; RUBIO, G. C; MATUMOTO, F. G. V. A conduta ética do professor com base na
pedagogia da autonomia de Paulo Freire. Akrépolis, Umuarama, v. 17, n. 3, p. 149-158, jul./set.
2009. p. 153.
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Neste sentido a citacdo anterior nos alerta para a competéncia ética que
deve fazer parte do arcabouco preparatério a arte de ensinar. Isso significa valorizar
e comprometer-se com os discentes, reconhecendo-os como seres humanos,
sujeitos com historia de vida prépria e autbnoma. Nao seria suficiente acreditar que
apenas a competéncia técnico-cientifica pudesse fazer do professor um verdadeiro

educador. Todavia, 0 que se espera é que

Educadores e educandos ndo podem, na verdade, escapar a rigorosidade
ética. Mas, é preciso deixar claro que a ética de que falo ndo é a ética
menor, restrita, do mercado, que se curva obediente aos interesses do
lucro... Falo, pelo contrario, da ética universal do ser humano. Da ética que
condena o cinismo do discurso citado acima, que condena a exploragao da
forca de trabalho do ser humano, que condena acusar por ouvir dizer,
afirmar que alguém falou A sabendo que foi dito B, falsear a verdade, iludir
o incauto, golpear o fraco e indefeso, soterrar o sonho e a utopia, prometer
sabendo que ndo cumprira a promessa, testemunhar mentirosamente, falar
mal dos outros pelo gosto de falar mal.*®

Nesta perspectiva, entendemos que a ética profissional do educador n&o
ocorre no vazio, mas sobretudo se propde a enfrentar as contradigdes inerentes ao
sistema capitalista. Contradigbes essas que geraram desigualdades e injusticas e
impedem as classes historicamente oprimidas de sair da invisibilidade. Por isso, a
ética auténtica devera ser testemunhada e comprometida com a mudanca e a

tomada de decisdo em diregdo a libertagdo dos que ainda vivem sob o jugo da
discriminagao e dos preconceitos sociais.

Com vistas a estabelecer a compreensao da contribuicdo da Pedagogia de
Paulo Freire para a educagao integral, a partir de agora, faremos a analise das
relagbes presentes entre a Teologia da libertagcdo e a pedagogia libertadora. Na
concepgao do Dr. Manfredo®” a Teologia e a Pedagogia surgiram juntas na América
Latina. O autor se refere a Teologia da Libertagdo e a Pedagogia Libertadora de
Paulo Freire, posto que ambas emergiram no inicio da década de 70. Mais do que
servir-se do meétodo freireano de leitura do mundo e instrumentalizacdo do ato
pedagogico, o que se pretende nesta reflexdo € apresentar as implicagdes teoricas

de cunho teoldgico e pedagdgico presentes no Corpus freireano. Assim, o que se

% FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 34. ed. Sao Paulo:

Paz e Terra, 2006. p. 15.

WACHS, Manfredo Carlos. O Teolégico e Pedagdgico em Paulo Freire: desafios a reflexdo
curricular curso de EaD1. Texto retrabalhado para o curso de integralizacdo em Teologia oferecido
pela Faculdades EST.
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quer sado tedlogos capazes de escutar ativamente os pedagogos e que o0s
pedagogos também escutem com atencdo o discurso dos tedlogos. Inicialmente,
vale a pena entender que Paulo Freire defende que o processo educacional tem sua
razao de ser quando cumpre a missao de fazer do ser humano sujeito de sua propria

historia. Em outras palavras,

[...] é preciso que a educacgao esteja, em seu conteldo, em seus programas
e em seus métodos, adaptada ao fim que se persegue: permitir ao homem
chegar a ser sujeito, construir-se como pessoa, transformar o mundo e
estabelecer com os outros homens relagdes de reciprocidade, fazer a

cultura, a histéria.*®
Antes de qualquer coisa é importante lembrar a confissdo catélica e seu
contexto libertador da década de 70 em diante, no qual Paulo Freire se encontra.
Para os tedlogos da libertagdo parece nao ter sido um problema aceitar a pedagogia
libertadora de Paulo Freire. Todavia, para os setores mais conservadores do
cristianismo, seria impossivel uma aproximacado dos conteudos da fé Cristd com a
mensagem de Freire, posto que estaria eivada de marxismo. E para esses setores, a
experiéncia desastrosa das ditaduras marxistas ndo se coadunaria com a proposta

de Cristo e do seu Evangelho.

Muito embora alguns tedlogos critiquem as concepgbes antropoldgicas e
teologicas de Freire, € mister afirmar que ndo sendo um tedlogo profissional, o
mesmo estaria preocupado nao tanto com questdes especulativas, mas sobretudo
com o compromisso da Igreja e da Teologia com a Educacéo libertadora, sendo que
a Libertacdo do ser humano também esta imbuida de uma fé num Deus libertador
que confia as pessoas a tarefa de organizar-se na reflexdo e na agédo para
transformar o mundo e a sociedade, sem que uma visdo de Fé puramente passiva
pudesse obstruir o processo de libertagdo. Afirmacgdes do tipo “Deus quer assim,
vamos nos conformar com tal realidade”, jamais se conciliariam com o pensamento

freireano.

Como assiduo leitor dos pensadores marxistas, Freire tem como base a
compreensao de que a conscientizagdo, a passagem de uma consciéncia

intransitiva para uma consciéncia transitiva nao ocorre de forma isolada, no

*® FREIRE, Paulo. Concientizacion. Buenos Aires: Busqueda, 1974. p. 42.



36

individualismo, mas antes na convivéncia grupal, nos espagos de construgao
coletiva e dialética da reflexdo e da acgéo. De igual modo, Paulo Freire rejeita a viséo
da religiao como dimenséo intimista e espiritualista da vivéncia da fé. Para ele, fé é
acao e se langa para transformacdo da historia e da sociedade, visto que fé é
compromisso social. Desta forma, o que ele pretende € que as Igrejas assumam seu

grito profético na sociedade capitalista e desigual.

Assim, podemos saltar da antropologia para a pedagogia e desta para a
teologizacdo da obra de Freire. E claro que ele ndo é tedlogo, o que
fazemos é um esforgo de compreendé-lo nesta perspectiva, uma vez que
ele foi fortemente influenciado pela cultura cristd do nordeste brasileiro. E
possivel perceber que o esforco humano de buscar, pela consciéncia, a
libertacdo tem um valor transcendente. A tarefa que cabe ao homem de
criar e recriar o mundo so € possivel numa visao cristd do Deus criador, que
se fez limitado pelo ato de amor ao homem, e ao invés de realizar toda a
obra, Iaagga o desafio a criatura: A tarefa permanente de recriagdo do
mundo.

Ao analisar a qualidade teoldgica da obra de Paulo Freire, Wachs no texto
anteriormente citado centra-se nos aspectos do “a priori” que possibilita o dialogo
entra as pessoas e na questdo do “poder da palavra”, como veremos a seguir. O a
priori significa o que vem antes da convivéncia, da experiéncia e, portanto,
configura-se como um dado antropolégico e ao mesmo tempo uma condigédo
ontoldgica fundante no ser humano. Em outros termos, Paulo Freire se ocupa em
averiguar que o ser humano tem uma vocagao de ser mais, de ir além dos dados
materiais e historicos, por isso fala de uma triade ou conjunto dos trés a priori que
tornam possivel a humanizagédo da pessoa, quais sejam: a fé, a esperanga € 0 amor;
no entanto, o exercicio dos trés a priori ocorre na nossa relacdo com as pessoas e
com o mundo, € na medida em que percebemos que ninguém sabe de tudo, mas
somente Deus €& onisciente, visto que estamos em processo de conhecimento,
aprendendo uns com os outros na relacdo coletiva e dialética. A idéia de um Deus
que sabe e cria coloca o ser humano na perspectiva de reaprender a ver o mundo,
recriar e dar continuidade a obra da criagdo mediante seu trabalho. Portanto, o
conhecimento, a praxis devem estar a servigo do oprimido e do excluido para que as

situacbes de exploracao e injusticas sejam amenizadas na terra, uma vez que o

% JARDILINO, José R. Lima. Educacgao e Religido: leitura teolégica da pedagogia de Paulo Freire na

Ameérica Latina. Revista Nures, n. 5, jan./abr. 2007. Disponivel em:
<http://www.pucsp.br/revistanures>. Acesso em: 27 dez. 2012.
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Deus de lIsrael € aquele que ouve o grito do seu povo e desce para livra-lo da
opressao do Farad.

Outra dimensdo analisada pelo autor do artigo40 foi o poder da palavra
criadora na obra Paulo Freire. A Semelhanca do termo Dabar, na concepgao biblica,
a palavra em si mesma tem uma carga de agao e transformagao, visto que uma vez
proferida acarreta uma praxis, um efeito imediato. A palavra em Freire corresponde a
uma constante leitura do mundo, uma teorizagao da realidade que se langa para a

libertagao coletiva dos oprimidos.

a primeira condicdo para saber ouvir e efetivamente pér em pratica a
Palavra de Deus é, na minha opinido, estar genuinamente disposto a se
comprometer no processo de libertagdo do homem [...] A Palavra de Deus
me convida, em ultima analise, a re-criar o mundo, ndao para a dominagao
de meus irmaos, mas para sua libertacdo [...] Isso significa que ouvir a
Palavra de Deus ndo € um ato passivo, nem um ato em que somos
recipientes vazios a serem preenchidos por essa palavra que néo poderia,
entdo, ser salvadora. Essa Palavra de Deus, enquanto salvadora, € uma
Palavra libertadora que os homens tém que assumir historicamente. Os
homens devem transformar-se em sujeitos de sua salvagéo e libertaczo.*'

Por isso, o termo ideal seria palavragéo, visto que se dirige a um continuo
ato de levar avante a obra da criacdo. Para Freire, o Evangelho n&o foi escrito em
gabinetes ou laboratérios intelectuais, antes foi produzido na vivéncia e convivéncia
de Jesus em constante relacdo com as pessoas. Ao poder criador da palavra Freire
acrescenta as referéncias do anuncio e denuncia, refletindo sobre a dimenséo
profética da palavra. Neste sentido, Freire acredita na utopia de a palavra ter a forca
de libertagcdo dos excluidos e menos favorecidos da sociedade. Por isso, tanto as
Igrejas quanto os educadores precisam alimentar e empenhar-se
comprometidamente com a libertagdo integral das pessoas, que n&o € apenas de

cunho religioso ou cultural, mas também econémico.

Vale a pena recordar que a visao de ser humano de Paulo Freire aponta
para o dinamismo de sermos sempre inacabados, perfectiveis e incompletos. Isso

significa que na relagdo com os outros vamos construindo-nos, aprendendo e

* WACHS, Manfredo Carlos. O Teolégico e Pedagdégico em Paulo Freire: desafios a reflexdo
curricular curso de EaD1. Texto retrabalhado para o curso de integralizagdo em Teologia oferecido
pela Faculdades EST.

' FREIRE, PAULO. Terceiro Mundo e Teologia: Carta a um jovem tedlogo. In: TORRES, C. A.
(Org.). Consciéncia, 1979. p. 90.
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ensinando. Nas escolas, nos sindicatos e associagbes e também nas igrejas vamos
aprendendo a ler e a reler o mundo n&do de forma ingénua, mas de forma critica e

libertadora.

E importante rememorar que, na visdo de Wachs,*? Paulo Freire produz sua
pedagogia critica no mesmo periodo em que a Teologia da libertagdo emerge: a
pobreza, as injusticas, a invisibilidade dos fracos e posteriormente, o uso da forga e
das ditaturas militares. O que Freire incentiva é o didlogo como condigdo de
aprendizado mutuo, a triade pedagogica e teoldgica da fé, esperanga e amor como
condigdes de uma relagédo de aproximagao entre Pedagogia e Teologia a fim de que
possamos acreditar no potencial do ser humano, investir na mudanga social e tratar
amorosamente cada ser humano como unico na face da terra, seja nas igrejas, nas
escolas e nos espacos informais de aprendizagem. Sendo obras inconclusas de
Deus, devemos lutar constantemente e na coletividade para minimizarmos as
multiplas formas de opresséo pessoal e social. Assim, a educagao que se pretenda
integral ndo podera prescindir esta dimensdo de cidadania e engajamento na

construgdo de uma sociedade mais justa e inclusiva.

1.2.4 Educacéo integral: conhecimento e o0s sujeitos da praxis pedagogica

A Educagdo integral a partir de agora sera analisada tendo como
referenciais as dimensdes epistemologicas da praxis educativa, bem como a
caracterizagdo das devidas relagdes existentes entre os sujeitos do processo

docente-educativo, a saber: O educador e o educando.

O texto da professora Laude estabelece uma interessante relagdo entre
Didatica e Metodologia de ensino. Muito embora se desconhegca a data de
publicacdo de seu artigo, faz-se necessario chamar atengao para o fato de que o
sujeito do conhecimento esta sempre relacionado ao seu objeto, sejam nas
motivagdes para a sua escolha, seja na forma de apreendé-lo ou até mesmo na
maneira de interpreta-lo e comunica-lo aos seus discentes. O professor que é sujeito
do conhecimento também podera ser objeto do mesmo, a medida que a sua pratica
pedagogica seja no ambito do Ensino Religioso ou ndo podera ser objeto de

investigacao por parte de outros pesquisadores.

2 WACHS, Manfredo Carlos. Teologia e Pedagogia sob a oética da “Graga e Cruz”: Desafios para

uma pastoral. Revista Pistis Praxis, v. 1 n. 1 Jan./Jun. 2009.
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Evidentemente n&o se pode tratar do conhecimento como apenas um
objeto, fora de nés. Como docentes ou pesquisadores também vivenciamos
o conhecimento. Afinal, também noés continuamos aprendendo. [...] Essa
dimensao tem sido relegada, em boa parte, no Ensino Médio e Superior,

com base numa (falsa) neutralidade do conhecimento.*?
Intentando discorrer sobre a dimensao epistemoldgica da praxis pedagdgica,
a autora em pauta auxilia-nos a questionar o quanto é urgente a valorizagdo dos
sujeitos do conhecimento. Se o positivismo de Augusto Comte apregoou uma
pseudo-neutralidade em honra da objetividade cientifica, talvez sua pretenséo possa
até ser aplicada as areas das ciéncias exatas ou da natureza, mas nas ciéncias
humanas, sociais e educacionais isso ndo se aplica na totalidade. Torna-se
necessario, enquanto professor, entender o processo de construcdo de
conhecimento para que também seja instrumento ou mediador na construgdo dos

conhecimentos dos alunos.

O texto de Cunha* intitulado As narrativas como explicitadoras e como
produtoras do conhecimento deixa-nos algumas referéncias para o entendimento
dos sujeitos da praxis educativa. A hermenéutica primeira que fago € justamente
entender que a autora coloca no centro de sua preocupacao o enfoque qualitativo, a
pessoa do aluno e do professor. Neste interim, o compromisso € com as narrativas,
autobiografias ou historias de vida que, mesmo carecendo de factualidade objetiva,
tém seu valor pelo significado a elas atribuido. O que se torna importante é a
ressignificagao, as representagdes e os direcionamentos que poderao ser dados. As
histérias de vida, enquanto narrativas escritas e oralizadas sao oportunidades
impares para revisitar o passado e construir as etapas para o futuro. Dentre os
aspectos pela autora mencionados, tocaram-me profundamente as palavras que

discorrem sobre a realidade do professor:

O professor é tratado como se nao tivera vida propria, como se nao tivera
corpo, uma linguagem, uma histéria ou uma interioridade [...]. Sua biografia
pessoal foi esquecida, assim como as diferentes maneiras com as quais

*> BRANDENBURG, Laude Erandi. Didatica e Metodologia do Ensino: referenciais epistemologicos

(texto de aula): Sao Leopoldo-RS, s.d. p. 4.
* CUNHA, Maria Isabel da. O professor universitario na transigdo de paradigmas. Araraquara: JM
Editora, 1998.
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expressa a si mesmo através da linguagem, dos horizontes que percebe, as
perspectivas com as quais olha o mundo.*

Como educadores precisamos compreender que somos humanos. Temos
medos, angustias e sonhos como todas as outras pessoas. Particularmente, por ja
incluir as narrativas na disciplina Ensino religioso, recordo que ouvir os outros, tentar
reconstruir os fragmentos de suas vidas parece mais facil do que repensar,
reconceitualizar e dar novos significados para os fatos passados da minha propria
existéncia. O exposto nos transmite a certeza de que enquanto educadores e
educandos somos resultantes de multiplas referéncias que vamos acumulando na
familia, no trabalho e nas vivéncias cotidianas. Se somos humanos, ndo precisamos
nos envergonhar dos limites e sim devemos conhecé-los melhor, para que
possamos supera-los ou adequa-los as diversas situagdes. Neste sentido, as
histérias de vida assumem um viés terapéutico, sdo uma couraga que nos

transmitem resiliéncia face as adversidades.

O texto de Assmann,* cujo titulo se apresenta como Ars curiosandi:
Curiosidade criativa e educacdo, me fez refletir sobre a dimensao do exercicio da
curiosidade que nos encaminha para a construgédo criativa do conhecimento e das
relagbes éticas entre os seres humanos. De inicio, o autor justifica o sentido de
curiosar como algo que deve ser vivido com intensidade, fruicdo e prazer. Enquanto
arte, a curiosidade parece estar vinculada a capacidade humana de inventar, inovar
e criar novos horizontes. Tanto no sentido latino quanto no sentido grego, estética e
a arte estao atreladas a possibilidade de captar pela sensibilidade o belo, o novo, os
pequenos detalhes que poderdo fazer a diferenga. O autor subdivide a ars
curiosandi em animus curiosandi e habitus curiosandi. O entendimento do primeiro
termo aponta para uma predisposicdo, inclinacdo ou pendor que podem ser
cultivados e manifestados no desejo de conhecer. Por isso, € importante permitir e
incentivar a curiosidade como recurso a aprendizagem. O habitus curiosandi vincula-
se ao conceito de exercicio continuo da curiosidade. O questionamento é se
realmente poderemos conservar a arte, a inovagao depois que nos acomodamos as

praticas de inventividade. Sera que ndo nos achamos senhores e autoridades do

* GREENNE apud CUNHA, 1998, p. 42.
4 ASSMANN, Hugo. Curiosidade e prazer de aprender: o papel da curiosidade na aprendizagem
significativa. Petrépolis: Vozes, 2004.
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conhecimento e das praticas educativas, pelos sucessivos anos de trabalho
docente?

Um elemento por demais importante apresentado no texto foi quando o autor
afirmou que “a curiosidade n&o é postergavel. Ela precisa poder expressar-se no
momento em que brota no aluno. Sofreada e postergada ja ndo voltara a ter a forma
e a intensidade que tinha ao nascer’.*” A dedugao l6gica é que em meu quefazer
educativo, muitas vezes me sinto incomodado com as intervengdes e perguntas que
surgem em meio as minhas exposi¢cdes. Quando estou agindo desta maneira,
infelizmente estou sendo Obice para que se instaure o inicio de um processo de
curiosar. O autor em analise ainda nos direciona para o cultivo, a arte, o habito
perene do curiosar que nao deve exclusamente restringir-se ao ambito cognitivo. Os
educadores devem sensibilizar os alunos para a dinamica do cuidado, da
responsabilidade, da cidadania e da transformacdo social. Tudo isso pode ser
aprendido e ensinado, s6 depende do nossoO compromisso.

Por ultimo, com vistas a caracterizar a educagéao integral na perspectiva da
relacdo entre os sujeitos da pratica educativa, torna-se necessario elencar alguns
conceitos do livro Boniteza de um sonho de Gadotti,*® que me deixaram marcas
profundas para reflexdo e atuagéo educativa. Gadotti, logo no inicio da obra, explica
o porqué do titulo do opusculo. Segundo ele, inspirou-se na pedagogia da autonomia
de Paulo Freire, quando o autor discorreu sobre a boniteza de ser gente. Ao
conceber que a beleza esta em todos os cantos, Gadotti vai tratar de questdes
fundamentais, quais sejam: Por que ser professor? Crise de identidade e de sentido
na vida do professor; formacao continuada do professor; ser professor na sociedade
aprendente; aprender com emogao, ensinar com alegria; educar para uma vida
sustentavel e ser professor, ser educador. Ora, se a beleza esta em toda parte, a
conclusdo a que chegamos € que embora haja desanimo, sofrimento, remuneragéo
baixa, € possivel que nos reencantemos e encontremos a beleza para construir
sonhos e esperangas como professores e educadores. O mais importante, segundo

ele é que tenhamos capacidade de dialogar, de construirmos juntos o caminho, que

" ASSMANN, 2004, p.209.
*® GADOTTI, Moacir. Boniteza de um sonho: ensinar-e-aprender com sentido. Novo Hamburgo:
Feevale, 2003.
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tenhamos, para além de habilidades técnicas, investigativas e reflexivas, a
capacidade politica de Ilutar por uma escola cidada, que esteja aberta a
comunicagdo com 0s novos saberes, as informacgdes oriundas da internet e da vida
do povo. Neste cenario de pluralismo e incertezas, sempre o mundo vai necessitar
de professores que sejam verdadeiros educadores, no sentido de auxiliarem seus
alunos a serem protagonistas de um mundo novo. Isso se constréi no processo, no
didlogo, na crenga de que sozinhos n&do poderemos fazer muita coisa. Contudo, na

cooperagao e com organizagao, o sonho podera tornar-se realidade.

Pelo anteriormente exposto, fica esclarecido que a educagdo integral
também se configura como uma possibilidade de entendermos que educadores e
educandos sao seres humanos em processo de desenvolvimento e maturidade. Séao
seres inacabados que lutam constantemente por seu aperfeigoamento. Assim € na
trama das relacbes de aproximagio e entrosamento que ambos se completam e se

enriquecem mutuamente.



2 O ENSINO RELIGIOSO NA PERSPECTIVA DA EDUCAGAO INTEGRAL
2.1 O Ensino Religioso e a educagao bancaria

O medo da liberdade se reflete na educagado bancaria. O professor nao
proporciona meios para que os alunos possam refletir autenticamente, porque isso
implicaria ser testado nos seus conhecimentos, na sua seguranga pessoal, na sua
coeréncia de vida. Os alunos se acomodam porque € mais facil manter o status a
que estdo acostumados, ser passivos, ser receptivos. Para ambos, uma mudanca de

atitudes significaria uma busca que exige esforgo de recriagéo e maturidade.*®

Na concepgao bancaria, o professor € um narrador, que aparece como real
sujeito, e sua tarefa é encher os alunos com os conteudos de sua narragao.
Conteudos que estdo longe da realidade dos alunos. Com isso, a palavra se
esvazia, ja que nao tem respaldo nas situagbes concretas, as palavras se tornam
ocas, tendo mais som que significagdo. A narragdo so6 traz ao educando uma
memorizagado mecanica, que ele fixa e repete sem perceber o que realmente
significa. Ela transforma o aluno em vasilha, em recipiente a ser enchido pelo
professor. E quanto mais vai enchendo o aluno, mais valorizado € o professor, e

quanto mais se deixam encher, mais conceituados séao os alunos.®

Por isso se chama educagao bancaria, pois, em lugar de comunicar, o
professor faz um depdsito de conteudos que os alunos recebem/ memorizam e
repetem. A Unica margem de agdo que se oferece aos alunos é essa: receber os

depositos, guarda-los e arquiva-los.

Professor e aluno nao se desenvolvem como seres humanos. Eles arquivam
seu proprio ser, porque fora da busca e da praxis os homens ndo podem ser.
Arquivam seu ser porque nao ha criatividade, n&o ha transformagao, ndo ha saber,
pois ndo ha aquela busca inquieta que o homem faz no mundo, sobre o mundo e

com oS outros.

Na visdo bancaria da educagéo, o "saber" é uma doagao dos que se julgam
sabios aos que julgam nada saber. Doagdo que se funda numa das
manifestagdes instrumentais da ideologia da opresséo - a absolutizagédo da

* TOYAMA, Francis. Educagdo bancaria e Educagdo libertadora. Disponivel em
<http://www.recantod asletras.com.br/resenhasdelivros/2339567> Acesso em: 10 fev. 2013.

% FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. 10. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981.
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ignorancia, que constitui o que chamamos de alienagdo da ignorancia,
segundo a qual esta se encontra sempre no outro.”
O professor aliena a ignorancia porque sempre se afirma como aquele que
sabe, enquanto o aluno é tido como aquele que ndo sabe. Isso coloca o professor no
pedestal do saber e o aluno no comodismo do receber. Essas posicdoes negam a

educacgao e o conhecimento como processo de busca.

Essa concepcao de educagcdo como ato de depositar, transferir, transmitir
valores e conhecimentos, ndo pode ser superada quando o que a determina é a
reproducdo e manutencdo da ideologia do opressor, pois ndo ha interesse no
opressor de motivar para a liberdade que acontece na busca, no fazer, criar, pensar

e questionar.

A educacgdo bancaria jamais se orienta no sentido da conscientizagdo dos
alunos, pois pensar autenticamente é perigoso. Esse tipo de educagéo nega ao ser
humano sua ontologia, sua vocagao de ser mais. Assim, a educacao reflete a
estrutura do poder e a pedagogia bancaria faz parte dessa meta. Tal como o
opressor nao quer libertar o oprimido, pois tem medo de ser dominado por ele,
também o professor ndo quer que o aluno desperte para o mundo e seja seu

recriador e ndo mero espectador.

O problema dessa pratica nado reside na ineficiéncia, mas num erro
epistemoldgico, ou seja, no fato de considerar o conhecimento como
pacotes que podem ser transferidos de uma pessoa a outra. Sabemos que
esta transferéncia funciona enquanto técnica de repassar conteudo, como
comprova principalmente a “eficiéncia” da maior parte dos meios de
comunicagdo de massa. O que se faz com isso, no entanto, é privar a
pessoa do uso criativo de sua inteligéncia e dos conhecimentos ja
produzidos para interpretar e transformar a realidade. Consequentemente
limitando seu potencial de desenvolvimento como individuo e seu direito de
cidadania plena.*

Um dos objetivos da educacdo bancaria € dificultar em tudo o pensar
auténtico. Nas aulas verbalistas, nos métodos de avaliacdo dos conhecimentos, no

chamado controle de leitura, na distancia entre professor e aluno, nos critérios de

promocdo, na indicagao bibliografica, em tudo ha sempre a conotagdo do saber

*" FREIRE, 1981, p. 67.
%2 STRECK, Danilo R. Correntes pedagodgicas: uma abordagem interdisciplinar. Petropolis: Vozes,
2005. p. 54-55.
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como se fosse o alimento que o educador vai introduzindo nos educandos, numa

espécie de tratamento de engorda e proibigdo do pensar verdadeiro.

A educacdo como pratica da dominagédo, que vem sendo objeto desta
critica, mantendo a ingenuidade dos educandos, o que pretender em seu
marco ideolégico (nem sempre percebido por muitos dos que a realizam) é
indoutrina-los no sentido de sua acomodagao ao mundo da opressé\o.53
Seria ingenuidade denuncia-la, pois as elites dominadoras ndo renunciariam
a sua pratica. "Nosso objetivo € chamar a atengao dos verdadeiros humanistas para
o fato de que eles ndo podem, na busca da libertagdo, servir-se da concepgéao

bancaria, sob pena de si contradizerem em sua busca”.**

Mas se queremos a libertacdo dos homens, ndo podemos comecgar por
aliena-los ou manté-los alienados. A libertagdo auténtica, que € a humanizacdo em
processo, ndo é uma coisa que se deposita nos homens. E praxis, € o ser humano

em ac&o que acontece na reflexdo dos homens sobre o mundo para transforma-lo.>

Durante muito tempo, o Ensino Religioso foi desenvolvido dentro dessa
concepcao bancaria de educacdo. Ele se resumia a transmissao de doutrinas
incompreensiveis para a mente dos alunos. Dentro da concepg¢ao bancaria, o Ensino
Religioso ndo passava de uma catequese nos velhos moldes de perguntas e

respostas.

Hoje, segundo a atual Lei de Diretrizes e Bases da Educagado Nacional no
seu Artigo 33, o Ensino Religioso é parte integrante da formagao basica do cidadao.
Os PCNS (Parametros Curriculares Nacionais) e Forum Nacional Permanente do
Ensino Religioso, declaram que o Ensino Religioso ndo é o ensino de uma Religiao
ou das Religides na Escola, mas sim uma disciplina centrada na antropologia

religiosa.”®

O Ensino Religioso procura criar e desenvolver as condigdes para que 0s
educandos, acompanhados e assessorados pelo educador, realizem o processo
partiihado da educag&do. O Ensino Religioso trabalha os elementos que existem na

** FREIRE, 1981, p. 67.

> FREIRE, 1981, p. 67.

** FREIRE, 1981, p. 67.

% FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO (FONAPER). Ensino Religioso
capacitagdo para o Novo Milénio. Caderno 10, Ano 2000. p. 8.
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experiéncia vital e cotidiana; sera tanto mais eficaz quanto maior for a capacidade de

refletir sobre a pessoa humana e as manifestagdes de sua dimensao sobrenatural.

A Escola é o ambiente onde as culturas e as tradigdes religiosas se
encontram de maos dadas, ndo para serem unicas, mas para partilharem o comum
e o diferente que interagem entre si. A escola € ambiente de pluralidade religiosa

onde o “fenbmeno” religioso vive.

2.2 O Ensino Religioso e a educacao libertadora

Se o0 ser humano é o ser da busca, e se sua vocagao ontolégica é
humanizar-se, mais cedo ou mais tarde é possivel perceber a contradicdo em que a
educacdo bancaria pretende manté-la e assim, engajar-se na luta por uma

libertagao.

Ao contrario da concepgao bancaria, existe a educagao problematizadora.
Enquanto a primeira serve a dominagao, a segunda serve a libertagdo. A bancaria
nega a dialogicidade como esséncia da educacdo e se faz antidialégica; ja a
educacéo problematizadora afirma a dialogicidade e se faz dialdgica. O educador
nao é apenas o que educa, mas o que, enquanto educa, € educado em dialogo com
o educando, que ao ser educado também educa. Pois onde os argumentos de
autoridade nao sédo o fator determinante, os homens realmente se educam em
comunhdo. Desta maneira, a educacao se refaz constantemente na praxis, na agao

do homem, no seu inquietar-se em descobrir o mundo.

Essa é uma educacgéo diferente, mais proveitosa, pois os educandos se
sentem autoconfiantes com sua participacdo e n&o meros espectadores dos

educadores. Paulo Freire nos conta um exemplo de uma de suas experiéncias:

Coordenavamos o Projeto de Educacdo de Adultos através do qual
langamos duas instituicbes basicas de educacgado e de cultura popular. No
primeiro instituimos debates em grupo, ora em busca do aclaramento de
situagdes, ora em busca da agdo mesma decorrente do aclaramento das
situagdes. A programacédo desses debates nos era oferecido pelos proprios
grupos, através de entrevistas, que mantinhamos com eles, das quais
resultava a enumeragcdo dos problemas que gostariam de debater.
'Nacionalismo', 'Remessa de lucro para o estrangeiro: 'Evolugéo politica do
Brasil: 'Desenvolvimento’, 'Analfabetismo: 'Voto do analfabetismo’,
'Democracia’, eram entreoutros, temas que se repetiam de grupo a grupo.
Estes assuntos acrescidos de outros, eram tanto quanto possivel,
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esquematizados e com ajudas visuais apresentados aos grupos, em forma
dialoga/. Os resultados eram surpreendentes.®’
Um trabalho assim provoca a transformagao da ingenuidade em criticidade,
ao mesmo tempo em que se esta sendo alfabetizado. Uma alfabetizagdo direta e
ligada a democratizagao da cultura, sendo uma introdugao a essa democratizagao.

Uma das tarefas mais importantes da pratica educativo-critica € propiciar as
condigbes em que os educandos em suas relagbes uns com o0s outros e
todos com o professor ou com a professora ensaiam a experiéncia profunda
de assumir-se. Assumir-se como ser social e histérico, como ser pensante,
comunicante, transformador, criador, realizador de sonhos, capaz de ter
raiva porque capaz de amar. Assumir-se como sujeito porque capaz de
reconhecer-se como objeto.”

No entanto, a educagédo € um ato de libertagcdo. Um crescimento conjunto
entre educador e educando. E nesse horizonte que se deve situar o Ensino
Religioso. Melhor, o Ensino Religioso deve favorecer a concretizagcdo dessa
expectativa da educacao, proporcionando aos discentes experiéncias que l|hes
motivem a se assumir como um ser pensante, historico, transformador, capaz de
sonhar e amar, porque o Ensino Religioso lida com a transcendéncia, com a utopia,

sem renunciar o engajamento pelo compromisso social.

Neste sentido estaremos cumprindo os objetivos do Ensino Religioso e os da
educagcdo como um todo: desenvolver os potenciais do ser humano, facilitar a
socializacdo e conduzi-lo ao desenvolvimento pleno com padrbes morais e éticos,

para que possa conviver bem em sociedade.®

A educacao libertadora caracteriza-se por ser uma pedagogia da
comunicagéo, com a qual pode-se vencer o desamor do antidialogo, que quebra a
relacdo de simpatia entre seus polos que caracterizam o dialogo, pois o antidialogo

nao comunica, faz comunicados.

Um novo conteudo ajudaria o analfabeto, antes mesmo de iniciar a
alfabetizacéo, na superagédo de sua compreensao ingénua e no desenvolvimento da

critica, no conceito antropoldgico de cultura como papel ativo do homem em sua e

" FREIRE, 1981, p. 103.
°® FREIRE, Paulo. Educacédo como pratica da liberdade. 25. ed. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2001.
* ROSSINI, Maria Augusta Sanches. Educar para Ser. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 2009.
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com a sua realidade. A cultura como o acrescentamento que o ser humano faz ao
mundo como resultado de seu trabalho, de seu esfor¢co criador e recriador. O
aprendizado da escrita e da leitura como uma chave com a qual o analfabeto inicia
sua introdugdo no mundo da comunicagdo escrita. A descoberta de seu papel de
sujeito e ndo de mero espectador. Vale a pena ressaltar a vinculagdo que existe
entre o analfabetismo e a exclusdo social, posto que essencialmente esta
problematica ndo resulta em uma falha pedagdgica, mas antes num descaso
politico, como veremos: “O analfabetismo n&do € uma doenga como se costuma
dizer, mas uma negacdo de um direito ao lado da negagédo de outros direitos. O

analfabetismo n&o é uma questdo pedagdgica, mas uma questao politica”.®°

Nessa concepgado de educagao, podemos ver como € impressionante a
maneira como os analfabetos travam os debates e como vao respondendo as
questdes contidas na representacdo da situacdo. Todo esse debate € motivador,
leva o analfabeto a aprender criticamente a necessidade de aprender a ler e
escrever. E consegue fazer, na medida em que a alfabetizacdo € mais do que um
dominio psicolégico e mecanico de técnicas de escrever e ler, em termos
conscientes, entender o que se |é e escrever o que se entende. Por isso, o papel do
educador é fundamentalmente dialogar com o analfabeto sobre situagdes concretas
e ndo s6 uma memorizagao visual e mecanica de sentencgas, de palavras, de silabas

desgarradas de sua realidade.

Para Paulo Freire, o alto indice de analfabetismo que caracteriza as regides
rurais miseraveis nao seria parte de uma sindrome de pobreza e atraso,
mas uma condi¢gado deliberadamente imposta pelas elites para manter o
povo em um estado de ignorancia, e desta forma eternizar seu dominio
sobre ele. Cumpre esclarecé-lo sobre a sua situagdo de "oprimido" e a
causa desta "opressao". A educagao so tera valor se conduzir os educandos
coletivamente a rebelido contra este estado de coisas.®’

Como fenbmeno humano, o didlogo nos revela que n&o ha palavra
verdadeira que ndo seja praxis, ou seja, a palavra verdadeira transforma o mundo, é

acgao, reflexdo. Nao é no siléncio que os homens se fazem, por isso essa intengao

dos opressores em fazer com que os oprimidos fiquem quietinhos é a mesma do

% GADOTTI, Moacir. MOVA: herdeiro da educacéao popular. Porto Alegre: Secretaria da Educacéo,

2000.
®" MUNDIN, Pedro. Pedagogia do oprimido? Disponivel em<http://www.pedromundim.net/Pedag
Oprim.htm>. Acesso em: 10 fev. 2013.
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professor na concepc¢ao bancaria em fazer que o aluno fique s6 recebendo; pois é
no dialogo, no trabalho, na praxis, que nés educamos.

Nao é possivel o didlogo entre os que negam aos demais o direito de dizer a
palavra e dos que se acham negados deste direito. E preciso que aqueles que se
sentem negados de dizer a palavra reconquistem esse direito, impedindo que a

opressao continue.

S6 ha didlogo se houver um profundo amor ao mundo e ao ser humano.
“‘Nao ha também dialogo se ndo ha uma intensa fé nos homens. Fé no seu poder de
fazer e refazer. De criar e recriar. Fé na sua vocagao de ser mais, que nao €

privilégio de alguns eleitos, mas direito dos homens”.®

Todo ser humano é chamado a fazer parte dessa transformacdo do mundo,
esse nao é um privilégio daqueles que se acham sabedores de tudo e que, as

vezes, sabem menos do que 0s que sdo oprimidos.

Numa visao libertadora, ndao mais bancaria, da educagao, o seu conteudo
programatico ja n&o involucra finalidades a serem impostas ao povo, mas,
pelo contrario, porque parte e nasce dele, em didlogo com os educadores,

reflete seus anseios e esperangas.®
A autossuficiéncia é incompativel com o didlogo. Os homens que nao tém
humildade ou a perdem ndo podem aproximar-se do povo, ndo podem ser seus
companheiros no mundo. Se alguém ndo € capaz de sentir-se e saber-se t&o
homem quanto os outros, que ainda falta muito o que caminhar para chegar ao
encontro com eles, que nao ha ignorantes absolutos, nem sabios, mas sim homens

que juntos buscam saber mais, esse ndo pode ser chamado de educador.

O que tudo isso nos mostra em relagdo ao Ensino Religioso? O que
podemos modificar em nossa postura de professor de Ensino Religioso? Nao sé a
cultura e a histéria ocidental, mas também a nossa propria histéria esta permeada,
sustentada e moldada por crencgas, costumes, ritos, festas, valores e modos de vida
impregnados de religiosidade. A religido tem sido para a humanidade, juntamente

com a arte, o caminho para a transcendéncia e transcender € mergulhar no passado

2 FREIRE, 1981, p. 96.
® FREIRE, 1981, p. 120.
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e incursionar no futuro, ultrapassando tempo e espago. Para tal "viagem", n&do se
pode correr o risco, comum muitas vezes, de apresentar-se ou refletir a questao
religiosa e da religiosidade de maneira ambigua, fragmentada, unilateral,

descontinua e sem compromisso transformador.

A omissao em educagdo dos aspectos éticos e religiosos pode corroborar
para a falta de referéncias objetivas e, consequentemente, para a perda do senso
moral, com tudo que esta auséncia tem de danoso, pessoal e socialmente. Nestes
termos, educacdo da religiosidade esta intimamente ligada a questdo do rumo,
sentido e opgdes de vida, e aos valores sobre os quais estas escolhas se assentam.
Por seu carater existencial e formativo, e ndo apenas instrutivo, o ensino religioso na
escola tem como finalidade acompanhar e complementar uma etapa de crescimento
do ser humano, quando os apelos internos e externos estdo mais pungentes. Assim
devemos concordar com Marlon® ao afirmar a necessidade de colocar a afetividade
como referéncia nas relacbes humanas e também na pratica educativa, posto que
seria por demais depauperada uma visao de ser humano e de educacédo que se
restringisse a dimensao cognitiva da pessoa humana. Se postulamos a necessidade
de uma pratica de Ensino Religioso que contemple a formagéo integral, faz-se

necessario contemplar as multiplas dimensodes da existéncia.

Por todas essas necessidades, o Ensino Religioso ndo quer apenas soé
revesti-se de uma formalidade académica, mas também deseja fornecer a
oportunidade de momentos vivenciais, como forma de experienciar-se o0 que
racionalmente se esta discutindo. Assim se tem provado um caminho salutar na
medida em que, quando o aluno reflete sobre a religido, encontra também,

concretamente, condi¢des de colocar em pratica o que esta refletindo e vice-versa.

Além disso, o Ensino Religioso, a cada passo, aprimora no educando a
capacidade de se relacionar com o outro, respeitando as opinides contrarias,

sabendo posicionar-se e justificar suas opinides.

® SCHOCK, Marlon Leandro. Aportes epistemolégicos para o Ensino Religioso na escola: um estudo

analitico-propositivo. Tese (Doutorado em Teologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Teologia,
Escola Superior de Teologia, Sdo Leopoldo, 2012. p. 260-261.
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2.3 Diversidade de género, Direitos humanos e Ensino Religioso

Enunciar uma perspectiva de género a pratica e a teoria dos direitos
humanos n&o é agregar outros direitos a lista dos direitos fundamentais do ser
humano, mas reconceituar a pratica e a teoria dos Direitos Humanos, a partir de
uma perspectiva que questione o masculino heterossexual como parametro
exclusivamente aceitavel, ao tempo em que apresente uma visao das mulheres, néo
como unica, porém que torne visivel a experiéncia feminina e dos demais géneros,
com o fim de alcangar uma visdo mais abarcadora e justa do que seja a

humanidade.

Na Conferéncia Mundial sobre Direitos Humanos em Viena, no ano de
1993,%° foi reafirmada a igualdade de direitos de homens e mulheres, considerando
qualquer forma de discriminacdo sexual como agao criminosa. Recorreu-se
teoricamente a categoria do género, para designar uma nova forma de trabalhar a
questdo das diferengcas sexuais. Assim sendo, seja como categoria analitica ou

empirica, designa a diferenca sexual enquanto construgao cultural e social.

Para a melhor compreensédo do conceito de género, devemos diferencia-lo
do conceito de sexo. Quando falamos em sexo, referimo-nos aos aspectos fisicos e
biolégicos do macho e da fémea, aquelas diferengas inerentes ao corpo de homens
e mulheres e que ndo mudam radicalmente, apenas se desenvolvem de acordo com
as etapas da vida das pessoas. Portanto, sexo refere-se a um conjunto de fatores

bioldgicos; e género a um conjunto de fatores sociais e culturais.®®

A categoria do género aponta fundamentalmente para a desnaturalizagao
das diferengas sexuais, libertando tanto homens quanto mulheres de uma pretensa
identidade que estaria contida em algum 6rgéo fisico, desde a primeira infancia, e,
por conseguinte, seria eterna e inalteravel. Além do mais, ao postular que as
diferengas sexuais sdo construcdes culturais e ndo naturais, queremos evidenciar a
importancia do trabalho de desconstrucdo das arquiteturas conceituais que nos

encapsularam em coédigos rigidos e bipartidos.

% CONFERENCIA MUNDIAL DOS DIREITOS HUMANOS. Disponivel em:
<http://www.dhnet.org.br/direitos/anthist/viena/viena.html>. Acesso em: 11 fev. 2013.

SOUSA FILHO. Estudos de género: elucidagdes conceitual e histérica para construgdo do seu
significado. Revista Multidisciplinar FAP EPISTEME, Parnaiba, Sieart, v. 1, n. 1, 2009. p. 111.
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Se todos e todas somos igualmente humanos, o racismo, o sexismo, a
homofobia e o etnocentrismo tornam-se igualmente intoleraveis e inadmissiveis.
Somente com essa visdo dos interesses, necessidades e aspiragdes dos seres
humanos, em todas as suas versdes e com todas as suas diferengas, poderemos
conseguir uma igualdade na diferenca. E preciso entender a igualdade que parta do
principio de que todos os seres humanos sao igualmente diferentes, sem que
determinado sexo, raga, etnia, religido, crenga, capacidade, preferéncia sexual e etc.

sejam parametros ou modelos humanos.

O lar € um espaco protegido, onde as leis que valem para a sociedade como
um todo la ndo vigora ou sao desrespeitadas em nome da intimidade. O que é crime
fora de casa, dentro dela é considerado um habito. Ignoram-se os direitos e os
costumes familiares; estes, muitas vezes, substituem a propria lei. Infelizmente €,
muitas vezes, no espaco privado que acontecem crimes sexuais de abuso contra

criancas e adolescentes.

Esteredtipos sexistas que apontam para uma rigidez de compreensodes e
atitudes no que tange aos direitos sexuais e reprodutivos ndo deveriam figurar numa
realidade brasileira de tanto pluralismo de concepgdes e praticas sexuais. No
entanto, apesar das dificuldades, faz-se necessario educar as geragdes mais jovens
para o respeito ao diversificado, vez que os Direitos Humanos deveriam realmente
contemplar as mais distintas categorias de pessoas existentes. Neste sentido, seréo
analisadas as relagbes de poder, os fundamentos biologicistas, bem como o
essencialismo que reserva ao heterossexual a preponderancia e os privilégios no

espaco publico da sociedade.

Acreditar em concepgbdes de mundo marcadamente essencialistas foi uma
frequéncia no final do século passado, ao ponto de marcar epistemologicamente o
meio académico em suas produgdes investigativas. As teorias sociobiologicas, mais
difundidas nos paises anglo-saxdnicos, estabeleceram que € a biologia quem define,
em Uultima instancia, a esséncia masculina e feminina, de forma que os
comportamentos humanos possam ser explicados em termos de hereditariedade
genética e de funcionamento fisiologico.
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A base essencialista e biologicista da Teoria de Kinsey pode servir de
exemplo para justificar a dominacdo masculina sobre os demais géneros.®’ De
acordo com este tedrico, o desejo sexual € uma necessidade bioldgica basica,
sendo a masculina geralmente mais forte do que a feminina. Se o desejo masculino,
por exemplo, de ter relagbes sexuais € negado ao individuo, ele ira buscar formas
ilegitimas de satisfagdo, tais como a violagdo e outros desvios sexuais. Neste
sentido, seria compreensivel qualquer ato de agressao do homem em relagdo a
mulher, visto que o exercicio da sexualidade seria uma compulsao a ser satisfeita a

qualquer preco.

Por outro lado, a repressdo do desejo sexual pode gerar doengas fisicas
e/ou mentais, como é o caso das neuroses na mulher. E, finalmente, o desejo de
sexo € tdo basico quanto o desejo de comida; segundo os autores, 0 sexo de que
todos necessitam € o do ato sexual, ou seja, copulagdo ou coito, havendo neste
ponto uma evidente negacao do prazer através da masturbagdo ou de outras
praticas sexuais, além de justificar a violéncia masculina contra a mulher, como ja
nos referimos previamente. Todavia, nao foi s6 na sociobiologia que o pressuposto
essencialista exerceu a sua influéncia. Badinter® postula que no final da década de
1970 as feministas diferencialistas também recorreram a biologia na tentativa de
definir a pessoa feminina. Acreditando na existéncia de uma esséncia sexual
imutavel para cada sexo, sustentavam que € essa diferenca radical entre o ser

masculino e o ser feminino que leva uma relagdo harménica entre os sexos.

2.3.1 Papéis de género, sexualidade e poder

A familia nuclear ainda presente e em crise no mundo ocidental foi, na
concepcao de Burin,%® a principal responsavel pelas relagbes de poder que
delimitaram o ambito publico como o espac¢o da producgdo; portanto, associada ao
homem e ao ambito privado, como o espago da reproducdo, e, neste sentido,

" CARRADORE, Vania Maria; RIBEIRO, Paulo Rennes Margal. Relagdes de Género, Sexualidade e
AIDS: apontamentos para reflexdo. Disponivel em: <http
:/lwww.periodicos.udesc.br/index.php/linhas/article/viewFile/1325/1134>. Acesso em: 12 fev. 2013.

 BADINTER, Elisabeth. Sobre a identidade masculina. 2. ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1993.

% BURIN, Mabel. Estudios de género. Resefa histoérica. In: BURIN, Mabel; MELER, Irene. Género y
familia. Buenos Aires: [s.e], 2001. p. 400-403.
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vinculado a mulher. Neste contexto, as relagdes de poder em uma cultura
marcadamente patriarcal pressupdem papéis de género no interior da propria
familia, atribuindo ao homem, como chefe de familia, poder e autoridade para prover
economicamente o lar, ter acesso ao mundo publico e considerado aquele que
domina os saberes, a fim de tornar-se visto como o mais capaz para gerir 0s
destinos da familia. A partir dai, surgiria, em uma hierarquia inferior, o poder da
mulher como mae e dona da casa, sendo auxiliada pelo poder dos filhos mais
velhos. Esta visdo certamente representa uma teoria centralizadora e unificadora do

préprio poder e que vai ser criticada ulteriormente por Foucault.

Muito embora — aparente — estas relagdes de poder e subordinagdo tenham
se cristalizado, é importante notar que, mesmo no interior da familia, existem
mulheres e adolescentes que representam agentes de mudancgas através de suas
resisténcias, que se materializam em forma de denuncias, questionamentos,
confrontos, com o intuito de procurar recursos de transformagado. Nessa acepgéao, o
poder € encarado com uma forte conotagdo de dominagao e controle por parte do
vencedor nas relacbes humanas e sociais e na propria familia. Transcendendo a
instituicao familiar, ao analisar as relagdes de poder na vivéncia da sexualidade e na
construgcédo dos géneros Furlani’® observa que as diferencas no exercicio do poder
sdo produzidas também no meio social, através dos processos linguisticos e dos
discursos, 0 que se configura como um campo notadamente politico. Contudo, a
autora salienta que € na escola, através do curriculo, das disciplinas do regimento,
das formas de avaliar, dos materiais didaticos e, sobretudo, por meio das armadilhas
de uma linguagem quase sempre androcéntrica, produzida e perpetuada as
desigualdades de género, de sexo, de raga, chegando possivelmente a incentivar o

preconceito, a discriminagcédo e o sexismo.

Boff,”" ao vincular as relagdes de poder a questio do patriarcado, insiste que
esta categoria ndo deve ser compreendida tdo somente como dominagéo binaria
macho-fémea, mas como uma complexa estrutura piramidal que utiliza varias formas
de dominacédo e hierarquizagcdo social. Salienta ainda o autor que a dominacgao
plurifacetada, que se manifesta através dos géneros, ragas, classe social e religido,

® FURLANI, Jimena. Educacdo sexual: possibilidades didaticas. In: LOURO et al. Corpo, género e

sexualidade. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 69-72.
" BOFF, Leonardo. A construgao histérico-social dos sexos: o género. In: MURARO, Rose Marie;
BOFF, Leonardo. Feminino e masculino. 4. ed. Rio de Janeiro: Sextante, 2002. p. 55.
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€ demasiadamente nociva e desumanizadora, ndo somente a mulher, mas ao

homem também.

Truzzolli,”* detendo sua atencéo para a violéncia de género no homem
maltratador, salienta que a ideologia patriarcal vivenciada ao longo dos séculos é a
principal responsavel por esta expressdo de poder que violenta domesticamente a
mulher, pois existe uma légica que considera obrigatoria a submissao feminina,
resguardando ao homem o direito de exigi-la, posto que, como muitos argumentam,
o mundo e as relagdes sempre foram assim. Todavia, o édio em relagdo a mulher
aumenta quando o homem percebe sua dependéncia em relagao a ela. Deste modo,
o homem se empenha em negar tal dependéncia necessaria, através das mais
plurais formas de violéncia, seja pelo uso da forga, chantagens emocionais e morais
e dependéncia econémica.

As relagbes de poder ganharam uma nova visdo com Foucault,”

ao
desmontar as visdes tradicionais que utilizavam monoliticamente o conceito de
poder, restringindo-o a esfera da centralidade e da posse, propondo que o utilizemos
em variadas dire¢cdes, como se fosse uma rede que capilarmente se distribui por
toda a sociedade. Mais que um privilégio, para ele, o poder deve ser uma estratégia,
um conjunto de disposicbes, de manobras, taticas, técnicas em constante

funcionamento.

2.3.2 Educacgéo para as politicas publicas de género

A histéria da masculinidade estd marcada desde o inicio dos tempos por
uma concepcao de homem dominador e explorador, repleto de forga fisica, por
conseguinte, agressivo, individualista, desrespeitador, violento e poderoso. Dai
surge o papel do vardo como um ser ativo, monopolizador, arrogante, ditatorial e
racionalista, desconsiderando e desvalorizando, por sua vez, a sensibilidade e as
emocgdes, ao sinalizarem a fragilidade ou debilidade da mulher. Dai comega uma

longa histéria de dominagao e de violéncia doméstica.

2 TRUZZOLI, Claudia. El sexo bajo sospecha. Madrid: Biblioteca Nueva, 2003. p .89-90.
® FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Rio de Janeiro: Graal, 2003.
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Para melhor compreensdo da violéncia doméstica, a luz da histéria da
masculinidade, faz-se necessario vincular o homem dominador a imagem do macho
irracional que |he estava préximo na observagdo e convivéncia diaria; porque o
macho domina a fémea, manifesta-se como dono do espaco exterior. O homem, de
tal modo, imita de forma extensiva o comportamento dos animais, quando se
percebe e age como um ser demarcador do tempo e do espago onde vive, impondo

a mulher a submisséao.

Passaram-se os anos, houve muitas mudangas nas relagbes de género e
poder. No entanto, faz-se necessario reforcar a necessidade de fomentar politicas
publicas que ponham a mulher em postos estratégicos da sociedade a fim de que se
eliminem as injusticas e a discriminagdo com vistas a equidade social. Para tanto, é
preciso encarar o planejamento do Estado e do municipio como uma ferramenta
eficaz da promogédo da cidadania e dos direitos das pessoas via compromisso
politico, considerando, assim, a heterogeneidade das condigdes dos homens e das

mulheres.

A cidadania, defendida neste trabalho, propde transcender o conceito
tradicional de passividade, em que a mulher e as classes minoritarias apenas
recebiam beneficios. Para tanto é necessario entender o que defendemos como
perspectiva de eqlidade de género: uma postura politica que implica na formulagéo
de propostas e na realizacdo de agdes que intencionem romper com a dominagao
masculina e a construir sociedades mais igualitarias. Nesse sentido, a mulher ndo
deve ser compreendida como objeto. A mulher deve ser considerada como sujeito

ativo, participante do processo e nédo deve estar a margem dele.

Tudo isso nos leva a entender que as politicas publicas devam superar a
perspectiva do discurso de inclusdo, ao oferecer oportunidades reais de valorizagao
da organizacdo das mulheres a partir do ambito local ou municipal. Tais politicas
publicas de género atingirdo seu ponto culminante, quando as mulheres forem

dadas oportunidades de presenca e atuacido no mercado de trabalho.

Observa-se que as politicas sao elaboradas e tém a mulher como objeto
receptor, deixando-a a margem do contexto participativo, ao invés de transforma-la

em agente modificador da realidade social.
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O efeito educador da participagao da mulher no processo de elaboragao das
politicas publicas € positivo, vez que traz a possibilidade de diminuir distorgbes
profissionais, quando a mulher exprime seus anseios de assumir atividades e postos
de trabalho com qualificagdes menos elementares, tais como atividades domésticas

€ campesinas.

2.3.3 Os processos educativos como recurso para questionar modelos hegemdnicos
masculinos

A partir de entdo achamos por bem realizar uma sintese critica do artigo de

Figueroa,”

cujo assunto discorre sobre o tema em destaque, privilegiando os
seguintes topicos: os pressupostos tedricos para a compreensao dos esteredtipos
sexistas; o alcance dos processos educativos e os referentes empiricos na
compreensdo da sexualidade e saude dos varbes. O objetivo €& ampliar,
posteriormente a reflexdo de género, com vistas a aprofundar as politicas publicas

de inclusdo e exclusao.

Ortega y Gasset’® busca precisar os termos idéias e crencas. Ao tratar das
idéias, pontua que sao conhecimentos que adquirimos pela raz&do, configurando-se
explicagcédo e coeréncia dos argumentos. As crengas, por sua vez, sdo 0s parametros
com 0s quais acessamos o0 conhecimento da realidade, seu ordenamento e
valoracdo. Neste sentido, ao tratar das crengas, dos esteredtipos de modelos
masculinos hegemonicos, devemos revisitar nossas crengas, procurando nos
questionar. Contudo, ndo podemos deixar de ver que as crengcas sd0 como axiomas
matematicos: ndo questionamos, apenas aceitamos. Desta forma, ndo basta o
discurso teorico que diagnostica as diferengas entre os géneros, sendo insuficiente
tal pontuacédo. O que se pretende € despertar a consciéncia para a acao, sobretudo
a partir da Declaragao Universal dos Direitos Humanos, que questiona os modelos
de escolarizagao que massificam e domesticam as pessoas no modo de ver e ler a

propria realidade.

" FIGUEROA, Juan Guilhermo. Algunos elementos para interpretar la presencia de los varones em

los procesos de salud reproductiva. México (en prensa). Revista Cuadernos em Salud Publica de
Brasil, 1998.
® ORTEGA Y GASSET, José. (1983). Obras Completas, v. 12. Madrid: Revista de Occidente, 1983.
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O objetivo da educagdo devera ser aquele de estimular o processo de
autonomia dos educandos, problematizando as situag¢des vitais. Sob este aspecto,

Piaget’®

afirma que nascemos heterbnomos e necessitamos da autoridade dos
outros em busca desta autonomia. Com isso chegamos a autodeterminagéo. E nesta
direcdo que devemos compreender os processos educativos como estimuladores de
relagbes equitativas entre os géneros, procurando buscar superar a leitura
individualista dos direitos humanos, que incentiva as desigualdades entre os
individuos a partir de caracteristicas como o sexo biolégico e também como a
reproducao de linguagem sexista que impede o exercicio reflexivo sobre a condi¢gao

de género das pessoas.

O artigo de Figueroa’’ faz uma analise minuciosa e profunda dos modelos
hegemdnicos masculinos, partindo da explicitagdo de que os esterettipos se fixam
em uma légica da divisdo binaria e excludente. Segundo Hernandez,”® a sexualidade
masculina possui os seguintes atributos: violenta, competitiva, vivenciada como
fonte de poder, homofdbica, vivida como obrigagdo, mutilada — ja que se centra na
genitalia e no coito como principal fonte de prazer —, por fim, irresponsavel a medida
que nao responde por suas consequéncias. O modelo masculino dominante é
prejudicial a si préprio, vez que repudia o feminino e, por extensdo, o homossexual
como ser inferior. Nesse sentido, a masculinidade apresenta-se como obsessiva,
porque ha uma necessidade de mostrar-se como homem e ativo, faltando uma
melhor compreensdo de sua homossexualidade ativa. A eroticidade masculina
revela-se despreparada e mutilada, porque privilegia a penetragdo, em detrimento

das emocdes, caricias e outras preliminares.

O texto postula que o homem atual precisa de uma nova identidade, o
masculo esta doente, em crise, devido as mudancas sociais, econdmicas e no
mundo do trabalho. Os movimentos feministas figuram como uma possibilidade de
criticar o ébvio e exigir novas posturas e agdes dos homens. Faz-se mister superar o
esteredtipo de que as mulheres sao educadas como seres para 0s outros, e 0s

homens sdo educados como seres para si.

® PIAGET, Jean. Epistemologia genética. 2. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2002.

T FIGUEROA, 1998.
® HERNANDES, Alicia M. Gonzalez et al. Hacia una sexualidad responsable y feliz. Habana: Pueblo
y Educacién, 1997.
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Concordamos com Figueroa79 gquando nos ensina que € necessaria uma
ressignificagdo, um replanejamento de nossas identidades. Nao € simples, ndo é
facil, jA& que implica reconhecer e respeitar as diferengcas e negociar nossas
liberdades e assumir responsabilidades na resolugdo dos problemas de forma

coletiva.

Ao longo da historia das sociedades, a discriminagdo da mulher tem sido
objeto de discussbes e questionamentos pelos mais diferentes segmentos das
atividades humanas, principalmente pelas organiza¢des responsaveis pela vigilancia
e cumprimento das normas e preceitos legais. Neste contexto, algumas
consequéncias serao relatadas nos ambitos abaixo-relacionados, a titulo de
conclusdo, para que tenhamos uma visdo de como atuam as mulheres nestes

contextos, bem como suas conquistas e desafios atuais:

a) Educacional: Atualmente € possivel identificar a ascensdo da mulher aos
mais diferentes niveis educacionais, inclusive aos de pés-graduacgao stricto-
sensu, como mestrado e doutorado, atuando como docente e ainda
investigadora, nas mais diversas areas do conhecimento, incluindo-se ai
areas anteriormente restritas ao homem. No entanto, ndo se pode negar
que, na zona rural, a mulher permanece fortemente discriminada e restrita
ao ambiente doméstico.

b) Laboral: Nao obstante a capacidade laboral da mulher no desempenho de
suas atividades, ha uma disparidade na percepcédo salarial. No entanto,
profissbes antes eminentemente masculinas estdo sendo quantitativamente
ocupadas pelas mulheres, tais como Gestdo de Empresas e Setores
Técnicos.

c) Politica: A mulher apds um largo periodo de anulagao de seu pensamento
politico, ndo manifestando suas ideias e ideais, tampouco participando do
processo eletivo, assume hoje posigdes politicas no exercicio efetivo do
poder, seja no Legislativo, Executivo ou Judiciario.

d) Familia: Com a insercdo da mulher no mundo de trabalho e com a
possibilidade de ser remunerada, passa a dividir com o companheiro a tarefa
de provedora do lar. Como consequéncia, vale citar: a segunda jornada de
trabalho para a mulher, a educacgao dos filhos por terceiros, a dificuldade em
dialogar, por falta de tempo, com os outros membros da familia, entre outras.

" FIGUEROA, 1998.
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2.3.4 Direitos humanos, direitos sexuais e reprodutivos em uma perspectiva de
género

Os Direitos Humanos se fundamentam na nogdo de dignidade humana,

entendida e defendida na acepcdo de Kant,®

quando diz que toda pessoa tem seu
valor em si mesma, toda pessoa € fim em si mesma, sem ser meio, ou seja, fonte de
exploragcédo para os outros. No entanto, o que naturalmente deveria ser respeitado
depende da organizacdo, da luta, e da pressdo dos desfavorecidos para que se

8! defende

torne uma garantia efetiva. Em a Microfisica do Poder, Michel Foucaul
gque 0S pequenos grupos, as organizagdes coletivamente estruturadas, poderao
realizar grandes conquistas. Deste modo, nos perguntamos: qual o lugar que as
mulheres e, sobretudo, os homossexuais estdo ocupando na vida cotidiana, no lar e
na esfera publica? Até que ponto seus direitos estdo sendo respeitados? Com base
neste exdrdio, passaremos a conceituar o que sdo Direitos Humanos para depois

chegarmos aos Direitos Sexuais e Reprodutivos, em uma perspectiva de género.

Conforme o Ministério da Satde,®* os Direitos Humanos sdo direitos
fundamentais da pessoa humana. Esses direitos sdao considerados fundamentais,
porque sem eles a pessoa nao € capaz de se desenvolver, nem participar
plenamente da vida; portanto, o direito a vida, a alimentagéo, a saude, a moradia, a
educacgao, o direito ao afeto e a livre expressao da sexualidade estdo entre os

Direitos Humanos fundamentais.

Nao existe um direito mais importante que o outro. Para o pleno exercicio da
cidadania, é preciso a garantia do conjunto dos Direitos Humanos. Cada cidad&o

deve ter garantido todos os Direitos Humanos, nenhum deve ser esquecido.

Respeitar os Direitos Humanos €& promover a vida em sociedade, sem
discriminagdo de classe social, de cultura, de religidao, de raca, de etnia, de
orientagdo sexual. Para que exista a igualdade de direitos, & preciso respeito as

diferencgas.

8 KANT, Immanuel. Fundamentagdo da metafisica dos costumes e outros escritos. Sdo Paulo:

Martin Claret, 2004.

¥ FOUCAUL, 2003.

8 BRASIL. Ministério da Saude. Secretaria de atencdo a saude. Departamento de acbes
programaticas estratégicas. Direitos sexuais, direitos reprodutivos e métodos anticoncepcionais.
Brasilia: Ministério da Saude, 2006.
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A ideia de igualdade, no Ocidente, guarda estreita relacdo com a idéia de
justica, e refere-se as regras e praticas de distribuicdo de bens e beneficios em uma
dada sociedade.®®* O feminismo, em um primeiro momento, demandou tratamento
igualitario para mulheres e homens frente aos direitos, a lei, para, logo a seguir,
avancar no debate quanto ao carater igualitario ou injusto das préprias regras

institucionalizadas e das praticas sociais.

Muito embora inumeras lutas dos movimentos feministas ndo tenham sido
sempre exitosas, o Direito brasileiro deu um grande passo recentemente com a Lei
Maria da Penha,®* sancionada em agosto de 2006, que prevé uma punigdo mais
severa aos homens que violentam as mulheres, seja em espago doméstico ou
publico, oferecendo também as vitimas a possibilidade de tratamento, seguranca e

até mesmo afastamento do trabalho periodicamente.

Aléem dos géneros tradicionais heterossexuais, precisamos dedicar uma
especial atencdo aos homossexuais, tendo em vista que, ao constatarmos que estes
sdo sobremaneira desqualificados e oprimidos pela sociedade, como se a condigao
homossexual fosse uma livre escolha que pudesse ser abandonada a qualquer
tempo. Defendemos que, a semelhanga dos heterossexuais, também o género
homossexual se constroi no seio da sociedade. Infelizmente ainda assistimos a
muitas situagdes desumanas e injustas de violagdo de seus direitos inalienaveis,
como, por exemplo, a dificuldade de terem reconhecidas suas unides civis, o direito
de adotar uma crianga que, muitos vezes, padece por falta de um lar, de carinho e
protecdo, ao lado da dificuldade de subir hierarquicamente a postos estratégicos de

chefia nas institui¢des.

Por fim, vale ressaltar que quem discriminar homossexuais no Estado do
Piaui podera pagar uma multa de mais de 14.000 euros. Nesse sentido, o

governador Wellington Dias aprovou a Lei 5.431/2004, da deputada petista Flora

% BOBBIO, Norberto; MATTEUCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Dicionario de politica. Brasilia:
UnB, 1999.

BRASIL. Secretaria Especial de Politicas para as Mulheres. Politica Nacional de Enfrentamento a
Violéncia contra as Mulheres. Brasilia: SPM, 2007. CFEMEA - Centro Feminista de Estudos e
Acessoria. Lei Maria da Penha: do papel para a vida. Comentarios a lei 11340/2006. CECIP. 2007.
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Izabel®® que pune atos discriminatérios contra gays, |ésbicas, bissexuais e
transgéneros do Estado. Além da multa, a infragdo também pode resultar na
interdicao de estabelecimentos e rescisdo de contratos feitos com 6rgaos publicos.
O projeto de lei foi elaborado em conjunto com a Coordenagéo de Livre Orientagéo
Sexual da Secretaria Estado da Assisténcia e Cidadania (SASC) e o Grupo Matizes,
ONG em defesa de homossexuais. Além da Lei 5.431, a deputada € autora da lei
municipal que criou em agosto do ano de 2003, em Teresina, o Disque-

Homossexual, que recebe denuncias de discriminagdo contra homossexuais.

Por vezes os textos sagrados s&o evocados para legitimar a discrimagéo, o
preconceito e a subordinagcdo dos géneros. Numa perspectiva patriarcal e
androcéntrica, a Sagrada Escritura torna-se uma arma contra as mulheres e
homossexuais; o pior € que além destes géneros viverem de forma escravizada aqui
na terra, alguns deles, no caso os homosexuais, sequer tém direito a salvagao,

conforme as interpretagdes fundamentalistas de muito fanaticos religiosos.

As religides tém contribuido muito para a discriminacdo de mulheres,
quando afirmam sua subordinagdo aos homens como sendo vontade de
Deus. E necessario fazer uma releitura dos textos sagrados como frutos de
contextos e culturas patriarcais. Dentro deste contexto, ha textos que
legitimam a opressédo de mulheres, mas ha também outros que questionam
a superac&o dessa opressdo.®

Com isso, € possivel perceber o quanto esta realidade toca a realidade do
Ensino Religioso. Ora, se pretendemos apresentar um paradigma de Ensino
Religioso que contemple a integralidade da pessoa humana e de suas relagdes, n&o

poderiamos ter omitido este topico referente as relagdes de género e os Direitos

humanos.

2.4 Recomendacgoes tedrico-metodologicas para formagao do Professor de
Ensino Religioso na perspectiva da Educagao integral

Até aqui, procuramos pensar e repensar o ser humano, bem como refletir
sobre sua religiosidade e busca de uma resposta a existéncia a partir de uma opgéao

de fé. Vimos que a caminhada de fé estéa ligada a totalidade da pessoa integrada em

% LEI ESTADUAL DO PAIUI N° 5431/2004. Disponivel em: <http://www.abglt.org.br/port/leies
t5431_04.html>. Acesso em: 11 fev. 2013.

REIMER, lvone Richter. Mudancga de paradigmas e género: Busca de construgao de relagdes mais
justas e gostosas. In: SILVA, Valmor da (Org.). Ensino Religioso: educagédo centrada na vida. 2.
ed. Sdo Paulo: Paulus, 2008. p. 44.
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suas diversas dimensdes. Isso, sem duvida alguma, ajuda o professor de Ensino
Religioso a melhor compreender o comportamento dos seus educandos e tudo o
que pode vir a constituir os marcos referenciais nas varias etapas do seu
desenvolvimento. Por isso, € interessante estudar também sobre a psicologia
evolutiva da criangca e do jovem, sobre a evolugdo religiosa nas diversas idades e
uma pedagogia de acordo com as diversas etapas, bem como valorizar as distintas
areas das ciéncias da religido, a saber: antropologia, fenomenologia, sociologia,

dentre outras.®’

A liberdade ¢é, também, um importante tema a ser abordado. Toda
experiéncia de Deus € um convite a liberdade. A busca do "maravilhoso", da
plenitude do ser humano, da-se através de um processo de libertagdo da pessoa. O
"maravilhoso" se revela quando descobrimos as coisas essenciais da vida, que nos
permitem "ser em plenitude" e mudar, a partir de dentro, em diregdo a um
crescimento pessoal em harmonia e comunh&o de vida com as outras pessoas.
Quanto mais livre é a pessoa, tanto mais apta a responder os apelos de Deus; no
entanto, a citagdo a seguir nos mostra a pseudocompreensao de liberdade que esta
arraigada na compreensdo de uma sociedade marcada pelo racionalismo da
modernidade. Tal compreensdo como veremos torna o homem cada vez mais

escravo de si mesmo, mesquinho e incapaz de abrir-se aos outros.

Costumamos, na decadéncia de nossa modernidade, compreender a
liberdade como um poder entregar-nos a ndés mesmos. Dizemos,
comumente, que temos que nos livrar disso ou daquilo, como se, apenas
com este “livrar-nos”, féssemos ficar mais inteiros, mais livres. Esta é a
ilusdo a que nos remete 0 modo como arbitramos a liberdade, delimitando-a
em nosso querer mais intimo. Entendemos a liberdade como um estar livres
para nés mesmos. Livres para poder fazer tudo o que mais forte pudermos
desejar no intimo de nosso desejo.?

Cada um de nés deve ser educado a assumir o seu papel de protagonista de
sua histdéria e de sua salvagao. Nao devemos esquecer que tudo isso faz parte de

um processo que necessita de uma religiosidade madura e que essa sO se

¥ SOARES, Afonso Maria Ligorio. Ciéncia da Religido, Ensino Religioso e Formagdo Docente.

Revista de  Estudos da  Religido, set., 20009. p. 1-18. Disponivel  em:
<http://www.pucsp.br/rever/rv3_2009/t_soares.pdf>. Acessso em: 12 fev. 2013.
% BEUQUE, Guy Van de. Liberdade e fé. AISTHE, Rio de Janeiro, n. 1, 2007.
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manifesta a partir de uma liberdade auténtica, de um jeito de ser que vai revelar

aquilo que falamos acerca do transcendente.

No processo educativo, ndo podemos esquecer a importancia da
interdisciplinaridade. Ela propde a criagcdo e recriacdo de novos pontos de
discussdo. E um processo global que deve ser desenvolvido na escola, dessa forma
o saber se amplia e se transforma a cada novo movimento, confirmando que ndo ha
verdades absolutas, nem universos acabados. Aprende-se com a interdisplinaridade
que um fato ou solugdo nunca € isolado, mas sim consequéncia da relagao entre
muitos outros. Assim, apresentamos algumas destas reflexdes consideradas
importantes e que podem nos impulsionar a buscar novos paradigmas para um

Ensino Religioso menos preconceituoso e mais libertador e integral.

No cristianismo, a fé e a moral estdo intimamente relacionadas. Ao dar a
alguém conselho para uma conduta social melhor, estamos transmitindo alguns
conceitos religiosos. Esses conceitos sado relativos a formagdo do mundo, a
existéncia de Deus, a origem e a finalidade da vida humana, ao bem e ao mal nas

nossas relagdes sociais.

Geralmente, toda crianga pequena aceita sem grandes questionamentos as
explicagoes religiosas e as normas de conduta que os pais Ihe estabelecem. Ela ndao
pode analisar as informacgdes que Ihe sao dadas, ou as solugdes apresentadas pelos
pais, quando faz as costumeiras indagag¢des acerca da criagdo das coisas. Sabemos
também que ha para a crianga uma identificagdo entre Deus e Pai. Para ela, a
pessoa mais importante pelo seu trabalho é o pai, a quem quase todos os bens
naturais do lar sdo devidos; entdo, um ente superior a ele, a quem tudo devemos,
deve ter muito de semelhante ao pai; mas é evidente que a crianga n&o pensa
nesses termos. A forma como age € que nos leva a admitir que ela faz certas
associacdes entre Deus e pai. Ela diz que Deus € bom ou mau, muitas vezes
baseada nos atos morais dos pais, mais precisamente do progenitor. Alids, esse &
um dos pontos sobre os quais mais tém insistido os educadores religiosos. Se para

o adulto Deus e pai sdo entidades distintas, para um pré-escolar muitas vezes nao.

Muitas pesquisas nos revelam que, para as criangas, sdo mais importantes
que as informagdes religiosas as atitudes morais dos pais; € muito mais significativo

0 que os pais dizem e mais importantes as atitudes que eles tomam em relagao as



65

suas agoes, o julgamento que fazem de outras pessoas, a sua bondade ou maldade
no lar, os seus critérios de justica e respeito.

Como a capacidade de discernir o normalmente certo e o errado, o bem e o
mal, o justo e o injusto € maior a partir dos 10 anos, ha ceticismo, duvidas e uma
espécie de "rebeldia" em relagdo a certos dogmas e costumes tradicionais a partir
dessa idade. As tendéncias agnosticas e ateistas comegam a aparecer
aproximadamente por volta dos 16 anos. O ceticismo € maior em relagdo a Deus e a
Biblia por volta dos 18 anos, mas as ideias nao alteram fundamentalmente os tragos
de carater sendo na minoria. Os conflitos entre verdades aceitas por fé e fatos
cientificos sdo comuns ao colegial, mas nao apresentam muitos problemas para
professores e estudantes, porque atualmente os objetivos éticos do cristianismo e os
da ciéncia parecem nao diferir. 0 bem da humanidade, a preservacao da vida, a
igualdade e a fraternidade entre as pessoas. A oposi¢cao dos jovens ndo diz respeito
a crenca em Deus, ao valor do cristianismo como sistema ético e aos rituais
religiosos, ela diz respeito mais a forma como sdo ministrados os ensinamentos

religiosos e as propostas e as discussdes dos assuntos.

Ser professor ou professora de Ensino Religioso € uma atividade que no
passado era limitada a quem estivesse comprometida com a catequese ou o ensino
de alguma religido. Atualmente as coisas mudaram. Hoje, como ja discutimos
anteriormente, a atual Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional reconhece
claramente que o Ensino Religioso faz parte integrante da formacdo basica das
pessoas em uma sociedade pluralista como a nossa e fez dele uma disciplina dos
horarios normais das escolas publicas do ensino fundamental; em outras palavras, a
atividade mudou: deixou de ser ensino de religido para ser ensino religioso,
considerando a totalidade da pessoa e a integralidade de sua histéria e do proprio
conhecimento humano. Apdés a aprovacdo da Lei, esta profissdo foi aberta a
qualquer pessoa preocupada com a formacgao basica das criangas; no entanto, para
exercer a profissdo, o professor ou professora - tal como em outras profissdes
docentes, como por exemplo, educagao fisica, matematica ou ciéncias - precisa

passar por um Curso de Licenciatura na area.
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O campo religioso € uma das atividades humanas de grande destaque no
mundo hodierno. As tradigbes religiosas mais antigas passam por muitas
transformacdes em seu modo de pensar e de agir na sociedade. Possivelmente, as
religides historicas ndo estejam mais dando conta de preencher o vazio presente na
alma humana em busca do transcendente e, assim, passa a existir um grande
numero de novos movimentos religiosos surgidos no Brasil ou oriundos do exterior.
As religides se tornam, a cada dia, uma forga de ordem politica, econémica e cultural
ainda mais significativa. As pessoas precisam se capacitar para viver num mundo
em que as religides se inter-relacionam e onde é preciso aprender a conviver em
termos de respeito e colaboragdo com os que pensam e creem de modo diferente.
Num mundo que precisa aprender a conviver com a diversidade de género, racial e

de pensamento, o ensino religioso é indispensavel para que as pessoas se

preparem para esta convivéncia e mutua colaboracio.



CONCLUSAO

Apods termos realizado um significativo percurso conceitual para postularmos
a docéncia e discéncia do Ensino Religioso com vistas a contribuicdo da formagéao
integral do ser humano, o que se espera € que os docentes desta area habilitem-se
para a agado pedagogica no ambito da escola e conhegam o fendbmeno religioso e
suas consequéncias socioculturais, no contexto da educacao em geral. Isso requer
um desejo renovado e um compromisso de captar a esséncia do Ensino Religioso
como uma categoria interdisciplinar e que se constitui uma encruzilhada de saberes,
tradicionalmente ja consolidados no campo das ciéncias humanas e que devera ser
objeto de continuo estudo e de perenes aberturas e confrontos a fim de que a

pessoa seja educada em sua integralidade.

Em virtude de convivermos em um Estado laico, desde a proclamacao da
Republica, urge que sejamos educados para a compreensdo do pluralismo religioso
presente na sociedade brasileira, com vistas a interagir com ele, em uma atitude de

respeito e de valorizagao das diversas opgoes religiosas nela existentes.

A partir de um referencial pautado na Educacéo Libertadora de Paulo Freire,
0 que almejamos € que docentes e alunos do Ensino Religioso desenvolvam
pensamentos autdbnomos, criativos, interrogativos e solucionadores, diante de um
amplo referencial da cultura brasileira que reclama pela formacao de cidaddos com
plena capacidade de agir criticamente, passando de uma consciéncia bancaria a
uma consciéncia transitiva e isso ocorre através da dialética, da ousadia de
interrogar, discordar e juntos, na coletividade, procurar respostas para os problemas
emergentes da sociedade. Assim, o que almejamos é que educandos e educadores
apresentem um compromisso, pautado em principios éticos, com a transformacéao
social e com a afirmacéo da construgcdo da cidadania como patriménio coletivo de

toda a sociedade civil.

O trabalho final que agora chega a sua peroragdo em termos formais ao
longo desta viagem intelectual refletiu sobre alguns modelos de Ensino Religioso,
sendo que o paradigma catequético foi o que recebeu mais criticas em virtude de
nao mais responder a realidade plurirreligiosa do nosso pais. Isso em termos de
legalidade e de bom senso, posto que o importante € que a educagao seja capaz de

tornar possivel uma convivéncia harmoniosa entre os cidadaos brasileiros. Assim,
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permanecer em casulos dogmaticos e enfatizar a supremacia de um credo em
relagdo ao outro € contraproducente e instigador de guerras religiosas, tao

perniciosas a humanidade.

Tendo em vista a formacéo integral da pessoa, defendemos um modelo de
Ensino Religioso que valorize as ciéncias da religido, em fungdo delas
corresponderem a multiplicidade das dimensdes da prépria pessoa. Com isso
quisemos dizer que na relagdo com o transcendente e com seus semelhantes o
homem e a mulher necessitam examinar o fenémeno religioso a partir de sua

psicologia, sociologia, filosofia, dados antropoldgicos e histdricos, entre outros.

Com evolugao crescente da consciéncia dos direitos humanos e da prépria
nogao de cidadania e dignidade humana, este trabalho deteve-se no conceito de
género, enquanto categoria analitica das formas de justificagdo da subordinagéo das
pessoas a figura patriarcal, androcéntrica e heterossexual. Como foi discutida
previamente, tal subordinagdo colocava na invisibilidade muitas mulheres e
homossexuais e encontrava seu respaldo numa justificativa religiosa de que tudo era
vontade de Deus e esta vontade estaria registrada nos textos sagrados. O atual
paradigma do Ensino Religioso valoriza os géneros em sua diversidade e tenta
desconstruir e desnaturalizar tais concepgodes ja arraigadas no inconsciente coletivo
da sociedade. Um Deus que permitisse a injustica nao seria digno de se apresentar
como um ser absoluto. Deste modo, o que é viavel é que o Ensino religioso torne
possivel a reflexdo dos papéis sociais e do compromisso de a humanidade aprender

a conviver com a equidade de géneros.

Aqueles que acreditam e, de forma propositiva, se aventuram na docéncia
do Ensino Religioso enquanto alavanca propulsora da formacgao integral da pessoa,
comprometam-se com o seu proprio desenvolvimento pessoal e profissional, através
de uma formagdo continuada e aberta a atualizacdo, com flexibilidade para o
aprendizado do novo e com um olhar sempre mais atento para as novas formas de
expressoes religiosas e credos que vao surgindo a cada momento, em cada cidade,
em cada esquina. Antes, se dediquem a pesquisa do fendmeno religioso com o
maximo de imparcialidade, a fim de que possam captar a riqueza que cada grupo
religioso tem a oferecer a sociedade. Que a docéncia do Ensino Religioso,
considerando a inteireza da pessoa humana, se lance na transmisséo de valores e

no compromisso para a constru¢do de uma sociedade mais equanime e fraterna.
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