ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA

INSTITUTO ECUMENICO DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA

TEOLOGIA EM MOSAICO: O NOVO CENARIO TEOLOGICO LATIN  O-
AMERICANO NOS ANOS 90. RUMO A UM PARADIGMA ECUMENIC O CRITICO

CARLOS GILBERTO BOCK

DOUTORADO EM TEOLOGIA
Area de Concentragéo: Teologia e Historia

S&o Leopoldo, junho de 2002



TEOLOGIA EM MOSAICO:
O NOVO CENARIO TEOLOGICO LATINO-AMERICANO NOS ANOS

RUMO A UM PARADIGMA ECUMENICO CRITICO

TESE DE DOUTORADO

por

Carlos Gilberto Bock

em cumprimento parcial das exigéncias
do Instituto Ecuménico de Pds-Graduacao em Teologia
para obtencéo do grau de

Doutor em Teologia

Escola Superior de Teologia
S&o Leopoldo, RS, Brasil

Junho de 2002

90.



Presidente:

1° examinador:

2° examinador

3% examinador:

4% examinador:

BANCA EXAMINADORA



BOCK, Carlos Gilberto. Teologia em mosaico : O n@emario teoldgico latino-americano
nos anos 90. Rumo a um paradigma ecuménico crfi&o.Leopoldo : Escola Superior de
Teologia, 2002.

SINOPSE

Mudancas significativas em ambito global, nos @sepercutiram sobre a Teologia
da Libertacdo (TdL). No capitulo um sdo apresestadaanalises de trés tedlogos brasileiros
bastante representativos (C. Boff, L. Boff e H.Aagn). A partir de suas respectivas sinteses
teologicas e pessoais, eles indicam qual é o pedilbgico mais adequado para o0 novo
momento histérico. Neste capitulo é analisada, aairad hipétese de uma mudanca de
paradigma na TdL, como resposta a crise experidant@onstata-se que esta fase se
caracteriza pela pluralidade de paradigmas em si@exiia. No capitulo dois constatamos
gue, em meio aos novos cenarios dos anos 90, ayigdatino-americana opera importantes
desdobramentos e deslocamentos de ordem metodol@giepistemoldgica. Estes sdo
devidamente registrados e analisados neste capftidoterceiro e conclusivo capitulo,
explicitamos a tese de que as mudancas previanaenéficadas ndo podem ser, na sua
totalidade, subsumidas dentro do paradigma origiadldL. Observa-se que esta nova fase se
caracteriza por um novo pluralismo teolégico, gqxigesa vigéncia de um (macro)paradigma
ecuménico critico. De um lado, diante do pluralisniejeitamos a perspectiva da
fragmentacao teoldgica. De outro lado, em faceigéagia da unidade, negamos qualquer
solucéo que busca diluir ou harmonizar as diferenBar isso, indicamos que o paradigma
mais adequado para a reflexdo teoldgica atual é&umé@nico critico. Ele promove a
coexisténcia plural e a matua fecundacao entréstistds enfoques.
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ABSTRACT

Significant changes at global level in the 90s hhad their effect upon Liberation
Theology in Latin America. Chapter one of this teepresents the analyses of three
representative Brazilian theologians (C. Boff, lofBH. Assmann). From their own personal
and theological perspectives, they indicate whatlae most appropriated theological outlines
for Latin American theology at this historical mamteln this chapter | also deal with the
hypothesis of a paradigm shift in Liberation Theylas an answer to the crisis experienced.
It is observed that this period is characterizedalplurality of paradigms in coexistence. In
chapter two | try to show that, in the midst of ti@wv scenarios of the 90s, Latin-American
theology reveals important developments and dislmes both of methodological and
epistemological nature. These are described anlyzauhin this chapter. In the third and
conclusive chapter, | sustain the thesis that thenges previously identified cannot be, in
their totality, subsumed within the original pamgmi of Liberation Theology. It is observed
that this new phase is characterized by a new dlexal pluralism which requires an
ecumenical critical (macro)paradigm. On the onedhamwhat concerns pluralism, we reject
the perspective of theological fragmentation. Oe tither hand, in what concerns the
demands for unity, any solution is denied whichksde skip or to harmonize the differences.
The contention is that an ecumenical critical payadis the most appropriate for ongoing
theological reflection. This paradigm promotes tpkiral coexistence and a mutual

fertilization between the distinctive perspectives.
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INTRODUCAO

O final de século e de milénio trouxe consigo astatacdo de que vivemos uma
profunda mudanca, a nivel global, que ndo € apeoaslogica (do calendario), mas € mais
profunda e envolve toda a cultura, nos mais dieésobitos do viver e do saber. Nao se trata
apenas de uma época de mudancas, mas de uma megdaogh

Os contornos desta mudanca, até por estarem eraspmcainda estdo indefinidos,
mas ja nao se pode negar a sua extensao. Toda gaudam nivel macro envolve ansiedade
por conter uma indefinicdo sobre o futuro. Toda amgd também suscita insatisfacao e crise,
pois as antigas referéncias do passado, inclusisttucionais, ja ndo respondem mais
adequadamente as necessidades e expectativasdntpréd/ivemos numa época assim.

Os sinais desta crise estdo presentes nos maisasvambitos da vida humana. Ela
atinge também a organizacdo do saber, inclusivaberscientifico que € um dos pilares da
modernidade. O fracionamento exacerbado do conketon de um lado produz a
especializacdo, e de outro lado parece contribara @ sensagcdo de que nao existe a

possibilidade de um projeto humano comum. Tamb&wlagia ndo esta imune a esta crise.

! carlos PALACIO. Novos Paradigmas ou Fim de umaTgaldgica. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.).
Teologia Aberta ao Futurgp. 78-83. Cf. também Marcio Fabri dos ANJOS, Hrithadas da Etica Teoldgica
Hoje. In: ID., Teologia e Novos Paradigmgs. 159.
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Partilhamos da analise de que vivemos, no preseniieento, uma crise de civilizagao
e que, na raiz da mesma, esta o projeto da modemidcidental. A solucdo da crise exige,
portanto, uma profunda revisdo do mesmo. Entendemues a teologia deve estar
decisivamente envolvida nesse processo de revisdiwac contribuindo com a sua

perspectiva especifica.

A teologia critica moderna tem se revelado comsforeo por colocar em dialogo e
confronto o horizonte da fé (o dado revelado) eonzbnte da experiéncia contextual do
intérprete e de sua comunidade de fé. Trata-senderelacéo dialética de matua fecundacéo.
Segundo tal concepcdo, a teologia tem diante da permanente tarefa de refletir e
sistematizar os contetdos da fé, tendo em vistmestées, necessidades e desafios do tempo

em que se Vive.

Na Ameérica Latina a teologia que trabalhou e neflebm bastante exaustdo essa
metodologia foi a Teologia da Libertacdo (TdL). AILTé uma teologia contextual e
contemporanea, que completou, recentemente, t&a® de existéncia. Trata-se de uma
teologia bastante jovem mas que conseguiu ao ldegdiferentes fases, trazer uma efetiva

contribuicdo para o debate teol6gico univetsal.

A historia recente da teologia na América Latinafende-se, em boa medida, com o
desenvolvimento da TdL. Mesmo ndo sendo a Unidagreodesenvolvida neste continente,
ela se constitui, inegavelmente, no fato maiorseja, é a teologia mais relevante, tanto do
ponto de vista de sua originalidade, sistematigidadeconhecimenfoEntre as contribuicdes

e conquistas da TdL, José Comblin destaca tréaber:sa) ela entrou na identidade latino-

2 Segundo Libanio e Murad, “o homem moderno situaiaate do conhecimento de modo diferente (...)
Hoje as pessoas se voltam mais para sua experi&stia movimento provoca transformacdo no inteder
teologia. Na evolucao interna da teologia exprime>sdeslocamento da transcendéncia para a encayrca
infinitude para a finitude, da vida interna de Dpasa 0 agir de Deus na histéria (...) A teologiara a famosa
viragem encarnatéria, antropocéntrica”. J. B. LIBANe A. MURAD, Introducédo a Teologia Perfil, Enfoques,
Tarefas, p. 148-9.

% para uma viséo da historiografia da TdL, cf. Emei(pUSSEL.Teologia da Libertagdo Um panorama de
seu desenvolvimento. Cf. também R. OLIVEROS. Hiatde la Teologia de la Liberacion. In: I. ILLACURI
J. SOBRINO (Orgs.Mysterium LiberationisConceptos Fundamentales de la Teologia de laddhi (1990),

p. 17-50; J. R. REGIDOR. Libertacdo e alteridad®: aos de histéria da Teologia da LibertacR&B
57/225(1997)118-138. Para uma visdo panoramica, woménfase sistematica, cf. J. B. LIBANIO, Pan@am
da Teologia da América Latina nos ultimos vintesara: ID.,20 anos de teologia na América Latina e no
Brasil, p. 9-95.

4 Tamayo-Acosta destaca que a TdL é a primeira granttente do pensamento cristdo nascida no Terceir
Mundo que possui uma identidade prépria e resisteser uma sucursal das teologias européias ou-norte
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americana; b) ela obteve um reconhecimento murdglscitou movimentos paralelos nos
outros continentes; c) ela obrigou as igrejasasistse confrontarem e assumirem o tema dos
pobres> Jodo B. Libanio, de forma semelhante, destaca@aapectos. S&o eles: a) a TdL
ajudou a criar uma cultura de libertagcdo que peetmiativa nas igrejas e na sociedade; b) a
TdL deu uma nova credibilidade social para a Ig@€golica Romana, principalmente
naqueles paises onde as liderancas eclesiastisamien-na publicamente; ¢) a TdL
desafiou as igrejas para se abrirem a perspeatisgpdbres; d) ela alimenta o trabalho das

Comunidades Eclesiais de Base (CEBs).

A TdL latino-americana, portanto, provou ser umadgia critica e contextual. Ao
longo de vinte anos ela se estruturou como umadeolautbnoma. Articula sua analise a
partir de um método de leitura e interpretacédoeddidade, e desdobra esta analise, de forma
sistematica, aos mais diferentes aspectos dasfé .cfiodavia, a realidade descrita e analisada
pela TdL também tem se revelado dindmica, forcandaever a adequacdo do seu método e
da sua teoria. Em especial, na década de 90, sigiviécativas mudancas em nivel global e
continental que repercutiram fortemente sobre a €dexpuseram mais explicitamente

algumas evidéncias de crise na sua teoria.

Neste contexto de crise se deu um processo deioetis teoria da TdL de forma a
responder aos novos desafios suscitados pelaaeelfitiovos enfoques teolégicos ganharam

mais espaco. Houve uma revisdo critica sobre arexatue a funcdo do conhecimento

atlantica. Cf. Juan José TAMAYO-ACOSTA, Teologialaé¢iberacion: revolucién metodoldgica y desafios.
CommuniQ 28/1(1995) p. 49.

® José COMBLIN, Trinta Anos de Teologia Latino-Anoama. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgQ Mar se
Abriu, p. 179.

® Joao Batista LIBANIO, Trinta Anos de Teologia. 81JSIN, Luiz Carlos (Org.JO Mar se Abriyp. 142-3.

" José M. Vigil elenca, entre os sintomas extedwsrise da TdL, os seguintes: a queda da prodigéo
TdL (os te6logos se reinem menos e escrevem memasjjucdo na quantidade dos cursos de formagdo de
liderangas, bem como uma suavizagdo dos conteédhigyicos; uma certa perda de vigor das CEBs; werta c
crise semantica (a linguagem da TdL teria saidondda). Cf. José Maria VIGIL, Mudanga de paradigma n
Teologia da Libertacdo. IIREB 58/230(1998)311-328.

8 para José R. Regidor, a TdL “nasceu, divulgou-se eonsolidou numa fase histérica caracterizatia pe
vitalidade dos movimentos populares, no periododéagadas de 60 e 70, comprometidos com a liber@@dgsio
populacbes empobrecidas. Por isso, essa teologiateseessou mais pelas dimensGes socioecondmicas e
politicas, visando a libertacdo das mesmas popegagd.) Vinte e cinco anos depois [0 artigo €1887], a
situacdo mudou muito, tendo agora como ponto derdsse duas probleméticas diversas e, em parte,
entrelagadas: 1) Por um lado, assiste-se a ansa da esquerda. 2) Neste mesmo periodo tem lugar o
aparecimento de novas alteridades que colocamotepnas ligados ao sentido da libertacdo dos pabks
sua relagdo com teconhecimento do outtoJosé Ramos REGIDOR, Libertagdo e Alteridade.a@bs de
histéria da Teologia da Libertacdo. REB 57/225(1997) p. 122. O acréscimo entre [] é nosso
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teoldgico e do seu dialogo com outras formas deheximento, como o0 conhecimento

cientifico e a pluralidade de culturas, por exemplo

Ao longo do presente trabalho, levantamos a hipotes que, neste contexto de
revisdo critica, a TdL operou importantes desdobrdaos e deslocamentos de ordem
metodoldgica e epistemoldgica, na década de 98.HgsHtese foi devidamente explicitada e
aprofundada. Buscamos identificar e mapear algulaaprincipais mudancas operadas neste
periodo, suas respectivas causas, bem como asesn&@i argumentos que se propdem
sustenta-las. A medida do possivel, procuramosrtragnovo perfil epistemoldgico que a

teologia latino-americana apresenta no final dest&do.

Por fim, sustentamos a tese de que as mudancasavidades na reflexdo teologica
latino-americana, neste periodo, suscitam um ndwalpsmo teoldgico, que ndo pode ser
totalmente subsumido dentro do paradigma origirsalTdL e, por isso, exige um novo
(macro)paradigma ecuménico que as acolha. Esteligara ecuménico se caracteriza por
fomentar a perspectiva da unidade em meio a pladdi de enfoques, de matrizes e de
sujeitos. Nossa tese é de que este (macro)paradigunaEnico esta em fase ascendente. Em
seu interior, a teologia latino-americana realizéeslocamento de uma énfase marcadamente

regional para uma perspectiva mais global.

A referéncia tedrica fundamental que permeia a, @gdnicio ao fim, € o estatuto
tedrico da TdL. Naturalmente, por se tratar de istema teoldgico com ampla gama de
tedlogos/as e publicacdes, foi necessario estaaleta delimitacdo. Esta delimitacdo se deu

a partir de quatro critérios:

a) Critério da forma a vasta bibliografia produzida pela TdL pode sdvdividida
em trés niveis ou formas distintas: profissionalacadémico, pastoral e popular.
Cada um destes niveis apresenta sua caractedspeaifica, ainda que haja entre
eles uma unidade de fundo. A presente tese se wdwgmicamente com o nivel
profissional ou académico.

°Cf. a distincéo e explicacéo dos diferentes nipeiposta por Clodovis BOFF, Epistemologia y Métddo
la Teologia de la Liberacion. In: ELLACURIA, I. é@8RINO, J. (Orgs.)Mysterium Liberationis Conceptos
fundamentales de la Teologia de la Liberacion,1g8.9Uma analise mais completa deste autor solecesa,
se encontra em: IDTeoria do Método Teolégicp. 597-609. Cf. também J. B. LIBANIO e A. MURAD,
Introducéo a Teologigp. 197-206.
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b) Critério contextual a TdL é uma expressao teolégica que tem abrar@énc
continental. Hoje, contudo, admite-se, com maidag® que uma das razdes do
atual pluralismo na TdL é a maior incidéncia dastip#aridades regionais e
nacionais no seu interior. Tendo em vista estafptlade regional, e a consequente
necessidade de uma delimitacdo, julgamos adeqestiingir a analise ao ambito
da producéo teoldgica brasileira. Esta delimitagétretanto, ndo foi absoluta, mas
uma orientacdo de fundo que norteou a escolhawtosea priorizados na analise.
A analise da producéo teoldgica brasileira se dparér de um duplo enfoque: da
reflexdo e publicacdo colegiada (para destacapects da producéo coletiva do
conhecimento) e da reflexdo e publicacao individDal ponto de vista colegiado,
procuramos dar énfase para as obras da SOTER ¢&deiele Teologia e Ciéncias
da Religido):® Do ponto de vista de autores individuais, coneentrs nossa
analise em torno de trés tedlogos, a saber: Cled®off, Leonardo Boff e Hugo
Assmann! Clodovis Boff tem trabalhado com muita énfaseiastfio do método
em teologia, com destaque para o especifico déeepmogia teologica. Leonardo
Boff se destacou fortemente, na década de 90, gfletir a teologia a partir do
paradigma ecoldgico e holistico. Hugo Assmann téemado a atencdo para a
importancia do agir pedagogico na sociedade atiglmp sua concepcgao, tem hoje
a primazia que o politico teve nos primordios dd..TEle destaca ainda a
importancia das novas formas de conhecimento e génala do pensar
transdisciplinar.

c) Critério temporal a terceira delimitacdo € de ordem cronologica.dA, em sua
breve historia, jA& tem uma historiografia de retspajue indica a existéncia de
distintas fases no seu desenvolvimento. O objelavpresente tese € analisar a fase

mais recente (a década de 90), numa perspectieangitica, ou seja, ao nivel das

104 uma sociedade civil, sem fins lucrativos, futd@m julho de 1985 por um grupo de tedlogos caisli

de vérias regides do Brasil. Seus objetivos s&eniivar e apoiar 0 ensino e a pesquisa no camedagia e
das Ciéncias da Religido; divulgar os resultadogesguisa; promover os servi¢os dos tedlogos amidames e
organismos eclesiais na perspectiva da opcdo prefiat pelos pobres; facilitar a comunicagéo eapemacéo
entre o0s sé6cios e defender a liberdade de pesquis®isponivel na Internet:
http://www.redemptor.com.br/~soter/SOTER4.h{B0 jun. 2002).

"po ponto de vista da importancia e da represerdatie ha outros tedlogos brasileiros que devem ser
igualmente destacados, como por exemplo, José @Gorablodo Batista Libanio. Optamos, contudo, por
concentrar nossa analise inicial em torno de Cf,RofBoff e H. Assmann porque a sua producéo ta@dna
década de 90 caracteriza, cada qual a sua maass®@,periodo histérico que nos propusemos a analsa
analises de Comblin e de Libanio, bem como de su&o6logos/as, serdo incorporadas sempre que pbssiv
necessario.
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idéias e das énfases teoldgicas. A bibliografiasattada, em boa medida, esta
circunscrita a analise da década de 90.

d) Critério tematico o enfoque preponderante da tese € epistemol0Bi@o.isso,
procuramos dar maior énfase a autores que téntideflsobre esta tematica no
ambito da TdL, tanto no periodo inicial, como no®sa mais recentes. Neste
sentido, mereceu um destaque especial a perguntaflexado sobre a mudanca de

paradigma nas ciéncias e, particularmente, nageolo

Do ponto de vista do conteudo, a presente teseoegafizada em trés capitulos. O
primeiro capitulo apresenta uma fundamentacgaoctedmais extensa. Ele esta subdividido em
guatro partes. A primeira parte apresenta uma hesda reflexdo que Clodovis Boff fez
sobre a situacdo da TdL, na década de 90, bem putima alguns ajustes epistemoldgicos
que ele entende serem necessarios nesta teologeguhda parte apresenta uma resenha da
reflexdo que Leonardo Boff fez sobre a TdL nest#opge. Apresenta ainda sua proposta de
refundicdo epistemoldgica da TdL, a partir de umagigma holistico-ecoldgico. A terceira
parte apresenta a discussao sobre a hipotese denuchenca de paradigma na TdL, na
década de 90. No contexto dessa discussdo, aEeseEntossa perspectiva propria de
interpretacdo. A quarta parte apresenta uma resgmmaflexdo de Hugo Assmann sobre a
TdL, no periodo em questdo. Expde ainda algumasi@e novas énfases tedricas no contexto

dos novos cenarios epistémicos, tendo-se em viséaperspectiva inter/transdisciplinar.

O segundo capitulo se ocupa, numa perspectivargista, com os desdobramentos e
deslocamentos metodoldgicos e epistemoldgicosicadibs na TdL, na década de 90. Este
capitulo estd dividido em duas partes. A primeieatg se ocupa com a perspectiva
metodoldgica, que esta subdividida em trés itemmldmentais: o ponto de partida, as
mediacdes e o horizonte utopico. A segunda parbegga com a perspectiva epistemolodgica,
que esta subdividida em oito grandes eixos. Enotdesses oito eixos, procuramos explicitar
alguns dos principais desdobramentos e deslocamerddficados na teologia latino-
americana, neste periodo. Este capitulo mesclésesdle autores brasileiros, principalmente
os autores referidos no capitulo primeiro, e aemscadicionalmente textos de autores latino-
americanos diversos, que analisaram os temas estaqudJma das contribuicbes deste
capitulo é a sua perspectiva ampla e panoramiaa soteologia latino-americana na década
de 90.
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O terceiro capitulo retoma, de forma mais conchusalgumas das hip6teses centrais
dos capitulos anteriores, com suas respectivag@sparciais, e as reorganiza em torno de
um argumento central: o atual pluralismo teologeguer um paradigma ecuménico critico.
Esta tese central € desdobrada em trés partesimgina parte, observamos que o pluralismo
teoldgico é legitimo e constitutivo da metodolod@teologia latino-americana. Na segunda
parte, indicamos que o pluralismo ndo deve incamefragmentacao e, por isso, é necessario
se preservar a perspectiva da unidade. Esta, poresi) ndo deve induzir a uniformizacéo das
diferencas ou a diluicdo das distintas identidadgmntamos para a necessidade de se
preservar a simultaneidade entre a pluralidadei@dade, na sua relacdo dialética. Por isso,
indicamos que os diferentes enfoques teoldgicosuadegitima pluralidade, devem coexistir
e se fecundar sob um (macro)paradigma ecuméniaust@tamos, de forma afirmativa, que
este paradigma ecuménico ja esta em vigéncia tagtadatino-americana. Na terceira parte,
procuramos listar alguns importantes pressuposiiggicos e epistemoldgicos para a sua

vigéncia.



CAPITULO | - A TEOLOGIA SOB O SIGNO DA TRANSFORMACA O. A TDL
DESAFIADA A REPENSAR A SUA EPISTEME NOS ANOS 90

Em meados da década de 90, o socidlogo venezudltmdladuro escreveu um livro
intituladoMapas para a Festa. Reflexdes latino-americanasesatzrise e o conhecimento
Nesta obra, Maduro desenvolve uma analise sobitgahaiise do conhecimento cientifico da
realidade, principalmente na perspectiva das @8rsuciais. Ele entende que ha uma série de
condicionantes subjetivos, sociais e culturaisigtexferem no processo do conhecimento da

realidade e que, por isso, influenciam a sua intéspao.

Seu pressuposto de fundo é que o conhecimentoifidentao nivel das ciéncias
humanas e sociais, ndo pode se pretender definpios retrata uma realidade sempre
provisOria e em constante mutacdo. Porém, ndoaéredlidade que muda. Muda também a
percepcao que o intérprete tem sobre a mesmarrtastanca de percepcgéo é influenciada por
fatores multiplos, os quais interferem no prépmocesso do conhecimento. O conhecimento
para Maduro, por isso, é sempre um processo emapernte constru¢cdo, no qual acontece

uma mutua influéncia e dialogacéo entre intérpeatealidade?

Ao longo do seu texto, Maduro faz uma interessamalogia entre a busca do
conhecimento e a cartografia, a elaboracdo de m&mmgindo ele, o conhecimento é um

esforco de ordenacdo e de reconstrucdo da nossaiéeqia. Por isso, “0 conhecimento

12 otto MADURO, Mapas para a FestaReflexdes latino-americanas sobre a crise e demmento.
Petrépolis : Vozes, 1994.

13'Nao se trata, no seu entendimento, nem de umpg@&e@assiva que o intérprete faz da realidade,deem
uma imposi¢cdo desse sobre aquela. Nas suas palavresnhecimento deve ser entendido como “uma
reconstrugdo ‘mental’ de relagdes ‘reais’. (..Jldnalém, eu gostaria de sugerir que se considete to

conhecimento como se fosse uma reconstrucdo fragr@nnteressada, imagindria e transitoria (déidade)”.
ID., ibid., p. 181, 182,
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poderia ser compreendido como a elaboracdo de Snapentais’ da realidade, mapas
baseados na experiéncia passada (tanto pessoalcobetiva), para nos orientar no presente

em direcdo & conquista fraterna da vida H8a”.

De forma semelhante a um mapa, o conhecimento peones levar, da forma mais
precisa possivel, ao destino correto; ou seja, rmpeio dele se ambiciona alcancar a
interpretacdo mais compativel possivel com a radéidjue se busca representar. Entretanto, a
analogia proposta por Maduro nos ajuda a percelerogconhecimento, para além de nos
ajudar a alcancar o destino proposto, também quemjudar a apreciar o caminho que nos
conduz a este destino. De outro modo, a preocupam@oa verdade, como um fim em si
mesma, pode se tornar uma camisa de forca que apasiona que liberta. Destarte, 0

conhecimento ndo diz respeito apenas a verdadeiamagm ao bem-viver.

Mais adiante no seu texto, Maduro indica que aidadé atual estd a exigir a
construcdo de novos “mapas”, de novas teoriaspitivas. “Nestes ultimos anos que
vivemos na América Latina — e também na Africa @Asa propria realidade nos forcou a
reconhecer as multiplas conexfes que qualquer tmisaom todas as outras, e a hecessidade
de ir além das explicaces recebidasA hipétese levantada por Maduro é que as recentes
profundas mudancas globais, e da realidade latimeriaana em particular, produziram uma
crise nas teorias sociopoliticas predominantesygafam a producdo de novas maneiras de
ver e conhecer essa realidade e, por consequéstimularam a confeccédo de novos “mapas”

ou teorias interpretativas acerca da realidade.

Essa analise de Maduro sobre a crise das ciénoeigiss pode ser estendida
igualmente a teologia latino-americana, na medidagaee a hermenéutica ocupa um lugar
fundamental na compreenséo da sua tarefa atualasw especifico da TdL, é a mediacao

socioanalitica um dos eixos constitutivos da sgaittonica tedrica.

A TdL entende-se como uma teologia contextual,éstmantém seu vinculo organico
com a realidade (latino-americana). Diante da etasfo de profundas mudancas na
realidade ou na percepcéao desta, na década dec8fy a percepcdo de uma crise das teorias

explicativas da realidade até entdo aceitas e t@gem notorio que a TdL também seria

14 otto MADURO,Mapas para a Festgp. 31.
151D, ibid., p. 64.
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afetada ao nivel da supisteme Diante dessa situagdo, a TdL esta igualmentefiddaaa

reorganizar seus “mapas mentais”, em funcao daasnmercepcdes subjetivas e coletivas.

O presente capitulo se propde a resenhar comonipstantes teélogos (Clodovis
Boff, Leonardo Boff e Hugo Assmann), historicamelfigados a TdL, retrataram essa
situacdo de crise na sua producdo tedrica e quedss eles apontam como as mais

apropriadas para a tarefa teologica atual.

A reflexdo teoldgica na América Latina, nos Ultintaata anos, tem sido marcada
sobretudo pela percepcao dos “sinais dos tempsitsl',&, 0s grandes desafios presentes na
sociedade sédo identificados como potenciais “ligéeeldgicos”, que exigem uma reflexédo
critica, numa perspectiva evangélica e libertad@ablinhou-se, desta forma, o carater

comunitario e coletivo da producéao teoldgica.

Este aspecto continua presente na reflexdo atupbrejsso, também estd sendo
destacado no presente capitulo, através de umdsear@drcial da producdo teoldgica
desenvolvida ao nivel de um colegiado de tedlogosRefiro-me, especificamente, a
producao tedrica incentivada e organizada pela $SOTi Brasil. A existéncia e atuacao da
SOTER indicam a relevancia atual da producao tezdogplegiada, isto €, a reflexdo que é

discutida na comunidade ecuménica dos/as tedlagos/a

Os anos 90, entretanto, fortaleceram também a d@#iwerda subjetividade na
sociedade e, por conseguinte, na teologia. Asxédke tedricas, sem abdicar da dimenséao
colegiada, também expressam um forte componentgtistab ou particular e, por isso,
marcadamente plural. O carater subjetivo e pluaaiedlogia latino-americana atual também
fica evidente no contetudo apresentado ao long@piuto.

Fica evidente ainda, ao longo do texto, que a ¢gdl@tino-americana vem marcada
historicamente por uma epistemologia construtivesiarocessual. Isso se expressa no atual
periodo em questdo (década de 90) e na obra dosesudnalisados. O conhecimento
teoldégico, na América Latina, se constréi na redagdangular entre intérprete, texto e
contexto'® O texto (positividade da fé) fornece, por assizedio elemento de identidade da
teologia (polo objetivo). O intérprete indica a dimsédo de subjetividade sempre presente na

teologia (p6lo subjetivo). O contexto indica quiealogia é sempre desenvolvida a partir de
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um compromisso eclesial (dimensdo comunitéria)parér de uma determinada insercao e

visdo de sociedade (lugar social da teologia).

Os trés p6los mantém entre si uma relacao de oetijade. A mudanca de um resulta
numa nova compreensdo do outro, e assim sucessitam&s mudancas na teologia,
entretanto, nunca séo radicais, ou seja, elas @d@s por rompimento mas por alteracéo,

subtracdo ou acréscimo de novos elementos @msi@mdundamental.

Neste sentido, a pergunta sobre a vigéncia da Tdlatnal periodo tem recebido
diferentes respostas. H4 consenso quanto a ca@siatdias significativas contribuicbes que
ela trouxe no passadbH4, contudo, diferencas nas andlises da sua &iuymesente, e sobre
a forma mais adequada para a sua vigéncia no peatodl. Com estas questdes em mente,

podemos partir para a exposicao das diferentesgessja referidas.

1.1. A TdL diante do desafio de sua refontizacdode sua re-insercdo n@rganontotal da

teologia. As contribuicdes metodoldgicas e epistetagicas de Clodovis Boff

1.1.1. ATdL e acrise de nossa época

Para Clodovis Boff ha diversas evidéncias extedeagma crise da TdL, na década de
90. Segundo ele, “os sinais sdo bastante clarddiaem menos visibilidade, ndo faz mais
noticias, publica menos e vende menos. E é menus de conversa® Ele constata que a
TdL ndo tem a mesma audiéncia de antes. Nao spt@abém “os proprios militantes de
frente na Igreja mostram menos conviccdo e entsiasgquilo que pensam e fazem. Sem

falar dos que desanimaram da luta e da ‘caminhada

16 cf. Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e teologia hoje. REB 61/241(2001)p. 5-26.

17 N&o estamos levando em conta, para os fins dedi® s andlises dos opositores e detratoresibaso
da TdL, que identificam na crise do marxismo, delado, e na restauracdo de um projeto neoconsarvéelo
cunho eclesiastico-institucional, na Igreja CatlRomana, argumentos suficientes para condenarLaadd
ostracismo. Trata-se evidentemente de uma posdrgionista, que ndo sera considerada ao longestpiisa.
Isso ndo nos isenta, contudo, de considerar deeidiEnos argumentos acima citados e analisar suéricfa
sobre a crise vivida pela TdL. Esse tema seré dmedite considerado ao longo do texto.

18 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/Aal.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 98.

19 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 98.
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Mesmo assim, pondera ele, ha que se fazer umaeucélieriosa da extensao da crise,
ou seja, se ela afeta o nivel externo e, portan&s periférico da TdL, ou se ela afeta seu
nacleo central. Neste ponto, C. Boff relembra quall, “mais que uma teoria, € um ‘modo
de teologizar’. Antes de ser um método especifiaona sensibilidade”. Com isso, indica que
a teologia prioriza mais a vida que a teoria estatbu seja, “faz da realidade vivida pelo
Povo seu tema de reflexd® Para ele, a vida na América Latina aponta parat® que o
povo € “vitima de um modo errado de organizar dedade”. Por isso, a Unica forma
responsavel de fazer teologia na América Latinanéredacdo a problematica do povo, ou

seja, “a politica e tudo 0 mais; tudo, mais a jealit*

Esse € um jeito de fazer teologia que “esta poraikearraigado, naturalizado, para se
considerar assim tdo facilmente superddoCaso a TdL deixasse de lado esse modo de
teologizar haveria de surgir alguma outra formaTdé&, porque, enfim, “teologizar essa

realidade é preciso! A TdL é a teologiecessariaNao ha como escapdr”.

Para C. Boff a necessidade da TdL é mais evidardeog sinais de sua crise. A crise

toca a TdL no nivel das mediacdes e nao no niwetalaes. Para ele, as raizes da TdL séo,

em sintese: a experiéncia de Deus no pobre. Asathtnte: sustentada
inspiracdo evangeélica e compromisso com o abandodadociedade. Ora, a
crise atual ndo abalou essas duas convicgbes dm.fyn.) As questdes

historicas que levantou ndo foram de modo alguocgmadas. Longe disso.

Antes, se transformaram e se agravaram: a mig@saeu e tomou a forma de
exclusdo em massa. (...) A perspectiva da igualdssia@ novamente distante e
sua viabilidade histérica mais problemafita.

A crise, no entender de C. Boff, ndo atinge o camisso subjetivo da TdL, ou seja,
as duas convicgdes de fundo por ele mencionadasn@romisso objetivo das mediacdes
concretas, este sim, deve ser revisto e deve mNdasua visdo, a crise trouxe contribuicdes,
como por exemplo, “purificou-a de alguns equivocd3ara ele, algumas das certezas

anteriores da TdL, no nivel das mediacdes, foraaadhs.

20 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 101.
21 .
Ibid., p. 99.

22 |bid., p. 100.

24 |bid., p. 101.
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Essas certezas se situavam num triplice niveleftgzas deinalise sobre o
gue era o sistema social (capitalista); 2) certendse oprojeto histdrico de
sociedade, de como devia ser o sistema (sociakdtiinativo; 3) certezas
sobre as estratégias corretas (de classe e rewaduizEs) para se chegar a
encarnar a utopia. A TdL tornou-se mais humilderansigente. Passa a
perceber a realidade de modo mais variado e compkaz-se sensivel a parte
de verdade que esta nas outras propostas, tidasreowdom pouca sem-
ceriménia como ‘alienadas’ ou coisas ‘fora da licshea’?

1.1.1.1. Uma teologia difusa na teologia catéli¢eial

C. Boff constata que a TdL adota, na década der@Operfil baixo” e isso, segundo
ele, se deve a trés fatores: 1) a incorporacderdatica da TdL pela Igreja institucional em
seu discurso oficial (o autor tem em vista aquigeeja Catélica Romana — ICR); 2) a
dominancia da ideologia neoliberal no atual debatgal; e 3) o deslocamento da relevancia

social para a questdo do sagratio.

A primeira tese de C. Boff é que atualmente “falaygenos e faz-se mais TdL", por
ela ter sido incorporada na Igreja instituciofigegundo ele, as principais bandeiras da TdL:

a opc¢ao pelos pobres, a dimenséo sociolibertadorig @ a constituicdo das
CEBs, nao sao mais so dela. Pertencem a Igreja aamtodo. Assim também
as idéias de ‘pecado social’, de ‘conscientizacéde’,'missdo profética’, de
‘transformacdo das estruturas’ e outras ja circu@m mais naturalidade
dentro da é&rea eclesial. Neste sentido a TdL eecEw realmente a
consciéncia social da Grande Igréfa.

Para ele, a TdL existe em estado difuso no corptoda a Igreja (ICR). Como
corrente especifica, ndo se recorta mais no pamoemiesial com os contornos claros de

antes. Os tedlogos da libertacdo ndo fazem maigsiefde bloco de anté$Como exemplo,

%5 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 102.

%8 |bid., p. 103.

%7 bid.

%8 |bid., p. 103.

29 |bid., p. 103.
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ele cita a SOTER. Na sua opinido é dificil distingli quem é tedlogo da libertacdo e, no

entanto, o “fermento liberacionista vigora com fongssa organizacad”.

Diante da pergunta critica se a TdL foi incorporadangolida pela Igreja instituicao,
C. Boff admite que quando ocorre uma assimilagderde-se o vigor profético e evangélico
das origens. Seu mordente acha-se ai naturalmefisgeecido e relativizadd™. De outro
lado, ele constata que este € 0 preco a se pagagpa um discurso e pratica ganhem, via

instituicdo, amplitude social e continuidade hisiar

Por fim, conclui afirmando que a assimilacdo da Ppela instituicdo ndo representa
em si o fim dela. Ela mantém sua vigéncia, inckisismo movimento especifico na Igreja.
“Todavia, a questdo nao é tanto salvar a TdL comoudso especifico, mas aquilo para o
qual ela aponta e que concerne a toda a Igrejanpm@misso politico da fé, a causa do

oprimido e a constituicdo de uma Igreja de paricim e engajamentd?®.

1.1.1.2. A hegemonia neoliberal

A segunda tese de C. Boff, quanto ao atual “pb#iko” da TdL, diz respeito a crise
da esquerda. O avanco do neoliberalismo coincida oorefluxo dos movimentos de
mudanca “como efeito duplo da dialética historitaPara ele, a crise que afeta a TdL nao é
exclusiva dela, mas “envolve todas as forcas deeedq (sindicais, partidarias, populares,
etc.) no mundo moderno depois da queda do mureederB(1989)”3*

No seu entender a esquerda ndo estagnou ou renaswgvanga mais devagar que no
passado recente. Pode-se dizer que 0 mesmo aaortene os tedlogos da libertacéo.
Continuam desenvolvendo suas atividades, mas “B®® ndo apagou, 0 gas certamente

baixou”®

30 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 103.
31 \bid., p. 104.
32 |bid., p. 105.
33 |bid., p. 106.
34, .
Ibid., p. 107.
35 |bid, p. 107.
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Na visdo de C. Boff, contudo, o neoliberalismo témé&o tem félego permanente.
Contra ele se devera gestar uma reacéo ainda quaano passado, na qual o cristianismo, e
dentro deste a TdL, devera ter uma importanteqigat;ao.

1.1.1.3. A crise de civilizacao

A terceira tese de C. Boff diz respeito a uma amis@or que a prépria teologia e que,
segundo sua andlise, € uma crise de civilizacase cle valores e de sentidos. “Entre as
necessidades que doem hoje na alma dos moderncsendmtam apenas as necessidades
materiais, mas também as nao-materiais: carén@apetispectiva, de idealidade e de
esperanca®®

Que implicacdes tem isso para a TdL?

Significa que ndo é apenadéalibertadora mas &é como tal como fonte de
sentido, que ha de ser retomada e consolidagaA (teologia tem pela frente
nao sO a questdo da miséria material, mas tambémnaiséria existencial e
espiritual do mundo moderno. As demandas que lbedsd@gidas ndo séo
apenas por pao, mas também por serifido.

C. Boff constata que a “problemética do depauperamnespiritual, produzido pelo
‘desencantamento do mundo’ via racionalidade téeaientifica, ndo foi advertida pela TdL
com a velocidade e a acuidade com que foi pelgalgnstitucional e pelos movimentos
leigos”3®

Por fim, ele diz que, diante da crise, os tedlodadibertacdo podem adotar duas
posturas extremas, mas igualmente falsas, que sglativismo e 0 dogmatismo. Para evitar
esta armadilha ha que se conservar as convic¢osde e as intuicdes originais. Pode-se
mudar as questdes secundarias e relativas,

como as referentes as mediacdes tedricas da TdlL,cteano as analises,
estratégias e projetos concretos. E especialmestercampo que os tedlogos
da libertacdo estdo prontos a incorporar elememogos, sejam eles

36 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Te%lg)gia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 108.
Ibid.

38 |bid., p. 110.
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metodoldgicos, éticos ou espirituais; aprenderaldsas correntes, para além
de todas as cercas de escola, confissdo e pattido.

1.1.2. ATdL e o pluralismo teoldgico atual: o pimo da fé como elemento de unidade

Tendo em vista a epistemologia teoldgica, C. Boffstata que se vive hoje um novo
pluralismo, com a afirmacdo de novos enfoques ewel rglobal. Os novos enfoques
caracterizam-se, segundo ele, ndo pela introduednodostemas(teologias do genitivo).
“Trata-se sim de uma noymoblematicateoldgica. Os novos enfoques se situam nao do lado
do objeto tedrico, mas do lado dojeito concreto que vé. Por isso, trata-se de perspsctiva
Oticas ou pontos de vista que investem a totalidadeologia; angulos ‘a partir' dos quais se

faz uma determinada teologi&”.

Entre os principais enfoques teolégicos, a niveal, ele destaca cinéd:
1. enfoque sociolibertador (perspectiva da TdL);
2. enfoque de género (perspectiva da teologia ferainist
3. enfoque étnico-cultural (perspectiva da teologiaedndia e da teologia
afroamericana);
4. enfoque ecuménico (perspectiva do ecumenismo figt@g, incluindo o
ecumenismo inter-religioso ou macroecumeénico);

5. enfoque ecoldgico (perspectiva da ecoteologia);

Do ponto de vista epistemoldgico, C. Boff indicaquimprescindivel verificar como
estes novos enfoques se relacionam com a persp@ctipria e fundamental da teologia, ou
seja, a perspectiva da fé. Neste ponto ele ideatifiuas perspectivas de fundo, que séo
mutuamente interdependentes: o pluralismo e a deiddeste nivel também é importante se

indagar como o pluralismo de enfoques afeta a €dguanto enfoque particular.

Na perspectiva dpluralismg entende ele que é inegaveliguezade contribuicdes

gue os novos enfoques trouxeram a teologia, beno cbrpastoral e a espiritualidade. O

39 Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e a Crise Nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 112.

40 Clodovis BOFFTeoria do Método Teol6gic@. 51.

41 C. Boff assume basicamente a classificagdo de NIBA Jodo Batista e MURAD, Afonsintroducao a
Teologia.Perfil, enfoques, tarefas, p. 254-283. Neste tensoautores expdem as caracteristicas princigais d
cada enfoque e sua respectiva bibliografia ba§i€aainda Clodovis Boff, Retorno a Arché da Teotodn:
SUSIN, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 166-173.
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“inteiro edificio teoldgico” recebeu, por meio dosvos enfoques, “novas cores, um respiro

mais amplo, enfim, uma nova profundidade”.

Os novos enfoques representam e desdobram diferdmensdes constitutivas da
existéncia humana, a saber, respectivamente: apaditica, a sexual, a cultural, a religiosa e
a bioldgica (ou fisica). Embora apontem para unmeraénada especificidade, ndo devem ser
entendidos de forma exclusiva, mas sim na sua @ngitaridade. Na medida em que sdo
complementares e ndo exclusivos, deve-se entesdélbo enfoques transversais, que se

exigem mutuamente.

Por outro lado, ha que se reconhecer tambésto que estas perspectivas, hao por si
mesmas mas de acordo com o0 seu uso, podem reprepard a teologia. Esses enfoques
representam alguns dos principais desafios de négsga, a saber, a exclusdo, o
patriarcalismo, a discriminacdo étnica, o escandke divisbes e guerras religiosas, a
devastacdo ecoldgica. C. Boff alerta para o fatguke a urgéncia destas questdes, aliada a
uma certa confusdo metodoldgica na sua aplicagéol@gia, pode levar a teologia a sofrer
um grande abalo ou até mesmo uma grande crise. Xdénpdos concretos de que
determinadas posturas metodoldgicas levaram tesqgarticulares a um descolamento de

seu fundamento crist#0.

Na perspectiva danidade,a grande questao que se coloca é se os difeenftapues
ainda encontram algum principio comum de identida8e no caso de uma resposta
afirmativa, como se pode identificar este princ?po rastro destas questdes, C. Boff propde
trés modelos ou modos de entender o vinculo ddiddele entre os enfoques. Para auxiliar

nessa tarefa, ele utiliza a metafora de uma roda.

O primeiro modelo ele classifica como didlogo dos raios entre”siNeste modelo o
que une os enfoques € a identificacdo de uma tmé&tmum. “Tal € a abordagem da

interdisciplinaridade: cada saber trata do temagsto a partir de sua perspectiva’. Este

42 Clodovis BOFF, Retorno a Arché da Teologia. In:SBW, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 168. A
pluralidade dos novos enfoques tem uma incidéniceadsobre a metodologia, pois a mudanca do olnato
teologia repercute na escolha da mediacdo analities adequada para a producdo da respectiva teoria
teolégica. Assim, além da mediacdo socioanalitieegrre-se também as teorias de género, a antgaokd
economia, a fisica, a cosmologia etc.

“3 Clodovis Boff indica como exemplos, de teologias gomperam com seu fundamento cristdo, a “teologia
india-india” (contraposta a teologia india-cristd)teologia feminista na linha de Mary Daly, asldgms
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modelo representa uma contribuicdo interessante,nmaanedida em que apenas justapde 0s
diferentes pontos de vista ndo alcanca ainda urtadm organica, ou seja, um vinculo de

unidade mais forté*

O segundo modelo ele classifica conaodialogo dos raios com o draNeste modelo
tem-se em vista uma praxis comum, com vistas autn@a (elo§ comum. O principio de
unidade neste modelo esta colocado na possibilidadsn projeto coletivo, que desencadeie

acOes préaticas conjugadas entre as diferentesqutirgs.”

O terceiro, e decisivo modelo, ele classifica cdmalialogo dos raios com o eixo
Segundo este modelo, 0 que une os “varios enfogues seufundamentocomum,
precisamente suarché. C. Boff considera, pessoalmente, este 0 modelis mdequado para

preservar o principio de unidade entre os difeseatdoques®

Essa compreensdo tedrica tem-no levado a enfaterar,sua obra recente, a
necessidade de um efetivo retorno da teologia aamaieg que ele entende ser a fé-evento
(fides quag*’ HA dois argumentos principais, que ele menciomaoc@zdes para insistir na
necessidade de uma retomada dos fundamentos dgited) a identificacdo de um déficit
epistemoldgico na atual reflexdo teoldgica, quagat inclusive os diferentes enfoques
teoldgicos; b) a gravidade dos desafios atuaisempbs de grandes desafios exigem uma
volta decisiva as raize§®. Com relacdo ao primeiro aspecto, ele observa Guetnal
discussdo metodoldgica, a questdo da fé apareqaresela forma pressuposta, mas nao de
forma evidente e explicita. “Arranca-se da fé, maamente volta-se reflexivamente a ela.
Assim, a fé aparece comopoimum temporal, mas n&o primum estrutural™® Por isso, no
seu entender, ha a necessidade de explicitar@ié aarchéda teologia, a fim de assegurar
de forma mais clara a pertinéncia teologica dosreliftes enfoques, bem como garantir sua

unidade de fundo.

pluralistas da religido (na linha de J. Hick e Rittér) e a teologia da libertacdo de corte maax{simbora ele
questione se esta de fato existiu).

44 Clodovis Boff, Retorno a Arché da Teologia. In: 8N, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 170.
45 4
ID., ibid., p. 171.

*©pid.

47 Mesmo que ele identifigueachéda teologia com a fé-evento (dimensé&o objetiva)seu arrazoado fica
evidente que o acesso a esta se da mediante pdéécia (dimensao subjetiva). Para maiores detagbhbre a
sua4gosigéo e a justificativa para um retorno Béada teologia, cf. o artigo na integra. lbid1456-187.

Ibid., p. 147.

9 bid., p. 146.
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Do ponto de vista da pertinéncia, os novos enfqqu@smais relevantes que sejam,
do ponto de vista contextual, somente assegurandsenfdade teoldégica na medida em que
relacionam a sua perspectiva contextual (Oticastensal) com a perspectiva da fé (6tica
fundamentalf® Deve-se assegurar neste caso a relacdo dialética ambas perspectivas;
contudo, ndo se trata de uma relagdo de polos rgiogt mas de uma relagdo com polo
dominante, a saber, o pdolo ou principio da fé. Is%o significa, como ja afirmamos antes,
que os diferentes enfoques nao tenham incidénpiar efeito do retorno dialético — sobre o
principio da fé. Isso efetivamente acontece, masanfonto de comprometer o principio da
fé. Nesta perspectiva, a crise que 0s novos enfoguEesentam para a teologia ndo tem um
efeito desestruturante sobre ela, mas antes promaea renovacdo e forcam o seu

necessario revigoramento.

Do ponto de vista da unidade, na medida em queassigurada a relacéo dialética
entre a Otica fundamental e as diferentes Ooticagswersais, com a primazia da Otica
fundamental, fica igualmente assegurada a poskdd de uma identidade comum
fundamental entre as mesmas. Em suma, “os novos|ued sdo horizontes que se situam
dentro do Horizonte Maior: o Plano da Salvacéo.aiwdla: as diferentes oéticas, seja ela do
pobre, do feminino, inter-religiosa etc. permanecssb a regéncia da Fé, o ‘ordenador
epistemolégico’ olkyrios de toda a Teologia™

Resolvida essa questdo da vinculacdo das diferétitas transversais com a otica
fundamental, e a aceitacdo desta como principiani#gade, permanece ainda a indagacao
sobre como se dé& a relagdo transversal entre oguad. Mais exatamente, a questdo que se
coloca é se, nessalacdo de transversalidagdexiste alguma possibilidade e/ou necessidade
de se estabelecer uma prioridade (hierarquia dertdmria ou de urgéncia). Dito de forma
ainda mais clara, a TdL nesta acepcdo seria maigniogue entre outros ou possui uma
transversalidade especial? Do ponto de vista epidégico e pratico surge também a

pergunta se € possivel encontrar uma categoriaroem torno da qual se possa unificar

%0 com relacdo a pertinéncia teoldgica, Clodovisdadjuais sdo as perguntas fundamentais a seres: feit
“(..) que é que constitui a ‘teologicidade’ de umscdrso determinado? que é que funda esta abordagem
particular a que se da o nome de ‘Teologia? qualefemento préprio — to idion — do discurso temdg Cf.
Clodovis BOFF,Teoria e Pratica p. 133. A resposta ele mesmo procura indicar.) ‘4. fé revelada aparece
como o dado original, o ato inaugural, o ‘marcmzee toda teologia. Essa arranca dai e somentguaiquer
que seja a teologia, incluindo a Teologia da Léigb. Sem esg@o6toon a Teologia da Libertacdo pode ainda
ser ‘da libertacdo’, mas ndo sera mais ‘teologlainesmo se pode dizer de toda a qualquer teolsgja,ela
feminista, étnica, macroecuménica ou ecoldgica; Tiébria do Método Teoldgicp. 113.

51 ID., Retorno a Arché da Teologia. In: SUSIN, L@iarlos (Org.)Sarca Ardentep. 171.
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politicamente 0 movimento de transformacdo? Sactfas importantes que centram sua

atencdo para a relacdo dos enfoques entre si (mdyleldos enfoques com a praxis (modelo

2). C. Boff, na medida em que coloca sua énfasegpologica na relacdo dos enfoques com

o seu fundamento (modelo 3), ndo chega a respalidtamente a essas questdes, embora
sua tendéncia seja a de dar uma certa prioridadeopenfoque sociolibertador (Tdt9.

Nessa linha, ele afirma que a TdL tem hoje um alkamundial e € a corrente
teologica que apresenta o perfil epistemoldgicasrdafinido entre as diferentes correntes que
integram o modelo moderno de teologia. Segundoaslegutras correntes (p. ex.: teologia
feminista, negra, indigena, ecoldgica) sentem-s@dds com a TdL e algumas se colocam
mesmo em seu interior: teologia negra da libertatgmlogia feminista da libertagéo, etc.
“Desta sorte, essa teologia acaba representandaomstelacido de teologias diversificadas,
constituindo umas o nucleo mesmo dessa teologidrasogravitando ao redor dela, segundo

6rbitas distintas®?

1.1.3. ATdL e o desafio de sua refontizacéo

1.1.3.1. O principio da fé como fundamento uUltiramdcao pelos pobres

A opcao pelos pobres é um dos fundamentos da Tdhta-Ee de um principio
teoldgico e eixo metodoldgico em torno do qual & Ta sendo construida. Antes de ser um
principio ético, trata-se efetivamente de um ppitcéspiritual teocéntrico, na medida em que

o pobre se torna o mediador de uma nova experiéiedzeus’

Afirmar que o pobre é o ponto de partida da tealogonstitui-se numa afirmacéo de
cunho teoldgico e metodoldgico que pressupde umeersao anterior, ou seja, uma decisao
de fé.

Isso quer dizer que o pobre, a partir do qual dobem da Libertagéo busca ver
tudo, € ele mesmo vist partir de Deusde Cristo, do Espirito, de Maria etc.

%2 Clodovis BOFFTeoria do Método Teoldgicp. 637.

3D, ibid., p.637.

>4 “Importa ndo esquecer que a ‘opgao pelos pobresteu de uma experiéncia espiritual (Deus no pobre)
ai se alimentou, dai tirou sua forca secreta e giastave continuamente voltar, a fim de se rex#ali Clodovis
Boff, Perspectivas da Experiéncia Religiosa paNowo Milénio. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (OrgSob o
Fogo do Espiritpp. 334.
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Por outras, a opcéo pelos pobres, twelda a Teologia da Libertacdo, é ela
mesmafundadanas bases mesmas da fé, dando-se assim uma edpécie
reductio ad principiumDonde se vé que a opcéo pelos pobnemié fundada
gue fundante. E é s6 fundante num nivel ultergin &, um discurso que se
poderia chamar, por razdes rigorosamente epistgeak de ‘teologia de
segunda ordent®

Essa distincdo fundamental ja havia sido apontad&pBoff na sua tese doutotal
onde ele indicava a existéncia de uma Teologia 1) €l uma Teologia 2 (T2), sendo a

primeira a Teologia Classica e a segunda a TeotimRolitico (TdP}’

Posteriormente, ele reelaborou semanticamente eeitoalmente esta distingcao,
designando-as como Momento 1 e Momento 2 de uno (primcesso teologico total. Evocar
esta distingdo, neste momento, é importante parardelaro a compreensao de que a TdL
“descansa sobre um discurso teoldgico anterior,s miandamental, de que a ‘teologia

classica’ é a expressao historica”.

Com a distin¢cdo acima indicada, fica evidente qtmpado pelos pobres” ndo ocupa o
centro da fé No centro da fé esta a “opc¢ao por Cristo”, entuamediacdo mais perfeita e
definitiva de Deus. A opcgéo por Cristo, contudg@ulo o testemunho dos evangelhos, tem

como decorréncia l6gica e conseqiéncia necessapigém pelos pobres.

Na perspectiva da TdL, por sua vez, a importaneisedresgatar o carater “arcaico” de
sua reflexao reside no fato de que a opcao peleepmao € um principio enxertado de fora a
fé, mas justamente flui de dentro do proprio cavad@ Evangelho, que, por sua vez, revela o

coracgao de Deus.

% Clodovis BOFF, Retorno a Arché da Teologia. InS8, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 174.

®6 Sua tese de doutorado foi publicada no Brasil,18@8, sob o tituldreologia e Pratica Teologia do
Politico e suas mediacdes.

" Na conclus&o da sua tese, Clodovis afirmava: “Ha distinguir uma T1, correspondendo a teologia
‘classica’ e que se ocupa das realidades ‘religipgauma Teologia 2, que trata das realidadealsess’,
portanto também do Politico. A primeira privilegieediacBes de carater filosofico; a segunda, mee&adé
carater analitico ou positivo”. Clodovis BOFFeoria e Praticap. 382.

%8¢ Boff, Retorno a Arché da Teologia. In: SUSINiZ Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 175. Em outro
texto, mais autobiografico, relata como essa di&bnsempre esteve presente em sua teologia. “estdeio,
percebi que a teologia da libertacdo n&o podiarserteologia completa em si mesma, mas que elaypesha
uma teologia mais ‘béasica’, que chamei de teolbgindo que a teologia da libertacdo era uma ss@ceda
teologia Il, teologia mais ‘aplicada’. Mais taraeudei de terminologia e falei em momento | e moméhte
toda teologia, e isso por questfes de precisdteamiigica. Efetivamente, toda teologia ‘basica@gsa se
abrir a ‘aplicagbes’ praticas, assim como todaogial ‘aplicada’ precisa voltar as suas ‘bases’itest. ID.,
Como vejo a teologia latino-americana trinta angods. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgQ Mar se Abriy p. 89-
90.
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1.1.3.2. O primado da fé como modo adequado de pélacéo fé e politica

A TdL nasceu da constatacdo de que a pobreza -mt@vicana tinha raizes
estruturais, as quais precisavam ser devidamempreendidas e transformadas. Tendo-se
em vista esta tarefa, a TdL apropriou-se da palitemo sua mediacdo privilegiada. Como
decorréncia, d®indmio fé — politicaocupou, desde o inicio, um lugar central na réfieda

TdL; tal fato ficou caracterizado com a expregsdmado do politicana teologia’

Dois modelos, de forma mais frequente, tém siddasaara compreender e explicar
a relacdo entre fé e politica. O primeiro model®m é&e “confronto dialético” ou de

“confrontacgéo reciproca”. O segundo modelo € odgsdobramento dialético”.

O primeiro — do confronto dialético — é o mais wsdfste modelo coloca a fé e a
politica em relacdo de reciprocidade e de complémeade. Trata-se de uma dialética de
polos simétricos, na medida em que se entende as tealidades como grandezas
homogéneas. A virtude deste modelo esta no fagedevitar a alienagéo da fé e garantir, ao

menos num primeiro momento, seu carater libertador.

O perigo deste modelo esta no fato que, muitassyez@olitica toma precedéncia
sobre a fé, inclusive sob o risco de sua funcieag#io. Isso acontece quando se enfatiza
unilateralmente a dimensdo socioeconomica da &b&ot em detrimento da sua dimenséo

espiritual e soterioldgica.

O segundo modelo — de desdobramento — obedecera @aricepcdo dialética: a
dialética dos polos assimétricos. Seu uso é rectadenpara situacdes em que realidades
heterogéneas sdo colocadas em contato ou em didiege, entende C. Boff, € 0 caso da
relacdo entre fé e politica. Nessa relacdo, cabverezia da fé, sem negar o efeito de retorno
dialético que a politica tem sobre a primeira. 84, portanto, de uma relacao dialética com

polo dominante.

Esse modelo é o mais legitimo do ponto de vistiddgem e o mais adequado do ponto

de vista pastoral. O momento atual exige um refaiganistica, para se ter condiges mais

59 Cf., por exemplo, Clodovis BOFF et d&ristdos: como fazer politicaPetrépolis : Vozes, 1987. Cf.
também Jodo Batista LIBANICEé e Politica : Antinomias Especificas e Articuleg@Utuas Sdo Paulo :
Loyola, 1985.



33

efetivas de se enfrentar os dois maiores desafiasodsa época: a exclusdo brutal de uma
ampla maioria e a crise de sentido. “Quem sabe slicardesdobrada-em-politica seja o

caminho real para a sociedade moderna sair do seaslizatério em que se encontfd”.

1.1.4. ATdL como um dispositivo particular dentto érganon total da teologia

C. Boff questiona se ainda é pertinente insistitarafa de se fazer TdL como uma
teologia parcial, ou se ndo € mais apropriado izafah necessidade de toda teologia levar a
sério a dimensao sociolibertadora da fé. “A libgitasocial ndo é e ndo pode sémiae
nem mesmo a maignportante dimensdo da teologia cristd, embora possa seregtosc
momentos e em determinados lugares a mn@snte E laborar em erro pretender fazer ‘s6
teologia da libertacdo’. Temos que fazer, sim,agial integral, incluindo nela a perspectiva

da libertacdo®*

Nessa Otica, a énfase nao recairia mais na TdLaeojwma corrente especifica, entre
outras, mas na “libertacdo social como uma dimensastitutiva de toda teologia crist&".
Deve-se insistir que se trata de uma dimenséo gieal@ssencial, ao menos para toda e

qualquer teologia que se pretenda efetivamentgcris

Neste caso, a TdL nédo existiria mais de forma aut@) mas integrada no conjunto
maior da Teologia. “Assim, 0 pensamento da libédagparece como um dispositivo tedrico
do 6rganoncompleto da teologia. E se, nessa nova imposteg&temoldgica, a idéia de
‘libertacdo’ emerge mais modesta, em contraparad@refa da ‘libertacdo’ se mostra mais

exigente™®®

Mas, e a existéncia da TdL como teologia especif@@ase justificaria mais? C. Boff
responde que a existéncia da TdL se justifica ndidaeem que ela entende a sua tarefa

parcial como uma contribuicdo em funcdo do conjuddcteologia. Sob essa o6tica, a TdL

€0 Clodovis Boff, Perspectivas da Experiéncia Reigipara o Novo Milénio. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Sob o Fogo do Espiritop. 338. Para C. Boff esses dois desafios devenviss de forma inter-
relacionada, pois na raiz de ambos reside o pr@blaaior que é o de uma grande alienacéo geralifAé&sjue
as duas questfes candentes desse final de milénias-‘necessidades materiais’ e a das ‘exigéasfstuais’
— aparecem em estreita dependéncia geral uma ida aimda que nao por igual” (p. 339).

®1 Clodovis BOFF, Conselho a um jovem tedlogo Harspectiva Teoldgic&1/83(1999) p. 92.

2 ¢c. Boff, Como vejo a teologia latino-americanattiianos depois. In: SUSIN, Luiz Carlos (Or@)Mar
se Abriy p. 90.
®\p., ibid., p. 91.
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ocupa o estatuto de teologia profética, cuja takada lembrar, de forma permanente, a “toda
e qualquer teologia sua intrinseca vocacao liberedd* Nesse caso, sua existéncia estaria

circunscrita a um grupo menor.

A TdL podera ser considerada dialeticamente supersd momento em que toda
teologia “normal” tiver incorporado de forma sadisiria a dimenséo sociolibertadora da feé.
Uma primeira avaliacdo, mais positiva, da contaqde a proposta da TdL se acha hoje
disseminada na reflexdo teologica mundial. Nessedee ela, em boa medida, realizou a sua
missdo. Uma segunda avaliacéo, entretanto, pardimai que o estatuto sociolibertador da fé
ainda esta longe de ser um consenso teoldgico salvéNeste caso, mesmo que com um

perfil baixo a existéncia da TdL ainda se justifica
Em sintese, para C. Boff, atualmente a TdL presssaista:

- ndo como uma teologaparte mas como umparte da teologia;

- NAo como untorpo autbnomamu mesmo como um caminho metodolégico
particular, mas como uma peca integrantédmnonteoldgico, isto €, como
um mecanismo ora indispensavel da ‘maquina de pémdteoldgica’ total;

- enfim, ndo comg@ars pro totono sentido da ‘partem lugardo todo’, mas
sim e precisamente compars in totg no sentido de ‘parteo todo’ *°

1.2. A TdL e a ampliacdo do sentido de libertacdoa teologia ecoldgico-holistica de

Leonardo Boff

1.2.1. Repensando a teologia a partir da crise d@gigma da modernidade

Em 1992, na introducdo de seu livErologia, Mundializagdo, Espiritualidagde
Leonardo Boff indicava que aquele era um periodicorpara a teologia. “Vivemos tempos
criticos. Por isso criativos. Nos ultimos cinco samaudou a cartografia politica e ideoldgica
mundial. Estruturas ruiram e com elas muitos esgeementais. Ficaram os sonh8%As

mudancas histéricas tém impacto sobre a reflex@ricéee teoldgica, forcando-a a rever sua

c. Boff, Como vejo a teologia latino-americanatianos depois. In: SUSIN, Luiz Carlos (Or@)Mar
se Abriy p. 91.

®5 Clodovis Boff, Retorno a Arché da Teologia. In: 8N, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 180-1.

%6 | eonardo BOFFEcologia, Mundializacdo, Espiritualidade. 09.
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atualidade e seu potencial de representar umagutinsg de esperanca em meio a um cenario

de crise de esperanca.

O diagnéstico dessa crise, compartilhado por muieoblorte a Sul, € que ela tem um
alcance mundial e atinge as raizes ou fundamertagsska cultura. “Trata-se de uma crise de
civilizacdo, quer dizer uma crise do sentido glaminossa existéncia neste muntloEm
termos abstratos, L. Boff indica que na base dal ahal-estar civilizatorio esta a crise do
paradigma da modernidaffe A utopia de fundo que norteou e deu sentido aodmun
moderno foi 0 sonho “do desenvolvimento ilimitadoyontade de poder como dominacao

sobre os outros, sobre povos e sobre a natuféza”.

O paradigma moderno, baseado no poder como domoirtac@atureza e dos povos,
deu suporte a trés desvios que estdo na base aacaliura moderna: a) o reducionismo
antropolégico (ha uma afirmacao unilateral da &at#® das necessidades de consumo como
a dindmica humana basica, em detrimento da dimemsdcional, solidaria e afetiva); b) o
recalque da feminilidade (h& uma afirmacao unidédtdo poder entendido como dominacao;
tal postura historica recalcou a dimensao femirguog, enfatiza a interioridade, o cuidado e o
respeito a vida); c) o desrespeito a alteridadenatareza (ha uma afirmacéo unilateral da

cultura ocidental sobre outras culturas e sobmtareza)’

A possibilidade de superacao da atual crise passaterpretacéo de L. Boff, por uma
transformacdo do paradigma da modernidade. A memsiCao pressupde, neste caso, ndo o
seu abandono, mas a sua superacao dialética,, ist@ssimilacdo das suas contribuicdes e

virtudes e a rejeicao e substituicdo de suas &dacfalsas promessas.

A possibilidade de substituicdo do paradigma maug@assa pela emergéncia de um

novo, que responda melhor aos anseios da humanidade dias de hoje. Este novo

®7 Leonardo BOFFNova Era: A Civilizacdo Planetéaria, p. 61. Cf. também IBtica da Vidap. 41.

8 A definicdo de paradigma, L. Boff deriva de ThorKahin. Segundo este autor ha dois sentidos priiscipa
para a compreensao de paradigmas. L. Boff na seipinatacdo utiliza o sentido mais abrangentepded que
paradigma pode ser entendido como “uma maneiraiza@a, sistematica e corrente de nos relacionacoms
nés mesmos e com tudo o resto a nossa volta. Seada-modelos de apreciagdo, de explicagdo e desalée a
realidade circundante”. Cf. Leonardo BOHRRincipio-Terrg p. 30. Uma exposi¢cdo mais sistematica da
comgreenséo de paradigma seré apresentada maiteadieste capitulo.

6 ID., Nova Erg p. 66. Na base da utopia moderna esta a idgmatpesso, que, por sua vez, estd ancorada
em dois pressupostos fundamentais: a) que o0s oscoeturais sdo infinitos; b) que o tempo (futédnear e
progressivo rumo ao infinito. Cf. IDRrincipio-Terra: A volta & Terra como patria comum, p. 14. [Btica da
Vida, p. 28.

"0 ¢f. L. BOFF,Nova Era p. 68-70.
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paradigma “ainda estad sendo gestado. Ndo nasaméntte. Mas esta dando os primeiros
sinais de existéncia’. Em funcédo dele, ha uma mseveibilizacdo para com o planeta como
um todo. Em torno dele se “criam novos valores,oso8onhos, novos comportamentos,

assumidos por um nimero cada vez mais crescempesgeas e de comunidadés”.

Este novo paradigma pressupfe um reencantamen#,nona sensibilidade, uma
nova espiritualidade, uma nova racionalidade. iBjgica novas relacdes da humanidade com
a natureza, novas relacdes sociais, politicas gedero, novas relacdes entre as culturas na
sua pluralidade, novas relacdes entre as religidesua diversidade, uma nova relacado das
ciéncias com o conhecimento e com a vida, uma melagdo de cada pessoa com o
Fundamento do ser. Em sintese, trata-se de umigaradia re-ligacdo de tudo com tudo, o

qual, por sua 6tica includente e global, pode esigiado como holistic8.

A atual fase histdrica do desenvolvimento humarnbcar que estamos vivendo um
processo de mundializacdo. L. Boff, indica, nest&ido, que estamos diante de uma grande
mutacdo cultural e civilizacional, que ele idectificomo a emergéncia de uma nova
civilizacdo planetarid® Os problemas hoje, mais do que nunca, tem umaitan®lglobal e,
por isso, as solucbes também devem ser encontnamlasnivel global. Isso, naturalmente,
tem implicagbes profundas também para o cristiamignpor extensdo, para a reflexao
teoldgica.

Em funcdo desses novos desafios, que tém proftemkrcussao sobre a reflexdo

teologica latino-americana, L. Boff desenvolve umhaa teoldgica com forte acento global e

L BOFF,Principio-Terra p. 33. Cf. também IDEcologia : Grito da Terra, Grito dos Pobrédoravante
Ecologia : GT, GP, p. 29-32. Em outro texto, L. Boff indica que argdigma emergente ndo é tdo recente
assim. Segundo ele, “ja a partir dos inicios dalséXX, o paradigma moderno comegou, teoricamemteer
erodido pela fisica quéntica, pela teoria da netidide, pela nova biologia, pela ecologia e pédesdifia critica.
Estava surgindo entdo um novo paradigma. Ele tentandter holistico, sistémico, inclusivo, panraedaai e
espiritual”. L. BOFF, Vida e morte sobre o plan&ara. In:Concilium 283(1999) p. 13-4.

2 ¢t L BOFF, Ecologia, Mundializagéo, Espiritualidagde. 18s. Entre as caracteristicas do paradigma
emergente, L. Boff lista as seguintes: 1) total@diversidade; 2) interdependéncia/re-ligagéo/atoa
relativa; 3) relagdo/campos de forca; 4) compledeédiaterioridade; 5) complementaridade/reciprooédealos;

6) seta do tempo/entropia; 7) destino comum/pes®)abem comum cdsmico/bem comum particular; 9)
criatividade/destrutividade; 10) atitude holistemmslogica/negacdo do antropocentrismo. Cf. H2glogia : GT,
GP, p. 59-62. No seu entender, quatro eixos déo s@mgiia ao novo paradigma: a) a busca da sustiédaalei
ecoldgica e econdmica; b) a acolhida da diversidadgica e cultural; ¢) o incentivo a participacias
relagdes sociais e nas formas de governo; d) vewh espiritualidade. L. BOFF, Vida e morte sobnglaneta
Terra. In:Concilium283(1999) p. 15.

3 Na visdo de L. Boff, o caudaloso oceano da mumzdigio estd sendo alimentado por trés vertentes
principais, que ele identifica como sendo: a) olaaedo progresso da tecnociéncia; b) a globalizaigio
economia de mercado; ¢) a emergéncia de uma noggiéacia planetaria. Cf. IDNova Erg p. 11-45.
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ecologico, com desdobramentos na cosmologia, rtariaise na subjetividade. Esta nova
etapa da sua reflexdo teoldgica, entende ele, éfomma de afirmar 0 compromisso com a
libertacdo em novas bases, mais amplas. Ele imliea‘trocou de caminho, ndo de rumo.

Pulou para dentro de outra trincheira, mas naodararu a luta™?

De minha parte, procuro avancar para dentro dos @@oN&o podemos fazer
0 mesmo tipo de TdL que se fazia nos anos 70 © &@nario mundial mudou.
Todos temos muito a aprender. Confrontamo-nos caemeargéncia de um
novo paradigma civilizacional, rumo a uma Unicaiet@de mundial, com
consciéncia planetaria e com responsabilidade dacgarantirmos um futuro
de integridade, justica, colaboracéo e paz paera’

1.2.2. O universo como cosmogénese: a origem etndecomum de todas as coisas

1.2.2.1. O cosmos como sistema aberto, dinamicolete/o

Boff deriva da moderna cosmologia a nocado da origemum de todas as coisas
(macrocosmos) e da micro-biologia e da fisica doar{tnicrocosmos) a nocdo de que tudo
esta inter-retro-relacionado com tudo. Essas nog@@asmplicacbes sobre o modo de o ser

humano ser e existir sobre a Terra.

Através da moderna cosmologia, Boff estabelecenax@ entre o atual estagio de
desenvolvimento do ser humano e a origem do umvefsdo teve origem na grande
explosédo primordial, dig bang ocorrida ha cerca de 15 bilhdes de anos. O aligoorre
sobre o desdobramento do universo, que atravésndeitacdes e auto-organizacao crescente
e cada vez mais complexa, resultou na primeirdacgliua, ha cerca de 3,8 bilhdes de anos,
num pequeno planeta (Terra), de um sistema soldéne de uma galaxia (Via Lactea) que
€ uma entre milhares de outras. Esta primeira mstaifdo de vida continuou se desdobrando
em combinacdes diferenciadas, de forma evolutiaagdd origem a diferentes formas de vida

que culminou ndhomo sapiens sapiens qual € o resultado de bilhdes de anos de &olug

" Leonardo BOFFE:cologia, Mundializaco, Espiritualidade. 09.
IS ID., As bodas de prata da igreja com os pobrdsobpgia da libertacdo. In: BOFF, Leonardo et/al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 12.
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O pressuposto basico é que o cosmos é um sistesna@,aflindmico e que esta em
constante evolucdo e auto-organizacaistd-poiess). Esta dinamica se manifesta no nivel
cosmico. Isto significa que o proprio universo aintBo cessou sua etapa de expansao e
evolucdo. A este processo de gestagcao dinamicaiderso se designa cosmogénese. “Dizer
que esta em evolugdo implica afirmar que o univpassa de formas simples para formas

mais complexas, de situacdes de caos (desordemipzacdes de cosmos (orderf?)”.

O planeta Terra € uma pequena fracdo deste uniudsio. Como tal, partilha da
dindmica evolutiva do universo. Foi na Terra quiirddmica evolutiva atingiu as condi¢des
adequadas para o surgimento da vida. O ser hunuage somo parte desta cadeia evolutiva.
Ele é uma parte de um todo muito maior. Nas padadea Boff, porém, ele surge como a
consciéncia reflexa da Terra, ou seja, como o aslirchdo a ser concriador e interagir com 0
mundo e interferir em seu processo evolutivo. Atsagla consciéncia humana a Terra atinge

seu estagio de autoconsciéncia, de auto-expresasdaehaborada e complexa.

1.2.2.2. Inter-relacionalidade e complexidade: &@sira basica do universo

L. Boff partilha da analise que a complexidade éuas bases constitutivas do
universo. Dentro de uma visdo complexa da realidastefendmeno ou objeto ndo pode ser
analisado de forma isolada, mas sim dentro dadeeigelacbes na qual ele se acha inserido.
Nesta visdo tudo estd em relagdo com tudo. Nenbkndnfeno existe isoladamente, mas esta
em constante movimento de interconexdes, formamilacamplexo sistema de inter-retro-

relacdes. Este sistema é dinamico e sempre abeoas sinteses.

Esta visao confronta a proposta cientifica modgueapropugna que os fendbmenos ou
objetos sejam analisados isoladamente de formacheggr a compreensdo de sua estrutura
basica. Este enfoque vai crescentemente separardonelhor conhecer, isto é, divide o
objeto estudado em partes cada vez menores pagarcheima compreensao mais exata de
sua natureza. Tal enfoque produz a especializag&grente, mas em detrimento de uma
percepcgao mais totalizante e complexa da realidadeal paradigma a realidade (totalidade)
é formada pela soma das partes (soma dos objémgnfoque, porém, é por demais estatico

e linear. A realidade €, antes, dinamica e compléxdodo é formado pelas partes em

’® Leonardo BOFFA Aguia e a Galinhap. 125.
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interacdo, em co-existéncia. “A realidade configuraholograma, quer dizer, o todo contido

em cada parte e cada parte contida num todo quelsea a outro maior™

Da nova fisica, quantica e relativistica, se teroompreensdo que a estrutura da
matéria se apresenta ora como particula, ora coma. ® base Ultima da matéria é a onda
energeética que se organiza e se estabiliza na fdamzarticula e, de forma continua, pode
novamente se transmutar em onda, em constante maidnQuando predomina a dimensao
de onda na particula, fala-se entdo de onda. Quarel@lece a dimensédo de particula na

onda, fala-se de particua.

Esta forma dual de a matéria se organizar se darae& complementar (principio de
complementaridade de Niels Bohr). A dualidade pedea dinamica do universo, ndo como
oposicdo, mas como complementaridade. Einsteimigtela relatividade) ja havia mostrado
anteriormente que a matéria e a energia sao iméiaseis. A matéria pode virar energia. A
energia pode condensar-se em matéria. Todos og&mS e seres existentes, portanto, sao
constituidos por ondas e particulas, por energiar enatéria, formando uma permanente teia

de relacdes.

1.2.2.3. Ecologia: re-ligacdo com a Terra como 1o Vivo

A moderna cosmologia sustenta e refor¢ca antigéeysiseligiosas que postulam que o
ser humano é filho da terra. Na tradi¢do judaidst&ro ser humandipmo- Adanj é criado
a partir da terraHumus- Adam@. Esta intuicdo presente no inconsciente coldtiwmano &
reforcada cientificamente, pois o ser humano é &donda mesma matéria cosmica que deu
origem a vida na Terra. A Terra é a grande ni&lfa Mamana designacdo dos povos
originarios do continente americano), o grandeolfeie concede e sustenta a vida.

A Terra € um organismo vivo (Gaia) onde todas amsaso estdo inter-retro-
relacionadas. Este planeta vivo € a origem comusrsdoes humanos. Este planeta também é
o destino comum de todos os seres humanos. O alektiplaneta também sera o destino da

espécie humana.

T L. BOFF,A Aguia e a Galinhap. 72-5.
"8|D., O Despertar da Aguiap. 67.
®|bid., p. 64.
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Esta visdo é importante na medida em que vivemas fase da historia planetaria e
humana em que o ser humano se coloca como o sgipiéa Terra. E ele quem pde em
risco o equilibrio do ecossistema e elimina cretsreante significativas parcelas de espécies

naturais.

O atual estagio técnico-cientifico humano, a désp#e esfor¢cos preservacionistas,
tem causado estragos crescentes no meio-ambies¢endo houver uma mudanca de rumo

neste processo, o0 equilibrio ecoldgico das gerdob@ss estara comprometido.

Esta faria destrutiva € consequéncia de equivosi8ricos e cientificos, ou seja, a
nocéo de que o ser humano deve buscar inexoraviglragrogresso material e de que, para
isso, a natureza oferece recursos ilimitados eyotéseis. A natureza é vista apenas como
recurso material, matéria-prima, para ser usadausaala para o consumo humano. A atual
situacao esta agravada pelo fato de o consume terrsado o sentido de viver, sem que se

atente para a insustentabilidade deste modelodde vi

A questao de fundo, porém, parece ser o fato a buisnano ter se colocado sobre a
natureza, em busca de sua emancipacdo e autoretelacortado os vinculos afetivos e de
significado que com ela mantinha. De ser da nadup@assou a ser sobre e contra a natureza.
A trajetdria humana passou a ser regida, predot@nante, pela vontade de poder e de

dominacéo: o ser humano como senhor absoluto deegat(antropocentrismo).

Diante da questéo retrospectiva, em que medidastaoismo contribuiu para que
esta visdo antropocéntrica prevalecesse, L. Bofé@atie que a fé cristd deu suporte a esta
visdo. Sua preocupacao, porém, € prospectiva, aeévidrgéncia do presente momento e a
necessidade de se mudar um modelo que perduraépaos. Para que esta mudanca seja
possivel e efetiva, € necessaria uma nova viségiosa e espiritual que postule um novo

modo de ser e do coexistir no mundo e com a naurez

O que se bhusca é uma nova experiéncia fundantajgde a mudar a cosmovisao
humana e sua postura no mundo. L. Boff usa de foec@rente o testemunho de astronautas
que da lua tiveram uma nova Vvisédo sobre a Terrdakescreveram eles, a Terra é percebida
como uma casa comum, onde ndo ha diferencas eaisespe racas. Esta visdo planetaria
evoca uma espiritualidade planetaria que postdiefesa da vida humana e dos ecossistemas

de forma inter-relacionada.
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1.2.3. A histdria como processo evolutivo e dindmic

1.2.3.1. A histéria como processo cosmico

A grande exploséo inicial, loig bang deu origem ao cosmos que ainda esta em fase
de expansado (cosmogénese). Por ele também seuiritadrd as dimensdes do tempo e do
espaco. A combinac&o do tempo e do espaco inandwezonte histérico. E no horizonte da

historia que se da a evolugcéao cosmica.

Neste sentido, somos colocados diante da grande maetativa que é a historia do
proprio universo. Tal narrativa coloca os seresdnos diante de uma situacao paradoxal. De
um lado sua existéncia € um mero fragmento diamtdirdensado abissal do universo (espago)
e diante da dimenséo incomensuravel do tempo, dgssi¢udo teve inicio ha 15 bilhdes de
anos. A grandiosidade desta realidade é fascimaassustadora. De outro lado, o ser humano
brota do processo evolutivo como o ser mais recerdemplexo, destinado a perscrutar as
causas e o0 sentido do proprio processo evolucmr@rincipio antrépico). Esta tensao
paradoxal deve ser mantida a fim de que néo seranem reducionismos historicos.

Vivemos nos ultimos séculos sob o reducionismo kivopocentrismo. Por conta
desta visédo, o ser humano se desconectou de geanocbsmica e natural. Para superar este
reducionismo, ha que se resgatar a dimensao daifisbsmica, que € marcada por um longo

e dindmico processo evolutivo.

Nesta cadeia evolutiva, hd que se salientar, dhgerano é o broto mais recente.
Primeiro surgiram as grandes galaxias, entre eld8aalactea. Dentro desta foram se
constituindo diferentes sistemas solares, entre @l@osso sistema solar. Em torno deste
foram se organizando diferentes planetas, enteeaeleerra. Esta, por sua vez, existia como
uma grande bola de fogo que foi se condensanda ®@riigem a geosfera, a partir da qual
surgiu a litosfera, para num estagio seguinte dgem a hidrosfera, depois a atmosfera e, por

fim, a biosfera. Foram necessarios bilhdes de gaaos que a vida pudesse ser gestada na
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Terra, em sua forma mais simples. Da forma maiplssde vida até o surgimento do homo

sapiens foram necessarios outros bilhdes de®8nos.

Segundo L. Boff, estamos vivendo uma nova faserdoegso evolutivo cosmico, que
é a noosfera. Noosfera expressa a convergénciguisne coracdes dos seres humanos entre
si, com a Terra e com 0 universo inteiro, origirangma unidade mais alta e mais

complexa®

1.2.3.2. A evolucdo humana dentro da evolucdo a@smi

A humanidade como parte do cosmos participa dgpemeesso evolutivo. Mais que
isso, porém, por ser concriador, o ser humano,sparintervencdo na realidade, acelera o

processo evolutivo.

O ser humano convive e co-existe com a realidadéjfrbando-a, e esta por sua vez,
igualmente o modifica. Tal processo dinamico intois mudancas nas formas de o ser
humano se organizar, produzir, se relacionar, digdrp espiritualizar. Quando estas
mudancas abrangem todas as esferas da vida sacdibjetiva se diz que h4 uma mudancga no

processo civilizatorio, ou seja, no paradigma iaatbrio.

Tais mudancas nos padrdes civilizatorios sdo lefagem levar séculos para se
processar. Sabe-se, contudo, que a velocidade danga de paradigma civilizatorio tem se
acelerado a medida da velocidade do desenvolvintéatico-cientifico da humanidade. Essa
€ uma das causas para a mudanca mais rapida degpsaHa, contudo, uma série de outros

fatores envolvidos que configuram a complexidad&etransformacoes.

Segundo L. Boff, os principais paradigmas civilirais foram configurados a partir
de revolugdes ocorridas na historia. No seu entera® principais revolu¢des sdo as

seguintes:

80 Pesquisas arqueoldgicas d&o conta que, ha cer@ médhdes de anos atras, na Africa, teriam ajdoec
0s primeiros seres a caminho da humanizacdo: osopéides. Seu principal representante é o
australopithecinusO homo erectusaparentado ao ser humano atual, emergiu entréghden e 259 mil anos
atrds. Ha cerca de 200 mil anos surgibomo sapiensEntre 30-40 mil anos atras emergiln@mo sapiens
sapiens

81 eonardo BOFFQ Despertar da Aguigp. 119.
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(...) a revolucdo agricola, a revolugdo urbana,ewolucdo do regadio
(irrigacdes), a revolucéo pastoril, a revolucdoaaetil, a revolucdo industrial,
a revolucdo termonuclear, a revolucdo do conhedmiaformacao e
ultimamente a revolucdo planetéria (com todos osgssos que ela inclui).
Cada uma destas revolugcbes originou processoszataitios, vale dizer,
configuragbes linguisticas, econbmicas, sociais,lturais, familiares,
cientificas, simbolicas e religiosas que formam uotalidade singular, de
destino e de valor, na qual vive o ser humano péssaoletivo. As Ultimas
guatro revolu¢des possuem um carater mundial. As ditimas seguramente
se orientam a criar as bases para a revolucaot@teneoriginando também
uma civilizacdo planetarfi.

Pelo que se depreende destas varias fases, aahistdimamica. Da mesma forma
como se apresenta 0 cosmos, a histéria avancansaotentre a ordem estabelecida, que

resiste a mudancas, e o carisma que desestrutema\a, provocando novos arranjos.

Foi comum na analise histérica se optar por umpiides em detrimento de outro,

guebrando desta forma esta complexa tensao que artug#oria.

Historicamente, uma linha de interpretacdo privilego polo sim-bodlico da
natureza, quer dizer,asméticaque vem de cosmos = ordem e beleza). Vé a
natureza como mae-natureza, produtora fecunda,idor#r generosa,
regeneradora inteligente, criadora sabia de eqoildode harmonia. O lema é
‘a vida vivifica a vida'. Outra enfatizou o poéloadbdlico, quer dizer, oaotico
(que vem de caos = desestruturacdo). Ressalta tneeze a luta entre as
espécies com a vitéria do mais adaptavel, a vi@éte bactérias, de animais
como o tubarédo, e a implacavel viruléncia dos \edcd furacdes. O lema é: ‘a
tua morte é a minha vida".

Apesar das contradicdes e retrocessashistoria avanca criando cada vez mais

complexidade e niveis mais altos de organizacdo.sXiaEla se acelera cada vez méis”.

82 eonardo BOFFQ Despertar da Aguigp. 87.

83 Nesta tensao entre as dimensoes, Boff discorme sola manifestagéo na sociedade sob diferentaagor
movimento e instituicdo, utopia e realidade, povolasse social, l6gica da rua e logica da casdicfia e
progresso, reforma e revolugaol/libertagdo, esquerdiaeita, poder carisméatico e poder burocratimomento
dionisiaco e momento apolineo, yin e yang, etd. Jip. 93-112.

84 .

Ibid., p. 15.

8 |bid., p. 91.
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1.2.3.3. O atual padréo civilizatorio patriarcal

L. Boff enfatiza que o atual estagio civilizatéribumano, marcadamente
antropocéntrico e antiecolégico, se deu sob o cdmdo patriarcalismo. O patriarcalismo se
caracteriza pela exacerbacdo da forca, do dominim @oder, ou seja, a afirmacédo de

atributos masculinos em detrimento de atributosrfamos.

Tal desequilibrio esta na origem da organizacamisdo trabalho, a partir do periodo
neolitico, que atribui ao vardo (principio masaonjiro dominio sobre a varoa (principio
feminino). Este dominio ndo se expressa apenasetages de género, sendo também na
relacdo com a natureza, pois esta € simbolicanier¢ificada como principio feminino que

deve ser dominado.

A superacao, portanto, da atual crise ecoldgicaviizatoria passa por um re-
equilibrio entre 0 masculino e o feminino, ndo aé relacdes sociais de género, mas também

a nivel subjetivo.

Esta analise fica bem evidente quando Boff idematifiois modos predominantes de o
ser humano organizar a sua existéncia no mundes Ekiis modos sédo o trabalho e o

cuidado®®

1.2.3.4. O momento historico atual: transicdo pam novo padréo civilizatorio

A histéria do universo, de um lado é marcada pelucipio da evolugéo, ou seja, o
universo caminha sob a seta do tempo de forma txalproduzindo novos arranjos de vida
cada vez mais complexos e equilibrados. De outfo, la histéria também é marcada pela

realidade da entropia, ou seja, a experiéncia deqiglibrio, da desordem, da morte.

Pela entropia ocorre a desestabilizacdo de umndiet@do sistema que vai lhe causar

a desorganizacdo da ordem anterior. Esta desorderigém, no movimento continuo, a um

86 ¢f. Leonardo BOFFSaber Cuidar: Etica do humano - compaixdo pela terra. No obpi sera
apresentada uma analise mais detalhada dessenattos-de-ser.
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novo arranjo, que suscita um novo equilibrio, aén®@vamente confrontado com a realidade

entrépica e assim sucessivameftite.

Dentro deste principio evolutivo ha uma ordem @Bt no universo, apesar, ou
justamente por causa, da entropia. A vida se nsdaifeesta coexisténcia entre cosmos e caos,
sintropia e entropia, simbdlico e diabdlico. Bofirfilha desta visdo de um mundo que
caminha de forma dinamica e ascendente em dire@iuidbrios mais complexos. Ele vé
nesta dinamica evolutiva a presenca de Deus quiuzanuniverso em direcdo aschaton

guando Deus sera tudo em todos (Teosfera - Reibeds).

Do ponto de vista cristdo, portanto, a histérisspnte e futura deve ser vista desde a
perspectiva do fim ou das ultimas coisaschatol, pois Deus, na 6tica da fé, é o Motor que
conduz a histéria a sua meta final, € a Energiacgunduz o universo a sua plena realizacao.
Neste sentido a morte (realidade diabodlica) deveeseendida e vivida ndo como a palavra
final sobre a vida, mas como uma condi¢cao necaspara uma existéncia mais plena, que se

da por meio da ressurreicdo. Por fim, triunfa &gjia e a sinergia.

L. Boff, portanto, partilha de uma visdo afirmatigen relacdo ao futuro, tanto no
sentido planetario, como do ponto de vista dagénagas individuais. Na tenséo entre vida e
morte, realidade simbdlica e realidade diabdlicayida prevalece mesmo sob severas

ameacas.

Vivemos no presente momento da histéria uma amaacequilibrio ecologico do
planeta, por conta da acdo humana. Esta ameagaaé& sse nao houver uma mudanca de
postura, a qualidade de vida de futuras geracGésasiagida. Essa € a dimensédo cadtica da
realidade. E a dimens&o diabdlica se manifestando.

Por outro lado, vivemos também ja no presente mtorsab a promessa de uma nova
civilizacado planetaria, ainda com as contradi¢céesrdlitos ndo resolvidos da fase anterior. O

novo e o antigo se confundem.

87 up I6gica do universo e de todos os seres nelst@xies é esta: organizacao - desorganizacaaagéte-
reestruturac&o - nova organizacgéo”. Leonardo B@FBgespertar da Aguigp. 19.
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Para L. Boff, ha uma civilizacdo emergente que estdonizada com a lei
fundamental do universo que é a panrelacionalidadgnergia e a complementaridade. A

nova civilizac&o sera a civilizagéo da re-ligacéduwtio com tudo e de todos com tofbs.

A base desta civilizacdo serd uma espiritualidaaleedligacdo, que tem o sagrado
como sua experiéncia fontal. O sagrado é “a quididaminosa das coisas. (...) Tudo pode
causar admiracdo e encantamento. Tudo pode camiemensagem a ser decifrada. Tudo
pode ser portador de um mistérf§"As religides, pouco importam quais, fardo senfido
medida que consigam ajudar a re-ligar todas aagojestando um sentido de totalidade e de

integracac?

Esta nova civilizagdo ndo € apenas desejo da imedin Ela se mostra, parcialmente,
na fase atual, sob o nome de mundializacdo e gtalgdb. Trata-se, efetivamente, de um
novo periodo histérico. Este novo periodo civikizat ainda esta sob o predominio de uma
mundializacdo competitiva, em detrimento de umadializacdo cooperativa. Cresce, porém,
a demanda por uma nova mundializacdo que se contrag visdo economicista, excludente,

e que valorize a ética, a politica, a cultura,mrigsalidade, a comunicacab.

Para que seja possivel passar mais decisivamardgeum novo periodo civilizatorio,
gue seja ecolégico e mais integrador, também seessario se buscar equacionar
importantes polariza¢des a nivel antropolégico, fgeglientemente ainda tém sido colocadas

como opostas. Com isso passamos para o ponto seguin

1.2.4. O ser humano como subjetividade em dinarmgaracédo com 0 cosmos (antropogénese)

1.2.4.1. O ser humano: concriador do universo

Conforme ja destacamos anteriormente, 0 ser hursam® como parte do processo
evolutivo. Ele € composto da mesma substancia rabtgre constitui o universo. Ele é parte,

portanto, de um cosmos que esta em processo exotlitiamico.

8 | eonardo BOFFQ Despertar da Aguigp. 34.
8 |bid., p. 34.
% bid., p. 37.
% |bid., p. 38.
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Dentro do processo evolutivo, porém, o ser humandiferencia dos demais seres.
Ele surge para ser a consciéncia reflexa, amoraga responsabilidade do universo. Ele &

dotado de liberdade e de criatividade.

A recorrente pergunta “quem é o ser humano?” seggma perplexidade por se tratar
de um ser de contradi¢gbes, e qualquer respost@eesh corre o risco de ser parcial. Uma
resposta sintética afirma: ele € um ser dotadeodacao divina, mas também apresenta uma
dimensdo diabdlica. A dimensédo diabdlica do ser dnonse resume a sua inclinacéo

homicida, suicida, etnocida e sua potencial capaeiegcocida e geocida.

Para L. Boff, a vocacao divina, por sua vez, céasi€m primeiro lugar, em “tornar
consciente a presenca inefavel de Deus no univérgotnisséo do ser humano é traduzir em

palavras, em reflexdo consciente, a presenca aeerdgpe de Deus no universo.

Em segundo lugar, sua vocacao divina consiste egogeriador do universo. Por sua
criatividade, liberdade e responsabilidade o semamo é chamado a “desentranhar
virtualidades presentes em cada coisa e em cadaigtema. Conhecendo as leis da natureza,
ele pode usar esse conhecimento para prolongataa nduzir e até anular a entropia dos

processos evolutivos. O futuro da Terra dependmaks ser humano™

L. Boff vai mais longe e afirma que a possibilidageconservacéo e expansao criativa
da vida nédo precisaria ficar restrita a0 nossogtarAs atuais missdes espaciais prenunciam
0 que poderia ser uma futura missdo humana qudedcaiar condicbes para que a vida se
desenvolva em outros planetas vizinhos. Num somtiaamais pretensioso, o ser humano
buscaria dominar tecnologias que |he permitisserarfaiagens siderais em direcdo a outros
sistemas solares, no afa de descobrir se ha vidaugos lugares do universd.Desta forma
0 ser humano nao teria somente a missdo de consewida na Terra, como também de

dissemina-la através do universo.

92 eonardo BOFFQ Despertar da Aguigp. 134-5.
% |bid., p. 136.
94, .

Ibid., p. 140.
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Por fim, a missdo humana derradeira, que |he @iaspréxima e factivel, é acolher
Deus na profundidade, na interioridade de seuXser humano foi criado com uma abertura

e um desejo infinito, o qual somente pode ser tedan pelo préprio Infinito que é Deds.

1.2.4.2. Ser de interioridade e de profundidade

A sua compreensado de interioridade, Boff derivapdeologia profunda. A vida
interior € organizada a partir de um centro psimself), o qual é responsavel pela conducéao
do processo de subjetivacdo ou de individuacdonddviduacdo € a maneira como cada
individuo inter-relaciona, interage com seu muni@rior, com o mundo externo e com

Deus, de forma a buscar uma existéncia dinamicametagrada e criativa.

Para L. Boff, a espiritualidade ¢ um dado antrogicld de base. E a dimenséo
profunda do ser humano. Nao €, portanto, monomdm® religides, embora elas tenham a

funcao de dar conteudo e sentido a dimenséao tespigue Ihe € intrinseca.

A experiéncia religiosa so vai fazer sentido a madjue a expressao religiosa externa
estiver em sintonia com a dimensao espiritual derioridade, ou seja, a medida que o
simbolo externo de Deus corresponder as expedatizaarquétipo divino presente na

interioridade da psique.

A espiritualidade passa entdo a ter um papel fuedtah dindmico, potencializador e
criativo na existéncia individual. E a dimens&oimhvinterna entrando em contato criativo
com a realidade divina externa, estabelecenddigagio de todas as coisas e integrando as
energias internas (psiquicas) e externas em diracdm novo estado de consciéncia. A
transcendéncia e a imanéncia se tocam e se fecusladirecdo a autotranscendéncia. Este
encontro produz “o mergulho no insondavel Mistéigovida, de consciéncia, de comunhéo e

de amor™®®

% Leonardo BOFFQ Despertar da Agujap. 141-2.
% | eonardo BOFFA Aguia e a Galinhap. 163-4.
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1.2.4.3. As polariza¢gbes do humano

A realidade humana, em consonancia com a realid&denica e ecoldgica, é
constituida a partir de polarizacdes ou dualidatesonstante interacdo. Boff lista uma série
de polarizagcdes que caracterizam o ser humanoaNist ele inclui: homem e mulher,
utopico e historico, poético e prosaico, ser dessidade e de criatividade, terrenal e divino,

sapiens e demens, simbdlico e diabdlico, decadergsgatavel’

Essas dualidades sdo dimensdes da mesma e uridadeaomplexa que é o ser
humano. Formam uma dualidade, mas ndo um duafi@odesafio constante é buscar o

equilibrio entre estas duas dimensdes, nao séehsiljetivo, mas também social.

Para L. Boff, “0 humano se constréi e deve consiej ndo apesar da contradi¢cao
diabdlico/simbdlico ou aguia/galinha, mas com awais dessa contradicdo. Na construcéo do

humano entre o caos e o cosmodemens osapienso dia-bélico e o sim-bélico™

1.2.5. O paradigma ecoldgico em didlogo com o pigjrawd da libertacdo

Para L. Boff a TdL tem como seu paradigma de fumddindmio opressaol/libertacao.
A TdL nasceu a partir da sensibilidade e comproonéss&angélico com os pobres da América
Latina, que constituem uma expressiva parcela galpagdo do continente. Sdo milhdes de
pessoas que, por sua condicdo de pobreza, estdenzmios a morrer precocemente ou a
viver uma vida em condi¢des indignas e desumansts. $ituagdo tdo clamorosa levou a
teologia a assumir o compromisso e a opc¢ao pettdiho dos pobres, tanto no nivel
individual, como de classe e no ambito estrutuoal, seja, da dependéncia dos paises
periféricos aos paises centrais do capitalismo mun8l TdL denuncia, assim, a légica de
acumulacdo e de exploracdo que predomina no sistapitalista as custas da pobreza de
milhdes de pessoas. A TdL propbe uma praxis dertdib@o comprometida com a

transformacao desta situacédo injusta.

97 Leonardo BOFFQ Despertar da Aguigp. 142-60.
98, .

Ibid., p. 74.
% |bid., p. 15.
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Esta analise e atuagdo predominaram na TdL desdeussprimordios, no inicio da
década de 70, até o final da década de 80. Nodmalécada de 80, inicio da década de 90,
“aconteceram eventos tdo decisivos no cenario mufebhm a queda do muro de Berlim, a
imploséo do império soviético, a hegemonizacdormescados nacionais e regionais dentro
do Unico mercado mundial, a generalizagdo do nemliismo como Uultimo estagio da
organizacao politica e cultural da ordem capi@ligue obrigaram a teologia a recriar suas
categorias de analise, a abrir 0 horizonte de susppctiva de libertacdo e a desenvolver

outras estratégias de empenho libertad®r”.

A abertura de horizontes de dialogo e das categdaaanalise, no caso de L. Boff, se
da com o discurso ecoldgico. Ele identifica nosddbsamentos internos mais recentes da
analise ecolégica um movimento que a aproxima dadigma da TdL. Trata-se, na sua
visdo, também de um paradigma radicado no binérpi@sséo-libertacdo. No caso da
ecologia, o que estd em jogo € a libertacdo da teruma indiscriminada exploragdo dos
Seus recursos por parte dos seres humanos. Selibramecologico do planeta vinha sendo
afetado desde a revolucdo industrial, hoje, comnasgas tecnologias e o mercado
mundializado, a velocidade da destruicdo foi mldiola. Urge, portanto, um novo modelo
de desenvolvimento global que ndo se contrapomtausieza. HA que se denunciar, também
aqui, a légica da acumulacéo e da exploracao indis@da da natureza.

L. Boff entende que o momento atual exige que ssudsos da libertacdo e ecoldgico
dialoguem, se confrontem, se complementem, se decnrmutuamente. Desta forma, a TdL
amplia a sua visdo para o ambito planetario e a@smio discurso ecoldgico particulariza a
sua andlise para se comprometer com um dos seissamaacado do planeta: os pobres.
Trata-se também de integrar os olhares e preocepalm Norte e do Sul, com vistas a uma

vida mais equilibrada e digna no nosso queridogbéan

No caso especifico de L. Boff, portanto, ndo séatide abandonar o paradigma
original da TdL, mas de complementa-lo com o pagmadi holistico ou ecolégico, que

questiona a racionalidade que esta na base donatailo de globalizacdo econémica, o qual

100 eonardo BOFF, Da libertacéo e ecologia: desdobréonde um mesmo paradigma. In: ANJOS, Marcio
Fabri dos (Org.)Teologia e Novos Paradigmap. 75-88. Cf. também ID, Libertacao integral: pibre e da
terra. In: BOFF, Leonardo et & Teologia da Libertacdo Balanco e Perspectivas, p. 114-128; cf. ainda ID.
Ecologia : Grito da Terra, Grito dos Pobrggapitulo 5 - Teologia da libertagdo e ecologialternativa,
confrontacdo ou complementaridade?), p. 163-178.
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€ excludente do ponto de vista de amplos setorgsodalacdo humana e profundamente

explorador do ponto de vista da natureza.

1.3 - A teologia latino-americana indaga-se sobre seu paradigma: estaria em curso

uma mudanca de paradigma na TdL?

1.3.1. Paradigmas e o debate sobre o novo na teotogas ciéncias

O final de século e de milénio trouxe consigo astatacdo de que a mudanca que esta
em processo, ao menos no mundo ocidental, ndonagpeonoldgica, mas é mais profunda e
envolve toda a cultura, nos mais diversos ambitogiver e do saber. Nao se trata apenas de

uma época de mudancas, mas de uma mudanca &Bocal.

Os contornos desta mudancga, até por ainda estarepracesso, estao indefinidos,
mas ja nao se pode negar a sua extensao. Toda ¢audam nivel macro envolve ansiedade
por conter uma indefinicdo sobre o futuro. Toda amgd também suscita insatisfacao e crise,
pois as antigas referéncias do passado, inclusisttucionais, ja ndo respondem mais
adequadamente as necessidades e expectativasdntpréd/ivemos numa época assim.

Os sinais desta crise estdo presentes nos maisaivéambitos da vida humana.
Atinge também a organizacdo do saber, principalenéiot saber cientifico que é um dos
pilares da modernidade. O fracionamento exacerbdadmnhecimento, de um lado produz a
especializacdo, e de outro lado parece contribara @ sensagcdo de que nao existe a

possibilidade de um projeto humano comum.

Também a teologia ndo esta imune a esta crisetedDiananalise de que esta em curso
uma revisdo dos fundamentos do projeto da modeteidaidental, € mister investigar em
gue medida a teologia esta implicada nesta rewidfica e em que medida ela é afetada pelas

mudancas que estdo em curso na sociedade.

101 carlos PALACIO. Novos Paradigmas ou Fim de uma Egalogica. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia Aberta ao Futurg. 78-83.
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Existe uma constatacdo de que experimentamos npotgresente novidades na
teologia e, particularmente, novos enfoques naggellatino-americana, que tém levado a
uma busca por interpretar e explicar o que se passaalidade. Existe, assim, um esforco
coletivo, também no Brasil, no sentido de reflstibre a natureza e a extensado das mudancas
que se vive. E proprio da andlise tedrica tentar,npeio de categorias ou conceitos, traduzir
ou explicar a experiéncia vivida. Um dos temas sgidornou corrente no meio teologico
brasileiro, em meados da década de 90, é a reflsgbie paradigmas Vimos, no item
anterior, que este conceito também ganhou granstagiee na reflexdo de L. Boff. Por isso
achamos pertinente aprofundar a reflexdo sobresonme a forma como tem sido aplicado a

teologia.

O conceitgparadigmaderiva-se da filosofia das ciéncias e se tornoa referéncia na
analise sobre a crise e a transicdo que se exp#ama teologia, nas ciéncias e na cultura, de
uma forma geral. A hipétese colocada e fortemeeterdiida por muitos € que esta em curso
uma mudanca de paradigmas e que tal fendbmeno édmece acompanhado por periodos de
incertezas, insegurancas e falta de unanimidadasé@erto que vivemos numa época assim.

Tal analise, contudo, precisa ser aprofundada.

Ha que se ver em que medida esta compreensdoaagrdander a atual situacdo, bem
como em que medida ela ajuda a iluminar a proprigfd teolégica na fase atual. Para tanto,
deve-se buscar, num primeiro momento, definir melboconceito de paradigma e a
abrangéncia do seu uso, principalmente nas ciéidiaa segundo momento, deve-se buscar
ver como o0 conceito tem sido aplicado na teologias alesdobramentos que dele se tem.
Neste ponto é conveniente apresentar os paradigne@®minantes na teologia, tanto do
ponto de vista do passado, como na atualidadeallo de se constatar uma transicao deve-
se perguntar quais sdo os modelos que estédo emn@sgente e quais modelos estdo em fase
declinante. Pode-se inclusive verificar, se, palmada concorréncia, ha também a

coexisténcia de mais modelos entre si.

1.3.1.1. O significado basico do conceitaradigma

O termoparadigmatem sua origem etimoldgica na lingua gregarddeigma sendo

usado no sentido de “exemplo” e “modelo”. Seu wm®@mporaneo esta ligado a histéria e a
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filosofia das ciéncias, especialmente a controaé&sbre os fundamentos epistemoldgicos do

progresso das ciéncias.

O sucesso do conceito no campo das ciéncias prasne divulgacdo para outros
campos do saber humano, de forma que se trataleajen conceito amplamente conhecido.
No campo da educagdao, por exemplo, fala-se doiganadia “constru¢céo do conhecimento”.
Na teoria politica evoca-se a chamada “terceira @iaa teoria socioldgica promove-se 0
“terceiro setor”. A nivel civilizatério defende-seemergéncia do paradigma “ecoldgico”. Se,
de um lado, o conceito ganhou amplitude e recontesto, de outro lado, seu uso
indiscriminado pode levar a uma certa imprecisaos@ deste conceito, de forma geral, esta
associado a idéia de dinamicidade da realidadesdfay a realidade é dinamica e esta em
constante mutacéo e isto nos desafia, nos maieuiés campos do saber, a uma revisdo de

teorias e modelos previamente estabelecitfos.

1.3.1.2. O uso do conceiparadigmana acepc¢ao de Thomas Kuhn

O uso contemporaneo do conceito paradigma deuestanpo, neste contexto da
discusséo sobre como surge 0 novo na ciéncia. &er divulgador foi Thomas Kuhn que,
em 1963, publicou sua obra mais conhecida intiida#strutura das Revolucdes Cientificas
Na introdugcdo da sua obra, Kuhn define paradigmashoc “realizacdes cientificas
universalmente reconhecidas que, durante algum defopnecem problemas e solucdes

modelares para uma comunidade de praticantes deiénwa”!

No posfacio, onde ele procura responder algumaguizsdes suscitadas por sua obra,
ele indica que o conceito paradigma é usado comgsduitidos diferentes. O primeiro sentido,
mais geral, aponta para a “constelacdo de cremghmses, técnicas, etc..., partilhados pelos
membros de uma comunidade determind@&0 segundo sentido, mais estrito, aponta para a
capacidade concreta de solucionar quebra-cabegaanto-se, desta forma, modelo para a

pratica da respectiva ciéncia.

102} iz Bernardo Leite ARAUJO. Consideracdes sobtermo ‘paradigma’. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia e Novos Paradigmgs. 16.

% Thomas KUHNA Estrutura das Revolug8es Cientificps13.

104 p., ibid., p. 218.
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Para Kuhn, as ciéncias tém como sua tarefa resphadriemas ou quebra-cabecas
propostos por seu objeto de pesquisa. Diante daifidacdo de um respectivo quebra-
cabecas surgem diversas propostas de solucasaques diferentes teorias. Estas concorrem
ou competem entre si, buscando se impor medianteeencimento das demais sobre a sua
solucdo proposta. Vive-se, neste caso, um periodegpgradigmatico. A diversidade e a
concorréncia das diferentes teorias gera, de um, leférvescéncia, mas, de outro lado,
também suscita insegurancas no respectivo campali. Esta sensacao de inseguranca esta
na base da busca de uma teoria que se afirme ashdemais. Quando uma determinada

teoria se impde como a mais eficaz, aquela cié@amtia num periodo de normalidade.

Por normalidade entende-se que uma teoria é eledadandicdo de paradigma,
significando que o seu modelo ou padréao € recodbemmo o mais eficiente para a solugcao
de quebra-cabecas da respectiva ciéncia e, em diudiggo, passa a receber a adesao
crescente da respectiva comunidade cientificaid®or Kuhn afirma que “um paradigma é
aquilo que os membros de uma comunidade partilbamversamente, uma comunidade

cientifica consiste em homens [sic] que partilhamparadigma™®

Por paradigma designa-se entdo uma teoria quez&delé condicao de padrao e que,
por isso, passa a ter a adesao majoritaria da ddadencientifica. Isso ndo significa que o
respectivo paradigma consiga resolver efetivamedotos os problemas ou mesmo,
eventualmente, a maior parte dos problemas. O iganadé, antes, eficaz em resolver os
problemas considerados mais importantes ou preseR&riodos de ciéncia normal para
Kuhn, portanto, caracterizam-se pela capacidadendeparadigma em oferecer solugoes,
majoritariamente aceitas, para os problemas fundi&aisena sua respectiva area de pesquisa.

Nestes periodos de ciéncia normal prevalece, segkinln, a estabilidade do saber.
N&o se buscam novas descobertas, na medida em gaeadigma dominante consegue
oferecer as respostas adequadas. “Entretanto, &m@mnovos e insuspeitados sao
periodicamente descobertos pela pesquisa ciefitfflédNovas descobertas, intencionais ou
nao, de aspectos ou fenbmenos novos na respectisada pesquisa podem trazer a tona

novos problemas que questionam a estabilidade igaratica e podem colocar em crise 0

1% Thomas KUHNA Estrutura das Revolug8es Cientificps219.
108 1pid., p. 78.
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padrdo normalmente aceito daquela ciéncia. Neste, @ esta diante daquilo que Kuhn

designa como anomalia.

Quando confrontada com anomalias a ciéncia normpboadigmatica se vé diante de
trés alternativat?’ Na primeira alternativa, o paradigma dominantéstassimilar a anomalia
existente incorporando-a dentro do seu modelo.eNExso se promovem modificac@eshoc
da teoria a fim de eliminar qualquer conflito apaec®® Na segunda alternativa, o paradigma
dominante busca isolar a(s) anomalia(s) indicande @ respectiva ciéncia ndo esta em
condicOes de resolver o(s) problema(s) no atudgesida pesquisa. A solucdo é colocada
como uma tarefa para a geracdo futura, que, evusrdnte, poderd dispor de novos
instrumentos de pesquisa. Por fim, na terceiraratvya, a anomalia ndo sO resiste como
impbde novas solucbes para a respectiva ciénciate Nes0, a crise pode desembocar na
emergéncia de novo(s) candidato(s) a paradigma(s) emtra(m) em competicdo com o

paradigma dominante.

O abandono de um antigo paradigma sé acontece mbeddacombinagdo de dois
fatores. Primeiro, o antigo paradigma revela radarincapacidade para solucionar anomalias
ou problemas. Tal situacdo da origem a um periedoride. A crise em si, contudo, ainda é
insuficiente para levar a rejeicdo do antigo pamadi. Para isso, ha que se ter a combinacao
com um segundo aspecto, que é a emergéncia de ndida® alternativo a paradigra.
“Decidir rejeitar um paradigma € sempre decidirudtemeamente aceitar outro e o juizo que
conduz a essa decisao envolve a comparacédo de amlpasadigmas com a natureza, bem

comosua comparacdo mutug®

A emergéncia de um novo paradigma, que substitial twu parcialmente a um
paradigma mais antigo, é considerado por Kuhn camoperiodo revolucionario. Kuhn
entende que a passagem de um paradigma para aotsema de forma cumulativa, mas sim

por meio de ruptura.

Precisamente por tratar-se de uma transicao emoenensuraveis, a transicao
entre paradigmas em competicdo ndo pode ser feisgsopa passo, por
imposicao da l6gica e de experiéncias neutrascdalo a mudanca de forma

07 Thomas KUHNA Estrutura das Revolugdes Cientificps116.

198 hid., p. 108.
199 hid., p. 184.
1% hid., p. 108.
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(Gestal) visual, a transicdo deve ocorrer subitamente ¢eabnao
necessariamente num instante) ou entio nio oemneeg-*

Por isso trata-se de um periodo revolucionario exige, ndo raras vezes, uma
redefinicdo da respectiva ciéncia. “A tradicao tifesa normal que emerge de uma revolugao
cientifica € ndo somente incompativel, mas muieey verdadeiramente incomensuravel

com aquela que a precedét?.

Kuhn entende que a passagem de um paradigma a éutm@mparavel a uma
experiéncia de conversao. Sob a orientacéo do panazligma, o/a pesquisador/a passa a ver
o mundo com outros olhos. Muda o seu olhar e memfa, isso, a percepcéo da realidade.

A adesdo a um novo paradigma também pressupde atitade de fé”. A eficacia do
paradigma néo se limita a sua capacidade de respasdjuestdes do presente, sendo também
a sua capacidade de orientar no futuro as pesgsidas problemas. “Requer-se aqui uma
decisdo entre maneiras alternativas de pratice@naia e nessas circunstancias a decisédo deve

basear-se mais nas promessas futuras do que lizag@es passadas™

Um novo paradigma impde-se por sua capacidade sidugéio de problemas e sua
capacidade de convencimento sobre sua solucdogteod@l capacidade suscita a adeséo de
significativa parte da comunidade cientifica. Hantado, pesquisadores que ndo aderem ao
novo paradigma emergente e permanecem fiéis aedbha woncepcdo. Ha paradigmas que
permanecem consistentes e, mesmo nao sendo hegesy@tupam um espaco importante
no debate académico. H4, contudo, paradigmas tfie feslados ao desaparecimento, pois ja
nao despertam interesses e, a medida que seus aelbptos morrem, desaparece com eles o
respectivo paradigma.

M Thomas KUHNA Estrutura das Revolugdes Cientificps 190.

121hid., p. 138.
13 bid., p. 145.
1% bid., p. 198.
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1.3.1.3. O conceitparadigmano contexto da controvérsia epistemoldgica nasai#s

A obra de Kuhn esta inserida na controversia sobralesenvolvimento do
conhecimento cientifico. Kuhn rejeitou a idéia dee ga ciéncia progride por meio da

acumulacéo de verdades eterh3s.

Do ponto de vista epistemoldgico ele contesta dtipissno l6gico (p. ex. Escola de
Viena), que afirma que novas teorias sdo resulda@ocomprovacdo ou confirmacao
experimental, ou seja, de que o novo surge poficagaio. Busca-se por meio das diferentes
teorias espelhar a realidade do objeto em estudovewficacdo seria, neste caso, a

confirmacédo da veracidade da teoria ou enunciaoieogto.

Karl Popper, assim como Kuhn, também se op6e atiig®o l6gico. Popper, como
representante de um racionalismo critico, propopriocipio da falsificabilidade ou da
refutabilidade, “defendendo a tese de que o conteetd progride por meio de ensaios e
erros, de conjeturas e refutagdes, método que zandma aproximacdo gradual da verdade.
Trata-se, pois, de uma concepcao exploratoriap enmgamente cumulativa, do conhecimento
cientifico”.*'® O progresso da ciéncia para Popper esta estritamalacionado a processos de
investigacdo metodicos e racionais. A tarefa d@sgpisador/a é constantemente buscar
evidéncias que refutem as teorias normativas. Ndidaeem que uma teoria é refutada, ha
que se buscar uma nova solugdo e, como conseqii@maamcia progride.

Kuhn, diferentemente de Popper, enfatiza a int@nf@a de outros aspectos no
resultado da pesquisa cientifica. Sua teoria emgtsaldentro de uma perspectiva histérico-
hermenéutica, que considera e valoriza, por exemagleectos socioldgicos e psicolégicos na
producdo do conhecimento cientifico.

A distincdo que Kuhn faz entre periodos de ciémcemal e periodos de ciéncia
extraordinaria, indica que ele considera os pesadaolucionarios uma excec¢ao na ciéncia e
ndo a regra. A ciéncia para ele tem a propensdbudear a estabilidade, ou seja, a
confirmacdo do paradigma vigente. A refutacdo de teoria dominante, para ele, sé vai

acontecer em periodos de crise, quando ficam eeisl@momalias no interior da teoria.

13| uiz Bernardo Leite ARAUJO. Consideragfes sobtermo ‘paradigma’. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Or(i;.).Teologia e Novos Paradigmgs. 18.
% Thomas KUHNA Estrutura das Revoluc¢@es Cientificps19.
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Diferentemente de Popper ele também indica queogr@sso da ciéncia nédo se da
somente pelo rigoroso esforgo racional. Para ele nova verdade cientifica pode irromper
de forma imprevista e ndo racional. Neste sentidbrKenfatiza a descontinuidade ou a
ruptura como um importante elemento no progressei@acia. Nao obstante os novos
paradigmas serem portadores de uma viséo inovadmmaedida do possivel, eles procuram

assimilar aspectos e potencialidades de seus pestees.

Outro aspecto significativo da obra de Kuhn é glee dnsidera que as teorias
cientificas também carregam consigo uma determinddao de mundo. O conceito
paradigma traz esta dupla conotacdo: a) solucduictpara resolver determinado quebra-
cabeca; b) a visdo ou modelo de mundo que cadaipadqr/a carrega e esta embutida nas
diferentes teorias. Para Kuhn, mudancas de cos&wingplicam em mudanca de paradigma
e vice-versa. Por isso, nem sempre € tdo simplaadabar uma teoria, pois isto pode
implicar também numa revisdo da propria cosmovidiste caso, ndo se trata somente de
opcdes racionais, sendo que também entram aspmdtagis, socioldgicos, psicologicos,

bem como, teoldgicos.

Este caminho de via dupla entre as ciéncias e taraulde forma geral, € bem
observado por Manfredo de Oliveira, que aponta para dupla tendéncia fundamental, nas
atuais relacdes. A primeira tendéncia € que agiai€ifa visao cientifica) ttm um papel cada

vez mais preponderante nas sociedades moderriasncibndo as formas do viver.

A segunda tendéncia, por sua vez, € o caminhosayeu seja, a dinamica da vida
moderna também tem influenciado a forma de enteadeciéncias e seu papel. Como
resultado desse duplo movimento das ciéncias, sgegestando uma ‘nova ontologia’, uma
nova compreensao da realidade enquanto tal, emimraalmente os cientistas ndo se déem
conta disso™!’ O desafio, na opiniéo de Oliveira, é buscar eitpli@s caracteristicas basicas

desta nova ontologia subjacente as mudancas rais etmcepcoes cientificdS.

17 Manfredo Aravjo de OLIVEIRA, A Mudanca de Paradagmas Ciéncias Contemporaneas. In: ANJOS,
Marcio Fabri dos (Org.)feologia Aberta ao Futurop. 21-2.

18 sS40 trés as caracteristicas que ele lista, a:sapde uma concepgéo estatico-deterministica yaua
compreenséo processual-contingencial da realidgdde uma concepcéo isolacionista para uma comsider
integracional de todos os seres; ¢) de uma corgider materialista para uma visdo idealista-objetiva
universo. Do ponto de vista filoséfico, Libanio eiMd indicam que “vive-se a virada da hermenéufigssica
‘especular’ — do espelho — no sentido de copiatiobjelo real para a ‘hermenéutica moderna’, emajsejeito
interfere na constituicdo mesma da verdade”. LIBANIO e A. MURAD, Introducéo a Teologigp. 152.
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Por fim, para além dos conflitos individuais de aaciéncia, entendida como
disciplina particular, € possivel se identificar gonflito nas ciéncias, de modo geral, entre
dois tipos de paradigma: o primeiro tipo € designadmo paradigma da simplicidade; o

segundo tipo é designado como paradigma da corplesi

Os primeiros se caracterizam “por estabelecer um@atidade linear dos eventos,
com escassas interacdes entre as partes”. Os segpod sua vez, “ressaltam a
imprevisibilidade e o carater ndo programavel dgamzacdes e do comportamento humano

em sociabilidade*!®

Uma possibilidade de explicacdo para os paradignaarem em crise € o fato que
“paradigmas da simplicidade sao incapazes de netanpdevidamente uma realidade que vai
se tornando complexa. (...) Com isso se impde sagasn do paradigma em crise para um

novo paradigma que, por seu turno, faz emergir aieaicdes de ciéncia normaf®

1.3.2. O uso do conceito paradigma na teologia

A discusséao sobre paradigma(s) se afirmou come partigenda teoldgica a partir de
um congresso internacional, realizado na Univedadde Tubingen, em 1983. Aquele
congresso teve como tema central a pergunta &fhraovo paradigma de teologielm dos
idealizadores deste evento foi Hans Kiing. Tambérelé) junto com David Tracy, um dos
sistematizadores dos resultados das discusébes.

Houve a constatacéo, segundo Kiing, de uma criseof@gia que ndo era limitada a
alguns sintomas isolados, mas sim uma crise dakfmantos. Logo, era necessario analisar a
crise para além dos tedlogos, dos acontecimerdos sintomas concretos. Kiing encontra na
analise de paradigmas, desenvolvida por Thomas ,Kuha chave para entender o contexto
historico da crise da teologia. Trata-se de umlitonh&o apenas de tedlogos e teologias, mas

de paradigmas teolégicos.

119 Antonio MOSER, Mudanca de Paradigmas e Crisesamo@ia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.).
Teologia Aberta ao Futur. 212.

120 Antonio MOSER, Mudanca de Paradigmas e Crisesamo@ia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.).
Teologia Aberta ao Futurg. 213.

121 55 textos deste simposio foram publicados em dalismes, Theologie — wohit (1984) eDas Neue
Paradigma von Theologig 986), editados por Hans KUNG e David TRACY fhio MUELLER, Teologia da
Libertacdo e Marxismmota 62, p. 279).
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King, seguindo Thomas Kuhn, entende por paradigwiadico “os grandes modelos
hermenéuticos globais de compreensdo da teologda dgreja, diante das profundas
transformacées de épocd® Logo, a transicdo de um antigo modelo hermenéuyiiza um
novo representa uma mudanca de paradigma. A kisdérieologia e da Igreja, segundo esta
acepcao, € marcada por significativas mudancasmeigma (modelos hermenéuticos).

King, na sua leitura histérica, elenca seis gramgadigmas (macroparadigmas)
teoldgicos>> Sdo eles, na ordem cronoldgiéa:

a) paradigma cristao primitivo-apocaliptico;

b) paradigma helenistico da Igreja antiga;

c) paradigma romano-catélico-medieval,

d) paradigma reformista-protestante;

e) paradigma moderno-iluminista,

f) paradigma ecuménico-contemporaneo.

A hipotese de fundo para a mencionada crise dagiegla que se refere Kiing, é que
existe, na época atual, uma interferéncia e umarpapicdo de paradigmas, que competem e
disputam entre si a primazia da verdade teologma goder na Igreja. Neste caso, a teoria de
Kuhn, originalmente desenvolvida a partir das desoaturais, pode ser aplicada as ciéncias
do espirito e, por extensao, a teologia, no sewkidajudar a identificar e esclarecer a situacao

atual da teologi&?®

A pergunta de fundo, que Kiing busca responder e&iste algum consenso possivel,
algum ponto de encontro comum, alguma possibilidddeunidade fundamental entre
teologias que séo, aparentemente, divergentesaDesposta também dependem, em boa

medida, as possibilidades que a teologia tem g®neler aos desafios dos tempos atuais.

122 ¢t Hans KUNG; Teologia a Caminhap. 152. Este texto foi um dos textos-chave nerigd congresso.

123 Kiing propde uma distingdo entneacro, meso e microparadigmadependendo da abrangéncia da
solucdo proposta pelo modelo em questdo. A pastifisica, ele identifica os macromodelos coperrican
newtoniano e einsteiniano — prop&em solucbes €&ieati gerais; como mesomodelos ele identifica aigeo
ondulatéria da luz, a teoria dindmica do calorearid eletromagnética de Maxwell — propdem solugies
problemas intermediarios; como micromodelo ele tiflea, por exemplo, a descoberta dos raios X pfeo
solucdes para questbes concretadmalogamenteexistemna teologia macromodelos, para solugBes gerais
(modelo alexandrino, agostiniano, tomista, refota)is mesomodelos, para a solucdo de problemas
intermediérios (doutrina da criagdo, doutrina daggr interpretagdo dos sacramentos); micromodpkns,
solucdes concretas (doutrina sobre o pecado okiginmido hipostatica na cristologia)”. Hans KUNR@plogia
a Caminhgp. 162.

124, .

Ibid., p. 155.

128 hid., p. 153.
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1.3.2.1. Analogias entre as ciéncias e a teolf§ia

Na busca por respostas a pergunta como surge onaotemlogia, Kiing identifica no
conceito paradigma possibilidades de estabele@ogias entre a histéria das ciéncias e a
histéria da teologia. Ele desenvolve cinco tesesldmentais através das quais estabelece
relacbes de semelhancas e paralelismos entre msiasiée a teologia, no tocante ao

surgimento do novo e ao progresso do conhecimento.

Na primeira tese Kiing indica que, assim como rasa@s, também na teologia existe
uma “ciéncia normal”’, com seus classicos, compéndianestres. Esses funcionam como
modelos de interpretacdo ou paradigmas sobre as gedundamenta a reflexdo teoldgica.
Eventuais contra-exemplos, anomalias ou enigmassgugem sdo enquadrados dentro dos
modelos vigentes. Busca-se absorver o novo ar getiuma concepcdo que valoriza o
crescimento cumulativo do conhecimento. A tareéatifica, também teoldgica, € entendida
como processo lento e gradual de aproximacao diader H4 uma resisténcia a quaisquer
mudancas que impliquem em substituicdo de um apagadigma.

A segunda tese indica que, assim como nas ciénarmmbgem na teologia, periodos de
grandes incertezas e de insatisfacdo com os moldetasenéuticos ou paradigmas vigentes
precedem a busca de novas solugdes e novas respbatacontexto suscita e favorece a
emergéncia de novos paradigmas. A persistente aomgrle de antigos paradigmas para
resolverem novos problemas suscita um ambienteride e cria as condi¢cbes para a sua

eventual substituicéo.

A terceira tese indica que, assim como nas ciénzEa®ém na teologia, para além de
um contexto de crise, a substituicdo de um anteyadgigma pressupde a existéncia de um
candidato a substituto. A decisdo de se abandaonantigo paradigma somente acontece na
medida em que se toma a decisdo de se abracarwanTa processo, porém, ndo acontece

sem resisténcias, sem lutas e sem sacrificios #iesso

A quarta tese indica que, assim como nas ciéntamsbém na teologia, existem

muitos fatores cientificos e extracientificos qoattibuem para a aceitacdo ou a rejeicdo de

126 Hans KUNG Teologia a Caminhop. 163-82.
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um novo paradigma. Para além de ser apenas umspob@gico-racional trata-se de um

processo de converséo, que resulta numa novadasger humano, do mundo e de Deus.

A quinta tese indica que, assim como nas ciéntiasbém na teologia é dificil de
prever qual sera a solu¢cdo a que se vai chegartia ¢g@ um conflito entre paradigmas
concorrentes. Sao trés as possibilidades fundamgrdea sair da crise: o novo paradigma é
assimilado pelo antigo; o novo paradigma é arquyadnovo paradigma se impde sobre o

antigo. No caso de prevalecer, 0 novo paradigntaseerte em tradicao.

1.3.2.2. Diferencas entre as ciéncias e a teofggia

Destacadas as semelhancas entre as ciéncias éogiae®iing pergunta-se se é
possivel, no caso da teologia, entender a mudangarddigma como uma ruptura total com
algum modelo anterior. Segundo ele, “é importamigsiderar que nem sequer nas ciéncias
naturais se produz uma ruptura total por ocasido rdaolucdes cientificas. Apesar das

descontinuidades, existe em toda mudanca de parasigmaontinuidade fundamentat®®

A guestao da continuidade na teologia, porém, sengs numa base diferente daquela

das ciéncias. A teologia tem como seu critério &imental a fé na verdade revelada por Deus.

Neste sentido, a teologia cristd ndo egi@nasvinculadaao presente e ao
futuro, como as ciéncias naturais. Tampouco esta liggasmas a tradicdo
como qualquer ciéncia historica (historia da litera, da arte, da filosofia, do
mundo). Além disso, ela estanculada a sua origermum sentido muito
especial: ela considera o que aconteceu antigamantéstoria de Israel e na
historia de Jesus Cristo e, portanto, o testemuwniginal, os escritos vetero e
neotestamentarios, ndo s6 como a origem histoact atristd, mas também
como sua instancia Ultima definitiva,

Esse critério fundamental da teologia leva Kingetomar as teses anteriores,
tematizando, desta vez, as diferencas entre panadigientificos e paradigmas teologicos. A
primeira tese faz referéncia a importancia de mlédssmanuais e mestres para a evolucao do
conhecimento cientifico e teoldgico. Na teologimbera os sistemas e doutrinas teolégicos

sejam muito importantes, eles permanecem comaiorgégundo rforma normata= norma

127
128
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Cf. Hans KUNG Teologia a Caminhgp. 182-90.
Ibid., p. 182.
Ibid., p. 185-6.
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normatizada). O critério primeiro e fundamentarfna normans: norma normatizante), que

regula os demais, é o testemunho biblico primitivo.

A segunda tese trata da crise como ponto de pardidcauma mudanca de paradigma.
A crise pode surgir a partir de causas externagréfa historicos sociopoliticos) ou da prépria
evolucéo interna da respectiva ciéncia. No castealagia, uma releitura do Evangelho, em

novas bases, pode gerar o novo e ser impulso pareuo paradigma.

Com relacéo a terceira tese, no caso da teolgggsaa das mudancas paradigmaticas,
o testemunho cristdo original (0 Evangelho) permaneomo sua referéncia mais
fundamental. Neste sentido, é dificil falar em Gie¢do” paradigmética na teologia. “O
préprio Evangelho aparece aqui como principio riida descontinuidade, mas também da

continuidade na teologid®°

Com relacdo a quarta tese, no caso da teologiegztalom mais freqiéncia que na
ciéncia, se confunde a “decisédo de fé” (no semidio religioso), entendida como “voto de
confianga” no paradigma novo ou antigo, como adésdmndicional, isto €, como um ato de

fé no sentido religioso. Confunde-se, neste capayadigma (a teologia) com o Evangelho.

A quinta tese trata das trés possiveis alternatleasm conflito. a) Quando a teologia
e a Igreja rejeitam um determinado modelo herm&@ut'a rejeicdo se transforma
facilmente em condenacéo e a discussdo é subatipeld excomunhad®! b) Quando um
modelo hermenéutico é aceito, “a inovacéo tornaadicao, e facilmente uma explicacédo
teolégica se transforma em verdade reveldifat) Um modelo hermenéutico pode ser
arquivado por imposi¢ao eclesiastica, fato que tecen com frequéncia mais que desejada
na historia da Igreja.

1.3.3. O debate sobre paradigmas na teologia latingericana

Diferente da Europa, onde a discussao sobre pamnadiga teologia se processou no
inicio da década de 80, na América Latina essetel@daecebeu maior expressdo em meados
da década de 90, mesmo que alguns teblogos latirdeanos estivessem presentes no

130 Hans KUNG, Teologia a Caminhap. 188.
131, .

Ibid.
132 pid.



64

congresso acima mencionado. O pano de fundo sohtealose deu o debate, entretanto, é
comum aos dois contextos, a saber, a crise dagiaado do saber teoldgico; especialmente,

no caso da América Latina, a crise da Teologiaidartacao (TdL).

No Brasil, quem coordenou este debate, em boa meidida SOTERO assunto foi,

por exemplo, tema do congresso da SOTER (“Teolegiaovos paradigmas”), em 1996.
Desse encontro resultaram duas publicacdes, obttgyts/as diversos/as foram instados a
examinar o tema sob diferentes angdf3sA pergunta de fundo que norteou o debate, seando
forma explicita ao menos de forma indireta, indag&vo fundamento da crise da TdL estava associado
a alguma possivel mudanca do seu paradigma. Esssssiio sobre paradigmas, portanto, se deu
no contexto da reflexdo sobre a natureza da cas@dl, a extensdo das mudancas na
teologia latino-americana e a busca de conceitpkcakvos, em consonancia com a reflexao

teologica e cientifica a nivel global.

A primeira constatacdo, com relagdo aos resultddese debate, é que o tema como
tal esteve longe de representar um consenso eiae diferentes tedlogos/as. Alguns autores
consideraram o uso do conceito paradigma um mod@rser preferencialmente evitado.
Outros consideraram-no uma apropriacao indevidestodada de outro campo do saber, isto
é, das ciéncias naturais e da filosofia das ciéritfaHa quem considere o conceito estreito
demais para acolher a complexidade de mudancasenirentamod® Outros autores,
contudo, aplicaram este conceito de forma afirrma@wmn relacdo a teologia, embora com
diferentes conotacfes. Neste sentido, Fabri do sAmonsidera que a expressaovos

paradigmas“funciona como um grande guarda-chuva para abmganencionar as novas

133 ot Marcio Fabri dos ANJOS (OrgJeologia e Novos Paradigmd®., Teologia Aberta ao Futuro

134 Confira, por exemplo, a posi¢cdo de Eduardo CRUEZ. &erta para a imprecisdo no uso do conceito
paradigma. Um paradigma novo surge a partir dondedaémento bem sucedido de uma teoria. Um novo
paradigma s6 pode ser reconhecido quando estadtalrelecido, ou seja, olhando-se em retrospe&ivgere,
com isso, que se deva fazer um uso cauteloso dw tearadigma na teologia. Constata que ha uma masca
teologia para se obter, a partir das ciéncias aatunovos paradigmas de desenvolvimento para or lab
teolégico. Tal tendéncia, na sua visdo, € temerads provoca mais entusiasmo que caminho se@oclui
afirmando que o conceito a ser emprestado dasiagadilosofia das ciéncias é “modelo”. Cf. Edm@RUZ,
Novas epistemologias cientificas e teologia. In:J&$, Marcio Fabri dos (Org-Jeologia Aberta ao Futurg.

67-76.

135 Confira, neste sentido, a posicdo de H. ASSMANN.I0gjar de paradigmas, este autor propde o uso de

enfoques epistemolégicos mais abertos, como a €sdwenovos cendrios epistemoldgicos. Voltaremosta e
proposta, ao longo do texto. Cf. Hugo ASSMANN, Eagmas ou cenarios epistemoldgicos complexos? In:
ANJOS, Mércio Fabri dos (Org.Jeologia Aberta ao Futurg. 41-66.



65

percepcdes e 0S novos parametros com que se ¢amgiréprio viver em seus diferentes

setores™3®

1.3.3.1. Paradigmas e a crise da razao moderna

Carlos Palacio constata que se vive hoje uma dgé&rsfa inseguranca nos mais
diferentes ramos do saber. Esta inseguranca datdoreda as profundas mudancas que se
vive no atual momento histérico, nos mais diferenéenbitos da vida humana. Como
consequéncia tem-se a clara impressao de que adasaigentes no passado parecem ja ndo
mais responder de forma satisfatéria no presentmantm. Palacio qualifica esta mudanca
como epocal, porque ela afeta “todos os aspectusldaocial e cultural*®’

Na base da atual crise do conhecimento e de sesdidoa razdo moderna. A razéo
moderna representou a afirmacao unilateral da iei&ubre outros modos de conhecimento
ou de saber. Predominou, na razdo moderna ocidentabdelo de racionalidade técnico-
instrumental. Este modelo teve a pretensdo de bsoludo, e revelou-se unilateral,

fragmentario e instrumental.

A decepcdo com os resultados concretos da razaernsaodem levado a que se
questione a pretensa exclusividade do paradignsieepodldgico das ciéncias comadorma
verdadeira de conhecimento humano. H& uma comg@een®scente da distingdo entre
“sabedoria” e “conhecimento cientifico”. Afirma-s® necessidade de o conhecimento

cientifico dialogar com outras formas de sabergeglas, o saber teoldgico.

Este didlogo, contudo, é muito dificil de ser levad efeito. Na origem mesma da
razdo moderna houve uma ruptura entre a razdcahatarrazao teoldgica ou, simplesmente,
entre a razdo e a fé. Outra separacdo unilateralegtd na origem da razdo moderna, se deu
entre sujeito e objeto, com a primazia absoluta parimeiro, ou seja, 0 sujeito que conhece.
Incorre-se, desta forma, num reducionismo epistégimb, o qual redunda num reducionismo

antropolégico: a concepcao do ser humano modesawtzado e curvado sobre si mesmo.

136 Marcio Fabri dos ANJOS, Interfaces da teologialln, Teologia Aberta ao Futur@. 13.

137 ¢, carlos PALACIO, Novos Paradigmas ou Fim de uEna Teoldgica? In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia Aberta ao Futurg. 77-97.
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Na visdo de Palécio, a crise da razdo moderna édasi@&ausas mais evidentes da
atual crise da teologia. A teologia associou-seeama, por vezes de modo acritico, sem fazer
as necessarias distingbes entre o teocentrismazd® Iteoldgica e o antropocentrismo da

razao moderna.

Deste casamento da teologia com a razdo moderaoresjue a primeira assumiu
muitas caracteristicas da segunda: também elalétaral, fragmentada e sem raizes na
experiéncia. E “unilateral por ter reduzido a raadama forma de racionalidade que acabaria
expulsando da teologia outros tipos de conhecimehtoazao tedrica tende a ser em si

mesma — também na teologia — totalizante senaida.**®

E visivel também,

o carater fragmentario da teologia atual, refldeouma razdo fragmentada.
Em parte por opcédo metodoldgica. Como a ciéncmbéan a teologia avanca

7

separando e dividindo. A especializacdo é necessriao mesmo tempo,
perigosa. Ela permite conhecer sempre mais. Ma#fisagdo a unidade da
experiéncid®

A terceira caracteristica mencionada € a perdaadass na experiéncia. Esta situacéo
aplica-se mais diretamente, num primeiro momentra pa ciéncia. “O conhecimento
cientifico desenvolve-se a partir de si mesmo ed@aculo essencial com o mundo da vida e
de suas verdadeiras urgéncid®’O paralelo com a teologia ndo pode ser feito dmdo

direta,

mas basta conhecer um pouco a histéria da teologia concluir que a
reflexdo teoldgica esteve, e continua a estar swgaes, longe da experiéncia
concreta da vida de fé, das urgéncias pastorais, pdoblemas reais da
comunidade eclesial. Nao s6 palgar em que se elabora a reflexdo. Também
pelos ‘interesses’ que a comand4rh.

Uma possibilidade positiva que podera resultartdal arise € uma nova relacédo da

teologia com a razéo ocidental. O desafio pareoldea é recuperar a sua especificidade

138 carlos PALACIO, Novos Paradigmas ou Fim de uma Eealdgica? In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Or(i;é)g. Teologia Aberta ao Fututg. 90.
Ibid., p. 91.
Ibid.
Ibid., p. 91-2.
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como saber. Tal movimento podera desembocar numa e teoldgica. A perspectiva
particular da teologia, na visdo do autor, é aqitée se distingue mas ndo se contrapde a

razao'*

1.3.3.2. Paradigmas e os diferentes modelos hemtien&eologicos

Libanio e Murad entendem por paradigmas, as gramaasizes filosoficas que
estiveram na base das diferentes teologias. “Oege®, ao quererem pensar a teologia de
maneira sistematizada, solicitavam socorro as dilas em busca de categorias de
pensamento que lhes possibilitassem tal taféfaAssim, diferentes paradigmas foram se
desenvolvendo e amadurecendo ao longo da hist@iatedlogia, os quais tiveram,
dependendo do caso, maior ou menor extensao tea)a@gografica e historica.

Entre os paradigmas mais significativos, na acepgigrandes matrizes filosoficas,
Libanio inclui os seguintes: 1) sagrado; 2) gnassapiencial; 3) ser-esséncia; 4)
subjetividade, intersubjetividade, existéncia; BYdria/préxis; 6) linguagem; 7) narracéo; 8)

holistica***

A legitimidade particular de cada um desses panaalige a consequente luta por sua
respectiva hegemonia histérica ndo impede queradatum mesmo periodo historico, possa
haver uma pluralidade paradigméatica (p. ex., naemddade convivem os paradigmas da
subjetividade, da historia/préxis, da linguagena@arracdo). Esta diversidade de paradigmas

142 \N5o seria muito dificil aceitar gue estamos viero fim de uma era histérica e cultural. Muito Ten
facil talvez é aceitar que com ela se encerra tamir@a era teoldgica que durou muitos séculos. Hdmta de
opor a fé a razdo. A exigéncia de inteligibilidaglénerente a fé, mas ela ndo pode ser confundidaao
intemperanca de uma razdo sem decoro diante dérimis€olocar hoje o problema do labor teol6gicgues,
em primeiro lugar, que seja resgatado o que h&plecéico no ‘saber’ da fé, que é irredutivel aaaisaberes
ou ciéncias e nao se confunde com os avataresadav&mtura ocidental. E, em segundo lugar, intarreg
sobre o destino da f¢ num mundo policéntrico eiqiitural. Por isso, o problema do lugar e da fonda
teologia dependerdo cada vez mais da maneira @mdenta fé como experiéncia encarnada numa Igreja
particular. Em definitivo, trata-se de pensar adfum que significa este momento histérico do enssmo”.
Carlos PALACIO, Que lugar e que fungéo para a tgaltoje?Perspectiva Teol6gica27/225(1995)161-2. O
autor € tedlogo catdlico-romano e, naturalmentey andlise se aplica mais a realidade dessa igreja.
Implicitamente h& uma critica ao modelo aristotélide teologia, que tem predominado na teologiaiabfic
catolico-romana ja por muitos séculos.

143 3. B. LIBANIO e A. MURAD, Introducéo & Teologiap. 285.

144¢t 0. B. LIBANIO, Diferentes paradigmas na higdda teologia. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Org.),
Teologia e novos paradigmgs. 35-48. Cf. ainda o capitulo ‘Grandes MatriaasParadigmas da Teologia’, In:
LIBANIO, J. B. e MURAD, A.Introducao a Teologiap. 285-333.
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na teologia caracterizou, em boa medida, a teologrge-atlantica, na segunda metade do

século XX.

No caso da América Latina, e mais especificameatddlL, predominou por duas
décadas, de forma quase absoluta, a identificagéo @ paradigma da historia/préxis. As
mudancas conjunturais pelas quais a América Latassou, no final da década de 80 e ao
longo da década de 90, favoreceram, contudo, unornfartalecimento dos demais
paradigmas representativos da modernidade, dandgemaa uma maior pluralidade de
paradigmas, também na teologia latino-americanateNsentido, se pode falar de uma maior
influéncia, por exemplo, nos ultimos anos dos pgrads da linguagem (p. ex. em Hugo
Assmann) e da narracat.Outro paradigma que teve significativo impulsodéaada de 90

foi o paradigma holistico, exemplificado, como j&es acima, na obra de L. Boff.

Outra interpretacdo possivel da historia da tealog partir da categoria dos
paradigmas, é aquela desenvolvida por Hans Kintfpeoe previamente apresentado. H.
Kiing entende por paradigmas teologicos os “gramdeelos hermenéuticos globais de compreensao
da teologia e da Igreja* Trata-se de uma periodizagéo cronolégica, comaamgreensao dialética

da histéria da teologia e da Igr&fa.

Na interpretacdo de H. King estamos na fase deokdasdo de um novo
(macro)paradigma, a nivel global, que ele desigmamoc paradigma ecuménico
contemporaneo (pos-iluminista ou pos-moderno). pst@digma, na sua visdo € 0 mais

adequado para o atual periodo histétio.

145 ibanio indica que na América Latina, a teologiarativa tem forte vinculo com a religiosidade gapu

e é praticada, com mais freqiiéncia, em torno doslog biblicos, onde se pratica a relacdo da dugleativa:
da vida e da Biblia. Cf. LIBANIO, Diferentes pargulias na histéria da teologia. In: ANJOS, Marciorfdbs
(Org.), Teologia e novos paradigmas. 46.

Hans KUNG,Teologia a Caminhgp. 152.

147 Nesta concepgdo os paradigmas podem ser classficn seguinte seqiiéncia: a) paradigma cristEtiywi
apocaliptico (inicio: século I); b) paradigma hisliro da Igreja antiga (inicio: séculos | e I))paradigma romano-catélico-
medieval (inicio: século XI); d) paradigma refotasgrotestante (inicio: século XVI); e) paradign@derno-iluminista (inicio:
século XVIII); f) paradigma ecuménico-contemporafEs-iluminista ou pds-moderno] (inicio: século)X¥D., ibid., p.

155.

148 Esse paradigma é resultado de um processo hestigitongo prazo. Ele também é resultado do diaogo

da inter-relagéo da teologia com diversos saberdss os quais se destacam: a) as ciéncias natoogisrnas;
b) a filosofia moderna; c) a democracia modernaa @yitica moderna da religido; €) as ciéncias mama
sociais; f) a exegese e a histéria modernas; ghazkernos movimentos de libertacdo. Hans KUN&logia a
Caminhq p. 192-193.
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Os paradigmas, nessa tipologia teoldgica, podem dlassificados como
macroparadigmas, mesoparadigmas e microparadigirabora aqui haja margem para
debates e discordancias, H. Kiing parece identiicddL como um mesoparadigma, que
junto com outros, integra o paradigma ecuménicdernporaned®® O macroparadigma
ecuménico se caracteriza, entdo, por colocar erdogdide mutua fecundacdo diversos
mesoparadigmas, entre os quais a TdL. Caractezipala pluralidade, sem abrir mdo de uma

certa unidade de fundd®

Nessa mesma linha de interpretacdo, Garcia Rultem@® que a TdL experimentou
nos anos 90 um “alargamento de horizontes” em delap seu paradigma original. Este
alargamento de horizontes se deu a partir da dezamiorientacdo do macroparadigma

ecumeénicd>*

1.3.3.3. O paradigma da TdL e os novos enfoquédgieos

Carlos Pal4cio destaca que a TdL teve como manuonto de partida, a experiéncia
eclesial comprometida com a justica e a resporidatié social. Havia uma comunidade de fé
engajada na luta por transformacdes historicasdlAslirgiu como momento segundo, “como
esforco reflexivo para iluminar essa complexa €gpera’, ou seja, como esforco para

vincular a fé com a prética politica dos cristamsamente engajadds?

149 Entre outros mesoparadigmas ele inclui a teoladj@ética, a teologia existencial, a teologia

hermenéutica, a teologia politica, a teologia féstén negra e do Terceiro Mundo. Hans KUNR@&plogia a
Caminhq p. 155.

O King ndo chega a desdobrar, ao menos na opra sitada, como se d& a relagdo entre os diferente
mesoparadigmas no interior do macroparadigma edemérficamos assim sem ter uma no¢ao mais exata sob
qual é, para ele, o principio da unidade entrefesethtes mesoparadigmas.

151 ¢t Alfonso Garcia RUBIO, Prética da teologia eovas paradigmas. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia aberta ao futurg. 223-261. Neste artigo, o autor apresenta adigma original da TdL e os
novos desdobramentos experimentados nos anos %tia ge seu didlogo com novos paradigmas. Sua
concluséo é que os novos desafios globais forcar&dL a alargar seus horizontes em dire¢éo a uadjgana
mais englobante, que ele classifica como paradiga@oecuménico, ecologico-halistico e integradogc259s).

152 Carlos PALACIO, Trinta anos de teologia na Améiigdina. Um depoimento. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Org.). O Mar se Abriy p. 55. Para uma proposta de sistematizacdo @aligara da TdL, cf. Jung MO SUNG,
Teologia e Economjgp. 67-97 (cap. 2). Para uma andlise se o conpaitadigma é adequado para explicar a
relacdo da TdL com o marxismo, cf. Enio MUELLEReologia da Libertagdo e Marxismp. 272-285. Neste
texto se encontra uma 6tima sintese da conceitudgdaradigma por T. Kuhn, bem como referénciagsao
deste conceito no interior da TdL. Para José MilMigparadigma da TdL se resume, em sintese sgotsétos
principais: 1) uma leitura histdrico-escatoldgiaaatistianismo; 2) o reinocentrismo; 3) a opgaapasttica e
pelos injusticados. Cf. José M. VIGIL, Mudanca derd@ligma na Teologia da Libertacdo? REB
58/230(1998)311-328 (a referéncia € da p. 325).
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Dessa forma, a TdL, talvez mesmo sem se dar cantextbnsdo da sua proposta,

estava inovando o lugar e a funcéo tradicionaied@gia.

Porque elevar a vida concreta da Igreja — a exp@aéencarnada da fé — a
objeto e matéria primordiais da reflexdo teolégiqaivalia a mudar o lugar e a
funcdo tradicionais da teologia. E isso tinha nsuitanseqiéncias. Para a
prépria teologia, evidentemente, mas também parareeira de entender a fé e
o modo de vivé-la eclesialmeritg.

Esse periodo inicial, na opinido do autor, durou ®&@mo de uma década
(Medellin/1968 — Puebla/1979). Nesse periodo sbosba o0 método e a identidade

especificos da TdL, e desenvolveu-se uma eclesotogristologia “que pretendiam iluminar

e interpretar a nova situacédo de fé e da Igrefandérica Latina™>*

Essa primeira década foi marcada por uma consei@ekperiéncia eclesial comum,
que resultaram numa teologia comum, ou seja, a Pdiebla, porém, explicitou que essa

unidade anterior ndo mais existia.

Foi o momento critico da passageia ‘teologia da libertacdo’ paras
‘teologias da libertacdo’, isto €, de uma intuigonum e convergente que
estava na origem da teologia da libertacdo paradiveasificacdo progressiva
de perspectivas em fungcéo de experiéncias hisshrilbeersidades regionais ou
culturais e opcdes ideoldgicas difererts.

Para Paléacio, a partir da década de 80 a expai@ctesial ndo mais ofereceu uma
base comum para a teologia. Isso no entanto nd@eaco devido destaque na reflexdo

teologica, que optou em insistir na idéia da libghb. Por isso, na sua visao,

a ‘teologia da libertacdo’ corria o risco de sen&orabstrata, isto €, uma
reflexdo sem raizes em uma comunidade eclesiaketandE o perigo entao

podia consistir em que a ‘idéia’ da libertacdo asak prevalecendo sobre a
realidade da histdria, uma histéria que manifestanestava passando por
profundas transformacdes politicas e sociais,iosi&g e culturais e que nao se
deixava aprisionar em esquemas de interpretacéstphelecidos®

153 carlos PALACIO, Que lugar e que funcéo para aotgialhoje? InPerspectiva Teoldgica27/225(1995)
p. 163.

154 ID., Trinta anos de teologia na América Latina. In: SWSluiz Carlos (Org.)O Mar se Abriy p. 58.

1% carlos PALACIO,Trinta anos de teologia na América Latina. In: SYSluiz Carlos (Org.)O Mar se
Abriu, p. 59.

158 |bid., p. 59.
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Na analise de Palacio, a TdL ndo soube refletigaagamente sobre esta realidade
que estava em transicdo. Ele cita como exemplo ergé&mcia de novas “minorias” na
teologia, tais como, os negros, as mulheres, 08sn@ tratamento que se deu a estes novos
temas foi inseri-los nos esquemas socioldgicosi@séwque se ocupavam em analisar a
realidade das “maiorias” pobres. Ndo se percebelegses novos temas, na verdade, também
representavam novas perspectivas que extrapolagsasquemas socioanaliticos da teoria da

dependéncia.

Na década de 80, a TdL se viu diante de pressdesiag muito fortes que a forcaram

a constituir, de forma precoce, um corpo doutrinal.

Ao ‘sistematizar-se’, a ‘teologia da libertacaotaem colocando as premissas
para se transformar cada vez mais em ‘escola tiealG@ em um ‘movimento
de idéias’, abandonando, assim, o que foi suac#dbuioriginal: ser uma
reflexdo colada a vida da comunidade eclesial.da vi sempre surpreendente,

mutavel, essencialmente aberta — precedendo e qaodo a reflexdo

teoldgica®®’

A TdL constituiu-se como um sistema e, como télséfechando em torno de uma
afirmacao ideoldgica, que “ndo podia evitar a tgdwade excluir tudo o que ndo se encaixava
nele. (...) A dificuldade de lidar com as diferehg a impossibilidade de reconhecer as
diversidades dentro da ‘teologia da libertacdo’uimia maneira ilusoria de criar uma unidade

artificial”. *>8

A crise que se manifestou na década de 90, parp@t@nto, teve seu inicio ja na
década de 80, embora nédo tivesse tido ali o espacessario para se expressar. “Muitas
dessas questdes que (por falta de um debate temlagerto ou talvez por estratégia) ndo
tinham sido discutidos até entdo se impuseram dein@aimperiosa na década de 90. Nao
havia mais como fechar os olhos. A realidade eteapdo ponto de vista social, eclesial e

teoldgico”*®

As novas perspectivas teoldgicas emergentes asgrstise como novos enfoques que

apontam para uma nova situacdo de pluralismo ragiaolatino-americana. Para além do

157 carlos PALACIO,Trinta anos de teologia na América Latina. In: SYSluiz Carlos (Org.)O Mar se
Abriu, p. 60.

158 |bid., p. 61.

159 bid., p. 62.
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enfoque sociopolitico original da TdL, pode-se dest ainda o enfoque de género (teologia
feminista), o enfoque inter-religioso (teologia daBgides), o enfoque ecoldgico (teologia

ecoldgica ou holistica), o enfoque étnico-raciablggia afroamericana e amerindi%).

1.3.3.4. ATdL e a mudancga do paradigma religiosdental

O antropdlogo Colin Campbell entende que est4 esoao Ocidente um processo de
orientalizacag “caracterizado pelo deslocamento da teodicédidicnal por uma outra que €
essencialmente oriental na sua naturéZa’Por orientalizacdo o autor entende que o
paradigma cultural ou teodicéia que predominoucidemte, por dois mil anos, esta sofrendo

um processo de substituicao pelo paradigma queteawpu tradicionalmente o oriente.

O autor tem como pano de fundo a interpretacao megtze da religido. Na relacdo

entre o divino e 0 mundo, Weber indica que ha nmdos predominantes:

ou o divino era concebido como fundamentalmentenente — assumia-se,
neste caso, que interpenetrava o mundo cotidiaoo transcendente — neste
outro caso, representado como superior e sepa@aouddo cotidiano. Nas
analises de Weber, estes dois modos estdo exaragbB no principio
Brahman-Atman da filosofia religiosa indiana, par lado, e no Deus criador
semita por outro; duas teodicéias contrastantecapaeterizam as sociedades
do Oriente e do Ocident&

A tese de Weber € que a religido progressivamestindria diante da emancipacéo
da razdo e do crescimento das ciéncias. Campbuletanto, assinala que a teodicéia
ocidental, nos séculos XVIII, XIX, XX foi sendo eafuecida ndo apenas pelas idéias
seculares, mas por crencas que tém afinidade cdeodicéia oriental. “Essas crencas
construiram os alicerces para a substituicdo dagema transcendente do divino
tradicionalmente ocidental, pela imagem imanentental, um processo que, embora venha
ocorrendo por cerca de duzentos anos, somente eguieca a se tornar de fato amplamente

visivel”.*®® Por orientalizacdo o autor entende, entdo, esssagam gradual de uma

189 yma étima sintese sobre estes diferentes enfoqoksgicos pode ser encontrada EIBANIO, J. B. e
MURAD, A., Introducéo a Teologigp. 254-284.
! CAMPBELL, Colin. A Orientalizacdo do Ocidente flex6es sobre uma nova teodicéia para um novo
milénio. In:Religido e Sociedadd8/1(1997) p. 5.
®2p., ibid., p. 7.
183 1hid., p. 7.
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concepcdo do divino tradicionalmente ocidental, queapresenta como pessoal e
transcendente, para uma concepc¢do que tem predionmmaOriente que percebe o divino

como uma realidade impessoal e imanéfite.

Campbell sublinha que este processo de orientalizagéo implica automaticamente
na importacdo de idéias exdgenas, mas € facilipgdtd presenca de tradi¢cdes culturais no

proprio ocidente que ja apontavam para este modelo.

O primeiro exemplo, o autor vai buscar dentro d@ppo cristianismo, que sempre
teve movimentos que sublinharam, mais ou menaesaaéncia de Deus, e a forma mistica de
fé. Para o autor, Ernst Troeltsch analisou bem restidade no cristianismo. Para além do
cristianismo, o autor identifica trés movimentog,qde alguma forma, estdo na base do atual

deslocamento de paradigma.

O primeiro movimento ele designa como “neopagédo’s@a, o movimento de resgate
cultural e religioso dos povos que, séculos atfém cristianizados. Este movimento
representa uma volta ao passado.

O segundo movimento ele nomeia como “nova era’.talsa de movimentos
religiosos bem modernos ou pds-modernos, na mesiidgue afirmam o individualismo, o
otimismo antropolégico, o autodesenvolvimento euto-aatisfacdo. Diante da crise das
metanarrativas propostas pela ciéncia e pelas ogesl, busca-se o reflagio na

psicoespiritualidade.

O terceiro movimento ele identifica como 0s masmtos ambientais e ecoldgicos
emergentes. Dentre os fortes impulsos para a dedadaentalista, o autor arrola os
componentes espirituais ou religiosos que se esamesna forma do compromisso e
militAncia ecoldgica. Por detras esta uma concepogéistica, que busca e defende a unidade

de todas as coisas.

164 5 autor chega a essa conclusé@o a partir de anélseealidade religiosa da Gra-Bretanha, queréle c
sejam aplicaveis também aos demais paises ocigdatgaenvolvidos. Ele indica duas evidéncias quatapo
para a mudanga em curso. A primeira evidéncia e&peito a f¢ num Deus pessoal e transcendente. As
pesquisas indicam que tem havido um constanteniteclo nimero de pessoas que declaram ter fé em. Deu
Isso poderia ser interpretado como uma consequéacsecularizagdo. Em contraste, porém, uma pagemt
maior de pessoas esta disposta a admitir a cremgdgeim espirito ou forga vital. Isso denota queise maior
ndo é de fé, mas da representacdo do divino, dndiea uma mudanca. Uma segunda evidéncia diz itespe
concepgao sobre a vida apds a morte. De um ladditemuido a crenga no céu e no inferno. De owtdo ltem
aumentado a crenga na reencarnagao.
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Estes movimentos em si ndo sdo novos. A novidaagydo, € que eles saem de uma
posicdo de excentricidade e passam a ocupar um degdral na cultura, bem como suas

crencas passam a ser compartilhadas por signiicpéircela da populacéo.

Na busca por entender as razdes para a indicadangaude paradigma ou teodicéia, o

autor observa que

a teodicéia oriental tem uma evidente vantagemesalocidental tradicional na
medida em que tanto € menos vulneravel ao ataquiuea (visto que nao é
baseada em verdades literais, histéricas), comoaié sompativel com o
pensamento moderno em sua aparente abertura aaduadismo. Esse
individualismo externo, juntamente com o antidumbfise a relativizacdo das
pretensdes de verdade, torna-a um alvo muito ldifiara o ataque dos
racionalistas e cientista®

O antropologo Carlos Steil bebe dessa mesma foata fazer uma andlise do
cristianismo latino-americano, principalmente osti@nismo de libertacdo. Ele procura
demonstrar que no fundamento da crise da igrejdeldacao, nos anos 90, esta presente um

forte componente antropoldgico-religioso.

Experimentam-se atualmente, segundo esse autaificagvas alteragdes no campo
religioso. Ele indica, num primeiro nivel, mais efbjo, que a religido manifesta uma
determinada forma de espiritualidade, prépria de twenpo. Num segundo nivel, mais
subjetivo, a religido expressa as “transformacdesvgm ocorrendo no nivel da subjetividade
humana. De forma que o aparecimento de uma no\atisidade esta exigindo um novo
modelo de religido capaz de expressa-lo, ao mesmpa em que este modelo estd moldando

a prépria subjetividade*®®

Uma das evidéncias usadas para indicar ou fundamemtrise da igreja da libertacao
e das comunidades eclesiais de base (CEBs) é,spom alizer, a perda do seu vigor de

atracdo, ao menos nas proporc¢des experimentadageoadas de 70 e 80. Ha analistas que

165 CAMPBELL, Colin. A Orientalizacdo do Ocidente. lop. cit., p. 18. O argumento de que o paradigma
oriental € menos vulneravel ao ataque da cién@a éeu ver, passivel de discussdo; mais importpatém, é
sublinhar a tese do autor de que esta em cursompuriante deslocamento no interior da matriz refigi
ocidental. Também L. Boff faz uma distincdo entee espiritualidades ocidental e oriental. Embora ele
identifique atualmente uma tendéncia que favorege umaior procura pela espiritualidade oriental, ele
fundamentalmente entende que ambas devem se coemignmutuamente. Cf. Leonardo BOH#F-\Voz do
Arco-ris, p. 145-154.
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indicam um certo decréscimo nas CEBs. Pesquisa&ieasy contudo, ndo confirmam essa
tese, antes indicam taxas de “crescimento ordihd@o ha, portanto, uma perda de fiéis por
parte das CEBs. O que acontece, porém, € que alcatjuntura ha outras forcas eclesiais
que tém mostrado maior poder de atracdo e molAlizagcomo € o caso da Renovacao
Carismatica Catélica (RCC). Ha, nesse caso, umarrsaitonia desses grupos com o atual

imaginario religioso presente na socied&de.

Para Steil, mais que uma crise quantitativa, al atise da igreja da libertacdo é do
seu modelo, ou seja, em que medida ela consegpendes ao novo imaginario religioso

presente na sociedade.

Nos anos 70 e 8 igreja da libertagdoocupou um lugar hegemonico e
central dentro do campo religioso latino-america®o. organizacdo da

populacdo marginalizada em comunidades se colaaveonsonancia com o
espirito da épocague apostava na conscientizacdo e na solidariedage

pobres como o caminho para superacéo do atrasebdeza. (...) Soma-se a
isso a producdo teoldgica e simbdlica da teologilbgrtacdo e da liturgia que
traduziu o conteudo da mensagem cristd para urgadgem que ndo apenas
se torna assimilavel aos cristdos, mas que ultsapas fronteiras do campo
religioso e se insere num contexto politico e caltunais abrangente de
contestacdo aos regimes militares autoritarios dominavam o cenario

politico latino-american&®®

O modelo que predominou na igreja da libertacdo fde pequenas comunidades que
eram, simultaneamente, religiosas e politicas. uoto dessas comunidades tinha em vista
um novo projeto eclesial. Utilizando-se igualmeddetipologia weberiana, que faz distincéo
entre igreja e seita, como tipos ideais, 0 autdicanque “as comunidades sao o tipo-seita
dentro do tipo-igreja*®®

Outra tipologia, proposta por Troeltsch, porémjdadjue a histdria do cristianismo

deveria ser compreendida levando-se em contaip@s itleais, que sao: igreja, comunidade

166 STEIL, Carlos. Igreja, Comunidade e Mistica : Umizrpretacdo da crise da igreja da libertacdo. In:
ALTMANN, Walter e ALTMANN, Lori (Ed.).Globalizacdo e ReligidoDesafios a Fé, p. 37.

187 1ss0 no caso da matriz religiosa catdlica. Tambénprotestantismo histérico acontece o fenémeno do
crescimento de grupos carismaticos e pentecostakzaAlém disso, deve-se mencionar 0 expressivo
crescimento das igrejas pentecostais e neoperdgéest nosso pais e, de uma forma geral, no cotgine

188 STEIL, Carlos. Igreja, Comunidade e Mistica. InETMANN, Walter e ALTMANN, Lori (Ed.).
Globalizacéo e Religidg. 39.

®\p., ibid., p. 41.
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(seita) e mistica. Como tipos ideais eles nuncaeapen de forma pura, mas mesclados,

embora com um modelo dominante.

Enquanto a vocacdo fundamentaigi@ja é a massa e a damunidade/seité

0 grupo, amistica aponta para formacfes extremamente variaveisgagpi
congregando geralmente muitos, mas de forma ifstéaecterizando-se por
seus aspectos entusiastas e vibrantes em tornmadéigura carismatica ou de
um santd.”®

Tendo em vista os modelos (tipos ideais) de Troelts autor desenvolve a hipotese
que “a igreja da libertacdo perde o seu papel gooiata no campo religioso e social na
medida em que cresce a demanda por uma religi@siglag se expresse na forma mistica

neste final de milénio*’*

Parafraseando Colin Campbell, Steil indica que aféstnos vivendo hoje uma
transformacao fundamental de paradigma” que rept@se deslocamento de uma teodicéia
cristd (Deus transcendente e pessoal) para umeteodicéia (Deus imanente e impessoal).
A coincidéncia entre a analise de Troeltsch e &ampbell, segundo Steil, é que a mistica
representa a nova forma de espiritualidade predmomtenno cristianismo no final do

miléniol’?

Como desdobramento dessa hipétese, Steil indicdegtie novo paradigma ou esta
forma mistica de expressado do cristianismo estdosgrworporada na propria experiéncia da
igreja da libertacdoe das comunidades eclesiais de baSe'Segundo Steil, ha duas

tendéncias que reforcam esta hipoétese:

A primeira refere-se as adesdes pessoais de algdmasias liderancas a
formas de espiritualidade que poderiam ser ideatifas com este paradigma
mais orientalizado do qual nos fala Campbell. Ausel@, diz respeito a

adequacao de muitos de seus rituais e discursoseatislos e performances
que s&o recorrentes nos contextosticos’*

170 STEIL, Carlos. Igreja, Comunidade e Mistica. INLTMANN, Walter e ALTMANN, Lori (Ed.).
Globalizacéo e Religiam. 42.

1 \bid., p. 43.

172 hid., p. 43.

173 \bid., p. 44.

17%\bid., p. 44.
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Para concluir, Steil afirma que “é este contextosngeral de crise que estaria
legitimando praticas e experiéncias que estavaenditddas agueles que se identificam com a

igreja da libertacas. '™

1.3.4. A teologia latino-americana vive um periqulis-paradigmatico?

A TdL constituiu-se como paradigma teoldgico na iti@@m que soube articular de
forma metodologica e epistemoldgica, uma releitdoa evangelho sintonizada com as
necessidades e expectativas presentes em sigudkasetores das sociedades latino-
americanas. A TdL soube traduzir o grande anseigustica e por democracia que estava
presente na sociedade. Na medida em que haviasgion dizer, esta expectativa de fundo foi
possivel manter o primado do politico e um certtsenso quanto ao tipo de sociedade que se

almejava construir.

Com a redemocratizacéo politica, em meados deBimfsurgindo novas demandas e
novos atores que ndo se encaixavam completamem@adigma original da TdL. Fazia-se a
transicéo da teologia da libertacdo para as temdadp libertagdo. Paradoxalmente, nesta fase,
também se fez um significativo esforgo por sistézaat teoria da TdL, levando-se em conta

os mais diferentes temas da teoldgfa.

De um lado, havia um grande esfor¢co por consol@asistema da TdL, o que
representava também a consolidacdo do seu paradigenautro lado, porém, havia ainda
uma forte efervescéncia e dinamica criativa, na id@edem que a praxis politica se

acrescentavam outras experiéncias que exigiam ansante reflexao teoldgica.
Levado adiante, o processo de consolidagédo do igaradda TdL enfrentou, na
década de 80, uma dupla dificuldade:

a) no nivel politico-eclesiastico, a clara oposicae getores conservadores, tanto na

sociedade como na Igreja Catolica Romana. Sao rasteonhecidos os

175 STEIL, Carlos. Igreja, Comunidade e Mistica. INLTMANN, Walter e ALTMANN, Lori (Ed.).
Globalizacéo e Religiam. 46.

176 Referimo-nos ao projeto editorial de publicar B8umes, dos mais importantes temas da teologia, na
Otica da TdL. Este projeto recebeu o nomeCdiecédo Teologia e Libertacé®m até o momento, tem publicado
28 volumes, em portugués. Algumas dessas obram ftnr@duzidas para o alemdo, o inglés, o francés e o
italiano. Cf. José COMBLIN, Trinta anos de teololgiino-americana. In: SUSIN, Luiz Carlos (Ord@)Mar se
Abriu, p. 187.
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documentos do Vaticano que enquadraram eclesiasitae a TdL. Também sao
conhecidas, neste periodo, as sucessivas tentdévasquadramento institucional
de tedlogos latino-americanos, através de difesesancdes disciplinares.

b) no nivel contextual-teolégico, houve a emergéneiaovos enfoques teoldgicos.
A TdL teve que se adequar as novas demandas e ta&byeEs presentes na
sociedade e, com isso, teve que ampliar sua baseatee metodoldgica. Mesmo
assim houve um evidente esfor¢co para que a Tdlm@m#se como o paradigma

gue iria abrigar essas diferentes demandas, dexfarse manter uma unidade.

Na década de 90 a condi¢do paradigmatica antetieragTdL ocupava foi sendo
gradualmente enfraquecida. H4 uma série de fatpresontribuiram para isso. Entre outros,

pode-se citar:

a) a consolidacéo de diferentes enfoques teoldgicegpgasam a constituir discursos
autbnomos e, portanto, portadores de uma identiolaigbeia;

b) a maior pluralidade ao nivel das mediac¢des, oy egjaconhecimento de que, ao
nivel das mediacoes, a teologia ndo trabalha cotazes (p. ex. das andlises do
sistema capitalista, do modelo de sociedade ssi@ajue se propde, das estratégias
corretas para se alcancar a utopia desejada);

c) a hegemonia neoliberal a nivel global, que imp@sbEem a teologia, importantes
deslocamentos; por exemplo, de uma énfase pofiica uma énfase econdémica,
ou ainda de uma postura marcadamente regional, ypagamaior exposicao as
guestdes globais;

d) constatacdo de uma evidente pluralidade de preswmgpantropoldgicos, politicos,
econdmicos e teoldgicos para fazer face ao fat@mua nossa época, isto €, a
exclusao social;

e) a crise do sujeito histérico e de uma consciénisi@tica linear;

f) o desafio ecologico e a necessidade de rever p@st®s antropocéntricos da
teologia;

g) o0 resgate das identidades culturais e a necessidadpromover a reflexdo
teoldgica inculturada;

h) a afirmacao das mulheres e a necessidade de iaghairspectiva de género;

i) a constatacao de uma pluralidade religiosa qupareo considerada nas analises;



79

]) aemergéncia de um novo tipo de subjetividade ah spiexpressa na forma de se
relacionar com a fé e a religiao;

k) a crise da racionalidade da modernidade e de ssizm@plogia;

[) a crise da civilizagdo, ou seja, a crise de valerds sentido que caracteriza a vida

pos-moderna.

Pode-se afirmar que, diante desta enorme gama sidiake a TdL foi desafiada a
promover importantes desdobramentos e deslocamerdoseu paradigma original. A
resposta a estes desafios depende de muitos f@gpoms subjetivos, comunitarios, eclesiais,
conjunturais). A pluralidade de possibilidades rept na reflexdo teologica na forma de
uma pluralidade teoldgica. Dessa constatacdo sezdpek a teologia latino-americana vive
hoje uma fase deluralismo paradigmatico que também pode ser entendida como uma fase

pos-paradigmatica.

Ao longo da década de 90, o paradigma da TdL fuiseeapropriado e desdobrado,
tendo-se em vista 0os novos desafios emergentesaBésacao se deriva o atual pluralismo
teologico, também na América Latina. Nesta fasm, diificil de se apontar uma posi¢ao ou
uma visao hegemonica, que se sobreponha sobrenassd&sse viés interpretativo, contudo,
nao se propde a postular a idéia de que a TdLaesbeidenada a desaparecer. Antes entende

gue a sua existéncia € amplamente benéfica e pmomajscontudo, sob uma nova

configuracad.’’

De um lado, a TdL continua existindo enquanto emfoespecifico (enfoque
sociopolitico), pois continua reunindo uma comudéalde fiéis e de tedlogos/as em torno de
suas propostas. Ele tem a continua tarefa de createncao da teologia e das igrejas cristas

para o compromisso politico da fé e a centralidkedeausa dos excluidos.

De outro lado, porém, sua influéncia mais abrargeettamente vai além da sua
existéncia enquanto enfoque especifico, na mediga spus postulados basicos foram
incorporados por outros enfoques teoldgicos, bemnoc@arcialmente na vida e na
organizacdo das igrejas cristds. Sua influénciatensentido, deixou de ser continental e

passou a ser global.

177 . e .
Esse assunto sera retomado com mais félego ntulcapi
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Prevalece, no momento, portanto, um pluralismoétggod na medida em que
diferentes paradigmas coexistem e procuram se afiense influenciar mutuamente. Nao ha
um paradigma que possa ser considerado hegemdfdécguem ndo se importe com sua
auséncia; ha outros, contudo, que percebem a lainana racionalidade que procura dar o
sentido de unidade a todas as cotéas.

1.3.5. Paradigmas ou cenarios epistemologicos cexyd?

Diante da atual situacéo de pluralidade paradigmatia que perguntar se o conceito
paradigmaainda é o mais apropriado, do ponto de vista@pisibgico. Para Hugo Assmann,
o enfoque dos paradigmas é estreito demais pathea@ complexidade de mudancas que
enfrentamos hoje, no campo do conhecimento. Prgumiieisso, enfoques epistemoldgicos
mais abertos. Sugere que se falendeos cenarios epistemoldgicos novas configuracdes

epistémica®u aindacenarios epistemoldgicos complexos

Para Assmann, “paradigmas funcionam como filtrospeecep¢do do mundo, que
agudizam, por um lado, a capacidade perceptivaglguas aspectos e, por outro lado, criam
uma verdadeira cegueira para o resto, afetam dhasda informacéo tida como relevante,

selecionam as perguntas tidas como vélidas e teadsstabelecer parametros de cren€a”.

Subentende-se, por esta definicdo, que ndo existacesso direto a realidade. Trata-
se de um acesso sempre mediado, tanto pela pryijatividade do observador, como
também pela linguagem e pelas idéias sobre a aglaligue nossas culturas nos legaram. “As

idéias-acerca-da-realidade recebem o rétulo eqadmde ‘realidade™®°

Como nédo se tem acesso a realidade-em-si, é ngumahs idéias sobre a realidade
possam diferir. A realidade-em-si, para Assmantga @sim nivel outro que o de nossa
linguagem e conceitos. Parafraseando Wittgenstéinma que o limite de nossas linguagens
€ o limite de nosso mundo. “Nao ha mundo percelppimépara nds além da nossa elaboracao

conceitual e lingiiistico-simbolica apoiada em ndissitado sensoriamento do reaf

178 Esse assunto sera aprofundado no capitulo 3.

179 Hugo ASSMANN, Paradigmas ou Cenarios EpistemotimjiComplexos. In: ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Teologia Aberta ao Futut@. 47.

8\p., ibid., p. 50.

181 hid., p. 51.
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O ser humano, contudo, procura organizar o gramdieme de informacbes e de

conhecimento que tem a sua disposicdo. Isso seoslanais diversos niveis da vida e,

sobretudo, com relagcdo ao conhecimento cientifitste € construido a partir de modelos

(paradigmas) que organizam nosso sensoriamenteali@ mpermitem a leitura interpretativa

da realidade.

Como modelos de compreensdo do mundo, os paradigraesndem alcancar uma

imagem exata do real que buscam compreender eedles® Mas mesmo paradigmas

cientificos ndo conseguem captar a realidade peiran Também eles tém sua relatividade,

como pode se deduzir das caracteristicas abaixo:

a)

b)

d)

paradigmas séo historicos; estédo localizados npdeamo espaco e, portanto, sdo
suscetiveis as transformacdes historicas;

paradigmas exercem uma funcéo interpretativa; ctansosao frutos de escolhas
humanas, baseados em critérios, € verdade, magsmartempo em que incluem
alguns aspectos, excluem outros;

paradigmas nédo estdo isentos dos jogos de interggseenvolvem a vida humana
e, também, a atividade cientifica e interpretati@s. paradigmas nao existem
apenas para explicar a realidade, mas também s@aenorganiza-la e, como tais,
estao sob o foco das instancias de poder que,jgalewegra, ndo querem ver seus
interesses contrariados;

paradigmas funcionam como modelos de conhecimetativamente fechados e,
nao raramente, estdo subordinados a interessesorativps. Paradigmas
constituem-se como “campos semanticos” especifipes tém a tendéncia de
compartimentalizar a leitura (construcdo) do reéatiam, muitas vezes, uma
seguranca e confianca epistemolégica muito graretdra do proprio campo
semantico que, ndo raro, produz uma auto-sufi@éqguanto a sua verdade. Tal
postura inibe a abertura e o dialogo com outrosatasdexplicativos da realidade.
“E preciso salientar que grande parte da comu@i@aptre os seres humanos so
funciona razoavelmente no circulo restrito de canpemanticos comuns,

geralmente bastante territorializado%”.

182para tanto, um paradigma para ser cientifico éleyeesentar cinco caracteristicas fundamentaibea a) ser exato; b)
ser consistente; c) ser amplo; d) ser simplegrajtt Hugo ASSMANN, Paradigmas ou Cenarios Episilégicos
Corlnsplexos. In: ANJOS, Marcio Fabri dos (Ord@.¢ologia Aberta ao Futur@. 47.

3 Hugo ASSMANN, Paradigmas ou Cenarios EpistemotigyiComplexos. In: op. cit., p. 46.
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Uma das teses de fundo que Assmann vem defendemqual® gomos constituidos por
campos semanticos, que tém a dupla funcédo de rsmertiear o mundo, mas também de
delimita-lo. Nossos campos semanticos, a medidageense normatizam, se constituem

também em nossos campos de sentido.

A tendéncia humana é de transitar por mundos cald®ea@ue nos oferecem a
sensacao de seguranca. Isso também se aplica\asaendas palavras e dos pensamentos.
Esta seguranca pode ser, contudo, uma armadillsteeyilogica que nos mantém cativos

numa férma fechada e restritiva de ver e compreemdaindo.

Assmann opde-se claramente a campos semanticasnpgale sentido que sejam
fechados, lineares e unilaterais. Para que nawonesjaeféns desse tipo de linguagens e

pensamentos, ele propde um modo de pensar quiéeséyal, dinamico, aberto e néo-linear.

Tal forma de pensar sente prazer na vitalidade geente de rever a propria forma de
pensamento, sabedora que é da provisoriedadegilmdjam humana em definir o mundo. A
seguranca do pensamento ndo deve estar calcadateaacda verdade alcangcada, mas na

vitalidade do pensamento vivo e aberto que se @ng@riza de forma permanerité.

Assmann constata com énfase que vivemos, de um Uexdmenso desafio ético-
social no mundo atual, que é a realidade da exxleséal e a correspondente insensibilidade
que predomina na légica do mercado diante destacsio. Ele se refere a esta situagdo como

o fato maior de nossa época.

De um lado, a humanidade vive uma fase de seu d@dsanento na qual haveria as
condi¢des técnicas para resolver as grandes gaduigeanitarias de nossa época, como, por
exemplo, o problema da fome. N&o se consegue, imdalkcancar os consensos basicos

necessarios para resolver esses problemas.

A hipotese que ele desenvolve, como uma explicpgésivel para essa contraditoria
situacdo, € que existem bloqueios de ordem episdgina que dificultam o alcance dos

coNsensos necessarios para um avanco civilizacional

A humanidade experimenta uma imensa pluralidadecatepos semanticos e de

campos de sentido. Na sua maior parte, poréemsétepastante estreitos na sua cosmovisao,
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o que dificulta a compreensdo de questdes ou pnalslecom um maior nivel de
complexidade. A situacao fica mais agravada, cantpelo fato que as interfaces entre os
campos de sentido da humanidade sdo bastanteipse@aconsequéncia disso € que ha uma
grande dificuldade em se enxergar a realidade defarma comum ou mesmo parecida. Ou
dito de outra forma, h4 uma grande dificuldade pa&ralcancar os necessarios consensos

fundamentais para um avanco civilizacional.

O grande desafio de ordem epistemoldgica, no mamettal, € buscar construir
campos de sentido mais abertos e inclusivos, i s@render a construir mundos onde
caibam todos, mundos onde caibam outros mundos iBsp ha que se buscar superar
esquemas mentais e socioculturais que mantém gsosate sentido isolados uns dos outros

ampliando a interface, a comunicacéo e o didloge eftes-*

Para Assmann, contudo, o processo de criacao dggosade sentido e, portanto, de
construcdo e conhecimento da realidade, ndo a®weanodo primordialmente racional,
mas esta baseado no que ele designa como expasi@leiaprendizagem que, por sua vez,

estdo inseridas em ecologias cognitivas.

Com isso ele ndo nega a dimensao racional do conéeio. Porém, sugere que a
inter-relagdo com os campos de sentido e a co@strdig conhecimento deve levar em conta
a dinamicidade, a complexidade e a emergénciaa®$s0s auto-organizativos presentes na
vida real, “onde viver e aprender se identificarmninico processa*®° Para ele ha uma clara
coincidéncia ou unidade entre processos vitaisoeggsos cognitivos. O conhecimento que
nao leva suficientemente em conta 0s processoss \ptade incorrer num reducionismo

mentalista ou racionalista.

As diferentes formas de organizar o conhecimerg@ampos de sentido, devem levar
em conta seu carater dinamico, complexo e auta@agti/o. Assmann aponta, por isso, para
a necessidade de um pensamento que seja necessaeidransdisciplinar, isto €, que maneje
conceitos transversateis. Segundo el@raasdisciplinaridadendo representa apenas uma

nova postura tedrica, sendo que também uma nowarpatante da vida e do muntfd.

184 Hugo ASSMANN,Reencantar a educacap. 47.
185\, ibid., p. 111.

188 hid., p. 108.

187 \pid., p. 42-3.
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1.4. A TdL e o desafio de um novo agir pedagogicO. desafio da educacéo para a

sensibilidade solidaria em Hugo Assmann

Neste ponto procedemos a uma sistematizacdo daarpento recente de Hugo
Assmann, estruturada em duas partes. Na primen®, p@zemos uma resenha de um
importante texto, publicado em 1994, no qual eteuima analise da situacdo da TdL naquele
momento histérico, e aponta para os desafios gualeveria enfrentar, a fim de corrigir o

que ele percebe como algumas de suas lacunasedest->

Na segunda parte, procuramos fazer uma analisgnbasseletiva, das publicacdes
mais recentes de Assmann. Suas Ultimas obras @ppata seu grande esforco de colocar em
pratica e em teoria 0 pensamento transdisciplitrabora seu foco principal seja a educacéo e, por
consequéncia, a pedagogia, sua reflexdo transitay@nde arrojo por campos como as biociéncias, a
nova antropologia, a tecnotronica e a complexidantesistemas dinamicos complexos. Concentramo-
nos, principalmente, na sua andlise antropologiétice. Percebemos que em meio a significativas
novidades na sua obra, ha uma profunda continutadeu pensamento, mesmo que €ela nao seja tao

visivel na superficie de seus textos.

1.4.1. Teologia da solidariedade e da cidadania.98ja: continuando a teologia da libertacdo

1.4.1.1. A exclusado como fato maior para a TdL

Para Hugo Assmann,fato maior(o dado objetivo) quando do surgimento da TdL, e
ao gual ela se contrapunha, era a opressao dasasatas massas empobrecidas. Contra esta
realidade, houve uma reacdo na sociedade (emeagé@asi movimentos populares) e nas
igrejas, a partir da chamada “irrupgcéo dos pobreafa ele, contudo, os fortes componentes
subjetivos da TdL (sonho, desejo, utopia) prevadenesobre os componentes objetivos da
realidade, passando a impressao de que as proftradatormacdes sociais (ha sociedade) e

eclesiais eram iminentes.

188 5 texto ao qual me refiro é de Hugo ASSMANN, Tegmoda Solidariedade e da Cidadania. Ou seja:
continuando a Teologia da Libertacdo. In: ICritica a Logica da Exclusgg. 13-36.

189 Refiro-me a seus trés ultimos livrostetaforas novas para reencantar a educacépistemologia e
didatica (1996)Reencantar a Educagd®umo a Sociedade Aprendente (199B)mpeténcia e Sensibilidade
Solidaria Educar para a Esperanca (2000) — este Ultimoagoepa com Jung MO SUNG (Cf. bibliografia).
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Segundo ele, relendo os documentos pastorais ticpslda época, percebe-se “quao
disseminada estava a firme crenca na viabilidadendesonho de profundas mudancas, na
sociedade e na Igreja, mediante o incremento argdaida participacédo populdr® Esta
“firme crenga” era o combustivel que alimentavailtdncia na sua luta. Passadas mais de
duas décadas, porém, “mal se compreende como parttido chegar a crenca tdo espessa,
guando muitos indicadores objetivos da economia @adlitica — assim como da realidade

interna das Igrejas — ndo lhe conferiam suficidatge de sustentacdd®.

Na sua interpretacdo, “a leitura do suposto ‘fatom interferiu profundamente na
forma assumida pela TI**? Essa leitura, contudo, acabou mostrando-se cdmjetivamente
fragil. A certa altura ficou evidente que a soctlado caminhou na direcdo das mudancas

esperadas. O confronto com esta realidade indeslgadu a TdL a entrar numa fase de crise.

A crise, para Assmann, representou uma oportunigsda rever algumas das
“ingenuidades” e “lacunas” da TdL, a fim de poderadundar a sua contribuicdo especifica.
Esta ndo mudou, ou seja, é a tarefa de refletifpihea critica, a atual realidade do mundo.
Por isso, a teologia € desafiada a indagar-segoalato maior no mundo atual. Para fazer
isso é imprescindivel o uso de critérios de leilaaealidade. Do ponto de vista teologico e
ético, o critério ndo pode ser outro que “a digdaldo direito pleno a vida de todos os seres
humanos™® Adotar esse critério significa defrontar-se comauautra légica brutal que

impera no mundo atual, que ele qualifica como gia exclusao.

Para Assmann, portanto, o fato maior na atualidadpitalismo globalizado) é o
predominio de uma férrea légica de exclusdo e aadedbilidade dosxcluidos(massa
sobrante). Pode-se identificar continuidades eaige novo momento € 0 momento do
surgimento da TdL, como, por exemplo, a predomii@éda pobreza e da miséria massivas.

Ha, contudo, novos elementos que estdo mais exglico momento atual.

O primeiro deles é que a ideologiamercado totake impde como Unica alternativa.
O mercado apresenta-se como aguela instancia goevabtodas as contradicdes humanas,

inclusive as contradi¢des sociais. O segundo elanpre aponta para uma mudanca é o fato

190 Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Cateal Ou seja: continuando a Teologia da
Libertacdo. In: ID.Critica a Légica da Exclusge. 16.
191 .
ID., ibid.
192 hid., p. 17.
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de que “ja ndo ha condi¢des de alimentar o sonigudesurja, do seio da ‘massa sobrante’,
um sujeito historico coletivo capaz de protagonizamo forca principal, um processo de

mudancas estruturais®

Para Assmann, a TdL sempre foi um fenbmeno mudtife@. Qualquer andlise da sua
fase de crise deve levar este fato em consider&t@méo vincula, ao menos nao de maneira
tdo unilateral, a crise da TdL com a do socialisea. Para ele ha pontos mais cruciais que

merecem ser vistos e analisados.

Segundo Assmann, do mesmo modo como havia certamidade em torno do fato
maior na primeira fase da TdL, agora se pode djgertambém acontece o mesmo. Ha aqui
uma evidente continuidade, na medida em que a gpelds pobres (0os pobres como lugar
epistemoldgico) permanece como ponto de convergéeiTdL. Para a TdL, “a fé crista so
adquire substancia histérica quando considera dsrepoe excluidos como desafio

incontornavel™® Se abdicar dessa visdo ela perde a sua identidade.

As diferencas na TdL, contudo, também com suasesgfes de crise, aparecem “na
apreciacdo das estratégias de confrontacéo, te®pcatica, com o ‘fato maior'. E ai que se
percebe que hdaiferencas notaveigjuanto aos pressupostos antropologicos, politicos,
econdmicos, teoldgicos, especialmente eclesiolégicpastorais*?® Nesse nivel é que deve

ser aprofundado o debate.

1.4.1.2. Aprofundando o debate sobre os pressupastddL

Assmann procura indicar, a titulo introdutorio, wecgle entende serem algumas das
diferencas nos pressupostos acima referidos. Sbg@eau raciocinio, apresentamos, um a
um, os diferentes pressupostos mencionados, conespectivas questdes de fundo que

merecem ser mais amplamente discutidas e aprofasdexinterior da TdL.

a) Pressupostos antropoldgicos: a questdo de fumokd/o de diferencas na TdL, diz

respeito a forma de conceber a relagédo entre ‘ididds e formas institucionais e sociedades

193 Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Catéal In: op. .cit.,, p. 17.
194, .
Ibid., p. 21.
199 hid., p. 24.
196 Ibid., p. 24 (grifo nosso).
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amplas e complexas®’ Em funcdo do seu contexto de atuacdo, a TdL coleedfortemente

na defesa das necessidades humanas elementase$a,ca satisfacdo da fome e o combate a
miséria. Esqueceu-se, porém, freqientemente dandénedo desejo que, por sua vez, é
amplamente explorado no interior do capitalismarifica ao capitalismo é que ele é “mestre

na socializacdo dos sonhos, enquanto privatiz&reitesacesso a sua realizacad”.

b) Pressupostos politicos: aqui a questéo cruakdpeito a compreensao de “sujeito
historico”. Segundo Assmann, houve historicamemteldL a tentacdo de mitizar a “forca
historica dos pobres” na sociedade e, analogamant@pacidade da “Igreja dos pobres” na

Igreja.

c) Pressupostos econdmicos: Para Assmann, a qudstdondo diz respeito a
adequacéao entre planejamento e mercado. Houve Inaihd tendéncia a considerar, como
ideal a ser alcancado, sociedades com planejantemtinal e com mercado restrito. Em
sociedades amplas e complexas, porém, ha que sarbusia adequada relacdo entre
planejamento e mercado. Assmann considera que & deaneconomia OCUpPOU POUCO espaco
na TdL, especialmente entre aqueles setores quehalma de “igrejeiros”, ficando a

discusséo do tema mais restrita a um pequeno gielpEdlogos.

d) Pressupostos teoldgicos: aqui as questdes irigda muitas, por ser o campo
especifico da teologia. Um primeiro tema que Assmiavanta, diz respeito ao proprio
conceito de Deus. Ao definir Deus, a TdL afirmancmuito vigor que se trata do Deus
aliado dos pobres. Os anos e as experiéncias fonastrando que esta resposta era
insuficiente, pois ndo desdobrava de maneira sufieia compreensédo da transcendéncia no
interior da historia. Assim foram surgindo outrasntcibuicbes, como por exemplo, de
género, de raga, étnica, inter-religiosa, ecolggte Um segundo tema diz respeito a uma
correta interpretacdo da Trindade, bem como amagmente desafio da “libertacdo da

teologia”, como pré-condi¢do para se fazer umadatirente.

e) Pressupostos eclesiolégicos: o ponto crucialyis@o de Assmann, foi a pouca
abertura ecuménica dos setores catolicos da TdlleRlbra que a TdL “teve uma origem e
perspectiva inicial acentuadamente ecuménica”. Gorpassar do tempo, a hegemonia

catdlica foi se impondo a ponto de, em alguns kmjater assumido um cunho claramente

197 Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Cétéal In: op. .cit., p. 24.
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catolicocéntrico. Na visdo de Assmann, tal postoiram claro equivoco. Outro aspecto diz
respeito a uma ingenuidade com relacéo as podsitids da “Igreja dos pobres”, tanto dentro
da Igreja como na sociedade. Em determinado monsdatmi vista como a Unica saida para

a Igreja e a sociedade, o0 que acabou nao se aiarswdi.

1.4.1.3. Novos desafios

A TdL fez dos pobres, o povo condenado a explorag@&®u ponto de partida, o seu
“desde onde”, o seu lugar epistemologico. Paracdateudo e indicar a direcdo (o “por
onde”) da sua analise, usou de mediacdes histofxg®nto de chegada, o “para onde” da
teologia, o horizonte utdpico, era designado de#ogeneralizada como “libertacdo”. Esta
estava carregada de muitos sentidos. Nem todosntisies foram devidamente desdobrados
pela TdL. Houve, nos ultimos anos, incorporacoégas importantes de diferentes pontos de
vista, como por exemplo de raca, de género, éteimalogica, da economia. Ha, contudo,
para Assmann, desafios ainda pendentes, como arfdeteologia do direito a sonhar, ao

prazer, & fraternura, ao criativiver, a felicidadf&”

A TdL vive uma fase de maior pluralidade, que étp@s O ponto de unidade, nesta
pluralidade, € o combate a mais brutal indiferecga os excluidos do sistema de poder
vigente. Assmann alerta que hoje, para os sistdmasder imperantes, 0s pobres e excluidos
sdo perfeitamente contornaveis. Para que o pobr®ree uma referéncia obrigatéria e
incontornavel ha que vigorar uma sensibilidade gebra. “SO para os convertidos a

solidariedade, os pobres e excluidos se tornanref@a@ncia obrigatéria e incontornavéi®.

Para Assmann, a reflexdo da TdL deve reunir peltosi&és elementos:

a) a fome e o pisoteamento da dignidade de incontdmeigddes faz parte de uma
engrenagem incrivel que se apresenta como Uneraaitva;
b) a solidariedade ndo € um impulso espontaneo eahatos seres humanos. A

conversao € um preé-requisito (condicdo) da sobdade. Isso obriga a teologia a

198 Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Catéal In: op. cit., p. 25.
199, .

Ibid., p. 30-1.
200 hid., p. 31.
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refletir sobre o conceito de conversdo, “enquanitegracdo em processos

criadores de solidariedade efetiva, e ndo mercegeacindividual®*

c) néo faz sentido “imaginar realizacfes de solidadedmediante a mera atencédo a
necessidades elementares, sem tomar em conta condasddesejos”; nem faz
sentido “pretender desconectar a solidariedadexdrieio da cidadania” (...) “A
cultura de mercado hoje, se contrapde violentamaniena cultura solidaria. A
humanidade tornou-se propensa a indiferenca mae. df neste contexto que a

TL deve manter alta a sua bandeff¥".

1.4.2. Competéncia e sensibilidade solidaria

1.4.2.1. A nogéo de interdependéncia e a sensiiédsolidaria

Segundo Assmann e Mo Sung, ha dois sentidos predates na atual retomada e na
énfase que se tem dado ao concetiidariedade No primeiro sentido, trata-se de afirmar a
solidariedade como forma de manter a nocdo dedependéncia e de coesédo social. Neste
caso, a solidariedade est& no fluxo da propriaigée biosocial (ela € um fato). No segundo
sentido, evoca-se a solidariedade como forma deraugituacdes de exclusdo social e de
segmentacédo social. A solidariedade, nesse cga@senta uma postura ética. No primeiro
nivel trabalha-se com uma compreensdo mais descrid no segundo nivel com uma
compreensao mais normativa. S&o niveis distintas, complementares, embora a passagem

de um nivel ao outro ndo seja automatica.

Para Assmann e Mo Sung, a nocdo da interdependéagia um fato ainda esta
restrita a pequenos grupos humanos, e, por iskbpesco presente no cotidiano da maior
parte das pessoas. A interdependéncia como umistdc, a inter-relacdo de todos os seres
VivOos ou ndo vivos na natureza, e das pessoascredade, ndo € um dado visivel ao olho
humano. Para se tornar uma realidade visivel h&gualorizar uma nova forma de ensino-

aprendizagem que nos abra os olhos para a suarexast

201 Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Céatéal In: op. cit., p. 35.
202, .
Ibid.
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Por via de regra, ainda somos reféns de epistemslogentificas e culturais que dao
pouca atencdo ao conhecimento e ao reconhecimantdeiddependéncia como um fato. A
educacdo que predomina em nossas escolas, em lghdamearrega consigo uma Vvisao
fragmentéria e mecanicista do mundo. “A forma cammohecemos a realidade tem muito a
ver com a forma como vivemos e construimos o nossedo. HA uma relacdo direta entre

conhecer e viver. A forma como se conhece determmado de se viver®

Independente do nosso reconhecimento ou néo, @ependéncia existe como um
fato objetivo, que se manifesta e influencia taminé&ssas vidas individuais, na medida em
gue somos parte de sistemas mais abrangentes. Mosgaeensdo de que integramos
sistemas mais abrangentes €, em boa medida, magjadipela educacdo fragmentéria,
mecanicista e disciplinar que ainda predomina rs@elas. A superacdo deste modelo de
educacdo somente sera possivel mediante uma céocepge seja transdisciplinar e
sistémica. Tal concepc¢do traz implicagbes, ndo stareo nivel do conteudo das disciplinas
(e da organizacdo da grade curricular), mas tanyia a propria compreensado que se tem
da ciéncia.

Na maior parte das vezes a compreensdo da intedi&pea se restringe a vivéncia
em pequenos grupos, nos quais esta realidade éemidente e empiricamente sentida. No
caso de sistemas sociais extensos € mais dificdedestabelecer relagbes monocausais;
também “os efeitos, benéficos ou perversos, dassagtomissdes levam muito tempo para
retornar & sua origent®’ Nestes sistemas é mais dificil estabelecer retatéeausa e efeito
lineares, e os efeitos de uma determinada acdonsers&o sentidos a médio e longo prazo, o
gue evidentemente prejudica na identificagdo dadependéncia entre as diferentes agoes.

Além disso, os efeitos benéficos e maléficos neriot de um sistema estéo longe de
serem distribuidos de forma equitativa. Aqueles agigpam posicao privilegiada no interior
do sistema podem nédo se preocupar com 0s seussefiedéficos, na medida em que estes
nao os atingem. Podem inclusive ter conhecimentotdedependéncia, mas isso ainda n&o os
leva ao reconhecimento de que devam ser solidéonos aqueles que sofrem os efeitos

maléficos.

Em sintese, a realidade da interdependéncia eafoemiduplo obstaculo:

20311 ASSMANN e J. MO SUNGGCompeténcia e Sensibilidade Solidana 80.
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a) O primeiro obstaculo é da ordem do conhecimente, ejige para iSso uma Vvisao
transdisciplinar e sistémica. Tal visdo rompe copostulado cientifico e cultural de
gue nosso conhecimento deve estar embasado ernaseeteverdades absolutas. Tal
abertura epistemoldgica descortina a possibilidalde reconhecermos que a
pluralidade é uma dimensao inerente a realidade,saja, a possibilidade da
existéncia de muitos mundos dentro do nosso muttloao reconhecermos a
pluralidade na realidade, aprendemos a reconhgueralidade das interpretacoes, a
respeitar as diferentes perspectivas e pontosrtidayZ®°

b) O segundo obstaculo é da ordem do reconhecimentmn®ecimento em si ainda
nao representa uma mudanca de postura. Esta éqéénse do reconhecimento que
envolve outros aspectos da subjetividade (p. egsejds, interesses, emocdes,
sentimentos, ambi¢cdes, medos, etc.). Para alénordeecimento racional, cognitivo,
abstrato, também somos atingidos no nivel dosdsent das emocdes, ou seja, na
medida em que sentimos que determinada realidadeflséee huma nova postura
ética. O termo usado por Assmann e Mo Sung pargrdesesta postura é
sensibilidade solidarid®® A sensibilidade solidaria reconhece e respeittiesidade
do/a outro/a, mas reconhece, sobretudo, que omessts e o bem-estar do outro
também me dizem respeito. Através da sensibilidatidaria prevalece o desejo de

uma vida mais digna e prazerosa para todos/as.

Em sintese, a sensibilidade solidaria, para Assreavia Sung,

€ uma forma de conhecer o mundo que nasce do em@&db reconhecimento
da dignidade humana dos que estdo ‘dentro-e-fapasidtema social; um
conhecimento marcado pela afetividade, empatiangaixdo (sentir na sua
pele a dor do/a outro/a). Por isso mesmo, € um emmento e uma
sensibilidade que estdo comprometidos, que vivemretcdo de
interdependéncia e mutuo reconhecimento de um repdtencial, visceral, e
n&o somente intelectudl’

20411 ASSMANN e J. MO SUNGCompeténcia e Sensibilidade Solidayia 84.
205/, ibid., p. 99.

206 hid., p. 95-99.

207 pid., p. 134.



92

1.4.2.2. O desafio de um salto ético da humanidade

Vivemos uma etapa do desenvolvimento humano quegegexie um lado, o
desenvolvimento de competéncias técnico-profisgorafim de assegurar a capacidade de
empregabilidade ou de trabalho. H& que se teativai e criatividade para criar novas formas
de trabalho em combate a exclusdo. De outro lagtmessitamos desenvolver a sensibilidade
solidaria para com aqueles que sofrem algum tipexdtisdo. Cabe a educacao o papel de
ligar essas duas pontas. Por isso a educacaonsétraou na mais importante tarefa social

emancipatoria.

Trata-se de um desafio que exige uma responsatelidaletiva pela evolucdo da vida
no planeta (deveres da humanidade), mas igualmergeomocao das responsabilidades

individuais (deveres individuais).

Tal tarefa precisa mesclar, de forma dialeticamenidlibrada, o fortalecimento de
responsabilidades (éticas) e a promocao de a¢@sévpis. H4 um duplo perigo a ser evitado:
de um lado, a insensibilidade ou indiferenca étieaguem ndo quer se comprometer e se
responsabilizar por nada além daquilo que lheessar e (supostamente) Ihe diz respeito. De
outro lado, pode-se incorrer numa excessiva cobragt@ca, por conta de uma certa
equiparacao entre nivel utdpico ou ideal e a radédque estd ao alcance. O nivel utdpico,
neste caso, predomina a tal ponto que pode condiezgrupo ou pessoas individualmente, a
altas doses de sacrificio pessoal, que sdo powdAssis a médio e longo prazo, podendo

inclusive causar um efeito desesperancador, n@s s que nao se alcanca o ideal desejado.

Héa que se mesclar, com equilibrio, 0 amor pelo rauwngela vida - ou seja, o prazer
de estar vivendo no aqui e agora do momento preeses¢ém contudo, perder a nogao critica
de suas contradicdes e ambiguidades, e sem deaxsorthar com um mundo mais justo e

solidario.

Cabe a educacédo hoje o papel de promover a apagedizda esperancga, ou seja,
promover a visdo comum de que ha coisas que podemmedhoradas em nossa vida e ao
nosso redor. Sem a motivacao da esperanca e algusdas coletivamente compartilhadas,
fica muito mais dificil conseguir que as pessoasliyidualmente) se engajem em acoes

solidarias.
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Também a aprendizagem da esperanca pode ser &ddam dois niveis: primeiro,
no nivel das possibilidades de intervir e modifiagarexperiéncias concretas do cotidiano, ou
seja, daquilo que efetivamente pode ser feito epantithado, mesmo que de forma parcial e
limitada. Segundo, no nivel das visdes utopicapdismca com inicial maildscula), onde
predomina um tipo de racionalidade global, com pstgis estratégicas. Ha que se ter um
fluxo permanente entre estes dois niveis, a fimquenao se incorra em paralisias de ordem

epistemoldgica ou em conformismos de ordem idec#dgi

Seres humanos tendem a ser solidarios no restritola de sua convivialidade, pois
tal comportamento esta associado a autocompreaesdelicidade. Este comportamento é
resultado de um longo processo de aprendizagem.

Vivemos uma nova etapa do desenvolvimento humagaalgsacortina a nogcéao de que
a humanidade constitui uma familia, na sua divadadle povos, racas e nacdes. A educacao
para a solidariedade deve incluir, portanto, est@ovampliada de responsabilidade ética para
além das fronteiras familiares, étnicas e nacionda visdo exige um salto ético da
humanidade a um patamar mais alto de solidariedadgial, por sua vez, esta longe de
acontecer espontaneamente, antes pressupde umagawdaconversdo a valores que ainda
estdo longe de serem O6bvios na experiéncia coéidfarNa medida em que o fato da
interdependéncia ndo faz parte do nosso conheameossas formas de viver e de construir

o mundo v&o levar pouco em conta esta nocao.

1.4.2.3. A opcao preferencial pela solidariedade

Assmann e Mo Sung defendem a tese de que os sanesibs ndo tém uma abertura
natural para a vivéncia da solidariedade. Por msgjucacao para a solidariedade €, na atual
fase evolutiva que vive a humanidade, a tarefaakaumis importante do mundo atual.
Entretanto, a educacéo para a solidariedade deaeden conta a existéncia de trés diferentes

niveis da realidade que, embora distintos, mantétre esi uma relacdo de articulacdo

2081 ASSMANN e J. MO SUNGGCompeténcia e Sensibilidade Solidaa 31.
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dindmica. S&o eles: a) nivel dos principios dinémitasicos (sensibilidade, desejo); b) nivel

de principios éticos; c) nivel de principios orgativos da sociedad&’

No nivel do desejo, Assmann e Mo Sung identificana awupla influéncia. A primeira
diz respeito ao aspecto biolégico-natural, ou sEgapecessidades e aos sentidos do corpo. A
segunda diz respeito ao aspecto socioculturalejay @o universo das palavras, dos simbolos,
das idéias, dos mitos, etc. Isso significa dizex guealidade do desejo é simultaneamente
bioldgica e cultural. Num primeiro momento, o deséjbioldgico, mas ele se expressa e se
organiza nas sociedades de forma cultural e, destaa, retroage e influencia a propria

concepcao biolégica do deséj8.

O gque esta implicito nesta reflexdo é a perguntas@idariedade faz parte ou nédo da
dimensao desejante do ser humano e como essa donesis se expressando na cultura ao
longo da histéria humana. Do ponto de vista bia@dgpode-se dizer que o ser humano € um
ser gregario, que busca o convivio social. Essalsitidade espontanea € uma expressao do
desejo humano, e, para isso, pressupde mecanisnsadtidbriedade.

Do ponto de vista cultural, o principio da soliddade tem recebido mais ou menos
énfase, dependendo do periodo historico. Na matkedtaj nas duas versdes hegemonicas —
politico/filosofica e econdmica — tem predominachoauénfase do principio da competicao,
sobretudo na segunda. O postulado antropolégidaeiite a esta hermenéutica cultural, que
se tornou hegemoénica no mundo moderno, € que buseano deseja fundamentalmente o

reconhecimento do/pelo outro.

O reconhecimento do/pelo outro é um valor a seguistado numa relacdo dual de
confronto e oposicdo, onde um polo predomina etmqassa a ser subserviente. Segundo
Assmann e Mo Sung, esta € uma leitura predomireantelegel, com sua dialética do senhor
e do escravo. Tal leitura historico-filosofica tef@te influéncia sobre o pensamento

filoséfico ocidental.

209 ASSMANN e J. MO SUNGCompeténcia e Sensibilidade Solidana 141, 162. Assmann, na sua
trajetdria pessoal e académica, concedeu muita@efarioridade ao terceiro nivel. Mais recenteeetd vem
enfatizando os dois primeiros niveis, com certdadg®e para o primeiro. Isso tem a ver com sua €érdas
dimensdes antropoldgica e epistemoldgica nas diras mais recentes.

210 pid., p. 168.
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O desejo do reconhecimento do/pelo outro se eredambém no fundamento da
teoria econdémica liberal, na medida em que pronwmweercado, ndo s6 como espaco de
circulacdo de mercadorias (bens e servicos), nmalséim de interesses e desejos. Neste caso,
0 mercado baseado no principio da competicao, adfdembém os parametros socioculturais
de reconhecimento, baseados em boa medida no g@densumo.

O argumento de fundo, que Assmann e Mo Sung procwsastentar, € que a
modernidade, nas suas duas vertentes politicafit@s e econbmica, se caracterizou pela
afirmacdao unilateral no principio da competicdo odorma de conquistar o reconhecimento
do outro. Tal principio unilateral é hoje insuséea diante dos gigantescos desafios que a

humanidade vive.

Para conseguir mudar substancialmente este quassmann e Mo Sung defendem a
tese de que o principio da solidariedade deverinserporado, ndo sO subjetivamente mas
também culturalmente, pela dimensdo do desejo houmfemplia-se, assim, a possibilidade
de que o reconhecimento do/pelo outro n&do fiqué&iteesao campo da economia e ao
principio da competicdo e da eficiéncia produtivas inclua também o desejo solidario, o
desejo de cooperacdo, o desejo de inclusdo do ¢odseado na reciprocidade e ndo na

confrontagcdo competitiva).

A expansao da competitividade econOmica para tagosspectos da vida social
representa um evidente reducionismo antropologim para o bem-estar da humanidade e
da vida no planeta, precisa ser superado. Parazee ésta virada antropoldgica, os seres
humanos devem entender que a sua felicidade gatfala felicidade dos outros. O desejo de
solidariedade, entendido como abertura acolhedom@utio, deve se tornar uma necessidade
vital personalizada e culturalmente afirmada, Eeatornar uma realidade cada vez mais

crescente entre as pessoas do platiéta.

A afirmacdo, a nivel subjetivo, da sensibilidadéidéoia e do desejo solidéario,
entendido como abertura acolhedora ao outro, ¢oasti0s pressupostos necessarios para a
vivéncia da solidariedade, ndo s6 a nivel integmdse comunitario, mas também a nivel
social mais amplo. A nivel interpessoal e comuiuitér sensibilidade e desejo solidarios

representam a possibilidade de relagbes mais heneati@ mutua reciprocidade.

211 ASSMANN e J. MO SUNGGCompeténcia e Sensibilidade Solidaga 170.
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A préatica da solidariedade na sociedade abrangeomgido, exige a organizagdo de
principios éticos e de principios organizativosaparsua aplicacdo. Neste nivel ndo existe a
garantia de que o desejo solidario possa efetiviaran consolidar, pois se opera com uma

multiplicidade de interesses e contradi¢cdes quergram dificil conciliagéo.

A histéria humana tem oferecido, na teoria e naigaadiferentes principios de
organizacdo social, que, ndo raras vezes, estaocoafronto na busca de afirmacédo e, na
medida do possivel, na busca da exclusividade.é&ste assunto vasto e bastante denso que

somente pode ser tangenciado neste ponto.

A historia politica recente nos aponta para daiscfpios de organizacdo social que,
guando aplicados de forma exclusiva, revelaranpsgundamente reducionistas. O primeiro
destes principios € o do mercado, que tem papenh@gco no mundo atual. A necessidade
do mercado € inquestionavel no atual estagio danargcdo socioecondémica mundial.
Entretanto, ele se torna questionavel na medidguemé afirmado como Unico principio de
organizacdo da vida socioecondmica, e na medidguense busca aplicar seus postulados a

todos os segmentos da vida humana.

O outro principio é o da planificacdo centralizaglee, atualmente, ocupa uma posicao
bastante insignificante no cenario mundial. Estecfpio foi fortemente aplicado no antigo
bloco comunista, ou seja, da extinta Unido Sowétital principio tem uma énfase
unilateralmente politica e excessivamente otimiigponto de vista antropoldgico, isto €,
pressupde que os seres humanos sao normalmerk&risslie dispostos a seguir orientacdes

de comandos centralizadds.

A hegemonia unilateral do mercado, na versao nemalipe o enfraquecimento do
principio do planejamento centralizado, tém sudoita busca de alternativas de organizacéo
social que valorizem a promocéao da justica e ddawddade. Como exemplo, pode-se citar o

conceito de economia solidaria e a rede de colgBorsolidarig:

Tais propostas tém como seu eixo articulador o cfpio da solidariedade,
principalmente com aqueles que estdo sendo deixidfiga do mercado, na forma como ele

esta orientado. Estas propostas tém uma importantebuicdo a oferecer: do ponto de vista

21211 ASSMANN e J. MO SUNGCompeténcia e Sensibilidade Solidaia 155.
213¢t 1D, ibid., p. 137-57.
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pratico elas vdo ao encontro das pessoas quesesti@dmente e economicamente a margem
da sociedade; do ponto de vista tedrico, elas fiorganecessario debate politico sobre a
organizacao social mais adequada para os difereogsxtos nacionais, levando-se em conta
o atual momento de mundializacdo do mercado, sola fwnma predominantemente
excludente de uma ampla maioria da populagcdo miuiNBate contexto de mundializagéo do
mercado, as nac¢des se encontram em estagiosaistinpor via de regra, desfavoraveis do
ponto de vista competitivo. Isso significa queasaundializacdo for regida unicamente pelo
principio de mercado, as profundas diferencas etradipbes socioecondémicas que
caracterizam nosso mundo atual ficardo ainda mgiavadas. Por isso, o principio da
solidariedade deve ser afirmado como um importasgetraponto a este modelo de

globalizac&o excludente.

Entretanto, ndo obstante esta significativa couiglio, Assmann e Mo Sung alertam
para alguns perigos que podem estar sendo repdosuinto com a opcao preferencial pela
solidariedade. O primeiro destes perigos é quegsiringir a organizacdo de sociedades
amplas, complexas e predominantemente urbanasrexdppr da solidariedade. Tal equivoco
pode advir da motivacdo com experiéncias bem sdasdie solidariedade aplicadas ao nivel
comunitario, ou de pequenas sociedades que pamtidbe uma mesma cosmoviséo.
Sociedades amplas e complexas sao caracterizadasu@@luralidade de cosmovisdes e
interesses, por mesclar formas auto-organizatiems acdes planejadas. Tais sociedades,
portanto, ndo podem prescindir de mecanismos a&gjaativos de mercado (0s quais, por sua
vez, devem ser complementados por politicas pbjptanejadas e executadas por um Estado
orientado por uma forte vocacgéo social). Nao se soaplesmente transpor solucdes locais e

comunitarias para o nivel social mais amplo.

Um segundo perigo a ser evitado € confundir o bate utépico com o horizonte da
realidade. O horizonte utdpico é alimentado pelwarso dos sonhos e do desejo, que tém
um papel fundamental, ndo sé do ponto de vistaeubj mas também social. O horizonte
utopico tem a importante funcéo de evitar a acog@al@om realidades dadas e nos leva a
renunciar quaisquer solucdes definitivas. O hoteanopico, entretanto, ndo pode se tornar
uma camisa de forgca a exercer uma pressao constame pessoas e grupos que se sentem
no dever e no compromisso de levar a efeito um g®aal, sem considerar devidamente os
limites, as contradi¢cdes, as ambiglidades e osipana da existéncia humana, também no

ambito social.
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Indica-se, desta forma, o terceiro perigo, queaés&ncia ou insuficiente percepcao da
distincdo entre principios ideais e mecanismositucgbnais ou operacionais. Principios
ideais devem necessariamente ser traduzidos neapnd¢diante a organizacdo de programas
operacionais. O sonho de uma sociedade justa @asali por exemplo, deve encontrar na
pratica formas concretas de expressao que, paleviagra, estardo sempre aquém do ideal
proposto. Ha entre estes dois niveis uma evidemisdd que necessita ser corretamente

conduzida para que nao se fiqgue reféem de um ideal®i de um pragmatismo imediatista.

O quarto perigo a ser evitado é a busca de solugdascausais, isto €, a idéia de que
as sociedades possam ser explicadas e organizatwasnsinico principio organizador, seja
ele o mercado, o planejamento publico estatal desrele promoc¢édo de solidariedade. H&

entre estes diferentes principios a necessidadaite interpenetracao e fecundacéo.

O atual esforco de afirmar o principio da soliddade como uma dimensao vital da
existéncia humana, tanto subjetiva como socialmeamde deve incorrer, para tanto, em

reducionismos antropolégicos. Em sintese,

0 ser humano é um ser complexo, como também é iadsde e o meio
ambiente no qual vivemos. Educar para sensibilidsaelaria pressupde e
implica em ajudar as pessoas a perceberem a cadgulexda realidade e da
nossa vida social, a tomarem consciéncia de nosadigdo humana, a
relativizarem as suas certezas, a aprenderemrartal@s outros e a si proprio
nas suas limitacdes e falhas, a aceitar e conwuer a ‘resisténcia’ da
realidade social em se adaptar aos nossos maey@sne honestos desejos de
uma vida baseada na justica e solidariedade. Aanmeempo em que
persevera em suas ac¢des solidarias, materializagdssnsibilidade solidéria,
como caminho de ser fiel aos seus desejos maianuo$ de um mundo mais
solidario e human&-*

1.4.3. Hugo Assmann: um exemplo de transitividagest&mica

Assmann €, sem davida, uma figura embleméatica dtopae vista da teologia latino-
americana e brasileira. Ele foi um dos tedlogospdmeira hora da TdL. Foi um dos
primeiros a publicar uma obra radicalmente idezagda com a nova teologia que despontava,

nos primordios da década de 70, na América LaEnadiferentes momentos ele foi um dos

2141 ASSMANN e J. MO SUNGGCompeténcia e Sensibilidade Solidaiga 165.
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precursores a indicar os novos rumos e novas dersgrata a TdL, como por exemplo, na

sua énfase em uma leitura teoldgica da economia.

Mais recentemente, a sua preocupacao se voltowapEtacagao ou, na expressao que
ele mesmo cunhou, para o agir pedagodgico. Na sda,va educacgao representa hoje a mais
importante tarefa social emancipatdria, na medidagae se identifica na educacgéo a tarefa
de lutar contra a exclusao. “O agir pedagogicage, o terreno mais desafiador do agir social
e politico, e isso em um sentido bastante diferenfgovavelmente mais exigente do ponto

de vista ético e humano, que o classico reclamrideado do politico™*

Assmann mesmo indica, em texto autobiogréfftaue nos ultimos quinze anos ele
passou por significativa mudanca epistemoldgica spieeflete, naturalmente, na sua atual
producao tedrica e, de forma retrospectiva e afigobre a sua producéo anterior, bem como

ao conjunto da TdL.

Do ponto de vista epistemolégico, sua critica aguwuo da TdL é o que ele, usando
uma terminologia de J. L. Segundo, designa comcceno pendor para 0 positivismo, na
medida em que havia a firme conviccéo, da partmuiéos, de uma efetiva correspondéncia
entre suas analises e a realidade em si. TratefeBeamente de um equivoco, na medida em

que também a teologia trabalha com campos semaitiznanamente construidos.

Outro equivoco epistemoldgico, na sua avaliacam (@etender esgotar o assunto, ja
que a lista dele, principalmente de aspectos amitigizos, € significativa) foi uma certa
tendéncia a perceber e descrever a realidade mi@ topolarizada e, com isso, pouca abertura
para uma dimensdo mais plural e complexa da re@idantre os exemplos de oposicéo
bipolar que ele cita, e que estdo presentes nalsaa pode-se citar: capitalismo e antivida,

25, ASSMANN, Por uma teologia humanamente sauddwelSUSIN, Luiz Carlos (Org.)O Mar se
Abriu, p. 130.
218\, ibid., p. 115-130.

217 Ibid., p. 117. Em outro texto, Assmann faz um#caaibastante contundente a alguns postuladoscopslit
e antropolégicos da TdL. “Muitos de minha geracadicamos muitas décadas de nossas vidas orierpados
uma visdo de educacdo carregadamente penetrad@pmiEsifos ideoldgico-politicos explicitos. Pessaaite
estive a tal ponto enfiado nessas urgéncias demgadaociais profundas (...) que s6 tardiamenteeidebendo
quéo de perto e quéo incontaveis vezes pude canat@iobreza tedrica, a estreiteza ideoldgica er-gpe ndo
dizé-lo abertamente? — a feilra ética e humanacdasc¢iéncia histérica’ e do ‘sujeito histdrico’D(J
Reencantar a educacA@. 105). Nos Ultimos anos, afirma ele, “crescem ®mim a conviccdo de que,
efetivamente havia algo de errado ndo s6 nas igilScas ardorosamente abragadas, mas na vis&erdo
humano que elas continham”. (Ibid., p. 106)



100

afirmacdo da vida contra as forgcas da morte, iddéospresséo e Deus da vida, a luta dos

deuses ett®

Nesta mesma linha de raciocinio, ele identifica@am dos grandes desafios tedricos
do atual momento a necessidade de superar 0 queesigna como pseudo-oposi¢des, a
saber: entre ciéncia e humanismo, entre necessidad#esejos, entre 0 ético-politico e
corporeidade, entre a auto-organizacdo da vida auta-regulacdo sociocultural, entre

processos vitais e processos de conhecinféhto.

Por fim, registro de forma literal uma passagem igseime bastante bem o que até

agora vem se afirmando.

No que me toca, creio que a mudanca mais profurmdadé indole
epistemoldgica: o reconhecimento de que nossadadat — portanto, também
nossas verdades — sao fundamentalmente constrlisgessivas em busca do
gue faz sentido para a nossa existéncia. Pensaabélhar interfaces e
interpenetracbes possiveis dos diversificados mundie sentido que os
humanos criaram em sua longa evolucdo. Tambéml@gtaprecisa romper
com teorias lineares e entender algo de sistenmé@gnitos e complexos, nos
quais a auto-organizacdo e 0S novos niveis emegy@umpram um papel
fundamental. Nenhuma teoria do sujeito, individualcoletivo, faz sentido se
n&o opera basicamente com os campos do séftido.

218 . ASSMANN, Por uma teologia humanamente sauddwelSUSIN, Luiz Carlos (Org.)O Mar se
Abriu. p. 122.

29y, ASSMANN, Metaforas novas para reencantar a educagadb?.

220, ASSMANN, Reencantar a educacap. 127.



CAPITULO Il - DESDOBRAMENTOS E DESLOCAMENTOS METODO LOGICOS E
EPISTEMOLOGICOS NA TEOLOGIA LATINO-AMERICANA NOS AN OS 90

O foco deste capitulo sdo as mudancas verificaolasval dos fatos e das idéias, na
década de 90, e como elas repercutem sobre a rugizde a epistemologia da TdL. A TdL
€ uma teologia hermenéutica, com forte énfase xtatke Por isso, ela preserva um vinculo
permanente com a realidade. A medida em que a@aedalimuda, ou que muda a compreensio
da mesma, a teologia também € afetada. A natureZantta da realidade, como vimos

previamente, € uma das razdes para o surgimemtowds teorias, também na teologia.

As mudangas em curso na sociedade confrontam a®mlés teorias vigentes, nos
mais distintos campos do saber. No caso das cg&ro@ais e humanas, as novas realidades
empiricas e 0S novos arranjos institucionais eosotturais forcam as teorias a um novo
esforco interpretativo. As novas realidades cornénonas teorias estabelecidas e estas, por sua
vez, buscam assimilar e enquadrar as novidadegieagpho seu horizonte interpretativo, a

fim de confirmarem a sua vigéncia e legitimidade.

Esta também é a situacdo que enfrenta a TdL ermtewmria teoldgica. Também ela
se vé confrontada com novas situacfes ou evidéwgiasdesafiam e questionam a sua
epistemeO forte vinculo metodoldgico que a TdL mantém aonealidade social exige dela
uma permanente atitude de revisdo critica do datuestedrico e metodoldgico. A década de
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90 foi fortemente caracterizada por mudancas sogiivas, em diferentes niveis da vida, e,

por conseqiiéncia exigiu, de forma mais intensamaior esforco de revis&6*

Esse esforco revisionista foi levado a efeito, atenf significativa, na década de 90,
por um consideravel nimero de tedlogos/as na Amératina. Ao longo deste capitulo
buscamos apresentar, numa perspectiva sistematipartantes reflexdes tedricas que foram
feitas, por diferentes autores/as, no sentidoid®ejlaneamente, afirmar a pertinéncia da TdL

e reconhecer a necessidade de sua atualizacd@omoevos desafios emergentes.

A TdL, nos anos 90, se caracterizou tanto pelanafjio de sua pertinéncia como por
significativas mudancas. Para marcar essa tensétemologica, achamos necessério usar
duas expressdes que, quando usadas juntas, assegueguilibrio entre a afirmacdo da
continuidade e a abertura as novidades. Por isgi;amos que as mudancas na TdL, na
década de 90, se apresentaram ora coesolobramentgsora comodeslocamentoslo seu

estatuto tedrico e metodoldgico original.

Por desdobramentsubentendemos que a mudanca € uma decorréndia ldgium
estagio anterior, no sentido de sua atualizac&@ota do confronto e do dialogo com os novos
fatos e as novas teorias. Trata-se, portanto, demudanca que pode ser interpretada como
uma necessaria expansao (semantica e tedrica)va gmmpreensdo, hum certo sentido, ja
estava presente de forma embrionaria na fase @ntemerge a superficie de forma mais

evidente no atual periodo histérico. Com esseaitmse sublinha a idéia de continuidade.

Pordeslocamentgsubentendemos a metafora de um eixo com dois.d&sse caso,
h& a indicacdo de um deslocamento espacial naantky eixo, de um pdlo para o outro. Nao
se trata, entretanto, de uma substituicdo de umpgadl outro. Fica preservada a idéia do eixo,
porém sob uma nova configuracdo. Ha que se destawda que, na fase atual, fica mais
evidente a existéncia da pluralidade de eixos. Bsocespecifico da TdL, ocorre uma

ampliacdo do seu arco hermenéutico, com a inclde@oovos eixos. Ha, portanto, na fase

221 historiografia tem classificado esse ultimo pdd da histéria da TdL (desde 1989) como a fase das
revisfes. Para uma visdo da historiografia da TlLEnrique DUSSELTeologia da LibertagcdoUm panorama
de seu desenvolvimento. Cf. também R. OLIVEROS.tdds de la Teologia de la Liberacion. In: I.
ILLACURIA, J. SOBRINO (Orgs.)Mysterium Liberationis Conceptos Fundamentales de la Teologia de la
Liberacion. Tomo I, Madrid : Trotta, 1990. p. 17:5D R. REGIDOR. Libertacdo e alteridade: 25 anes d
histéria da Teologia da Libertacd®EB 57/225(1997) p. 118-138. Para uma visdo pan@séiraom uma énfase
sistematica, cf. J. B. LIBANIO, Panorama da Teaodgi América Latina nos Ultimos vinte anos. In: ANBO,
J. B. e ANTONIAZZI, A.,20 anos de teologia na América Latina e no Brasil9-95.
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atual, um duplo movimento: a) de revisao criticaniiégas polaridades que se apresentam sob
nova configuracdo; b) a inclusdo de novas polaegague ndo estavam presentes na fase

anterior.

Em sintese, neste capitulo procuraremos demorgtraras recentes e profundas
mudancas na realidade social e cultural, com fangdicacdes eclesiais, em nivel global,
tiveram também significativa incidéncia sobre a TBefendemos a tese de que as mudancas
pelas quais a TdL passou, neste periodo, foranupla datureza: a) de maior explicitacdo de
conceitos que antes estavam presentes de formécitapb) de maior confrontagcdo com
novas polaridades teoricas que exigem um maiorr@sfde revisdo critica. Por isso
qualificamos as mudancas como sendo por desdobraragror deslocamento, dependendo
dos elementos em questdo. Trata-se, como poderemeosonstrar, de mudancas
significativas, as quais, entretanto, ndo representma ruptura com a fase anterior. Ha, por

assim dizer, importantes vinculos de continuidatEsmo em meio as descontinuidades.

2.1. Desdobramentos e deslocamentos metodolégicos

Para inicio de anélise e a titulo introdutério aprédamos, numa visao de sintese, a
metodologia que caracteriza a TdL como uma tea@ogica. Para essa apresentacao
sintética nos baseamos na andlise desenvolvid&loalovis Boff, que € um dos autores
latino-americanos que mais tem refletido sobre essatica®?? N&o é nossa intencdo, neste
ponto, aprofundar a analise da metodologia da Tinsideramos que este trabalho ja foi
devidamente feito; basta a indicacdo de algun®dexde este tema foi aprofundado com o

necessario rigadt>>

O método da TdL tem inicio com umomento pré-teolégica experiéncia com 0s

pobres e o compromisso com a sua libertacdo. Adeok entendida como ato segundo. O

22 Uma sintese muito boa sobre a metodologia e &eepitogia da TdL pode ser encontrada em: C. BOFF,
Epistemologia y Método de la Teologia de la Libigmacin: ELLACURIA, I. e SOBRINO, J. (Org.Mysterium
Liberationis: Conceptos fundamentales de la Teologia de leradidn, p. 99-113.

%23 para uma analise mais detida da metodologia daeTsllas implicacdes epistemoldgicas, cf. Clodovis
BOFF, Teologia e Préatica: Teologia do Politico e suas mediagdes. Para stode muito elucidativo do
processo hermenéutico da TdL, principalmente lewesgdem conta a presenca do marxismo nos seusrdésr
momentos constitutivos, cf. Enio R. MUELLEReologia da Libertagdo e Marxismp. 151-263. Para uma
compreensdo do desenvolvimento histérico do métddoTdL, cf. Agenor BRIGHENTI. Raices de la
epistemologia y del método de la Teologia Latino&mara.Medellin 20/78(1994) p. 207-254.
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ato primeiro (a raiz ou fundamento do método da)Tlh experiéncia comprometida com o0s
pobres, que leva a indagacao sobre as causas galseaa e a busca de sua libertagdo. Desta

experiéncia resulta um novo modo de ser tedlognfazkr teologia.

O compromisso com 0s pobres tem em vista o hoezdatsua libertagcéo; por isso,
num primeiro momento, busca-se o auxiliondediagbes socioanaliticas (MSA) teologia
se assessora das ciéncias sociais buscando respastaa pergunta sobre as raizes da
pobreza e da opressdo. Historicamente a TdL pgiole a analise marxista como sua
mediacao preferencial, por julgar que esta ferraankre oferecia a melhor analise critica do
sistema capitalista. Esse foi, sem davida, um dps@os mais questionados por opositores
e, eventuais, criticos da TdL. Os teblogos da Tmh,sua maioria, porém, afirmavam a
legitimidade do uso do marxismo enquanto métodanddise da realidade socioecondmica e

nao como sistema filosoéfico, por conta do seu radi®no dialético, que era rejeitado.

A sensibilidade evangélica, agora esclarecida salsifiacdo real do oprimido, volta-
se, num segundo momento, para a Biblia, e pergenpelo que diz a palavra de Deus sobre
esta realidade. Anediacdo hermenéutica (MHJa TdL redescobre o pobre como lugar
teologico e Ihe confere a centralidade do pensddde&o. A radicalidade da experiéncia da
pobreza faz com que se redescubra, na Biblia,icatadde da op¢cdo de Deus pelos pobres.
A opcao de Deus pelos pobres se torna também @ alacddL. Ocorre, neste ponto, uma
refundicdo epistemoldgica, a partir da qual os dgantemas da teologia (salvacdo, graca,
pecado, perdao, etc.), e a propria tarefa teolGgicmanto tal, sédo repensados sob a otica da

libertacao.

A circularidade hermenéutica da TdL se completanediacéo préatica (MR)A TdL
se propde a manter o dialogo permanente entrate@rtatica. O seu ponto de partida, como
vimos, foi a praxis comprometida com os pobresa pst sua vez € iluminada, esclarecida e
aperfeicoada pela teoria, tanto socioanalitica comoetogica, e deve resultar numa préxis
renovada e aperfeicoada no compromisso de libert@gd pobres. Esta prética se da em trés

niveis: teoldgica, pastoral e poputat.

224 para esta distincdo, cf. BOFF, L. e BOFFQ0mo Fazer Teologia da Libertagdp. 25-40; Clodovis

BOFF, Epistemologia y Método de la Teologia deilzetacion. In: ELLACURIA, I. e SOBRINO, J. (Orgs.).
Mysterium Liberationis Conceptos fundamentales de la Teologia de laradi@n, p. 91-8; ID.;Teoria do
Método Teoldgicop. 597-609; J. B. LIBANIO e A. MURADntroducéo a Teologiap. 197-206.
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2.1.1. O ponto de partida; da opc&o pelo pobre géoppelo outro excluids®

2.1.1.1. O pobre como mediagédo de Deus

A constatacdo da absoluta gratuidade do amor de pea com a humanidade e toda
a criacdo é fundamental para a teologia cristadtddbado o carater universal do amor e da
graca de Deus, a TdL sublinha ainda, entretantuyidado especial e, por isso, preferencial
de Deus, pelas criaturas mais fracas e marginalizatste cuidado de Deus pelos mais fracos
esta devidamente anunciado e registrado pelostasofeo Antigo Testamento, e por Jesus, e
no testemunho dos apostolos e das primeiras coamesdcristds, o qual encontramos no

Novo Testamento.

Do ponto de vista epistemoldgico a experiéncia conpobre representa uma
redescoberta de um principio fundamental da fé&crie que Deus se revela sempre de forma
mediada e de que esta revelacao, por via de @gatecesub specie contrarianaqueles que
sdo os mais fracos aos olhos do mundo. O encoatroa pobre, neste caso, é percebido
como uma experiéncia teologal, na medida em quasiembra nela o verdadeiro rosto de

Deus.

E precisamente este encontro de Deus no pobreéjoegem a posterior opcdo pelo
pobre, a qual surge como uma resposta teoldgicgeriéncia teologal anterior. Por isso, a
opcéao pelos pobres deve ser entendida, em prinmsitézncia, como uma op¢ao teocéntrica,
decorrente desta experiéncia fundamental de Dewge-8e dizer, neste sentido, que a opcgéo
pelos pobres ainda esta no nivel pré-teoldgicoordaf desta experiéncia é decisiva para a

posterior elaboracao teoldgica realizada pela “falL.

225 para a organizagdo da estrutura metodoldgica,tnésseixos que seguem, me respaldo em Hugo

ASSMANN. Teologia da Solidariedade e da Cidadabiaseja: continuando a Teologia da Libertac&olDn:
Critica a Logica da Exclusag,. 13-36.

226 ¢t paulo Sérgio L. GONCALVES, Epistemologia e bt do Projeto Sistematico da TdL. REB
60/237(2000) p. 149.
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Do ponto de vista da sua origem e do seu fundamanidL deve ser entendida como
uma teologia essencialmente espiritual, na medidgue percebe o pobre como mediacéo de

uma experiéncia de ultimidade, ou seja, de umari@mia de Deué’’

2.1.1.2. O pobre como lugar teoldgico central dflesdio teoldgica

Em termos epistemoldgicos, o pobre é percebidoTdllacomo “movente altimo” da
teologia e € elevado a condicdo de objeto cen&ralua reflexdo, seja como objeto material,
seja como objeto formal. Como objeto material passcer o tema mais importante que
norteia o trabalho, a discusséo e a elaboracaogieal Também é elevado a condicdo de
objeto formal, na medida em que os demais temasapas ser vistos na perspectiva do

pobre??®

Nunca na historia das teologias cristds o pobrd@ananta centralidade como na
TdL. A TdL entende que € sua tarefa fazer umatuekeidas fontes cristas e da tradicdo, na
perspectiva da libertagdo do pobre, de tal forma gucristianismo e a teologia possam
efetivamente contribuir para a construcdo de sadesl que sejam mais justas e inclusivas,

principalmente levando em conta as necessidadestiaas®?°

Por isso, afirma Leonardo Boff, “0 pobre ocupa fpata] o lugar epistemologico
central, quer dizer, o pobre constitui o lugar dipdo qual se procura pensar 0 conceito de
Deus, de Cristo, da graca, da histéria, da misdas, Igrejas, o sentido da economia, da
politica e o futuro das sociedades e do ser hum&seu entender, é a partir da perspectiva
do pobre que nos “damos conta de quanto as an@edades sdo excludentes, de quanto as

democracias sdo imperfeitas e as religifes e mejaladas aos interesses dos podergads”.

227 ¢f. Jon SOBRINO, Vigencia de la teologia de l&idxion. In:Paginas 151(1998)91-98 (a referéncia
para o paragrafo encontra-se na p. 96).

228 ¢f. Jodo Batista LIBANIO, Panorama da Teologia Araérica Latina nos ultimos vinte anos. In:
LIBANIO, J. B. e ANTONIAZZI, A. 20 anos de Teologia na América Latina e no BragsiR5.

229 cf. Leonardo BOFF, Teologia da Libertacdo e Edalog Alternativa, Confrontacdo ou
Complementaridade? I€oncilium 261(1995) p. 90. Cf. também Hugo ASSMANN, Teatoda Solidariedade
e da Cidadania. IrCritica a Logica da Exclusap. 23.

230 | eonardo BOFF, Teologia da Libertacdo e Ecologig. 90 (mesma referéncia para ambas citacdes — o
acréscimo entre [] € nosso).
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2.1.1.3. Alirrupcao dos pobres na sociedade e gi&gas

A consciéncia de que a pobreza constitui um grawbl@ma universal, também do
ponto de vista teorico, € um fato muito recentaigtdria da humanidade. O despertar de uma
consciéncia mais aguda sobre o problema da polwazamérica Latina, se deu a partir das
décadas de 50 e 60, do século paséddo.

Houve, nesta fase, a constatacdo do aumento ctesdanpobreza no continente
latino-americano. O problema passou a ser compigemdio mais como uma deficiéncia
individual ou coletiva, mas como uma dimensao im&reao proprio sistema capitalista,

principalmente na sua versao periférica, isto 8,oses periféricos ao capitalismo central.

Neste periodo houve, como reagéo, uma forte af&amde movimentos populares que
passaram a lutar por melhores condi¢ces de vidmeanuitos casos, por uma transformacao
do sistema socioecondémico vigente. Tal reacadoaasdades latino-americanas despertou no
continente uma nova postura de solidariedade apslaecidos por parte das igrejas cristas,
principalmente de parte da Igreja Catélica Romarigreja hegeménica no continefté.

Essa nova densidade social conquistada pelos pelseas organizacdes foi cunhada
por Gustavo Gutiérrez como a “irrupcdo do pobifé’Segundo José M. Vigil, a irrupcéo do
pobre na sociedade e a consequente opcédo pelo pabrigrejas é um divisor de aguas na
histéria da Igreja. “A ‘opcéo pelos pobres’ foi aior acontecimento ocorrido nas igrejas

231 Gustavo GUTIERREZ indica o inicio da segunda mef@dal século XX, mais precisamente as décadas

de 50 e 60, como o periodo histérico em que a palpassou a ser percebida como um problema dzagéb,
por sua abrangéncia universal. Para isso contaitbufitiferentes acontecimentos histéricos, entreuassgse
poderiam citar a descoloniza¢do, as novas nag¢8esiovimentos populares, as novas teorias sociaie ss
causas da pobreza. Cf. G. GUTIERREZ, Situagdo efdmda Teologia da Libertag&o. In: SUSIN, LSarca
Ardente p. 58.

232 ps décadas de 50 e 60, com sua respectiva dindestém na génese da TdL. Para uma breve introducéo
histérica a este periodo e seus reflexos sobreLa dfda obra de Jodo B. LIBANICOTeologia da Libertacéo
[Cap. 3 para o contexto sécio-econdmico-politico4p-63) e Cap. 4 para 0 contexto eclesial — neste a
énfase é marcadamente catélico-romana (p. 65-81)].

233 ¢f. Gustavo GUTIERREZ, Situacdo e Tarefas da Tgalala Libertacdo. In: SUSIN, L. Garca
Ardente p. 49-77 (a referéncia a “irrupcédo do pobre”seoatra na p. 58). Neste artigo, Gutiérrez idesgifrés
grandes desafios contemporaneos a fé e, por cantsega TdL. Esses desafios sdo, a saber: “o dadmun
moderno e da chamada pos-modernidade, o da pobeerauitos, e por fim o do pluralismo religioso e do
didlogo inter-religioso que Ihe é correlato” (p-B1
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cristds desde a Reforma protestante do século 3¢ TdL reconhece no pobre o sujeito

histérico por exceléncia, tanto na sociedade coalgmeja®®

2.1.1.4. O pobre como sujeito da libertacédo. O hugzcial da teologia

A Gtica predominante na TdL, nos seus primordios,liéertacdo do pobre enquanto
individuo explorado pelo capitalista, ou ainda coandasse social oprimida pelo capffal.
Trata-se de uma otica predominantemente econémueapostula a defesa do trabalho diante
do capital (no historico bindbmio entre trabalhoagital, prevalece nitidamente a opc¢éo pelo
trabalho).

Na medida em que o pobre se conscientiza de sudicéonde explorado, busca
supera-la mediante sua organizagdo enquanto classsa organizacdo resulta um efetivo
engajamento na defesa dos seus interesses, englesse social, € num compromisso mais
amplo na busca da transformacao do sistema (dafa)ajue esta na origem do seu problema.
Este engajamento e este compromisso colocam-no sajeo que, a partir de sua luta por
libertacdo, busca construir uma nova sociedade mata e fraterna. Nesta condigdo, a
teologia latino-americana eleva-o a condicdo deeitsujteoldgico, a partir de cujo
compromisso histérico a teologia elabora a susexafl. “O lugar social do tedlogo da
libertacdo € ser para, com e dos pobres. Coloca&s#ica e no interesse da libertacdo dos
pobres™®®” Também as teologias podem ser avaliadas pela&mosjge nela ocupam os
pobres. Segundo L. Boff, respaldando-se na epidtmkpdstolo Paulo aos Galatas (Gl 2.10),
“para ver quanto uma teologia é cristd, basta demsi o lugar que nela ocupam o0s

pobres™?*®

234 . José Maria VIGIL. Mudanca de paradigma na d@gial da LibertacAoREB 58/230(1998)311-328

(citagéo da p. 326).

235 josé Ramos REGIDOR, Vinte e Cinco Anos de Teoldgid_ibertacdo. In: BOFF, Leonardo et al.
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 30.

236 A TdL identifica no continente latino-americanonadanca de um modelo marcadamente rural para um
modelo predominantemente urbano-industrial, e ceta aovo modelo surge um novo tipo hegemoénico de
pobreza: “a do trabalhador urbano e rural, explogaelas estruturas capitalistas de producao, deetimarco
do processo de acumulacéo fordista, diferente @d@sas pobres agricolas e urbanas anterioresacksdie um
processo de exploracdo ou marginalizacdo pré-tisfta Paulo Fernando C. de ANDRADE, Novos
Paradigmas e Teologia Latino-Americana. In: ANJMStcio Fabri dosTeologia e Novos Paradigmgs. 51.

237 5 B. LIBANIO, Panorama da Teologia na Américaiihanos ultimos vinte anos. In: op. cit., p. 26.

238 | aonardo BOFF, Teologia sob o Signo da Transfoématn: SUSIN, Luiz CarlosO Mar se Abriu p.
237.
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2.1.1.5. A exclusédo como o fato maior do atualquihistérico

Hugo Assmann indica que o fato maior quando doisegto da TdL, e ao qual ela se
contrapunha, era a opressao das maiorias e a emergias massas empobrecidas. Esse era,
por assim dizer, o dado objetivo, ao qual se bustaurespostas analiticas, ou seja, que
contemplassem a dimenséo estrutural do problentanstatacdo desse fato maior € que deu
origem ao bindbmio fundamental da TdL, entre opressdibertacdo. De um lado, havia o
dado objetivo da pobreza, percebida como opredgs&anaiorias. Este era o dado negativo, a
ser superado e vencido. De outro lado, do ponteisia do compromisso e da consciéncia
subjetiva, havia a apreensdo de uma nova dinamicaciedade, definida como processo de
conscientizacdo e de libertacdo, e que ganhouilidsibe publica através dos movimentos
populares. Havia a esperanca de que se estava dlanpossibilidade historica de uma
mudanca sociopolitica. A TdL deu respaldo teolégiceste movimento na sociedade e nas
igrejas. A expresséao eclesial desse movimento ftomhecida como a irrupgdo dos pobres na
Igreja ou o surgimento da Igreja dos pobrés.

A partir dessa identidade de fundo da TdL, Assmaomstata que, na década de 90,
houve um importante desdobramento da realidadei@mbente percebida como o fato
maior. Uma primeira mudanca diz respeito a abracigéta analise: j& ndo se trata mais de
uma analise restrita a realidade latino-americaras considerada em ambito mundial. Um
segundo aspecto diz respeito ao agravamento dac&ttusocial de amplas maiorias da
populacdo mundial: ja ndo se trata mais de opress@® de exclusdo. Segundo essa releitura
proposta por Assmann, o fato maior no mundo atudica o predominio de uma “férrea
l6gica da exclusdo, que produz e perpetua uma tadsua ‘massa sobrante’ de seres
humanos, tidos como economicamente inaproveitaves portanto, objetivamente

descartaveis®*°

239

15.
240

Cf. Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e dda@ania. In:.Critica a Légica da Exclusgag.

Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e da Cahgal In:Critica a Logica da Exclusag. 20.

Cf. também ID., Teologia de la liberacion: mirandacia el frente Revista Latinoamericana de Teologia
34(1995) p. 97. “Apenas ahora nos damos cuentatde el foso entre los paises ricos y los paisesgso(con
réplicas andlogas dentro de nuestros paises) éaaao una situacion inédita: la mayoria de los gobparece
perfectamente indtil e inaprovechable en cuanttofaeroductivo. Prestemos atencion a las propoesiaatel
fendmeno”. José Comblin descreve-os como os nosbeep que séo excluidos do sistema. Esses “nerarsequ
tém oprivilégio de serem explorados porque ninguém precisa ddiesé. COMBLINO Neoliberalismop. 24.
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Os excluidos, nesta acepc¢do, sdo aquelas pesseg®s gou paises que Ssao
descartados pelo mercado; prescindiveis como mdédn@de e sem poder aquisitivo, 0s
excluidos sédo relegados pelo mercado, pois egje aicidadania pelo poder de compra e de
consumo. O amplo predominio de uma légica de e&olusos anos 90, e a constatacdo de
que esta légica ganhou propor¢gfes mundiais, sonsntgabilizou por conta da absoluta

hegemonia do modelo neoliberal, em nivel giébal.

O modelo neoliberal, por sua vez, impde a ideolatpamercado como a Unica
alternativa possivel. A inclusdo de amplos setdeepopulacédo mundial a l6gica do mercado
depende, na visdo intra-sistémica, da adaptacdesdas regras do mercado, ou seja, € uma
guestdo de mérito. Por isso, este modelo agrapaofuada o circulo vicioso da pobreza, na
medida em que condiciona a possibilidade de mudaoc&al ao mérito individual e a
competéncia para competir. Quando aplicado undbtemte, este modelo condena amplas
maiorias da populacdo mundial, bem como paisesrdstea exclusdo e a condicdo de
descartaveis, na medida em que efetivamente omsistedo necessita deles para se

autoperpetuar.

Esta realidade cruel se imp6e como um desafio iog@mtambém para a teologia. A
pergunta que se levanta é se a teologia tem umaleoegdo propria para trazer para este
debate, ndo s6 do ponto de vista ético, mas tandméponto de vista da analise. A hipbétese
levantada por alguns tedlogos latino-americanosu€ @ sistema de mercado esta hoje
sacralizado. Para efetivamente se fazer uma crdm® seus fundamentos ha que se
dessacralizé-lo. Essa seria uma das tarefas eibtogbes da teologia, numa perspectiva
libertadora?*?

241 paulo Fernando de ANDRADE indica que a décadaOdeagacterizou o inicio de uma nova etapa na

economia mundial, “em parte possibilitada pelasasdecnologias desenvolvidas no campo da informatida
microeletrbnica. Esta nova etapa caracteriza-se fedémeno da globalizacdo e pela expansdo do setor
financeiro e de servigos, que, pelo seu novo papaimitem ja considerar que estamos ultrapassando a
sociedade industrial rumo a uma sociedade poésimaus(..) O mercado se expande geografica e
qualitativamente, universalizando a logica da teivdlor. Tudo, em todos os lugares, tende a sesframado

em mercadoria”. Paulo Fernando C. de ANDRADE, Nofasadigmas e Teologia Latino-Americana. In:
ANJOS, Marcio Fabri dosTeologia e Novos Paradigmap. 53. Essas transformacdes atingem em cheio o
mundo do trabalho: aumenta o desemprego estri@gisalevidencia, neste periodo, o fendmeno da éxchis
mercado (tanto na producdo como no consumo). Paaaanalise mais atenta das transformacgdes no mimdo
trabalho e suas implicacdes para a teologia, diéRo VALLE, Natureza e Cultura. Incidéncias teabdg das
atuais transformag¢des no mundo do trabalho. In:@®{IMarcio Fabri dosTeologia e Novos Paradigmag.

63-74.

242 Eqta 6 a perspectiva adotada, entre outros, pgo Hssmann e Jung Mo Sung (no Brasil), Franz

Hinkelammert e o grupo ecuménico do DEI (na Costa)RA hipétese trabalhada é que a modernidade e a
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2.1.1.6. A crise do sujeito historico absoluto

Uma das contribuicdes da TdL, a partir da sua padgpetodologia, foi ter fortalecido
a capacidade de organizacdo dos pobres e, conrédésmgar sua forca politica no contexto
latino-americano. Algumas expressdes, que indicesa eompreensao se tornaram classicas
na TdL, como por exemplo: “povo oprimido”, “senkda historia” (H. Assmann); “a forca
histérica dos pobres” (G. Gutiérrez); “a forca eipal dos pobres” (P. Richard}® Havia a
firme esperanca e convic¢do de que os pobres ueidwganizados poderiam efetivamente
transformar a realidade sociopolitica do contineMe horizonte dessa compreensao, a
expressao que ganhou maior densidade e passoaa@@mente usada no interior da TdL é

sujeito histérico

O pobre é identificado como o sujeito histoérico prceléncia, que ocupa o lugar de
protagonismo no processo de libertacdo do conendfdésa esperanca e expectativa estdo
fartamente documentadas em textos e livros esamo&8mbito de influéncia da TdL. Este
conceito representa, de um lado, um avanco do pimtgasta historico-politico, pois indica
gue o pobre é sujeito do seu destino pessoal ensracédo da sociedade. De outro lado, este
conceito adquiriu densidade ideoldgica, ao soblerear o potencial historico do pobre, em
detrimento dos limites para a concretizacdo dem®dat Por isso, Assmann entende, que a
TdL deve retrabalhar teoricamente esse coné&ito.

Um dos riscos embutidos nesse conceito € queqeigpaga o nivel do principio
teologico com o nivel da mediacdo. Como afirmamusraéormente, o principio teologal de
fundo da TdL é a opcdo de Deus pelo pobre. Em slgautores, esse principio é
simplesmente transposto, por falta de um maiorr rigiistemoldgico, para o nivel da

mediacdo. Com este procedimento, o pobre passatarsbém percebido como o sujeito

secularizacdo ndo promoveram a dessacralizagdouddanmas sim o seu deslocamento da religido para a
sociedade. No atual periodo histdrico, os grupgseeentativos do poder estariam conferindo ao rderca
atributos sagrados. Cf. Jung MO SUNG, Contribuigded eologia na Luta contra a Exclusdo SocialRIEB
57/226(1997) p. 288-313. Esse assunto sera retomatoadiante.

243 ¢, Hugo ASSMANN, Apuntes sobre el tema del sujéto DUQUE, José (Ed.Perfiles teolégicos
para un nuevo milenjg. 120.

244 Assmann indica gue expressdes como libertacageitcshistorico criaram muita densidade no interior
da TdL, e expressavam nao so a firme convic¢dcedassidade de mudangas, mas também a firme coovicga
da sua viabilidade histérica. Em leitura retrospace critica, ele constata que “mal se compreeodeo tenha
podido chegar a crenca tdo espessa, quando mod@sdores objetivos da economia e da politicashras
como da realidade interna das Igrejas — ndo lhéedam suficiente base de sustentagdo”. H. ASSMANN,
Teologia da Solidariedade e da Cidadania. In: ibp. g. 16.
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histérico escolhido por Deus, para conduzir a hst@o seu destino. A compreensao
implicita neste pensamento é que Deus teria eleplubre com® sujeito transformador da
historia, que vai conduzi-la a uma etapa de maistiga e igualdade. Ao pobre compete a

miss&o de traduzir o Reino de Deus para a histtria.

Assmann alerta para 0 equivoco desta interpretdi@isua compreensdo, “luchar por
el fin de la exclusion y por la dignificacion dedts los seres humanos no es lo mismo que
imaginarse a los ahora excluidos como conductada Historia en el futurd® Ele constata
que, com relacdo a excluséo, o testemunho biblraito claro, do inicio ao fim, no sentido
de desafiar as pessoas de fé para assumirem unraroiego solidario. No seu entender,
porém, a compreensdo de que o pobre € o sujeititegiado de Deus para a construcdo do
seu Reino, ndo encontra o devido respaldo bibkgdes, entende ele, que “reclamar o
protagonismo de los pobres en la conduccion fudarka historia en este mundo — no pasa de
una gnosis teoldgico-politica muy peculiar, de & gnuchos en América Latina estuvimos
imbuidos o al menos bastante cercarf85”.

Tal compreensao teoldgica trabalha com uma leitamddgica equivocada, pois
equipara o principio teoldgico do Reino de Deus coseu cumprimento histérico definitivo,
ao privilegiar o pobre como o sujeito historico paceléncia. Além disso, trabalha com uma
compreensao histérica pouco dialética, na medidajeense pretende afirmar o triunfo dos
oprimidos como o ponto de chegada conclusivo d@éras Neste sentido, Assmann adverte
que “se puede encarar a las formas concretas @sidpy luchar contra ellas de manera mas
razonada, aunque sabiendo que la dialéctica disttarih seguira en toda su complejid&d".

A histéria, no seu entender, sempre foi e sempiesaa trama complexa de inclusbes e de
exclusdes*® Pode-se e deve-se tentar minimizar institucionarmalmente os mecanismos
geradores de exclusdo, mas ndo se pode definithtengdimina-los, pois constituem uma

dindmica intrinseca da propria vida. Neste contextwalerta os cristdos identificados com a

245 3. G. Faus observa, de forma critica, que se ez identificagdo acritica entre a forgmlogicados

pobres e a forchistorica dos pobres. José Gonsalez FAUS, Los pobres alocdnt SUSIN, Luiz CarlosO
Mar se Abriy p. 195.

246 Hugo ASSMANN, Apuntes sobre el tema del sujetoDAQUE, José (Ed.Perfiles teoldgicos para un
nuevo milenipp. 127.

247D, ibid., p. 128.

248 1id., p. 129.

249 1pid., p. 130.



113

TdL e com forte disposicdo para a luta politica @we caprendam conviver com as

ambiguiidades da vida, bem como agiientar a auséasialucdes definitivas®

Pretender que o pobre seja o0 sujeito histérico @areléncia representa, para
Assmann, um reducionismo teoldgico, histérico estepnoldégico. Do ponto de vista
epistemoldgico, a propria definicdo den sujeito em detrimento deutros indica a
prevaléncia de um campo semantico com tendéndeniente restritiva. Existe o risco de
gue um conceito assim fechado funcione apenasaddatum pequeno circulo de influéncia,
devido ao seu limitado poder de comunicacdo e sestuita flexibilidade para estabelecer

pontes com outros universos semanticos e de sentido

Do ponto de vista historico € um equivoco pensaraum o protagonismo de somente
um sujeito historico se possa conduzir a sociegamteaceleradas transformacdes sociais
(saltos historicos qualitativos), principalmentes a#uais sociedades urbanas e plurais. Parece
estar implicito neste conceito a idéia da revolu¢sim €, de uma intervencdo politica (e
militar) que busca instaurar uma nova ordem saciablitica. H4, contudo, uma consciéncia
mais clara hoje nas sociedades de que também esgmde transformacdo social deve
envolver a sociedade civil organizada, na sua lda@e, na busca por construir
convergéncias crescentes que atendam os integEssasaiorias. Neste caso, a democracia se
mostrou historicamente como o0 regime mais adeqpada a resolucdo de conflitos e de

solucado de graves distorcées socioeconémicas, i [kt 0>

Por fim, ha um componente historico conjunturalm@andica Assmann, “ja ndo ha
condicbes para alimentar o sonho de que surja,edp da ‘massa sobrante’, um sujeito
histérico coletivo capaz de protagonizar, como dopgincipal, um processo de mudancas

estruturais™>® Nessa mesma tendéncia, Claudio Ribeiro constataawidente alteracdo na

250 Hugo ASSMANN, Apuntes sobre el tema del sujetoDAQUE, José (Ed.Perfiles teoldgicos para un

nuevo milenipp. 129.
251 1pid., p. 134.

252 g gue se considerar ainda que a nocdo de sdf@jtem boa medida, construida ao longo da
modernidade. A crise da modernidade iluminista, os @rojetos histéricos a ela associados, representa
igualmente a crise do sujeito racional e autdbnod® frimeira ilustracao), e do sujeito coletivo &unda
ilustracdo). Com relacdo ao atual protagonismoastiedade civil, Comblin indica que houve, no irgerila
TdL, uma mudan¢a muito clara. Segundo ele, “na &pmterior, o sujeito histdrico era o sujeito dexid a
realizar a revolucdo, tomar o poder e instalar nma sociedade. Hoje em dia, o0 sujeito ainda temesnas
ambic¢des, mas ndo quer tomar o poder. Faz questémadter claramente a distingdo entre Estado edsmbé
civil”. José COMBLIN,O Neoliberalismop. 169.

253 ¢, Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e dda@ania. In:.Critica a Légica da Exclusgop.

21.
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pratica dos pobres que, segundo ele, tem consdgéérara o processo de producéo teoldgica
da TdL. Na sua compreensao, ja ndo se pode maisia@s$do diretamente a pratica dos
pobres com processos de libertacdo. “Predominamsetiwes populares o desanimo, a
desmobilizacdo e uma frustracéo e apatia diant@rb@essos politicos. Embora haja préticas
de resisténcia -inegaveis-, 0 que prevalece sé@ife asajuste; e nestas se encontra a maioria

do povo pobre®**

2.1.1.7. A emergéncia de novos sujeitos histoece®logicos

J. R. Regidor, em texto avaliativo dos vinte e gimnos da TdL, constata que na
praxis de libertacdo e no debate teoldgico se éocgbendo a necessidade de ampliar o

conceito de pobre.

Da pobreza apenas socioecondmica se chegou a m®ponceitos de cultura
e antropologia, chegando a tomada de consciéncateléddade dos pobres e
dos excluidos. (...) Em particular, fala-se da disd® cultural dos pobres, que
pode ser étnica (indigena), racial (negro), sexgmulher), e também
relacionadas entre si. Com efeito, essa alteridate mesmo tempo raiz da sua
identidade positiva e raiz das formas especificasopressado e injustica,
provocadas por uma sociedade excludétite.

Da mesma forma, Victor Codina se refere a ampdiagd conceito de pobre no
interior da TdL. Segundo ele, atualmente “tomanussciéncia de queobrendo € um termo
apenas econdmico, uempobrecidpmas designa rostos concretos, um género, umaault
uma religido, situados num contexto ecoldgico. Balogia do clamor e do grito deve-se
passar a uma teologia de pobres com rostos cos@etiefinidos. A categoridasse social

tornou-se estreita; a razao militante ja ndo &mufte”>°

254 claudio de Oliveira RIBEIRO. Novos Desafios pam Novo Milénio. ReflexBes em torno da Teologia

e da Pastoral Latino-American&erspectiva Teol6gic27/72(1995)189-212.

255 josé Ramos REGIDOR, Vinte e Cinco Anos de Teoldgid.ibertacdo. In: BOFF, Leonardo et al.
Teologia da Libertacdo Balanco e Perspectivas, p. 24-5. Nao é nossaciéte nesse momento, fazer uma
analise mais detalhada de como se deu esse desgolioainterno na TdL. Numa perspectiva mais critica
Assmann indica que ndo foi uma passagem tdo simpegundo ele, “Hubo pesadez, y hasta ceguera en |
captacion de los desafios de la discriminaciénalenujer, del negro, del indio, de las variantescamy
culturales. Predominantemente blanca y masculsta,e&s una caracteristica de la teologia de leabiiin, cuya
superacioén la propia realidad de las iglesias wlific tremendamente”. Hugo ASSMANN, Teologia de la
Liberacion: Mirando Hacia el Frente. In: op..qt. 97.

256 victor CODINA, A Teologia Latino-Americana na Eweilhada. Perspectiva Teolédgica
31/84(1999)181-200.
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A ampliacdo do conceito de pobre representou també&mampliagdo no conceito de
sujeito (histérico). Ndo se trata mais apenas dargp@nquanto classe social; a partir das
perspectivas de género e de cultura, ganham wisidé novos grupos sociais, como 0s
negros, os indigenas e as mulheres, que sao rexdokecomo protagonistas de novas
relacdes sociais e de novas reflexdes teoldgicagpe¥spectiva ecoldgica, embora também
seja reconhecido o protagonismo dos movimentoseatdds, a Nno¢cao de sujeito € ampliada

para toda a humanidade, no sentido de implicarmoganca global de mentalidade.

O reconhecimento da pluralidade de sujeitos vermpaohado do reconhecimento da
pluralidade do objeto material e formal da teologismm esse reconhecimento se d& a
passagem dema teologia da libertacdo (no singular) pasteologias da libertacdo (no
plural). Pode-se falar assim que existe hoje na Uk diversidade de enfoques teoldgicos.
Entre os enfoques mais significativos, do pontwid&a da representatividade e da producéo
tedrica, podemos mencionar o0s seguintes: o enfogfileamerican®’, o enfoque
amerindié®® o enfoque de génerd, o enfoque ecoldgiéd’ e o enfoque inter-religiodd.

257 para uma boa sintese historica e epistemolégictealagia afro-americana, na sua relacdo com a

teologia negra norte-americana (Black Theologyjn es teologias africanas e a TdL, cf. Anténio Apale da
SILVA, Caminhos e Contextos da Teologia Afro-Amaria. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgQ Mar se Abriy p.
11-38. A producdo teoldgica na perspectiva afrora@ea ja € significativa e estd em franca expansao

258 A yeferéncia fundamental da teologia amerindialigro de MARZAL, Manuel et alO Rosto indio de
Deus (1989 - da Colecdo Teologia e Libertacdo, 7/1).cdketanea de textos publicados pela SOTER [Cf.
SUSIN, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardent€2000)], referente ao congresso que refletiu sobrgd0 anos da TdL,
h& dois artigos que tratam especificamente dedsge: SUESS, Paulo. Povos da madrugada e teoldgias
tarde: AproximagOes a logicas e praticas dos pawdigenas; SILLER, Clodomiro. Metodologia da teddog
india. A producéo teoldgica na perspectiva ameainidmbém € significativa e estd em expansdo. Rara u
enfoque mais histérico, a partir da perspectivgpdestantismo no Brasil, cf. KOCH, Ingelore Sta(ideg.).
Brasil : Outros 500 Protestantismo e a resisténcia indigena, negrapelar. Sdo Leopoldo : Sinodal/IEPG,
1999.

259 o enfoque feminista j& esta amplamente consolideologicamente e apresenta farta bibliografiaaPar
uma boa introducdo, numa perspectiva do seu delsemeoto histérico na América Latina, cf. Delir
BRUNELLI, RelacBes de género e teologia feministaSUSIN, Luiz Carlos (Org.5arca Ardentep. 209-218.
Os encontros e os livros publicados pela SOTERirs#ioativos de que a perspectiva feminista e degéga
hoje um enfoque fundamental para a reflexdo tecddgpara um interessante testemunho, de um tedlogo
homem, que foi profundamente impactado pelo enfaigugénero, cf. nesta mesma coleténea, p. 261-R6&4).
obstante os avancos ja feitos quanto ao reconhrtndesse enfoque, bem como em relacéo aos deximla,
ha resisténcias a serem vencidas [cf. SUAIDEN a8dv Prospectivas teolégicas na 6tica de géner8USIN,
Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentgp. 548s].

O expoente maior do enfoque ecoldgico é Leonar@&MB Uma sintese sobre esse enfoque e a sua

biblio%rafia béasica foram apresentadas no capitulo

261 o expoente maior deste enfoque, no Brasil, ¢ FauSiEIXEIRA [cf. por exemplo, de sua autoria,
Teologia das Religides Uma visdo panorédmica (1995)]. A SOTER tem igwaita dado espaco para este
enfoque nos seus encontros e publicacdes.
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2.1.1.8. Balanco provisorio

Do ponto de vista metodologico, o pobre foi afirmacbmo o lugar teoldgico
fundamental da TdL. Ha, todavia, a constatacaorgende que, nos dias atuais, o pobre ja
nao seria mais o Unico lugar teoldgico a ser desdiobem perspectiva libertadora, mas ha
igualmente outros lugares candentes que exigenreiieado teoldgica atualizada, como por
exemplo, a pluralidade postulando didlogo (ético, social e inter-religipe oplaneta Terra
urgindo a salvacdo do meio-ambient® A questdo que se coloca, a partir da constatacdo

dessa mudanca, € como fica a reflexdo teoldgioa ssbpobres na conjuntura atual?

Carlos Paléacio constata que hoje a opgéo pelogp@bmais necessaria do que nunca,
mas a sociedade mudou. As igrejas também ndo ocoaso lugar social e simbdlico de
antes, que lhes permitiu nas décadas precedentpsotagonismo na defesa dos excluffds.
Isso faz uma diferenca na forma como se pode eese ttabalhar teologicamente esse

desafio?®

J. Vigil, ao responder sobre a pertinéncia atuabpigdo pelos pobres na teologia
latino-americana, faz uma distincdo enpréncipios teologaise principios teoldgicos Os
primeiros caracterizam-se por sua relacdo com prigréer de Deus; os segundos, por sua
vez, caracterizam-se por sua historicidade, nadaegin que buscam responder aos sinais dos
tempos. A opcao pelos pobres é, para este autopyriagipio teologal, na medida em que se
deriva da interioridade de Deus; como principi®@ sé mantém “firme e irrevogavel”,
independente das mudancas historicas. Neste septide-se dizer que a opcao pelos pobres

tem para a teologia uma fungdo permanente, na medid que "se fundamenta, como a

262 ANJOS, Marcio Fabri dos, Teologia na América Latem Prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.).

Sarca Ardentgp. 558.

263 carlos PALACIO, Trinta Anos de Teologia na Amérigatina. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org® Mar se
Abriu, p. 62. Em outro texto, Palacio indica que a Tdieyno atual momento, uma dupla orfandade: secial
eclesial. Com o conceito de orfandade eclesialqakr dar a entender que existe uma profunda mudaaca
Igreja (ICR), de Medellin (1968) aos dias atuassé&Emudanca naturalmente se reflete nas possilabdatuais
da TdL. Cf. ID., Préticas sociais e pensar teolbgicalgumas licdes da histéria. In: SUSIN, L. Terra
Prometida p. 317s.

264 com relagdo a esse aspecto, M. Borgofio indica rpee primérdios da TdL, houve a constatacdo por
parte dos te6logos com ela identificados, que gjdgCatolica Romana ocupa um lugar fundamentatmatara
social e religiosa do continente latino-americamgge, por iSso, competia a ela a singular tarefgugstionar as
injustas estruturas de poder presentes nas soedatino-americanas. Com o passar dos anos, pdoém,
ficando mais evidente uma dupla limitagao da Ig@g#dlica na sociedade: a) de ordem sociol6giaaligqa; b)
de ordem religiosa e espiritual (e, portanto, tamlue ordem teoldgica). Cf. Miguel Alvarado BORGONO,
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préopria fé, ndo em ‘certezas ditas cientificasmrem andlises politicas ou econémicas, mas

em Deus, na opcédo de Deus, na fé N&®".

Nessa mesma linha, Sérgio Torres também indica@seelade de reafirmar a opcao
pelos pobres no atual contexto neoliberal. H4,uwmtsegundo ele, uma dupla mudanga na
atual conjuntura: a) a teologia ndo é mais apeefsxéio sobre a pratica libertadora dos
pobres, sendo que também deve promover e imputsessa pratica; b) o conceito atual de
pobre é mais rico e complexo, na medida em quengdicaa sua compreensao para outras

dimensées (p. ex: cultural e religio$.

Fabri dos Anjos observa que ocorreram profundasamgat nas “formas de produzir
a vida e nos sentidos e significados que a intempreHa portanto mudancas profundas
quanto ao lugar social em que se situam os polyaargo a forma de entendepabre’. Do
ponto de vista sociolégico, a mudanca que se demnocvimos, foi o deslocamento de
empobrecido para excluido. Em termos antropolégidtsrais, “o respeito aos pobres como
sujeitos exige resgatar os espacos de sua ideateladtonomia, particularmente em termos

de cultura e subjetividadé®’

Em sintese, na década de 90, novos temas teolGgiceyentes, referendados pelos
respectivos novos sujeitos, deram origenoaos enfoques teoldgicass quais mantém com
a TdL um vinculo de identificagdo, mas preservaadmutonomia e as énfases especificas.
Permanece, assim, a énfase no pobre como lugdéreme fundamental para a teologia,
porém, levando-se em conta a diversidade e adatiridos sujeitos envolvidos nas diferentes
praticas de libertagdo. Neste caso, entretant@ seportante registrar semanticamente esta
mudanca e ampliacdo tedrico-pratica no interiofTda. Assim, quando se fala eapc¢éo

Andlisis Cultural y Teologia de la Liberacion : Repeamiento al Interior de un ParadigniRresencia
Ecuménica35(1995) p. 07.

265 ¢, José Maria VIGIL, O que fica da opgéo pelobrps? InPerspectiva Teol6gica6/69(1994)187-212
(a citacdo € da p. 209). Este principio teologaloggdo de Deus pelos pobres praticamente ndo w@on si
contestado do ponto de vista teoldgico, nos diasist A centralidade que a TdL deu a esse princg@mo
testemunho profético, foi assumida também, ao mémazalmente, de forma significativa por parte ipejas
cristds. Vigil, contudo, alerta para o risco de uamesticacdo” e do “esvaziamento de conteldog sgi
manifesta, por exemplo, através de novas expressdp®: “amor preferencial” ou “preferéncia peloaisn
pobres”. Cf. José Maria VIGIL, Opcao pelos pobrémiealho da teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos (Qr§arca
Ardente p. 298s.

266 ¢, Sérgio TORRES, Vigéncia da Teologia da Libgita In: SUSIN, Luiz Carlos (Org$arca Ardente

p. 38.

267 ¢, ANJOS, Marcio Fabri dos, Teologia na Américatiha em Prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos

(Org.).Sarca Ardente p. 559 (para ambas citacdes).
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pelo pobre hoje na TdL, tem-se em vistaopcdo pelo outro excluid3® Pode-se continuar
falando em opcado pelo pobre, mas necessariamewmesdeter em vista o segundo sentido,

gue € mais amplo e includente.

N&ao obstante a novidade e a diversidade dos nayegos e dos correspondentes
novos enfoques, ndo ha uma ruptura destes conspegéiva original da TdL. Na definicao
de Vigil, “ndo se trata realmente de uma ‘alten@atlisjuntiva’, mas de uma ‘alternativa de
adicao’, de soma, de aprofundamento: sd0 de antes, maambémo que é novo. Trata-se
de uma ampliacdo na consideracao dos sujeitosuendgprofundamento no proprio conceito
opressao-libertacdo, que ndo serd mais conside@dn predominantemente do ponto de

vista econémico, mas produzira novas explicitac8&s”

Na avaliacédo de V. Codina, “essa mudanca de pargpeonstitui uma novidade para
a TdL, cujas consequéncias mal comecamos a visaumArteologia feminista, a teologia
indigena, a teologia negra ou afro-americana, l@geoecoldgica, abriram corajosamente o

caminho. J& n&o é possivel abarcar a bibliogréfimensa’®

Diante dessa pluralidade no modo de compreendebie @ a realidade da pobreza, a
identidade e a unidade da TdL se da na compreelesgoe a “fé cristd s6 adquire substancia

histérica quando considera os pobres e excluidm® eon desafio incontornavel*:

268 Derivo essa expressédo de Aiban Wagua, tedlogo KMarRganama, apud José Ramos REGIDOR, Vinte e

Cinco Anos de Teologia da Libertacédo. In: op. @t.67. “Os sujeitos emergentes pedem a TdL quegdoo
pelos pobres se transforme na opcéo petoo empobrecidgpara que se leve em conta a dimenséo de alteridad
além da socioeconémica. Portanto, no contexto ddajdas ideologias absolutas, fala-se hoje deliplada de
teologias da libertacdo na reciproca interdeperna®rigrifo nosso). A diferenca é que preferimosrua
expressdoutro excluidgor considera-la mais representativa das transfpias para as quais apontamos.

269 ¢, José Maria VIGIL, A Teologia Latino-Americama Encruzilhada. In: op. cit, p. 318-9. Em texto
mais recente, Vigil indica que o que esta em jog@tual compreensado da opgao pelos pobres é oittodee
justica/injustica Na sua compreenséo, ndo se trata de qualqueezaobraterial ou espiritual, mas da pobreza
gue resulta de uma situacdoidpistica Levando adiante essa compreenséo, ele entendealagicamente o
que esta na base da opcao pelos pobres é a ope@xeqs faz pelpstica “O que a habita e a sustenta [a opcdo
pelos pobres] € o Amor-Justica que o proprio Deus élo qual queremos participar”. Mesmo que os/as
empobrecidos/as sejam historicamente os mais iigguatsts, essa leitura permite incluir outros grupasanos,
ndo necessariamente pobres, que sdo vitimas desitragdo de injustica. Cf. José Maria VIGIL, Opgé@tos
pobres e trabalho da teologia. In: op. cit., p.s300

270 vjictor CODINA, A Teologia Latino-Americana na Eneilhada. In: op. cit., p. 188.

21 ¢, Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e dda@ania. In: op. cit., p. 24.
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2.1.2. As mediacoes

2.1.2.1. A teoria da dependéncia

Gustavo Gutiérrez constata em 1971, ano do langame&a sua obra classica,
Teologia da Libertacéo : Perspectivague a génese da TdL estava relacionadairgamio
opressao e libertacéwivido no continente latino-americano, especialteera década de 60.
Ele identifica a efervescéncia politica e tednagaida no continente naquele periodo, como a
expressao visivel de um processo de libertacdo angiido que estava em curso, e ao qual os

cristdos e a teologia deviam saudar e buscar apjeesesua contribuicdo especifica.

Do ponto de vista tedrico, ele destaca, de modectp 0 surgimento de uma nova
perspectiva interpretativa, identificada como tata dependéncia, pela qual se buscava
compreender as raz0es estruturais para o subdésere@o econdmico do continente
latino-americano, ou seja, as causas que inibiaseuodesenvolvimento. Na esteira dessa
teoria, a nocao de dependéncia foi se afirmandmaomconceito chave para a interpretacéo
da realidade dos paises latino-americ&fos.

Em sintese, a teoria da dependéncia se contrapguadracepcdo desenvolvimentista, a
qual concebia a realidade do subdesenvolviment®aomna etapa transitoria, que antecederia
a passagem ao estagio superior do desenvolvimaentro do marco do sistema capitalista.
Para essa passagem de nivel, entretanto, o0s pafsesamericanos deveriam aplicar
internamente, em suas respectivas sociedades, elansdcioeconémico praticado pelos

paises mais desenvolvidos.

A teoria da dependéncia se contrap6s ao desenwitismo demonstrando que,
naquela conjuntura historica, o sistema capitalisf® estava estruturado de maneira
uniforme, de forma a propiciar chances iguais peraiferentes paises do sistema. Antes,
pelo contrario, havia uma clara distincdo entrpaises (centrais e periféricos), de forma que
o sistema beneficiava claramente os primeiros e@nmdmto dos ultimos. Neste contexto, o
desenvolvimento dos paises periféricos ndo é urepsd que possa acontecer apenas por

212 ¢t a apresentacao sintética que Gutiérrez faealda da dependéncia (ID.eologia da Libertacaop.

78-83). Para uma visdo um pouco mais extensa dia @@ dependéncia, suas diferentes nuances elsgao
com a TdL nascente, cf. Jung MO SUNKeplogia e Economijg. 17-64.
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ajustes internos dos mesmos, sendo que dependmnldigdes sistémicas (internacionais)
adequadas. Tal diagnostico levou Gutiérrez a afirmraspaldando-se na teoria da
dependéncia, que o “desenvolvimento autdnomo katmericano é inviavel dentro do marco

do sistema capitalist&”>

Desta forma, a andlise dialética e critica do iateapitalista, proposta pela teoria da
dependéncia, sobretudo numa perspectiva latinoieamer, passou a ser respaldada pela TdL
e fol, a0 menos temporariamente, um importantereettal tedrico para a compreensao da

realidade socioeconémica, ao nivel da sua medieméoanalitica (MSAF"

Contudo, apesar de a teoria da dependéncia ter wwmoreferencial tedrico
fundamental para a TdL, Mo Sung chama a atenc&@ogfaita de um acompanhamento mais
efetivo da discusséo tedrica que se processounimtseior?’> Evidéncia disso, para ele, é o
fato que ndo havia um consenso entre os teoricdgplendéncia sobre as estratégias a serem
adotadas com vistas ao desenvolvimento dos pates-americanos. Havia, segundo ele,
duas posturas distintas e que disputavam entreeggemonia. O primeiro grupo entendia que
a busca de um desenvolvimento autbnomo somente Bassivel fora do marco capitalista,
Ou Seja, seria necessaria a ruptura com esse aistamsegundo grupo postulava a defesa de
um desenvolvimento autbnomo, mas sem necessariafaer a ruptura com o capitalismo.
Segundo Mo Sung, a primeira tendéncia foi a que méuenciou a TdL. Contudo, de modo
geral, os tedlogos ligados a TdL, ndo acompanharatscussdo tedrica que se seguiu aos
primeiros anos dessa teoria. Isso se evidencialt@ade referéncias, na bibliografia da TdL, a

esse debate interno que se seguiu em torno da teodependéncia.

Mo Sung interpreta essa lacuna como uma certar@éco@ tedrico-metodoldgica da
TdL, na medida em que se deixou de aprofundar @ €& discussdo econdmica,
privilegiando, de certa forma, o eixo da discugsdiitica. No seu entender, a partir do inicio

da década de 80, o eixo econdmico adquiriu malevd@acia, a partir da transi¢édo interna

273
274

Gustavo GUTIERREZ, op. cit., p. 83.

Libanio afirma que a Teoria da Dependéncia edtmtemente presente, por exemplo, no Encontro de El
Escorial, em 1972. “Essa teoria ofereceu os privgeinstrumentos para romper com a entdo teoria do
desenvolvimento, que ndo passava de verdadeirdogi@odominante do desenvolvimento. Foi no berco da
Teoria da Dependéncia que se forjou o termo liéda J. B. LIBANIO, Panorama da Teologia da Améric
Latina nos Ultimos Vinte Anos. In: op. cit., p. 3¥ara uma apresentacao sintética da teoria da digpeia e de
sua relacdo com a TdL, cf. Luigi BORDIN, Teologia ldbertacdo e Marxismo no Contexto da Globalizacdo
REB 59/233(1999) p. 129-132.

275 Jung MO SUNGTeologia e Economjap. 53-57.
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pela qual passou o sistema capitalista, ao inauguna nova fase em nivel global, a qual
teria também repercussdes profundas sobre a Anigrita. Essa transicdo, contudo, nao foi
percebida adequadamente pela TdL, naquele momerdgomente ficaria mais evidente na

década de 90, com a consolidagdo do modelo nealliber

Na década de 90, a mudanca do capitalismo no amlbital, a consolidagdo de uma
nova globalizacdo econbmica internacional, a hegeamodo neoliberalismo e o
enfraquecimento do marxismo, com a derrocada densagssoviético, entre outras situacoes,
explicitaram um novo cenario mundial, ao qual ai¢eda dependéncia ja ndo mais respondia
adequadamente. Desta forma seu poder explicativosdoenfraquecendo e, com isso,

diminuiu também o seu uso no interior da TdL.

Na definicdo de V. Codina, “a teoria dapendéncidornou-se estreita para explicar a
totalidade das novas situactes de hoje, num munde a economia e a politica possuem
uma crescente globalizacdo, e os processos séaeatreem ambito mundiaf”® No interior
da TdL, deve-se destacar também que, como expusaemqgwonto anterior, o enfoque
socioecondmico foi perdendo a hegemonia, e forathaggado maior importancia os enfoques
culturais e de género. Essa transicdo interna natachbém teve influéncia para que a

reflexdo sobre a dimens&o econdmica ficasse eeattim grupo especifiéd’

Luigi Bordin, por sua vez, mesmo reconhecendo seqoela qual passa a teoria da
dependéncia, defende que ainda ha espaco paraesaufaa releitura atualizada da mesma,
assumindo-a de forma critica e criativa. Segundpaetiesafio é ndo abandonar o caminho ja
percorrido, mas apropriar-se do espirito da tedaidependéncia, com o objetivo de se chegar

a uma teoria mais ampla, que tenha como referénataal sistema mundiaf®

2.1.2.2. A crise do marxismo

A crise do socialismo repercutiu fortemente solseirderpretacbes marxistas, na

medida em que este, ao menos formalmente, foiedetencial teérico fundamental. Uma das

276
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Victor CODINA, A Teologia Latino-Americana na Eneilhada.Perspectiva Teologic81/84(1999) p.

Esse tema sera retomado, com um pouco mais dgiatenais adiante.
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guestdes mais polémicas da breve historia da TdLreBpeito a extensdo do seu uso e
apropriacdo do marxismo. Trata-se de tema ja angpiarestudado, debatido e, ao nosso ver,
ja suficientemente bem esclarecfddA atualidade deste tema, contudo, persiste nadaedi
em que ainda se busca vincular a suposta morteatwismo com o colapso do socialismo
real, o que por sua vez teria incidido, como coidderga, numa anunciada faléncia da TdL.
Uma equacado deste tipo deve ser evidentementetadgeipor seu simplismo e

reducionismd®°

Ha hoje um consenso bastante amplo na TdL sobrecessidade de revisdo e de
ampliacdo do marco tedrico marxista, ndo s6 dogpdatvista econébmico, mas também por
sua limitacdo do ponto de vista historico-antrogmd. Uma avaliacdo com este indicativo
foi feita, por exemplo, no congresso da SOTER, 8801Na ocasido se constatou que “tal
marco nao sé necessita ser ampliado, como tambéstor&m profundidade por causa de
suas influéncias, entre elas, da hipertrofia daseleem detrimento de aspectos culturais e
sexuais da realidade, (...) do desconhecimentoul@$movas realidades surgidas nesta nova

fase do capitalismo, etés’

Mesmo reconhecendo seus limites, L. Bordin lemhra g marxismo permanece
como uma importante ferramenta para a interpretdg&mciedade, na perspectiva que a TdL
se prop0e, isto é, das vitimas do sistema. Segeled@ derrocada dos regimes comunistas
nao significa, automaticamente, que o marxismo devadesqualificado integralmente. Ha
aspectos importantes que devem ser rejeitados Esties, ele inclui a pretensao cientifica, o
materialismo histdrico, a concepcao de uma classewn papel messianico, a pretenséo de

direcéo de toda a sociedade pelo partido de vadaff&r

218 Luigi BORDIN, Teologia da Libertacdo e Marxismo @ontexto da Globalizacéo. In: op. cit., p. 131-2.

Nesse mesmo sentido, Comblin também defende qeera tda dependéncia deva ser restaurada. Cf. José
COMBLIN, O Neoliberalismop. 55.

279 para uma visdo bastante completa desse temanief. E MUELLER, Teologia da Libertacdo e
Marxismo: Uma Relagdo em Busca de Explicacdo. Este ligrdéon uma ampla e exaustiva analise da relagéo
da TdL com o marxismo.

280 para uma andlise da relacdo entre a crise ddisowae a TdL, cf. por exemplo, Clodovis BOFF, €ris
do Socialismo e Igreja da LibertacdRevista de Cultura Voze84/3(1990)368-380; Leonardo BOFF, A
imploséo do socialismo autoritario e a Teologid.itertacio REB 50/197(1990)76-92.

281 3050 Batista LIBANIO, Panorama da Teologia da Aceétatina nos ultimos vinte anos. In: ID. e
ANTONIAZZI, A., 20 Anos de Teologia na América Latina e no BrasiR2.

282 Luigi BORDIN, Teologia da Libertacdo e Marxismo r@ontexto da Globalizacdo. IrREB
59/233(1999) p. 142.
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Entre os aspectos do marxismo, cuja atualidade siewveesgatada e reafirmada, ele
indica, baseando-se em Calvez, a atencdo aos poscds alienacdo nos quais os humanos
sao enredados; sua defesa profética dos direitasensibilidade e denuncia para a tendéncia
acumulativa do capitalismo. Entretanto, ainda aagiarem Calvez, deve-se rejeitar no
marxismo sua tendéncia a ser totalizante, bem suramegacéo da transcendéntia.

A atualidade do marxismo, porém, ainda consisémaser um instrumento na busca
da libertacdo por parte daqueles que estdo mamgidak e oprimidos. Segundo Bordin,
agora se referendando em Napoleoni, o marxismgaode ser desmentido na sua dendncia
“da perda do sujeito no objeto, da reducédo dos hemecoisas ou, dito de outro modo, da
reducdo de todo possivel ao valor econémico, de podsivel realidade ao dinheiro”. Para
ele, as razbes materiais do pensamento marxistade8apareceram; “ao contrario, a
gravidade da situacéo e a nocividade do sistemgacii® a um tal ponto que nhenhum Marx

teria podido entrever®*

Se o diagndstico do marxismo ainda é atual, n@afidade de suas andlises, a questéo
que se coloca € que possibilidades existem paraefiavacdo pratica, em termos de
propostas e na identificacdo dos sujeitos capagezuahpri-las. Para Napoleoni, os sujeitos
serdo aqueles que “nunca forem aprisionados petamsno dominante, os que a produgao
deixou comoresiduos certos grupos, certas camadas de mulheres, éasjode negros...
Afirma que taisesiduossdo muitos e que 0s encontramos se tentarmoseles ama tarefa

diversa, que ndo é mais uma tarefa de dominio, josgamente uma tarefa de saida do

dominio” 2%

A este respeito, Raniero La Valle comenta que gqsta de Napoleoni
poderia ganhar mais sentido se considerarmos casioluo ndo tanto o
sujeito, homem ou mulher, que foi posto fora docpsso de producéo-
dominio, mas sobretudo quanto, em todo homem othanufficou nao
submisso, ndo expropriado, ndo vencido. O resiaduesto [seria] a parte nao
absorvida pela alienacao, a parte escondida, relmosiesconhecida, mas que
permanece inviolada, a parte inalcancavel de todeoein. Mas onde encontra-
la, pergunta-se La Valle, ‘onde desperté-la, seméle em cada homem o nada
confina com Deus’.

283 Luigi BORDIN, Teologia da Libertacdo e Marxismo r@ontexto da Globalizacdo. IREB

59/233(1999) p. 142-3.

284 Ibid., p. 147 (para ambas citac6es).

285 Apud Bordin. Cf. Luigi BORDIN, Teologia da Libeg@o e Marxismo no Contexto da Globalizag&o. In:
REB 59/233(1999) p. 148.
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(...)lImpde-se, pois, hoje, mais do que nunca, efdadla saida ético-politica
deste sistema de dominio. (...) ‘Significa’, dizpdkeoni, ‘ndo aceitar uma
economia que, para funcionar, tenha necessidadendealto numero de

desempregados, um mercado que pretenda absonas &sdrelagbes e as
funcdes da vida social, estabelecendo duramerdenalicoes de existéncia e o
preco...’” Trata-se, ao invés, de ‘empreender und agformadora que vise
ampliar a area nao julgada pelo dinheiro e ndo dada pelo mercado. A
poesia, a cultura, a arte, a gratuidade, a inveng&o sentimentos, a
comunicacdo, o jogo, a qualidade e a abundanciaidi® devem poder

florescer também mesmo estando fora do mercadoteenpo deve tornar a

valer para cada um de nés, ainda que nao se tradwea dinheiro®®

2.1.2.3. Das ciéncias sociais as ciéncias humansgrais

A TdL inovou em relacéo a teologia classica aonilefi praxis como seu ponto de
partida. Tratava-se, sobretudo, da praxis polittcan vistas a libertacdo do pobre. A nova
centralidade da praxis no seu método teoldgicouewddL a inovar também ao nivel da
mediacdo analitica. Ela passou a privilegiar, casna ferramenta analitica, as ciéncias
sociais, sobretudo a sociologia critica. A mediaffiédsofica ndo foi abandonada pela TdL,

mas ficou em segundo plafft.

A ampliagcdo do conceito de pobre, a descobertacdifisras e das religides na sua
pluralidade, a afirmacédo da perspectiva ecoldgicdeegénero, a emergéncia de novos
sujeitos, as novas sensibilidades subjetivas, enti®s aspectos, ajudaram a consolidar os
novos enfoques teoldgicos na década de 90. Essaphanalidade de perspectivas repercutiu
também sobre a nocdo de praxis, do periodo anteriforgcou a teologia a promover uma

significativa ampliac&o teérica ao nivel de sua iangib analiticd®®

Os novos enfoques teoldgicos consolidaram novosirdsg teoldgicos e novas

perspectivas teoricas, que, por sua vez, definees@ecificidade desses respectivos enfoques.

286 Apud Bordin. Cf. Luigi BORDIN, Teologia da Libeg@o e Marxismo no Contexto da Globalizacéo. In:
REB 59/233(1999) p. 148-9.

Para Dussel, “todos os tedlogos da libertacdajedesus primérdios, tiveram consciéncia de que as
‘ciéncias sociais’ (de fato foi a ‘sociologia’ aéocia privilegiada) eram a mediacdo analitica legvada da
nova teologia. Gracas a influéncia de Antonio Ganaspraxis foi definida como o ponto de partidareflexdo
teolégica (G. Gutiérrez), ou a ‘ortopraxia’ comanfmde partida da teoria (da ‘ortodoxia’)”. EnrigD&/SSEL,
Teologia da Libertacdo Um panorama de seu desenvolvimento, p. 90.

288 Na expressédo de J. R. Regidor, “as muitas dinesndé opressdo tornam necessaria a mediacao de toda
as ciéncias humanas, sociais, econdmicas, politEsisoldgicas, antropoldgicas, simbdlicas, asidasode
género, as ciéncias ecolégicas com espirito criinquanto se trata de ciéncias surgidas no Norteuhdo”.
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A mudanca do objeto na teologia exige, por congegjdénovas mediacdes tedricas, que Ihe
assegurem a capacidade de rigor analitico e efieigmatica. Assim, por exemplo, o enfoque
feminista encontra nas teorias de género sua n@xiagQalitica especifica; o enfoque
afroamericano e o enfoque amerindio, por sua wézjegiam as teorias antropoldgicas e

culturalistas.

Além da referida mudanca ao nivel dos enfoquesasosliferentes tedlogos/as
individualmente também sentem necessidade de anopdiau campo de viséo interpretativo,
sobretudo em meio ao atual cenério epistemolégicopexo®®® Esta ampliacdo aconteceu
ndo somente na direcdo das ciéncias humanas, olaslitambém as ciéncias naturais. A
maior aproximagdo da teologia com as ciéncias aatuma década de 90, trouxe
significativos novos impulsos e ajudou a ampliaua perspectiva epistemoldgica, suscitando
algumas necessarias revisdes conceituais. Na géaladge H. Assmann, “hoy, el dialogo con

las ciencias puras, aparte de necesario, ayuddtaarelos temas teol6gicos™

Assmann faz essa avaliagdo a partir da sua expexipessoal. Com respeito a sua
trajetdéria pessoal e profissional, ele afirma qumeno educador de profisséo, foi desafiado a
se aproximar de outras ciéncias, entre as quaiaatias biociéncias, ciéncias cognitivas,
etologia, evolucdo, estudos sobre o cérebro/merdeas tecnologias da informagédo e

comunicac&o...*”*

Outro exemplo notavel de um tedlogo que ampliou =darencial tedrico, neste
periodo, € Leonardo Boff. Na década de 90, eleudetorte impulso ao enfoque ecoldgico e
inseriu-se com vigor no paradigma holistico. Emtsemediacdes tedricas mais importantes
para ele, neste periodo, estdo as ciéncias daepat(grincipalmente a fisica e a biologia), a

Cf. José Ramos REGIDOR, Vinte e Cinco Anos de Tgalala Libertacdo. In: BOFF, Leonardo et &.,
Teologia da LibertacdoBalanco e Perspectivas, p. 32.

E possivel dizer que a atual pluralidade de sigeife mediacdes tedricas e de paradigmas, quéaresu
em novos enfoques teoldgicos, configura o atuarempistemolégico complexo, na teologia. A corrjglade,
assim entendida, ndo é algo que se impde de foeadmmtro na teologia, mas um desdobramento natfaral
atual razao teoldgica inter/transdisciplinar.

290 Hugo ASSMANN, Teologia de la liberacion: mirandacta el frente.Revista Latinoamericana de
Teologia 12/34(1995) p. 105.

201 Hugo ASSMANN, Por uma Teologia Humanamente Sadd&ragmentos de Memoria Pessoal. In:
SUSIN, Luiz Carlos (Org.)O Mar se Abriy p. 127. Com relagdo as suas énfases tedricaamuss90, cf. o
capitulo 1 (item 1.5).
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antropologia, a psicologia profunda, a teoria deeg& e a filosofia, como referencial de

fundo?%?

De um modo geral, houve um novo impulso no dialdgdeologia com as ciéncias e a
filosofia, no sentido amplo do term® Mas, para além da razdo analitica, a teologia
encontrou, por exemplo, na cultura, na musicaléeratura novas interfaces para um dialogo
interdisciplinar’®* Ou, para dizer de modo mais claro aindiaterdisciplinaridadedespontou

também na teologia.

Nesta fase, ficou mais evidente que a reflexdooggoh exige uma razao
interdisciplinar’® Na avaliacéo de L. C. Susin, “a globalizacdo afmt@bém o conhecimento
cientifico. Depois de um longo periodo de diferag&o e especializacdo, vivemos um tempo
de interdisciplinaridade e de transdisciplinarideate diferentes areas do saber, pelas bordas,
se tocam e se entrecruzam. ISSo inaugura uma tepa eas relacdes entre teologia, filosofia
e ciéncias™®

No processo interdisciplinar, “a tbnica é o dialogpo marco o encontro, a
reciprocidade™®’ O didlogo interdisciplinar ajuda a estabelecerosovinculos entre as
ciéncias, ao fomentar a busca de complementaridates diferentes olhares, sem negar as

diferencas’® Mas, além de influenciar a reflexdo cientificapmto de vista do contetdo, a

292
293

Uma sintese da sua producao tedrica no periode, §r encontrada no capitulo 1 (item 1.2).

Cf., por exemplo, Juan Luis SEGUNDQue Mundo? Que Homem? Que Deudgitoximacdes entre
Ciéncia, Filosofia e Teologia. Sao Paulo : Paulire295. Em maio de 1998, a Universidade Catolica de
Pelotas/RS, promoveu um Simpésio TransdisciplimarCone Sul, que teve como ter@&ncia e Deus no
Mundo Atual Para uma breve resenha deste encontrBEf, 58/231(1998)701-708.

294 Na musica, cf. por exemplo, CALVANI, Carlos Eduard@ieologia e MPBS&o Paulo : Loyola, 1998. Na
literatura, cf. MAGALHAES, Antonio Carlos de Meld al. Teologia e LiteraturaS&o Bernardo do Campo :
UMESP, 1997. 157 p; IEDeus no espelho das palavra§eologia e literatura em didlogo. Sdo PaulouliRas,
2000. 213 p; MANZATTO, AntonioTeologia e Literatura Reflexdo teolégica a partir da antropologiatictn
nos romances de Jorge Amado. S&o Paulo : Loyo%.1387 p. Com relacdo ao cinema, cf. SANTOS, Joe
Marcal G. dosCentral do Brasil: busca, fuga, inversdo e encontra expressividade simbdlico-teoldgica do
filme a partir de uma troca de olhar entre cinemé&eelogia Dissertacdo de Mestrado. Sdo Leopoldo : Escola
Superior de Teologia, 2002.

295 p interdisciplinaridadendo é um conceito facil nem univoco. Além disgophtitras variacdes possiveis,
com sentidos diferentes, como por exemplmluridisciplinaridade multidisciplinaridade e
transdisciplinaridade Para esta distingdo, bem como para uma defirdgdinterdisciplinaridade, cf. Hugo
ASSMANN, Reencantar a Educacam. 162; p. 166; p. 182-3. Cf. também Flavio M. @&IVEIRA,
Interdisciplinaridade, transdisciplinaridade e tegia. (Poligrafo)

296 | iz carlos SUSIN, Fazer teologia em tempos déajlpacédo : Notas sobre método em teologia.
Perspectiva Teoldgica81/83(1999) p. 106.

297 onici C. FLORES, Integragdo e interdisciplinaridado ensino e na aprendizage@adernos da
FAFIMC, n. 16(1996) p. 156.

Para uma visdo da interdisciplinaridade como urooeino entre diferentes olhares, cf. Enio R.
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interdisciplinaridade fomenta novas formas de frelamento intersubjetivo entre os
participantes do dialogo. Trata-se de um tema namplo e complexo, que esta dando os
primeiros passos, mas que aponta para novas pusgibs no universo académico, inclusive

teoldgico?*®

2.1.2.4. Da politica a economia

Na sua origem a TdL esteve fortemente fundada abbtitia “fé-politica™®° Na
década de 90, a medida que as contradicdes donaidmram aumentando ocorreu um
deslocamento, ao menos parcial, da reflexdo paetagio “vida-economia®* No entender
de Assmann, o politico hoje j& ndo pode ser penfadoda mediagdo do mercado, ou em
outros termos, “que a politica, hoje imperiosa, stste na busca da democratizacdo da

economia-com-mercado em sociedades amplas e camspfé

Como ja destacamos anteriormente, a TdL se desewatos seus primordios
denunciando a realidade de “cativeiro politico”’qual vivia o continente latino-americano,
sob as diferentes ditaduras militares. A décad8@eepresentou o0 restabelecimento da
democracia formal e uma maior distensdo politicaexfectativa era de que, com maior

liberdade e autonomia politica, fosse possivelmaar maior justica social, ha perspectiva

MUELLER, Teologia e Inter/Transdisciplinaridade Disponivel na Internet.
http://www.redemptor.com.br/~soter/text30 jun. 2002); ou aindaww.est.com.br/iepg/pesquisa/inte(d0
jun. 2002).

299 Este tema ainda sera retomado no capitulo trés.4$e destacar, neste ponto, o congresso da SQ@EER,
1999, que estudou a criagdo numa perspectiva istgstinar. Os textos apresentados neste eventio est
publicados em: SUSIN, Luiz Carlos (OrgVysterium Creationis Um olhar interdisciplinar sobre o Universo.
S&o Paulo : Paulinas, 1999. Esse livro recebe@miprJabuti, da Bienal do Livro de 2000, em Sadd?do
ponto de vista mais programatico, queremos des@darograma Teologia e Inter/Transdisciplinaridadie,
Instituto Ecuménico de Pds-Graduacdo, em Séo Ldopdlste programa teve inicio no ano 2000 e esta em
andamento, sob a coordenacédo do Prof. Dr. Enio Ellbt. Nosso projeto de pesquisa esteve insersten
programa. Disponivel na Internetww.est.com.br/iepg/pesquisa/intef@D jun. 2002).

300 ¢ por exemplo, LIBANIO, J. BFé e Politica: Autonomias Especificas e Articulagbes Mutuas Sa
Paulo : Loyola, 1985.

301 No entender de Assmann, o tema da economia oqupaeo espaco na TdL. O enfoque teolégico da
economia ficou restrito a um nimero pequeno deged. Esta também é a avaliacdo que faz Jung Mg. Sun
Embora a reflexdo teolégica sobre a economia t@enaanecido restrita a alguns autores, ela, sendaliv
apresentou grande vigor teérico. Nesse sentidae éedestranhar que Jodo B. Libanio e Clodovis Batf
tenham incluido o enfoque econdmico entre os newnésques te6logos mais significativos do periodemee
(com relacdo aos diferentes enfoques e a respdutiliagrafia, cf. cap. 1). Entre os precursoresetoque
econdmico na teologia, deve-se destacar Franz ldimkeert e Hugo Assmann (e o grupo ecuménico do DEl,
na Costa Rica). Mais recentemente, no Brasil, Mm@ung é o expoente desta vertente.

302 Hugo ASSMANN, Temas-chave para um referencialogbiclitico: corporeidade — sujeito — mercado.
REB 57/226(1997) p. 273. Este aspecto sera maishdelaladiante, neste capitulo.




128

dos empobrecidos. A democracia politica, contudmxe resultados insuficientes do ponto
de vista de uma melhoria socioeconémica, da maide mo povo. A realidade de excluséo
inclusive atingiu propor¢des mais dramaticas. ledelpntemente da realidade politica interna
de cada pais, o fato maior na década de 90, é gisgtermna econémico ao nivel global se

mostrou inflexivel diante das demandas sociaioadmicas do continent&®

No interior desse contexto é que se desenvolveu naft@xdo teoldgica sobre a
economia. Assmann constata que quanto mais aumeataroontradicbes no sistema
capitalista, mais ortodoxo se torna o seu credod@uo@o. Desta forma, ele identifica que no
interior do sistema opera uma légica religiosaayrada, que ele denuncia como idolatiféa.

A partir dessa leitura teoldgica, o campo da ecoagr@io esta isento da disputa em torno da
afirmacdo ou negacao de valores. De um lado, est&nadelo de economia que prioriza a
organizacdo da vida e a satisfacdo das necessidagiss De outro lado, esta o modelo de
economia que privilegia a légica do capital. O titmentre estas duas visdes antagbnicas é
apresentado como uma luta de ded$e®or isso, a teologia se acha diante da tarefa de

denunciar os falsos deuses (idolos), no caso disped idolatria do mercad®®

A ideologia do mercado prop6e uma nova metafisecanetafisica do mercado.
Quanto mais livre for o mercado, melhor para to®egundo essa definicdo, o mercado é
percebido ndo como um fim em si mesmo, mas comangio para o fim dltimo que é a
promocao dos interesses de cada individuo. Assieméitlo, o interesse préprio passa a ser o

movente ultimo das relagbes sociais. O mercadorgEendido como um autdbmato social

303 A abertura democrética, na década de 80, namaltetugar e o formato de insercdo dos paise®latin

americanos no sistema capitalista. Antes, a regeggida do periodo agravou mais o hiato entre equsbres.
Cf. Luigi BORDIN, op. cit., p. 132-3. Em termos denjuntura internacional, um tema importante que fo
amplamente estudado e denunciado, em ambito ecconé&ni grave problema da divida externa, que ganho
publicidade e reconhecimento internacional, na ditcde 90. No caso de alguns paises houve avangos na
negociacbes dos pagamentos. De modo geral, contddivida externa é uma das evidencias de um
neocolonialismo. Numa perspectiva ecuménica, cVHRSOS, Divida Externa e Igrejas Uma Visao
Ecuménica. Sdo Paulo : CEDI, 1989. 267 p. CESE/@)NEus disse: cancelem a divida Biblia e a divida
externa. 3.ed. Brasilia/Salvador, 2000. Numa petsfeteoldgica, cf. Agenor BRIGHENTDIvida Externa e
Neocolonialisma Por uma Globalizacdo Solidaria (cf. bibliografiluma perspectiva econémica, cf. Marcos
ARRUDA, Divida E(x)terna Para o capital, tudo; para o social, migalhagdpelis : Vozes, 1999.

304 Hugo ASSMANN, Economia e Teologia : Um questionatoenecessario. In: ASSMANN, Hugo e
HINKELAMMERT, Franz.A Idolatria do Mercaddq1989), p. 34.

305 p_ ibid, p. 28-9.

306 Nos seus escritos mais recentes, Assmann diz kjggca bipolar (p. ex. entre idolos da opressbees
da vida, l6gica da vida e logica de excluséo, efgue caracterizou os escritos do final da dédad20 deve ser
superada em favor de uma ldgica mais complexa, @ampara a compreensdo do mercado. Cf. Hugo
ASSMANN, Por uma Teologia Humanamente Saudavelgrremtos de Memoria Pessoal. In: SUSIN, Luiz
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gue transforma o interesse préprio em interessd.déat medida em que cada um busca o seu
proprio interesse, todos vao ser beneficiados.aDesina, o mercado harmoniza as relacdes

humanas, independente das intengcdes que os indsvidaham.

O mercado consegue a utopia do amor ao préximamusite pelo seu inverso, isto é
guanto mais os interesses préprios forem desemadyimais o coletivo saird ganhando.
Desta forma, ja ndo ha diferenca entre amor proprimmor ao proximo, entre interesse
préprio e interesse alhef®’ O mercado é essa instancia que une os opostosjivela a
sociedade, pois ele atua como uma “mao invisiveNertendo os beneficios pessoais em

beneficios de todos.

A tese defendida pelos tedlogos que propdem uradwe critica do mercado € que o
paradigma econdmico, articulado a partir do insgwoprio e desdobrado nos mecanismos
“espontaneos” do mercado se apresenta como a etig&e do ser humano moderno, a
“religido econdmica”, com pretensdes de validezvensial e exclusiva®® Essa dimenséo

fetichista do mercado é denunciada como idolaiitatria do mercado)’®

Afirmar o carater teoldgico dessa racionalidadenéoaca implica em admitir que ela
absorveu e redefiniu a teologia e a ética cristduma certa teologia cristd, mesmo que a
principio ela ndo se apresenta em conflito direto a tradigéo cristd. A absorcao da teologia
crista pela racionalidade econdmica do mercadarfoprocesso lento e gradual, que teve no

interesse proprio o nucleo redefinidor, tanto daigeecondmica quanto da propria teologia.

Outro aspecto importante € que essa teoria ecoapruen 0 advento da sociedade

moderna, passou a determinar a vida em todos esAseitos, mas continuou a se apresentar

Carlos (Org.).O Mar se Abriy p. 122. Na segunda parte deste capitulo ser&seapeela uma visdo mais
atualizada da concepcao de mercado em Assmann.
307 Hugo ASSMANN, Economia e Teologia. In: op. cit. 50.

308 Hugo ASSMANN, Idolatria do Mercado. In: ASSMANN,ugo e HINKELAMMERT, Franz.A
Idolatria do Mercadop. 214.

309 Assmann, referindo-se ao seu livkddolatria do Mercadpescrito em 1989, em co-autoria com Franz
Hinkelammert, diz que ele foi interpretado por msiitomo um panfleto contra o mercado. Segundgetém,
ndo se trata de negar o mercado, “cuja existéneigpanece inevitavel e necessaria em sociedadeaampl
complexas. Denunciei como idoléatrica e sacrifieiatribuicdo aos mecanismos de mercado, de umérteiad
congénita para representar a melhor e suficieriteg®o para os problemas sociais e chegar a umeadsals
solidaria. Foi isso que o neoliberalismo pretendes vender como consenso béasico”. Cf. Hugo ASSMANN,
Por uma Teologia Humanamente Saudavel. Fragmemtddglaeinoria Pessoal. In: op. cit.,, p. 123. Assmann
identifica que ha na atual conjuntura um enfraqueato do neoliberalismo, a partir de um lento regpr
inclusive por parte do FMI, a énfase na necessidadgoliticas publicas. Neste sentido, a criticdogica do
mercado teria cumprido seu papel e estaria basitersencluida (p. 123).



130

somente como uma teoria econémica e cientificatasge qualquer juizo de valor. O sucesso
dessa racionalidade econdmica esteve em sua cagaqidra ocultar a realidade mediante
aparéncias enganadoras (capacidade fetichizadma@)do da prerrogativa de cientificidade

para mascarar tal ocultamento.

Na percepgcdo da teologia, contudo, também o ec@oOmprecisa estar sob a
orientacdo da ética e da politica para que sejgaddo para o beneficio e bem-estar da
humanidade e ndo para a sua opressao. Por issoaneitura teologica da economia, a TdL
propde a articulacdo de alguns critérios teologfooslamentais, que ndo se contrapfem ao
mercado, mas buscam |he dar a indispensavel coraptagéio. Na concepc¢do de Assmann,
entre esses critérios ético-politicos, devem sguidos os seguintes: a) a “afirmacéo da vida
das vitimas de um sistema que ndo d& valor a sdas & ndo lhes permite vivat® b) “a
priorizacdo de metas sociais” a partir da escutatédtemunho que emana da realidade e da
palavra dos pobre$: c¢) “o rechaco a idolatria, a superacéo do aialismo e uma forma
n&o idolatrica de conceber a experiéncia da trawéceia no interior da hist6rig*?

No contexto da TdL, a explicitacdo danémio fé e economiau do “lugar
econdbmico” da fé nao significa que a economia #ulssimplesmente a politica, pois a
transformacdo da sociedade passa efetivamentepteio da luta politica. “A economia
nunca deixou de ser atividade politica, porque awsteve separada do exercicio do poder na
sociedade. Uma visao alternativa da economia deasdmir consciente e enfaticameate

carater politico da economig™?

Numa perspectiva teolégica, o compromisso polgieonémico que busca assegurar
a reciprocidade e a solidariedade entre as petéoa®videntes implicacdes ao nivel da
espiritualidade. Por isso, “opor-se a idolatria @ sacrificialismo desse paradigma [de
mercado] significa, portanto, ndo sO a reivindicagio primado do politico, maa

reivindicacdo do primado do espirityaisto €, a reivindicagdo do evangelho do amor ao

310 Hugo ASSMANN, Teologia da Libertacdo e Economialitta. In: ASSMANN, Hugo e

HINKELAMMERT, Franz.A ldolatria do Mercadop. 418.
31 \p., ibid., p. 421-2.
312 hid., p. 422.
313 1pid., p. 434.
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proximo, como fonte de critérios para a espiritledie cristd, em contraposicdo a quaisquer

espiritualidades idolatricad*

2.1.2.5. Articulacdo entre o enfoque socio-libediad os outros enfoques emergentes

C. Boff reconhece que houve um alargamento dascasdsociais, em funcdo da
emergéncia de novos sujeitos e de novos movimetgosunho social e cultural. Entre as
novas praticas ele lista a questao indigena, doonedg mulher e da ecologia, embora esta
altima com menor expressao na teologia latino-arara. Na sua avaliacdo, contudo, “ainda
nao aparece claramente como fica a articulacd® tE@dirica como pratica dessas novas
opressdes socioculturais, incluindo a da naturezam a velha e agravada opresséao

socioecondmica®®®

J. R. Regidor igualmente destaca, como ja citade q reconhecimento das
“multiplas dimensbes da opressdo tornam necessaneediacdo de todas as ciéncias
humanas sociais, econdmicas, politicas, psicolégicastopoeldgicas, simbdlicas, as teorias
de género, as ciéncias ecoldgicas com espiriteagrignquanto se trata de ciéncias surgidas

no Norte do mundo®*®

Percepcédo um tanto diferente tem Sérgio Torresaptmta para a existéncia de um
debate fecundo entre as novas teologias, as glaasifta como interativas, e a teologia
(classica) da libertacdo. “A teologia classica targ tendo valor na opgéo pelos pobres e em
sua metodologia; todavia as teologias interatifaseoem novas contribuicdes que € preciso
assumir responsavelmente. Ainda ndao é tempo dessintt tempo de busca e de

criatividade™3Y’

314 Hugo ASSMANN, Teologia da Libertacdo e Economialitta. In: ASSMANN, Hugo e

HINKELAMMERT, Franz.A ldolatria do Mercadop. 434.

315 ¢t Clodovis BOFF, Como vejo a teologia latino-aitena trinta anos depois. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Org.).O Mar se Abriyp. 94.

318 3056 Ramos REGIDOR, Vinte e Cinco Anos de Teoldgikibertacdo. In: op. cit., p. 32.

317 Sérgio TORRES, Vigéncia da Teologia da Liberta¢@oSUSIN, Luiz Carlos (Org.Barca Ardentep.
39.
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2.1.2.6. A tensdo metodolbgica erdrehée axé

O Congresso da SOTER de 2000 foi uma oportunidageari para se fazer um
balanco sobre os ultimos trinta anos de teologigAmeerica Latina, especialmente sob o
enfoque metodoldgico da TdL. Segundo Luiz CarlosirBuo “congresso teve uma
preocupacdo eminentemente prospectiva e metodalégic cada uma das conferéncias, das
assessorias, dos grupos de trabalho, nas muli@pes trabalhadas, buscou-se sobretudo

indicacdes de método para os proximos tempds”.

A centralidade da discussdo metodologica nestet@também foi constatada por
Fabri dos Anjos. Na sua atribuicdo de ser um dasefistas finais do congresso, ele
identificou a existéncia de “tensfes metodoldgiaashifestas ao longo daquele encontro,
mas que parecem representar uma tendéncia de &undo sao apenas episoddicas. Na sua

anélise estas tensées derivam-se de posturas ritgfiods conflitantes™

As duas propostas conflitantes foram popularmeteetificadas comarchée axé A
primeira tendénciaafché insiste na necessidade metodologica de a teologgaar um
fundamento Ultimo ou fundamentos Gltimos que defiria especificidade teol6gitd. A
segunda tendénciaxg se faz presente nos diferentes enfoques contextuauspeita desta
tendéncia é que um tal retornar@héda teologia poderia servir como pretexto para rainni
a centralidade que a propria vida concreta devendiesnhar na teologia, vida esta dinamica e

que carrega seus proprios anseios por paz e jakéa’>*

Fabri dos Anjos, por sua vez, entende que a teolefgitivamente necessita de um
fundamento grché, mas alerta para que seu uso ndo aconteca de fdestonectada da
dindmica basica da vidaxé. Deve-se, portanto, manter os lacos efetivoeemthé e axé
Ele constata ainda uma grande imprecisdo ou mistsadiscursos (mistura de niveis). Ha,

segundo ele, uma imprecisdo quanto ao rigor melgdm, que prejudica inclusive

318
319

Cf. Luiz Carlos SUSINSarca Ardentep. 11.
Cf. Marcio Fabri dos ANJOS, Teologia nha Américaiha em prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Org.).Sarca Ardentep. 560-2.
% para a fundamentacgédo desta posigédo, cf. CloddvisHB Retorno a Arché da Teologia. In: SUSIN, Luiz
Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 145-187.
321 Marcio Fabri dos ANJOS, Teologia na América Latema prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.).
Sarca Ardentgp. 560.
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importantes intuicdes que ficam assim diluidasfptia de maior clareza (ex.: os temas da

corporeidade, das emocdes, dos anseios, do catjdian

Segundo ele, a teologia deve ser um discursocriths experiéncias e dos discursos
religiosos®* Ele constata ainda que a emergéncia de novosasugide novas experiéncias
trouxe importantes contribuigcbes epistémicas paeokgia. “Mas é bom admitir que ainda

resta muito caminho de construcédo metodolégicafpetae” 3>

2.1.2.7. Balango provisorio

Para V. Codina, a crise atual desafia a teologmbé&mn no nivel da sua racionalidade.
A mudanca que ele preconiza é a passagem da tagfada a razdo simbdlica, que € mais
ampla e polissémic¥’ Na sua vis&o, a TdL superou a razéo légica, ddstre instrumental
da primeira ilustracéo, acrescentando-lhe a dintepsética e militante, que estava na base
da segunda ilustracdo. Como herdeira da segurgteaitdo, a TdL priorizou a analise social,
econdmica e politica da realidade. Mesmo assimyrskg ele, a TdL foi “moderna” em
demasia, “ilustrada” em demasia, pois necessitas@gairar 0 seu espago como uma teologia

de fato, respeitada também pelas teologias académaNorte.

“A libertacdo real tem um forte componente econ@ngigolitico, mas também possui
um componente cultural, sexual, religioso, ecoldge utdpico™?® Esta ampliacdo na
compreensao dos distintos niveis de opresséo mtastaa realidade, fez com que a teologia
tivesse que necessariamente ampliar as mediaceasquais ela dialoga, com a finalidade
de desdobrar esta realidade a qual ela busca Epdior isso, as mediacdes socioanaliticas
do periodo anterior tém sido complementadas comealiac6es antropoldgicas, culturais, de

género, ecoldgicas e religiosas.

Uma teologia feita a partir das perspectivas do daave exercitar a razao
simbdlica, para captar todas estas novas dimegs@esscapam a razao logica,
instrumental e ilustrada do Primeiro Mundo, e diexsdém da raz&o politica e
militante do Terceiro Mundo que a TdL usou até aggr.) Trata-se de passar

322 Marcio Fabri dos ANJOS, Teologia na América Latema prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.).

Sarga Ardentgp. 562.

23 pid., p. 564.

324 ¢f. Victor CODINA, A Teologia Latino-Americana nkncruzilhada. In:Perspectiva Teoldgica
31/84é1999)181-200.

325 p . ibid., p. 188.
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da razao ilustrada e militante moderna a razdo @iogbque pode assimilar
alguns elementos da modernidade, mas os transc@ndel classica néo
consegue dar conta da tarefa que se lhe apreé@nta.

Neste mesmo sentido, Sérgio Torres afirma quetuz fase, a TdL deve incorporar a
simbologia e a racionalidade dos pobres. O univeutaral e simbolico dos pobres resiste a
uma sistematizacdo que parte da filosofia ocidemala cultura ocidental. Tedlogos que
trabalham com a inculturagédo e com simbologia poderiliar na tarefa de incorporar tal

sabedoria na reflexdo teol6gitia.

2.1.3. O horizonte utépico: da libertacéo as lilzabes

2.1.3.1. A crise da utopia socialista e sua relacam a TdL

A TdL desde seus primordios esteve fortemente isimouhda por seu horizonte
utdpico, qual seja, a busca de uma sociedade cois jostica e igualdade social, com
liberdade. A sua inspiracao teoldgica de fundafoédescoberta da centralidade do Reino de
Deus na pregacdo e na vida de Jesus Cristo. Hi@ c&s0, um retorno as origersché

evangélicas, biblicas, da fé crista.

Do ponto de vista histérico, a TdL descobriu umende proximidade ética e humana
entre o projeto cristdo do Reino de Deus e o wr@etialista. O projeto socialista representa
o sonho, sempre de novo renovado, de uma soci@asdesolidaria e igualitaria. “A forca da
proposta socialista estd em que ela exprime tatveerdadeda sociedade, isto é, sua
realizacdo como sociedade fraterna, reconciliada.s€gredo do socialismo €& seu

humanismo=28

Ha que se fazer uma distincdo, porém, entre o tprgecialista e as suas formas

historicas. O socialismo real do leste europeu deeentendido como uma expressao

326 ¢t victor CODINA, A Teologia Latino-Americana nkncruzilhada. In:Perspectiva Teoldgica

31/84(1999)189.

827 ¢, Sérgio TORRES, Vigéncia da Teologia da Libgita In: SUSIN, Luiz Carlos (Org$arca Ardente
p. 39-40.

328 ¢t Clodovis BOFF, Crise do Socialismo e IgregalLibertacdoRevista de Cultura Voze84/3(1990) p.
378-379.
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histérica de socialismo, que por seus erros ingeraoadversidades externas fracassou
rotundamente. Neste sentido, a faléncia daquelelmdistorico ndo representa exatamente a
faléncia do ideal socialista, mesmo que represemia real crise quanto a sua viabilidade

histérica.

Diante da afinidade historica estabelecida entfellae o projeto socialista, ha uma
constatacéo evidente na década de 90, que a orsmclismo, repercutiu de volta, de forma
significativa, também sobre a TdL. Seria um errgamesvidéncias que apontam para esta
situacao de crise. De outro lado, também seriaquiveco simplesmente equiparar o projeto
socialista com o projeto da TdL, mesmo que uma ri@mmtenha feitd° Vigil lembra bem
gue, ndo obstante as afinidades eletivas que testhbelecido, “a TdL, em si mesma, nao
teve nunca um modelo proprio de sociedade, umataes@cio-politico-ideoldgica a propor
como Unica e necessaria para a sociedade. O qurghaee se tem € uma utopia cristd que

serve de orientacdo na hora de fazer a histériacays°

Por conseguinte, a crise do socialismo, que deve@apreendida na sua devida
extensdo e gravidade, ndo comprometeu a TdL nongeleo central, ou seja, nos seus
principios teolégicod®! Ela afeta a TdL sobretudo no nivel das mediacdes mivel pratico.

No nivel das media¢Bes, porque desafiou a TdL ensgy e ampliar as referéncias tedricas e
ideoldgicas que devem dar sustentacdo aos seudps teoldgicos. Esta tarefa teve um

grande impulso na década de 90 e ainda esta eoofd@senvolvimentd*

Ao nivel prético, o socialismo tem sido entendidamo a utopia concretizada,
sobretudo como alternativa ao capitalismo inteoredi Entenda-se por isso que a faléncia do

socialismo real, por mais que os tedlogos da Tdestiem alertado para os equivocos e

329 | ibanio observa que os tedlogos e sociélogos tigad perspectiva da libertacdo, desde o inicio

apresentaram suas reservas e criticas em relag@onzss de socialismo real. J. B. LIBANIO, Panoradaa
Teologia da América Latina nos Ultimos Vinte Anbs.op. cit., p. 36.
330 ¢t José Maria VIGIL, Mudanca de Paradigma na dgialda LibertacAdREB 58/230(1998) p. 312.

331 wp queda do socialismo fez cair um tipo de utoga,revelar o lado escuro de sua face historica. A
teologia inspira-se em outras fontes mais puras,camo as bem-aventurancas de Jesus, a opcaomeaies
pobres, a solidariedade com todos, o perddo, ancdegao, a liberdade para amar etc. Esses valores
fundamentais que o socialismo, em muitos momenégsahheceu, tendo por isso naufragado, sédo o coraca
evangélico da teologia latino-americana”. J. B. ANBO, Trinta anos de teologia. In: SUSIN, Luiz Gzl
(Org.).O mar se abriup. 145.

“A grande licdo que a crise do socialismo real dmm Igreja da Libertagdo € a revisdo sgeis
paradigmas tedricgstanto a proposito do Socialismo como do proprpi@lismo. O que importa é superar 0
simplismo das nog¢Bes primarias e dos lugares comusdotar uma postura mais critica frente a umte ou
sistema”. Clodovis BOFF, Crise do Socialismo ej@da LibertacddRevista de Cultura Voze84/3(1990) p.
375.
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omissdes do modelo implementado no leste europea,um impacto significativo sobre as
forcas de esquerda em todo o mundo, também na éanléaitina. O seu efeito se fez sentir de
modo mais agudo sobre uma significativa parcelmifigncia popular, cuja pratica tem uma
relacdo dialética vital com a TdL. Neste nivelpbserva que houve claramente uma perda no
vigor da militancia politica, que diante da hegeraarforcada do neoliberalismo, na década

de 90, viu seu sonho e sua esperanca de uma ntiedate claramente questionatfa.

Diante desta crise de uma proposta politica e édgcd mais global, diante do sistema
neoliberal e sua prética excludente, a teologiadeamericana se viu afetada e desafiada no
sentido de se produzir uma revisdo critica e uragticaelacdo pratica e teorica, também da
sua utopia. Este, em boa medida, foi o esforcoédadh de 90 e que continua para dentro do

novo milénio.

J. B. Libanio, no inicio da década de 90, alertpaea a necessidade de ampliar o
campo da reflexdo tedrica e das aliancas pratices,vistas também a poder avancar dentro
de um horizonte utépico libertador. “A teologia gisa retomar a questdo da utopia
libertadora em articulagdo com topias possivegabzaveis no mundo dos pobres. Necessita
pensar o trabalho pastoral e elaborar reflexdesli@ltngo com os setores da classe média e

com intelectuais, artistas, cientistas e formaddesspinido publica®**

Diante da crise da Esperancga (com “E” maiusculd¢safio da TdL passou a ser, num
contexto de crescente exclusdo e desencanto,ndenddir os sinais topicos de esperanca (com
“e” minusculo), bem como ajudar a construir asralivas viaveis, do ponto de vista dos
excluidos e empobrecidos. Neste ponto, Pablo Ridndica que houve na década de 90 um
importante deslocamento no interior da TdL quegelifica como a passagem do protesto a

proposta ou da profecia ao apocalipSeA profecia, na sua visdo, atua ainda no inter@r d

333 Giulio Girardi indica que, primeiro, a queda domtmismo europeu e, depois, a derrota eleitoral

sandinista foram muito impactantes nos movimentaprometidos com as lutas populares. “Neste sentido
parece-me dificil negar que a crise da esperangariee uma crise da Teologia da Libertagdo” (p. 33)
Acrescenta ele, ainda, que as sucessivas perdeangmo popular afetaram a auto-estima dos pobrasaata
sujeito historico. “Elas provocam particularmenteaucrise de confianca dos pobres em si mesmosolmep
ndo créem nos pobres” (p. 33). Por fim, diagnogga a “refundamentagéo da esperanca e a elabodacéo
alternativas populares passam hoje pela educagidgpdibertadora” (p. 36). Giulio GIRARDI, Teolagida
Libertacdo na Nova Ordem Mundial. Crise da Esperan€rise da Teologia. In: SUSIN, L. C. (Orgarca
Ardente p. 27-37.

334 3040 Batista LIBANIO, Panorama da Teologia da Acaératina nos Ultimos Vinte Anos. In: op. cit., p.
23.

335 pablo RICHARD, Cuarenta Afios Caminando y Haciehédologia en América Latina. In: SUSIN, Luiz

Carlos (Org.)O mar se abriup. 257.



137

sistema, utilizando-se da denuncia para transféom@- apocalipse, por sua vez, indica que
no momento atual a TdL atua a margem do sistensaabdo administrar a excluséo e o caos,

Ou seja, busca apontar para os sinais possiveispgeanca e alimentar as alternativas viaveis.

2.1.3.2. Alibertacao historica sob a regéncia da libertac&spoal e escatoldgica

E do senso comum que a énfase da TdL recaiu sdiivertacdo social, na 6tica dos
oprimidos. Esta caracteriza, por assim dizer, @fpdade da TdL. A énfase na Otica da
libertacdo do oprimido se justifica sob o argumedoprimado da urgéncia. Neste caso, 0

aspecto temporal da teologia recebe a primazia.

Prima facie isto é, de entrada, ‘libertacdo’ € libertacdo rdeséria real.
Contudo, tal idéia estaberta para cima— para a fé, para a comunhdo com
Deus, ou seja, para a libertacdo ‘soteriolégicaasM ponto de arranque
histérico e tedrico foi e continua sendo este:acesso de opressaol/libertacdo
dos excluidos da historfa®

C. Boff alerta, contudo, para o fato de que quaigeflexdo teoldgica, para ser crista,
deve se dar dentro da regéncia da fé, entendida daplo aspecto de fé subjetifaés qua
e fé positiva fides quag Do ponto de vista da epistemologia teoldgicanbea C. Boff, a fé

positiva tem o primado da importancia.

A libertacdo social ndo é e ndo pode sedn&ca e nem mesmo a mais
importantedimensao da teologia cristd, embora possa seegwsanomentos
e em determinados lugares a maigente E laborar em erro pretender fazer
‘sé teologia da libertacdo’. Temos que fazer, geologia integral, incluindo
nela a perspectiva da libertacgb.

Em sintese, o importante a salientar neste pormof@#o de que a teologia, sem
prescindir de seu compromisso com a libertacadst, deve aprofundar o compromisso da
fé subjetiva (dimenséo pessoal - C. Boff lembra mmebém os oprimidos sdo e continuam

sempre pessoas humanas e, portanto, suscetivéisedacdo pessoal), bem como apontar

336
337

Clodovis BOFF, Retrato de 15 anos da TeologiailartacioREB,46/182(1986) p. 266.
Clodovis BOFF, Conselhos a um jovem tedldgerspectiva Teoldgic&81/83(1999) p. 92.
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para o horizonte escatolégico (dimenséo escat@hgiois a libertacdo, em dltima instancia,

a Deus pertenc&®

2.1.3.3. Libertacédo social e alteridade

J. R. Regidor indica que, desde meados da déca@&®,de TdL tem ampliado, de
forma mais sistematica, o seu conceito de libeota&& meados da década de 80, a TdL era
basicamente determinada pelo principio da libeotagd partir de entdo, o principio da
libertacdo passou a ser entrelacado com o prindipi@conhecimento do outro (principio da

alteridade )

A emergéncia de novas alteridades na reflexdo gmadatino-americana, como 0s
indios, os negros, as mulheres, a natureza (eaedloggultou em novas formas de teologia da
libertacdo, como a teologia india da libertacdde@ogia negra da libertacdo, a teologia
feminista da libertacdo e a relacdo de complemeatde entre teologia da libertacdo e

teologia ecolégicd™

A categoria alteridade é apreendida a partir da antropologia e entendm@ao
diversidade cultural, como afirmacao da diferengaicha outra identidade, distinta da minha,
gue na sua positividade me desafia a reconhecétolbé-la. Além do reconhecimento, a

categoria alteridade evoca ainda o sentido de as@hde para com este outro que me

interpela®*

Entre as diversas alteridades hoje historicamerdseptes, pode-se falar da
alteridade cultural, étnica, racial, de sexo ogé&eero, bem como da alteridade
da natureza, de cada religido, e das alteridadehipidas pelos varios tipos de
exclusdo e de marginalizacdo presentes na sociedaderna (migrantes,
portadores de deficiéncia, idosos, menores, desgagos, drogados,
homossexuais e doentes de Aids &tt).
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Cf. Clodovis BOFF, Retrato de 15 anos da TeoldgidibertacioREB,46/182(1986) p. 264.
Cf. José Ramos REGIDOR. Libertacao e Alterida&ear®os de histéria da Teologia da Liberta¢@ioB
57/225(1997)118-138.

340 30sé Ramos REGIDOR. Libertacdo e Alteridade. 2% ale histdria da Teologia da LibertacR&B
57/225(1997) p. 132-135.

41D, ibid., p. 128.

342 pid., p. 129.
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O ponto comum entre estes diferentes grupos, slaasesegmentos de pessoas € 0
fato de ocuparem uma posicdo de marginalidade, @amm de exclusédo dentro do sistema
socioecondmico e antropolégico-cultural predomiear& luta por sua libertacdo exige,
portanto, o reconhecimento e a compreensao dosnmeetas socioecondmicos presentes nas
sociedades, os quais ajudam a perpetuar sua sitdacénarginalidade e/ou excluséo. Mas,
para além disso, exige também o reconhecimentengganismos culturais e antropoldgicos

que buscam justificar praticas e/ou politicas thsicratorias de grupos e pessoas.

Por estas razdes, as multiplas dimensfes da opresgam necessaria, para a
Teologia da Libertacdo, a mediacéo analitica das@d ciéncias humanas: isto
€, as ciéncias socio-econdmicas e politicas (assvembém o marxismo) e, ao
mesmo tempo, as ciéncias historicas, antropologezamomicas, psicoldgicas,
filosoficas, de género, e, recentemente, as cigrtaacomunicacao (literarias,
linguisticas, simbdlicas, cibernéticas eft?).

2.1.3.4. Libertacgéo historica e ecologia

M. de Oliveira observa que o0 conceito libertacdpressa uma nova consciéncia
histdrica, ou seja, “um modo novo de compreendetaidade historica e, sobretudo, uma
forma nova de posicionar em relacéo a ela, quess®g a partir da tomada de consciéncia
das desigualdades sociais, culturais, politicasoad@micas que marcaram a vida das maiorias

em grande parte dos paises do muritfo”.

O novo desse conceito ndo é exatamente a tomadmdeiéncia da desigualdade, nos
diferentes niveis acima indicados. A novidade ratéompreensao que a desigualdade nédo é
um estagio dentro de um processo inexoravel dendelsémento, ou um dado natural, mas é
um “produto de uma determinada historia em quesseatarou a convivéncia humana de tal

modo que as chances de vida e participacéo néoiguais para todos™®

A partir dessa nova 6tica, vai se forjando uma rmmrapreensao da histéria humana:
“ela emerge, agora, como um processo de luta cardoaaquilo que obstaculiza a efetivacao

343 José Ramos REGIDOR. Libertacdo e Alteridade. 2 ale histéria da Teologia da LibertacR&EB

57/225(1997)p. 129.

344 ¢f. Manfredo Aradjo de OLIVEIRA, Ampliacdo do skt de libertagdoPerspectiva Teoldgica
30/81é1998)p. 273.

345D, ibid., p. 273-4.
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da vocacdo do ser humano para a liberd&tfeBusca-se compreender na sociedade que
fatores, estruturalmente, impedem a vivéncia dadide e que, por isso, constituem-se como
fatores de opressédo e de dependéncia. Nesta perapéa sociedade aparece como uma
totalidade complexa portadora de conflitos”. “O @é&s posto na dimenséo social da vida
humana em sua forma econdmica, politica e culteratonseqientemente, a libertacdo é

pensada a partir da necessidade de transformatueas opressoras®’

Nos ultimos anos, porém, a TdL se viu confrontadan outros discursos, que a
desafiaram a situar o processo de libertacdo nuimdmbe mais amplo. Sob este contexto de
fundo é que se deu o didlogo entre a TdL e o discecoldgico. O discurso ecoldgico,
oferece como sua reflexdo especifica, a denunciaistematica destruicdo da natureza e a

compreensao da vida humana e da totalidade ddadalsubjacente a esta atitudf&”.

Desse dialogo, a TdL aprendeu que o universo, seriggéo mais atual das ciéncias da
natureza, é percebido como “um todo composto pa enorme diversidade, onde tudo se
relaciona com tudo, portanto, onde cada ser estdimengia com 0 universo inteiro, que é
concebido como um processo em movimento e tranafgiai>*® Uma das novidades mais
importantes dessa nova visao € que “os seres hgmaoosdo mais considerados como algo a

parte, mas, precisamente, como parte integrante deiverso em expansao.

Nesta nova Otica, ndo da mais para pensar a reéaliciamana e sua luta por
libertacdo inteiramente desvinculada do processmiwd, pois ser humano e
natureza, enquanto expressoes diferenciadas deangsmipio fundamental,

constituem, em sua diferenga, uma realidade una, aomunhdo ontoldgica
fundamentaf®*

A partir do dialogo entre o enfoque socio-libertad@ enfoque ecoldgico, amplia-se a
compreensao sobre o processo de libertacédo, lexsmdm conta uma dupla énfase. De um
lado, a libertacdo, num sentido antropologico-dpéiaompreendida como a construcao da

comunhdo intersubjetiva que busca a eliminacao ptasedo. Porém, num sentido mais

346 Manfredo Araljo de OLIVEIRA, Ampliacdo do sentidde libertacdo.Perspectiva Teoldgica

30/81(1998) p. 276.
347 pid., p. 279.
348 |biq.

349 pid., p. 281.
350 hid., p. 282.
351 |bid.



141

amplo, a partir da perspectiva cosmica e ecologidibertacdo é compreendida como a busca
da “comunhdo com o processo abrangente do mundpyeoexige que o ser humano
estabeleca vinculos novos com a natureza. A addeide cada ser exige ser reconhecida em
sua forma especifica de sé®.Nessa nova 6tica, o processo de libertacédo é emmgido
como “a luta por tornar efetiva a complementarigdaeeciprocidade e a convivéncia de
todos os seres. Por esta razao, a praxis libedadopodera ser radical na medida em que for
capaz de unificar, gerando a diferenca, a lutaraaninjustica social e a luta contra a injustica
ecolégica™®® Em sintese, “uma teologia da libertacdo integmvedser uma teologia

ecoldgica de libertacad®’

2.1.3.6. Balanco provisorio

H. Assmann, em texto autobiografico, ja varias sededo, relata que a Utopia (com
U maiusculo) ou a Esperanca (com E mailsculo) foiforte componente da sua trajetoria
intelectual e teoldgica, o que certamente podeestndido a um numero significativo de
tedlogos da TdL, que partilhavam a firme convicgéajue a histéria caminhava rumo a esta
Utopia®® A crise desse projeto histérico (socialista) tewuximperioso desafio de se fazer
sua revisao teodrica e pratica, com desdobramemtssopis e subjetivos significativos. 1sso
fica expresso nas palavras de Assmann, quanddief@a“E duro corrigir os sonhos e ao
mesmo tempo continuar sonhando. E duro aceitarngisese vislumbra nenhuma virada
grande, mas que isso nao quer dizer que nao sa pokwar entusiasmo e alegria de viver

com serenas esperancas topicas e tangi78is”.

Nos ultimos anos, grupos relacionados a TdL bustal@sdobrar novos aspectos da
libertacdo que se almeja alcancar (o horizonteica®pNesse sentido, houve incorporacées

criticas importantes, como por exemplo, racismeiss® patriarcal, ethocentrismo, ecologia,

352 Manfredo Aradjo de OLIVEIRA, Ampliacdo do sentidde libertacdo.Perspectiva Teologica

30/81(1998), p. 284.

33 |bid.

354 | eonardo BOFF, Teologia sob o Signo da Transfoémaén: SUSIN, Luiz Carlos (Org.p Mar se
Abriu, p. 238.

355 Em seu relato autobiografico Assmann afirma, tion dos que realmente acreditaram na viabilidade da
alternativa socialista, ou seja, na possibilidadeutha acelerada expansédo do socialismo pelo muado,
pontos de apoio significativos na América Lating Hoje sabemos que o virtual do capitalismo dlgbahou a
parada”. Hugo ASSMANN, Por uma Teologia Humanam&#adavel. Fragmentos de Memoria Pessoal. In:
SUSIN, Luiz Carlos (Org.JO Mar se Abriyp. 120-1.
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economia. H4, contudo, desafios pendentes, comexsmnplo, de uma teologia do direito a

sonhar, ao prazer, a fraternura, ao criativivéeligidade®’

Em sintese, podemos afirmar com P. Richard quél:Jade caracter mas profético en
el pasado, actuaba al interior del sistema, utiivala denuncia. Ahora la TL tenia que actuar
en el caos de la exclusién, al margen del sistean&re los excluidos, donde la tarea
fundamental era la construccion de la esperanz& yasl alternativas. Ademas, se hizo
evidente la inclusion de la misma naturaleza ea eshstruccion de alternativas. Se impuso
como utopia ‘una sociedad donde quepan todos g t@aarmonia con la naturaleza’. Este

nuevo contexto exigié cambios profundos en la $”.

Paulo Carneiro de Andrade destaca que nessa newadaldL, a Utopia passou a ser
entendida ndo mais como o esfor¢co para se implamemh projeto (politico) pronto e
acabado. Isso nao significa que se tenha abandana&is@io de um projeto de fundo, pois
permanecem metas claras que se buscam alcancarposrexemplo, a constituicdo de uma
sociedade mais justa e fraterna. Os caminhos paakcancar os fins propostos, contudo, sao
mais flexiveis e plurais e devem ser articuladosseim mutua inter-relacdo. Leva-se em
conta, nessa nova fase, a dimensdo ecoldgica eralutla realidade, a perspectiva de
alteridade e de género, a compreenséo da legitinnaligade dos sujeitos, dos diferentes

atores sociais com suas respectivas lutas espexific

Essa nova pratica social, mais plural e procesgeal por conseqiéncia uma nova
compreensao de militancia, que, por sua vez, ésldidamente relacionada com uma nova
compreensao de utopia. Andrade descreve concegngnesta mudanca como a emergéncia
de uma utopigrocessual“onde os meios se tornam constitutivos do firto & ao invés de
um mapa, tem-se uma bussola na mao, constituideapares fundamentais, que nos torna
capazes de dar passos na direcdo de uma nova a&bxieple vai sendo gestada no

presente’>®

356 p. Ibid., p. 119.

357 ¢, Hugo ASSMANN, Teologia da Solidariedade e dda@ania. Ou seja: Continuando a Teologia da
Libertacdo. InCritica a Légica da Exclusag. 30-1.

358 pablo RICHARD, Cuarenta Afilos Caminando y Haciehdologia en América Latina. In: SUSIN, Luiz
Carlos (Org.)O Mar se Abriy p. 257.

359 paulo Fernando C. de ANDRADE, A crise da modewhéda as possibilidades de uma nova militancia
crista. In: SUSIN, L. CTerra Prometidap. 223-4.
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Essa nova compreensdo de utopia resgata tambémavaaompreensao do tempo,
na qual o sentido ndo se encontra de forma abswdutiaturo, mas a partir da interpenetracao
entre passado, presente e futuro, em mutua imBocdor consequéncia, o sentido ndo esta
unicamente colocado na macro-histéria, mas tamb&snpequenas narrativas, incluindo a
narrativa pessoal. A dimensdo da felicidade quebssca € simultaneamente social e

subjetiva.

Em sintese, 0 momento atual impde o desenvolvimgéatoma solidariedade global
que se contraponha ao modelo neoliberal excludéBmmente uma cadeia mundial de
solidariedade tem chance de impor modificagfexazlnos rumos que o sistema capitalista

neoliberal esta a tomai®®

2.2. Desdobramentos e deslocamentos epistemol6gitbs

Conforme ja indicamos na introducdo do presentdtudap através do conceito
deslocamentobuscamos explicitar o processo de ampliagdo dm drermenéutico-
epistemoldgico da TdL, a partir do seu confronton cevos desafios praticos e tedricos. Esse
conceito carrega, portanto, o reconhecimento dassetade de uma ampliacéo do referencial

tedrico e epistemologico da TdL.

Na parte que segue, procuramos descrever e anabksaaldados nas andlises de
diferentes autores historicamente vinculados cdrdla os desdobramentos e deslocamentos
verificados em torno de oito eixos epistemologidGem isso, ndo temos a pretensao de
identificar todas as mudancas processadas ou erag3m mas analisar algumas daquelas que

nos parecem ser as mais importantes.

Na presente secao, fica mais caracterizada a d@édeslocamento. Trata-se de uma
expressao com conotacao espacial, que aplicadanheamento indica que também a teoria
€ dindmica, processual e construtivista. Essa difieerdle movimento e de novidade esta

expressa nos diferentes subtitulos que empregathateslocamento € identificado como

360 5. B. LIBANIO e A. MURAD, Introduc&o & Teologigp. 191.

3! para a concepcao da estrutura, na parte que se, degseio-me parcialmente em Enrigue DUSSEL.
Transformaciones de los supuestos epistemolégieda “Teologia de la Liberacion”. In: DUQUE, Jdq&l.).
Perfiles teol6gicos para un novo milenm 115-46.
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sendode uma determinadmatriz conceituapara uma novade = para). Nao se pretende,
porém, indicar que o deslocamento se dé pela ssmiplea de uma matriz por outra. Neste
caso prevaleceria uma perspectiva de oposicaoexdesao. O que pretendemos expressar,
entretanto, é a idéia declusdode novas matrizes, que operam @mplementaridade (de

= para). Trata-se, portanto, de uma perspectiva que rgaségeciprocidadeentre duas (ou
mais) matrizes conceituais, que se encontram epegso de permanente dialogacdo e mutua

fecundagao.

2.2.1. Da consciéncia critica a corporeidade

H. Assmann destaca que a sociedade passa por apaetolutiva em que a maior
parte da populacdo do planeta vive hoje em cordaxtoanos, onde predomina a pluralidade
das formas e das culturas. A expressdo com a tpiaheacteriza estas realidades urbanas e

designando-as como sociedades amplas e complexas.

Por esta expressao, Assmann quer dar a entendarwgd&, incluindo a vida humana,
move-se de forma evolutiva, porém nao-linear, @sale encadeamentos auto-organizativos
dos processos vivos que buscam a emergéncia d'ffoveida, no sentido amplo do termo,

é regida por intencionalidades, entendidas ndoentide® racional do termo, na busca por

garantir a sua continuidade.

Assmann busca tracar um claro paralelo entre wdi@dgicas e teorias historicas,
resguardando-se, contudo, para ndo equiparar @iaisbom a natureza. Ele busca superar a
cldssica oposicdo entre ambas, mediante o recondet de principios naturais ou
biolégicos que também se manifestam de forma iadiafel na histéria humana.

Seres humanos, como outros animais, vegetais erarinéambém fazem parte de
nichos vitais, que podem ser mais ou menos ecaild® e que estdo em constante interacéo e
mutacao, cujo desdobramento ou forma resultanteern@assivel de ser controlada de forma
absoluta ou prevista de forma inexoravel, na medidaque se constituem como sistemas

dindmicos abertos. O entorno no qual os seres snavem representa para eles a ecologia

362 a evolucao é entendida como o surgimento da adéipde dos seres vivos mediante processos de

aprendizagem. A evolucdo orgénica e a evolugdo itbegn no caso dohomo sapiens tiveram um
desenvolvimentgaripassu Hugo ASSMANN,Reencantar a educacap. 52.
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social e cognitiva que |hes da abrigo e garante, ndo, a possibilidade do seu

desenvolvimento, no presente e no futuro.

Ha uma clara intencdo, neste tipo de analise edajem, para indicar o grau de
dependéncia da existéncia humana, tanto dos fatateisais, como dos condicionamentos
histéricos. A razdo ou a consciéncia humanas nécab&8olutas, como poderia supor um
racionalista mais otimista. O destino humano neh&nao se traca apenas por imposicao da
vontade racional ou consciente, sendo que ha uma d€ outros fatores. Por vontade
racional entenda-se, neste caso, ndo apenas airadndividual, mas também coletiva. A
guestdo que esta em jogo, tanto do ponto de uisjats’o como coletivo, é que a razéo e a
consciéncia controlam apenas uma parte menor dg edjue na maior parte, estamos
imersos em processos que nos envolvem e nos candwera nivel biolégico, social e

cultural.

Fazemos parte de sistemas amplos e complexos,nardmbito bioldgico (ecoldgico)
como sociocultural. Nao existimos independentemdagses sistemas, antes somos parte de
sua complexa cadeia de inter-relacdes. Nestesrsist@redomina um principio de auto-
organizacdo, nos quais interagem mecanismos denoedde desordem, de equilibrio e de
desequilibrio, de preservacéo e de abertura, numinmeato permanente e dinamits.“A
vida acontece naquela fronteira fluida, onde serpeinetram os parametros ordenadores com
os cadticos. Quem entende e aceita isso deixatp@saa visdo de que a vida consiste

primordialmente em ordenamentos e hierarquiza¢és”.

Participamos desses sistemas, na maior parte das,vedo por adesao consciente,
mas como corporeidade que participa de forma itmnaraD conceito corporeidade destaca-se
e valoriza nossa existéncia enquanto seres quelamesecessidades e desejos, sentidos e
sonhos, corpo e imaginario. Interagimos e processammundo enquanto corporeidade de

sentidos. Como complexos feixes de pulsdes e paigde somos, ndo apenas reagimos a

363 para as biociéncias e as teorias sistémicas engengor auto-organizacdo “os processos da maéria

especialmente do mundo da vida que precisamentapsEsentam como espontaneos e emergentes, sem
propdsito intencional ou consciente. Designam-sBocprocessos auto-organizativos aqueles que pdesuide
planos, porque emergem espontaneamente em decdard&nama interpenetracdo de parametros caétiqos co
parédmetros ordenadores”. Hugo ASSMANREencantar a educacap. 62. Para aprofundar o conceitgo-
organizacdo em Assmann, confira, por exemplo: Hugo ASSMANN, a@s para um pensamento
transdisciplinar: auto-organizacao — autopoiés@mptexidade Estudos Teoldgicos36/3(1996)195-205. ID.,
Reencantar a educacap. 57-67; 134-36.

364 ID., Metaforas novas para reencantar a educagic2.
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estimulos e necessidade, mas também interferimaaumao externo, buscando adequa-lo

aos nossos desejos e sonfids.

Nosso conhecimento do mundo ndo acontece apenas coma apreensado ou
representacdo mental de objetos externos, masap@aipacao e inter-relagdo com as coisas e
o0 mundo através do conjunto dos nossos sentidosejayu através do nosso corpo. Segundo
Assmann, “facilmente achamos que o processo desconbnto € basicamente um processo
de representacbes mentais (...) Ora, estudos esceiws mostram que a dimensao bio-

organica da nossa corporeidade é a base fundamentahhecer®®°

A metafora de que os sentidos funcionam como jangkelos quais o conhecimento
entra de fora para dentro no organismo, é ina@dpripara descrever o0 processo de
aprendizagem. Antes se deve concebé-lo como “uenssunificado organismo-e-entorno e
que isso ndo vale apenas para reacdes vitais a8nAo plano biofisico, mas se aplica

igualmente ao mundo das linguageffe”.

O que eventualmente apreendemos enquanto reprgiBemansciente e descritiva do
mundo ou da realidade significa apenas uma pageaildaque vivemos e experimentamos.
Conhecemos, neste sentido, mais do que efetivancensgeguimos evocar ou traduzir em
forma de raciocinio l6gico, mesmo que, em temposntes, o conceito de razao esteja sendo
saudavelmente expandido. Isso néo se refere apendsspertar e valorizar daquilo que se
tem designado como inteligéncia emocional, atrilm#tda vez mais valorizado no mercado
social, mas propriamente ao concedmado sensivabu seus correlatos, que designam a busca
de uma maior integrag&do entre 0 que se comumetgadau por raz&o pura e o universo das
emocdes e sentidos. Também aqui as fronteiras est&oflexiveis e permeéveis para trocas

significativas.

Ainda dentro do tema da corporeidade ha que s&tna@go destaque que Assmann da
para um importante pressuposto epistemoldgicogetpidesigna como a unidade basica entre
processos vitais e processos de conhecimento.oBallpdo nada mais é que a afirmacgéo de

que o ser humano aprende enquanto vive, isto @rendizagem € um processo que se

365 para aprofundar o conceitorporeidadeem Assmann, confira, por exemplo: |IMetaforas novas para

reencantar a educacap. 37-48; 138-143; 205-210. IIRgencantar a educacap. 228-31.
366 ID., Metéaforas novas para reencantar a educagaal93.
367 . ASSMANN, Reencantar a educacap. 37.
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desdobra enquanto que se vive e néo algo confinadm espaco ou a um determinado
periodo da vida. A vitalidade da vida, em boa m&didepende da maior ou menor
coincidéncia entre processos vitais e processosodbecimento, no sentido de abertura

permanente de mutua fecundat®o.

2.2.2. Da consciéncia social & interacdo com prgossauto-regulados

Assmann avalia que a TdL teve a correta percepeayud a injustica exercida sobre
0s pobres era, em boa medida, sustentada porueatygerversas. Essa percep¢do agucou a
leitura critica das institucionalidades, em nivaial e cultural, com énfase para os aspectos
politico-ideoldgicos, ou seja, das opc¢lOes consegergue regiam as escolhas sobre as
diferentes formas adotadas. Tal leitura, contudaicp levava em conta 0s processos auto-
reguladores, presentes tanto no plano bioldgicococemaiocultural. Houve, desta forma, uma
sobrevalorizacdo das possibilidades e do alcansgpositos conscientes na conducdo da
vida, tanto ao nivel subjetivo como ao nivel sadgitnral. “Hoy comenzamos a entender
mejor los limites de la conciencia posible. Simmlparo de mecanismos auto-reguladores, en
el plano institucional y cultural, el animo de unge lleva a cobros crueles y a un pésimo uso

de la energia humana socialmente disponifsfe”.

No entender de Assmann, os comportamentos humanosociedades complexas,
sao geridos, em boa medida, por sistemas dinanpeosialmente auto-regulados. Na
economia, este sistema recebe o nome de mercadiarAa existéncia e funcionalidade de
tal sistema (parcialmente) auto-regulado implica temque rever um duplo postulado da
esquerda classica (que influenciou também a TdLjleanega¢do do mercado, no caso de
sociedades totalmente planificadas; b) da nocaaligie do sujeito historico critico,

autbnomo e autodeterminado.

A negacado do mercado como sistema de auto-regutagéente é possivel, embora

conjunturalmente insustentavel, mediante a firmaviogdo de que os comportamentos

368 Isso, naturalmente, tem desdobramentos enormasapdeorias pedagogicas e a forma de organizar, po

exemplo, o espaco da educacédo formal. Tal postutaaudo, também apresenta desdobramentos sajiie
para a teologia, na medida em que a fé também é&amma de conhecimento. Essa andlise, contudalgai
do foco que nos propusemos.

369 Hugo ASSMANN, Teologia de la liberacién: mirandacka el frenteRevista Latinoamericana de
Teologia 12/34(1995) p. 103.
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humanos sdo integralmente passiveis de serem gdmseje controlados. Tal convicgéo,

contudo, tem se revelado antropoldgica e socicémgente equivocada.

A existéncia do mercado, no atual estagio evoludachumanidade, se impde como
uma realidade inegavel. A aceitacdo do mercadaled@eria acontecer unicamente por razdes
conjunturais, mas também por constatacdo daquiosgupode esperar de comportamentos
humanos em sociedades amplas e complexas. Emo@aesiades existe uma necessidade
objetiva de mecanismos auto-reguladores, pois &f&@s muito mais complexas que as

sociedades de outrora.

Do ponto de vista antropoldogico, o mercado valorza iniciativas, incentiva a
criatividade, promove a unidade entre desejos essatades. Do ponto de vista econdmico, 0
mercado estimula o empenho, valoriza a eficiéncia eompetitividade, promove maior

unidade entre avancos técnico-cientificos e o dedeémento do sistema produtivé’

Admitir e afirmar a funcionalidade de sociedadesehdas numa economia-com-
mercado ndo significa, todavia, aceitar o seu ear@testrito, muito embora haja essa

reivindicacdo por parte de muitos economistas beris.

Ha uma crenca implicita entre os tedricos da ecamate mercado de que 0s
mecanismos de mercado sdo suficientes também fggrdea as demandas por justica social.
De maneira ainda mais enfética afirma-se que ‘#gpisocial emerge naturalmente da adesao
honesta as virtudes do mercado”. Assmann, refexedoise no tedrico francés Jean-Pierre
Dupuy, constata que “a tradicdo ideoldgica da ecoaae mercado representa uma ruptura
completa com utopias humanistas acerca da justial’s®’*

Mesmo destacando o trago dominante da teoria ljbdsgamann, secundando-se em
Milton Friedman, chama a atencdo que seria um rediscno supor que no seu interior
impere unicamente a crenca de que o mercado fumciem todos 0s casos, cCOmo um
automatismo perfeito. Ha claramente o predominiauihe principio fundamental, a auto-
regulacdo do mercado, o qual é secundado por uncipid complementar esporadico
(intervencdes corretivas de indole secundaria). ifedse a intervencdo no mercado, contudo,

somente sob a imperiosa condicdo de que tal inkexde& tenha a finalidade de estabelecer as

370
371

H. ASSMANN, Metaforas novas para reencantar a educagad216.
Ibid., p. 71 (para ambas as citacdes do paragrafo)
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condi¢des propicias ao livre mercado. I1sso, no eas@ue houver a constatacdo de alguma
imperfeicdo no seu funcionamento. O ideal que sscdyuneste caso, € do perfeito

funcionamento do livre mercad&

A visdo de fundo da teoria do livre mercado é quenadureza humana é
intrinsecamente egoista, no sentido que, em ultim&ncia, cada um/a esta preocupado
consigo mesmo/a. Acredita-se, neste caso, que cadeeicumpre o papel de instancia auto-
regulativa de promocéao, de um lado, do interes§eriar, que tem como ganho indireto e ndo-
planejado, de outro lado, uma solidariedade orgaaiespontanea. Credita-se, neste caso, 0

sucesso do mercado ao fato de ele ser consentémea gatureza humana.

Assmann, por sua vez, levanta a hip6tese que o daiteolidariedade organica do
mercado esteja na base da brutal insensibilidagteretacéo aos excluidos do mercado, tanto
por parte de significativa parcela de teoricos cdanemia politica, como da populacdo em
geral. Tal insensibilidade e indiferen¢a sdo resladltde uma ética de mercado que nédo tem
olhos para aqueles/as que estdo fora do seu umisambolico e de relagcdes. A exclusao,
neste caso, é identificada como uma deficiénciagaé® ndo como um problema da propria

dinAmica do sistema.

Tal leitura n&o busca, contudo, satanizar 0 mercadi@s se propde a entender a atual
situagdo, definida por Assmann, como o maior desdico da atualidade, isto é, a existéncia
de “uma estarrecedora logica da exclusdo no muedboje3’® A existéncia de enormes
contingentes da populacdo mundial que sobrevivemrgem do mercado denuncia a grande
auséncia de politicas publicas, tanto em nivelnaional, como na maior parte dos paises
do globo. Se, de um lado, ndo se pode negar aglegte a forca dinamica do mercado, de
outro lado, ele esta longe de “revelar aquelaséerids de incluséo, que os economistas lhe

atribuem”3"

Assmann defende, por isso, a necessidade de iregtamguladoras que interajam
com mecanismos de mercado, com a atribuicdo digicauas lacunas e distorgcbes mediante
a clara adocédo de politicas publicas de cunho Isddi@, evidentemente, uma longa e

profunda discussdo, em nivel da economia poliiglare os diferentes niveis de planejamento

sz, ASSMANN, Metaforas novas para reencantar a educaga.or?2.

373 1pid., p. 211.
374 pid., p. 232.
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e de intervencdo necessarios e possiveis, emdsreituacdes conjunturais e econdmicas.
Tal debate, por demais relevante, extrapola, cantoiglcance da atual reflexdo que estamos
fazendo. O ponto crucial a ser destacado, dentrmsisa linha de reflexdo, € a necessidade de
manter a referida polaridade entre mercado e ptagdo publica num nivel de tenséo
complementar e ndo excludenfeHa que se superar a bipolaridade entre consciéncial e

economia-com-mercado ou entre sujeito ético ers@s$ (parcialmente) auto-regulados.

Dentro de sua linha de raciocinio, Assmann desjaeaum dos maiores desafios, da
atual fase da economia mundializada que vivemadpénacao do sujeito ético e a promog¢ao
da ética social baseada na educacéo para a sedidde. Tal apelo & ética social e a promocéao
da solidariedade ndo chega a ser exatamente unidgadeyv Antes, pelo contrario, vem na
esteira de uma longa tradicao cristd e de maisode sttculos de reflexdo ético-politica de

cunho critico-humanista.

O alerta de ordem teoldgica e antropolégica quandss faz € que seres humanos
nao tém uma predisposicdo espontanea para engagan-sausas sociais. “A solidariedade
requer conversdes penosas, sofridas, generosaseé Néaalidade sup6-la como um dado
humano natural®’® Exemplo disso é o predominio de uma enorme irlsiidside para com a
grande massa de excluidos sociais do mercado, antlaget no horizonte alguns sinais e

tentativas de reverter este quadro, que, entretaimta sdo minoritarias.

Ha que se reconhecer forcosamente que no mercadstsmm em muatua imbricacéo
tendéncias de inclusdo e tendéncias de exclusé&min@smo liberal de que no mercado
prevaleca a solidariedade organica e espontaneadearvelado como uma realidade apenas

parcial.

A realidade de excluséo social evoca a necessidageomocao de mecanismos de
solidariedade, tanto ao nivel macro, ou seja, darozacdo e promocao de politicas sociais
por parte do poder publico, bem como ao nivel micaoorganizacdo e fomento de iniciativas
locais de combate a exclusdo social. Deve-se apowstate caso, na criacdo de eficazes

375 “Hoy, las discrepancias no se plantean entre plamercado totalizados. Se plantean entre mercado
irrestricto, por un lado, y mercado con planifiéecide metas sociales, por el otro. La cuestiomespiesta en
circunstanciar y definir los limites a ser impussab mercado, y en caracterizar las instanciadfigadoras de
las convenientes interferencias. Porque, no sa@hestamos inmersos en el predominio del mercado”.
ASSMANN, Teologia de la liberacién: mirando hadifrente. In: op. cit p. 99.

376 . ASSMANN, Metéaforas novas para reencantar a educagadl.
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mecanismos publicos de promocao solidaria, sencipdis da adesdo e da participacdo

consciente e cidada do sujeito eticamente senaiveicessidade do/a outro/a. Tal adeséao,
contudo, como foi acima sublinhada ndo é automatitas uma resposta, que pode ser
entendida como conversdo, a um apelo ético. SuhbBehneste caso, o imprescindivel papel
que desempenham as diferentes instancias e ig8&8jicomo as igrejas cristas, que tém na

educacao para a solidariedade uma de suas razdesxgsir.

“No atual contexto, a educacao para a solidaregedsistente se perspectiva como a
mais avancada tarefa social emancipaté¥iaA educacéo tem a suprema tarefa de despertar
as sensibilidades para as questdes humanas esspafdrecer a base ética para a busca de
consensos basicos rumo a solugéo de problemasnfiemntas.

Assmann faz um alerta, contudo, para que a corversalidariedade nao incorra em
reducionismo antropoldgico. Na sua visdo esse redigcno aconteceu em fase recente da
nossa historia politica com a énfase exageradysine por parte da TdL, na formacdo da
consciéncia critica de cunho marcadamente meitabst seja, a primazia de um “conceito
idealista esvaziado das mediacdes auto-organizaitilea corporeidade individual e das
mediacdes auto-organizativas inerentes a qualgper de sociedade, mormente a uma

economia-com-mercadg*®

A tarefa de sensibilizar seres humanos para metatagas deve levar em conta
importantes pressupostos antropoldgicos. Um detpeé&eres humanos “funcionam” melhor
com elevadas doses de euforia e discretas dosesbdanca a consciéncia. Ao se falar de
conversdo a solidariedade ndo se busca criar émesgi no sentido racionalista, “mas
desencadear processos auto-organizativos — caggigivitais — em diregdo a um mundo mais
solidario, respeitando e tomando commndi¢cdes iniciaisos processos auto-organizativos

atualmente existented™

Deve-se buscar promover a dificil conjugacdo danpeente vocacédo a solidariedade
em seres que sao biologicamente regidos por feiegmixdes e interesses. Indo além, deve-
se buscar conjugar os apelos a solidariedade étitasociedades amplas e complexas

mediante a institucionalizacdo de principios eétisndidarios e politicas publicas, sem

377
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H. ASSMANN, Reencantar a educacap. 21.
ID, Reencantar a educacap. 80.
Ibid., p. 66-7.
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prescindir de mecanismos auto-organizativos presargste tipo de sociedade e que séo, por

assim dizer, auto-regulaveis a partir do mercado.

Convém observar ainda que o compromisso com aasigithde e com a ética social
nao se reduz, segundo Assmann, ao compromissPollo desenvolvimento historico da
TdL a relagdo fé e politica recebeu a primazia. MtdBnos anos, contudo, como ja
constatamos anteriormente, foram surgindo outrosdalgamentos da fé, a partir de
diferentes experiéncias, igualmente comprometidas1 @ promocdo da solidariedade.
“Talvez tenha chegado o momento de nos darmos demae precisamos sempre, a0 mesmo
tempo, de varias matrizes articuladoras das lingnsmgacerca do engajamento cristdo
socialmente relevante. Entre esses pontos de agantgferéncias sintéticas talvez convenha
destacar hoje o principio norteador expressaveloconprojeto de sociedade onde caibam

todos”>8°

A tarefa de criar uma sociedade onde caibam tqumgm, somente é possivel num
mundo onde caibam muitos mund8SPor isso, a busca por construcdo de consensos em
torno de principios universais € uma tarefa extreame importante e dificil. Do sucesso
deste tipo de iniciativa depende, em boa medidaturo da humanidade. Até o momento ha
claras evidéncias de que ndo existem, no mundd, ataasensos capazes de articular
solugdes radicais e de grande alcance para moddeananeira significativa a situacéo de

incontavel nimero de pessoas que sofrem sob diésrésrmas de exclus&tf

2.2.3. Do pobre como lugar epistémico a ecologia

2.3.3.1. A emergéncia da ecologia no contexto da Td

Vimos anteriormente que o pobre constitui o porggadrtida fundamental da TdL, o

lugar epistemolégico central, o0 seu nucleo axial, terno do qual ela se construiu como

teologia®®® Um dos méritos permanentes da TdL foi ter orgaftizeeu contelido e o seu
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382 hid., p. 107.

383 cf. Leonardo BOFF, Teologia da Libertacdo e Edalog Alternativa, Confrontacdo ou
ComplementaridadeConcilium 261(1995) p. 90s
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método em torno do compromisso com a libertagcdgpdbses. Por conta desta contribuicao
ela ganhou reconhecimento internacional, mas tanfbecensurada, perseguida, combatida,

tanto nas igrejas como nas sociedades.

Na década de 90 houve a crescente percepcdo deawaacentralidade teoldgica,
definida como a sobrevivéncia da humanidade e dpripr Terra. “Cresce a consciéncia de
que temos somente o planeta Terra como patria comamual podemos viver. Tanto ele
quanto o sistema da vida estdo ameacados pelapgioire autodestruicdo. Garantir o futuro
da Terra e da humanidade constitui a grande citatda”>** Esta percepcéo crescente de que
o atual modelo de civilizacdo € insustentavel, sdao ponto de vista social mas também

ambiental, tem produzido uma nova consciéncia gaddao nivel mundial.

A ecologia como ciéncia surgiu, num primeiro morerdomo um departamento
dentro da biologid®® Ela era, nesse estagio, um saber regional, ou wej@ especializacéo
dentro de um campo cientifico. Gradualmente esteemmento especializado se ampliou ao
nivel da consciéncia social, e se densificou nosimmentos ecoldgicos, que passaram a
assumir o compromisso publico de defesa do meidemtdbe a denuncia dos modelos de
desenvolvimento profundamente antiecoldgicos (egalambiental). No interior de um novo
paradigma holistico, a consciéncia ecoldgica sdiampa relacdo com outros conhecimentos
e extrapolou a dimenséao estritamente ambientakeNdsgel, a ecologia abarca ndo apenas a
natureza (ecologia natural), mas também a cultusaseciedade (ecologia humana, social,
etc.). A compreensao holistica, como ja vimos, ylast tese de que “tudo se relaciona com

tudo em todos os ponto¥®

Na teologia latino-americana a busca por se faxex articulagdo com o pensamento
ecologico ganhou expressao e reconhecimento nadebtzonardo Boff, como ja pudemos

constatar no primeiro capitulo. Segundo seu entegrttio, “a logica que leva a dominar
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Leonardo BOFFEtica da Vidap. 93.

O precursor no estudo da ecologia foi o bidlogorélo Ernst Haeckel (1834-1919). Na sua definicao
original, “ecologia é o estudo da interdependégraia interacdo entre 0s organismos vivos (animplargas) e

0 seu meio ambiente (seres inorganicos)”. Cf. Lebm8OFF,Ecologia, Mundializacdo, Espiritualidade. 17.
Somente em meados do século XX, que o termo passser aplicado também as comunidades humanas,
passando a ser compreendida como a ciéncia qudaestinter-relacdo entre comunidades humanas €@ me
ambiente natural. Vitor WESTHELLE, A Voz que Vem Watureza.Estudos Teol6gicgs30/1(1990) p. 16.
Mais recentemente se tem falado das trés ecolaymsbiental, a social e a mental (para maioresdhaet sobre
esta tipologia proposta por F. Guattari, cf. L. BOFEtica da Vidap. 26-33).
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classes, oprimir povos e discriminar pessoas é samaeue leva a explorar a natureza. E a
l6gica que quer o progresso e o desenvolvimentenupto e crescente como forma de criar
condicdes para a felicidade humaf¥{’Essa légica, contudo, tem se revelado nociva para
meio-ambiente e para expressivos segmentos da fdadane, portanto, deve ser superada
por uma nova logica mais inclusiva, dialogal e égma. Por isso, L. Boff entendeu a
necessidade de se superar as analises, as viséesliseursos particulares em busca de um

horizonte mais abrangente e completo.

A ecologia, a partir desta nova acepcao, é pordaderuma visdo de totalidade, de
globalidade da vida. Por isso, no entender de [f, Bta é hoje a questdo das questdes, “quer
dizer, aquela que relativiza todas as demais geestofunda a nova radicalidade e a real
centralidade das preocupacdes humarfas. partir deste diagndstico é que ele passa a tecer

sua reflexdo em torno da defesa e explicitacdardaavo paradigma holistico e ecol6gréo.

A contribuicdo da TdL para a reflexdo ecolégica ésem compromisso com a
libertacdo do pobre, que é o ser mais ameacadaiaizi@’®® O discurso ecolégico deve
aprender com a TdL a centralidade que o pobre tivea visdo de uma nova sociedade,

mais justa e fraterna, que se busca construir.

A TdL, por sua vez, deve assumir do discurso eauddg nova cosmologia, isto é a
nocao de que a Terra € um imenso organismo vivde tuido esta inter-relacionado. Deve
perceber também que o atual padrao civilizatorid ameacando a prépria sobrevivéncia da

vida na Terra. Por isso, a defesa da vida no datete ocupar a centralidade, a partir de uma

386 ID., Ecologia, Mundializacdo, Espiritualidage. 18. “Para uma visdo ecoldgica, tudo o quet@xis

coexiste. Tudo o que coexiste preexiste. E tudoeoapexiste e preexiste subsiste através de umanfiidavel
de relacgdes inclusivas. Tudo se acha em relacdia.deorelacdo nada existe” (p. 19).

387 | BOFF,Etica da Vidap. 65.

388 ID., Ecologia, Mundializacdo, Espiritualidagde. 19. Segundo L. Boff, a teologia enquanto diszu
articulado sobre a realidade de Deus, deve levarata hoje a “experiéncia de radicalidade, deatidede, de
encantamento e de mistério que acompanha hojeesi@émpia ecoldgica”. E no interior desta experiéneinio
na abstracdo metafisica, que se pode perceberddmeso mistério do mundo. ICEcologia: GT, GP, p. 217s.

Na analise de Westhelle, a crise ecoldgica estdasa e permeia todos os outros problemas que tnfres
(terra, moradia, saude, educacédo, salario, divitierrea, etc.). A solucdo do problema ecol6gico eequma
mudanca dos paradigmas que conformam os valorewsa sociedade. Deve-se, portanto, ir as raizes da
prépria cultura e, por conseguinte, a sua substaradigiosa. Tal empreendimento deve buscar superar
dualismo afirmado pela modernidade técnico-cia#ifCf. Vitor WESTHELLE, op. cit., p. 21-2.

389 No interior deste paradigma, a ecologia ampliasmemente seu sentido original e passa a incluir, po
exemplo, a expressdo de uma nova cosmologia, ogdi&ntre saberes reconciliados, a proposta deowm n
paradigma civilizacional, a superacdo do antropiniseno, uma nova alianga com a natureza e uma nova
espiritualidade.
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profunda revisdo dos pressupostos que deram orgeatual modelo de civilizacdd" Tal
empreendimento implica também uma revisédo dos laakts teoldgicos centrais da fé crista,

tendo em vista um novo compromisso de defesa @dandadua integralidade.

2.2.3.2. ImplicacBes da reflexdo ecoldgica sobpensamento teolégico: a ecoteoldtjfa

A ecologia, numa visdo holistica, tem implicacbesfyndas para o cristianismo em
geral, e para a TdL em particular. Na percepcad..dBoff, “o Cristianismo € levado a
aprofundar a dimensé&o césmica que sempre estesenpeena sua fé°° Mas ndo é apenas o0
cristianismo que é desafiado a rever a sua teokmgidases ecologicas, sendo que todas as
grandes tradicdes de fé da humanidade. L. Boffrsugelusive que a nova consciéncia
ecologica pode ser portadora de uma nova consaiéraligiosa, mais ecuménica e

comprometida com a defesa da vitfa.

A reflexéo ecoldgica tem incidéncia, portanto, sobreflexdo teoldgica. A partir da
experiéncia e da reflexdo ecolégica emergem navagéns e conceitos de Deus. No seu
interior rompe-se com a compreensao teista de [Qeesclassicamente entendeu Deus como
um Ser absoluto, perfeito e transcendente. Noiantde tal compreenséo, se faz uma clara
distincdo entre Deus e o0 mundo, e, em determinatm®entos historicos, chegou-se a

postular a completa separacao entre Deus e o nithdo.

A ecoteologia, por sua vez, entende que Deus nde ger compreendido a parte do
mundo. O desdobramento do cosmos num processotiggobuem permanente expansao é
percebido como um processo de autodesvelamentoeds. IDeus €, por assim dizer, a

Energia primordial que esta no principio de tudogue atua sem cessar no interior do

390 ¢, |, BOFF, Teologia da Libertacdo e Ecologiatefnativa, Confrontacdo ou Complementaridade? In:

op. cit., p. 93s.

391D, ibid., 95s.

392 No capitulo um, apresentamos as implicacdes dm rmmaradigma ecolégico na compreensédo da
cosmologia, da histéria e da antropologia. Agorargmos destacar melhor as implicacdes teoldgicate de
paradigma, mais propriamente sua incidéncia sobregem e o conceito de Deus, na teologia.

393 |  BOFF,Etica da Vidap. 35.

394 De um lado, L. Boff indica a necessidade de umavieéncia ecuménica entre as diferentes religies
mundiais, que sao desafiadas a se renovar, emduesie chamado a matua aceitacdo e convivénciaulde
lado, ele indica que a nova civilizagdo emergenperéadora de uma nova espiritualidade, do inted@qual
podera nascer uma nova religido, “cuja missao redigar todas as experiéncias humanas, gestandgentitlo
civilizacional novo”. ID.,Ecologia : GT, GRPp. 255. Cf. também IDEtica da Vida p. 34s.

395 | BOFF,Ecologia : GT, GPp. 218.
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principio cosmogénict® Assim, a consciéncia de Deus, que emerge no searfm é a
percepcdo do mistério supremo que age dentro dmipraniverso e que desperta em noés a

reveréncia e a veneraco.

Essa compreenséo sobre o modo de funcionamentoiderso, a teologia deriva das
ciéncias modernas. A partir delas, a teologia mecabexplicacdo de que o processo
evolucionario cosmogénico funciona como um sisteaterto em permanente auto-
organizacao, no interior do qual atuam os prinsigia complexidade, da interioridade e da

0398

re-ligacdo>™ A esta explicacdo cientifica, a teologia agrega®w conhecimento especifico,

que declara que o universo é criacdo de Deus. d&sthecimento a teologia deriva da
revelacdo biblica, a qual é aceita mediante a &stéNcaso, a teologia tem o desafio de
colocar em dialogo estas duas fontes de conheanentseja, o livro da revelacao e o livro
do mundo. Desse dialogo, deve resultar para 0 mm@esente, uma nova teologia da
criacdo, que consiga conjugar as intuicdes fundtaiseda fé com os conhecimentos da
moderna cosmologi&’ Trata-se efetivamente de superar o antropocertrigm caracterizou

o cristianismo nos ultimos séculos e de redescolalcance cosmico da graca divina.

Além de afirmar que o cosmos é criacdo de Deuspte@ogia também afirma que
ele é perpassado, em todos os pontos e em todosowentos, pelo Espirito de Deus.
Entende-se, dessa forma, que Deus e o universo estuamente inter-relacionados. Esta
compreensao teoldgica recebeu a designacgmamenteismoque carrega o significado de
que Deus estd em tudo, e tudo estd em [8uRor esta compreensdo ndo se quer dar a
entender que Deus e o mundo sejam a mesma real{jadeeismo), mas que elas nao

existem de modo autbnomo e desconexo.

O panenteismo ajuda a superar a visdo de questeératéncia e a imanéncia nao se

tocam. Para isso articulou-se uma nova categaragpida como intermediaria entre as duas,

396 Segundo a teoria do principio cosmogénico, 0 usivestd em processo de génese permanente, em

todos os momentos e em todos os pontos (cf. {pi®25). Esta compreensdo supde que o universé fréito
do acaso, mas € pervadido de propdsito e de iotalade (cf. ibid., p. 226).

397 BOFF,Ecologia : GT, GP p. 219. O préprio universo em formagdo é pedmbbmo uma metafora
de Deus, “uma imagem de sua exuberancia de seivatee de celebrar” (p. 224).

398 ¢, ibid., p. 230-1.

399 Segundo L. Boff, “uma teologia centrada na criagoiga a refuncionalizar todas as instituices
religiosas e eclesiais”. Ibid., p. 233. A teologista priorizou historicamente muito mais a te@atp redencao.
Esta, no entanto, para ser bem compreendida dewvecompanhada de uma boa teologia da cria¢do. .Cf. L
BOFF,Ecologia, Mundializag&o, Espiritualidade. 47-9.

400 BOFF,Ecologia : GT, GP p. 235.
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que € atransparéncia A transparéncia é entendida como “a presencaraesdendéncia

dentro da imanéncia. Quando isso ocorre, a reaidadorna transparente. Deus e 0 mundo
sd0, portanto, mutuamente transpareritésA espiritualidade proposta pelo panenteismo
ajuda a perceber o universo em cosmogénese, éeamntits dimensdes da realidade criada,

como sacramentos que apontam para o Mistério sapteraniversd®?

2.2.4. Das grandes narrativas as peguenas narrativa

A TdL, como vimos, € herdeira de uma concepcao madgue traduz na categoria
libertacdo a sua visdo de utopia e de praxis eno @diistoria humana. Como tal, ha uma
clara aposta na possibilidade da universalizacjodiiga e da paz, nas sociedades humanas,
através de uma melhor socializacdo do poder pml&ieconémico, em nivel global (historia
da libertacdo). Naturalmente que a TdL, como tealegstd, ndo restringe a sua utopia a
dimenséo intra-histérica, mas esta aberta a dimemrs&atologica da fé, que espera o

cumprimento da plenitude de todas as coisas em. Deus

Sob este prisma, ha que se destacar que a Tdltateaiel a sua identidade crista, na
medida em que esta € claramente marcada por unra-maacativa (a historia da salvacao).
Ha, por parte da fé cristd, a firme conviccdo de ahistoria, agora num sentido cosmico, nao
obstante suas contradicdes e ambiguidades, canpaf@ um bom termo, que a Deus
pertence. Tal convicgéo, contudo, longe de reptasema postura de passividade, desafia
a(s) teologia(s) e a(s) ética(s) crista(s) no dentle buscar(em) antecipar para a histéria

presente a esperanca final, que reside no tempaespaco escatoldgicos.

Para cumprir essa tarefa a teologia se utiliza éamtta(s) racionalidade(s) humana(s).
E é nesse nivel que a teologia, inclusive a TdLdeggara com a atual crise das grandes
narrativas, tanto na filosofia, como nas ciénc@sass. Na expressao de C. Boff, no afa de

traduzir a sua utopia, a teologia encontra, noemtes momento, o “pensamento fraco”

401 Ibid., p. 236. Westhelle indica que, na viséo deeto, Deus esta presente na criagdo. A criacadséa

luterana, é o invélucro ou a mascara de Deus,aai$ esta acessivel diretamente. Tal concepcaondado,
amplia o conceito de revelagdo a natureza; de ¢adim porém, indica que mesmo na revelacdo Dewum ae
mantém oculto. Vitor WESTHELLE, op. cit., p. 24.

402 Trata-se de uma espiritualidade mistica que indiga o conhecimento de Deus se da mediante a
participacdo no Seu mistério, no caso, a comunbabas mistérios da natureza.
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(débil)*°® Por esse conceito, subentende-se que no atual mmimistdrico-cultural, a razéo
privilegia claramente a busca de solucbes pareigiarticulares, em detrimento de solu¢cbes
universais e definitivas. Dessa forma, a teologiav& desafiada a atualizar a sua reflexao,

tendo em vista o atual horizonte filoséfico-cultifragmentadd®

Entretanto, tendo em vista
a sua propria identidade epistémica, a teologiapwite abdicar da busca de um auténtico

didlogo com um “pensamento forte”. Essa tambéndépéa tarefa da Tdf°°

A constatacdo de uma mudanca ao nivel da raciaogigem sendo registrada, com
mais ou menos acento, por diferentes tedlogosifobawtos com a TdL. Sobre esse assunto,
por exemplo, V. Codina registra, de forma sintétipge “cairam os grandes relatos, os mega-
relatos, que, no fundo, eram produto do século XISomente temos pequenos relatos,
pequenas narracdes libertadoras. Passamos do raacrmicro”?®® Com relacdo as
implicacbes disso para a reflexdo (teologica) teimericana, ele constata que “a razao
politica e militar deixou de ser a chave de todaidee praxis social e pastoral. Em vez de
pensar em grandes mudancas estruturais, em graedasicoes e na tomada do poder,

parece-nos mais eficaz comecar pelas pequenas gasdgne vao transformando a realidade

403 ¢t. Clodovis BOFF, A Teologia da Libertacdo e @&€me nossa Epoca. In: BOFF, Leonardo etAal.

Teologia da Libertacdo Balanco e Perspectivas, p. 112. Ele deriva esseeito de G. Vattimo. Cf. também J.
B. LIBANIO e A. MURAD. Introducéo a Teologiap. 32.

404 0 atual periodo tem sido designado de pés-modétamm uma breve definicdo e descricdo da pos-
modernidade, numa perspectiva critica, cf. Leond@d-F, A Voz do Arco-irisp. 17-32. Para perceber as
associacOes entre pés-modernidade e neoliberalidminsé COMBLINO Neoliberalismop. 89-93.

405 Neste sentido, C. Boff afirma que cumpre a TdLesafio de “manter um pensamento forte frente as
convicgBes de fundo, as intuicdes originais. Issmté da ordem do irrenunciavel, porque se refgredgria
identidade e por isso é também inegociavel. E & patativa aos principios especificos da TdL, taashém e
sobretudo aos principios gerais da fé, nos quaidLaesta e s6 pode estar assentada. E adotar wsarpento
fraco no que concerne as questdes secundariaatieas] como as referentes as media¢bes tedricadlddais
como as andlises, estratégias e projetos concrétmiovis BOFF, op. cit.,, p. 112. H. Assmann, poa vez,
opde-se a qualquer pensamento forte baseado esaa®rPor isso, ele propde a distingdo epistenualdgitre
verdadese certezasNo seu entender, as ciéncias operam com o cordeiverdade, que sempre de novo deve
responder ao critério de falseabilidade (K. Popp¥o) seu entender, uma das diferencas fundamearitiis as
ciéncias e a teologia diz respeito a essa distimgstemologica de fundo: a teologia busca conmsteu
discurso sobre certezas enquanto as ciéncias igarbdidealmente, acrescento eu] pela busca daaslerdAo
fazer uso desta distingdo, Assmann na verdade lpsEstionar a teologia na sua insisténcia em ajpelar
verdades inabalaveis e conclusivas. Neste senfgdprevoca: “como seria uma teologia do sentidovigdoio,
dos modestos amores possiveis?” A essa provocalgiiogsponde afirmativamente: “ha lugar para piadisn
experiéncias religiosas em uma visao de que n&beeai‘esperanca grande’, universal e totalizaduoes que
existem, sim, as esperancas tépicas, concretagréasita um certo encadeamento, sem previsao deasol
final”. Constata ele ainda: “todas as ‘solucdesafs’ sdo violentas e terriveis, tanto as da féatpslitica,
quanto as da fantasia religiosa”. Hugo ASSMANN, olbgia e Ciéncias, Interdisciplinaridade e
Transdisciplinaridade. In: SUSIN, L. C. (Orgy)ysterium Creationisp. 93.

406 victor CODINA, A Teologia Latino-Americana na Eneilhada.Perspectiva Teoldgica81/84(1999) p.
196.
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até recriar um novo tecido social, cultural e €aled’’ A. Brighenti, na mesma direcéo,
observa que a “descoberta das culturas e, com &legitimacdo do pluralismo cultural e
religioso, juntamente com o colapso da razao diestiécnica ou técnico-instrumental,
puseram sob suspeita de totalitarismo todo mesaorehcluido o teoldgico, o metarrelato por

exceléncia™®®

Essa mudanca ao nivel da racionalidade evidentemantbém €& percebida por L.
Boff. Ele constata que, nos ultimos séculos, a mitaale esteve fortemente orientada pelo
“sonho de grandes revolugcbes redentoras: a rewlwgéntifico-técnica, a revolucao
burguesa, a revolucdo socialista e a revolucaar@tiea. Todas estas revolugdes exigiram
uma altissima taxa de iniquidade humana e ecolbditae, observa ele, h4 uma evidente
mudanca, na medida em que a maior parte da huntenadeu “a esperanca nas revolucdes

universais validas para todas as sociedat{és”.

Levando adiante sua andlise, L. Boff observa queremlucdes ainda séo
indispensaveis para se produzir as transformac@&esssarias. Todavia, h4 uma clara
mudanca na compreensao dos caminhos para se désegansformacdes almejadas. Ou seja,
“ndo bastam as transformacdes estruturais; preosa&mmnsformar também as subjetividades,

pessoais e coletivas*’

Nesse contexto € que ele vai falar das revoluc@samares, ou seja, a convicgado de
que as mudancas tém inicio nos pequenos gruposs ecaraunidades interessados em
transformacdes. “Nos grupos transformam-se as agssaas praticas e suas relacées com a
sociedade circundante. A partir dai podemos comacarudar espagcos mais amplos da
sociedade*! Essa dinamica de revolugdes moleculares, entdede éoje uma realidade
global; “por todas as partes surgem grupos, corades] articulagbes com uma nova
consciéncia de solidariedade com os oprimidos @imalizados do sistema aqui e em outras

partes do mundo*™?

407

196.
408

409

Victor CODINA, A Teologia Latino-Americana na Eneilhada.Perspectiva Teologice81/84(1999) p.

Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e teologia hoRER 61/241(2001) p. 19.
Leonardo BOFFNova Era p. 74 (para ambas citacdes).
410 o
ID., ibid.
41 1bid.

412 | eonardo BOFFNova Erg p. 74. Em texto mais recente, L. Boff fala quelesafio da revolucéo
molecular é, em Ultima instancia, subjetivo, emtaanudancas subjetivas acontecam no contexto deum
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Mas como sera possivel se estabelecer uma vis@amidade ou de conjunto entre
grupos e comunidades tao dispares, a fim de qusend@orra numa completa fragmentacao
de iniciativas inovadoras? L. Boff, como vimos pagvente, ndo abandona uma visado de
totalidade, mas como serd possivel alcancé-latedida crise da filosofia e das ciéncias
sociais? A resposta ele foi buscar nas ciénciagaiate, mais exatamente, na articulagao de
um novo paradigma interdisciplinar, ecolégico ei¢imlo. Dessa forma, ele encontra na nova
cosmologia a possibilidade de uma potencial maaraativa, que pode ajudar a devolver a
nocdo de sentido e direcdo ao ser humano modewum,sq encontra fragmentado e

indiferente.

Por cosmologia, ele entende “a imagem do mundauquee sociedade se faz, fruto da
ars combinatériados mais variegados saberes, tradices e intuiES8&simagem serve de re-
ligacdo geral e confere a harmonia necessariai@dsale, sem a qual as acdes se atomizam e
perdem o seu sentido dentro de um sentido maidre @aosmologia re-ligar todas as coisas
e criar a cartografia do universo. Isso normalmeéitdeito pelas grandes narrativas
cosmolégicas*!® Pode-se dizer, portanto, que L. Boff busca preseawisdo de totalidade
da existéncia e, com ela, a possibilidade de maarativas, que, por sua vez, sdo viaveis
somente se entrelacadas com as micro-narrativas. & partir de uma macro-narrativa

cosmoldgica que ele desenvolve a sua teologiaticotiscolgica'*

Para Assmann, a dimenséo do sentido passa neaessate pela nossa corporeidade
e pela vivéncia do cotidiano. Ele procura destm#oevitar apelar para verdades aprioristicas
ou metafisicas. No seu entender, “a vida real d&rieados seres vivos, incluidos os
humanos” é experimentada como “simples moradaa pcarporeidade e vida-sem-perguntas
metafisicas, ou seja, a hipotese da simples imeds&®jo, fruicdo, sofréncia, enfim, como
vivéncia e aprendéncia abertas ao que vier a amamiteNo seu entender, as teorias

cientificas, e também teologicas, devem levar &gseem conta, a fim de que seu universo

paradigma civilizacional que esta emergindo. Nadade, a relacdo entre revolugdes moleculares e novo
paradigma é dialética. “Hoje, cada um é chamadizerfa sua revolucdo. Seu estilo serd molecularNesse
processo, far-se-4 a revolugcdo para um novo pamadigivilizacional, que permitird a continuacdo do
experimentchomonum sentido mais profundo e melhor do que aqueldovaté o momento”. ID.Etica da
Vida, p. 94-5.

413 | eonardo BOFFE:cologia: GT, GP, p. 63.

414 para uma breve caracterizacéo da cosmologia cpotémea, cf. L. BOFFA Voz do Arco-irisp. 167-
177.
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semantico e suas representagdes simbdlicas “tesmgtaberta e afirmativamente, a alegria de

viver, a corporeidade e o prazét®.

Libanio constata que, com o avanc¢o da pos-modetejdacotidiano foi elevado a um
novo patamar. Enquanto as grandes narrativas ioesofilosoficas, ideoldgicas, sociolégicas
e teoldgicas entram em crise, 0s pequenos relassam a ocupar lugar de maior destaque.
“Eles convertem-se em lugar de descoberta do agirDdus e, por conseguinte, da
possibilidade de teologizar. Com isso, abre-se vilacso espaco para uma nova teologia do
‘pequenco’, das ‘breves narra¢des’. Enfim, qualdugar, em que se decidem a histéria, a
vida, a aventura e o amor humanos em sua ambigjidacha-se ‘lugar teolégico’ de uma

nova e diversificada teologid*®

Rubem Alves ja de ha muito vem alertando para gtemlagia ndo se reduza a um
discurso ético, seja sob a forma da moral indiViddgga sob a forma de uma teologia politica.
Para além da praxis, ele apela para o senso estghigético da teologia. Assim, utilizando-se
de estilo poético ele afirma que a teologia se aagm “palavras que ressuscitam 0S mortos.
(...) Teologia € um ‘jogo de contas de vidro’ ctgma € o casamento da Palavra com a carne,
um poema sem fim sobre o mistério da encarnacapalasras e a carne fazem amor, e assim
nasce o corpo..*’ Ao comparar a TdL com a sua teologia, ele afiru @ primeira é “uma
teologia de meio-dia, quando ha muita coisa aetx’f A sua teologia, entende ele, “é uma
teologia da hora do Angelus, crepuscular, quandoosgpreende que as maos ndo podem

fazer muito mais que plantar jardins, cozinhas@ever ..Isso também é parte da vid4'®

A percepcdo de uma mudanc¢a na racionalidade énigné sentida ao nivel da
hermenéutica biblica. Esse €&, por exemplo, o detgrmdque faz Lucia Weiler, ao referir-se a
crise dos grandes relatos e a emergéncia das @Eybetorias na atual hermenéutica latino-
americana. Segundo ela, “comeca-se a valorizar ramem&utica das pequenas historias
escritas, ou ndo escritas, porém vivas na memaéaid &la destaca que, na perspectiva da

teologia feminista, as “protagonistas dessas peguRistorias sao sobretudo mulheres, como

415 ¢, Hugo ASSMANN, Teologia e Ciéncias ..., In: apt., p. 91 (para as diferentes citacdes neste

paragrafo).

416 5. B. LIBANIO e A. MURAD.Introduc&o a Teologiap. 34.

417 Rubem ALVESQ Poeta, o Guerreiro, o Profeta. 72.

418 Rubem ALVESNotas 2(1994) p. 12. “Quero que minha teologia sejécieda como um fruto carnudo,
que ele provoque 0 gozo no corpo ainda antes quabeca entenda o seu obscuro sentido. (...) Nagpedse
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&% Assim, as

as narrativas sobre as parteiras no Egito, e osad0are Miriam, Débora, An
(pequenas) historias biblicas sédo relacionadasapequenas) estorias dos/as intérpretes,
principalmente na perspectiva das minorias cukbueasociais, de forma a que essas estérias

(pessoais e comunitarias) recebam um novo vigentd® para a vida cotidiana.

Wanda Deifelt, de forma semelhante, observa quaudiseres, desde longa data, tém
sido as maiores responsaveis pela formacao redigias novas geracdes, sobretudo porque
sdo elas, na maior parte, que se ocupam com a @eetontar historias para as criarféas.
Esse importante papel pedagogico e teoldgico ddisenas nem sempre € reconhecido, pois,
muitas vezes, ele fica restrito ao universo doro@sé familiar. A tarefa da reflexdo e
sistematizacao publica e oficial da religido, piarde regra esteve nas maos dos homens, que
assim detinham o poder sobre o universo religiessifibolico) oficial. Tal distorcdo esta
sendo gradualmente superada, mas ainda ha um gramdeho a ser percorrido, tanto nas

igrejas como na sociedade.

Segundo ela, as mulheres tém diante de si o dedmfiansporem a sua competéncia
historica de organizacdo (também simbdlica) do emsiy doméstico e familiar para o
universo publico, inclusive no aspecto teologidagi@so. Para levar a efeito essa nova tarefa,
elas devem se apropriar da arquitetonica teolégidem de produzir uma nova reflexdo que
priorize as suas experiéncias de fé. Nesse sergti®plogia feminista ja tem apresentado
importantes contribuicbes, tanto do ponto de vidta reflexdo tedrica, como tambéem
metodoldgica. Do ponto de vista metodolégico, umatriouicdo importante tem sido o uso

da técnica de contar e recontar as historias dedad mulhere€!

Essa metodologia proposta pela teologia feministanébém uma denuncia das

teologias patriarcais, que se distanciaram da gataliana e se refugiaram em esquemas

que me tornei insensivel para os sofrimentos dodmuB6 que eu acho que o que eu posso fazer, @iy
e artista, para aliviar o sofrimento, é tentarsfaura-lo pela beleza” (Ibid.).

419 Lacia WEILER, Chaves hermenéuticas para uma uekeitla Biblia em perspectiva feminista e de
género. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgSarca Ardentep. 224.

420 ¢t wanda DEIFELT, Palavras e Outras Palavras:ealofia, as Mulheres e o Podétstudos
Teoldgicos, 36/1(1996) p. 07-16 (a referéncia ¢.deds).

! ID., lbid. “As histérias de vida ddo as mulherepassibilidade de falarem sobre sua realidade, de
compartilharem suas experiéncias, usando, por dremam texto biblico como base para reflexdo. Otpon
central € que as proprias mulheres possam assareiiegianto sujeitos ativos e pensantes, e que fagerda
palavra para refletir sobre a sua propria vida”l§). Um 6timo exemplo de uma reflexao teologicpasir das
historias de vida (de mulheres), pode ser confemaldese doutoral de Edla EGGEREduca-teologiza-¢édo
fragmentos de um discurso teoldgico (mulheres escdde visibilidade através da narrativa transajiafao
Leopoldo : IEPG, 1998. 211 p.
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dogmatico-doutrinarios. Por isso, aponta Deifedtglie se valorizar a reflexdo teoldgica que
se deixar guiar “por outras palavras, aquelas goeagn o poder criativo e transformador”;
palavras que valorizam “o gosto, o sabor, a corgade”; “palavras que tém a ver com a

histéria concreta das pessoas, o prazer e a di®ggaa e a tristeza, as coisas da vitfa”.

A historiografia teoldgica latino-americana tamb&nonta para importantes mudancas
na sua tarefa atu#l® Entre as mudancas identificadas, pode-se mencipoaexemplo, uma
maior valorizacdo do cotidiano (religioso, cultyyadas perspectivas de género, étnicas e
raciais, da dimensdo de corporeidade (festas, @mmnitbebidas, sonhos, desejos), da
interdisciplinaridade, dos regionalismos. Grossaopexiste a identificacdo da necessidade
de se ir além do esquema de uma Historia Gerakgor fla narracdo de pequenas historias.
Ha o registro de uma certa saturacao da perspessisanica e uma valorizacdo crescente da

perspectiva fenomenolégié&:

Viemos destacando ao longo deste trabalho que lagiaolatino-americana, nos
altimos anos, se caracterizou pela emergéncia d®snsujeitos e de novos enfoques
teologicos. Nesse contexto, observa corretamente Bas Anjos, que a teologia tende a
“assumir um tomnarrativo das sensibilidades que os diferentes sujeitogrtraa partir de
suas experiénciad® Entretanto, por mais importante que seja, a ssnpliarracdo das
diferentes sensibilidades subjetivas ndo garantaaa possibilidade do encontro e do matuo
reconhecimento na pluralidade. Por isso, a teolog@pode abrir mdo de sua tarefa de ser
uma reflexdo critica das diferentes experiénciasndd em vista a “organicidade do

pensamento e do discurso de modo que permita aosnm@ma-lo inteligivel para o dialogo; e

422 \Wwanda DEIFELT, Palavras e Outras Palavras: a Génlas Mulheres e o Podé&studos Teoldgicos

36/1(1996) p. 15.

423 para uma andlise da historiografia recente desadamo interior da CEHILA (Comisséo de Estudos de
Histéria da Igreja na América Latina), cf. o inesante artigo de Claudete Ribeiro de ARAUJO, Urarigal
dos trinta anos de historia da Igreja na Américtinaa ContribuicBes a teologia da libertagéo. I[dSEN, Luiz
Carlos (Org.)Sarca Ardentgp. 353-376.

424 A CEHILA entendeu que era sua tarefa, desde sudafiio (1973), reescrever a histéria da Igreja na
América Latina, em sintonia com a perspectiva d&, Tall seja, a partir da centralidade epistemolégica
hermenéutica do pobre. Concebeu-se assim a taxafacdever uma Histéria Geral da Igreja na Amérataa,
com a previsdo de se produzirem doze volumes, dess ez estdo publicados. As recentes mudancas,
sobretudo na década de 90, trouxeram novas dematadabém para a historiografia, de forma que se
produziram novos debates sobre a necessidade pidapréfundamentacéo tedrico-metodologica da CEHI
Esse debate ainda esta em curso, mas ha sinasaecao que apontam para novas perspectivad Chbid.
Para uma proposta historiografica em linha comsestavas perspectivas, veja-se a dissertagdo deteRena
GIERUS, Histéria das mulheres cristds : uma historiografeaminista do cristianismo na América Latina e no
Caribe Séo Leopoldo : EST, 2000. 77 p.
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a partir dai também enriquecedor na complementdaéaliferencas*® Para essa tarefa se

far4 novamente necessaria a mediacdo da razagfitms”’

Por fim h& que se considerar ainda que cada te@ggofaz uma narrativa autbnoma,
da sua existéncia pessoal, que € Unica e inigual@ak suposto deve ser evidentemente
valorizado e refletido na atividade teoldgica. Ehsensual hoje a compreensdo de que a
histéria de vida de cada pessoa influi, direta rmiirétamente, na sua producédo teétia.
Isso, em si, ndo € nem bom, nem mau. Ajuda naterdbnque cada um esteja, a0 menos
parcialmente, consciente dos fatores subjetivos igfleenciam mais diretamente sua
atividade tedrica. A teologia ndo precisa ser ulatoweautobiografico, mas ela também néao
necessita prescindir da propria historia de vida.igso0, é importante que se registre que ha
espaco na reflexdo teoldgica atual, também paezémdias a propria narrativa subjetiva e a
auto-analise de como cada um elabora a sua prépriase teoldgica pessoal. Exemplo
bastante promissor de uma iniciativa deste tip@afpublicagdo do livro preparatério para o
congresso da SOTER de 2000, cuijo titu® ¥lar se Abri.*® Por meio desta obra buscou-se
fazer um balanco dos ultimos trinta anos da tealogi América Latina, com a novidade de
que os autores foram solicitados a escrever suasses tendo em vista uma perspectiva
autobiografica. Além da 6tima qualidade analitioa drtigos, na sua maioria, eles apresentam
elementos autobiograficos muito interessantes,aantcarater bem especial a essa 6Bra.

425 Marcio Fabri dos ANJOS, Teologia na América Latma prospectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.).

Sarca Ardentep. 563.
428 |big,

427 para uma discusséo atual da relacdo entre teadfsofia, cf. por exemplo, Clodovis BOFFeoria
do Métodg p. 371-383; José Céandido da SILVA, Filosofia elbgia : uma relacdo tumultuada. In: SUSIN,
Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentgp. 513-528.

428 para as implicagBes epistemoldgicas das histddasda, bem como para as mudangas na realidade de
uma forma geral, cf. a interessante obra de OttdMRO, Mapas para a festareflexdes latino-americanas
sobre a crise e o conhecimento.

429 ¢f. Luiz Carlos SUSIN (Org.0 Mar se Abriu: Trinta anos de teologia na América Latina. Saol®:
Loyola/SOTER, 2000. 294 p. Cf. também o livro qeéine os textos apresentados no Ultimo congresso da
SOTER (2001), o qual também contém textos bastarttebiograficos: SUSIN, L. C. (Org.Jerra Prometida
Petrépolis : Vozes, 2001. 379 p.

430 A TdL tem sido historicamente uma teologia marcpdasua énfase social (teologia social). Coube as
teologias mais de cunho liberal enfatizar o aspsehbjetivo, individual da existéncia. Gradativaneemios anos
90, teologos ligados a TdL vem incorporando a sfl@xdo analises que consideram a subjetividadmanu
perspectiva existencial, sem perder de vista anba® social.
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2.2.5. Da perspectiva revolucionéria as transforriag democraticas

2.2.5.1. A rejeicao da violéncia e a afirmacéo dademocratica

J. Vigil entende que havia nos primordios da Tdixpectativa da conquista do poder
(Estado) pelas forcas da esquerda, seja pela madatética, seja pela via revolucionaria. A
estratégia era obter o poder nos paises indivicerabne a partir da soma desses conseguir
abalar o sistema capitalista internacional. Seguntteoria do domind”, a conquista de um

pais, outros seguiriam o exemplo. Como se sab&s espectativas ndo se concretizafam.

Se as estratégias de libertacdo estrutural se amastrinviaveis historicamente, iSso
ndo inviabiliza a meta de libertacdo como tal. Omanto historico exige novas estratégias,
sem perder de vista o horizonte libertador. Enseiraciativas atuais que devem ser
aprofundadas esta o fortalecimento do poder pal@dade civil organizada. Esta op¢éo, na
verdade, aprofunda o compromisso de encontrar @etugela via democratica e a rejeicao,
por consequéncia, de qualquer alternativa que & Valer da violéncia como estratégia
politica®*? Libanio indica que a TdL, inspirada no movimentcifista, opde-se hoje a
qualquer demonstracéo de forca e de violéncia. ‘$¢dimata de um pacifismo romantico, mas
da exigéncia decorrente do cerne mesmo do Evandelledar uma sociedade sem violéncia,

reconciliada pelo perd&o, promotora da justica coommlicéo indispensavel da pd2®.

W. Altmann sublinha que o tema da violéncia (regmnéaria) nunca ocupou um lugar
central na TdL. Central para a TdL tem sido a c@®mpsdo acerca da necessidade da
transformacao social, em favor das maiorias empatas. A TdL parte da analise de que a
realidade da pobreza, no continente latino-amesicaéo tinha causas naturais ou morais,
mas era consequéncia de um sistema socioeconOmobadente e, por isso, promotor e

mantenedor da injustica. Essa injustica, estrungate mantida e assegurada, perpetua uma

431
432

Cf. José Maria VIGIL, Mudanca de Paradigma na dgial da LibertacdoREB 58/230(1998)311-328.
Segundo H. Assmann, “em nossas sociedades, a gaudanial j4 ndo pode ser pensada em termos de
uma ruptura revolucionaria, que imponha um sistprodutivo inteiramente diferente. Ou seja, ndotexisitro
caminho viavel que nao seja o do buraco de aguharidcao de consensos pela via democratica eéatdos
procedimentos proprios do Estado de direito”. HASSMANN, Temas-chave para um referencial ético-
politico: corporeidade — sujeito — mercaB&B 57/226(1997) p. 267.

433 3. B. LIBANIO. Trinta anos de teologia. Reflexaespoal. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgQ. Mar se
Abriu, p. 146.
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“logica da violéncia’. Dessa compreensdo se derivmu conceito de “violéncia

institucionalizada™3*

A TdL entende que essa violéncia institucionalizaglae reside sempre como a
violéncia primeira, deve ser combatida e denuncidlsse ponto, Altmann indica que ha
unanimidade na TdL “quanto a necessidade de dem(profética das causas da pobreza,
localizadas na injustica social e, portanto, ndévicia institucionalizada®> O consenso da
TdL nao reside apenas na necessidade de denUmdanum degrau um pouco acima, indica-
se a “necessidade de transformacfes profundasiaaigddpois a superacdo da injustica é

percebida como “indispensavel, urgente e justa”.

Percebe-se, na interpretacdo de Altmann, um dupkl de consensos na TdL, tanto
no seu ponto de partida como no objetivo finalraaggancado. No ponto de partida da TdL,
h& consenso que as sociedades latino-americangsra@mdamente injustas do ponto de
vista socioecondémico e, por isso, sdo sociedadameante violentas, do ponto de vista
estrutural. O objetivo final que se propde com & Bdde superar a injustica, alcancar o
respeito integral a identidade do Outro e fomeatariacdo de uma “sociedade mais justa,

mais livre, mais fraterna e mais humaf”.

Ja no &mbito das mediagbes, dos meios a seremsugmda se alcancar esta
sociedade, ndo chega a haver consensos. Nesteergquel Altmann situa a reflexdo sobre o
uso da violéncia, por parte da TdL, como meio psgachegar a transformacao social
almejada. No seu entender, em caso afirmativogistms casos em que se defendeu o uso da
violéncia como um meio legitimo e necesséario parasuperacdo da violéncia
institucionalizada, sempre se fez isso cartitna ratio, levando-se em conta que se trata de
um meio limitado e passageit8.O recurso a violéncia jamais foi percebido pel& Tdmo
um principio genérico, “mas sempre como uma opgstdrica especifica®>® Neste nivel, a
apologia ao uso da violéncia, no interior da Tdunea foi consensual e, nos casos

afirmativos, foi percebida como uma resposta ttériaie excepcional.

434 \walter ALTMANN, Recurso a Violéncia e Transformac&®ocial. Perspectivas da Teologia da

Libertacdo Estudos Teoldgico80/2(1990) p. 127.
435 p., ibid., p. 133.
436 1bid., p. 134.
437 Ibid., p. 137-8.
438 |bid., p. 138.
439 1bid., p. 136.



167

A TdL caracterizou-se antes por sua énfase na e#lacarganizacdo e resisténcia
popular frente ao sistema injusto e violento. Nestel € que a TdL sempre “coloca o acento
na organizacdo perseverante de comunidades e reaalgaportancia fundamental dos
movimentos populares na busca de alternativasgaemsformacéo social indispensavéf”.

A centralidade para a TdL, portanto, esteve sem@rarganizagao e na participacéo ativa das

comunidades de base e dos movimentos populares.

2.2.5.2. A ampliacdo do conceito de politica

C. Boff indica que nos anos mais recentes, houvee ammpliacdo na compreensao e na
pratica da politica, a qual “passou a ser enten@idto no sentido largo de participacdo na
vida social quanto no sentido mais estrito de gadgartidaria. Contudo, a ‘politica’ hoje
implodiu e se manifesta em uma variedade impreastende formas, como nos ‘novos

movimentos sociais’ e suas praticas correspondefites

Nos primérdios da década de 90, P. Richard obsamoimportante deslocamento ao
nivel das préticas de libertagdo. Ele qualificote edeslocamento como gassagem da
sociedade politica a sociedade civBegundo ele, por este deslocamento, ndo sedeata
promover o abandono da via politica institucional.dimensdo do poder e o Estado
continuam sendo muito importantes. Ele observoumtutin, que a pratica da libertacéo
naquela nova situacédo conjuntural se deslocavagacoziedade civil e para 0s movimentos
populares. No seu entender, fasvimentos popularggropdem uma renovacdo da sociedade
de baixo para cima, a partir da base, a partirgteres populares™. Ele tem em vista, neste
caso, 0S movimentos que apresentam propostasativ@siao sistema capitalista dominante.
Em especial, ele destaca alguns movimentos queume@tender apresentam maior vigor,
“como os da libertacdo indigena, da libertacao dénen, os movimentos afro-americanos, de
criancas e jovens, movimentos culturais e de siodéidade, etc”. Outro aspecto por ele

sinalizado, e que foi se consolidando ao longoaddsicada, é a fecunda e significativa

440 Wwalter ALTMANN, Recurso a Violéncia e Transformec¢®ocial. Perspectivas da Teologia da

Libertacdo Estudos Teoldgice80/2(1990) p. 131.
441 Clodovis BOFF, Como vejo a teologia latino-amean&arinta anos depois. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Org.).O Mar se Abriyp. 92.
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solidariedade regional e internacional que foi@ghdo entre os movimentos da sociedade

civil organizada, entre diferentes paises e contggd*?

Num texto mais recente, P. Richard confirma segmdistico anterior, apontando o
deslocamento da sociedade politica em direcéo iadsmte civil como um dos fatores mais
significativos da década de 90, principalmentertirgda consolidagdo dos novos movimentos
sociais. No seu entender, o encontro da TdL conmay®s movimentos foi mutuamente
frutifero, pois, de um lado, a TdL se renovou, famndo las dimensiones de género, raza,
cultura, generacion y naturaleza, propia de estosimientos”. De outro lado, esses
movimentos encontraram na TdL a for¢a espirituah gaistentar a defesa de seus projetos
alternativos. Por fim, na sua avaliacdo, o deslerdamnda sociedade politica & sociedade civil
pode ter produzido uma despolitizacdo imediata, anEB1go prazo vai permitir uma maior
insercdo na sociedade dos pobres e excluidos. ¢Dé iean naciendo alternativas mas

globales y una nueva dimensién politica diferenesalécadas anteriore$®

2.2.5.3. A emergéncia de novos movimentos sociais

O movimento popular latino-americano, nas duas @res décadas da TdL,
concentrou seus esforcos em torno da defesa dacdmeray entendida como defesa da
liberdade politica, da justica socioeconémica eidtessesses das classes marginalizadas nas
sociedades. Havia, neste periodo, uma perspeativaniiade, pois também havia clareza
guanto aos inimigos a serem combatidos: o autismtar politico representado pelo Estado e
0 sistema capitalista identificado como respons@eths desigualdades. A perspectiva de

classe servia como referéncia de unidade.

Durante os anos 80 retoma-se a democracia formaontnente. Os projetos de
cunho popular, contudo, ndo lograram éxito na cistguwlo Estado. Ficou evidente neste
periodo que a conquista do Estado era uma podsitddi um tanto remota, diante de
poderosas forcas aliadas ao sistema. A estratégisivel seria pressionar o Estado para
contemplar agendas parciais, como resposta a dasmasg@ecificas. Neste periodo surgem e

442 pablo RICHARD, A Teologia da Libertacdo na NovanfDatura. Temas e Novos Desafios para a

Década de Novent&studos Teold6gice81/3(1991)206-219 (citagdo da p. 212).
443 pablo RICHARD, Cuarenta Afios Caminando y Haciehédologia en América Latina. In: SUSIN, Luiz
Carlos (Org.)O Mar se Abriyp. 241-262 (citacdo da p. 256).
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se fortalecem novos e antigos movimentos da sabéedail, que passam a disputar a atengéo
politica e a alocacdo de recursos para as aressadeespectiva atuacdo. Fica evidente que,
nao obstante possa ainda haver uma unidade de funtiwante a um projeto de sociedade,

nesta fase o movimento popular se mostra bastaasiteptural na sua expressao, mediante a
emergéncia de novos atores sociais e de novas dampnoliticas. Percebe-se, nesse periodo,
que a acao politica deve se dar em distintos niseja ao nivel do Estado, seja ao nivel da
sociedade civil organizada, ou seja, ha organizagdocidadania. A percepcdo e 0

amadurecimento dessa compreenséao foi, sem davigacanquista.

Paradoxalmente, a retomada da democracia formal rea@r efervescéncia e
pluralidade ao nivel da cidadania, encontrou oadest em condi¢des de grandes dificuldades
econdmicas. De um lado, havia a maior exigéncigpeaativa por um Estado de Bem-Estar
Social. De outro lado, o Estado se encontrava endicédo pré-falimentar, com restritas
possibilidades de investimentos. A solugcédo encdatfai, por via de regra, promover o ajuste
macro-estrutural do Estado, o que representou dimanda mais 0s investimentos sociais.
Com isso, delegou-se ao mercado a tarefa de spharcios interesses em conflito,
parcialmente também no ambito social. Desta foanerjse do Estado de Bem-Estar Social
repercutiu inclusive sobre os movimentos sociags,medida em que esses dependiam do

éxito do Estado para assegurar sua legitimidadalsoc

Na medida em que o Estado abdicou de sua condiedged interlocutor dos
movimentos sociais organizados, delegando estéatace mercado, 0s movimentos sociais
perderam em boa medida sua capacidade de disdateeeonhecimento politico. Restou-lhes
a possibilidade de manifestar sua contrariedaderedatdo ao modelo adotado e tentar
sensibilizar a opinido publica para a legitimidddesua causa. Esta tarefa também se mostrou
bastante complexa, pois os meios de comunicac&wadsa, por via de regra, tém defendido
os interesses do capital em detrimento das causaslgoes. Esse foi em boa medida o

esforgco dos movimentos sociais ao longo da décad@.d

Por fim, segundo Steil, a década de 90 aponta giagda um deslocamento na
autocompreensao e atuacdo das ONGs. Estas, namsl@=a70 e 80, compreendiam estar a
servico do movimento popular, privilegiando-se agie assessoria e de formacao. Na década
de 90, setores expressivos das ONGs passam acsbgrecomo um ator social autbnomo,

que esta na relacdo com outros atores sociais ifmeot® popular, sindicatos, associacoes,
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igrejas) compondo o Terceiro Setor, que como tafsema em distincdo ao Mercado e ao
Estado.

A hipdtese de fundo para este deslocamento est@aehda a propria crise de final de
século e as profundas transformacdes no cenaamational (0 desmantelamento do Bloco
Socialista e o fortalecimento do capitalismo deecoeoliberal), que colocam em xeque as
estratégias politicas que se pautavam pela coastde um Estado de Bem-Estar Social ou

do socialismd**

2.2.6. Da praxis de libertacdo a ética solidariaversal

Conforme ja indicamos, a TdL surgiu, originalmeraeyartir de uma nova praxis de
libertacdo. Essa nova préxis de libertacdo, enttea®, resultou numa reflexdo teoldgica
(teologia da libertacdo) e numa nova reflexdo étlogofica (filosofia da libertacdo). Na
perspectiva da TdL ha, portanto, uma estreita delaptre praxis e ética, na medida em que
esta ndo € percebida como um cédigo normativo fee@afe estatico, mas antes como um
processo que busca repensar e reorganizar as aglagbmanas, nas suas multi-

referencialidades, de forma dinamica e permanente.

N&o obstante a importancia que a praxis de lib&otéem para a reflexao ética latino-
americana, isso nao significa que ela seja a sita fonte de referéncia. Na ultima década
ficou mais evidente que a ética teoldgica, na Aca€liatina, se viu desafiada a ampliar seu
campo de reflexdo, em funcdo das profundas e caagplsudancas verificadas, em nivel
global. Entre os novos eixos epistemologicos qoertgesituado a reflexdo ético-teoldgica, na
América Latina, podemos enumerar entre 0s pringiaconcep¢do de género, a concepgao
de alteridade (p. ex.: étnica, racial e religiosajzoncep¢do de cultura(s), a concepgado de
ecologia, as cosmovisdes cientificas e 0s avargu®libgicos, a questdo da bioética, a
globalizacédo na sua versdo profundamente excludBoteessa multiplicidade de enfoques

fica evidente que também ética teoldgicanecessita trabalhar na perspectiva duulti-

444 ¢, carlos Alberto STEIL, Movimento popular e ON@® tempo de globalizagédo. In: LESBAUPIN,

Ivo et al.Para entender a conjuntura atudlleoliberalismo, Movimentos Populares, Igreja Geéde ONGSs, p.
37-49.
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referencialidades ou seja, com modelos que sejam dialogais e gesapo transitar do

particular ao universal, sem prejuizo para um dded**

A reflexdo que segue procura apresentar algunssypestos epistemoldgicos,
antropolégicos e histéricos fundamentais para weflexéo ético-teoldgica atual. Ela esta, em
boa medida, referenciada na reflexdo tedrica dBdff. Trata-se, evidentemente, de uma
tentativa de delinear alguns aspectos de uma n@ollug € muito mais ampla e complexa, e

que ja vem recebendo, por parte de alguns autoreratamento muito mais especializado.

2.2.6.1. O imperativo de uma ética mundial

Vivemos numa época na qual os problemas estdoligiathes?*® Diante da gravidade
dos problemas envolvidos e de sua dificil solus@&dprtalece o diagndstico e a convicg¢ao de
gue se deva buscar, em nivel mundial, um consefisonmentre os humanos, com vistas a
solucdo dos grandes desafios que a humanidadenenfiem meio a diversidade que
caracteriza a humanidade se deverd gestar umdoptaga comum de convivéncia. Esta
plataforma comum devera ter por base principiapgtijue sejam universalmente aceitos. A
atual fase de globalizacdo que vivemos impde, pmrtao desafio inadiavel de se construir

uma ética mundial.

O termo ética deriva-se do gregthos que designa a morada, o habitat. A espécie
humana historicamente adequou a natureza, confasmsaas necessidades, também para Ihe
servir de habitat. Ao transformar a natureza, palequa-la as suas necessidades e aos seus
desejos, o ser humano foi forjando a cultura, tamib@ inter-relacdo com outros grupos
humanos. Esta organizacdo da morada humana, gentido abrangente envolve o habitat e
0 seu entorno, € uma tarefa permanente. O coneitsexpressa, portanto, a permanente

tarefa humana de transformar o mundo na sua aasfngedo do seu bem-viver.

44% para uma andlise muito consistente da ética tiealoga perspectiva da TdL, tendo em vista 0s novos

desafios epistemoldgicos, cf. Marcio Fabri dos ARJ@ncruzilhadas da ética teoldgica hoje. In: Ti2glogia e
Novos Paradigma®. 159-176; ID., Etica teoldgica em prospectisaAmérica Latina. In: SUSIN, Luiz Carlos
(Orzc[].). Sarca Ardentgp. 333-351.

48 Entre os maiores problemas do atual periodo RgstoL. Boff lista trés principais, a saber: a)r&se
social; b) a crise do sistema de trabalho (desegopestrutural) e c) a crise ecologica. Cf. L. BOEF0s
Mundial, p. 13-6.
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Vivemos hoje justamente sob o impacto de uma nowaaiéncia e percepgao de que
nossa morada, como comunidade humana, ndo enydvas 0 nosso nicho ecoldgico local
e regional, pois este esta inserido num sistema amaplo, nacional e planetario, o qual afeta
as possibilidades do bem-viver no nivel local. Bsp é fundamental ampliar a nogédo do
ethospara o nivel global, pois a comunidade humanaobagioda a humanidade que habita a
totalidade do mundo. A ética ocupa-se, portanto) aocorganizacdo do mundo como a casa
comum da humanidade, a fim de que haja condicoeguadas para o bem-viver de

todos/as?®’

A percepcédo de que vivemos sob o imperativo de étina universal deve emergir a
partir de uma nova sensibilidade e de uma nova.6fioda nova ética deriva-se, a rigor, de
uma nova oOtica. Ora, vivemos, no presente momeawoim,a nova consciéncia da dimensao
planetaria da humanidade. Tal consciéncia e peficepg verdade, ainda estdo longe de ser
coletivamente partilhadas e de influenciar as feraa se viver, sobretudo as formas de se
organizar institucionalmente a vida, nos mais difézs niveis. De um lado, por exemplo, o
rapido desenvolvimento tecnolégico dos modernososnde comunicacdo ajuda a ampliar
essa nocao e percepcao da planetizacdo que vivddgosutro lado, ha um evidente
descompasso entre o incremento das relacdes pgessi@rganizacao institucional e juridica
do mundo no qual vivemos, as quais ainda estaadmente orientadas em torno dos
interesses dos estados-nacdes e dos blocos (ecmsdmagionais. As instituicbes mundiais,
fundadas em outro momento historico, estdo bastatgéasadas para responder
adequadamente aos desafios atuais. Os paises igerdgrdretanto, parecem pouco
preocupados em resolver este descompasso, antas msibilizados para assegurar a

manutencao dos seus interesses.

A realidade atual da mundializacdo, numa perspeedtivlusiva e ecoldgica, exige a
superacado dialética das Oticas parciais e dosesges regionais a partir de un@va Otica
global, que se reflita numaova ética globalEsta € uma tarefa de grandes proporc¢des e que
deve ser construida coletivamente. E uma tarefadgue levar a sério a pluralidade que

caracteriza a humanidade, sem abrir mao da padaitid de uma visdo comum.

447 ¢t L BOFF, Ethos Mundial p. 34-5. Um segundo sentido da ética diz respeitrganizacdo dos

valores e dos costumes que regulam a vida da cdadmihumana. Os valores e costumes sdo traduzitos e
codigos morais e incorporados a vida da culturatéNeivel, mais especificamente, a ética se tan@misno de
moral, embora esta deva ser sempre entendida mal,phem como se deve perceber seu carater dinamico
(cultural) (cf. p. 36).
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Neste ponto, imp8e-se a pergunta acerca de corpodgealcancar uma nova oOtica e
uma nova ética globais. Uma pergunta ainda antériaquem define os critérios sobre as
formas éticas que devam ser compartilhadas pelamidade humana, em ambito global? Ha
uma pluralidade imensa de caminhos, de diferentgsoptas e indicagbes das mais variadas
respostas. Como saber qual delas é a mais coaretajs adequada e passivel de ser mais
amplamente aceita no atual momento histérico que &ihumanidade? Esta € uma questéo
complexa que, a rigor, exige um tratamento bem raaiplo do que aquele que se podera
oferecer neste ponto. Dito isso, também é impartamb menos, se tentar propor algum

esboco de resposta.

L. Boff destaca que a cultura grega, da qual alizagdo ocidental € herdeira,
respondeu classicamente que cabgoshumano (razéo) definir o que € bom e verdadeiro
para todo$*® Para bem cumprir essa sua missalogps deve saber auscultar a natureza
(physig, bem como a(s) sociedade(s) e a(s) cultura(s),@mtuito de procurar compreender
as suas leis fundamentais e assim chegar a um aordmdo objetivo e, por consequéncia,

universal.

Diante desta resposta filoséfica classica, deveraosnhecer que gostem um
lugar primordial na compreensao e na organizacdaddahumana. Nao se pode, contudo,
atribuir unicamente atbgos enquanto capacidade racional e intelectual ddhgerano, a
tarefa de organizar a morada humana. Haveria nease, como em boa medida a
modernidade nos da testemunho, um reducionismopatfrgico, com conseqiéncias graves
para a organizacdo dethos Numa perspectiva holistica, é imperioso qudogos se faca
acompanhar pelpathos em relacdo de mutua reciprocidade. Pathosse entendem os
sentimentos fundamentais, a estrutura da sensitddido universo dos afetos e das emocdes, 0

cuidado essencial que caracteriza e constituires $eimano&®’

L. Boff entende que, da combinacao ldgos e de pathos nasce a dimenséo do
cuidado humano, tanto no nivel subjetivo como neeln€ultural. Ele indica que um dos
grandes desafios do atual periodo civilizatorio gwemos é a necessidade de fortalecer a
otica humana do cuidado, que, por sua vez, posezfleér numa ética do cuidado, com um

alcance universal. Na sua compreenséo, portargossibilidade de urethosmundial, mais

448
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Cf. L. BOFF,Ethos Mundialp. 38s.
ID, ibid, p. 102s.
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inclusivo, holistico e ecoldgico, depende em bodidseda universalizacdo da dimenséo do

50

cuidado®™® Vejamos a seguir, como ele explicita essa dinedsiuidado.

2.2.6.2. O imperativo universal do modo-de-ser adal

L. Boff entende que o cuidado constitui uma dimeressencial da natureza humana.
Ndo se trata de dimensdo opcional, que pode ouestim presente. E, antes, a condicio
fundamental que possibilita a emergéncia do hun@mo humano. Sem a dimensao do
cuidado ndo haveria a condicdo humana como talidado, destarte, constitui a experiéncia
fundante, de base, ontoldgica, existencial profumaa caracteriza o ser humano enquanto

humano™*?

Mais que uma atitude, o cuidado constitui um moelser essencial. “O modo-de-ser
cuidado revela de maneira concreta como é o seramif*®> Antes mesmo de ter
consciéncia de sua condicdo, o ser humano expesametuidado materno, familiar e social,
sem o0 qual ndo sobreviveria. Por cuidado entendedse apenas a satisfacdo de suas
necessidades fisico-materiais, mas também afethazienais. A qualidade da relacdo de
cuidado que se experimenta de maneira decisivaimaipa infancia, mas também de forma
insubstituivel em qualquer periodo da vida, deteangm grande medida a maneira como o

ser humano se relaciona com a vida e o0 mundo.

O cuidado ocupa, portanto, um lugar fundamentapaiato de vista da constituicao
subjetiva. Na sua auséncia a vida humana esténiiéé condenada a morte, seja ela fisica,
emocional ou espiritual. A constatacdo da imporgrfandamental do cuidado para a
existéncia subjetiva deve ser, contudo, ampliada @@mbito maior da sociedade, ou seja, na
compreensao de que lugar o mesmo ocupa na orgaaizacial da atual fase civilizatoria

que vivemos.

450 Eje trabalha esta dimensdo humana do cuidadowndvse Saber Cuidar(1999). “E urgente um novo

ethosde cuidado, de sinergia, de re-ligacdo, de bedata, de paz perene para com a Terra, para cadaa v
para com a sociedade e para com o destino dasagesspecialmente das grandes maiorias empobrexidas
condenadas da Terra”. L. BOFFaber Cuidarp. 39.

431 po ponto de vista filoséfico, Boff fundamenta susdo ontoldgica do cuidado na reflexdo tedrica de
Martin Heidegger. Cf. L. BOFFSaber Cuidarp. 34, 89.

452 p, ibid., p. 34.
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L. Boff entende que vivemos contemporaneamente ise ale um modelo de
civilizacdo (modernidade técnico-cientifica) quey boa medida, descuidou da dimenséo
social do cuidado. O enfraquecimento do cuidadoocdimenséo essencial da vida humana
gerou toda sorte de sintomas que apontam para essie@ade de superacdo do referido
modelo.

Segundo ele, ha dois modos-de-ser predominantes sB&¥ humano se colocar no
mundo: o modo-de-ser trabalho e o modo-de-ser daid® modo-de-ser trabalho, n&o
obstante as diferentes fases do seu desenvolvimdnsborico, caracterizou-se
fundamentalmente pela intervengdo humana na natuRara tanto o ser humano busca
conhecer 0s principios e as normas que regem aemaiucultiva-a e transforma-a para
satisfazer seus interesses, necessidades e de3ejes.humano nado trabalha somente para
garantir sua sobrevivéncia fisica, mas também pandormar o mundo ao seu desejo, co-

pilotando, desta forma, o processo evolutivo.

A partir da modernidade, o modo-de-ser trabalhoegrpEentou significativas
mudancas. Do ponto de vista teolégico, abandonparmséoa medida, a visédo (e vinculo) da
dimensdo sagrada da natureza. Do ponto de vistacoécientifico houve um acelerado
desenvolvimento que permitiu, para o bem e paralo ima intervencdo muito mais radical
na natureza, trazendo grandes beneficios, mas tamwéndsando muitos maleficios. Do ponto
de vista socioeconémico houve significativo desennento material, mas as custas de uma

indiscriminada exploracédo da natureza e de sigiifias parcelas da populacdo mundial.

O modo-de-ser trabalho ocupa a centralidade alasalutatual modelo civilizatério,
porém com grandes distor¢bes que necessitam semtangente corrigidas para o bem-estar
humano e da natureza como um todo. Neste sentijde &. Boff propde que se redescubra a
centralidade do modo-de-ser cuidado, ndo para sgapor ao modo-de-ser trabalho, mas
para o complementar, devolvendo o necessario bgaikk vida no planeta. L. Boff entende
que o que caracteriza o0 modo-de-ser cuidado €mg&o e a comunh&o dos humanos entre si

€ com a natureza.

Cuidar das coisas implica ter intimidade, sentidastro, acolhé-las, respeita-
las, dar-lhes sossego e repouso. Cuidar é entrairdomia com, auscultando-
Ihes o ritmo e afinar-se com ele. A razdo analitistrumental abre caminho
para a razao cordial, esprit de finesseo espirito de delicadeza, o sentimento
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profundo. A centralidade ndo € mais ocupada pafos razdo, mas pelo
pathossentimentd>?

Pelo modo-de-ser cuidado o ser humano sente-deipante da comunidade humana
global e da comunidade cdsmica. Interessa-lheisgor ndo somente seu bem-estar pessoal
ou familiar, mas também dos demais seres humands eatureza. Sente-se assim co-
responsavel com a promocdo da vida nos seus migserdes ecossistemas. Sente-se
comprometido ndo somente com o bem-estar preseatetambém em assegurar a qualidade
de vida para o futuro. Valoriza mais a convivéreceacomunhao, que a dominacéo. Afirma o
amor, o carinho, a ternura, a convivialidade, dc@ara cordialidade, a compaixdo como

atributos essenciais para a vida hunt@ha.

Se o diagnostico da ditadura do modo-de-ser trabathatual modelo civilizatério
esta correto, entende-se que tal modo-de-ser emgilaésteja na base de uma série de
desequilibrios subjetivos, sociais e ecoldgicos daamplamente difundidos na atual fase
histérica que vivemos. Neste caso, a solucdo oapiterprescrita € a redescoberta ou
revalorizacdo do modo-de-ser cuidado como formaptemmentar com vistas a equilibrar o

modo atual dominante.

7

A questdo que se coloca, porém, € como se podataesgle forma cultural ou
civilizatéria, o modo-de-ser cuidado elevando-ar@awnova condicao de valorizacdo. Trata-
se, efetivamente, de um movimento processual, pdofie de amplitude global que exigira

dedicacédo e perseveranca.

O acesso ao modo-de-ser cuidado e seu fortale@meintlizatério passa, na
concepcao de L. Boff, por dois caminhos interligadosaber: o fortalecimento da dimensao
feminina @nimg em homens e mulheres; a afirmacdo de que osnsarits profundos

(pathog ocupam lugar essencial na vida humana.

O primeiro aspecto relaciona o0 modo-de-ser cuidamo a dimensao feminina da
existéncia humanaimg. O modo-de-ser trabalho baseado na dominacéwaérizado o
poder unilateral da dimensdo masculina (androndrj, com graves consequéncias para as

relacdes sociais (patriarcalismo) e as relacfegédero (machismo). O resgate do cuidado

453
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L. BOFF,Saber Cuidarp. 96.
ID., ibid., p. 109-28.
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como modo-de-ser passa por uma nova relacdo diébeiguiao nivel subjetivo e societario,
entre as dimensdes masculina e feminina da exiaté@ara alcancar este equilibrio ha que se

fortalecer, no atual momento, a dimenséo femiraman(ag.

O segundo aspecto, relacionado ao primeiro, ingiicg junto com a unilateralidade
do principio masculino tem prevalecido o principarional (0gog, em detrimento do
principio afetivo-emocionalp@thog da existéncia. Pelo principio racional tem-senzaado
o crescente dominio dos seres humanos sobre @&ratdorjado a partir de uma postura de
distancia critico-objetivista. Tal postura tem paonado um crescente desenvolvimento
técnico-cientifico que, contudo, tem se reveladsidrde nocivo para uma compreensao mais

integradora ou holistica da vida.

Por conta disso, h4 uma crescente redescobertargamséio afetiva e sensivel do
conhecimento, bem como a constatacdo de que orsoivias emocdes, mesmo quando
relegado, sonegado ou atrofiado, ndo deixa de gssente, antes pelo contrario, se revela de
forma patologica. Tal contribuicdo, derivada dacasélise e da psicologia profunda,
estendida a analise da cultura contemporéanea, tefitado um crescente mal-estar
civilizatorio. H4 que se re-valorizar, portanto,uoiverso das emocdes tanto no plano

subjetivo como cultural, para se alcan¢car um nanoli@rio entre razdo e emocao.

A familiaridade ou a intimidade com o universo @aso¢des proporciona ao ser
humano estar em contato com a dimensédo essencatalidexdo que, como vimos, caracteriza
o ser humano. Por meio dele manifesta-se a capkcidamana de se emocionar, de se

envolver, de gostar e desgostar, de afetar e senéifetad§>>

Em dltima andlise é a capacidade de sentir quelim&nta os sonhos, nos abre os
olhos para novas realidades, nos aquece 0 corac¢és ¢orna solidarios, nos estimula a
buscar comunh&o com as pessoas e o0 mundo, nostdespacantamento com a vida e para
a dimensdo do mistério que pervade toda a existédcirevalorizacdo do modo-de-ser
cuidado, portanto, ajuda a resgatar a nossa huatdmitiais essenci&l
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L. BOFF,Saber Cuidarp. 99.
Ibid., p. 103.
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2.2.6.3. A ética da libertacdo ampliada

Concomitantemente a TdL, surgiu na América Latinzaetica da libertacdo, que
contempla, de forma central, a solidariedade compalsres e excluidos dos sistemas
socioecondmicos vigentes. Vivemos uma fase citdiza que coloca a humanidade diante de
avancos técnico-cientificos verdadeiramente esplai@s e, contudo, nunca houve tanta
miséria no mundo como atualmente. Este € um fa® qqusa perplexidade e desperta

indignacéo ética entre as pessoas com sensibilstauiia.

O maior expoente da filosofia da libertacdo, coassmplicacdes éticas, € o pensador
(tedlogo, fildsofo e historiador) Enrique Dussalncvasta bibliografia. Dussel tem insistido
sistematicamente em que as filosofias ocidentais, suas respectivas éticas, sao por via de
regra, muito abstratas e, por isso, ndo considaregalidade socioeconémica, com a atencéo
que esta exige, sobretudo o desafio premente daséxcsocial que exige uma resposta

eticamente formulad&’

Para Dussel, a universalizacdo da reflexdo e dmudis ético deve necessariamente
levar em conta a realidade da pobreza e da excl@séwscurso ético deve, a rigor, partir dos
pobres e excluidos, pois eles sdo os esquecidagspsezados do sistema. Ao se comecar 0
discurso ético por eles h4 uma possibilidade mésiva de se alcancar uma maior
universalidade. A universalidade que se buscagenesto, € a inclusdo de todos/as na(s)
sociedade(s), de forma a se assegurar a sua dignédsua liberdade fundamentais. O critério
da incluséo é o critério pelo qual se pode avalimamente uma sociedade. Por isso Dussel
amplia sua reflexdo para além do pobre socioecammmediante o desenvolvimento do
principio da alteridade. Consciéncia ética, naeativa da alteridade, é a capacidade de
conhecer e aceitar o outro, na sua diferenca,-beaeyolidario, principalmente com aqueles

gue sao os mais fracos dentro de uma sociedade.

L. Boff observa atento que a afirmacéo e a proot@mala ética da libertacdo, que

hoje tem um reconhecimento e adaptacao para diésreontextos, em ambito global, € um

mérito da TdL**® De fato, a ética da libertagdo mantém sua atudicen medida em que a

457

83-89.
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Para uma breve sintese das implicacdes éticasrsamento de Dussel, cf. L. BOBthos Mundial p.

ID., ibid., p. 122.
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maior parte da humanidade (Boff fala em dois tedgpopulacdo mundial) ainda se encontra

em situacdo de opressao e excli$&o.

Uma ética para ser universal, no entendimento d&diff, deve necessariamente
incluir a ética da libertacdo. Além do principio fileertacdo, L. Boff acrescenta outros
critérios que ele considera fundamentais para uima @éniversal. Entre esses critérios ele
menciona a ética do cuidado, a ética da solidateda ética da responsabilidade, a ética do

dialogo e a ética holisti¢g°

2.2.7. Daracionalidade teologica a espiritualidade

A TdL entendeu-se historicamente como uma refleot@tica da tradicdo teoldgica
crista (tarefa esta entendida como libertacdo dend®), tendo em vista o desafio de se
elaborar uma nova teologia a partir do compromissm a libertacdo dos pobres do
continente latino-americano. A TdL sempre se pergeldmo um ato segundo, subordinado
do ponto de vista epistemoldgico ao momento priopeiefinido como a praxis de libertacao.
Entre esses dois momentos, buscou-se preservarelagao dialética de mutua fecundacéo.

Nesta relacéo, a TdL buscou destacar também &ralievda tarefa tedrica enquanto
instancia critica indispensavel de toda reflex@bdggca. No interior do processo tedrico da
TdL, a mediacdo socioanalitica ocupou um lugar éstadjue, ndo como um fim em si
mesmo, mas para qualificar a nova préxis politmerfadora (mediacdo pratica). Tinha-se em
vista, neste caso, uma correta e eficaz expliotalgd binbmio fé e politica. Dentro desse
processo tedrico da TdL, o tema da religiosidadpulam, num primeiro momento foi
desconsiderado por sua natureza pré-critica, naagigimente passou a ser apropriado, ainda
gue sob o predominio de um viés ideoldgico, ou, sejgartir de leitura predominantemente
sociopolitica. Segundo Libanio, ja no final da dicale 70, “firmou-se a posicdo mais
comum na TdL de que na religiosidade popular hto talementos e germes libertadores e de

resisténcia como alienantes e introjetados dasegadominantes®!

459 | BOFF,Ethos Mundialp. 120.

460 ¢, ibid., p. 107-125. Nestas paginas, L. Boffalese sinteticamente as caracteristicas de cada um
destes principios éticos.

461 5. B. LIBANIO, Panorama da Teologia da Américainatmos Ultimos Vinte Anos. In: op. cit., p. 66.
Libanio identifica esse deslocamento da TdL comagd@b a religiosidade popular como a passagem de uma
posicao critico-militante a aceitacdo critica dagiesidade popular (p. 64). Numa analise prospagctiibanio



180

Na década de 90, porém, o tema da religiosidade espliritualidade se imp6s com
uma nova énfase, ndo s6 na América Latina, masigh@mte. Ficou evidente, nesta fase, que
a diversidade religiosa € um imperativo de nosstpte também na América Latina. Trés
fenbmenos religiosos tiveram um papel emergent&nmérica Latina, sob o ponto de vista da
adesdo e da visibilidade publica, a saber: o fendnmarismatico (no interior da Igreja
Catolica e das Igrejas protestantes histéricag)emtecostalismo (na sua versédo renovada,
também designada de neopentecostalismo) e o femddeemMova Era. Além destes novos
fendbmenos, houve também uma maior difusdo, matmhecimento e um certo crescimento
das grandes religides universais nesse contin@e&no que do ponto de vista estatistico esta
presenca ainda seja pouco relevante. H4 que sacdestinda o resgate das religides

originarias dos povos nativos do continente.

Esta nova realidade religiosa plural se imp6s comofato e tem exigido um novo
tratamento tedrico da TdL. O fenbmeno religiosat@geriodo, passou a ser interpretado
com novas categorias hermenéuticas, com destaque @ enfoques culturais e
antropolégicos. Em sintese, pode-se afirmar quencaga significativos foram feitos na
reflexdo teologica sobre o fendbmeno religioso. Ma&, muito mais trabalho ainda pela

frente6?

Pode-se afirmar, com boa margem de seguranca, jtesmas da religiosidade e da
espiritualidade ainda ocupardo a agenda teolégicam bom periodo de tempo, ndo so pela
sua importancia intrinseca, mas também por seugmgontural*®® H4 setores, contudo, que
resistem em estabelecer um dialogo critico entigiogsidade/espiritualidade e teologia. Em
alguns ambientes, a énfase na experiéncia relig@smpds de modo unilateral, de forma a

indica que a ‘“religiosidade popular oferece a pmlsdade de uma recriacdo da TdL, fazendo umarkeita
revelacdo numa perspectiva biblica, desde a hastra simbologia do povo” (p. 68). A religiosidadieve
ocupar um lugar de destaque na reflex&o teol6piia, ela €, sem dlvida, “o0 elemento mais importpat@ a
vida cotidiana do pobre e Ihe da resisténcia, @mgsperanca, futuro” (p. 68.).

462 Uma das evidéncias que o fendbmeno religioso ataonstitui num importante tema teol6gico esta no
fato de a SOTER té-lo escolhido como tema cediadeu congresso anual de 1998, sob o titulo ‘fiBquea
Religiosa: Risco ou Aventura?”. Esse encontro tesuha publicacdo de dois livros, que relinem otosex
apresentados no evento e que expressam uma gravedsidhde de enfoques. Cf. ANJOS, Marcio Fabri dos
(Org.). Experiéncia Religiosa: Risco ou Avent@draANJOS, Marcio Fabri dos (OrgSob o Fogo do Espirito
Uma o6tima sintese de uma reflexao teoldgica sokse tema, na perspectiva da TdL, pode ser encangrad
Jodo Batista LIBANIO, Religido e Teologia da Lilzgdo. In: SUSIN, Luiz Carlos (Org3arca Ardentep. 79-
144,

463 ¢t. Clodovis BOFF, Como vejo a teologia latino-aitena trinta anos depois. In: SUSIN, Luiz Carlos

(Org.).O mar se abriup. 95.
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gue se relegasse a racionalidade, e portantofa taoddgica, a um plano bastante secundario,

ou até mesmo se impusesse a sua nedatao.

Estamos, portanto, novamente diante do antigo bmbénentre fé
(experiéncia/espiritualidade) e razao (racionakd@iblogia), que em diferentes momentos
histéricos exige uma nova articulagdo. A teologiinb-americana tem sido desafiada a
repensar a sua racionalidade, também sob o infloxemergente fendmeno religioso, na sua
pluralidade. E a teologia se abrindo para o fen@nuan experiéncia religiosa, na sua nova
manifestacdo. De outro lado, a experiéncia relayidsve ser submetida ao crivo teorico e
critico da teologia, pois nem todos os fendmenlgioeos, e nem todas as espiritualidades,
se mostram portadoras de uma perspectiva de liberdatenticamente evangélica. Neste
sentido, a teologia deve preservar seu caratentiamente evangélico e criti¢®.Diante da
importancia que esse tema adquiriu no contextoOgem latino-americano, ele sera
apresentado de forma subdividida, para se melhaisado. Na seqliéncia, nos ocuparemos
com uma reflexdo sobre a espiritualidade, com énf@sa o trabalho de L. Boff. No item

posterior vamos enfocar o tema do pluralismo reigj numa perspectiva ecuménica.

2.2.7.1. A eco-espiritualidade na concepc¢ao dedff B

A espiritualidade é um conceito chave na reflexd@ita mais recente de L. Boff, na
qual fica evidente a sua defesa de um paradigmiatiocol que se contrapde e supera o
paradigma da modernidade. Esse tema tem pard edetzncia que, de fato, ele condiciona
a possibilidade de afirmacdo desse novo paradigmldstibo a emergéncia e ao

amadurecimento de uma nova espiritualidade, queréeser a base de uma nova civilizagédo

464 Nesse sentido, José Comblin constata que vivenma fase histérica de profusdo de novas

espiritualidades e de uma nova énfase conjuntual @ponta para esse tema. Embora reconheca a sua
importancia, Comblin alerta para o perigo de seziedh fé e a religido a espiritualidade. Paramfie se incorra
neste reducionismo, a teologia tem um importantgelpa cumprir, qual seja a de ajudar a discernjue
efetivamente tem ou nao relacdo com o Espirito elesDSegundo ele, hd sempre o perigo de se confurdk

do Espirito com a confianca absoluta no préprictisemto. Cf. José COMBLIN, A teologia na presente
perspectiva. In: SUSIN, Luiz Carlos (OrgSarca Ardentgp. 541-547. Libanio e Murad, por sua vez, adverte
que com o crescente misticismo, “a religiosidadeeco risco de perder-se em irracionalidades, sulgmsmos ou
mesmo enredar-se em fundamentalismos”. J. B. LIEABIA. MURAD, Introducao a Teologiagp. 367.

465 M. Fabri dos Anjos, ao analisar a relagédo enttecdogia latino-americana e o fenémeno religioso,
principalmente no ambito da SOTER, constata umta c@nfusdo entre o discurso teoldgico e os dissurs
religiosos. A postura metodoldgica correta, na\8sdo, é que a teologia deve “funcionar” como ustdiso
critico dos discursos religiosos. Marcio Fabri dd8JOS, Teologia na América Latina em prospectiva. |
SUSIN, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 562.
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planetaria. Esta espiritualidade, em sintese, énditta como a consciéncia da re-ligacdo de
tudo com tudo, seja ao nivel da experiéncia huneaqeara além dela, ao nivel ecoldgico e
cosmico. Nesta acepcdo a espiritualidade é entenmbdho uma nova alianca que o ser

humano estabelece com a criagéo e com o crfddlor.

No entender de L. Boff o paradigma da modernidati& gor demais assentado numa
racionalidade légico-instrumental e, por isso, sor a dimenséo inerente e fundamental da
espiritualidade, incorrendo desta forma num redusimo que hoje se expressa na forma de
uma crise civilizatoria. Como consequéncia, o deslgimento da espiritualidade, no mundo
moderno, ficou restrito ao universo das igrejast@si e das religides historicas. Estas, por sua
vez, ndo obstante suas contribui¢cdes histéricasiérd respondido adequadamente as novas
sensibilidades subjetivas e culturais que exigenosionodelos de vida e novas visdes de

mundo (cosmologiasf’

L. Boff critica sobretudo o antropocentrismo quecna historicamente a teologia e a
espiritualidade cristds. A superagdo do antroposemd, bem como do racionalismo
moderno, é uma tarefa imperiosa, a qual exige umaa rconsciéncia, ou seja, uma
transformacdo da mente. Novos desafios, no seundarieexigem um novo olhar. Nesse
sentido, ele percebe que diferentes campos do ciomtieto humano fizeram, ao longo do
século XX, importantes movimentos tedricos que, a&tws, indicam a emergéncia de uma
nova racionalidade, mais integradora. Tendo ena \éste cenario ele entende que a teologia
tem diante de si o desafio de rearticular a summatidade e a sua espiritualidade, numa

perspectiva interdisciplinar e ecol6gfa.

2.2.7.1.1. Espiritualidade como principio de unidath realidade

L. Boff indica que no paradigma da modernidade ima wlara separacdo entre as
chamadas ciéncias da natureza e as ciéncias dacedpa primeira prevalece uma proposta
metodoldgica de conhecimento e descricdo objetbsafenémenos observados/analisados, a

partir de uma clara separacdo entre sujeito eambjet ciéncias do espirito, por sua vez, se

466 | eonardo BOFFE:cologia : GT, GRp. 285.

487D, ibid., p. 288.
468 No seu caso, a énfase recaiu, principalmentegi@asias da Terra (nova fisica, nova biologia) eaoea
antropologia.



183

propdem ir além do aspecto fenoménico e buscanarcapdimenséo de interioridade e, por
assim dizer, de espiritualidade da realidade. Ekias propostas interpretativas classicamente

caminham de forma paralela.

Este aparente dualismo epistemoldgico, contudop@r@m crise na maior parte das
ciéncias. Tal crise tem provocado a revisdo e bdscauperagcdo daquela postura de clara
separacao entre as ciéncias da natureza e asasi@uocespirito. Tal separacao € inconsistente,
pois hoje ha a compreensédo de que “o espiritorpmrta natureza e a natureza se apresenta

espiritualizada™®®

Sob esta compreensdo da unidade fundamental qaeterara a realidade da vida
pode-se afirmar que toda a matéria e todos os fenésnapresentam a sua dimensdo de
interioridade, mesmo sem uma consciéncia expreasmabma. Tal compreensdo amplia
consideravelmente a nocéo de espiritualidade, rhdaem que se identifica interioridade e
espiritualidade. A espiritualidade passa a sernglida ndo apenas como um aspecto, entre
outros, da realidade, que pode ou nao ser condmemependendo da preferéncia do
observador. Trata-se antes de um principio cotigtte, portanto, basico da realidade, sem o

qual ela ndo exist&®

Este principio espiritual que € constitutivo dappi@ realidade, em todas as suas
manifestagdes, encontra no ser humano a possdelide se manifestar de forma estruturada,
ou seja, de forma reflexiva, como uma realidadeonatmente compreendida e organizada.
Os seres humanos tém esta capacidade cognitivagjuistinguem dos demais seres da

natureza.

O conhecimento cognitivo-racional da realidade réspl surge como um segundo
passo. Antes de ter consciéncia, o ser humancipartiia realidade, na base da qual esta a
dimensao espiritual. O conhecimento da dimenséaatdaoridade ou espiritual da realidade
vem pela via da comunhdo com &lA0 ser humano sente-se parte de uma realidade, maior

na qual ele tem um importante papel a desempepbagm ndo de forma autbnoma ou
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separada. Neste sentido, a capacidade cognitivaagdaepresenta um aspecto importante da

dimensao do conhecimento. Esta, porém, ndo sengestt capacidade cognitivo-racional.

Se a capacidade cognitivo-racional rompe com ssa fm@igem/fundamento) natural,
fatalmente vai incorrer num reducionismo raciomalifQuando desvinculada de sua base
espiritual pode incorrer no reducionismo materiali© racionalismo e o materialismo séao
expressdes de uma visado antropoldgica que camcterantropocentrismo. Tal postura tem

levado a humanidade a um uso meramente utilitat@staatureza na modernidade.

A partir de uma concepcdao evolutiva, que enten@eaguida avanca das formas mais
elementares para estruturas mais complexas, existempreensdo de que a consciéncia
humand’ representa a realidade mais complexa da vida. &rigr consciéncia humana
passou por estagios evolutivos de formas mais eliames até chegar a sua atual estrutura
complexa. A dindmica basica da consciéncia, acoa®gte processo evolutivo, foi marcada
por sua capacidade de expandir as relacdes passivai 0 meio-ambiente. Para além dessa
expansao de conexdes possiveis, ela também busc#éasumnovos patamares de sinteses
possiveis. Segundo esta compreensdo, a consci@oomna representa a capacidade
reflexiva de perceber que a dindmica da vida énessmente relacional e que todas as coisas
estdo interconectadas e em permanente expansadiralp ordens ou unidades previamente
alcancadas. Sua dimensdo de profundidade é buscamidades possiveis, por mais

provisérias que estas sejdffi.

2.2.7.1.2. Espiritualidade como principio dinamata vida

Espiritualidade, lembra L. Boff, € um conceito oitmado a realidade despirita Por
espirito entende-se a energia vital da vida, Gt& gresente tanto nos seres humanos, como
perpassa a totalidade da criacdo. Por esta deafingspirito ndo € entendido como uma
realidade distinta da matéria e do corpo, mas aue® a sua energia vital que lhe confere
entusiasmo, dinamicidade, expansividade, aber@@osto de espirito ndo é a matéria, mas
a morte. Espirito, neste caso, assume o sentidéirdeacéo da vida, ndo apenas no sentido de

sopro vital, isto €, como possibilidade de existias para além desta condi¢do primeira, trata-
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se da existéncia na sua plenitude, isto €, no iexerde sua plena potencialidade. Morte,
assim entendida, n&o significa apenas a auséndapdo vital, antes representa a presenca no
interior da propria vida de dindmicas que impedem gsta mesma vida desabroche na sua
potencialidade, seja em nivel biolégico, sociakistencial®’®

A partir desta compreensao radical de espiritudédgpode-se dizer que ela esta na
base de toda “atitude que coloca a vida no cegtre,defende e promove a vida contra todos
0s mecanismos de diminuicdo, de estancamento eode"® Pela espiritualidade o ser
humano sente que a sua existéncia esta relaciamada sentido de totalidade, onde se
“percebe um fio condutor que liga e re-liga todag@sas para formarem um cosmos”. Essa
percepc¢éo faz com que o ser humano procure “daname a este fio condutor, dialogar e
entrar em contato com ele, pois o detecta em cetddheé do real. Chama-o por mil nomes,
Fonte Originaria de todas as coisas, Mistério dmdiduou simplesmente Deut”. Nessa
mesma Otica, a espiritualidade pode ser definidamocdas visbes globais que fundam
convicgbes poderosas que nos dao a forca e o asmusiinterior para definir um sentido

para a vida e encontrar um significado para o usivinteiro”*’®

Na compreensdo de L. Boff a espiritualidade tem wupla face ou uma dupla
dimensdao: de interioridade e de exterioridade. ik@ira dimensao, de interioridade, indica
que, numa visdo holistica e inclusiva, a espiridaale sempre envolve uma experiéncia
subjetiva com a realidade do espirito. Cada pessoadiante de si 0 desafio de definir um
sentido vital para a sua existéncia subjetiva.tdiafa implica num desafio permanente que
envolve a totalidade da existéncia subjetiva, espasta aos apelos e aos desafios que o
individuo recebe, sejam eles oriundos da sua psiguela realidade externa. A resposta
humana, embora envolva aspectos racionais, comssienvolitivos, depende em boa medida

também de aspectos inconscientes que marcam dérad@eisiva a nossa existéncia.

A espiritualidade, a partir da dimensao da intetee, caracteriza-se pela abertura e
a disposicéo de se buscar integrar as forcas @mssie inconscientes em torno de um centro
ou nucleo pessoal. “A natureza da experiéncia déraearacteriza-se pelo encontro do eu

consigo mesmo, do eu consciente com o eu profulyalarece como aquela dialogagéo (que
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vai para além das palavras) entre a totalidade idharinterioridade com a totalidade de
minha exterioridade®*’® O que esta em jogo neste processo é a possikilieladdesafio de
cada pessoa realizar o seu processo de individipggdonalizacdo, como uma sintese Unica,
gue integre a ecologia interior (ecologia mentabnca ecologia exterior (ecologia social e
cultural). Este desafio se torna tdo mais premanteedida que vivemos tempos de intensa
massificacdo cultural e de padronizacdo das suigjatles, dentro de um modelo de
sociedade que se apresenta como unico e definikaforealidade tem profunda incidéncia
sobre a dimensdo humana mais profunda, da liberadadda criatividade, enquanto
possibilidade de orientar a propria existéncia gas®ao sO no tocante ao aspecto do desejo,
mas também com rela¢do ao universo dos valores sathos que fornecem a dimenséo de

sentido para a vida em sociedade.

O caminho para a via interna, de escuta da vodontele busca e de cultivo do centro
pessoal, portanto, deve ser entendido na perspeaddista busca mais profunda da existéncia,
gue almeja encontrar um sentido para a vida. Nestaura se aprofunda o conhecimento dos
valores humanos que déo a vida a sua solidez, loemo ce tem acesso ao universo dos

sonhos, de onde advém a luz que ilumina o camirgep percorrido.

Esse processo de interiorizagcdo ou de subjetivaag®Bim entendido, é efetivamente
uma via de espiritualidade. Esta compreensdo néové; apenas esta sendo ampliada.
Diferentes tradicdes religiosas, ja desde longa,danfatizaram que um dos caminhos
privilegiados para o encontro com o sagrado é @drada via interior (via mistica). Na
compreensao e na vivéncia da mistica, “dialogar ag@rdpria interioridade, escutar os apelos

que afloram do centro, significa ouvir Deus e emcatsua Palavrd®°

A segunda dimenséo da espiritualidade se ocupaacexterioridade. Ha neste ponto
um duplo aspecto a ser considerado. O primeiroedigeito a nova cosmologia que sublinha
a interdependéncia e a unidade de todos os fen@naaosua diversidade. O segundo diz
respeito ao espirito da época na qual vivemos,eqiigtiza os caminhos particulares e as
solucbes individuais e parciais em meio a uma dedé marcada por profundas

fragmentacdes e oposicoes.
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Em relacdo ao primeiro aspecto, L. Boff destacavingmos ja no presente momento
sob o impacto de uma nova cosmologia que percepmamdas interconexdes de tudo com
tudo, seja ao nivel macro-césmico ou das microqasas, fendmeno este que nao é captado
pela ocular humana, mas que compde hoje o0 seursaivde conhecimento. Esta nova
cosmologia se expressa também no compromisso eum|@ye percebe o ser humano como
parte da natureza, ou seja, embora distinto delsse@&ncontra em oposi¢cao a ela. Esta nova
compreensao e esta nova experiéncia se refletetvétamuma nova sensibilidade e numa
nova espiritualidade, que € ecolégica em sua eiss@uder-se-ia falar, neste sentido, de uma

eco-espiritualidadé®

Essa nova espiritualidade, do ponto de vista témogproduz uma nova reflexao
sobre a doutrina da Trindade e, principalmente, wevalorizacdo do Espirito enquanto

manifestacéo dinamica e sempre presente de Dgasicseosmos seja ha historia.

A imagem de Deus como Energia Suprema e como tspé&irevela como a
mais adequada para expressar a nossa cosmologe feoima do jogo e da
danca. O Espirito é vida e doador de vida. O Hepérliberdade e criatividade.
O Espirito inaugura o novo e gera todo tipo derdidades e ao mesmo tempo
sua unidade. Esse Espirito “sopra onde quer, ndenszs nem de onde vem
nem para onde vai” (Jo 3,18). Ele exige atencadeztara para captar 0s
minimos sinais de sua presenca; portanto, convaisiastalacao, a superacao
das identidades rigidas e definidas uma vez paastopgara acolhermos os
processos que enriquecem estas identidades e ag&nmaempre vivas e

atuais?®?

O segundo aspecto da espiritualidade, enquantondéoe de exterioridade, diz
respeito ao espirito de nossa época. “Espirituddidaeste horizonte, significa o conjunto de
valores, projecdes, idéias-geradoras e modelosigoesentido pessoal e social a vida e que
unificam o conjunto de experiéncias que se faZ&M0 que se tem em vista, neste caso, é a
possibilidade de encontrar uma categoria, um ctmcema experiéncia, uma cosmologia,
uma espiritualidade que tenha a capacidade decandi visdo da realidade, de re-ligar de
forma articulada as diferentes experiéncias, cant@tos e praticas que caracterizam a
experiéncia humana. Busca-se superar, desta fosy@nhecimentos, praticas e experiéncias

481 | BOFF,Ecologia : GT, GPp. 297-307.
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parciais e fragmentados em torno de uma visdo dgumo e de uma perspectiva de
totalidade. Esse tem sido exatamente o esforcosgaacancar um paradigma holistico e uma

espiritualidade ecoldgica.

A vida concreta, contudo, tem se mostrado bem reaistente a esta visdo e proposta.
Os conhecimentos, préaticas e experiéncias huma@wpsr via de regra, expressdes parciais
e com restrita abertura para uma troca efetiva @atmos saberes e outras experiéncias. Vive-
se, assim, a afirmacdo quase unilateral das plaridades. Do ponto de vista da
espiritualidade, a realidade também se mostra reatrente plural e, por isso, € mais
apropriado se falar em espiritualidades, no pluxaiste caso, deve-se falar ndo s6 de uma
pluralidade, mas de um efetivo conflito de espafilades em mutua oposicgéo.

A realidade da vida apresenta-se ainda profundareritraditoria e os sinais disso
estdo evidentes, em menor ou maior graus, em arghitmal: as divisbes de classe, os
conflitos étnicos, culturais e religiosos, a agiesmdiscriminada da natureza, a dominacao
do homem sobre a mulher, etc. Contudo, estas aglgl&dde alienacdo, conflito e contradicao
estdo longe de serem aceitas como a condicao tdefidia existéncia humana. Antes, pelo
contrario, o espirito humano que viveu a expergdei integracdo e da comunhao vital com o
fundamento do ser, sente profunda indignacdo éliaate destas realidades e se opde

vitalmente a elas.

Desse sentimento de indignacao ética e das noyaiéncias de comunhdo e de
participacdo € que nasce a espiritualidade datdit@o, que assume o0 compromisso de
defender a vida, nas diferentes expressdes emlaestda ameacada. Esta espiritualidade tem
sido assumida e aprofundada pelas diferentes iaslog libertacdo. E importante sublinhar
que a espiritualidade da libertacdo € entendidaocoma dimenséo inerente e indispensavel
da fé, que sublinha o aspecto do compromisso prétitico. As praticas historicas, contudo,
nao esgotam o compromisso da fé, que sempre remditmensado escatologica, ao tempo
definitivo, que a Deus pertence. Por isso, a métistorica dialoga com a dimensao
simbdlica, na medida em que o simbolo ajuda a rateg no presente, tanto ao nivel

subjetivo como ao nivel da sociedade, os contrénosposicasd®*

484 BOFF,Ecologia, Mundializacao, Espiritualidade. 170.
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Em sintese, a espiritualidade da libertacdo e isitesfidade mistica, que se nutre dos
simbolos, devem estar em mutua fecundacdo e dighaga dar conta da riqueza da
experiéncia humana e cosmica. Trata-se efetivantenteticular a libertacao interior com a
libertacdo social e politica, pois se esta diaet@m™ processo unico de libertagdo. “Para que
seja integral, precisa-se articular a interioridedi® a exterioridade®®

2.2.7.2. Da espiritualidade a racionalidade teoldayi

Do ponto de vista religioso, vivemos, em ambito chalh sob o anuncio e a
experiéncia de uma “nova era”, que representa mova espiritualidadePor detras desta
nova espiritualidade h4, no entender de Libaniasdandéncias misticas basicas. A primeira
tendéncia, ele identifica como raistica psicologica“O ser humano, nestes tempos de
modernidade e pés-modernidade, sente-se dilacerf@dgmentado®®® As grandes
referéncias culturais e institucionais que balipaavida dos individuos estao enfraquecidas.
Com isso, o individuo é desafiado a buscar na @&ubjetividade as respostas e solugdes
para os desafios que enfrenta. Esta tendéncicetitesse expressa também na via religiosa. O
individuo refugia-se da realidade violenta, estets e barulhenta na interioridade do seu
proprio eu. Busca no encontro da propria identigadéunda, da esséncia mais intima de si, a
experiéncia com o sagrado, com o divino. “Nesse,@gxperiéncia de Deus coincide com a

experiéncia do préprio eu, da esséncia mais prafdedsi”*®’

A segunda tendéncia, Libanio classifica commistica cOsmica Neste caso, 0
individuo busca a unidade com o todo, com o cosfhalsmistica esta baseada numa nova
cosmologia, que percebe a interconexdo de todessss, € numa nova antropologia que nao
faz uma distincdo radical entre a humanidade et@era, antes propde a integracdo entre
ambas. “O trabalho espiritual consiste em ir sescemtizando cada vez mais desta unidade e
relacdo intima de todas as coisas, superando @pmgie de um Eu individual, isolado e

identificando-se com a ultima realidad&®.
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Estas duas misticas, ndo obstante as contribuigfiestrazem, necessitam ser
complementadas pela mistica cristd da libertac@.um duplo risco, do ponto de vista
antropolégico em ambas misticas, que “consiste upgiessdo da liberdade pessoal e na
consequente perda da responsabilidade histéricgpmigsias acbes. (...) Mais, a paz e a
tranquilidade, que se buscam e se experimentarfizamase alheiamente a presenca de
qualquer outro, quer divino, quer humano. Nem falar outro quando é pobre. Este

desaparece totalmente do horizorf{t&”.

Para Libanio, a mistica cristd da libertacdo dgwesrader, destas duas misticas, a
valorizar a importancia da redescoberta da harmpessoal e com o universo. Com isso
valoriza-se a subjetividade que predomina na aublitwal e torna a mistica da libertacdo mais
completa, do ponto de vista antropologico. A méstila libertacdo, contudo, indica que a
busca dessa harmonia ndo pode se dar “a custapi@adiberdade, do encontro com o Outro
e com 0s outros, da responsabilidade pela histOrisi € 0 cosmo ndo podem nem devem
abolir a histéria e 0 compromisso ético, como esté@e podem também estranhar a

necessidade do encontro profundo consigo e corsra@em gozosa harmonia e sintorfi&".

2.2.8. Do ecumenismo intracristdo ao ecumenismerineligioso

2.2.8.1. A emergéncia de uma nova sensibilidadménica mundial

Etimologicamente a palavra ecumenismo deriva-séedno gregooikoumene que
tem o sentido de mundo habitado ou ainda de casamo O termo ecumenismo foi
recebendo, ao longo da historia, diferentes énfgses exemplo, de ordem geografica,

cultural, politica, religiosa e, mais recentemeregnomicd’

! Independente da variagéo
histérica do seu sentido, a palavra ecumenismoctano conceito basico a unidade humana,

nao obstante a diversidade de expressdes quearaact a espécie humana.

Do ponto de vista religioso o termo ecumenismo wdo empregado com trés

sentidos distintos: a) A primeira acepcao diz ridgeuniversalidade da Igrejeneste sentido

489 Joso Batista LIBANIO, Espiritualidade da libertacgm tempos de ‘Nova EraVida Pastoral
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191

se usa a expressaouménicano interior da Igreja Catélica Romana para expresscarater
universal da Igreja. Exemplo disso sdo os ConcHimsménicos. b) A segunda acepc¢ao, mais
ampla, diz respeito @nidade das Igrejas cristasu dos cristdos em nivel global; neste sentido
€ que se desenvolveu no ultimo século o chanmadeimento ecuménica) A terceira
acepcdo, ainda mais ampla, refere-sen@lade da humanidadeem ambito global; neste
sentido é que tem sido usada a expressao ecumeRSUMIENICO OuecumMenismo inter-
religioso para designar a busca de didlogo entre as dierecdmunidades religiosas

mundiais*®?

O século XX trouxe grandes inovacdes para a huradaidDo ponto de vista
teoldgico caracterizou-se como um século de grahdalidade. Nao seria exagero, todavia,
constatar que o movimento ecuménico, no sentidsedpinda acepcao acima indicada,
constituiu-se como uma das expressdes mais sigivias do século que se encerrou. A
extensdo e a profundidade do seu alcance se fizeemtir em significativa parcela do

cristianismo, no ambito internacional.

Ha que se constatar, contudo, que o ecumenisnméc@nda tem um longo desafio
pela frente, pois 0 mesmo encontra ndo poucastéesias, mesmo no interior daquelas
igrejas oficialmente comprometidas com sua caugamAlisso, uma importante parcela do
cristianismo mundial € indiferente ou se opde ammomisso ecuménico. Outro fator
limitador € que o ecumenismo, na segunda acepcaerdw, ainda esta restrito a uma
compreensao intracristd (como busca da unidadecrisifios ou ainda como expressao da

unidade das igrejas cristas).

Ha, contudo, sinais bastante evidentes de uma etrescsensibilidade da real
necessidade de se buscar um ecumenismo que wkapasfronteiras da fé cristd e que
contemple a pluralidade religiosa ao nivel glofal. ecumenismo tem sido designado como
ecumenismo ecuménicm comoecumenismo inter-religiosdNo interior das igrejas cristas
esta dimensdo do ecumenismo tem sido designada didiogo inter-religioso Na América
Latina esta nova sensibilidade ecuménica foi cual@mm a expressamacroecumenismo

N&o obstante a terminologia usada, ele diz respaitérelacdo entre individuos ou
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comunidades de tradi¢des religiosas distintas’sa & um “conhecimento mutuo e reciproco

enriquecimento®®

Existe a crescente constatacdo de que vivemosim®rgdios de uma nova etapa
civilizatéria sob o influxo da mundializacdo, isép a consciéncia de que vivemos numa
comunidade humana global, com a crescente percelaciossa interdependéncia. O planeta
Terra constitui, portanto, a casa comum que almsgaiferentes membros da familia humana.
N&o obstante a diversidade humana, que se expmassmais diferentes formas, inclusive
religiosas, os seres humanos tém uma origem e stindecomuns que estdo diretamente
relacionados a vida no planeta em que vivemos. éiéncia disso é que 0 compromisso
com a vida, nos seus mais diferentes aspectosyrto de vista religioso ndo é uma tarefa de
uma unica religido, mas sim do conjunto delas. &b prisma, o diadlogo entre as diferentes

religibes mundiais € uma agenda imperativa.

Hans King tem defendido fortemente a tese fundahelat que “n&o pode haver
convivéncia humana sem usthosmundial das nac¢des; ndo pode haver paz entrecasna
sem a paz entre as religides; ndo pode haver pez anreligides sem o dialogo entre essas
mesmas religides** Kiing dedicou tempo e esforco na sua obra teoldgfica fundamentar
0 cCompromisso ecumeénico intracristdo; sua obra memiente, contudo, indica que um dos
grandes desafios teoldgicos de nosso tempo é onddgenento de umethosmundial de
justica e paz. Nesse sentido, ele entende que memismo necessariamente deve ser
estendido a uma efetiva relacdo de mutuo conhetimende didlogo entre as grandes

religies. Tal tarefa exige efetivamente uma nov@gpcao e postura das teologias criSts.

7

A consciéncia de uma pluralidade religiosa em nplanetario ndo é nova. A
novidade esta no fato de que, na histéria maimteada humanidade, a convivéncia inter-
religiosa tem sido cada vez mais comum, nos ma&gedites lugares do globo, gestando
novos espagos de encontro e de matuo conhecim@ntonhecimento de outras expressdes
religiosas, contudo, acontece em outros niveisogqd@ encontro ocasional ou dos espacos de

convivéncia.
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Gradualmente o fenbmeno religioso tem sido tem@izaomo um campo especifico
do saber humano; o desenvolvimento de um ensiigio®b escolar de cunho inter-religioso
e 0 surgimento de cursos de ciéncias da religiiopigel de graduacéo e pdés-graduacao, sao
exemplos desta nova realidade. Os modernos meiosodrinicacdo também tém se
constituido como importante fonte de divulgacdodiesentes realidades religiosas em nivel
mundial. Destaque-se também uma crescente ofertdedsura sobre o ambito religioso.
N&o por ultimo, deve-se mencionar ainda o incremeals viagens internacionais, seja por
motivo de trabalho ou de lazer, que também posaiil o encontro com diferentes

expressoes religiosas.

O atual quadro de pluralidade religiosa colocagg®tanto, como uma realidade
imperativa da qual ndo se pode desviar. Tal reddidempde-se também como um desafio
epistemoldgico e teoldgico que exige das diferetgemgias uma reflexdo atualizada e uma
nova postura de respeito e de reconhecimento dadalle e da liberdade religiosa como
valores fundamentais para uma co-existéncia humpacifica. Tal é o caso também da TdL.

Esta compreenséo de fundo leva F. Teixeira afirotan convicgao:

O dialogo inter-religioso constitui-se hoje um diesafios mais importantes
para a reflexao teoldgica e a vida eclesial. Naalirdo terceiro milénio, ndo ha
mais possibilidade de se pensar a construcdo ddiddde crista fora da
dindmica relacional. (...) O traco do pluralismdigieso, agora como
“realidade cognitiva” de nosso tempo, instaura@ssidade essencial de uma
perspectiva dialogal para a identidade crista. fzbote da alteridade deixa de
ser sinbnimo de inauténtico, invalido e indignoliaus e passa a constituir-se

itinerario essencial na afirmacéo da singulariczda?®®

2.2.8.2. A contribuicdo especifica da teologiariatamericana: o ecumenismo de base

Do ponto de vista teoldgico o ecumenismo néo é novadade para a TdL. Mesmo
contando hegemonicamente com a participacado degmsias catolico-romanos/as, a TdL

desde os seus primordios contou com a participdedexpoentes tedlogos/as protestantes.

496 TEIXEIRA, Faustino. Novos paradigmas resultanieslidlogo inter-religioso. In: ANJOS, Marcio Fabri

dos (Org.).Teologia e Novos Paradigmag. 105. Da mesma forma, D. Tracy propugna unti@nismo nao-
eurocéntrico. Um dos seus pré-requisitos é a abedbusca por entender o significado das outrasdgs
religifes. “A questdo das ‘outras religides’ nda@aonais ser relegada a um apéndice da teologiaACMR
David. Para além do fundamentalismo e do relatisisrA hermenéutica e o novo ecumenisr@oncilium

240(1992) p. 115.
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Além disso, a maior parte dos tedlogos catdlicoans que estdo na origem da TdL fez sua
formacdo teoldgica na Europa e teve acesso a @efleoldgica protestante. Tal influéncia
também teve reflexo na TdL. Ha que se dizer, cantggie a reflexdo teoldgica sobre o
ecumenismo ndo ocupou um lugar de destaque nagétodeoldgica da Tdf?” A obra de
maior destaque sobre o ecumenismo, na perspedivedd, é Ecumenismo e Libertagdo
(1987), de Julio de Santa Ana, que promove neste luma introducdo ao tema do
ecumenismo, mesclando questdes discutidas no amtuiménico internacional, com uma

hermenéutica latino-americana.

Mais significativo, porém, foram as iniciativas e@nicas de base que reuniam
diferentes movimentos populares na luta por methaendicbes de vida. A partir do
compromisso concreto com a libertacdo na vida @ssgas foi se gestando na América
Latina, um novo tipo de ecumenismo, que ficou coitltecomo ecumenismo de base ou
popular. “Ecumenismo de base significa a praticenwsutaria de pessoas que estdo
comprometidas com uma libertagéo estrutural e gaajecorrer dessa acdo comum e com
base nela, fazem a experiéncia de uma unidaddajubem em questdes de fé, vai além das

igrejas e independe de dogm&¥”.

Como destaca G. Tiel, o concegoumenismo de bas&io € um conceito estatico e
unilateral, mas por meio dele se procura exprassar determinada realidade pratica e uma
determinada concepcao teoldgica. Do ponto de emtaeitual a énfase do ecumenismo de
base esta na proposta ou na visdo com a qualbsghtaa antes que no publico com o qual se
trabalha. “Base’ ndo designa uma classe sociara@bada, e sim as pessoas comprometidas
com a libertac&o estrutural em sentido abrangénte”.

497 para Assmann, certos setores catélicos da TdL mlstnaoam pouca abertura ecuménica. Ele lembra que

a TdL “teve uma origem e perspectiva inicial acadamente ecuménica”. Com o passar do tempo, a beagem
catdlica foi se impondo a ponto de, em alguns kmaer assumido um cunho claramente catolicocéntNa
visdo de Assmann, tal postura foi um claro equivd®8SMANN, Hugo. Teologia da Solidariedade e da
Cidadania. Ou Seja: Continuando a Teologia da talgéo. In: ID.,Critica a Logica da Exclusgg. 27. Cf.
também J. B. LIBANIO e A. MURADIntrodugéo a Teologiap. 189-90. De outro lado, deve-se reconhecer que
sobre os tedlogos catélico-romanos, identificadosy @ TdL, havia uma forte pressdo por parte daaCuri
Romana, no sentido de vigiar a ortodoxia de sulden Além da acusacdo quanto a indevida influgioiz
marxismo, pesava também sobre a TdL a acusacaderd®rsemente influenciada pela teologia liberal e
protestante.

498 Gerhard TIEL, Ecumenismua perspectiva do Reino de Deuma anélise do movimento ecuménico de
base, p. 101.

499 b, ibid., p. 93.
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A libertacdo estrutural ou integral €, nesta definj entendida no horizonte proposto
pela TdL, isto €, em primeiro lugar como 0 compisuicom a causa dos mais pobres e, a
partir deles, a busca de uma sociedade mais jusiguaitaria®® Trata-se, portanto,
prioritariamente de um compromisso sociopoliticoodds aquelas pessoas, grupos,
movimentos, associacoes, etc. que partilham desda de sociedade, participam ou podem

participar, de alguma forma, desta proposta ecuraéni

Entretanto, para que seja compromisso ecuménid@esimplesmente compromisso
sociopolitico deve estar presente o elemento daufégja, na base do compromisso esta uma
experiéncia de fé com o Deus libertador. Esta ¢&,via de regra, se nutre a partir de uma
comunidade eclesial. Este elemento da identidalgsiatnem sempre esté téo refletido por
parte daqueles que estdo envolvidos nesta pratioaémica, até porque a énfase esta na

ortopraxis e ndo na ortodoxi¥.

Independentemente de a praxis de libertacdo sexodindamental do ecumenismo
de base, Tiel indica que a eclesialidade, entencaao uma relagdo vital com as igrejas
existentes, deve constar como um componente irceéwel desta proposta ecuménica, para
que ela possa preservar a sua identidade ecunéhigsse item, mesmo estando presente na
maior parte das vezes, nem sempre recebeu a dat@dgdo do ponto de vista teoldgico.
Como bem destaca Tiel, a relacdo entre a praxestdibora e a relacdo com as igrejas
constituidas néo esta isenta de conflitos, divarigére tensdes. Indicar a existéncia da tensao

nao significa, contudo, que haja a necessidadendepolarizacdd®

Outra caracteristica fundamental do ecumenismo at® & a sua concepcdo de
unidade. A unidade que se busca é entendida corar e a unidade das igrejas e dos
cristdos, mesmo que esta seja pressuposta conimeqia necessaria e valida. Como destaca

Tiel, o ecumenismo de base visa a unidade da hdadet’™ A definicdo de humanidade que

500 Gerhard TIEL, Ecumenismioa perspectiva do Reino de Deuma analise do movimento ecuménico de

base, p. 96.

501 p . ibid., p. 101.

502 pid., p. 119.

503 Também neste sentido muitas vezes tem-se enteadiaridade entre o ecumenismo de base e o
ecumenismo eclesiastico. Embora distintos elesdefiem ser entendidos de forma oposta ou necessatiam
conflitiva. O ecumenismo eclesiastico é aquele mpsre por iniciativa e decisdo oficial das lidessngficiais
das igrejas. Para maiores detalhes do ecumenisfesigstico no Brasil, cf. BOCK, Carlos Gilbert@
ecumenismo eclesidstico em debatema andlise da proposta ecuménica do CONIC. dt&tante as suas
especificidades, no Brasil tem prevalecido a caapio sobre o conflito.

504 Gerhard TIEL, op. cit., p. 147.



196

se tem em vista ndo € quantitativa, ou seja, a stEntados os seres humanos; antes se trata
de uma visdo qualitativa, isto €, a unidade de st pessoas de boa vontade, ou seja,
“daquelas que se engajam de modo consciente enteepela realizacdo da justica e
dignidade para todos os seres humanos. Ante estaoofundamental, as diferencas

confessionais, religiosas e cosmovisivas perdenicsga divisora%

Dentro dessa visao, portanto, deve-se incluir tambs fiéis de outras religibes que
nao o cristianismo. De uma perspectiva latino-araea isso significa, por exemplo, incluir
também as religides afro-brasileiras e indigenastddte, conclui Tiel, “na América Latina o
ecumenismo, entendido como ‘unidade da humanidaagii os negros e indigenas — e,
conseqiientemente, sua religiosidade especffiaata-se ainda, admite Tiel, de um tema
complexo que s6 muito recentemente passou a feate pla reflexdo no contexto do

ecumenismo de base.

Chegamos aqui num ponto fundamental na analisee desgtpectivo item. O
ecumenismo de base enfatizou, implicita e expiidtate, a dimensado sociopolitica do
ecumenismo, ou seja, a unidade como compromissoup@ nova sociedade e nova
humanidade, nas quais predominem a igualdade ®igguPor ecuménico subentendeu-se a
busca de uma visdo comum ou a busca de causas €@npor conseqiéncia, de praticas
comuns que pudessem antecipar os sinais da ubtgumase enfatizou muito a diversidade dos
agentes comprometidos com a causa, pois isto emaidesado secundario ou contra-

produtivo.

Na década de 90, entretanto, ficou mais evidenimpassibilidade de uma viséo
politica comum, também do ponto de vista populafica&am mais nitidas as diferencas
culturais e religiosas que estavam no fundamentmadamento ecuménico de base. Logo,
para ndo se perder a perspectiva maior, a visamjento, houve uma necessidade e um
interesse maiores para se tematizar a questao pmant® fundo, a saber, da diversidade de
visdes e de experiéncias, também religiosas, (jde es base de uma visdo mais ampla de

unidade. Identidade e diversidade, neste cascsaapdem, antes se complementam.

°05 Gerhard TIEL, Ecumenismua perspectiva do Reino de Deuma anélise do movimento ecuménico de

base, p. 149.
®1D., ibid., p. 150.
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2.2.8.3. O desafio teoldgico do pluralismo religios

A ampliacdo do enfoque ecuménico, no interior dd.,Tdeu-se, num primeiro
momento, como consequéncia de um amplo procesdoabalho e de reflexdo junto as
populacdes indigenas e de afrodescendentes. A gartim novo enfoque étnico e cultural
tem havido um grande esfor¢co no sentido de resgat@emoria e a identidade historica
desses povos que foram historicamente oprimidosontnente latino-americano. O resgate
da memdria e da identidade também passa pela odsete do universo ritual e religioso dos
antepassados, tanto no sentido de reivindicar altimacdo dos elementos culturais e
religiosos no ambito da fé cristd e, ou mesmo, pader afirmar a sua identidade religiosa
autonomamente da fé cristd. No contexto brasilesaeligibes de origem afro-brasileira (p.
ex. candomblé e umbanda) tém ampla autonomia daniaagdo e contam com um

significativo nimero de adeptos, das mais difeseatgens étnicas.

A sensibilidade da TdL para o didlogo inter-relggiosurge, portanto, num primeiro
momento como consequéncia do seu proprio comproro@® as populacdes oprimidas, ao
perceber que, como no caso dos povos indigenaspeggde afrodescendentes, havia entre
eles a expressao de diferentes conviccoes relggidsaeflexdo teoldgica sobre a alteridade,
num primeiro momento aplicada ao pobre, como ooogie na sua diferengca me questiona,
foi necessariamente transposta para o universgiasd, no sentido de respeitar a alteridade
religiosa do/a outro/a. Do ponto de vista teolégimontudo, o respeito € um aspecto a ser
levado em conta. Outros aspectos estdo igualmentdveldos. A partir desse momento, a
guestao religiosa ou a busca de critérios teolggmara nortear o dialogo inter-religioso
passou a ocupar mais diretamente a agenda da TdL.

Faustino Teixeira lembra também que a sensibiligdla a tematica do dialogo inter-
religioso na teologia latino-americana “foi igualmes favorecida pela experiéncia de diversos
encontros dos tedlogos do Terceiro Mundo e o remmntento da pluralidade cultural, étnica,
racial e religiosa presente em suas regio¥s”.

Ha que se observar ainda que o fendmeno religieteonou, no final de século e de

milénio, significativo félego em ambito global. Brentes expressdes indicam esta tendéncia,

507 Faustino TEIXEIRA, A interpretacao do didlogo imteligioso para a teologia. In: SUSIN, Luiz Carlos

Sarca Ardentep. 424.
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como por exemplo, a volta do sagrado, a revanclsag@do, o reencantamento do mundo, o
retorno dos deuses. Ha diversas possibilidadesaea deste fendmeno, as quais, contudo,
ndo cabem neste espaco. Importante, neste mom@rgablinhar a atual efervescéncia

religiosae sua expresséo devephsralista>*®

Para além do pluralismo cristdo, que se afirma carescimento do pentecostalismo
e do neopentecostalismo, ha uma clara manifestdgdoenovada busca da identidade
religiosa afroamerindia, bem como um novo intergmdas antigas religides orientais, sem
contar o crescimento impar de expressoes religmmascaracteristicas neomisticas, que tém

sido catalogadas sob a expressao “Nova Era”.

Libanio destaca que o atual quadro de pluralisiigiseo ndo cabe mais, como em
outros momentos historicos, sob um mesmo univelssdfico e cultural, o que representa,
além da diversidade de compreenséao estritamentgitem uma diversidade de compreensao

sobre o mundo, a sociedade e o ser hum&no.

Percebendo a importancia que o fator religioso adugje nas sociedades, também em
nivel latino-americano, Libanio entende que a Tdio mem como se furtar no sentido de

desenvolver uma reflexdo teolégica mais acuradeesobealidade religiosa®

Nessa mesma linha, Walter Altmann destaca que exdililade religiosa se mostra
ambigua: de um lado, pode ser descoberta e vivin giqueza e fonte de criatividade; de
outro lado, também pode assumir uma face obscde,iritensa rivalidade, competicdo e

proselitismo, quando ndo de discursos difamatdripsiticas opressivas mutuas®.

A partir dessa andlise, Altmann avalia que buscaa wompreensdo mais ampla e

concreta dessa realidade constitui-se numa dafadaneais urgentes e decisivas para o

%08 E5se fenomeno de retorno do sagrado néo deixer derbivalente. “Por um lado, é fator de libertagédo

de criatividade, na busca de novos valores capdaeanspirar 0 processo histérico de passagem anava
civilizacdo. Mas, por outro lado, todas as religi®® passado e no presente, foram e sdo cumplievezes
artifices da alienagdo, da violagdo dos direitosndnps, da violéncia contra individuos e povos, da
discriminacdo contra as mulheres e do devastadofnilo contra a natureza”. José Ramos REGIDOR, \énte
Cinco Anos de Teologia da Libertagéo. In: BOFF, namdo et al.Teologia da Libertacda Balanco e
Pers(?ectivas, p. 79-80.

509 ¢, 3. B. LIBANIO, Religido e Teologia da Liberfax: In: SUSIN, Luiz Carlos (Org.parcaArdente, p.
130.

510 ¢t 1D, ibid., p. 79-144.

511 walter ALTMANN, O pluralismo religioso como degafao ecumenismo na América Latina. In:
SUSIN, Luiz Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 396.
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ecumenismo latino-americano no atual momento. kuar indica que, diante da atual
diversidade religiosa, “a base comum para o engantr didlogo necessarios, num continente
tdo sofrido como o latino-americano e caribenheoetra-se, a meu vena afirmacéo da

vida e de sua dignidatié*?

Em sintese, pode-se dizer que a reflexdo teol&gioee 0 ecumenismo inter-religioso,
embora ainda incipiente na teologia latino-amedacga adquiriu um reconhecimento e
densidade proéprios, a ponto de ser consideradaipanio e C. Boff como um dos enfoques
teolégicos emergentes, também na América Lafthdibanio saida com otimismo as
possibilidades que este novo enfoque traz paralagia, inclusive do ponto de vista de um
deslocamento geogréfico. “O espaco da esperand@giem deslocou-se para o Terceiro
Mundo da india, da Africa e das Américas no didlegm as grandes tradi¢cdes religiosas
orientais e com a tradicdo afro-indigena de nosstinente. Desponta esperangosa teologia.
Novo contexto para que a criatividade teologicdashefie e rompa 0 marasmo em que muitas
teologias se encontram™

512 ID., ibid., p. 412. Nesse sentido, Vigil indicaega contribuicédo especifica do cristianismo (dertiigéo)

para esse dialogo inter-religioso é a importanetddgica da opcao pelos pobres, entendida na mrspelo
amor-justica radical de Deus. Cf. José Maria VI@lpgao pelos pobres e trabalho da teologia. In:IS|USuiz
Carlos (Org.)Sarca Ardentep. 307.

513 ¢f. J. B. LIBANIO e A. MURAD, Introducdo a Teologiap. 270-4. Clodovis BoffTeoria do Método
Teolégicq p. 51-56.

514 3. B. LIBANIO e A. MURAD, Introduc&o a Teologiap. 29.



CAPITULO Il - A TEOLOGIA LATINO-AMERICANA DA LIBER TACAO: DA
PARTICULARIDADE REGIONAL AO PARADIGMA ECUMENICO MUN  DIAL

Explicitamos ao longo do primeiro capitulo o cargiural que a teologia latino-
americana assumiu nos anos 90. Esse aspecto $& mmeexemplo, na forma como os/as
diferentes tedlogos/as organizam a sua reflexdogiea como resposta aos novos desafios
impostos pela realidade. A pluralidade se expressadém na identificacdo dos rumos que a

TdL deve seguir, diante de novos cenarios epistegros.

Ha, contudo, mesmo em meio a esta pluralidadeatmdsticos e de respostas quanto
ao perfil epistemolégico mais adequado para a Tdha certa unanimidade entre os/as
tedlogos/as em relacdo ao carater global ou intemnal da teologia, no contexto atual. De
um lado, o fendbmeno da mundializacdo ou globalzagd impdés como uma realidade
inegavel no mundo atual, e passou a exigir dasded uma nova articulacéo, principalmente
tendo-se em vista a expansdo do modelo econOmaldbel. Paralelamente, se constata a
crescente afirmacdo de um modelo cultural pos-nmadeque postula a afirmagédo de

identidades particulares e a busca de respostagiganos mais diferentes setores da vida.

Esse quadro dinamico e complexo também repercies so teologia. Jodo Batista
Libanio arrola entre as iniciativas teoldgicas afias com a sensibilidade pés-modériaa)
0 movimento pacifista que “opbde-se a qualquer detnagéo de forca e violéncia”; b) a

teologia feminista cuja contribuicdo fundamentah éconsideracdo do género em toda a
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teologia. Isso implica que o bindbmio cultural mdswu e feminino em sua relacdo se faz
lugar hermenéutico da revelac®d°.c) O didlogo inter-religioso e a inculturacio quéoca
em perspectiva, a partir do nosso continente, lsras e tradicdes religiosas amerindias e
afroamericanas. d) A pauta ecolbgica que levantHflexdo e desperta o0 compromisso com
relacdo a sobrevivéncia da prépria vida no plan®a. fundo, estd em jogo uma nova
antropologia, que implica necessariamente uma ndealogia da criacdo, da

reconciliacao’®!’

A emergéncia e consolidacdo de novos enfoquesgieoka nivel internacional (p.
ex.. a teologia feminista, negra, indigena, eccligdas religides) repercutiu também na
América Latina e exigiu um didlogo mais explicit@lgerto da TdL com essas respectivas

teologias, de uma forma muito mais expressiva qu@ase anterior.

A primeira hipétese que buscamos fundamentar édjalete destes novos cenarios, a
TdL foi necessariamente ampliando o foco da suax&b de uma perspectiva mais regional
para uma perspectiva mais global. Isso ndo signifjoe ela abandonou a perspectiva
regional, mas essa € redefinida dialeticamentertir pi@ uma perspectiva global. H4 uma
constatagdo, mais ou menos consensual, de quéidadeae a consciéncia da globalizacao
exigem uma crescentgobalizacdoda propria teologia. Segundo Clodovis Boff, “nésta
davida que um mundo unificado pede uma teologifiaagia. SO0 uma teologia ‘catolicde
facto pode responder a nova ‘ecumene’ planetaria. Idsma as teologias de hoje a um

intercambio mais intenso que em qualquer outraaggogassadc®

A crescente mundializacao da teologia exige, coetmgiéncia, uma consciéncia mais
explicita da dimensdo ecuménica da realidade,,dg fior conseqiéncia, da propria teologia.
Diante da afirmacdo de um crescente pluralismaallta teologia latino-americana também
assume um perfil marcadamente plural. Entretantesrmo em meio a pluralidade se
conservam elementos de unidade, de forma que évpbse falar de uma unidade na
pluralidade. Neste contexto, se pode afirmar queobbgia hoje deve ser necessariamente

ecuménicaisto €, mesmo as teologias particulares devear @sseridas num paradigma

ecuménico. Esta afirmacgéo nos leva a explicitasaagggunda hipétese: na prética, a teologia

515 3080 Batista LIBANIO, Trinta Anos de Teologia. 81JSIN, Luiz Carlos (Org.JO Mar se Abriyp. 145.

518 p., ibid., p. 146.
517 \pid., p. 147.
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latino-americana se encontra inserida hoje npamadigma ecuménico mundiaNeste
capitulo, pretendemos demonstrar essa hipotesergaapa titulo introdutorio, para alguns

desdobramentos metodoldgicos e epistemoldgicos st

3.1. Sinais evidentes de um legitimo pluralismo nasos 96°

3.1.1. Novas sinteses teoldgicas nos anos 90

Segundo José Comblin, as mudancas pelas quais apdsdou nos anos 90 se
explicam no contexto das mudancas mundiais e adesiomo qualquer outro fendbmeno
histérico. A teologia “resulta da convergéncia decés que atuaram tanto no mundo como na
Igreja nesta ultima parte do século XX, embora esqmelidade de cada tedlogo tenha
expressado todos esses elementos em uma sintgs@’pt® Esta dimensdo da teologia
como expressao de ursitese pessod@ um fato mais evidente e admitido, nesta nova fas

da teologia latino-americana.

Num primeiro nivel, o pluralismo teoldgico destgipdo passa pelas novas sinteses
teolégicas produzidas por importantes tedlogosigtericamente vinculados a Tdet Num
segundo nivel, o pluralismo passa pela consolidaig#o novos enfoques teoldgicos que
imprimiram uma nova dinamica a reflexdo no contieeAo longo do capitulo um, tivemos a
oportunidade de olhar parcialmente para este quahgo e complexo. Neste momento,
seria oportuno nos re-apropriarmos, em forma deesdn de algumas das analises feitas
previamente, tendo em vista a tarefa que nos propgara o presente capitulo.

518
519
520

.179.
P 521

Clodovis BOFF Teoria do Método Teol6gicp. 517.
C. BOFF fala de um pluralismo “legitimo, necessé&rinevitavel”. ID, ibid., p. 499.
José COMBLIN, Trinta Anos de Teologia Latino-Angama. In: SUSIN, Luiz Carlo® Mar se Abriu

Na avaliacéo de Sérgio Gatica, a teologia latimer@cana ainda ndo enfrentou de forma suficiente ne
adequada o desafio metodoldgico de refletir solpeesenca e a influéncia do mundo emocional evafel/a
tedlogo/a em sua tarefa propriamente teoldgicaséoentender, a sensibilidade subjetiva do/a tefdogode
representar: 1) uma grandguezapara o labor teoldgico [é sua porta de acess@lalaee; é sua fonte de
energia para o trabalho teoldgico]; 2) um grarideo, na medida em que coloca armadilhas ao trabalho do
tedlogo [p. ex.: confundir o nivel das emocdes satwsibilidade com o nivel dos conceitos — A passage um
nivel para o outro ndo é imediata. Nao se podeituibsim pelo outro, mas manté-los em dialogotegrados

de maneira positiva]. Cf. Sérgio GATICA, Sintesedpectiva. In: SUSIN, L. C. (Org.parca Ardentep. 567-
574.
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Clodovis Boff constata que a TdL se caracterizang seus primordios, como uma
teologia regional, no duplo sentido de ser umabtgalatino-americanae também no sentido
de ser uma teologia marcadameseiopolitica Seu diagndstico € que a TdL no momento
atual alcangcou um reconhecimento mais universakembido de que algumas de suas teses
foram gradualmente aceitas e incorporadas por®uatraentes teoldgicas. Da mesma forma
ele defende que a TdL deixe de atuar de forma anténe passe a atuar de forma mais
integrada ao conjunto da teologia. Na praticapedpde que a TdL deixe de ser uma teologia
especifica (sociopolitica) e assuma mais expli@tam a dimensao integral da teologia. Por
isso, ele defende a (re)insercédo da dimensao smitiop, desdobrada pela TdL, boganon
teoldgico (universal). Sua leitura parece levarsm&n conta o contexto eclesial catélico-
romano, que marca a sua identidade eclesial egiealdEmbora a dimensdo ecuménica da
sua proposta esteja pouco explicitada, ela ndoaestdnte, ou a0 menos ndo parece haver
impedimentos para se buscar aproximagdes e, agdapta-la tendo-se em vista um cenério

ecuménico mais global.

Leonardo Boff também sinaliza que o binbmio opreds#rtacdo que marcou a TdL,
na sua primeira fase, esteve fortemente centradaealdade latino-americana, numa
perspectiva de contestacdo do sistema capitaBsifage socioeconémica). Na sua reflexao
mais recente, na década de 90, ele passou a defgmdemudanca radical no modelo da
civilizacdo moderna, seja na sua versao economicaal, cultural e religiosa. Na base deste
modelo de civilizagdo esta o paradigma da modedeidRara se alcancar um novo modelo
civilizatorio ha que se desenvolver um paradigmé rhalistico e ecoldgico, com profundas
implicagBes dos pontos de vista de género, episbgico e espiritual. Trata-se de um
paradigma global e ecuménico que, entende eleeestiase de gestacdo. Desta forma, ele
defende que a TdL deva se inserir organicameniterdionalmente neste novo paradigma, e
assumir a sua defesa, através de uma militAncigicaplda vivéncia ética e da reflexado

teoldgica.

Hugo Assmann percebeu diferentes dimensdes dadaieL, na primeira metade de
década de 90, e foi dos primeiros tedricos a prapw revisdo mais critica de alguns de seus
postulados epistemologicos, bem como a ampliac&edaeferencial tedrico-metodoldgico.
Embora sua obra recente ndo tenha sido prioritengrteoldgica, esteve antes voltada mais
para o campo da educacdo, sua reflexdo continu@erainstigante para a teologia,

principalmente suas analises antropoldgicas eespaddgicas. Suas analises sobre economia



204

politica, sobretudo sua compreensdo da dinamiceelgcado, bem como sua insercdo nas
ciéncias naturais e nas tecnociéncias, aportargrartemtes elementos para a reflexao teorica
sobre ética politica no contexto atual. Desta foraia tem propugnado uma significativa
readequacédo tedrica da TdL, tendo em vista o aeaério epistemoldgico complexo e

inter/transdisciplinar.

Ha, portanto, ndo obstante as diferencas entres esitores, a identificacdo da
necessidade de uma refundicdo metodoldgica e eqpkigica da TdL, em funcdo das
profundas mudancas verificadas nas sociedadesigrags. Na expresséo de Carlos Paléacio,
“é cada vez mais evidente, sobretudo a partir dos 80, que a realidade sobre a qual tem
que se debrucar a reflexdo teoldgica mudou profuedée em relagdo ao contexto no qual
nasceu a TL®?? Agenor Brighenti identifica, entre as principaisdancas do atual periodo, a
“irrupcéo da pluriculturalidade e da plurirreligidade” que “implodiu a seméantica teoldgica
tradicional, obrigando os tedlogos a alargar o eacde teologia, de tal modo que ela

pudesse abrigar sob suas asas as novas realidagegeates®>

3.1.2. A pluralidade é constitutiva da metodoloda TdL

Luiz Carlos Susin constata que o método, tambéntesingia, € determinado pela
natureza do objet* A. Brighenti observa que método e objeto estioantetacio dialética.

Ora, quando muda o objeto ou a compreenséo sobipgetn, também o método deve sofrer

522 Carlos PALACIO, Préaticas sociais e pensar teolfigalgumas licdes da historia. In: SUSIN, L. C.

(Org.), Terra Prometidap. 312.
Essas mudancas nao se restringem a teologia-Eteoicana, mas tém abrangéncia mundial. Evocando

uma afirmacdo de Mircea Eliade, Brighenti indicee gun dos fatos mais marcantes do século XX foi “o
descobrimento das culturas e, com elas, o descebtinda religido do outro, a alma de sua cultura. E
decorréncia, pouco a pouco, foram adquirindo aetaidadania a pluriculturalidade e a plurirrelgijitade com
consequéncias irredutiveis para os paradigmascitanedidade moderna — para as ciéncias em gedljidta a
teologia”. Esta, entre outras mudancas, esta aelogmrefundacéo semantica e da sintaxe teologicagenor
BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HoJeREB 61/241(2001) p. 7. Para a emergéncia das culteras
constatacdo da virada antropol6gica da teologia,Joé COMBLIN, O Cristianismo e o Desafio da
Modernidade. In: SILVA, Antonio Aparecido da (Orgdmérica Latina: 500 anos de evangelizacao, p. 205-
274.

524 | uiz Carlos SUSIN, Fazer Teologia em Tempos dé@limacdo.Perspectiva Teoldgica881/83(1999) p.
97. Cf. também C. BOFFJeoria do Método Teoldgicop. 16. “Pertence ao entendimento elementar da
epistemologia saber que o objeto determina o méteste esta sempre subordinado ao assunto em quista
ciéncia, é preciso deixar-se conduzir pela maocdasas. Pois € a propria realidade que ensina énbanfo
método) para se chegar a ela”. Ibid., p. 40.
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modificacles, “sob pena de n&o dar conta das madaperadas pelas novas percepcdes do

mesmo, que vao se operando através da histéria”.

Com relacao a teologia, o0 sujeito deve levar entecardupla natureza do objeto: a) o
contexto que indica qual é o ‘lugar teoldgico’ a ser ddésddo pela teologia (objeto
material)®>?® b) o texto (positividade da fé — objeto formal) que é confaoiut pelo objeto
material e lhe responde dialeticamente, definindoeespectiva (formal) com a qual este

objeto deveréa ser analisatfd.

Essa teologia hermenéutica dialética, por sua érdastextual, tem como ponto de
partida o sujeito e o contexto. A definicdo do tbjmaterial se da a partir de uma praxis
especifica. O critério para a eleicdo do objetcenedtse da a partir de sua relevancia para o
sujeito, num dado contexto. O sujeito em questd@ agdmunidade eclesial, que ja tem o
horizonte da fé como um elememt@riori para a eleicdo do seu critério de relevanciaa¥rat
se de uma escolha comunitaria, que ja vem filtpfauma sensibilidade evangélica. Mesmo
assim ha grande margem, nesta escolha, para digghwapois o sujeito da eleicdo também é
marcadamente plural, além de gue o contexto cllhoagual esse sujeito esta inserido é
igualmente plural. Desta forma, ha que se recomhspoe o pluralismo é constitutivo desta

proposta metodologica.

Na seqUéncia, 0 objeto material confronta-se e rdraatado pelo objeto formal
(positividade da fé), que detém a primazia de itdmoia na producdo teoldgica. O objeto
formal assegura a legitimidade do pluralismo detolsj materiais, na hermenéutica dialética
(contextual). Mas, ele também assegura o critexiarddade na teologia cristd, na medida em
que oferece o critério de uma identidade de funum ¢aso, a identidade cristd). Esta
identidade, entretanto, ndo € imposta pelo priadiigi autoridade, seja sob que forma ele se
apresente. Antes, a identidade/unidade é defingdia grincipio da comunhao em torno (do

525
526

Cf. Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HolREB 61/241(2001) p. 11.

A definicdo do lugar teolégico se da na relacéoeaontextoe intérprete(sujeito — que neste caso pode
ser um individuo ou uma comunidade). A compreensdoteologia moderna de “lugar teolégicdbdaf
theologic) é diferente da teologia classica. A perspectitaalatende a definir “lugar teol6gico” como a
“experiéncia humana, enquanto ‘lugar de sentidédo se trata, contudo, de qualquer experiéncia,daaqgelas
“carregadas de densidade existencial”. Cf. J. BANIO e A. MURAD, Introducé&o a Teologigp. 33-4.

" ct. Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia Hojm: op. cit.,, p. 18. Segundo C. Boff, “a
teologicidade de um discurso ndo consiste no s@toaterial, mas sim no seu objeto formal. E epse
determina se um discurso é ou néo teologico”. CFBJeoria do Método Teolégic@. 45. Para uma distingédo
bastante didatica entre objeto material e objetmébem teologia, cf. ibid., p. 41-51.
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ndcleo) da fé-evento. Ora o reconhecimento da piarepistemoldgica deste nlcleo € um ato
de fé (fé-experiéncia), e portanto de adesdo, @uwacteriza a identidade fundamental e

constitui o critério de unidade das teologias &sist

No caso especifico da teologia latino-americanalda implementou de forma
paradigmética esta forma de teologia hermenéutintextualizada e o método dialéti?8.0
sujeito teoldgico (comunidade eclesial), urgidoopgtu contexto de génese, elegeu o pobre
(oprimido) como lugar teoldgico por exceléncia éwbj material), que deveria ocupar a
centralidade da reflexdo teoldgica (perspectivanédy. O pobre foi reconhecido como
empobrecido e para melhor entender o seu contégtéribo, a TdL utilizou mediagbes

socioanaliticas (MSA), com énfase para a mediagéioascondmica.

A originalidade da TdL nao se deu tanto em fungéimdtodo dialético que utilizou, o
qual também foi empregado por outras correnteggearas. O que distinguiu a TdL foi uma
experiéncia social e eclesial que marcou a su@rmrig suas primeiras fases, ou seja, a praxis
de libertacdo dos cristdos e de grupos organizdae®ciedade, a luz da fé. A TdL, desde o
inicio definiu-se como ato segundo, como a reflegédtica “em desdee para o contexto
desta experiéncia de fé”. “Em ultima instancia,dh Thova em relacdo a outras teologias por

mudar de lugar e de funcaes®

Ha que se reconhecer, portanto, que nos seus pigeohavia unidade na TdL,
porque a praxis eclesial e social sobre a qualestava construida apontava de forma
relativamente consensual para a libertacdo do poloia perspectiva predominantemente
socioecondmica. A mudanca se deu a partir de uchativa pluralismo na praxis eclesial,
motivado pelas préprias mudancas na sociedade en@ars cenarios epistemologicos.

Gradativamente também a teologia foi refletindorsafste pluralismo presente na praxis

528 Na definicdo de W. Altmann (et al.), “a metodobogia teologia da libertacdo se confirma precisagnent

em sua capacidade de mudar. (...) Dito de outroomad mudar, devido as novas situacdes, sua opcao
metodoldgica ndo é sacrificada, mas apenas exdacita portanto confirmada”. Walter ALTMANN; Oneide
BOBSIN; Roberto ZWETSCH, Perspectivas da Teologa Libertacdo : Impasses e Novos Rumos num
Contexto de Globalizaca&studos Teol6gico87/2(1997) p. 135.

529 ¢, Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HoOREB 61/241(2001) p. 21 (para ambas citacdes).
Brighenti respalda-se em texto de Carlos PALACI@eQugar e que fungio para a teologia héjefpectiva
Teoldgica,27(1995) p. 155-167. Para Carlos PALACIO a oriliifzale da TdL consiste: 1) em primeiro lugar, a
vida da comunidade eclesial como ‘lugar naturaltetdogia; 2) em segundo lugar, a importancia @xipre o
recurso as analises sociais; 3) em terceiro lagddL é exercida como uma teologia particular steneentido,
parcial. Ela busca oferecer respostas situadas @etenminado contexto social e eclesial. Cf. CaplasACIO,
Trinta anos de teologia na América Latina. In: SW3I. C. (Org.).O Mar se Abriyp. 51-64.
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eclesial e social. A TdL tem feito um grande edfopara incorporar, em torno do seu
paradigma original, essas mudancas identificadagpraais eclesial e social, conforme

pudemos constatar no capitulo dois.

Gradativamente, porém, a TdL “foi tomando consd@&mgie a pluriculturalidade e
pluriconfessionalidade do Continente eram irrediisia um denominador comum; que outros
desafios de ordem pessoal, racial, sexual, ecagpgie género, religiosa etc. precisavam
igualmente ser teologizados. E, entdo, o desfechmévitavel: ao lado de uma TdL mais
hegemdnica nasceriam outras teologias contextdalizeomo a teologia feminista, a teologia

negra, a teologia india, a ecoteologia &t&”.

Em sintese, o pluralismo teolégico recebe, na @gédad0, um novo impulso a partir

de diferentes vertentes teoricas e praticas:

a) a consciéncia de que a comunidade eclesial, a Bangal da sociedade maior, é
constituida posujeitosplurais e poidentidadegplurais que se organizam em torno
de novas experiéncias e de uma nova praxis politieés plural (p. ex.: Gtica da
mulher, ética do negro; 6tica indigena; ética pasierna)™*

b) as profundas mudancas na sociedade despertam ihilgme teoldgica para
novos temasnovos objetos novas perspectivague, na teologia, dao origem a
novos enfoques (p. ex.: cultura, religido, ecolpyia

C) novos objetos ou a mudanca na compreensao do abjefem uma mudanca no
método, que no caso da teologia latino-americamaresenta, sobretudo, uma
mudanca na sua mediacdo socioanalitica (MSA). @esenfoques teoldgicos
trouxeram a tonaovas mediacOesentificas para a teologia (p. ex.: antropologia,
ciéncias da natureza, teoria de género, ecologiagobretudo, impuseram a
necessidade de se trabalhar com parapectiva inter/transdisciplinar

d) a crise da racionalidade moderna e das macro-wasaprovoca um profundo
debate sobre os paradigmas cientificos, tanto r&gias naturais como nas

ciéncias sociais e humanas, com repercussao tanpéana teologia. Ha a

530
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Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HOREB 61/241(2001) p. 21
J. B. LIBANIO e A. MURAD indicam que na esteira dtual pluralismo teoldgico, ou ainda como uma
de suas dinamicas de fundo, estdo as “teologiasvgendo sujeito — da mulher, do negro, do indintroducdo
a Teologiap. 27.

532 Na base do atual pluralismo também estdo as esdaenitivas do objeto — do trabalho, da matéina,
desenvolvimento, do progresso etc”. ID., ibid.
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emergéncia denovos paradigmas a maior consciéncia de que a nocgédo de
complexidadedeve acompanhar a reflexdo sobre o atual cenpistémico, nos
mais diferentes campos do sab@rFica mais evidente, nesta nova fase, que a

filosofia é parceira imprescindivel para o dialagierdisciplinar.

Diante deste quadro, a pluralidade na teologiaréepala como legitima, porque ela
expressa a dimensao da pluralidade presente redadei e ao nivel da organizacédo do saber.
Neste caso, a pluralidade estaria relacionadarasgéncias dos sujeitos e dos contextos que
influenciam tdo decisivamente a atual reflexdo dgich. Na definicdo de C. Boff, “o
pluralismo é um trago comum de todo saber. A raz&mmples: a realidade desborda toda
teoria. Aquela é sempre plural, miltipolar, muigm suas determinacdes, enquanto a teoria
€ sempre particular e perspectivista. Ora, sevigkopara as realidades criadas, vdiergori

para a Realidade incriad2®

Podemos afirmar, entdo, que o fundamento ultima pauralismo, do ponto de vista
teolégico, é a propria realidade de Deus, o Mistgor exceléncid® Deus como mistério
excede a capacidade humana de expresséa-lo adearadih Por isso, o pluralismo esté
refletido também no texto revelado (Biblia), quarsestra portador de uma superabundéancia
de sentidd3’ Este pluralismo que se manifesta no nivel norroata fé, se expressa também

no nivel da reflexdo teoldgica, ou seja, na acalkithterpretacéo do texto reveladd.

A. Brighenti alerta, entretanto, para que o plsrab teologico ndo redunde em

“relativismo teoldgico, sob pena de comprometer randculturalidade da mensagem

533 Na base do atual pluralismo de paradigmas enceattambém um pluralismo filoséfico de grandes

proporcdes. Neste sentido, Susin levanta a hip@peseo Ocidente é hoje um “caldo de paradigmas wto-c
circuito”. Cf. L. C. SUSIN,Gloria Maior Deus Humilis: Pratica da Teologia em Novos Paradigmas — Um
Exercicio. In: ANJOS, M. F. do3eologia Aberta ao Futurg. 119.

534 C. BOFF,Teoria do Método Teolégicp. 493.

535 peus pode ser considerado mistério num duplo d®néio nivel da razdo e ao nivel da fé. Para esta
distincao, cf. ID., ibid p. 319-324.

%3° Tydo o gue falamos de Deus é “desproporcionatieigaado, imperfeito”. C. BOFHeoria do Método
Teoldgicq p. 305. Contudo, a fé como experiéncia com oé¥iistexige a sua comunicagéo e traducao em forma
de pensamento e, portanto, em forma de linguagPara“completa-la dentro de ndés, para exprimi-lam@ p
comunica-la aos outros” (p. 317). Para uma anatiais detida sobre o modo adequado de falar do Misié
Deus, cf. ibid., p. 297-318; 327-357.

537 cf. Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HojREB 61/241(2001) p. 23. Cf. também J. B.
LIBANIO e A. MURAD, Introducéo a Teologiap. 282; 341. Este legitimo pluralismo, que seresga também
no nivel normativo da fé, encontra no canon bib$iea principio de unidade e no evento-Cristo sééricr
epistemoldgico definitivo.

538 para esta distincdo entre nivel normativo e néabgico, cf. C. BOFFJeoria do Método Teoldgicp.

494,
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evangélica®®® A afirmacéo da pluriconfessionalidade e da pluticalidade da teologia n&o

significa que ela possa abdicar da nocédo de quemgelho carrega um nudcleo essencial de
fé, que é transcultural. Da mesma forma, ele agvgue a teologia ndo deve incorrer na
fragmentacdo dos relatos particulares, isoladosfimmacdo da sua auto-identidade. Tal
postura estaria comprometendo a perspectiva daadmidoerspectiva esta que a teologia

jamais deveria perder.

Cabe a teologia, portanto, a tarefa de zelar petiade e pela transculturalidade da fé.
Contudo, a teologia tem igualmente a tarefa pernmtange dialogar com as culturas, na sua
pluralidade. Ndo obstante os conteudos reveladof dserem transculturais, esses serdo
sempre recebidos e transmitidos por sujeitos ctudéxados, ou seja, sujeitos que estao
inseridos numa cultura. “Néo existe ‘evangelho’ mémlturado, o que faz a teologia ser um
discurso ‘sobre’ o Absoluto e ndo um discurso alieolA teologia € sempre um produto
humano, inevitavelmente ligado ao ‘paradigma de udpaca’, como afirma Thomas
Kuhn”.>* Por isso, a teologia sera sempre plural, poisiigras s&o plurais. Donde se pode
concluir que a fé e a teologia, assim entendidsisioeem niveis distintos: “a teologia é

mutavel, diversificada, enquanto a fé tem um cagtisoluto, definitivo’®**

Em sintese, a teologia é necessariamente plurg@tadois motivos conexos: a)
porque o Mistério da fé anscendente logo, supera todo entendimento e ndo se esgota
jamais numa unica interpretacdo; b) porque o enterdo teoldgico é semprmntextuale,

portanto, cultural. A cultura é uma realidade meeicamente pluraf?

539
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Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HOREB 61/241(2001) p. 23.
ID., ibid., p. 10.
C. Boff indica que entre a teologia e a fé exigtea certa ruptura— “uma ruptura no nivel da forma,
especificamente da linguagem. A teologia € mutddiskrsificada, enquanto a fé tem um carater absolu
definitivo”. Essa descontinuidade se da no plandodaa. Ja no plano do conteldo, ha profunda coiclanle
entre teologia e fé. “A teologia ndo diz outra adigie a fé, s6 o diz de outro mo&mn novum sed noveao
diz coisas novas, mas as mesmas coisas perenés wiad de modo diferente”. C. BOFFgoria do Método
Teolbgicq p. 31-2.

21D., ibid., p. 494.
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3.2. Teologia da Libertacdo: da particularidade regnal a consciéncia mais explicita de

um paradigma ecuménico global

3.2.1. A consolidacéo de um paradigma ecuménicballo

Diante da constatacdo do atual pluralismo na témléatino-americana, convém
perguntar que possibilidades existem para se acam consenso fundamental sobre uma
concepcao tedrico-pratica para a teologia? Ou@tolo o conceito que utilizamos no
primeiro capitulo, quearadigmaconvém a teologia atual? Para responder a essidque
pressupomos a reflexdo desenvolvida previamentapitulo um e nos apropriamos da tese
defendida por Hans Kiing. Segundo ele, o atual Iduora teoldgico exige a vigéncia de um

paradigma ecuménico critic®

Segundo pudemos constatar no primeiro capitul&idg defende a tese que estamos
na fase de consolidacdo de um novo (macro)paradigmizel global, que ele qualifica como
paradigma ecuménico-contemporan&b.Este (macro)paradigma caracteriza-se por sua
evidente pluralidade, porém sem abdicar da visaanda unidade de fundo. Assumimos o
conceito paradigma com reservas, levando em corg#ta ressalvas anteriormente

apresentada¥$?®

Conforme pudemos constatar, Thomas Kuhn indicaoquanceito paradigma pode ser
usado com dois sentidos diferentes. O primeiro id@ntmais geral, aponta para a
“constelacdo de crencas, valores, técnicas, efartihados pelos membros de uma
comunidade determinada* O segundo sentido, mais estrito, aponta para udelna@ue se
impde como padrédo na pratica de uma determinadaiaf®’ O segundo sentido privilegia
umavisdo disciplinare, por isso, como alerta H. Assmann, pode se rtagiam de uma
forma bastante fechada de compreender o mundoin@ips sentido, por sua vez, tem no

horizonte umavisao interdisciplinare, como tal, opera com modos de pensar mais #esxiv
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Hans KUNG,Teologia a Caminhgp. 190-9.

Cf. capitulo 1 (item 1.3.2).

Cf. capitulo 1 (item 1.3.5).

Thomas KUHNA Estrutura das Revolugdes Cientificps218.
Para uma apresentacao mais detalhada, cf. o lcapifitem 1.3.1.2).
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abertos, dindmicos e néo-lineares. Portanto, di@authos o conceito paradigma, temos em

vista este primeiro sentido propugnado por Th. Kuhn

Com relacdo ao conceitcuménicpja pudemos atestar que se trata de um conceito
com uma longa histéria, com diferentes senttd®sO sentido mais atual e que mais
diretamente nos diz respeito é o religioso. Do palet vista religioso, o conceito ecumenismo
tem sido usado com trés sentidos diferentes: a)ivensalidade da Igreja (Igreja Catolica
Romana); b) a unidade dos cristdos e das igrejasivhglobal; c) a unidade da humanidade
em ambito planetario. O sentido que temos em wisapresente analise, € 0 segundo e 0
terceiro, com énfase para o tercéftb.Embora exista uma inegavel tenséo entre o segundo
(unidade da Igreja) e o terceiro (unidade da hudaaid) sentidos, permanece o desafio para
que eles n&o sejam compreendidos e desenvolvidiosrde desconexz’ Pode-se dizer, em
sintese, que a perspectiva de ecumenismo que &malgrido na teologia latino-americana é

o sentido deinidade da humanidad®@or isso, na avaliacdo de G. Brakemeier,

guando a unidade da humanidade estd na mira, ‘edsim@& tem um
significado diverso, ndo o de uma Gtica restritan@lade da Igreja. Costuma
ser colocado, entdo, nos horizontes do reino des,Daa qual a Igreja é
chamada a servir. A busca da unidade dos cristddercha alguma vai ser
abandonada. Mas insere-se no objetivo maior darcg@e de comunhéo entre
culturas, racas, géneros e outros, com a elimingg&anuros divisores?!

Esclarecidos os conceitos, podemos retomar a peodesum paradigma ecumeénico, a
nivel global. Esse paradigma, indica King, € radgoltde um processo histérico de longo

prazo. Ele também é resultado do dialogo e da-ietacdo da teologia com diversos

saberes®?
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Uma viséo abrangente sobre o tema foi apresentadapitulo 2 (item 2.2.8).

O ecumenismo que encontrou maior reconhecimeatmkida na América Latina é o de curngratico-
social Este, entretanto, por sua énfase sociopoliticacpaefletiu sobre as diferencas confessionais ou
doutrinais. Oecumenismo doutrinapor sua vez, avanca lentamente e caminha ermgintom as discussées
teolégicas a nivel internacional. Seu alcance, umtse restringe a um grupo restrito de crist&ms.boa
medida ainda permanece o desafio de se aprofumdartenlogia ecuménica, com enfoque latino-americano
que busque integrar as diferentes iniciativas spaetivas, a nivel tedrico e pratico.

550 pevido a delimitacdo do nosso texto, 0 ecumenisomo unidade da Igreja, com sua respectiva reflexao
teolégica, ndo sera tematizado. Para uma contébuiguito significativa no sentido de buscar conjuga
ecumenismo como unidade da Igreja e como unidadehuwtnanidade, cf. Gottfried BRAKEMEIER,
Ecumenismo : Repensando o significado e a abrarg@aam termo.Perspectiva Teoldgi¢es83/90(2001)195-
216.

51 p., ibid., p. 202.

552 Hans KUNG,Teologia a Caminhop. 192-3.
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a) Ciéncias naturais modernas

b) Filosofia moderna

c) Democracia moderna

d) A critica moderna da religido

e) As ciéncias humanas e sociais modernas
f) A exegese e a historia modernas

g) Os modernos movimentos de libertacao

Na definicdo de King, esse paradigma caracteripmiseolocar em mutua correlacéao
e confronto dois horizontes ou poélos fundamentaisaundo e a mensagem cridtd.Em

suma.

A primeira constante, o primeiro pélo ou horizonte uma teologia critico-
ecumeénica € nosso atual mundo de experiéncia emdaamila ambivaléncia,
contingéncia e mutabilidada? (...) A segunda constante, o segundo pélo ou
norma fundamental de uma teologia ecuménico-créica tradicdo judaico-
cristd que, em ultima instancia, se apdia na memsaygista, no Evangelho de
Jesus Crist6>®

Esse paradigma ecuménico critico tem como tareden@ver 0 maior consenso e
dialogo possivel entre diferentes teologias, mé&tpthwrias e escolas. Para King, os critérios
basicos que definem se uma teologia se enquadra paradigma ecuménico é 0 seu

compromisso de ser simultaneametife:

1) Catolica continuamente preocupada contotalidadee auniversalidade
da Igreja, e, a0 mesmo tempwangélica estritamente ligada a Escritura,
ao Evangelho;

2) Tradicional feita com responsabilidade histérica, centemporanea
encarando com seriedade os problemas do presente.

E, além disso:

553 Um dos precursores tedricos do método da corelémdo tedlogo teuto-americano Paul Tillich. O

sistema teoldgico de Tillich se prop6e a equililaiais pélos em tensdo: a verdade eterna da mensaggéne a
situacdo temporal na qual se vive hoje. Poucosmsést teoldgicos conseguiram equacionar de formébegda
esses dois polos identificados por Tillich. A madarte deles negligencia ou enfraquece um dos pGlosua
obra magndeologia Sistematice&8ao Leopoldo : Sinodal, Sdo Paulo : Paulinas4198

554 Hans KUNG, op. cit., p. 196.

595 |pid., p. 199.

556 |hid.
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3) Cristocéntrica com diferencial decididamente cristdcg@meénicaaberta
a oikoumene, a todo mundo habitadpa todas as Igrejas, religibes e
regioes.

4) Tedrico-cientifica dedicada a doutrina e a verdade pgtico-pastora)
preocupada com a vida, com a renovacgao e a reforma.

3.2.2. TdL: da particularidade a universalidade

Nossa hipotese de fundo, que pudemos demonsttango do capitulo dois, € que a
TdL passou por um dificil e construtivo periodoreeisdo, que representou um alargamento
do seu paradigma original. Esse alargamento dedmigs se deu no contexto de uma nova
pluralidade teoldgica, através da emergéncia, oatdre dialogo de novos enfoques e novos
paradigmas (teologicos), que ndo obstante sua sifaele mantém alguns elementos
fundamentais de unidade. Essa unidade de fundcaingie, também na América Latina, esta
se dando a consolidacdo de um macro(paradigma)émicon que inclui e articula diferentes

enfoques, e entre eles a TdL.

Os diferentes enfoques buscam reconhecimentoreagfiio das suas especificidades.
Eles sédo portadores de novas perspectivas e denovaacriatividade a nivel teolégico. Na
medida em que se caracterizam pela novidade, exirsta uma tendéncia de sobre-valorizar
as especificidades em detrimento de uma visdo dpi@o. A esse respeito, constata D.
Irarrazaval que, “al estar dando primeros pasosieay necesidad de autoafirmacion; se tiende a

sobredimensionar lo propio y a auto-encerrarse.ristparece problemético’”

Por isso, constata ele, que “entre las diversaseotes hay desconocimiento e
incomunicacién. (...) También he lamentado tendenei la auto-afirmacién teoldgica que
poco interactian con otras corrientes de la tealdgiino-americana®™® A constatac&o
dessas dificuldades de comunicagcao e a baixa djgpopara uma maior interacao entre as

diferentes correntes poderiam respaldar a hip@espie a teologia latino-americana vive um

587 Diego Irarrazaval, Vertientes Teol6gicas Actual&alance desde abajo, adentro, adelante. In: SUSIN

Luiz Carlos,0 Mar se Abriyp. 103.
>58 |D., ibid.
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periodo pos-paradigmaticd® Essa énfase a particularizacdo, portanto, indica tendéncia

atual na teologia latino-americarfd.

N&o cremos, porém, que essa seja a tendéncia hegamBlesta mesma direcéo,
Irarrazaval observa ainda que nas novas correateg|ireles que “apuestan a lo holistico y a la
relacionalidad entre todos los seres. Ellas nomlarasagrado y a Dios con mayor amplitud y
profundidad que otras teologia8®. Existe, portanto, uma tendéncia, que entendemasaseforte na
teologia latino-americana, que valoriza e que buwsceeciprocidade, a complementaridade, a
relacionalidade e o dialogo. Ha, neste caso, eagdd de que a teologia latino-americana vivep ja n

presente, sob a influéncia de um (macro)paradigaomaénico.

Os diferentes enfoques, sob um paradigma (macm@ugo, Sdo percebidos como
Gticas transversais e, por isso, complementifebleste contexto, eles sdo assumidos ndo
como discursos exclusivos, mas como discursos uhagqaor uma experiéncia particular, que
define a sua pertinéncia. O desafio que se impdeeéeles estejam abertos ao dialogo e a
troca reciproca e, desta forma, estejam sujeitofiiEncia mutua e ao alargamento do seu

horizonte original.

559
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Cf. capitulo 1 (item 1.3.4).
Segundo José Comblin, na atual fase da teologiaolamericana, hd a emergéncia de discursos
religiosos e teoldgicos baseados na afirmacéodieidades. Existe, segundo ele, o perigo de sgrcémuma
multiplicidade de discursos teolégicos sem levar @nta uma visdo de unidade: a busca de uma nova
sociedade. Ou seja, a nova énfase na afirmagéidefgigiades pode obnubilar a tarefa de promovecidade
solidaria. Cf. José COMBLIN. A teologia na presepé&spectiva. In: SUSIN, L. C. (Org3arca Ardentep.
537-541.

561 Diego Irarrazaval, Vertientes Teol6gicas Actual&alance desde abajo, adentro, adelante. In: SUSIN
Luiz Carlos,0 Mar se Abriyp. 104-5.

562 Segundo H. Assmanntransversalidad@ornou-se uma das metaforas para nao-linearidagel rata-se
de uma légica do transitar/transmigrar; um mod@elesar e agir segundo uma racionalidade-em-tran€ifo
ID., Reencantar a Educacgép. 183. Ele também usa o neologistramsversatilpara se referir a conceitos que
sdo aptos a transitar por diversas disciplinase Esinceito expressa bem a idéia da dinamicidade do
conhecimento. Por meio dele, Assmann propugna &see@de de campos semanticos que sejam
transdisciplinaresou seja, que ndo fiquem cativos dentro de detehais ‘territorios’ disciplinares (cf. capitulo
1, item 1.3.5.). Cf. também PARLOW, Mara e WONDRACHKarin. Teologia feminista e psicanalisdUm
encontro de dois corpos, p. 5 (artigo a ser pulhlif.aA transversalidade®, no entender de O. Bobsin, um dos
eixos centrais para a atual reconfiguracéo do @endligioso, a nivel global. Por transversalidatie entende a
flexibilizacéo ou diluigcdo de fronteiras confessits ou seja, é o fendmeno por meio do qual idgiasrencas
religiosas destradicionalizadas, isto €, distadteseu contexto de origem, interagem com religédestituidas,
produzindo mudangas mutuas. Quando uma idéia aganeligiosa “atravessa” diversas igrejas ou iy
tem-se um fendmeno de transversalidade. Para reaietalhes, cf. Oneide BOBSIN, Tendéncias religiasa
transversalidade : hipoteses sobre a transgressdwmumteiras. In: ALTMANN, W. e ALTMANN, L. (Ed.).
Globalizagéo e Religidg. 11-31. [Cf. mesmo artigo estudos Teologice89/2(1999)105-122].
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Segundo J. B. Libanio e A. Murad, no didlogo “n@o aulam as contribuicdes
significativas dos outros enfoques. Todos assumdimitacdo de seu ponto de vista, ao
mesmo tempo em que procuram mostrar a impresciil@ditte dessa opcéo para a teologia e a
vida da Igreja®®® Surge assim uma teologia que simultaneamente buslaizar a
pluralidade e a unidade. Tal teologia representanano momento do pensamento teoldgico
latino-americana, que pode ser caracterizado coemsesigéncia de uparadigma ecuménico

critico.

O paradigma ecuménico nédo pretende alcancar unh@gi@ainiforme, que busca
nivelar as diferencas e construir um discurso urAetdes ele tem em vista, “o imperativo da
admisséo da pluralidade e da diversidade de crengasaceitacdo reciproca, numa relacéo de
alteridade gratuita e de enriquecimento mutuo. &gar da assimilacéo reciproca, mediante
um reducionismo do conteudo da fé das diferentaerdmacdes religiosas [e dos diferentes
enfoques teoldgicos], antes se impde a necessitladena abertura dialogal que permita o

enriquecimento matuo no contexto da diversidadeaticdes™®

Em sintese, a teologia em molde plural mostra-@is mquieta, dindmica, criativa e
dialogal. Na definicdo de Libanio e Murad, “a dasatual leva-a pensar-se como ecuménica,

dialégica, diacrénica, a servico ndo tanto da élade como de todo o povo de Det®.

3.3. Condig¢des fundamentais para um paradigma ecumi€o critico

3.3.1. O primado da fé

C. Palacio levanta a hipétese de que uma das raedesdo para a crise vivida pela
TdL, ao menos parcialmente, foi que ela assumitodea otimista demais a racionalidade
moderna, através da sua mediacdo socioanalitiean®d nega que o uso de mediacoes
analiticas tenha sido um avanc¢o do ponto de vistanda reflexdo teoldgica critica, mas tal
pratica exige que a teologia se aproprie e tramsfoa referida mediacdo a partir da sua

563
564

J. B. LIBANIO e A. MURAD, Introducéo a Teologiap. 280.
Agenor BRIGHENTI, Pluralismo e Teologia HojREB 61/241(2001) p. 9 (a observagdo entre [] é
acréscimo nosso).

565 3. B. LIBANIO e A. MURAD, Introduc&o a Teologigp. 151.
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identidade epistemoldgica fundamental. Ou sejag cabteologia suprassumir a referida
mediacao para dentro do seu discurso particul8upfassumir’ € um ato dialético: € assumir
transformando, e em certo sentido suprimindo, fdaetom que a percepcao da realidade
recebida das ciéncias sociais seja submetida éalgmbpria da fé, de modo que ela passe a

dizer o que tem de especifico a percepcao cristdadidade. E ndo o contrario™

Esta adverténcia coloca em evidéncia o desafio alepreservar a identidade

metodoldgica e epistémica. Sobre esta tematicda&esin:

Em tempos de veloz e complexa globalizacdo, o glalde teologias e de
discursos religiosos € relevante e até urgente sthagpossivel e real se houver
clareza de identidade, clareza sobre aquilo quandaimental, aquilo que
forma a identidade, alcleo duroque supere a tendéncia a diluicdo no
sincretismo e seja suficientemente tranquilo p&@ $e colocar em atitudes

defensivas ou agressivas. Método € também umadgudst maturidade da
fé,567

O desafio de se manter um rigor metodologico ndapliea somente a necessaria
afirmacao dos vinculos formais entre os diferest@®ques com a perspectiva fundamental
da fé. E neste nivel que se assegura a pertinéwlidgica de um enfoque. Entretanto, a
preocupacdo metodologica também se estende adorelaento dos diferentes enfoques
entre si. Neste nivel se tem em vista a preservdgamidade teoldgica entre os diferentes
enfoques, na sua pluralidade. Qual é, neste casmdelo mais adequado para assegurar o

vinculo de unidade?

C. Boff propde, como resposta, a possibilidaderéke modelos distintos: a) a unidade
se d4 em torno de umpratica comum; b) a unidade se da em torno de eixD
epistemoldégicacomum; c¢) a unidade se da em torno defundamentacomum, no cas@

perspectiva da féeEmbora os modelos ndo sejam excludentes, e siplementares, C. Boff

566 Carlos PALACIO, Praticas sociais e pensar teoligadgumas ligBes da histéria. In: SUSIN, L. C.

(Org.).Terra Prometidap. 321-2.
67 | uiz Carlos SUSIN, Fazer Teologia em Tempos deéb@llpacao.Perspectiva Teol6gica881/83(1999) p.
102.
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adverte que o terceiro modelo tem a primazia ndoden por se tratar da sua oOtica

fundamentap®®

Ele constata que a pluralidade daexspectivas contextuai®ticas transversajsée
legitima, contanto que esteja assegurado o seulgid@lético com g@erspectiva da fética
fundamentgl Trata-se de uma relacdo dialética com pdlo danten a primazia da
perspectiva da fé (6tica fundamental). Por iss@ &ambém é o principio que assegura a
unidade entre os enfoques, ou seja, € 0 princggente ou o ordenador epistemoldgico da

teologia®®®

3.3.2. A centralidade do amor

Enio Mueller destaca que o motivo do amor semprpaacum lugar fundamental na THE.
Para comprovar sua hipotese, ele demonstra atlavdierentes textos e autores, que mesmo no
periodo de crise e de revisdes pelo qual passdu @iffal dos anos 80 e primeira metade dos anps 90
ou seja, também em meio a esse periodo de mudangascontinuidades, o motivo do amor

permaneceu como um dos fundamentos que marcandarsidade e asseguram a sua continuidade.

Pudemos constatar, ao longo do capitulo doispgeeanos 90, a TdL passou por significativas
mudancas na sua semantica e na sua sintaxe. (agéorao motivo do amor, E. Mueller constata,
amparado em H. Assmann, quesalidariedade pode ser percebida como o seu designativo

correspondente para os dias atuais, de tal formasegyoderia inclusive falar numa “teologia da

solidariedade’ como continuagéo da Teologia datsiGéo dentro dos anos 96,

568 Essa reflexdo ja se encontra bem respaldada ritulcapm (item 1.1.2), de forma que nos permitimos

ser bastante sintéticos neste ponto. Cf. Clodo@&mB Retorno a Arché da Teologia. In: SUSIN, Luarl@s
(Org.).Sarca Ardentgp. 166-173.

9 ¢t ID., ibid., p. 171. “A fé fonte da teologianéturalmente anterior a ela, quer do ponto tenhpguar
estrutural. Antes da teologia, temos a fé; anteimtetigéncia, a memdria; antes da reflexdo, alprmacao. Na
teologia crista, a fé é mimum aarchéestrutural e estruturante” (Ibid., p. 32s). LilmaeiMurad indicam que o
que define a teologia, enquanto saber especifieopérspectiva da fé. “Portanto, fora do ambitdéjando ha
teologia”. Cf. LIBANIO, J. B e MURAD, Alntroducao a Teologiap. 75.

570 para o gue segue, cf. Enio R. MUELLER, Um baladaoTeologia da Libertacdo coniatellectus
amoris In: SUSIN, L. C. (Org.)Sarca Ardentep. 41-47. Para a centralidade do amor na herrtieaéla TdL,
cf. Jon SOBRINO, Teologia num mundo sofredor. Aldgia da Libertacdo como ‘intellectus amoris’. IR: O
Princi{)io Misericordia: Descer da cruz os povos crucificados, p. 47-80.

51 Enio R. MUELLER, Um balanco da Teologia da Libe#&a comantellectus amorisin: SUSIN, L. C.
(Org.). Sarca Ardentep. 45. Para o texto de H. ASSMANN (1994), cf. [bgia da Solidariedade e da
Cidadania. Ou seja: continuando a Teologia da talgép. In: ID.Critica a Logica da Excluség. 13-36.
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Entretanto, independente do nome e da forma que &aguirir, “a forca subjetiva e existencial
gue nos vem do anuncio do amor/solidariedade de Pauosco em Jesus Cristo, e os desafios
colocados pela busca e vivéncia desse amor/setldde em meio a realidade sofrida da América
Latina continuardo, nesse sentido, a ser 0s radidg&icos e 0s elementos propulsores de nossgiaeolo

Nno novo milénio®’?

Diante do atual cenario teolégico plural, € necessiembrar que o0 motivo do
amor/solidariedade ocupa um lugar central na Bfdieiaonde deve brotar sempre de novo a Teologia e
de onde pode brotar também uma verdadeira ecudagi@etomo a que nos sera exigida pelos desafios
que desde j& podemos vislumbrd’. Desta forma, podemos afirmar que motivo do
amor/solidariedadedo ponto de vista cristao, representa uma basenagara o pluralismo teolégico
latino-americano, bem como se constitui um dosafmeathtos do atual didlogo ecuménico global, no

gual a teologia latino-americana ja esta inserida.

3.3.3. A afirmagéo do lugar social

A TdL caracteriza-se por ser uma teologia hermérgutUma das grandes
contribuicbes da hermenéutica, na definicdo de davacy, foi que ela “conseguiu levar
inteiramente a sério o ‘contexto historico’ e cossoi abandonou o fundamentalismo sem
ceder ao relativismo®™* Essa ndo é uma contribuicdo pequena, se formas éew conta o
fato de vivermos atualmente um periodo de exacadagnto do relativismo, como do
totalitarismo, nos mais diferentes setores da \Raatanto, a afirmacdo do contexto histérico

na reflexdo teologica deve ser devidamente desdguadsua relevancia.

A TdL, contudo, inovou ao demonstrar que essax@&flendo acontece de forma
neutra, mas sempre de forma parcial, pois elazea faartir de untugar social®”®> A TdL,

nos seus primaordios, definiu a perspectiva de elassno o lugar social fundamental, para

572 Epjo R. MUELLER, Um balango da Teologia da Libe&ia comantellectus amorisin: SUSIN, L. C.

(Org%)é Sarca Ardentgp. 46.
ID., ibid., p. 47.
TRACY, David. Para além do fundamentalismo e dmatidssmo : A hermenéutica e o0 novo
ecumenismoConcilium 240(1992) p. 116-7.
575 ¢. BOFF indica gue a compreensao sdbgar socialse da a partir da conjugacao de dois elementos:
um objetivo (fambém chamado de ‘condig8es’, ‘contexto’ owa#ao’) e outresubjetivo(também chamado de
‘opcao’, ‘posicdo’ ou ‘pratica’). C. BOFH,eoria do Método Teoldgicp. 507.

574
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denunciar o carater ideoldgico, consciente ou Was, teologias ocidentais. Logo, a TdL

entendeu que uma de suas tarefas centrais era\@ombbertacdo da teologia.

Outras perspectivas teoldgicas, por sua vez, apiita hermenéutica da suspeita, em
relacdo a outras dimensdes da existéncia e pmanezautros lugares sociais, como, por
exemplo, a perspectiva de género (teologia fenapist perspectiva de raca (teologia negra),
a perspectiva ambiental (teologia ecologica). Hdreeessas teologias consenso quanto a
centralidade que o lugar social ocupa na reflegatbgica, pois esse define, em boa medida,
a perspectiva epistémica adotada, a qual se railetproduto final (enfoque teoldgico).
Segundo C. Boff, “sem cair em determinismo, podesgstentar que diferentes ‘lugares
sociais’ dao ocasidao a diferentes teologias. Atéma social influi profundamente na
consciéncia social em geral, inclusive na teolagia influéncia é tanto mais forte quanto

menos consciente”?

A emergéncia de novos enfoques teoldgicos se dartr mla constatacdo da
necessidade de se afirmar uma determinada perspebiermenéutica, que esteve
subdimensionada ou ausente da reflexdo teolég@ssich ou normal. Logo, este novo
enfoque busca afirmar a legitimidade da sua petispecno contexto das demais. Ha,
portanto, a expectativa de reconhecimento e daséol da forma mais abrangente possivel,
das suas analises por outros enfoques. Neste @amoticular afirma-se para gradualmente

receber um reconhecimento mais universal.

Afirmar o lugar social em teologia significa assumicompromisso com o particular
sem perder de vista o horizonte mais universalpbato de vista hermenéutico, “falar da
necessidade de analisar o ‘lugar social’ é insjgior exemplo,] na necessidade de prestar
atencao explicita a questdes de sexo, raca e dasspialquer interpretacao teoldgica e em
qualquer hermenéuticd”’ Do ponto de vista teoldgico, assumir o lugar doeipresenta
afirmar a permanente tarefa de libertacdo da tenplogie exige diversos olhares em mutua

dialogacéo e confrontacao.

576
577

Clodovis BOFFTeoria do Método Teoldgicp. 507.

David TRACY, Para além do fundamentalismo e datigbmo. In: op. cit., p. 118. O acréscimo enjre [
€ nosso.
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3.3.4. O didlogo interdisciplinar

Do ponto de vista epistemoldgico, o dialogo inteeqtilinar se tornou possivel atraves
da passagem de uma hermenéutica especular parahemmgenéutica critica. Segundo
Libanio, esta passagem se deu de forma lenta enselou na segunda metade do século
XX.®"® A. Jantsch e L. Bianchetti por sua vez, indicame ga emergéncia da
interdisciplinaridade no cenario epistemologicoahttem relacdo com as significativas
mudancas na materialidade histérica. Segundo alesaterialidade historica determina a
organizacdo do trabalho e do conhecimento. Aténtepeente, a materialidade histérica
impunha o trabalho e o saber especializados. Arrathn a materialidade historica, além da

especializacdo, também demanda o trabalho e o isedgrados.”®

Do ponto de vista pedagdgico, 0 que caracterizaadicp da educacdo em nosso
contexto histérico é o seu carater fragmentarioeNtender de Antonio Severino, 0s sintomas

destafragmentacapentre outros, sat®

a) a falta de integracdo dos conteudos disciplinares;

b) a falta de integracdo entre as acBes docentestiadades técnicas e as
intervencdes administrativas;

c) afalta de um projeto pedagogico coerente e coauieg a nivel abrangente;

d) a ruptura entre o discurso tedrico e a praticadeslagentes;

e) a desarticulagéo da vida da escola (ou universjdame a vida da comunidade.

A superacdo da fragmentacdo somente sera posséghmte a organizacdo de um
novo projeto pedagodgico-educacional, que conduzaun@a nova compreensdo do
conhecimento e da tarefa de educar. Neste contaxitwterdisciplinaridade se impde. Por

meio dela se tem em vista ndo apenas a formac@oofiesional (formacgéo técnica), mas a

578 para uma descricao sintética dessa passagem, Bf.LIBANIO, Teologia e Interdisciplinaridade :

problemas epistemolégicos, questdes metodoldgicaslilogo com as ciéncias. In: L. C. SUSIN (Org.).
Mysterium Creationisp. 11-4. Cf. também J. B. LIBANIO e A. MURAMtroducéo a Teologiap. 82-8.

579 cf. Ari Paulo JANTSCH e Lucidio BIANCHETTI, Univeidade e Interdisciplinaridade. In: ID.,
Interdisciplinaridade para além da filosofia do sujeito, p. 195-6. Raraarrazoado historico e epistemoldgico
da interdisciplinaridade, cf. Enio R. MUELLERegologia e Inter/transdisciplinaridad®isponivel na Internet.
http://www.redemptor.com.br/~soter/textos (30 jun. 2002); ou ainda
www.est.com.br/iepg/pesquisa/interd30 jun. 2002). Cf. também Flavio Martinez de OEIRA,
Interdisciplinaridade, transdisciplinaridade e tegjia. (Poligrafo)

O para o que segue, cf. Antonio J. SEVERINO, O uno eldltiplo: o sentido antropoldgico do
interdisciplinar. In: JANTSCH, A. P. e BIANCHETTL,. Interdisciplinaridade para além da filosofia do
sujeito, p. 159-175.
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formacgao do ser humano de forma integral, ou segya insercéo na sociedade (formacéo
para a cidadania). A interdisciplinaridade visadajuo sujeito a compreender e se situar na

sociedade, de forma que sua pratica seja efetivarhemana e cidada.

Se, de um lado, se deve rejeitar a fragmentacaeal@ade e do conhecimento, de
outro lado, A. Jantsch e L. Bianchetti rejeitam ndendisciplinaridade entendida como
homogeneizacadesta proposta, no seu entender, é refém do iatigeno epistemoldgico de
uma ciéncia que é assumida como modelar. Ela tanmmmre na limitacdo do senso comum

e induz & mediocridade na producéo do conhecinéhto.

Da mesma forma, Norberto Etges critica a proposie @le qualifica como
generalizadora® No seu entender, esta proposta trabalha com @ megéim saber absoluto
ou de um saber Unico. O pressuposto de tal congiieed a existéncia de uma estrutura
fundamental de mundo, que possa ser apreendidarmite. Outro aspecto neste modelo
qgue, na sua opinido deve ser criticado, é que@balha com o pressuposto de uma ciéncia e

de um método como modelo para todas as ciéncias.

Uma segunda forma de interdisciplinaridade, queqabdifica como equivocada, € a
instrumental Este modelo € criticado porque reduz a interplisEridade a apropriacdo de
elementos de diferentes ciéncias para um fim confiainacdo ndo leva a um conhecimento
efetivo de outro saber, antes o reduz a um usmmsntal. No seu entender, a existéncia de
um saber dominante, ao qual se agregam outrosesafgdementos de outras disciplinas), ndo

caracteriza uma atitude interdisciplif&f.

Para N. Etges, a interdisciplinaridade consisté&rar@asposicdo ou ndeslocamentale
um construto (conhecimento disciplinar) para ouéra esforco de “traducao”, por meio da
linguagem, de uma forma exata e especializada de wempreender o mundo para outra
distinta (no caso de outro construto) ou para es@omum (no caso de um interlocutor
“ordinario”). O processo de deslocamento de um emsy epistémico particular para outro

distinto resulta numestranhamentoepistemoldgico. O estranhamento, por conseqiéncia,

581

197-8.
582

A. JANTSCH e L. BIANCHETTI, Universidade e Intesdiplinaridade. In: ID.Interdisciplinaridade p.

Pode ser entendida como sinénimo da proposta dedeneizacdo (cf. supra). Norberto ETGES,
Ciéncia, Interdisciplinaridade e Educacéo. In: J&TH, A. e BIANCHETTI, L., op. cit., p. 65-7.

583 Norberto ETGES, Ciéncia, Interdisciplinaridadedué&acéo. In: JANTSCH, A. e BIANCHETTI, L., op.
cit., p. 67-71.
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coloca em crise o sistema fechado anterior, dedaroe “seu pequeno mundo comeca a ser

sacudido™®*

A interdisciplinaridade assim entendida néo pregegltminar os conhecimentos e os
saberes especificos, mas busca promover a recagi episttmica das ciéncias
disciplinares, tendo em vista o horizonte maiordifdlogo interdisciplinar. Neste processo
também os sujeitos sdo modificados, pois aprendesail de seu modo de pensar e de sua
metodologia consagrada”, e abandonam “a rigidezfi@agdo epistemoldgica de mundos
absolutos®®® Pode-se dizer, por isso, que a interdisciplin@édaso se propde somente
estabelecer novos vinculos entre as disciplinaslaado-as a descobrir complementaridades.
Ela busca também fomentar novas formas de relatieni® intersubjetivo entre os diferentes

sujeitos>8®

Do ponto de vista epistemoldgico, a interdiscipiti@de tem sua possibilidade ou
limite na natureza do objeto. Ha objetos que exigema perspectiva interdisciplinar; outros,
por sua vez, exigem uma perspectiva mais espexialiSe o objeto em questdo determina a
forma de interdisciplinaridade possivel, podemosdudE que nao existe uma
interdisciplinaridade padrdo, ou seja, um modele gossa ser aplicado ao conjunto de
objetos. Com relacéo a teologia, conforme ja pudeatestar previamente, seu objeto é por

esséncia interdisciplinar e, por isso, exige gq@aatio igualmente o seja.

Do ponto de vista teolégico, portanto, a intergiboaridade imp&e-se como um
desafio, em primeiro lugar, interno a propria tg@o Também na teologia ha uma tendéncia
crescente a especializacdo e a fragmentacdo do eaberre-se o risco de se produzir
conhecimentos bastante compartimentados. Poragsaneira tarefa da interdisciplinaridade
na teologia € buscar estabelecer pontes de cantigadialogo entre as distintas disciplinas e
areas teoldgicas.

584 Norberto ETGES, Ciéncia, Interdisciplinaridadedué&céo. In: JANTSCH, A. e BIANCHETTI, L., op.

cit., p. 75.
®D., ibid., p. 77.
586 ¢f. Onici C. FLORES, Integracéo, integracéo erilisziplinaridade no ensino e na aprendizagem.
Cadernos da FAFIMC 16(1996)149-166 (a referéncia € das pp. 1521¢ 16
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“A interdisciplinaridade n&do é uma finalidade em mmias o caminho que i@tio
teolégica segue hoje para responder & sua exigémeima aos contextos externdg®.
Através da interdisciplinaridade se busca “unidaples/isérias de compreensado entre as
disciplinas, sabendo que, em seguida, surgem oditrasgéncias, outro momento de ‘caos’,

de desordem em busca de estagio ulterior de omkecompreensao®?

Um segundo nivel da interdisciplinaridade em teialagtenta conjugar os diferentes
enfoques teoldgicos sem pretender unifica-los wala@ilos. “Construir unidade diversificada
entre os enfoques requer, ao mesmo tempo, respetimulo a especificidade de cada um e
estabelecimento de pontes consenstdisDevemos rejeitar, portanto, também na teologia,
tanto a fragmentacdo como a homogeneizacdo enenefegues. Entendemos, por isso, que o
ambiente adequado para o dialogo interdisciplimdreeos diferentes enfoques é sob um

mesmo paradigma comum.

Tal paradigma nao deve ser entendido como uma @)tecria pronta e acabada, mas
como um processo histérico que exige a participaig@aliferentes sujeitos e saberes em
didlogo. Trata-se, portanto, de um paradigma egderante interdisciplinar.

3.3.5. Principios éticos universais

3.3.5.1. A corporeidade como principio ético unsatr

O imperativo das mudancas éticas, politicas e iesgs na atual fase civilizatoria
deve levar em conta que os humanos nao tém um peatival para a convivéncia solidaria,
num sentido mais coletivo. Segundo Assmann, napose pressupor, do ponto de vista
antropolégico, que as necessarias mudancas nadlidsgcuma maior sensibilidade solidaria
possam acontecer de forma espontanea ou autonfétaja.me é claro que os humanos néo

somos naturalmente solidarios com o conjunto daasp Nossa abertura solidaria se

587 a, Fortin-Melkevik, apud J. B. LIBANIO e A. MURADNtroducao a Teologiap. 357. C. Boff propde

dois principios basicos para a unidade da teolegiasuas diferentes disciplinas: a) a Biblia (a abhe toda
teologia”); b) a Vida Crista (a “finalidade de todaber teolégico”). C. BOFH,eoria do Método Teolbgice.

615.

588 5 B. LIBANIO, Teologia e Interdisciplinaridade, p. 22.
589 3. B. LIBANIO e A. MURAD, Introduc&o a Teologigp. 357.
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restringe a um circulo assustadoramente pequepest®as. E por isso que a afirmacdo de
gue a solidariedade supde conversao profunda apeoet certa freqiiéncia em meus escritos

mais recentes®®

O imperativo ético se faz sentir com mais urgén@aatualidade em funcdo da
constatacdo de que o fato maior da atualidadedgieal de exclusdo que condena grandes
maiorias da humanidade a condicdo de descartaveaistema. Esta I6gica vem acompanhada

de uma crescente insensibilidade sotial.

Esta insensibilidade resulta, em boa medida, nacarque o mercado funciona como
um autébmato (auto-regulado) que, por seus mecarmiSmoinsecos, gera processos de
exclusdo e de inclusdo, prevalecendo, entretast@racessos de inclusdo. Em face desta
conviccdo de fundo, no mercado se dispensam asciatelidades conscientes que
pretendem corrigir as eventuais distor¢cbes domsténibem-se, desta forma, as iniciativas
ético-solidarias individuais, bem como o esfor¢co fmsmulacdes de politicas publicas que
priorizem metas sociais. Esta concepcdo de merca@oafirma a sua capacidade inexoravel
de produzir a solidariedade, como efeito indireto alirmacdo e da defesa do interesse
préprio, deve ser denunciada como idolatrica, paisega consigo uma metafisica que se

pretende absoluta.

Assmann, como vimos previamente, nao rejeita o adercmas rejeita a concepcao
unilateral (neoliberal) do mercado. Do ponto ddavida ética, ele sugere que também se
devem levar em conta 0s mecanismos de mercadoofe@tom-mercado), pois as pessoas
individualmente e os grupos (comunidades) estaorpocados em processos [parcialmente]
auto-regulados. Entretanto, de forma simultdneabéan se pode lancar méo, na medida do
necessario, de mecanismos de intervencao étictiepplpara buscar fomentar relagbes de
maior solidariedade.

De um lado, ja ndo é mais possivel aceitar quériog éticos metafisicos e/ou

religiosos possam assumir carater absoluto e wa@8f A forte inclinacdo atual para um

590 Hugo ASSMANN, Por uma Teologia Humanamente Sadd&ragmentos de Memoria Pessoal. In:

SUSIN, Luiz CarlosO Mar se Abriyp. 121.

e Hugo ASSMANN, Por una sociedad donde quepdogoln: DUQUE, José (EdPor unasociedad
donde quepan todpp. 380.

592 «gobre as éticas totalizantes, que se fundamertanabsolutos a priori, pesa uma quase insuportavel
memodria de monstruosidades cometidas em nome daduadss Em nome da verdade ja se praticaram
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relativismo ético, tem portanto uma forte relacéma rejeicdo ao centralismo ético de uma
fase histérica pregressa. De outro lado, por cdesze relativismo se tem deixado nas maos
do mercado o encaminhamento da solucéo de probkgalasmanidade. Tal postura também
tem se mostrado insatisfatoria, pois tem geradacdf&io de incontaveis vitimas e encontra

como resposta a fria indiferentA.

A solucdo ndo esta nem em absolutos a priori nemelativismo indiferente, mas na
busca de caminhos viaveis de negociacdo de corsédfgaue se buscar construir consensos
possiveis entre as diferentes tendérihsAssmann vai falar de uma ética que néo esteja
centrada meramente no sujeito consciente, mas spgga ebaseada numa concepcao de
corporeidade, tanto no sentido subjetivo como n@ef® Ele propde que aorporeidade
possa ser entendida como o “referencial ético, nmiaate intra-histérico, que nos sirva para
nomear o que ha de mais essencial na defesa aderetda e na busca da solidariedad®”.
“Traduciendo: queremos una sociedad en la que h@yga para la vida corporal de todos,
porque lo que llamamos vida nos acontece corpordgémeaun la mas espiritual de las

experiencias®®’

3.3.5.2. Ajustica como principio universal

Hoje ha consenso em que “a dimenséao social editbera da teologia e da fé crista é
um dos tracos caracteristicos da Teologia da ldb&a (TL) e uma das suas conquistas
definitivas, ndo sO para a consciéncia da Igrejandaamericana, mas para a Igreja
universal”>®® Trata-se, portanto, de uma dimens&o constitutiveé @ da teologia, e ndo uma
perspectiva meramente opcional. O atual reconhe&tona nivel global deste postulado

fundamental da TdL é sem duvida uma conquista itapte que deve ser afirmada. Mas, é

demasiados crimes”. Hugo ASSMANN, Temas-chave paraeferencial ético-politico: corporeidade — dojei
— mercado.REB 57/226(1997) p. 284.

593 |p., ibid., p. 284.

594 Assmann destaca a Etica do Discurso (K-O. Appdfiabermas) como um exemplo importante de uma
ética que busca construir consensos. Cf. ibi28p.

595 wgm sintese, csujeito epistémicoassim como csujeito ético jA ndo sdo pensaveis como atores
independentes de seu entorno, que passa a cangétte integrante do processo complexo que dersmuga
‘acdo’ e/ou ‘conhecimento”. Ibid., p. 282.

59 |pid, p. 283.

97 . ASSMANN, Por una sociedad donde quepan todosg. cit., p. 389.
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simultaneamente também uma das raizes para ageeseiveu a TdL na década de 90, a
medida em que neste periodo, diferentemente dodmedonstitutivo da TdL, o movimento
social se caracterizou por sua expressiva pluggica muitas vezes, por seu fracionamento.
Por conta desse fracionamento, entre outros motiges mostrou mais claramente a
fragilizagdo dos movimentos sociais diante de uistesia neoliberal hegemonico e

fortalecido.

Visto pelo lado positivo, 0 movimento social caesiztou-se, neste periodo, pela
emergéncia de novos atores e de novas sensibsidgdeex.: a questdo ecoldgica e de
género). Visto pelo lado negativo, nesta fase fic@is evidente o seu fracionamento e sua
intervencao foi marcada por a¢cdes mais tOpicaseguaturais ou sistémicas [no sentido de se
postular claramente mudancas no modelo socioecanbmia excecdo parece ter sido o

movimento dos sem-terra (MST)].

Ha& um consenso genérico entre os diferentes greipoevimentos sociais de que o
atual modelo de sociedade é bastante injusto eogueesmo precisa ser transformado.
Contudo, ainda ha dificuldades para se vislumbaamivel global, a articulacdo mais
organizada de um modelo alternativo. Este procedgez ainda leve alguns anos para ganhar

uma maior densidade social e clareza conceitual.

O importante a ser constatado é que esta em cuaraonova articulacdo social que,
mesmo minoritaria, indica que se esta entrando mowvo periodo de maior confrontacéo ao
modelo neoliberal. Na interpretacdo de José Comhéimao podemos descrever a situacéo
presente como tempo de incerteza, transi¢do, dioudascuriddo. Os sinais de uma nova
época ja estdo claros: sédo as forcas que ja esid@ioda para destruir o modelo de sociedade
tdo arrogante que nos domina. Dai a necessidadstaeinformado e conhecer estas novas

forcas sociais que estdo comecando a ayir’.

598 Carlos PALACIO, Préaticas sociais e pensar teolfigalgumas licdes da historia. In: SUSIN, L. C.

(Org.). Terra Prometidap. 312.

599 ¢f. José COMBLIN, Sinais do novo século. In: SUSINC. (Org.).Terra Prometidap. 178. Segundo
Comblin, os dois Foruns Sociais Mundiais, realizadm Porto Alegre (2001-2002), representam um fnome
grande sinal de mudanga. “Por meio dos grupos itan@s que estavam representados, Porto Alegre foi
primeira manifestago visivel da revolta dos pav@sta vai crescer nos anos que vém. O século ocongeg
um inicio de resisténcia e de luta coletiva cortraociedade atual, dominada inteiramente pelaggodo
dinheiro dos Estados Unidos, com o apoio de todamedes desenvolvidas doravante atreladas aoreans
americano” (ID., ibid., p. 177).



227

3.3.6. O horizonte utépico: a solidariedade univadrs

O pano de fundo, o horizonte comum as novas psagcanovimentos sociais, € a
“busca de um novo modelo social, de uma sociedéelmativa a ser construida. Porque, sem
um horizonte maior capaz de nos abrir & totalidamzgal, € impossivel situar as verdadeiras

urgéncias e estabelecer as necessidades pricritérisociedadé®’

O atual pluralismo se expressa também no ambitalsmpolitico, ou seja, ao nivel da
eleicdo das acdes prioritarias e da escolha dasonesl estratégias para se alcancar uma
sociedade que valorize igualmente a justica eeaddrle. Em meio a este pluralismo h& que
se fomentar a busca por consensos possiveis eno tden principios que sejam
simultaneamente abertos (ndo restritivos a um m@ado grupo) e efetivos (que tenham

incidéncia sobre a vida real), e que ajudem aiategs dimensdes subjetiva e social.

A atual retomada do principio da solidariedade gastender a esta dupla exigéncia.
A solidariedade atua, num primeiro nivel, no ambiterpessoal e comunitario. Nesse nivel,
a solidariedade ajuda a sensibilizar para a reddiddo/a outro/a, em meio a atual

fragmentacao social e ao predominio da indiferenca.

A sensibilidade solidaria, contudo, também se impd@i®o principio ético que busca
regular a vida em ambito sistémico. Em meio a ahsansibilidade, com o crescente nimero
de pessoas excluidas do mercado, cresce tambémspeqe/a de uma solidariedade global
como resposta ética e pratica a essas situacdesexdrisdo e de segregacdo

socioecondmici’t

A solidariedade como principio social ativo, ajudomentar vises coletivamente
compartilhadas. Adicionalmente, a solidariedadeifuma como um principio ideal e utépico
gue tem forte incidéncia sobre a realidade. O bat&utépico de uma sociedade, do ponto de
vista da solidariedade, € que haja lugar para tasosToda sociedade, consciente ou
inconscientemente, € regida por um principio ump{@ desafio do atual periodo historico

que vivemos é estender o principio da solidarie@gaden nUmero muito mais expressivo de

600 carlos PALACIO, Praticas sociais e pensar teoligadgumas ligbes da histéria. In: SUSIN, L. C.

(Org.).Terra Prometidap. 313.

01 A énfase a globalizacdo da solidariedade tem gintiastaque nas publicacdes teolégicas mais recente
Cf., por exemplo, Agenor BRIGHENTIDivida Externa e Neocolonialismo Por uma globalizagdo da
solidariedade. S&o Paulo : Paulinas, 2000.
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pessoas e de organismos, em ambito global, de fquea mesmo possa servir como um

importante contraponto sociocultural ao atual mod#minante. Contudo, as resisténcias

sistémicas ao principio da solidariedade nédo deresultar em desesperanca. A partir do

horizonte utépico, a solidariedade nas sociedagl®pi® se mostra parcial e incompleta. Por
isso, ela permanece como o critério que julga fesadites modelos sociais, € nos encoraja a
fomentar a solidariedade na atual realidade sogciagmo que de forma parcial, limitada e

sempre sujeita a novas revisdes. Portanto, o hmeadopico atua também fortemente sobre a
dimensado da esperanca humana. E, inversamenteg deamenséo da esperanca dificilmente

se podera motivar pessoas ou grupos para a pronuecégdes solidarid$? Essa é uma

equacao que precisa encontrar um justo equililania pdo redundar em desajustes.

Em sintese, o desafio atual de se afirmar a espeisoilidaria deve ter em vista uma

dupla perspectiva:

a) O nivel das acdes tépicas e das experiéncias ddiazmi, sobre as quais temos
incidéncia mais direta; ou seja, a sensibilidadel&oa € aplicada aos gestos e
acOes do dia-a-dia, nos diferentes grupos e espagtes circulamos. A afirmacéo
da sensibilidade solidaria nos ajuda a superandéteia de nos fecharmos em
torno dos nossos interesses pessoais e do nosstp ae relagdes mais imediato.
Tal abertura solidaria esta longe de ser espon@neatomatica; antes, como bem
expressa Assmann, exige um permanente processedara e de conversao.

b) O nivel das acbes globais, sobre as quais prevalaseestratégias de médio e
longo prazo. Deve-se buscar fortalecer o princigep solidariedade e da
cooperacao, nas suas mais diferentes formas a glsehl, como forma de se
contrapor ao principio do interesse proprio e dapmiicdo, que estdo na base do
atual modelo econdémico hegemobnico. O principio diédariedade devera ser
afirmado a nivel cultural. Para isso se deve busaduzi-lo em projetos e modelos
de organizacdo social que sejam viaveis do pontovid@a institucional e
operacional. Nao se trata, portanto, apenas derinoigio ético ideal. Ha que se

buscar ser criativo para aplica-lo em diferentesisiinstitucionais.

602 a percepcao de que globalizar a esperanca tamhénadarefa teoldgica esta expressa, por exemplo, n

titulo de um livro teoldgico latino-americano retenCf. AMERINDIA (Org.). Globalizar a EsperancaS&o
Paulo : Paulinas, 1998.
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Por fim, o horizonte utépico permanece em dultimstdncia como um horizonte
escatoldgico, como uma reserva critica para nassakelos historicos, como uma forma de

empurrar a realidade em direcdo a metas mais jagtamanas.



FINALIZANDO

Um primeiro modelo de interpretacdo da teologiandaamericana atual enfatiza a
pluralidade dos novos enfoques, dos novos sujeaitms,novos paradigmas que organizam e
afirmam as distintas identidades. A énfase nestapretacéo reside sobre as particularidades,
mesmo que entre elas predomine a perspectiiagaentacdoNeste modelo se afirmam as

especificidades, em detrimento de uma visdo meagial da teologia.

Um segundo modelo de interpretacdo busca enfatizagrspectiva de unidade da
teologia latino-americana. Nao nega a exigénciandaglades, a necessidade de mudancas e
de adaptacBes, mas entende que as novidades deeengiis devem ser diluidas ou
subsumidas na perspectiva da unidade. Buscansgoamizacgaodas diferencas no interior de

uma teoria comum. A TdL, no caso, é percebida cateoria comum.

Um terceiro modelo de interpretacéo reconheceitinedade dos novos enfoques em
sua pluralidade. Rejeita, contudo, a perspectivératgmentacdo, ou seja, a visdo de que a
reflexdo teoldgica possa estar comprometida uniotane€om as particularidades em
detrimento de um horizonte mais universal. Da mes$onma, rejeita a perspectiva da
uniformizacéo, ou seja, a visdo que busca a unideatBante a diluicdo das diferencas entre
os diferentes enfoques. A pluralidade e a unidadste modelo, sdo percebidas como
dimensdes intrinsecas da teologia e, por issorggrigna su&oexisténcissem a ameaca da

mutua exclusao.
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O que este modelo tem em vista @laralidade de matrizes teol6gicas em mutuo
didlogo e confrontacdoBusca-se preservar tanto a perspectiva da legpioralidade, bem
como a perspectiva da unidade, ou seja, das daridtades que celebram alguns consensos

fundamentais para a caminhada conjunta.

Entendemos que este terceiro modelo seja 0 cedésigjavel para a teologia e, por
ISSO, procuramos apontar para a sua vigéncia, amsngarcial, ja no presente momento,
também na teologia latino-americana. Trata-se denumdlelo que ainda esta em fase
incipiente e que precisa de maior tempo para gamlaéor consisténcia, tanto pratica como

tedrica.

Temos consciéncia de que nossa proposta de foréaulteprica do paradigma
ecumeénico, apresentada no capitulo trés, € airaiente e parcial. Temos a conviccao de
que a consolidacéo pratica do mesmo, em médio peargira uma fundamentacao teoldgica

mais sélida. Portanto, trata-se de uma tarefaegide a nossa frente.

Por fim, entendemos que a metafora whosaico representa bem o paradigma
ecuménico que propomos para a teologia &ftiad mosaico é composto por diferentes pecas
(particularidades) que conjugadas formam uma obrarte (visdo de conjunto). Cada parte
carrega um conteudo préprio, que, contudo, adeaquaier densidade quando percebido dentro

do conjunto da obra. O mosaico afirma simultaneaen@pluralidade e a unidade.

A metafora do mosaico também nos convida a acrescanteologia a dimensao
estética, a perspectiva lidica, o olhar subjetheis a teologia também é uma &¥E a arte
que recebe sua inspiracao do proprio Espirito eriadnantenedor do universo, e que tem em

seu horizonte Deus e todas as coisas cri¥dds.a arte que estad comprometida com a Justica

603 Derivo a metafora de J. B. LIBANIO e A. MURAMDtroducdo a Teologiap. 282. “A teologia ndo se

define como discurso ddragmento mas domosaico articula e da sentido, com consciéncia de sua
provisoriedade, aos elementos que se lhe apresentam

604 A visdo da teologia como arte pode ser acrescerdsdiuas visdes classicas da teologia como sadedor
e como saber racional. Ela se distingue tambénermdaita concepcao, proposta pela TdL, que a defne
reflexdo critica sobre a praxis. Cf. GUTIERREZ, @us. Teologia da Libertacdo Prospectivas, p. 16s. N&o
temos, contudo, qualquer pretenséo de aprofundste momento, esta concepcao de teologia como arte.

605 Na expressdo de L. Boff, “a teologia € ‘omnioctailaseu olho alcanga todas as coisas, até as mais
comezinhas, pois vai além de seu objeto, Deus. Garansinava santo Tomas no primeiro paragrafSudama
theologica a teologia ndo possui apenas Deus como referémeis todas as coisas, desde que consideradas a
luz de Deus. Por isso seu objeto é tudo e tudaledasbusca de serenidade pessoal, passando Eetadgio
econdmica e social dos pobres e excluidos, atét@eesupremo do universo dia-bdlico/sim-bolicote@logo
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junto aos excluidos e injusticados na historia; @gté fundamentada na Fé em meio a crise de
sentido; que vive a Esperanca em meio as incereeaasbigtidades da vida; que anuncia o
Amor em meio aos conflitos e as contradicdes dst@xtia; que se alimenta da Verdade em
meio as contingéncias culturais e a provisoriedkdeteorias e das linguagens; que anuncia a
Vida em meio a tantos sinais de morte. Como a arteplogia esta sempre inquieta e em

transformacao, pois estd em busca permanente dodeewpre maior!

€, pois, um ser impossivel. Dai a angustia e drfeisde seunétief’. Leonardo BOFF, Teologia sob o Signo da
Transformacao. In: SUSIN, Luiz Carld3.Mar se Abriyp. 233.
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