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RESUMO

Esta pesquisa busca mostrar que no Brasil houve varias influéncias religiosas que
geraram, a partir da mistura entre os povos e suas religibes, um povo mistico
bastante voltado para o sobrenatural. Assim, com a chegada dos Missionarios
Pentecostais em 1910, a Teologia Pentecostal encontrou um terreno fértil, pois a
mensagem anunciada apresentava Deus intervindo de forma visivel na vida do povo,
curando as suas doencgas, salvando a sua alma e gerando a esperanca de salvagao
eterna. Sendo assim, investiga-se em que medida a cultura religiosa brasileira, fruto
das varias etnias que formaram o que hoje chamamos de povo brasileiro, favorece a
Teologia Pentecostal Classica e 0 seu desenvolvimento nas varias camadas da
sociedade brasileira. Para isso o texto apresenta de forma introdutéria a histéria
religiosa dos colonizadores; mostra as expressodes religiosas que havia no Brasil
antes da chegada dos colonizadores, assim como a religiosidade que 0s negros
africanos trouxeram ao Brasil; relata a chegada dos primeiros missionarios
protestantes; analisa a chegada dos missionarios pentecostais no Brasil com a
Teologia Pentecostal Classica, assim como as possiveis causas do seu crescimento
no Brasil. Passando, entdo, a questdes contemporaneas relativas ao centenario da
maior denominacdo Pentecostal do Brasil, a Assembleia de Deus. Nesta andlise
supde-se que a teoria de Max Weber da “afinidade eletiva”, pode ser somada com a
proposta de Clifford Geertz, onde supbe-se que o desenvolvimento do
Pentecostalismo Classico no Brasil foi favorecido por questbes sociais bem
particulares da formacdo do povo brasileiro, que por afinidade, entre todas as
possibilidades da teologia evangélica ja presente, optou pelo Pentecostalismo, por
afinidade cultural.

Palavras-chave: Religiosidade Popular. Teologia Pentecostal. Assembleia de Deus.
Afinidade Cultural.



ABSTRACT

This research aims to show that in Brazil, there were several religious influences that
generated from the mixture of peoples and their religions, a very people-oriented
mystical supernatural. Thus, with the arrival of Pentecostal missionaries in 1910,
Pentecostal theology found fertile ground, because its message had God intervening
in a visible way in the life of the people, healing their diseases, saving their soul and
generating hope of eternal salvation. Therefore, we investigate to what extent the
religious culture of Brazil, the fruit of the various ethnicities that formed what we now
call the Brazilian people, favors the Classical Pentecostal Theology and its
development in the various strata of its society. For this, the text presents in an
introductory way the religious history of the settlers, shows the religious expressions
practiced in Brazil before the arrival of the settlers, as well as the religiosity that black
Africans brought to Brazil, reports the arrival of the first Protestant missionaries,
analyzes the Pentecostal missionaries arrived in Brazil with a Classical Pentecostal
Theology, as well as the possible causes of its growth in Brazil. Turning, then, to
contemporary issues related to the centennial of Brazil's largest Pentecostal
denomination, the Assemblies of God. In this analysis it is assumed that the theory of
Max Weber's "elective affinity” can be added to the proposal of Clifford Geertz, where
it is assumed that the development of Classical Pentecostalism in Brazil was favored
in the forming of its people by very particular social issues that, because of affinity,
among all the possibilities of the already present evangelical theology, opted by
cultural affinity for Pentecostalism.

Key-words: Popular Religiosity. Pentecostal Theology. Assemblies of God. Cultural
affinity.
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INTRODUCAO

Acredita-se que a Sociedade brasileira € religiosa em sua esséncia. Pesquisas
recentes demonstram que quase 100% da sociedade cré em Deus,’ embora os
caminhos que se creem que devem ser percorridos para se chegar a Deus possam
variar de acordo com a religido que o individuo professa.

Ao chegarem a terras latinas e, obviamente ao Brasil, as caravelas
portuguesas e espanholas encontraram aqui uma populacdo mistica, que possuia
crencas animistas. Por outro lado, os préprios portugueses e espanhois também
eram religiosos e possuiam uma grande influéncia islamica, como se pode observar
na grande obra do sociélogo Gilberto Freire, Casa Grande e Senzala.’

Esta pesquisa busca mostrar que essas influéncias religiosas geraram, a partir
da mistura entre os povos e suas religides, um povo mistico bastante voltado para o
sobrenatural. Assim, com a chegada dos Missionarios Pentecostais em 1910, a
Teologia Pentecostal encontrou um terreno fértil, pois a mensagem anunciada
apresentava Deus intervindo de forma visivel na vida do povo, curando as suas
doencas, salvando a sua alma e gerando a esperanca de salvacao eterna.’

Com isso pretende-se investigar em que medida a cultura religiosa brasileira,
fruto das varias etnias que formaram o que hoje chama se de povo brasileiro,
favorece a Teologia Pentecostal Classica e o seu desenvolvimento nas varias
camadas da sociedade brasileira. Para isso o texto busca apresentar de forma
introdutoria a historia religiosa dos colonizadores; mostrar as expressoes religiosas
gue havia no Brasil antes da chegada dos colonizadores, assim como a religiosidade
gue os negros africanos trouxeram ao Brasil; relatar a chegada dos primeiros
missionarios protestantes; analisar a chegada dos missionarios pentecostais no
Brasil com a Teologia Pentecostal Classica, assim como as possiveis causas do seu
crescimento no Brasil. Passando, entdo, a questdes contemporaneas relativas ao

centenario da maior denominacao Pentecostal do Brasil, a Assembleia de Deus.

1 VEJA. S&o Paulo: Editora Abril, ano 42, nimero 10
2 FREYRE, Gilberto. Casa-grande e Senzala. 28. ed. Rio de Janeiro: Record, 1992.
3 ARAUJO, Isael. Dicionario do Movimento Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007.
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No momento em que o Movimento Pentecostal completa 100 anos de
fundacgéo da sua primeira Igreja no Brasil, a Assembleia de Deus fundada em Belém
do Para no dia 18 de junho de 1911 por Gunar Vingren e Daniel Berg, € por demais
interessante fazer uma analise do contexto, pois € neste solo propicio a novas
experiéncias religiosas que a mensagem Pentecostal floresce. Ndo é sem razdo que
o Brasil € o maior Movimento Pentecostal do Mundo.

Aqui entra o centro da questdo a ser pesquisada, o porqué de a Teologia
Pentecostal Classica possuir maior aceitacdo entre os brasileiros, provocando,
inclusive, um aumento da influéncia do movimento carismético na Igreja Catdlica
Romana em oposi¢ao ao Movimento Pentecostal.

Surge, entdo, a pergunta que norteia essa pesquisa: Por que, de todas as
correntes teoldgicas protestantes que chegaram ao Brasil nos ultimos 180 anos, o
Pentecostalismo Classico foi a que mais conseguiu atrair as pessoas por meio de
sua mensagem e organizagao eclesiastica?

No final do Século XIX e em todo o século XX foram feitas e divulgadas
diversas pesquisas socioldgicas sobre a formacdo do povo brasileiro. A partir da
segunda metade do Século XX varios pesquisadores comecaram a se debrucar
sobre um novo fenbmeno em terras brasileiras, o crescimento dos evangélicos, em
especial o “ramo” denominado Pentecostal.

Na producao desta pesquisa, toma-se por base o classico “Casa Grande e
Senzala” do socidlogo pernambucano Gilberto Freyre, assim como a obra de Darci
Ribeiro “O povo brasileiro” e “Raizes do Brasil” escrito por Sérgio Buarque de
Holanda. Além destas, serdo realizadas pesquisas nas obras de Ricardo Mariano,
Paul Freston, Leonildo Campos, Jodo Décio Passos, David Bosch, Carlos Tadeu
Siepiesrki, entre outros.

Em relacdo ao surgimento do Pentecostalismo Classico, as informacdes séo
baseadas nas producdes literarias do inicio do século XX sobre o avivamento
ocorrido nos Estados Unidos da América e seus desdobramentos em terras
brasileiras. Textos estes preservados em livros como “A histéria da Convengéo Geral
das Assembleias de Deus no Brasil” (CGADB), publicado pela CPAD e escrito pelo

Jornalista Silas Daniel, baseado em pesquisas feitas nas atas de reunibes da
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CGADB, assim como demonstrado pelo Dr. Stanley Horton na historia da fundacéo
das Assembleias de Deus nos Estados Unidos da América, no primeiro capitulo do
seu livro “Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal”. Entre outras
pesquisas realizadas em livros que séo citados no corpo deste texto, ou em suas

notas de referéncias.
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| - UMA BREVE HISTORIA DA RELIGIOSIDADE DOS
COLONIZADORES

E impossivel compreender a espiritualidade e a religiosidade vigente no Brasil
(especialmente o catolicismo contemporaneo) sem considerar o pano de fundo
historico da formac&o da sociedade brasileira. Torna-se necessario considerar o tipo
de catolicismo trazido pelos Ibéricos para sua colonia. A religiosidade dos
colonizadores, como serd exemplificada, era em grande medida intolerante e
fanatica. Neste caso € de grande relevancia conhecer o passado para se ter uma

compreensao mais correta do presente.

1.1 OS IBERICOS

1.1.1 Os Portugueses

O portugués que aqui chegou tinha capacidade de facil adaptacdo ao clima
tropical brasileiro, e de facil miscigenacao. Pois em suas terras, ja tinham contatos
com mouros, arabes e negros, 0 que 0s tornara menos avessos a mesticagem”. Este
contato com outras racas se deu por inimeras guerras e disputas por territorios>.
Diferente dos holandeses, dos franceses que abarcaram no litoral brasileiro.

A localizacéo geografica de Portugal era um ponto de contato, de circulacao,
intercomunicacao e de conflitos entre elementos diversos, quer étnicos, quer sociais.
E, 0 quase permanente estado de guerra, contribuiu para que os portugueses que
agui chegaram com suas caravelas, trouxessem em suas veias uma grande mistura

étnica. Em sua maioria eram de descendéncia moura (africano) e europeia, mesticos.

* Ver Mapa 1, em Anexo.

°® FREYRE, 1992, p. 266. O quase permanente estado de guerra em que viveu, por largos anos,
Portugal, situado entre a Africa e a Europa, deu-lhe uma constituicéo social vulcanica que se refere no
guente e plastico do seu carater nacional, das suas classes e instituigdes, nunca endurecidas nem
definitivamente estratificadas. O estado de conquista e reconquista, de fluxo e refluxo. Nao deixou que
se estabelecesse em Portugal nenhuma hegemonia, a ndo ser de momento. Nenhum exclusivismo - a
nao ser oficial ou superficial - de raca ou de cultura.
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Vale também citar a influéncia romana que contribuiu para uma certa romanizacao
ou latinizacdo da Ibéria, visto que essa regido era o limite ocidental do Império
Romano. O resultado disso, foi uma cultura variada de mesti¢os. Cultura ora em
harmonia, ora em conflito®.

Foram estes mesticos, esses loiros transitérios, que formaram a maioria dos
portugueses que colonizaram o Brasil nos séculos XVI e XVII. Ndo foi com certeza
nenhuma elite loura ou nérdica, branca pura, nem gente preta de cabelo escuro.
Gente mista, que trazia em sua antropologia e na sua cultura uma forte influéncia dos
povos que por la passaram, principalmente da cultura moura’.

Embora esse texto nédo tenha a pretensdo de ser um estudo exaustivo da
realidade sécio-religiosa de Portugal é necesséario ao menos olhar e reconhecer, por
exemplo, a importancia dos mouros® em terras portuguesas. Os mouros tiveram um
papel de extrema influéncia na antropologia e na cultura portuguesa de uma maneira
bem especifica. Eram um povo culturalmente e antropologicamente diferente daquele
encontrado na Europa.

Segundo Gilberto Freyre, a influéncia do povo africano mouro se da por meio
de uma série de efeitos, ora por meio de invasdes, ora por meio da acdo e do
trabalho dos escravos sobre os senhores.

A zona Ocidental da Peninsula Ibérica, correspondente ao futuro territorio de
Portugal, foi conquistado pelos arabes entre os anos de 711 - com a vitoria do
berbere Tarique ibn Ziyad, na batalha de Guadalete ou Guadibeca - e 713. Os
invasores chamaram o novo espaco de al-Garb al-Andalus. O pequeno reino cristdo
das Asturias - formado por Asturos, Cantabros e Hispano-Godos - conseguiu, em

714, expulsar definitivamente os mucgulmanos para o sul do Douro. De fato, foi no sul

® FREYRE, 1992, p. 268. Portugal é por exceléncia o pai do louro transitério ou do meio loiro. Nas
regibes mais penetradas de sangue nérdico, muita crian¢ca nasce loura e cor-de-rosa, para tornar-se
mais tarde morena e de cabelo escuro. Ou entdo - 0 que é mais caracteristico - revela-se uma
dualidade, o equilibrio de antagonismo: homens de barba loura e de cabelo escuro. Homens morenos
de cabelo louro.

" FREYRE, 1992, p. 268.

® Os mouros eram os descendentes dos antigos muculmanos que permaneceram na Espanha e em
Portugal. Ap6s a Reconquista, diante das alternativas de conversédo ao catolicismo ou a emigracao,
optaram pela conversdo, embora conservassem a lingua, os costumes e, secretamente, a religido.
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de Portugal que o Islda deixou marcas profundas, comparaveis a contribuicdo da
presenca romana na estrutura do que, mais tarde, seria a civilizagdo portuguesa.’

Os mouros que estavam em meio aos portugueses, eram em sua maioria
arabes muculmanos. Quando os povos arabes invadiam outros povos sempre
levavam consigo a sua religido, pois esta faz parte de sua antropologia e cultura.
Essas raizes arabes foram trazidas para dentro da regido Ibérica. Ali se espalharam
de uma maneira sutil, mas profunda, gerando mudancas na cultura, religido,
costumes e outros.

Um fato que contribuiu para esta influéncia é a escraviddo a que foram
submetidos 0s mouros e até 0os mogarabes. Esta escravidado foi o meio pelo qual se
exerceu sobre o portugués uma decisiva influéncia ndo sé particular do mouro, mas
também do islamico, do africano, enfim do escravo™.

A influéncia moura esta presente até hoje no povo portugués, na sua cultura
e no seu carater'’. As praticas de colonizacdo agraria, escravocrata, poligama e
patriarcal vao estar bem presentes na colonizacdo do Brasil. Sem esta experiéncia
moura, provavelmente o formidavel processo de colonizacdo da Ameérica tropical
teria sido frustrante 2.

E este sangue e cultura mista que vem para o Brasil; havendo assim uma
grande mistura de racas. O brasileiro ndo € europeu, nem indigena, muito menos o
resultado do contato direto com 0s escravos africanos. Isso explica 0 muito de mouro
qgue persistiu na vida intima do brasileiro através dos tempos, e que ainda hoje é
encontrado nas mais diversas areas de nosso dia-a-dia, na cultura, nas praticas

religiosas e outros™®.

® FREYRE, 1992, p. 269

%ver em Fragmento de: Histéria concisa de Portugal. Texto 1, em Anexo

o que a cultura peninsular, no largo trecho em que exerceu o dominio arabe ou mouro - ou onde se
verificou a escraviddo de cativos africanos, uma vez revezados os papeis de senhor e de escravo -
guardou da cultura dos invasores € o que hoje mais diferencia e individualiza esta parte da Europa.
Conservados em grande parte pelos vencidos a religido e o direito civil, nas demais esferas da vida
econdmica e social a influéncia, arabe em certos trechos, noutros moura, foi profunda e intensa

2 FREYRE, 1992, p. 272.

'3 Ver em Trecho do livro Mouros, franceses e judeus. Texto 2 em Anexo.
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1.1.2 A Religido.

Como citado anteriormente, Portugal era um lugar de transito continuo de
diferentes culturas, que influenciaram diversas areas da vida do portugués. Isso
também ocorre com relacéo a sua religiosidade. Sua maneira de viver e expressar a
fé. Para comecar a entender como era o catolicismo que aqui foi implantado é
preciso entender o que estas influéncias causaram no catolicismo portugués, em
suas raizes.

Com certeza, a religido de Maomé vai influenciar o cristianismo portugués de
uma maneira muito profunda. Esta influéncia vai gerar em Portugal um cristianismo
humano e lirico (roméantico). Elemento este, que estara presente no culto aos Santos,
ao Menino Jesus e a Virgem Maria. Reportando sempre no cristianismo portugués,
uma certa presenca de fantasia, sonho, um devaneio romantico, muitas vezes, até
sensual. Este amor ou o desejo humano conservou no cristianismo encontrado na
Europa um certo gosto de carne.

Cristianismo em que o menino Deus se identificou com o préprio Cupido e
a Virgem Maria e os Santos com os interesses de procriacdo, de geracao
e de amor mais do que com os de castidade e de ascetismo. Este ponto o
cristianismo portugués pode-se dizer que excedeu ao préoprio
maometanismo. Os azulejos, de desenhos assexuais entre o0s
maometanos, animaram-se de formas quase afrodisiacas nos claustros
dos conventos e nos rodapés das sacristias. De figuras nuas. De
meninozinhos-Deus em que as freiras adoraram muitas vezes o deus
pagdo do amor de preferéncia ao Nazareno triste e cheio de feridas que
morreu na Cruz.**

A influéncia do islamismo parece que, favorecida pelo clima doce e
afrodisiaco de Portugal, gerou um cristianismo de grande intimidade entre o devoto e
0 santo. Uma mistura entre o sacro e o profano. Gilberto Freyre faz uma analise
interessante:

E Nossa Senhora do O adorada na imagem de uma mulher prenhe. E S&o
Goncalo do Amarante s6 faltando tornar-se gente para emprenhar as
mulheres estéreis que o aperreiam com promessas e friccbes. E Sdo Jodo

" FREYRE, 1992, p. 272.
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Batista festejado no seu dia como se fosse um rapaz bonito e namorador,
solto entre as mocas casadouras [...]"°

O santo passou a ser tratado como alguém da familia, davam-lhe atributos
humanos de rei, rainha, de pai e mée, de filho e namorado. Cada santo estava ligado
com as diferentes fases da vida doméstica e intima da familia, do lugarejo, da vila,
etc...

Havia também na cultura religiosa portuguesa: os santos “regionais”. Ou seja,
cada lugarejo tinha o seu santo especifico, que muitas vezes, estava identificado
com a histéria do lugar, para este santo eram realizadas festas, procissoes,
promessas. Esse santo era o seu “padroeiro”, o que lhe protegia, e garantia
tranquilidade de vida.

Muitos dos elementos encontrados no catolicismo portugués, estdo presentes
até hoje no catolicismo brasileiro. A maneira pela qual os santos sdo vistos, as
praticas religiosas, a maneira popular de viver a sua espiritualidade, sédo prova disso.
Essa devocdo quase cega, onde o santo € tratado como alguém que faz parte da
histéria da familia, e outros elementos como promessas e procissées fazem parte do
cotidiano religioso do brasileiro.

Nenhum resultado mais interessante dos muitos séculos do contato do
cristianismo com a religido do profeta — contato que tantas vezes se agucou em
asperezas de rivalidade — que o carater militar tomado por alguns santos nos
cristianismo portugués e mais tarde no Brasil. Santos milagrosos como Santo
Antonio, Sdo Jorge e Sao Sebastido foram entre os devotos sagrados capitdes ou
chefes militares como qualquer poderoso senhor de engenho, nas procissdes
carregavam-se outrora os andadores dos santos como a grandes chefes que

tivessem triunfado em lutas ou guerras.*®

' FREYRE, 1992, p. 288.
'® FREYRE, 1992, p. 288.
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1.2 OS ESPANHOIS

Assim como Portugal, a Espanha'’ também teve a influéncia de outros povos
na sua antropologia e na sua cultura. Essa influéncia se deve por constantes
invasdes, brigas por territorio, também pela sua localizacdo geogréfica que formava
um certo tipo de corredor que servia de ligacdo entre a Africa e o restante da
Europa’®. Cada povo que por ali passou deixou um pouco de si, de seus costumes e
da sua historia.

A Ibéria, como a regido da Espanha era conhecida na Antiguidade, foi
ocupada por fenicios, gregos e cartagineses, até ser conquistada e incorporada ao
Império Romano em 45 a.C. Roma estabelece a unidade politica e o cristianismo na
peninsula. No inicio do século V, na época das invasbes barbaras, a Espanha é
tomada pelos vandalos germanicos, posteriormente expulsos pelos visigodos. Em
711, Roderico, o ultimo rei visigodo, € derrotado pelos mouros (arabes mugulmanos),
que se apossam de quase toda a peninsula. Nos séculos X e Xl, surgem pequenos
reinos cristdos no territério espanhol que escapou a dominacdo muculmana, como
Navarra, Ledo, Castela e Aragdo. A reconquista cristd dura cinco séculos e termina
em 1492, quando Fernando de Aragéo e Isabel de Castela — que haviam unificado
seus reinos pelo casamento — capturam Granada, uUltima cidadela dos mouros. No
reinado de Fernando e Isabel, chamados de “reis catdlicos” pela sua alianga com a
Igreja, os judeus sao expulsos da Espanha ou forcados a se converter ao
catolicismo.*®

Estas diferentes culturas que por ali estavam se infiltraram de maneira quase
que despercebida na cultura e antropologia espanhola. Foram por estes assimilados
fazendo hoje parte de suas raizes. O povo espanhol € uma mistura dos povos
indigenas da peninsula com os que foram conquistando sucessivamente 0 seu
territdrio: 0s romanos, um povo mediterraneo; 0s suevos, 0s vandalos e os visigodos,

povos germanicos; e elementos semiticos, em especial de origem arabe e judaica.

1 Mapa 2 em Anexo.
18 Mapa 3 em Anexo.
19 http://pt.wikipedia.org/wiki/Rodrigo. Acesso em 15/12/2011


http://pt.wikipedia.org/wiki/Rodrigo

20

A fé catdlica na Espanha foi, e ainda &, algo muito forte e marcante.?® Isso se
deve a tracos de sua propria antropologia e cultura. Outro fator que contribuiu para
isso, foi o catolicismo fervoroso vivido pelos reis espanhois, que protegeu a

peninsula do emergente protestantismo na Europa durante os séculos XV e XVI.

1.2.1 Algumas caracteristicas da Alma Espanhola

A principal caracteristica da alma espanhola é a sua individualidade, simples e
primitiva. O espanhol € um homem “enamorado primero y ante todo de la vida”?, é
um humanista, que afirma com todas as letras “soy de carne soy de carne, no
pintado”. Estas palavras expressam um sentimento intenso, forte e presente até
hoje na antropologia e cultura espanhola. O espanhol € um homem de carne e de
terra, de “sangue quente” nas veias.

Esse orgulho e esse sentido de igualdade sdo algo inato no espanhol,
caracteristica propria “cada uno de nosotros vale tanto como Vos, y todos juntos
valemos mas que Vos”?®. Esta frase expressa que no fundo da alma todo o espanhol
se sente um rei, um homem aparte, um ser divinamente escolhido para uma misséo.

Como antes mencionado, encontra-se na Espanha um povo “caliente”, de
fortes emocdes, com homens orgulhosos e sanguineos, onde a honra tem um valor
inestimado “Muera yo, pero salvese mi honor’®*. A vida é regada de sentimentos, s&o
estes que determinam muitas vezes o curso da vida e as decisfes que devem ser

tomadas. A expressao “es ou no es”, é algo forte e presente em meio ao povo. Um

%0 E verdade que a Espanha, assim como a Europa, atualmente esta passando por um periodo que
alguns Missi6logos chamam de pés-crista. Porém, o fato é que tragos religiosos de uma cultura nao se
desfazem facilmente.

? MACKAY, Juan A., El otro Cristo Espafiol. México: Casa Unida de Publicaciones, 2. ed.1952, p.20.
Mackay, de origem escocesa, era conhecido como “o escocés de alma espanhola”. Foi missionario no
Peru na primeira metade do século XX. Ao chegar em terras latinas percebeu uma grande diferenca
entre o catolicismo vivenciado pelos latinos e o catolicismo presente no Norte da Europa e nos
Estados Unidos. Tornou-se um estudioso da cultura espanhola e Latina. Posteriormente veio a ser
reitor do Seminario Teologico de Princeton, nos Estados Unidos.

2 MACKAY, 1952, p. 20.

> MACKAY, 1952, p. 21.

** MACKAY, 1952, p. 22. Lema espanhol.
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povo que vive entre extremos, tudo esta em plena luz do sol ou noite sem estrelas,
ou quente ou frio.

Segundo pesquisas de Mackay, o espanhol ndo busca acumular posses,
propriedades de maneira avarenta, mas para usufruir sem preocupar-se. Nao se
ambiciona como instrumento de trabalho, mas sim como um meio de emancipar-se
da necessidade de trabalho, como um instrumento para obter liberdade. Uma
liberdade nobre é ndo se preocupar com trabalho. Para um nobre homem espanhol,
trabalhar era uma vergonha, mendigar ndo. Crime era nascer pobre.

Outro traco da personalidade que chama atencdo é a tendéncia de jamais
reconhecer um erro, quando se assume uma posicao € quase impossivel que se
mude de opinido. A honra e o respeito préprio parecem exigir que, uma vez adotada
uma posicdo se insista nela mesmo quando se esteja quase convencido de estar
errado. “Procure siempre cacertala el honrado y principal, pero si la acierta mal,
defenderla y no enmendarla”®.

Este homem espanhol pode demonstra-se o ser mais sociavel da terra, e em
guestdo de segundos converter a sua calorosa espontaneidade em uma frieza
comum. Isto faz parte de sua personalidade individualista. Este individualismo nato
somente é rompido por uma grande paixao: o Estado ou a Igreja.

No periodo da colonizacdo fica evidente que a paixdo dos espanhdis pela
Igreja € uma relacdo de amor possessiva, nao € ele que pertence a Igreja, mas sim a
Igreja Ihe pertence. A maneira “caliente” de viver a vida também foi transferida para a
vida religiosa: o espanhol € um devoto fervoroso. A Igreja é tratada como um
patrimonio seu. Pode-se observar que em muitos casos a Igreja foi absorvida, e seus
destinos se converteram nos da nagéo espanhola. A honra de seus seguidores exigia
conformidade com seus ritos, seus dogmas, e a propagacédo destes por todo o
mundo?®.

O espanhol de sangue quente que por aqui chegou, trouxe em sua bagagem

tracos de sua cultura e antropologia, que no Brasil influenciaram e mudaram muitos

> MACKAY, 1952, p. 27.

*® Historicamente a peninsula Ibérica, especialmente na Espanha, que a Inquisicdo ocorreu de forma
mais implacavel. Cf. http://pt.wikipedia.org/wiki/Inquisi%C3%A7%C3%A30_espanhola. Acesso em
14/01/2012


http://pt.wikipedia.org/wiki/Inquisi%C3%A7%C3%A3o_espanhola
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costumes. Criaram novos tragcos, uma nova maneira de viver a vida nos mais
diferentes aspectos: culturais, antropoldgicos e religiosos. Esses tragos percorreram
toda a historia e estéo presentes até o dia de hoje em nosso meio.

As culturas, espanhola e portuguesa, influenciaram a América de uma
maneira muito forte. Nao obstante, quando se olha para a América percebe-se
diferentes tracos. Ha uma certa distincdo entre a América colonizada pelos
portugueses da América colonizada pelos espanhdis. Isso se pode perceber nas
cidades construidas por ambos, onde se encontra tracos das duas culturas de uma
maneira bem distinta.?’ Basta observar a estruturacdo das cidades, das casas, 0s
costumes de cada regido, a religiosidade encontrada em meio ao povo e veremos
tracos de nossos colonizadores misturados a nossa cultura. Tracos estes que

resistiram a influéncia indigena e negra.

1.3 A CATEQUIZACAO DOS iNDIOS E DOS NEGROS

O descobrimento do Brasil enquadra-se no grande programa maritimo e
comercial inaugurado pela viagem de Vasco da Gama®. Os portugueses chegaram e
trouxeram a historia dentro de sua bagagem. Aqui aplicaram os mesmos métodos
aplicados no proprio Portugal, no territério reconquistado dos mouros. Métodos

estes, de auto-colonizacéo aristocratica e agraria.?

?’ HOLANDA, Sérgio Buarque de. Raizes do Brasil. Rio de Janeiro: Companhia das Letras, 262
edicdo, 1995, pp. 95-138. Sérgio Buarque de Holanda, inspirado no pensamento de Max Weber, em
seu livro ‘Raizes do Brasil’, analisa o Brasil como uma teia de significativos e ndo apenas como um
ajuntamento de costumes, focalizando e contrastando pares como ‘trabalho e aventura’, iberianismo e
americanismo, método e capricho natural, rural e urbano, burocracia e caudilhismo, normal impessoal
e impulso afetivo, publico e privado. Ele estd o tempo todo tentando mostrar que temos raizes
ibéricas. Distingue a América criada pelos portugueses da América criada pelos espanhdis,
reconhecendo e criticando a formacgdo patrimonialista brasileira. Diz que a presenca espanhola se
marca por uma vontade férrea e abstrata de criar cidades com planos tracados de antem&o a cidade é
geomeétrica, com pracas maiores e ruas paralelas. Em oposicdo a esse espirito estdo os portugueses.
A cidade portuguesa é desorganizada, € cidade que sobe e desce em ziguezague, embora os
portugueses preferissem ficar no alto dos morros, em seus fortes. N&o tinham preocupacdo com a
ordem geomeétrica, nem muito com a disciplina, o espirito improvisador do portugués era muito forte
Esara se conformar a planos.
Mapa 4 em Anexo.

* FREYRE, 1992, p. 255ss. A descoberta do Brasil coincidiu com a reconquista da peninsula Ibérica,
apos sete séculos de dominio mouro. Assim, as histérias das recentes batalhas contra os islamicos —
também chamados de mouros e de sarracenos — foram trazidas pelos colonizadores e reproduzidas
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Antes de aplicar os seus métodos de colonizacdo na América, 0S europeus
foram colocados frente a frente com populagdes que viviam sob outros costumes e
exibiam tracos fisicos peculiares, bem diferentes dos seus. Longos debates foram
tracados para determinar se 0s nativos eram ou ndo humanos e partindo de critérios
religiosos analisou se possuiam alma ou ndo. Os portugueses atribuiram uma certa
ingenuidade aos indios, a qual aparece na carta de Pedro Vaz de Caminha:

A feicdo deles é serem pardos, um tanto avermelhados, de bons rostos e
bons narizes, bem feitos. Andam nus, sem cobertura alguma. Nem fazem
mais caso de encobrir suas vergonhas do que mostrar a cara. Acerca disso
sdo de grande inocéncia. Parece-me gente de tal inocéncia que se nés
entendéssemos a sua fala e eles a nossa, seriam logo cristdos, visto que
n&o tém nem entendem crenca alguma, segundo aparéncias. *

Por vezes eram retratados por cronistas, como ingénuos, afaveis, corajosos,
infantis, bonitos, virtuosos e inocentes, vivendo uma existéncia pacifica e ordeira. E
por vezes, apareciam como barbaros, estupidos, selvagens, feios, atrasados,
preguicosos, comedores de gente e de carne crua, falavam uma lingua ininteligivel e
viviam na orgia e devassidao.

Com os portugueses veio também a religido, que aqui chegou e foi imposta
como unica. Em consequéncia disso, 0s povos indigenas que aqui se encontravam
foram impregnados por uma nova religido. A visdo religiosa animista indigena
acredita que a natureza era habitada por espiritos bons e maus.

Os indios brasileiros eram animistas ao cultuar o sol, a lua, as estrelas, os
animais, as plantas e tudo que lhes circundava o cotidiano. O animismo € sensivel
aos augurios e pressagios oriundos da natureza, como 0 uivo de uma onga,
presenca de uma cobra ou de certas aves. Esta crenca religiosa atribui almas aos
animais que, como o0s homens, voltam a Terra para resgatar carmas. Sobre o

animismo existem teorias etnograficas, socioldgicas e psicolégicas, mas todas

em forma de cantos e historias que, com o passar do tempo, transformaram-se em lendas. Reflexos
desta tradicao estdo presentes, em varios pontos do Brasil, nas “cavalhadas” ou “corridas de
argolinhas”, torneios de habilidade entre cavaleiros vestidos de azul, representando os cristdos, e de
vermelho, no papel de mouros. Estas manifestacdes sdo comuns principalmente no Nordeste e nos
estados de Goias e de Minas Gerais.

% DAMATTA, Roberto. O que faz do Brasil, Brasil? Rio de Janeiro: Rocco, 112 edi¢éo, 2000, p. 46ss.
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acabam ligando as manifestacbes animistas a um estagio cultural primitivo dos
povos.*

Quando portugueses e espanhdis chegaram aqui com suas caravelas
encontraram um povo que, segundo eles, precisava ser civilizado e catequizado por
meio da doutrina e da espada. Como figura de destaque desta época, temos
Bartolomeu de las Casas, e outros monges que se revoltaram com a opressao
sofrida pelos amerindios.

As Missbes jesuiticas®? eram as responsaveis por difundir a fé catélica por meio
da pregacdo e do ensino, estas missBes jesuiticas eram constituidas pela
Companhia de Jesus que se estabelecera como um sistema de reducdo indigena
numa extensa area entre o Paraguai, a Argentina e o Brasil a partir de uma primeira
experiéncia realizada em Julin (Peru) em 1576.

A populagdo indigena seminébmade mudou completamente o modo de vida.
Passou a viver sob a direcado dos religiosos, em povoados, dispostos em torno de
uma pracga, onde eram realizados todos os acontecimentos publicos. Os povoados
possuiam igreja, colégio, oficinas artesanais, hospitais e cemitérios. Eram cercados
por terras dedicadas a agricultura, principalmente da erva-mate, que era um dos
elementos principais do comércio, livre de impostos, com a sociedade colonial. O
guarani foi a lingua empregada para o ensino e pratica religiosa.

Esses jesuitas ndo defendiam a liberdade plena dos indigenas, mas a liberdade
restrita que lhes davam nas suas missbes, onde eram catequizados para o
cristianismo e realizavam trabalhos para o sustento da comunidade.

O que resultou do alto plano jesuitico que regeu e ordenou a colonizacdo e
catequizacdo dos indios foi um somatério de violéncia mortal, de intolerancia,

prepoténcia e ganancia. Todas as qualidades mais vis se conjugaram para cCOmpor o

! RIBEIRO, Darcy, O povo Brasileiro — formacdo e o sentido do Brasil. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1995, p.50.

% Jesuitas, ordem religiosa da Igreja Catélica, fundada por santo Ignacio de Loyola em 1534 e
aprovada pelo papa Paulo Il em 1540. Seu objetivo € o de difundir a fé catélica por meio da pregacéo
e do ensino. Desde o inicio, a educacédo foi sua principal atividade. Seus membros fazem votos de
pobreza, castidade e obediéncia e os professos acrescentam mais dois: aceitar ir ao lugar escolhido
pelo Papa e renunciar a qualquer oficio eclesiastico que nao seja em sua ordem, a menos que 0
determine a autoridade da Companhia. A direcao da ordem esta nas maos de um superior geral, que
reside em Roma. Este cargo é vitalicio, eleito pela congregacao geral da ordem.
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processo civilizador do Brasil: ferro e fogo séo a moldura deste quadro®®. As missées
acabaram em 1767 com a expulsdo dos jesuitas dos territérios espanhdis, ordenada
por Carlos Ill.

A utilizacdo dos indios para servigos “pesados” ndo deu muito certo. O indio
estava acostumado a cacgar, pescar, transportar madeira e guerrear contra outros
indios. Quando utilizados para tarefas agricolas, e outras, os indios ndo suportavam

a mudanca de vida e morriam.

1.4 OS NEGROS

A busca de mao-obra, a exploracéo da costa da Africa, e o descobrimento da
Ameérica pelos portugueses e espanhois, no século XV, e sua colonizagdo nos trés
séculos seguintes, incrementaram consideravelmente o comércio moderno de
escravos.

A escraviddo desenvolveu-se em solo brasileiro em funcdo da estrutura
econdmica e social do regime colonialista. A principio, como ja abordado, os indios
foram a mao-de-obra escrava mais usada. Com o passar do tempo 0s portugueses
perceberam que a mao-de-obra indigena ndo era eficaz. Era necessario buscar
uma mao-de-obra que fosse eficiente e aguentasse o trabalho pesado, coisas que
os indios ndo suportavam

Por volta do ano de 1550 comecaram a chegar ao Brasil os primeiros
escravos vindos da Africa. Eram trazidos pelos chamados navios negreiros e
vendidos pelos comerciantes de escravos. Em todo o periodo colonial, o trafico
negreiro foi a atividade importadora mais lucrativa do comércio exterior brasileiro.
Calcula-se que cerca de 3 milhdes de escravos africanos foram absorvidos pelo
cultivo do agucar, do fumo e do algodéo, pela economia mineradora e pelo servigo
doméstico.®*

Como justificativa para a escravidao, nada melhor do que acreditar que os

negros pudessem ser mantidos em cativeiros, para a tranquilidade das consciéncias

® RIBEIRO,1995, p. 51.
¥ MOURA, Clévis. Os Quilombos e a religido negra. Sdo Paulo: Brasiliense, 1981
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cristds. Os negros eram comparados aos “macacos de um jardim zooldgico”, seres
embrutecidos, estupidos, bestiais, povo amoral, sem alma e objeto sem valor.*

A escravidao representava uma instituicdo natural, uma obra de Deus, util e
necessaria, tanto para os escravos quanto para os senhores. O senhor escravagista
nao se sentia ameacgado ou culpado por estar submetendo outro homem ao trabalho
escravo. Mas, pelo contrario, ele via 0 negro como seu complemento natural.
Enquanto este se dedicava ao trabalho duro, complementava as atividades de seu
senhor, dando a esse, possibilidade de se dedicar as suas atividades que sédo as do
espirito. Quanto a escravidao, diz-se que ela foi o eixo articulador da vida colonial,
prolongando-se como a grande caracteristica da sociedade brasileira do século XIX,
impregnando com sua presenca a organizacdo econémica, os padrdes materiais e
morais.*®

A formacdo brasileira caracterizou-se, portanto, pela grande exploracdo
agricola, baseada no trabalho escravo, em maos dos grandes proprietarios que
detinham todo o poder econdémico e politico.®” Proprietarios e escravos eram, na
pratica, as Unicas classes.®

Esses negros que aqui chegaram trouxeram consigo da Africa as suas raizes,
seus costumes, sua religido que era tribal e com fortes influéncias mugulmanas. Esta
religiosidade era completamente diferente do catolicismo ibérico, e da religido dos
indios. Ao chegarem no Brasil estes negros foram proibidos por seus senhores de
praticar os seus costumes religiosos. Alguns se converteram ao catolicismo de
maneira espontanea e sincera. Mas o fator que prevaleceu foi o de substituicéo,
onde as entidades religiosas africanas passaram a receber nome de santos

catolicos, havendo somente uma substituicio de nomes e valores. Este método de

** FREYRE, 1992, p. 304ss. O escravo vivia nas senzalas, quase sempre com excesso de trabalho e
em condicdes precérias de higiene e salubridade, o que reduzia a expectativa de vida Util a cerca de 7
anos nas areas do acUcar e do ouro. A mentalidade escravocrata era muito difundida na col6nia e no
império, provocando a desvalorizagédo do trabalho manual e a presenca do escravo em quase todas
as atividades, como a extracdo de diamantes, a lavoura do tabaco, o artesanato, o trabalho
doméstico.

% Cf. PRADO, J. Caio. Formac&o do Brasil Contemporaneo. Coldnia. Sdo Paulo: Brasiliense. 102 ed.
1992. p.269ss

¥"\/er mais em Fragmento de Os quilombos e a rebelido negra. Texto 3 em Anexo

®\/er mais em Fragmento do artigo "Serviddo humana". Texto 4 em Anexo.
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assimilagdo deu inicio ao grande processo sincretista religioso presente até hoje no
Brasil.

1.4 O SINCRETISMO RELIGIOSO

Os portugueses realizaram a expansao ultramarina sob a cruz de Cristo. Em
seus barcos seguiram muitos eclesiasticos. Com Cabral, chegaram ao Brasil os
primeiros franciscanos. Os navegantes, ao integrarem a terra a Coroa portuguesa,
entregaram-na, também, ao Cristianismo. Cristianismo este que havia sido
influenciado pelo fanatismo muculmano no periodo de dominacdo moura na
peninsula ibérica.

A cristianizacdo do pais foi fruto do trabalho missionério, principalmente
jesuitico que acompanhou o ritmo de colonizacdo: conquista e ocupacédo do litoral
(do Rio Grande do Norte a S. Vicente), ocupacao do interior (rio de Sao Francisco),
regido do Maranhéo (ao longo dos rios), acompanhando a expansao mineira (leiga,
pelas irmandades, confrarias, ermitdos). A Companhia de Jesus foi ha Gnica a vencer
as dificuldades locais, criando as instituicbes dos aldeamentos e dos colégios. A
evangelizacdo teve um carater doutrinario, universalista e de vivéncia, isto é, do
modo de conhecer a vida e de encarar o proximo.*

A intensa miscigenacado ocorrida entre negros, brancos e indigenas, e o peso
demografico dos primeiros fizeram com que fosse muito grande a influéncia étnica
das culturas de origem africana no Brasil. Essa se refletiu na lingua, na musica, na
culinaria, na religido e nos costumes.

Os escravos que aqui chegaram trouxeram consigo varios ritos, praticados por
cerca de 280 etnias diferentes de escravos a quem o colonizador portugués
chamava, genericamente, de "guiné". O sincretismo das religides destas etnias com
0 cristianismo e as religides animistas nativas originaram as religides e os ritos afro-

brasileiros. Entre elas, a umbanda, o candomblé, o vodu e a quimbanda.*

% ALVES, Angela Reiner. A formacédo do catolicismo popular brasileiro. TCC em licenciatura em
Histdria. Universidade Estadual do Vale do Acarad — Campus Joao Pessoa, PB, 2009, p. 22.
9 Ver mais em Trecho do livro Candomblés da Bahia. Texto 5 em Anexo.
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O negro acabou se apegando as crencas religiosas e as praticas magicas no
esforco de encontrar um consolo, diante de seu triste destino, misturando a religiao
catdlica e a que trouxeram de sua terra natal. Muitas coisas de sua cultura e religido
continuaram do mesmo jeito, 0 negro escravo, inculturado numa comunidade
permaneceu ele mesmo, na sua identidade original permaneceram tracos que
estardo presentes até a morte.

Os indios nativos e 0s negros originarios da Africa perderam muitas de suas
caracteristicas, em muito sua identidade foi modificada. Esta modificacdo atinge todo
0 ambito de sua vida, seja cultural, antropolégica e religiosa. Agora o indio e negro
sao uma mistura, uma grande mistura de etnias, culturas e religibes. Como resultado
desse hibridismo de religides, catolicismo portugués e espanhol, religibes dos negros
e dos indios, tem-se a base da religiosidade popular brasileira com os tracos que
definem a espiritualidade e religiosidade.

Para Gilberto Freyre, o Brasil € um bom modelo de miscigenacao, e apesar
dos problemas que aconteceram no decorrer de sua formagéo, o resultado
é satisfatério; pelo menos se comparado a outros paises como os EUA. [...]
Sem juizo de valor da teoria freyreana, o que nos interessa € [...] que as
culturas indigenas, portuguesas e afro sdo os componentes basicos do que
vem a ser o Brasil. E elas séo, até o século XIX, os Unicos componentes
culturais:udeste pais, pois 0 protestantismo até agora ndo conseguiu se
instalar.

Ou seja, no final da histéria, os indios assimilam os nomes de santos
catélicos. Mas os seus deuses continuam 0s mesmos, ha somente uma substituicao
e uma mistura de entidades. Isso novamente acontece com 0s negros trazidos da
Africa, com uma expressdo religiosa totalmente diferente. Todos estes fatos
historicos, contribuiram muito para o grande sincretismo religioso existente no Brasil

de hoje.

“L ALENCAR, Gedeon. Protestantismo tupiniquim: hipéteses sobre a (n&o) contribuicdo evangélica a
cultura brasileira. Sdo Paulo: Arte Editorial, 2007, pp. 28,29.
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1.5. AS RAIZES DA IDENTIDADE RELIGIOSOSA POPULAR

Na elaboracdo de uma religiosidade popular buscamos como referéncia os
paises colonizadores. Vale destacar o fato de que a descoberta do Brasil ndo se
refere apenas a um momento tedrico, mas também a um momento historico-
religioso. Tem sua origem nas praticas sociais que caracterizam a modernidade,
partindo das descobertas que a Europa fez na virada para o século XVI.

A fé propagada pelos Ibéricos era o catolicismo medieval, catolicismo este que
foi aplicado na coldnia brasileira. E possivel dizer que a Reforma Protestante
estacionou nos Pirineus. Como consequéncia disso a Igreja estabelecida na América
Latina era, em grande medida, intolerante e fanatica. Ou seja, aqui foi implantado um
catolicismo medieval, que foi contestado pelos Reformadores na Europa. As
autoridades coloniais proibiam a circulacdo de literatura protestante nas colbénias. A
Igreja ndo estava interessada na distribuicao de literatura entre a populacao.

Outro problema é que ndo se encontra no Brasil, nos trés primeiros séculos,
nem imprensa nem universidades, o que significa dizer que nado havia livros, ou 0s
poucos que existiam estavam muito bem guardados com as familias nobres. Como
consequéncia disso, vive-se um cristianismo sem livros, que em pouco tempo se
tornou uma religidao sem fundamentos.

A Vulgata, ou a sua traducdo, era a unica Biblia autorizada pela Igreja. Em
alguns casos, a leitura da Biblia era permitida sob a supervisdo do padre.*? E preciso
que se compreenda que o catolicismo aqui implantado pela colonizacéo Ibérica, ndo
foi propriamente o catolicismo dos padres missionarios, mas das aldeias portuguesas
e espanholas, com os mais variados tipos de pessoas®®, e todo o sincretismo
religioso que os acompanhava. Juntamos a esse povo o catolicismo espanhol e sua
paixdo fervorosa pela Igreja, que era algo possessivo. Em meio a isso temos 0s

santos, padroeiros familiares festejados em datas especiais, seu culto, romarias e

2 NUNEZ, Espiritualidade e Oragéo no Catolicismo e Evangelicalismo da América Latina, p. 55.

3 Os brancos que para ca vieram eram, com raras excegdes pessoas de baixo padrdo moral. Bom
namero era degredados, desterrados e desertores. Qutros eram naufragos e colonos, avidos de
enriquecimento rapido. Os jesuitas diziam que eles se portavam segundo a “lei natural”.
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outros. Tudo isso adaptado as variacdes ambientais e sociais encontrados na nova
terra.**

Por isso, falar em catolicismo no Brasil exige um esfor¢co de compreenséo do
desenvolvimento do processo popular desse catolicismo. Entdo, “catolicismo
popular’, no caso brasileiro, significa restringir sob essa rubrica uma ampla e
diversificada gama de formas concretas de catolicismo que, constituidas durante o
Brasil colénia, atravessam o periodo Imperial e a Republica Velha, chegando aos
dias atuais.

A presenca da Igreja Catolica Romana foi, e continua sendo, muito importante
ao longo desses quase cinco séculos. Ela foi uma testemunha da histéria.
Acompanhando os conquistadores, foi cumplice, com nobres excecbes, da
administracdo do poder. Obviamente houve os que pretenderam corrigir sua atitude.
Esses se transformaram em santos do povo latino-americano: Bartolomeu de Las
Casas, Antbnio de Valdivieso, Toribio de Mogrovejo, Diego de Medellin e outros.
Estes que procuraram e conseguiram ser testemunhas do Evangelho de Jesus Cristo
nessa histéria. Mas infelizmente o quadro que predominou no decorrer da historia foi
de uma postura distorcida de cristandade, onde prevaleceu a alianca com o poder
estabelecido.*

Em meio a todos estes fatos, ainda sdo muitos os que continuam pensando e
esperando que a instituicdo eclesiastica se coloque sempre ao lado dos poderosos.
Para esses, as referéncias sociais da Igreja sdo “os de cima”. Por outro lado, nas
novas formas de ser Igreja na América Latina a partir, por exemplo dos tedricos da
Teologia da Libertacdo, a prioridade é dada aos pobres e oprimidos, surge, desse
modo, uma “religiosidade e espiritualidade popular”, a Igreja que se preocupa com as
massas populares, a Igreja do povo™.

Como se percebe, essa religiosidade popular esta carregada de elementos,
costumes e praticas que atravessaram os séculos, heranca dos colonizadores, e dos

povos que por aqui estiveram, tais como indios, ibéricos, e africanos. A religiosidade

*“ NEGRAO, Lisias. A religiosidade do povo. S&o Paulo: Edicdes Paulinas, 1984, p. 13.

%> MARASCHIN, Jaci. Espiritualidade e Religido na América Latina. S0 Paulo: Estudos de Religigo 4,
1986, p. 15ss.

“ MARASCHIN, 1986, p. 17.
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popular € uma encarnacdo diversa daquela oficial romana. Dentro de um universo
simbdlico e de uma linguagem e graméatica diferente, exatamente aquelas peculiares
aos populares, esse constitui um sistema diferente de traducdo do cristianismo
dentro de condi¢cBes concretas da vida humana.

Rubem César Fernandes*’ argumenta, ainda, que as instituicdes oficiais no
periodo da colonizacdo tinham pouca penetracdo na sociedade que se formava no
Pais. A Igreja Catolica Romana, assim como o Estado, era um corpo centralizado na
metrépole que perdia densidade a medida que se espalhava pelos territérios
coloniais. Esta fragilidade institucional caracteriza o catolicismo latino-americano até
0s nossos dias, avalia Paul Freston.*®

Cerca de 80% das pardquias existentes no Brasil foram organizadas no século
XX, sendo 50% a partir da década de 50. As pardquias cobrem imensos territorios e
assistem uma grande populacdo. Enquanto na Franca uma paréquia tem uma area
territorial média de 15 km? e cerca de 1.283 fiéis, na América do Sul estes nimeros
saltam para mil km? e 14.036 pessoas.

Difundiu-se aqui, em consequéncia, a figura da "Desobriga". O sacerdote
percorria as vastas terras sob sua responsabilidade, "desobrigando” os fiéis de seus
compromissos canodnicos: batizava, casava, pregava, regularizava as situacoes e
partia para a aldeia seguinte. Os fiéis ficavam e o padre passava. Configurou-se,
assim, um tipo de catolicismo que se caracteriza, como se diz, por "pouco padre,
pouca missa e muita festa".*°

Pouco padre e pouca missa implicam pouco controle doutrinal. A maioria dos
catélicos brasileiros toma amplas liberdades diante dos ensinamentos oficiais da
Igreja. A prépria nogdo de uma ortodoxia é quase ausente. Nao h4, na cultura
religiosa brasileira, um pressuposto de que as pessoas, para guardar coeréncia,

devam acreditar numa Unica verséao dos fatos sagrados.

“" FERNANDES, Rubens César. Religido Pouco Padre, Pouca Missa e Muita Festa.
www.itamaraty.gov.br/cdbrasil/itamaraty/web/port/artecult/religiao/apresent/apresent.ntm. Acesso em
22 de fevereiro de 2011.

“ FRESTON, Paul. Pentecostalism in Latin America. In Social Compass. Louvain: Groupe de
Sciences Sociales des Religions, vol.45, n° 3, 1998.

* FERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011.
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Na prética, os catdlicos brasileiros orientaram a sua devocdo pelo ritmo do
calendério litargico. Com ou sem padre, todo dia € dia de santo, ensejando festejos
proprios a cada devocdo particular. Oratorios domésticos, capelas de beira de
estrada, procissGes, romarias, promessas, a reza do Terco, irmandades, podiam ser
animados sob liderancas leigas, capitaneadas pelos festeiros do lugar.*®

O culto aos santos foi, portanto, supervalorizado, enquanto a Eucaristia era
relegada a um segundo plano. A "protecdo” dada pelos santos padroeiros diante das
incertezas da vida tornou-se um nucleo estruturante das crencas e das praticas mais
difundidas. Nesta forma de catolicismo as missas sdo importantes, sem duvida, mas
configuram uma situacdo especial, fora do comum. Segundo dados do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica,” apenas 17% dos catdlicos frequentam a missa
regularmente, num ritmo semanal. Embora esses dados sejam antigos, ndo ha
informacgdes que esse quadro se alterou.

Sendo pouco regulado pela instituicdo eclesial, o culto aos santos abriu-se
para uma série de articulacbes sincréticas. Na Amazbnia, onde as tradicGes
indigenas sao mais influentes, os santos catdlicos, de origem transatlantica, fazem
contraponto a entidades espirituais que povoam o "fundo” das matas e dos rios. A
pajelanca, exercida por sacerdotes leigos, orienta os fiéis catoélicos no uso das ervas
sagradas e na lida ritual com as entidades "encantadas" que habitam a profundeza
das aguas.

Ja4 na Colbnia, a Inquisicdo dava noticia da influéncia africana sobre as
crencas dos portugueses no Brasil. Entre os santos de origem medieval, cujas festas
a todos envolviam, e as entidades cultuadas pelos escravos, eventualmente
frequentadas pelos senhores, o pais tecia um intrincado padrdo de praticas
religiosas.

No final do século XIX, tradicbes nagd impuseram-se na memoria africana,
dando-lhe uma forma que se difundiu pelo territério nacional. O Candomblé da Bahia,
0 Xangb do Recife, a Mina do Maranh&o, apresentam, com variagbes, um conjunto
comum de crencgas e de préaticas. Em todos os casos, o culto afro-brasileiro integra-

* FERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011.
! IBGE-PNAD, 1988


http://www.itamaraty.gov.br/cdbrasil/itamaraty/web/port/artecult/religiao/pajelan/index.htm
http://www.itamaraty.gov.br/cdbrasil/itamaraty/web/port/artecult/religiao/candomb/index.htm

33

se ao calendario catdlico. Descansa na quaresma até o sdbado de aleluia, como em
sinal de respeito ao drama maior da morte e ressurreicao de Cristo, e combina as
festas dos orixas com as festas dos santos®?.

O contraste original europeu/africano € marcante, mas a participacao
atravessa as classes e as racas. No Brasil, a religiosidade nao constitui identidades
culturais exclusivas. Brancos e negros participam das celebragfes do dia e da noite,
e as crencas veiculadas pelos antigos escravos ganham hoje ampla difusao entre as
classes médias.>®

Uma terceira vertente foi introduzida pelo Espiritismo Kardecista, que cresceu
no Brasil a partir do século XIX. Situado no contexto cristdo, o espiritismo se destaca
pela comunicacdo com as almas. Ajuda-as a encontrar e a seguir 0 seu caminho no
vasto processo evolutivo, que se cumpre através de sucessivas reencarnacoes.

O relacionamento com as almas dos mortos ja era uma pratica importante na
tradicdo ibérica, associada a doutrina medieval do purgatério. Ainda hoje, a cada
segunda-feira, dia consagrado as almas, velas acesas espalham-se pelas cidades do
pais, iluminando as oracfes pelos mortos. O espiritismo desenvolveu esta dimensao
da religiosidade portuguesa, emprestando-lhe densidade ritual e um novo sentido
tedrico.>*

Entre os santos, os orixds e as almas formou-se um campo tao rico de
entidades espirituais, que uma nova religido surgiu, com caracteristicas francamente
brasileiras. E a Umbanda, invencdo do século XX. Valoriza os santos catolicos e os
orixas africanos, mas abre espaco para guias espirituais de outro perfil: s&o
personagens locais, espiritos desencarnados, que escapam as hierarquias da
sociedade formal.>®

E o caboclo, figura livre e ousada das matas; o preto velho, escravo combalido
pelos trabalhos de uma vida, porém pleno de sabedoria; os exus, com 0 "povo das

ruas”, como o malandro Zé Pilintra, as pombas giras, as ciganas ou o boiadeiro das

°2 FEERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011.
*3 O Censo do IBGE referente aos anos de 2001 a 2010, demonstra gue o espiritismo é mais praticado
£4ao menos de forma declarada) entre as classes A e B.
FERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011
** FERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011
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longas viagens; e as criangas, travessas. A Umbanda demonstrou, com o seu
sucesso, que os catélicos brasileiros gostam de ouvir as vozes que emergem das
margens da sociedade.>®

Em todo esse contexto religioso-cultural surge no Brasil, por volta da segunda

metade do século XIX, uma nova opc¢ao religiosa: o cristianismo dos Protestantes.

* FERNANDES, acesso em 22 de fevereiro de 2011
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ll. UM BREVE RELATO DAS MISSOES PROTESTANTES NO
BRASIL

Desde a primeira década do século XIX os protestantes, de diversas tradi¢des,
chegaram e se estabeleceram no Brasil. Embora estes n&o tenham sido os primeiros
protestantes que chegaram ao Brasil, uma vez que ja nos séculos XVI e XVII, de
formas pontuais aqui estiveram protestantes oriundos da Franca (Huguenotes) e da
Holanda (Reformados). A partir do século XIX, porém, alcancariam uma permanéncia

definitiva em terras brasileiras.®’

2.1. PROTESTANTISMO MISSIONARIO

A partir deste ponto podemos falar do Protestantismo Missionario®®. As
primeiras organizagOes protestantes que atuaram junto aos brasileiros foram as
sociedades biblicas: Britanica e Estrangeira (1804) e Americana (1816). Traducbes
da Biblia: protestante — Rev. Jodo Ferreira de Almeida (1628-1691); catdlica — Pe.
Antonio Pereira de Figueiredo (1725-1797). Primeiros agentes oficiais: SBA — James
C. Fletcher (1855); SBBE — Richard Corfield (1856).

A lgreja Metodista Episcopal foi a primeira denominagao a iniciar atividades
missionarias junto aos brasileiros (1835-41). Obreiros: Fountain E. Pitts, Justin
Spaulding e Daniel Parish Kidder. Fundaram no Rio de Janeiro a primeira escola
dominical do Brasil. Também atuaram como capeldes da Sociedade Americana dos
Amigos dos Marinheiros, fundada em 1828.

Daniel P. Kidder foi figura importante dos primérdios do protestantismo

brasileiro. Viajou por todo o pais, vendeu Biblias, contatou intelectuais e politicos

*" Nos estudos sobre protestantismo no Brasil tem sido utilizada uma tipologia que subdivide o campo
em dois grandes grupos: “protestantes de imigracdo” (os luteranos alemaes sdo o grupo mais
representativo) e “protestantes de missdo” (metodistas, presbiterianos, batistas, etc.), que vieram com
0 objetivo de implantar suas respectivas igrejas e escolas.

Baseado nas informacBes de: MATOS, Alderi de Souza, O protestantimo no Brasil,
http://thirdmill.org/files/portuguese/58714~11_1 01 10-18-11_AM~O_Protestantismo_no_Brasil.html.
Acesso em 7 de julho de 2011. Historiador oficial da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB).
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destacados, como o Pe. Feij6, regente do império (1835-37). Escreveu Anotacles de
Residéncia e Viagens no Brasil, publicado em 1845, classico que despertou grande
interesse pelo pais.

James Cooley Fletcher (1823-1901) foi pastor presbiteriano, estudou em
Princeton e na Europa, casou-se com uma filha de César Malan, tedlogo calvinista
de Genebra. Chegou ao Brasil em 1851 como novo capeldo da Sociedade dos
Amigos dos Marinheiros e como missionario da Unido Cristd Americana e
Estrangeira. Atuou como secretario interino da legacdo americana no Rio e foi 0
primeiro agente oficial da Sociedade Biblica Americana. Promotor entusiasta do
protestantismo e do "progresso.” Escreveu O Brasil e os Brasileiros, publicado em
1857.

Robert Reid Kalley (1809-1888) nasceu na Escocia, estudou medicina e em
1838 foi trabalhar como missionéario na Ilha da Madeira. Oito anos depois, escapou
de violenta perseguicdo e foi com seus paroquianos para os Estados Unidos.
Fletcher sugeriu que fosse para o Brasil, onde Kalley e sua esposa Sarah Poulton
Kalley (1825-1907) chegaram em maio de 1855. No mesmo ano, fundaram em
Petropolis a primeira escola dominical permanente do pais (19-08-1855). Em 11 de
julho de 1858, Kalley fundou a Igreja Evangélica, depois Igreja Evangélica
Fluminense (1863), cujo primeiro membro brasileiro foi Pedro Nolasco de Andrade.
Kalley teve importante atuacdo na defesa da liberdade religiosa. Sua esposa foi
autora do famoso hinario Salmos e Hinos (1861).

A Igreja Presbiteriana iniciou seus trabalhos com os missionarios pioneiros —
Ashbel Green Simonton (1859), Alexander L. Blackford (1860), Francis J.C.
Schneider (1861). Primeiras igrejas: Rio de Janeiro (12-01-1862), Sdo Paulo e Brotas
(1865). Imprensa Evangélica (1864), seminario (1867). Primeiro pastor brasileiro:
José Manoel da Conceicédo (17-12-1865). A Escola Americana foi criada em 1870 e o
Sinodo do Brasil surgiu em 1888.

Imigrantes americanos estabeleceram-se no interior de Sdo Paulo apds a
Guerra Civil americana (1861-65). Foram seguidos por missionarios presbiterianos,

metodistas e batistas.
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A Igreja Metodista Episcopal (sul dos EUA) enviou Junius E. Newman para
trabalhar junto aos imigrantes (1876). O primeiro missionario aos brasileiros foi John
James Ransom, que chegou em 1876 e dois anos depois organizou a primeira igreja
no Rio de Janeiro. Martha Hite Watts iniciou uma escola para mocas em Piracicaba
(1881). A partir de 1880, a I.M.E. do norte dos EUA enviou obreiros ao norte do Brasil
(William Taylor, Justus H. Nelson) e ao Rio Grande do Sul. A Conferéncia Anual
Metodista foi organizada em 1886 pelo bispo John C. Granbery, com a presenca de
apenas trés missionarios.

Em relagdo a Igreja Batista entre os imigrantes americanos na cidade de
Santa Barbara, em 10 de setembro de 1871 foi fundada a Primeira Igreja batista,
provavelmente, segundo Mendonca®®, pelo Pr. Richard Ratcliff. Apenas 10 anos
depois, em 1881, foram enviados ao Brasil 0s primeiros missionarios para
trabalharem junto aos brasileiros: William B. Bagby, Zachary C. Taylor e suas
esposas (chegados em 1881-82). O primeiro membro e pastor batista brasileiro foi o
ex-padre Antonio Teixeira de Albuquerque, que ja estivera ligado aos metodistas. Em
1882 o grupo fundou a primeira igreja em Salvador, Bahia. A Convencéo Batista
Brasileira foi criada em 1907.

A Igreja Protestante Episcopal foi a uUltima das denominacdes historicas a
iniciar trabalho missionario no Brasil. Um importante e controvertido precursor havia
sido Richard Holden (1828-1886), que durante trés anos (1861-64) atuou com
poucos resultados no Pard e na Bahia. O trabalho permanente teve inicio em 1890
com James Watson Morris e Lucien Lee Kinsolving. Inspirados pela obra de
Simonton e por um folheto sobre o Brasil, fixaram-se em Porto Alegre, Rio Grande do
Sul, estado até entdo pouco ocupado por outras missées. Em 1899, Kinsolving
tornou-se o primeiro bispo residente da Igreja Episcopal do Brasil.

Todas essas igrejas trouxeram consigo, além do ardor missionario, muitas
caracteristicas dos cultos e liturgia das igrejas existentes no hemisfério norte. Como
por exemplo, uma liturgia rigida, masicas acompanhadas pelo piano, ou 6rgao. Além

de pouca, ou nenhuma participacao do leigo. Inclusive muitas igrejas reproduziram a

* MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo:
ASTE, 1995, p. 31.
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arquitetura das igrejas americanas e europeias em cidades brasileiras. Somente para
ficar em dois exemplos, temos a Primeira Igreja Batista de Jodo Pessoa, e a Igreja
Batista da Capunga no Recife, cuja arquitetura € idéntica as igrejas batistas do sul
dos Estados Unidos da América. Hoje fazem parte do cartdo postal das respectivas
cidades, mas no inicio do século passado eram constru¢bes “alienigenas” na
arquitetura da cidade. Gerando um afastamento da populagéo local.

Além disso, a cultura europeia e americana dos Missionarios ndo levava em
grande consideracédo, como parte da vida diaria, a questdo do mundo dos espiritos.
Diferentemente da realidade brasileira com o sincretismo religioso ocorrido entre 0
catolicismo, religides africanas e animismo dos indios. A liturgia, o hinario, as
pregacdes eram desassociadas do contexto diario da maioria dos brasileiros.

Ser protestante neste momento histérico é também ser tecnologicamente
superior, pois é fazer parte da religiao do livro; € uma religido de letrados,
num pais de analfabetos. Da musica classica com pianos, 6rgaos e hinarios
cifrados — culturalmente estrangeiros; € assumir o estilo de vida
americano.®

Um exemplo, € que embora o primeiro Missiondrio presbiteriano tenha
chegado em 12 de agosto de 1859 ao Rio de Janeiro a primeira igreja foi fundada
somente em 12 de janeiro de 1862, trés anos depois. Além disso, nestes trés anos ja
haviam chegado mais dois missionarios: Rev. Alexander L. Blackford, e o Rev. F.J.C.
Schneider. Em 13 de novembro de 1865 na cidade de Brotas, interior de S&o Paulo é
fundada a terceira igreja Presbiteriana, sendo a primeira vez que todos os membros
eram brasileiros.®*

Contudo, no final do século XIX, inicio do século XX, surge uma nova opc¢ao
na missao crista protestante: o Pentecostalismo, que, ao chegar ao continente Latino
Americano, no caso especifico deste texto ao Brasil, é recebido com grande
aceitacao entre a populacdo da base da piramide social.

2.2. ANTECEDENTES DA MISSAO PENTECOSTAL NO BRASIL

0 ALENCAR, 2010, p. 42.
®. MENDONCA, 1995, p. 30.
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A Missdo Pentecostal no Brasil possui raizes mais antigas do que as
pregacbes de Seymour na rua Azuza em Los Angeles. Existem antecedentes que
precisam ser percebidos para a compreensdo do movimento que chega ao Brasil,
como por exemplo, a contemporaneidade dos dons espirituais.

No decurso da histéria do Cristianismo, sempre houve pessoas que buscavam
algo mais para a sua vida espiritual. Muitas delas, ocasionalmente, perguntavam-se
a cerca do significado do batismo com Espirito Santo e dos dons espirituais.
Recentemente, alguns trabalhos vém sendo publicados para lancar maior clareza
sobre esses eventos, moostrando, assim, que o interesse pela obra e dons do
Espirito ndo é tdo novo como alguns apregoam.

O século XIX assistiu a valorizacdo de uma visdo cientifica do mundo,
colocando sob suspeicdo a visao religiosa. No entanto, ao mesmo tempo que a
ciéncia avangava, com novas descobertas, assistia-se a uma forte reacéo religiosa e,
dentro do protestantismo, surgem varios movimentos de retomadas do fervor
religioso, que ficaram conhecidos como “reavivamentos”.

Pelo menos dois reavivamentos no século XIX podem ser considerados
precursores do pentecostalismo moderno. O primeiro ocorreu na Inglaterra, em 1830,
durante o ministério de Edward Irving; o segundo, no extremo sul da india, por volta
de 1860, mediante influéncia da teologia dos Irméos de Plymouth e sob a lideranga
do leigo indiano J. C. Aroolappen. Documentos contemporaneos incluem referéncias
ao falar noutras linguas e a profecia nesses movimentos.®

As conclusbes dessas pesquisas corrigem, em parte, a crenca existente em
alguns circulos teoldgicos de que os dons espirituais cessaram na Era Apostolica.
Benjamin B. Warfield, em seu livro: Counterfeit Miracles, prop6s, enfaticamente, que
a autoridade escrita e objetiva das Escrituras, que sao inspiradas pelo Espirito Santo,

seria, inevitavelmente, subvertida por aqueles que ensinassem um conceito subjetivo

®2 para maiores informacdes sobre o assunto ver: BUNDY, David. The Dictionary of Pentecostal and
Charismatic Movements, ed. Stanley M. Burgess, Gary B. McGee e Patrick Alexander. Grand Rapids:
Zondervam Publishing House, 1988. Sobre o reavivamento no sul da india, ver: LANG, G. H. The
History and Diaries of an Indian Chirstians. Londres: Thynne and Co., 1939.
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do mesmo Espirito. Todavia, nos ultimos anos, essa opinido tem perdido espaco no
meio evangélico.®

Com a chegada do reavivalismo, no fim do século XVII e inicio do século XVIII
na Europa e na América do Norte, alguns dentre os pregadores calvinistas, luteranos
e arminianos passaram a enfatizar o arrependimento e a piedade na vida crista
(como, por exemplo, o movimento pietista alemao). Qualquer estudo sobre o
pentecostalismo, precisa se ater a esse periodo, principalmente sobre a doutrina da
perfeicdo cristd ensinada por John Wesley, o pai do metodismo, e pelo seu
assistente John Fletcher. A publicagdo por Wesley de “A Short Account of Christian
Perfection [Um Breve Relato da Perfeicdo Cristd] (1760), conclama o0s seus
seguidores a buscarem uma nova dimensao espiritual. Segundo ele, essa segunda
graca, posterior a conversao, libertaria os crentes de sua natureza moral imperfeita,
que os tem induzido ao comportamento pecaminoso”.

Essa doutrina de Wesley chegou a América do Norte, e inspirou o crescimento
do Movimento de Santidade. Esse movimento foi caracterizado pela énfase a vida
santificada, mas ndo havia mencao ao falar em outras linguas. Porém, a crenca em
uma segunda obra da graca nao ficou restrita aos circulos metodistas americanos.
Charles G. Finney, por exemplo, acreditava que o batismo no Espirito Santo
provesse o revestimento do poder divino para se obter a perfei¢cao crista. Todavia, a
teologia de Finney ndo se encaixava nem na Reformada e nem na categoria
Wesleyana, tendo feito, entdo, a sua teologia sistematica. Finney utilizou o seu
conhecimento juridico (era advogado), e escreveu uma teologia que, muitos a
chamam, de teologia sistematica voltada para a moral. Porém, era claro no
pensamento de Finney a necessidade do batismo com o Espirito Santo, como
revestimento®, embora ndo houvesse menc&o no falar em novas linguas.

Mesmo que a teologia da Reforma houvesse identificado o batismo com o
Espirito Santo a conversdo, alguns dos reavivalistas dentro dessa tradicéo,

aceitavam um conceito de uma segunda obra da graca para revestir os cristaos do

® HORTON, Stanley M., Ed. Teologia sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio de Janeiro:
CPAD, 1999. Warfield e outros tedlogos da escola do “Velho Pinceton” de teologia representavam os
sentimentos anti-reavivalistas no prebiterianismo norte-americano.

* FINNEY, Charles G. Teologia Sistematica, Rio de Janeiro: CPAD, 2001.
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poder do alto. Entre eles se encontravam Dwigth L. Moody e R.. A. Torrey, que
acreditavam que a santificacdo mantinha-se em sua obra progressiva. Porém, é
necessario afirmar que essa progressividade, ndo € para tornar as pessoas divinas,
mas para se estar mais proximo de Deus e da sua intimidade.®

Outro pregador que tornou-se um personagem chave nesse movimento, foi
um ex-presbiteriano, A. B. Simpson, fundador da Alianca Cristd e Missionaria, cuja
forma de pensar teve grande impacto na formacéo doutrinaria das Assembléias de
Deus®, enfatizava nitidamente o batismo no Espirito Santo.

No século XIX, a ciéncia médica avancava lentamente e pouca ajuda oferecia
aos que se achavam gravemente enfermos. Isso fez com que a fé no poder
miraculoso de Deus para a cura fisica fosse acolhida em alguns circulos com mais
facilidade. Na Alemanha do século XIX os ministérios que ressaltavam a oracéo
pelos enfermos (especialmente os de Dorothea Trudel, Johann Cristoph Blumhardt e
Otto Stokmayer) chamavam a atencdo dos norte-americanos. Logo, a teologia da
Santidade, com sua crenca na purificacao instantanea do pecado ou no revestimento
de poder do Espirito Santo, produziu um ambiente receptivo aos ensinos de cura
imediata através da fé.%’

O entendimento era que, o batismo no Espirito Santo, restaura plenamente o
relacionamento espiritual que Addo e Eva possuiam com Deus no jardim do Eden.
Logo, criam que, de modo significante, a vida mais sublime em Cristo podia, também,
inverter os efeitos fisicos da queda, capacitando os cristdos a adquirir autoridade
sobre as enfermidades do corpo. Haviam muitos defensores da cura divina, com, por
exemplo, Charles C. Cullis, A. B. Simpson, A. J. Gordon, Carrie Judd Montgomery,
Maria B. Woodwrth-Etter e John Alexander Dowie, eles baseavam boa parte dessa
crenca em lsaias 53.4,5, bem como nas promessas neotestamentérias de cura
divina. Posto que Cristo ndo somente perdoava pecados, mas também curava as

enfermidades do povo. Criou-se uma crencga que 0s que viviam pela fé na promessa

®* HORTON, 1999, p, 13

® Primeira igreja com uma teologia pentecostal definida e organizada em uma convencdo nos EUA
em 1914.

® HORTON, 1999, p. 14.
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de Deus (Ex 15.26) ja ndo precisavam de assisténcia médica e, caso langassem mao
de ajuda médica, estavam demonstrando falta de fé.%®

A cada dia que passava 0 movimento de Santidade possuia cada vez mais
caracteristicas “pentecostais”, e, isso fazia que seus adeptos estivessem mais
propensos a considerarem os dons do Espirito na vida da igreja. Embora a maioria
dos cristdos acreditasse que o falar noutras linguas tivesse cessado na lIgreja
Primitiva, os demais dons, inclusive a cura miraculosa, estavam a disposicdo dos
cristaos.®

A énfase adotada nessas igrejas claramente se contrapunha a forma como o
protestantismo era vivenciado nas Igrejas tradicionais, onde a vida religiosa era mais
nominal. As igrejas pertencentes ao movimento de santidade formaram a rede pela
gual o movimento pentecostal, surgido no inicio do século XX, se alastraria.

A génese do movimento pentecostal, geralmente, € identificada como sendo a
passagem do ano de 1900 para 1901, durante uma reunido de oragéo, dirigida pelo
pastor Charles Parham, fundador do colégio Biblico Betel, na cidade de Topeka,
Kansas. Ele, com seus alunos, apés estudo e interpretacdo de certos textos de Atos
dos Apoéstolos, chegaram a conclusdo que o batismo do Espirito Santo era outra
coisa diferente do ensinado comumente nas igrejas, e que sua evidéncia, ainda de
acordo com a Biblia, era a glossolalia. Durante essa reunido uma das alunas teve
essa experiéncia, 0 que passou a ser conhecido como o nascimento do
pentecostalismo.”

De acordo com Campos’!, Parham propés aos seus alunos a seguinte

questéao:

Existiria uma evidéncia biblica para o batismo do Espirito Santo? Apés um
tempo de pesquisa na Biblia, os estudantes chegaram a conclusédo de que
a glossolalia era o sinal que procuravam. Se havia tal evidéncia na Biblia,
faltava uma experiéncia em que alguém falasse as novas linguas. Esse fato
ocorreu na passagem de ano de 1901. Durante uma vigilia Agnez Ozman

8 HORTON, 1999, p. 14.

® HORTON, 1999, p. 14.

® SIEPIERSKI, Carlos Tadeu. De bem com a vida: 0 sagrado em um mundo em transformagcao, 2001.
Tese (Doutorado) — Programa de Doutorado na Universidade de S&o Paulo — USP, 2001, p. 29.

X CAMPOS Jr., Luis de Castro. Pentecostalismo: sentidos da palavra divina. S&o Paulo: Atica, 1995,
p. 22.
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(uma das alunas de Parham) sentiu a necessidade de receber preces com
a imposicao de maos. Com a ora¢do, Ozman falou em outras linguas: era o
comeco do pentecostalismo nos EUA.

O movimento se alastrou pelas igrejas protestantes que adotavam a énfase na
santidade, mas nessa fase ficou restrito ao estado do Kansas. Porém, alguns anos
mais tarde, em 1905, Parham fundou uma outra escola biblica, desta vez na cidade
de Houston, Texas. Dentre os seus novos alunos estava W. J. Seymour, um negro
nascido escravo e de origem batista, que ao passar pela glossolalia, também
entendeu que ela sinalizava o batismo do Espirito Santo e passou a dar énfase a
esse tema em suas pregacoes.

Em referéncia a Charles Parham, Freston’® assevera que, entretanto,

0 estopim do movimento pentecostal ndo foi esse admirador do Ku-
Klux-Klan que permitia que negros ouvissem suas aulas somente do
lado de fora da porta, e sim um aluno negro chamado W. J. Seymour,

um batista nascido como escravo, que era cego de um olho e
trabalhava como garcom.

No ano seguinte Seymour vai para Los Angeles, nessa época a cidade de
maior crescimento nos Estados Unidos. Chegando a essa cidade € convidado a
pregar em uma igreja de negros, adepta do movimento de santidade. Nas suas
pregacdes acrescenta, a énfase ja classica de conversédo e santidade, o batismo com
o Espirito Santo. Esse “acréssimo” causou um atrito com a lideranca da igreja,
obrigando-o0 a se retirar. Seymour comeca, entdo, pequenas reunides nas casas com
0S simpatizantes da sua mensagem, mas em pouco tempo consegue atrair uma
pequena multiddo. Com o aumento do nimero de participantes, eles transferiram as
reunides para um velho templo metodista desativado, localizado na rua Azuza
(Azuza Street), nome que tornou-se referéncia no movimento pentecostal até os dias
de hoje.”

As reunides estenderam-se por trés anos e o numero de participantes crescia

cada vez mais e, com isso, chamou a atencdo da imprensa norte-americana. As

2 FRESTON, Paul. A Assembléia de Deus. In: Nem anjos nem Demdnios: interpretacdes socioldgicas
do pentecostalismo. Petropolis: Vozes, 1994, p. 74
" SIEPIERSKI, 2001, p. 30.
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reunides eram frequentadas, em sua maioria, por negros e a informalidade, os
canticos alegres, as experiéncias de falar noutras linguas e curas divinas eram as
marcas dessas reunides. A imprensa atribuia esses acontecimentos a uma
“africanizagdo” da cultura americana, divulgando, assim, as reuniées nacionalmente.
Essa divulgacdo trouxe muitos pastores protestantes de varias partes do pais, em
especial os ligados ao Movimento de Santidade, a participarem dos cultos na rua
Azuza e verem 0 que estava acontecendo. Entre os primeiros pastores a visitarem 0s
cultos, estava um pastor batista de Chicago, chamado W. H. Durham, de cuja igreja
sairam o0s primeiros missionarios pentecostais (Luigi Francescon fundador da
Congregacéo Cristdo do Brasil em 1910; Gunnar Vingren e Daniel Berg trouxeram a
fé pentecostal a terras brasileiras, fundando as Assembléias de Deus em 1911).
Durham torna-se um pentecostal e € acompanhado por toda a sua igreja em
Chicago. Chicago, por sua vez, era a segunda maior cidade americana e estimava-
se que a sua populagéo era composta por 75% de imigrantes.’

N&o deixa de chamar atencao o fato da expanséo pentecostal estar associada
a um momento de intensa transformacao social, na qual os personagens principais
eram pessoas que estavam passando por profunda experiéncia de desenraizamento,
deixando as suas regides de origem para tentar reconstruir a vida em outras nagoes.
Muitos dos que se tornaram missionarios pentecostais continuaram as suas
peregrinacdes, sem jamais se fixarem novamente, s6 que agora imbuidos de uma
missao religiosa.

Junto a esses acontecimentos, havia discussbes também na esfera

escatoldgica, que muito influenciou 0 movimento pentecostal.
2.3. UMA NOVA OPCAO ESCATOLOGICA
Essa era uma época de ebulicdo. Os desdobramentos da Guerra Civil

americana, dividiu os protestantes americanos em pés e pré-milenistas. Bosch’® diz

gue 0s personagens principais desse reavivamento (ou terceiro despertar), era,

" SIEPIERSKI, 2001, p. 30.
® BOSCH, David, Miss&o transformadora. Editora Sinodal: S&o Leopoldo, 2002, p, 344.
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majoritariamente, pré-milenista. “Os pré-milenistas tendiam a uma concepc¢éo ainda
mais melancolica das pessoas ndo cristds do que a prevalecente entre seus
predecessores; as vezes, aplicava-se essa concepcao também aos que professavam
ser cristdos, mas possuiam claramente uma compreensao diferente do evangelho”’®.
Nesse contexto, a conversao representava uma experiéncia de crise, uma passagem
das trevas absolutas para a luz absoluta. Nessa época a motivacdo missionaria
passou da énfase no profundo amor de Deus para a concentracdo na iminéncia e no
horror do juizo divino.

Moody, como o principal evangelizador do ultimo quarto do século XIX,
enfatizava a responsabilidade individual, que cada um era capaz de tomar. Uma
tipica exortacdo de Moody era a seguinte: “Qualquer que seja o pecado, decida-se e
vocé triunfara sobre ele”’’. Nessas abordagens, a Igreja ndo é apenas um corpo,
mais é feita de individuos que individualmente optaram por pertencerem a essa ou
aquela denominagéo.

Ha também o fato que a teologia estava em ebulicdo, devido aa influencia do
lluminismo e a teologia liberal, que ganhava espaco nas universidades americanas.
Soma-se, ainda, a questao escatologica que também estava em ebulicdo. Estava
surgindo uma nova linha teoldgica, mais especificamente escatoldgica, que iria
influenciar grandemente a formacéo do pentecostalismo: o Dispencionalismo.

O movimento chamado de dispensacionalismo surgiu em meados do século
XIX na Inglaterra, através do grupo que levou o nome de “Irmaos” ou “Irméaos de
Plymouth”, por terem como origem a cidade de Plymouth. Seu principal expoente foi
John Nelson Darby (1800-1882), um irlandés que, insatisfeito com a Igreja Anglicana,
da qual era ministro, juntou-se ao grupo dos Irmaos em 1827. Por volta de 1830
Darby ja era o principal lider dos Irméos, dada a sua capacidade de organizacéo e a
sua proficiéncia em escrever. A caracteristica principal desse grupo foi a énfase que
deu as reunibes semanais de estudo biblico e celebracdo da Ceia do Senhor,
associada a um desprezo por qualquer tipo de organizagcdo denominacional ou forma

de culto. Os Irméos rejeitavam qualquer sistema clerical ou de classe ministerial,

" BOSCH, 2002, p. 383.
" BOSCH, 2002, p. 383.
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insistindo que estavam regressando a forma simples de culto e governo eclesiastico
dos apéstolos.”®

Embora nao fosse o tema principal no comeco, ndo tardou para que a doutrina
da volta de Cristo ocupasse o centro dos estudos e, com ela, surgisse com grande
impeto o desenvolvimento de um novo modelo de interpretacao biblica. Darby e seus
seguidores passaram a alardear que haviam “redescoberto verdades” que foram
desconhecidas ao longo de toda a historia, desde os dias apostolicos, as quais
teriam ficado a margem do ensino tradicional do Cristianismo histérico. Fazia parte
desse novo modelo aquilo que passou a ser chamado até hoje, nos circulos
dispensacionalistas, de “interpretacao literal das profecias”.

Esse novo modo de interpretacao biblica, especialmente de profecias, ganhou
popularidade rapidamente nos circulos evangélicos, gracas ao grande trabalho de
divulgacao que dele foi feito pelo proprio Darby e por seus seguidores, e gragas,
principalmente, ao grande volume de livros, panfletos e artigos sobre o assunto que
foram, desde entéo, escritos e ainda continuam sendo. Grandes movimentos, como 0
das Conferéncias Evangelisticas de Dwight L. Moody, eram virtualmente controlados
por dispensacionalistas’®. A escola fundada por Moody, que passou a chamar-se
Instituto Biblico Moody, assim como diversas outras escolas teolégicas, como o atual
Seminario Teoldgico de Dallas, passaram a ser verdadeiros centros de doutrinacao
dispensacionalista, nos Estados Unidos.

Outro fator que muito contribuiu para a difusdo do pensamento
dispensacionalista foi a publicacdo da chamada Biblia de Referéncia de Scofield, em
1909, a qual ja vendeu mais de dois milhGes de copias desde entdo. A Biblia de
Scofield ou, mais corretamente, a Biblia de Referéncia de Scofield é, na verdade,
uma edicdo da Versédo King James, com anotacdes feitas por Scofield, na linha de
interpretacdo dispensacionalista. Willam E. Cox afirma que “o pai do

dispensacionalismo, Darby, assim como seus ensinos, provavelmente ndo seriam

8 |CE, Thomas, Entendendo o dispensacionalismo, S&o Paulo: Editora Actual, 2005.
" CONN, Harvie M. Teologia Contemporanea en El Mundo. Grand Rapids: Subcomisién Literatura
Cristiana de la Iglesia Cristiana Reformada, 1985, p. 115.
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conhecidos hoje, ndo fosse por seu devoto seguidor, Scofield”®. Esta declaracdo
oferece uma idéia da influéncia que Scofield exerceu, especialmente atraves de sua
“Biblia”, na propagacéao do dispensacionalismo.

Como o movimento pentecostal estava surgindo e sua linha teoldgica ainda
estava sendo direcionada a seguir uma linha mais fundamentalista e pré-milenista, o

dispensasionalismo tornou-se uma opcé&o aceitavel para a época.®*

8 cf. cox, Willian E. An Examination of Dispensationalism Phillipsburg: Presbyterian and Reformed
Publishing Co., 1963, p. 13

% Nao se esta fazendo juizo de valor sobre o dispensacionalismo, ou o pré-milenismo como as
melhores opgdes. E certo também que, atualmente, varios estudiosos questionam o
dispensacionalismo dizendo que a teoria do arrebatamento iminente da igreja, uma mensagem
profundamente escatologica, gerou um amortecimento na consciéncia social da igreja. Também é fato
gue isso é questionavel. Talvez exista a necessidade de uma pesquisa sobre a mobilidade social dos
membros da Assembleia de Deus e de sua influéncia na sociedade, visto que a Assembleia de Deus é
uma igreja cuja base teoldgica é pré-milenista e pré-tribulacionista (dispensacionalista — pelo menos
por parte dos missionarios americanos que chegaram na segunda metade do século XX. Como
exemplo pode se citar o livro: OLSON, N. Lawrence. O plano divino através dos séculos. 25.ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2002.)
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l1l. 1911: MISSAO DE FOGO NO BRASIL

A utilizacdo deste titulo para este capitulo é proposital. Rui Raiol,? diretor do
Museu Nacional da Assembleia de Deus em Belém do Pard, por ocasido do
Centenario da referida Igreja, produziu um livro com esse titulo. O livro de Rui Raiol é
um livro de fic¢do, porém totalmente baseado em fatos reais, nas Atas, livros caixas,
diario de viagens de Vingren, todos guardados no Museu Nacional da Assembleia de
Deus, além de livros ja publicados com a histéria da Igreja. Dois capitulos séo
claramente frutos da mente do autor para que a leitura pudesse cativar leitores leigos
e ndo apenas pesquisadores.

Sendo o texto desta dissertacdo de cunho académico e teor cientifico,
obviamente, o livro de Raiol ndo fornece a base deste capitulo, apenas € utilizado
para algumas comparacdes, que podem ser facilmente comprovadas por outras
fontes bibliograficas amplamente conhecidas. Além do mais, tal texto, mesmo sendo
de ficcdo baseado em fatos reais, reforca o que chamamos de “imaginario
assembleiano”, onde milagres, curas e historias tém atravessado geracfes até o

Centenario.

3.1. AMENSAGEM PENTECOSTAL NA ALMA DO BRASILEIRO

Vingren nasceu no dia 8 de agosto de 1879, em Ostra Husby, pequena cidade

da Suécia.®®* Aos 18 anos foi batizado na igreja Batista de Wrada. Em 1897 leu um

8 RAIOL, Rui, 1911, Miss&o de fogo no Brasil. Belém, PA: Editora Paka-tatu e Museu Nacional da
Assembleia de Deus em Belém do Par4, 2011.

% Citamos mais a acdo de Vingren devido ao seu maior papel na formacdo doutrinaria da Igreja
Assembleia de Deus. Isso ndo desmerece o trabalho de Daniel Berg, muito pelo contrario. Daniel Berg
possuiu um trabalho muito importante na evangelizacdo, além de que trabalhava durante o dia para
poder pagar as aulas de portugués de Gunnar Vingren. Vingren ja havia exercido o pastorado nos
EUA, além de ter concluido o curso de teologia. Vingren e, posteriormente, Samuel Nystron e Nels
Nelson formariam a base do ensino do pentecostalismo na Assembleia de Deus. Ha uma
compreensdo errada que a Assembleia de Deus é americanizada, quando na verdade os Missionarios
americanos s6 chegaram apds a Segunda Guerra Mundial, ou seja, ja havia uma base doutrinaria
estabelecida. Essa diferenciacdo entre americanos e suecos (assim como as diferencas
metodologicas) ainda marcam a Igreja nos dias de hoje. Basta lermos as palavras do Pr. José
Wellington Bezerra da Costa, presidente da AD no Belenzinho, S&o Paulo e presidente da CGADB
(Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil — organizada em 1930), em relacéo a diferenca
entre ele (que estd com 77 anos) e o Pr. Samuel Camara (52 anos), que almeja a presidéncia da
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artigo sobre missdes que despertou o desejo de ir a outras nagdes. Em 1903, assim
como outros tantos jovens, embarcou rumo aos Estados Unidos da América. No
Seminario Batista Sueco na cidade de Chicago graduou-se em teologia em 1909. Em
junho do mesmo ano iniciou o trabalho pastoral na Primeira Igreja Batista de
Menominnee, em Michigam. Vingren vai receber o Batismo com o Espirito Santo ao
visitar a Primeira Igreja Batista Sueca em Chicago, neste mesmo culto conhece seu
amigo e companheiro na Miss&o Daniel Berg.®*

Raiol relata que a igreja em Menominee ndo aceitou bem a ideia do batismo
como Espirito Santo. Ao deixar o pastorado em Menominee, Vingren assume a
direcdo da igreja Batista em South Bend, no estado de Indiana; foi nesta igreja que
Deus falou com ele sobre a Missdo no Brasil ao visitar um membro da igreja
chamado Olof Uldin.®® Nesta mesma visita Deus, por intermédio do profeta, os
orienta a irem a uma terra chamada Para, no Brasil. Saindo da case de Uldin,
procuram uma biblioteca e olham no mapa a localizacdo do estado do Pard,
identificando a capital Belém.® A partir dai, comeca a saga de dois jovens solteiros
gue embarcam no navio Clemente rumo a Belém do Pard, chegando no dia 19 de
novembro de 1910.

Ao chegarem a Belém, passaram 7 meses na Primeira Igreja Batista, mas a
experiéncia Pentecostal ndo foi bem aceita por uma parte do irméos, tendo sido
desligados da igreja. O grupo de fiéis que foram desligados da Igreja Batista, criou,
sob a lideranga de Gunnar Vingren, a Missdo da Fé Apostolica, mesmo nome da
igreja pentecostal fundada por W. J. Seymour. Este movimento cresceu

significativamente, ndo apenas em Belém do Para, mas também em outras regides

CGADB: “Nos temos influéncia dos suecos, temos doutrina firme. Nosso objetivo é salvagdo e
edificacdo. O deles é baseado nos americanos com atos midiaticos e comércio. Eles se amoldam a
determinados costumes que ndo nos adaptamos." [entrevista concedida a Celso de Carvalho em
31/5/2011. www.creio.com.br]. Maiores informacdes sobre todos os Missiondrios estrangeiros e as
datas: ARAUJO, 2007.

# SOUZA, Benjamin. Histéria centenaria da Assembleia de Deus. 8. ed. Belém, PA: AD Belém, 2011,

. 82.

b RAIOL, 2011, p, 22.

% GONZALEZ, Justo L. & GONZALEZ Ondina E. Cristianismo na América Latina, uma histéria. S&o
Paulo: Edi¢cbes Vida Nova, 2010, p. 416.
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do Brasil. ApGs sete anos de intenso crescimento, foi oficializado em 1918 o nome

Assembleia de Deus:

O ano de 1918 foi de suma importancia para a continuacdo do movimento
pentecostal no grande pais. O trabalho ja contava com alguns anos. Agora
chegou o tempo de registrar a igreja oficialmente, para que fosse pessoa
juridica. Isto aconteceu no dia 11 de janeiro de 1918, quando a igreja foi
registrada oficialmente com o nome de Assembléia de Deus.®’

Em seus primeiros anos, a expansdo da Assembleia de Deus no Brasil

ocorreu nao apenas por uma acédo planejada de suas liderancas, mas muito pela

acdo dos leigos. Berg evangelizava ao longo da Estrada de Ferro Belém-Braganca e

na llha de Marajo e Vingren pastoreava a igreja em Belém. Nas demais localidades,

a mensagem assembleiana era difundida por novos convertidos.®

Um dos fatores que impulsionou o crescimento inicial da Assembleia de Deus

em outras regides foi o declinio do ciclo da borracha na regido da Amazbnia

brasileira.

O boom da borracha foi responsavel por uma significativa migracao para a
Amazébnia. Calcula-se que entre 1890 e 1900 a migracdo liquida para a
regido foi de cerca de 110 mil pessoas. Elas provieram sobretudo do
Ceara, um Estado periodicamente batido pela seca.

[...] Entre 1890 e 1900, a populacédo de Belém quase dobrou, passando de
50 mil a 96 mil pessoas. As duas maiores cidades da Amazbnia (Belém e
Manaus) contaram com linhas elétricas de bonde, servicos de telefone,
agua encanada, iluminagao elétrica nas ruas, quando tudo isso, em muitas
cidades, era ainda um luxo. Entretanto, essas mudangas ndo conduziram a
modificagdo das miseraveis condigcbes de vida dos seringueiros que
extraiam borracha no interior. Nao levaram também a uma diversificacdo
das atividades econdmicas, capaz de sustentar o crescimento em uma
situacédo de crise.

A crise veio, avassaladora, a partir de 1910, tendo como sintoma a forte
gueda de precos. Sua razdo basica era a concorréncia internacional. A
borracha nativa do Brasil sempre sofrera a concorréncia da exportada pela
América Central e a Africa, que era porém de qualidade inferior. As
plantacdes realizadas principalmente por ingleses e holandeses em suas
colénias da Asia mudaram esse quadro. A borracha era de boa qualidade,
de baixo custo e seu cultivo podia estender-se por uma grande area.
Enquanto isso, tornava-se cada vez mais dispendioso extrair borracha

nativa nas regides distantes da Amazénia”.®°

8 VINGREN, Ivar. Gunnar Vingren: o diario do pioneiro. Rio de Janeiro: CPAD, 1973, p. 91
% BERG, Daniel. Enviado por Deus: memérias de Daniel Berg. Rio de Janeiro: CPAD, 1982.
8 FAUSTO, Boris. Histéria Concisa do Brasil. Sdo Paulo: Edusp, 2002, p. 164,165.



51

A crise da borracha fez com que os imigrantes retornassem aos seus estados
de origem. A Assembleia de Deus acompanhou esse fluxo migratorio. Devido a
aceitacdo dessa nova fé por pessoas, em sua grande maioria composta por
trabalhadores da base da piramide social, desta forma, “seguindo os fluxos da
populacao trabalhadora nas diferentes frentes de trabalho, que, em poucos anos, a
‘Igreja do Espirito Santo’ se afirmou como a maior igreja pentecostal em territorio
nacional.”®

N&o obstante a opuléncia da cidade de Belém, havia uma imensa quantidade
de pessoas perambulando pelas ruas: estava chegando ao fim do ciclo da borracha.
Somando-se a esse fato, Belém também estava sendo assolada por uma epidemia
de lepra, além de malaria, tuberculose e febre amarela. Haviam muitos imigrantes,
sobretudo da regido Nordeste (que na época fazia parte da regido Norte), além de
muitos estrangeiros que trabalhavam na companhia das docas do Estado do Gréao
Para®.

Gunnar Vingren e Daniel Berg ndo foram enviados com suporte financeiro de
nenhuma igreja, seja americana ou europeia®. A missdo empreendida por eles néo
dispunha de recursos financeiros, dependiam exclusivamente daqueles que ouviam a
pregacao e se convertiam a essa nova fé.

Rui Raiol em um artigo publicado no jornal O Liberal (jornal de maior
circulacdo no Pard) relata uma histéria escrita por Gunnar Vingren sobre uma
enfermidade que demonstra muito bem a falta de amparo no inicio do trabalho:

Quando regressei da viagem ao Marajé no final de 1911, sofri uma das
piores provacgfes. Adoeci muito. L& no rio Tajapuru, fui acometido de uma
terrivel febre. Sem solucédo, voltei para Belém. Um inchago, que comecou
pelos meus pés, subiu até o meu peito. Eu quase ndo conseguia respirar.
Entdo me recomendaram que passasse uns dias em Mosqueiro, uma ilha
proximo de Belém. L4 as aguas doces do rio poderiam me ajudar. Fiz a
viagem.

% MAFRA, Clara. Relatos Compartilhados: experiéncias de conversdo ao pentecostalismo entre
brasileiros e portugueses. Mana, v. 6, n. 1, 2000, pp.12-15.

L FAUSTO, 2002, p. 165.

%2 A BIBLIA Sagrada. Traducado de Jodo Ferreira de Almeida. Suplemento 100 anos da Assembleia de
Deus. Sao Paulo: SBB, 2011. Somente no ano de 1914 Daniel Berg viaja a Suécia e entdo comegam
a receber algum apoio da Igreja Filadelfia em Estocolmo, entdo pastoreada pelo Pr. Lewi Petrhus.
Essa igreja motivou varios outros missionarios da Escandinavia a virem a terras brasileiras até o final
da primeira metade do século XX.
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De fato, melhorei um pouco do inchaco. Em compensacao, atacou-me uma
forte tosse e muita febre. Durante a noite, eu tremia, ardendo. Praticamente
nao conseguia ficar na cama devido a tosse. Isso durou quase um més.

No meio de toda essa enfermidade, um dia algumas pessoas se
amotinaram para me matar e destruir tudo. O plano era queimar a casa
onde eu estava hospedado. Eles ndo me queriam naquela ilha. Uma irma
soube da emboscada e veio me avisar.

Quando ela chegou, do lado de fora uma multiddo estava gritando
enfurecida: — Matem o missionario! Matem o missionario! Meu Deus! O que
eu podia fazer? Eu estava muito fraco pela doenca e a frente da casa
estava cercada. A solucdo foi fugir pelo quintal até alcancar a mata. Eu
estava muito abatido, ardendo de febre, a tal ponto que precisei andar
apoiado sobre as maos. Fui devagar, rastejando na escuridao, ofegante.
De vez em quando eu parava para respirar. Fiqguei muito machucado. Me
bati em troncos e galhos, afundei na lama. Muitos espinhos ficaram
cravados no meu corpo.

Mesmo de longe, ainda ouvia o grito daqueles homens encolerizados. Era
como uma operagéo policial. Eles ndo sossegavam. Quando perceberam
gue eu tinha fugido pelo mato, enviaram cées para me procurar. Gracas a
Deus, os cdes passaram perto de mim varias vezes, mas ndo me
encontraram! Eles farejavam, latiam, porém ndo conseguiam me ver! Sé
depois, ndo sei a que horas da noite, enxerguei a luz de uma casa.
Aproximei-me devagar e, para gléria de Deus, era a casa de um irmao da
igreja! Ali fiquei escondido. Nao pude mais dormir naquele resto de noite.
Pela manha, ainda escuro, apanhei uma embarcacéo para Belém.*

A proximidade dos missionarios com a cultura dos brasileiros, o seu
sofrimento, perseguicao, pobreza financeira e persisténcia os aproximava cada vez
mais daquele povo. Estudos realizados na década de 70 do século passado
demonstravam que a base social no qual se desenvolveu o Pentecostalismo, no caso
especifico deste texto a Assembleia de Deus, foi a classe mais pobre, a base da
piramide social brasileira.®*

Uma das hipoteses levantada ndo é que houve a escolha: “vamos pregar aos
pobres e nao aos ricos”. Os fundadores da Igreja Assembleia de Deus eram pobres
financeiramente. Eram imigrantes pobres da Suécia nos Estados Unidos da América.
Além disso, vieram para o Brasil seguindo um sonho de serem Missionarios, por

crerem que Deus os havia enviado (repetindo que nenhuma igreja os havia enviado).

% RAIOL, Rui, Belém deve pedir perddo a missionario. Jornal O Liberal, terca-feira, 19 de abril de
2011.

% ROLIM, Francisco Cartaxo. Pentecostais no Brasil, um interpretacdo sécio-religiosa. Petrépolis:
Editora Vozes, 1985.
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Ao chegarem, as condi¢fes financeiras que possuiam os colocaram em contato com
seringueiros, estivadores, trabalhadores de estradas de ferro, imigrantes. Esse foi o
publico que os ouviu primeiro. Esse publico, ao sair de Belém em busca de novas
possibilidades de sobrevivéncia, leva consigo a nova fé, novamente pregando aos de
sua classe social.*

Um povo que acreditava no sobrenatural comecga a ser orientado na oragéo a
Deus, em conversar diretamente com Deus sem intermediarios, agradecendo e
louvando, mas também contado-lhe os seus dilemas. Os Missionarios possuiam o
hébito de orar como um estilo de vida, influenciando assim aos membros desta nova
Igreja. Individualmente os membros eram orientados a passarem horas prostrados. O
costume era orarem pela manha, meio dia e ao por-do-sol. Orar antes de adormecer
e até nos intervalos do sono. Também eram realizadas vigilias de oracdo durante
toda a noite.*

Havia ainda as oragfes coletivas da familia durante as refeicbes e os cultos
domésticos. N&o importava se eram brancos, negros, ricos, pobres, letrados, ou néo.
Todos, em suas casas, podiam dirigir cultos, oracbes e canticos. Todos eram
ensinados que podiam falar com Deus, serem curados de suas doencas e orarem
para que outros fossem também curados. Era a contemporaneidade dos dons
espirituais aprendida pelos missionarios no inicio do pentecostalismo nos Estados
Unidos da Ameérica.

Em um periodo em que a missa ainda era realizada em latim, os
frequentadores da Assembleia de Deus eram orientados a lerem a Biblia diariamente
0 maximo que pudessem. Era a Palavra de Deus que estava sendo, na visao deles,

compartilhada com todos. Ou seja, cada um podia ler e falar sobre ela. Os que néo

% E verdade que novas pesquisas devem ser feitas para fazer uma anélise da situacéo da Assembleia
de Deus em relacdo & mobilidade social de seus membros. Ao assistir um culto na Assembleia de
Deus em Mossoro, interior do Rio Grande no Norte — um templo para mais de 4.000 pessoas
construido com recursos préprios, amplo estacionamento — o Pastor presidente da Igreja, Martins
Alves, olhou para o estacionamento da igreja totalmente tomado de carros novos, e fez o seguinte
comentario: “Ainda me lembro do tempo em que na frente de nossas igrejas s6 haviam bicicletas e
cavalos amarrados” O préprio autor deste texto é o “cagula” de uma familia de 11 filhos, mée
costureira e pai mecénico, o pai frequentou apenas 2 anos a escola. Nao obstante, todos os filhos
estudaram. Os que ndo concluiram o curso universitario, hoje seus filhos (todos) estdo na
Universidade, ou ja concluiram.

% RAIOL, 2011, p. 80.
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sabiam ler, prestavam atencédo e decoravam os textos, assim como os hinos, que
eram fundamentais para a interiorizagdo a mensagem.

Em 1914, Vingren registra em seu diario, que 190 pessoas haviam descido as
aguas, destas, 136 haviam sido batizadas no Espirito Santo. Com isso, conta-se que
varias mulheres possuiam a capacidade de profetizar. Oravam por outros e davam
orientacdo para a vida, além de pessoas doentes que eram curadas.®’

A Assembleia de Deus®, por meio de sua mensagem, desconstruiu algumas
imagens da mentalidade catdlica popular, a exemplo da crenga em “santos” com o
poder de mediar as peticdes do fiel a Deus.

O pentecostalismo desconstroi as devogdes santorais tradicionais. A ideia
difundida de que o santo ndo tem poder parece ser correlato simbdlico da
auséncia das condicdes socio-espaciais para 0s santos catolico-populares
poderem atuar. Na base do discurso iconoclasta pentecostal que renega o
poder da imagem do santo, estdo uma iconoclastia histérica — perda da
funcdo social do santo — e a busca de um novo sagrado, vivo e eficaz.®®

O pentecostalismo apresenta a possibilidade do fiel tratar dos seus “assuntos”
diretamente com Deus, tendo Jesus Cristo como o Unico mediador. A base para essa
mensagem que € constantemente repetida esta na afirmacdo do apdstolo Paulo a
Timéteo: “Porque ha um sé Deus, e um s6 Mediador entre Deus e 0os homens, Jesus
Cristo homem” (2 Tm 2.5).

Na visdo de Passos a afirmacgédo da exclusividade de Jesus e de seu poder
cumpre a mesma funcdo dos santos fortes catdlicos. Jesus tem poder para
solucionar todos os problemas da metrépole assim como para interpreta-los.*®

Segundo o pensamento exposto por Jenkins em seu livro a “proxima
cristandade™, o principal atrativo da mensagem Pentecostal, em contraste com as
Igrejas Protestantes histéricas, € apresentar um Deus ativo no dia-a-dia. “A maioria

dos presbiterianos tem um Deus tdo grandioso, tdo imenso, que nem sequer €&

9" VINGREN, 1973, p. 59.
% A citagdo serve ndo apenas para a Assembleia de Deus, mas para igrejas que iniciaram a fé
g)gentecostal em terras brasileiras, a exemplo da Congregacao Crista no Brasil.

PASSOS, Jodo Décio. Pentecostais: origens e comecos. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p. 104.
1% pASSOS, 2005, p. 104. A tese de Passos nesta questdo é que com a urbanizacdo do pais,
populacdes inteiras das zonas rurais migraram para as cidades. Chegando nas cidades ficaram
deslocadas perdendo os seus referenciais de comunidade. Ao se depararem com novos problemas, a
realidade do catolicismo popular ndo pode responder as suas necessidades.
101 JENKINS, Philip. A proxima cristandade. Rio de Janeiro: Editora Record, 2004, p. 111.
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possivel falar abertamanente com Ele, pois esta muito distante. Os grupos
pentecostais tém o tipo de Deus capaz de solucionar os meus problemas de hoje e
de amanha”.*%

As manifestacdbes do mundo espiritual jA& estavam na alma religiosa do
brasileiro, estavam em suas lendas, nas histérias dos indios, dos negros nas
senzalas com suas praticas da religido africana. Contudo, essas manifestacfes da
religiosidade vigente no Brasil era algo que o individuo fazia acontecer: por meio de
promessas, romarias, trabalhos do candomblé, mandingas, patuas, etc.

Bobsin faz uma sintese Pentecostal que auxilia a compreensao:

No pentecostalismo, o distanciamento entre o homem e Deus deixa de
existir, bem como a necessidade de intermediarios. Nao ha mediacdo
institucional nem santorial entre o fiel e a divindade. Os santos tao Uteis do
catolicismo se personalizam — “santos somos nds” — ou séo transformados
em idolos e, como tais, sao rechacados, porque a adoracao aos idolos faz
com que Deus se afaste do crente. Portanto, o pentecostalismo se
configura como um fendmeno religioso que inaugura uma forma direta de
relagdo do homem com Deus. O acesso a fonte de “verdade”, o “Espirito
Santo”, esta aberto para todos. E necessario obedecer determinadas
normas estabelecidas pela congregacdo para que o crente possa ter
acesso direto.'%

O Pentecostalismo rompe com a religiosidade tradicional ao enfatizar a
conversdo como opcao individual. Na religiosidade tradicional ndo ha converséo. A
religido é inata ao individuo e ndo fruto de uma decisédo pessoal. Por exemplo, ser
‘médium”, ndo € uma escolha € um destino. Além disso, nas religides afro-

americanas cada um nasce com o seu “santo”, que ndo se escolhe.’*

102 JENKINS, 2004, p. 112. Obviamente que nao se esta defendendo que o Deus pregado pela Igreja
Presbiteriana seja diferente, mais fraco. Cremos no mesmo Deus trino que é: Onipotente, Onipresente
e Onisciente. Creio que Jenkins, que ndo é um teélogo, mas um professor de histéria e religido na
Penn State University, também nao esta fazendo esta afirmacdo. O que ele esta fazendo é uma
analise da forma que a mensagem cristd chega aos ouvidos do povo. Além do mais, ndo somente o
presbiterianismo, mas as igrejas protestantes histéricas, sofreram um processo de mudanca nesses
mais de 150 anos de missédo de evangelizacdo do Brasil, diferentemente das respectivas igrejas no
hemisfério norte.

19 BOBSIN, Oneide. Producdo religiosa e significacdo social do pentecostalismo a partir da sua
pratica e representacéo. Dissertacdo (Mestrado) — Departamento de Ciéncias da religiao da Pontificia
Universidade Catélica de Sdo Paulo — PUC, 1984, p. 105.

1% MARIZ, Cecilia, Loreto. El pentecostalismo y el enfrentamento a la pobreza en Brasil. Guatemala:
AIPRAL y CELEP, 1995, p. 209.
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Na pregagdo Pentecostal essas manifestacoes espirituais eram (e s&o)
tratadas como manifestacées do Mal'®® que subjugava as pessoas e as escravizava.
Por outro lado, ndo negava o espiritual, mas o reorientava. A mensagem Pentecostal
Classica diz: “Jesus Cristo salva, cura, batiza com o Espirito Santo, prepara o
homem e o leva para o Céu”.’®® Nesta frase estd contida toda a base do
Pentecostalismo Classico:'%’

1. S6 Jesus Cristo tem poder para salvar — salvar neste contexto tem o
sentido de salvacdo da alma da condenacdo eterna. O individuo que
aceita a Cristo de todo o coracao tem o direito da salvacao;

2. Cura — Jesus tem o poder sobre qualquer enfermidade. Todo crente
com fé, pode orar no nome de Jesus e a cura ser manifestada;

3. Batiza com o Espirito Santo — Na teologia Pentecostal (jA apresentada
no capitulo 2) o Batismo € uma segunda graca que capacita o crente a
desenvolver determinadas atividades no mundo espiritual e fisico, € um
‘revestimento de poder” para viver a vida cristd neste mundo, para que
as palavras sejam acompanhas pelo poder de Deus;

4. Prepara o0 homem — Tem o sentido de santidade na vida, que é
identificada com a forma diaria que o crente vive, das coisas que ele se
abstém no dia a dia. Por exemplo: jogos de azar, bebidas alcodlicas,
fumo, determinados tipos de roupas, palavras que se usa, pureza

sexual identificada com a virgindade e monogamia no casamento;

1% BOBSIN, Oneide. Correntes Religiosas e globalizacdo. 2. ed. Sdo Leopoldo: IEPG, CEBI, PPL,
2006, p. 51

1% | ema do Centenério da Assembléia de Deus no Brasil: www.cgadb.com.br. Acesso em 15 de junho
de 2011.

197 S0UZA, Alexandre Carneiro. Pentecostalismo: de onde vem, para onde vai?; um desafio as
leituras contemporaneas da religiosidade brasileira. Vigosa: Ultimato, 2004, pp. 127,128. Souza
apresenta 7 pontos que caracterizam a mensagem pentecostal, entre eles (de forma mais simplista)
0s 5 pontos abordados no corpo do texto desta pesquisa. O sexto ponto abordado por Souza como
uma caracteristica pentecostal demonstra uma mistura de conceitos entre pesquisadores que nao
conseguem diferenciar a proposta do Pentecostalismo Classico com praticas de igrejas neo-
pentecostais. Como exemplo ele diz que ha “um apelo simbdlico denso e diversificado, que inclui,
entre outras coisas: a ungdo com o 6leo, a agua tomada pelo pregador apés a oracdo consagratoria, a
corrente de oragéo que liberta o opresso das forcas do mal, etc’. Com exceg¢ao do uso do dleo para a
uncéo do enfermo que € utilizado por igrejas do Pentecostalismo Classico, os outros simbolismos sao
tipicos de igrejas neo-pentecostais.


http://www.cgadb.com.br/
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5. Leva para o Céu — A parusia que é fundamental na pregacao
pentecostal. Acreditar que a qualguer momento Jesus Cristo arrebatara
sua Igreja para junto de Si. A visao pré-milenista e pré-tribulacionista
dos missionarios gerou uma crenca que mesmo sendo pobre e
rejeitado neste mundo, se for fiel a Deus, Jesus levara o crente para o
Céu, onde desfrutara de alegria eterna.

A Assembleia de Deus desenvolveu-se com um alto indice de participacao dos
seus adeptos,'® onde a mensagem de salvacéo é dirigida, sobretudo aos individuos
e as relacdes interpessoais.'® A doenca, as dificuldades familiares, as crises
materiais e de emprego sao objeto de ora¢cdes com um sentido de cura e redencéo.

Em contraste com as Igrejas Protestantes Histéricas que demoram alguns
anos para formar obreiros brasileiros, ja em 1912 Vingren faz a ordenacéo de Isidro
Filho para pastorear a igreja de Soure, na llha do Maraj6. Em 1913 é a vez de
Absaldo Piano que foi pastorear a igreja em Tajapuru, também na ilha do Maraj6. A
estes seguiram Pedro Trajano (pastoreou a Assembleia de Deus em Jodo Pessoa
em 1923) e Adriano Nobre que serviu no inicio como interprete dos Missionarios.
Depois foram consagrados Climaco Bueno Aza (fundador da Assembléia de Deus no
Maranh&o), Jo&o Pereira Queiroz e José Estumano Moraes.**°

A expansdo da Igreja ndo ficou restrita a pregacdo dos homens. Maria de
Nazareth, a segunda pessoa a ser batizada com o Espirito Santo, viajou a Séo
Francisco na serra de Uruburetama, Ceara. No dia 23 de agosto de 1914, um
domingo, a igreja em Belém levantou uma oferta de 15 mil réis para a viagem.
Vingren fez a oracdo e a despediu. Nazareth anunciou o evangelho que aprendeu
em Belém a sua familia, mas houve muita resisténcia. Ainda em 1914 algumas
pessoas se converteram. NO ano seguinte Vingren visita o trabalho e no retorno a

Belém envia Adriano Nobre. Também em 1914, Manuel Dubu, seringueiro, que foi 0

1% ERESTON, 1998, p. 337.
199 CONDE, Emilio. Histdria das assembleias de Deus no Brasil. Rio de Janeiro: CPAD, 2000.
19 VINGREN, 1973, p. 60
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primeiro homem a ser batizado com o Espirito Santo, apdés o fim do ciclo da
borracha, volta ao seu estado natal, Paraiba, e anuncia a mensagem pentecostal.***

E importante relembrar que toda expans&o para outros estados ocorreu apos
o fim do ciclo da borracha em 1914. Como todos os membros eram incentivados a
testemunharem da sua fé, homens e mulheres seguiram seus rumos e tornaram-se
missionarios andnimos em terras brasileiras.

Com o crescimento acelerado da Igreja, 0S missionarios suecos,
especialmente Samuel Nystron,**? organizaram em 1922 a primeira Escola Biblica de
Obreiros da Assembleia de Deus no Brasil. Foram 30 dias de estudos onde 100
pessoas, entre obreiros (de todas as igrejas ja implantadas) e alguns membros,
estudaram intensivamente as bases da fé. Esse modelo de treinamento foi copiado
do modelo sueco utilizado pelo Pr. Lewi Pehtrus na igreja Filadelfia em Estocolmo.'*?
A partir desta data a realizagdo de Escolas Biblicas neste mesmo molde tornou-se
uma marca da Igreja, além de ter sido fundamental na manutencdo da
homogeneidade da doutrina por ela pregada. Um exemplo é a Assembleia de Deus
no Recife, que ha mais de 60 anos durante todo o més de outubro realiza a sua

Escola Biblica de Obreiros.

3.2. O DESENVOLVIMENTO DA FE PENTECOSTAL

Animados pela presengca do Espirito Santo, os evangélicos pentecostais
multiplicam-se num ritmo impressionante. Configurando-se no maior fenémeno
religioso do fim do século XX. Como citado anteriormente no lema da Igreja, esta
sub-entendido na sua teologia que é preciso "nascer de novo", dar as costas ao
passado e abrir-se para mudancas radicais no modo de vida, inspiradas Unica e

exclusivamente por Jesus Cristo.***

11 A BIBLIA Sagrada. Suplemento 100 anos da Assembleia de Deus, 2011, p. 50.

112 A BIBLIA Sagrada. Suplemento 100 anos da Assembleia de Deus, 2011, p. 49. Neste periodo
Gunnar Vingren ja havia viajado para a Suécia para tratamento da sua saude.

113 RAIOL, 2011, p. 95.

114 SIEPIESRKI, 2001, p. 50.
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Cortén, em seu livro “os pobres e o Espirito” Santo, utiliza-se de algumas

estatisticas que demonstram esse crescimento:

A partir dos anos 50, o0 movimento pentecostal conhece uma ascenséo
irresistivel. Isso ja havia sido mostrado no estudo de Francisco Cartaxo
Rolim. De 1955 a 1970, o numero de “comungantes” — termo evangélico
gue corresponde mais ou menos a “praticantes” — faz mais do que triplicar.
Passa de 400.000 para 1.400.000 e para a Assembleia de Deus sozinha de
250.001(1)5 para 750.000, segundo as estatisticas do culto protestante o
Brasil.

A titulo de esclarecer mais essa ideia, ha a histéria de conversdo de José
Gomes Moreno, que era jogador de futebol do Corinthians e tornou-se locutor de
radio e pregador apés a conversao. A histéria é narrada por Walter J. Hollenweger*,
com base no livro do Missionario Lawrence Olsen.**” O livro de Olsen é de 1961,
mas histérias como essas sdo comuns na histéria da Igreja Assembleia de Deus.

Em um jogo, Moreno ao invés de chutar a bola ao gol, errou o chute atingindo
os expectadores, onde uma mulher foi gravemente ferida, e, devido aos ferimentos,
precisou ser internada. Moreno entéo foi visita-la. Ao chegar ela o cobriu de injarias:
“vagabundo, cuidado para ndo virar assassino!”. E continuou: “Alguns crentes (da
Assembleia de Deus) me disseram que Jesus Cristo € o0 mesmo ontem, hoje e
amanha e para toda a eternidade, e que pessoas vagabundas como vocé podem
ainda ser levadas para o bom caminho”. Dona Amélia, segundo o texto informa, se
considerava uma boa catolica e n&do precisava do auxilio desses crentes.

Moreno ficou com as palavras na sua mente e se dirigiu para um culto
pensando: “Vi Jesus no circo, no teatro e no cinema, mas nunca em uma igreja!
Como sera?” Ele pensava que Jesus era um grande comediante. Ao chegar no culto,
0 pregador pintou o inferno diante de Moreno e descreveu com sinceridade a sua

vida dissoluta. “Nao podes matar teu proprio pai”, exclamou ele. No fim, apontou para

15 CORTEN, André, Os pobres e o Espirito Santo: O pentecostalismo no Brasil. Petrépolis: Editora

Vozes, 1996, p. 67.

1 HOLLENWEGER, Walter J. Um operario funda a maior igreja da América Latina: Daniel Berg e as
Assembleias de Deus no Brasil. Caderno de Pds-graduacédo, ciéncias da religido No. 4 — Séo
Bernardo do Campo: IMS, 1985.

7 OLSEN, N. Lawrence, A half Century of Pentecoast en Brazil, Pentecostal evangel. Springfild, miss:
1961, p. 6,7.



60

Moreno e disse: “Esse mogo deveria vir para frente e entregar o seu coragao para
Jesus”. Moreno se dirigiu para frente e se converteu. Depois de trés dias voltou a
igreja e pediu oracfes. Nao se julgava mais normal, porque durante trés dias nao
conseguia fumar, entdo foi informado que para um cristdo ndo fumar era normal.
Depois de alguns meses visitou Dona Amélia e orou pela sua saude. Ela
repentinamente sarou e se converteu no mesmo instante.

Histérias como a citada acima povoam o imaginario assembleiano. Para citar
um fato bem préximo a minha familia, meu avé materno, Gumercindo Ribeiro de
Souza, foi batizado em aguas, na Assembleia de Deus, em Belém do Para, na
década de 1920. Ele contava que estava havendo um surto de malaria. Ele contraiu
a doenca e no dia do batismo estava com 40 °C de febre. Ndo obstante, acreditava
na cura e foi ao batismo. Contava-nos que ao sair das aguas, por milagre, ndo havia
mais febre.

Essa pratica da Igreja que ndo era especifica a um culto, ou a uma festividade,
mas uma doutrina que era ensinada sistematicamente e exaustivamente aproximava
a populacao a essa Igreja. Nao se deve esquecer que em 1911 haviam se passado
apenas 23 anos que a Lei Aurea tinha sido assinada. Os negros libertos e nascidos
pés 1888 encontravam na Igreja um local acolhedor e um papel social. Uma Igreja
onde todos podiam receber o Batismo com o Espirito Santo, participar do culto,
cantar, pregar e tornar-se lideres.*

A propria musicalidade da Igreja era diferente. Frida Vingren (esposa de
Gunnar) era musicista, poetisa, escritora e tedloga. Varios hinos da Harpa Crista
tiveram suas letras e mdusicas escritas por ela. Em seus primeiros anos, a
Assembleia de Deus usava os Salmos e Hinos, que também era utilizado por
diversas igrejas evangélicas histéricas. Mas em virtude de suas peculiaridades
doutrinarias, 0s primeiros missionarios e primeiros pastores brasileiros sentiram a
necessidade de um hinario que também enfocasse as doutrinas pentecostais. Sendo

assim, surgiu o “Cantor Pentecostal’” que foi langado em 1921, sob a orientag&o

118 A AD na Paraiba teve seus cultos iniciados de forma efetiva em 1918 no interior do estado, na

cidade de Alagoa Grande. Com excecao do Missionario Sueco que passou 10 meses no ano de 1922,
todos os seus pastores se declaravam morenos ou negros.
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editorial do brasileiro Almeida Sobrinho, tinha o pequeno hinario 44 hinos e 10
corinhos. O Cantor Pentecostal foi distribuido pela Assembleia de Deus de Belém do
Para™*

Em 1922, foi lancada em Recife (PE) a primeira edicdo da Harpa Cristd, que
viria a se tornar no hinario oficial das Assembleias de Deus. Sob a orientacdo
editorial do Pastor Adriano Nobre (também brasileiro), teve uma tiragem inicial de mil
exemplares e foi distribuida para todo o Brasil pelo missionario Samuel Nystrom,
entdo Pastor da Igreja em Belém do Para. A segunda edicdo da Harpa Crista, jA com
300 hinos, foi impressa no Rio de Janeiro, em 1923. Ja em 1932, tinha a Harpa
Crista 400 hinos. O Pastor Paulo Leivas Macal&o, brasileiro e conhecedor de musica,
trabalhou junto com o Missionario sueco Samuel Nystron na adequacéo das letras e
da musica de diversos hinos. Devido isso, o Pastor Macalédo tornou-se o principal
elaborador e adaptador dos hinos da Harpa Cristd. Com o passar dos tempos, outros
hinos foram sendo acrescentados até que o hinario oficial da Igreja atingisse 524
hinos. NUmero esse que, durante varias décadas, caracterizou a Harpa Cristd. Em
1999 a Harpa Crista sofreu a sua ultima ampliacdo, passando a ter 640 hinos.

Outros autores nacionais também escreveram hinos para a Harpa Cristd como
Emilio Conde, Edson Coelho, Adriano Nobre, Climaco Bueno Aza (este era de
nacionalidade colombiana que havia imigrado para Belém), entre outros que tiveram
grande influéncia na producédo de um hinario que atendesse as necessidades de uma
teologia Pentecostal.

Além disso, enquanto as Igrejas Protestantes Histéricas priorizavam o piano
ou 0 0rgéo, a Assembleia de Deus formava bandas de musicas. Muito parecidas com
as bandas de fanfarras que tocavam as marchinhas dos carnavais do inicio do
século XX. A musicalidade dos cultos atraia um povo festeiro por natureza cultural.*?
Em 1920 a Igreja ja estava presente em todos os estados do Norte e

Nordeste. Em 1944 a Igreja ja estava presente em todos os estados brasileiros. Em

19 ANDRADE, Claudionor Correia de. Manual da Harpa Cristd, Rio de Janeiro: CPAD, 1999, pp. 11-

16.

120 Na Paraiba ha um ditado que se ajuntar 5 assembleianos ja vira uma festa.
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1950 a Assembleia de Deus contava com 100.000 fiéis.'** O Brasil sediou uma
conferéncia Pentecostal Mundial no Rio de Janeiro durante os dias 18 a 23 de julho
de 1967. As reunides aconteceram no Maracananzinho e o encerramento no Estadio
do Maracana. Registros da época falam de uma assisténcia de 200 mil pessoas no
ultimo culto. O tema da Conferéncia foi “O Espirito Santo glorificando a Cristo”. O
presidente do Comité Nacional foi o pastor Paulo Leivas Macaldo; o secretério do
Comité Internacional era o pastor Alcebiades Pereira Vasconcelos. No ano de 1997
O segundo Congresso Mundial realizou-se em Sado Paulo, segundo noticias
veiculadas na ocasido do evento, mais de 800 mil cristdos participaram nesse
evento.'??

O Pentecostalismo Classico trouxe um apelo emotivo muito mais forte do que
o apelo racionalista a mensagem crista ja pregada em terras brasileiras. A hipotese é
que, possivelmente com esse apelo a proposta pentecostal cria uma ligacdo com os
anseios espirituais da populacao brasileira, pois “as demandas espirituais do povo
estavam marginalizadas em relagcdo as propostas quer do catolicismo, quer do
protestantismo tradicional.”**3

Cabe citar neste texto um argumento de Devis Vanio Lopes em sua pesquisa
de Mestrado na PUC de Porto Alegre:

A mensagem dos pioneiros assembleianos, cujo ponto de partida é Belém
do Pard, rapidamente difundiu-se por todo o territério nacional. O formato
simples do evangelho pregado, o acolhimento comunitario, a liberdade de
pregar concedida aos leigos, independentemente da posicdo social ou do
grau de instrucdo do fiel, a possibilidade de poder usufruir de béncéos
divinas e de reconhecer-se como instrumento da acdo divina, podendo
retransmitir livremente a outrem aquilo que cré ser a acdo divina em sua
vida; as manifestacbes extra cotidianas de glossolalia, profecias e cura
divina; a insergdo do novo converso em uma comunidade fraternal de
“‘irm&os” organizada a parte da estrutura social vigente e o regramento da
vida com base em preceitos ascéticos, sdo caracteristicas marcantes do

2L GONZALEZ, 2010, p. 417.

22 GONZzALEZz, 2010, p. 417. Veja informacbes sobre o Congresso também em:
http://www.cadp.pt/congresso2008/pt/congresso.html. Acesso em 20/12/2011

12 30UzA, 2004, p, 130.
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pentecostalismo assembleiano, cuja expansdo ocorreu aceleradamente ao
longo de sua histéria.*?*

As pessoas podem ligar-se a Igrejas porque, consciente ou
inconscientemente, veem essas instituicoes como modo de expressar suas
aspiracdes sociais, mas outros elementos também entram na equacédo. As pessoas
se ligam ou se convertem por adquirirem crencas sobre o reino sobrenatural e sua
relacdo com o mundo visivel.'®®> Exatamente o que ocorreu com a histéria citada de
José Gomes Moreno, ele ndo buscava ascensdo social, mas a busca era por algo

sobrenatural.

3.3.2011: O ANO DO CENTENARIO

Os anos se passaram e atualmente a Assembléia de Deus é atuante em 100
% dos municipios brasileiros, além de possuir missionarios brasileiros em todos os

continentes do mundo.*?®

Dos dias 16 a 19 de julho de 2011 foi realizada em Belém do Para as
comemoracdes dos 100 anos da Igreja Assembleia de Deus no Brasil. Para os fiéis
foi um momento de muita emocdo. Uma Igreja por muito tempo marginalizada de
repente estd em cadeia nacional de televisdo tendo a sua historica contada. Exemplo
disso foram as edicdes do Jornal Nacional*?’ da Rede Globo de Televis&do, no dia 16
de junho de 2011, que contou a histéria da Igreja. Além de edi¢cdes diarias dos
jornais do Estado do Para fazendo a cobertura do evento.*?®
O jornal “O Liberal”,**® uma semana apds o evento, publicou um encarte

especial em sua edicdo dominical sobre o centenario da Assembleia de Deus, foi

% LOPES, Deivis Vanio. A Organizacdo eclesiastica da Assembleia de Deus em Canoas, RS.

Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) — Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, PUCRS,
2008, p, 12.

125 JENKINS, 2004, p. 111.

128 \sww.senami.com.br

127 http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2011/06/igreja-assembleia-de-deus-completa-100-anos-
de-existencia.html. Acesso em 20 de junho 2011.

128 Textos em Anexo com matérias de dois dos mais importantes jornais impressos do estado do Para.
129 0 LIBERAL. Centenario da Assembleia e Deus. Belém do Para: Edicdo de 29 de junho de 2011.
Deste mesmo encarte foram retiras as entrevistas citadas no texto desta dissertacdo. Cf.


http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2011/06/igreja-assembleia-de-deus-completa-100-anos-de-existencia.html
http://g1.globo.com/jornal-nacional/noticia/2011/06/igreja-assembleia-de-deus-completa-100-anos-de-existencia.html
http://www.orm.com.br/oliberal/interna/default.asp?modulo=247&codigo=540263
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considerado uma publicacéo histérica por pastores e membros da Igreja que inspirou
0 crescimento do movimento Pentecostal. Neste encarte foi retratada a criacdo de
um museu nhacional, o centro de convencdes em Belém e outros momentos
marcantes da Igreja. O biomédico Fabiano Lucas Moraes de Castro, 30 anos, disse
que o0 encarte ratifica 0 marco historico que a Igreja representa. "E relevante porque
a Assembleia de Deus é a primeira igreja evangélica pentecostal no Brasil, fundada
em Belém e hoje em todo o pais e em quase o todo mundo", assinalou, destacando
também a qualidade do material impresso, das imagens e das informacdes.

Fabiano avalia que, além do carater historico, a publicacdo possibilitara as
geracoes futuras "lembrarem, aprenderem e continuarem vivendo o fogo pentecostal
gue chegou a Belém em 1911", disse ele. O avd de Fabiano, José Paulino Estumano
de Moraes, foi um dos pastores pioneiros da Igreja em Belém. "A histéria dessa
igreja corre em nossas veias e que, para Honra e Gloria do Senhor Jesus,
permanecerao até a Sua volta, seja ha minha geragdo ou com meus filhos e netos",
disse ele, "grato a Deus por fazer parte da geracdo do Centenario", completou.

Pastor da Assembleia de Deus da Batista Campos, Guilherme Costa disse
que a cobertura jornalistica ajudara a mostrar um pouco da festa para os fiéis que
ndo puderam vir a Belém conferir o centenario. "NOs enviaremos varios destes
cadernos aos assembleianos de outros estados e, também, a pessoas dos interiores
gue ndo tiveram a oportunidade de estar em Belém durante a festa de cem anos",
explicou. "O contetdo da publicacdo mostra os detalhes da festa. Tenho certeza que
muitas pessoas viverao o centenario por meio das palavras e imagens veiculadas
nele", completou. "Outro momento feliz foi no Mangueirdo, onde nds conseguimos
reunir um nimero de pessoas jamais visto naquele estadio”, completou.

Por ocasido do seu centenario, a Igreja Assembleia de Deus recebeu diversos
reconhecimentos publicos. Entre eles sessdo solene no Senado Federal,™*
inauguracao de dois viadutos com o nome de Gunnar Vingren e Daniel Berg; uma

avenida, cujo nome é: Avenida Centenario da Assembleia de Deus, que liga o

http://www.orm.com.br/oliberal/interna/default.asp?modulo=247&codigo=540263 Acesso em 30 de
outubro de 2011.
139 http://vww.senado.gov.br/noticias/tv/programalListaPadrao.asp?COD_VIDEO=88602



65

aeroporto de Belém ao Centro de Convengdes, com capacidade para 22 mil

pessoas.™*

131 ver fotos nos Anexos.
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CONCLUSAO

Apdés uma caminhada introdutéria pela base da formacdo da religiosidade
brasileira, desde os seus colonizadores, povos nativos que aqui ja estavam e negros
trazidos para ca, assim como a chegada da fé protestante, suponho que: a Teologia
Pentecostal Classica se encaixou na alma religiosa brasileira. Com isso, trouxe a
realidade espiritual cristd para o seu contexto de vida diaria, dando ao individuo a
possibilidade de acesso direto a Deus e ao mundo espiritual.

Dentro do contexto doutrinario do Pentecostalismo Classico da Assembleia de
Deus a individualizacdo da fé, o incentivo a experiéncia pessoal caminha até o limite
da Biblia como Palavra de Deus. A Biblia é vista como a base da fé, e ndo a
experiéncia, que precisa ser ancorada no texto Sagrado, caso contrario, torna-se
apenas uma experiéncia do individuo, mas nao pode ser parte da base doutrinaria da
coletividade. Ainda hoje isso é muito forte. Um exemplo claro sdo as palavras do Pr.
Elienai Cabral, um dos tedlogos do Pentecostalismo Classico:

Na celebracdo do centenario do movimento pentecostal no Brasil, a
esséncia de suas doutrinas € vista como a énfase dada a liberdade de
expressdo espiritual mediante a manifestacdo dos dons do Espirito
Santo. S&o 100 anos que trouxeram 0 movimento & maturidade. Essa
maturidade, contudo, precisa ser passada em revista em busca de um
equilibrio doutrinario cujo fiel da balanca deve ser a Biblia Sagrada, a
Palavra de Deus.™?

Para a compreensao do desenvolvimento do Pentecostalismo Classico em
terras brasileiras, a contribuicdo de Clifford Geertz é importante. Ele ajuda na nossa
discusséo da Universalizagdo de uma religido. Esse processo, segundo Geertz,

‘envolve sempre dois movimentos antagbnicos, ambivalentes: de um lado, para

difundir um sistema universal de crenca e ritual este precisa se adaptar a realidades

132 CABRAL, Elienai. Teologia Pentecostal. Palestra na VI Semana de Teologia da Faculdade FAIFA.

Disponivel em:
http://www.faifa.com.br/home/images/stories/biblioteca/semanaassembleiana/2011/construcao%20da
%20doutrina%?20pentecostal.pdf. Acesso em 20 de Janeiro de 2012.
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locais: do outro, luta pela manutencdo de suas diretrizes especificas, isto €, pela
preservacdo de seus principios, o que garante a sua identidade como religido”.**®

Dentro desta perspectiva, possivelmente, possa-se aplicar aqui 0 conceito
desenvolvido por Geertz, no qual ele realiza uma analise comparativa sobre o
desenvolvimento do Islamismo em duas culturas diferentes: Marrocos e Indonésia,
concluindo que as diferencas apresentadas por uma mesma religido em lugares
diferentes sdo geradas por tensdes inerentes ao processo de Universalizacdo das
religides, pois variam as estratégias sociais para resolver o dilema: adaptacéo versus
preservacao de principios. Se caminhar um pouco mais e somar & compreenséo de
Geertz o conceito definido por Max Weber como “afinidade eletiva”, pode-se supor
gue o desenvolvimento do Pentecostalismo Classico no Brasil foi favorecido por
guestdes sociais bem particulares da formac&o do povo brasileiro, que por afinidade,
entre todas as possibilidades da teologia evangélica ja presente, optou pelo
Pentecostalismo, por afinidade cultural.

Por “afinidade eletiva”, entende-se que é um

conceito que nos permite justificar processos de interacdo que nao
dependem nem da causalidade direta, nem da relacdo "expressiva" entre
forma e conteldo (por exemplo, a forma religiosa como "expressao” de um
contetdo politico ou social). (...) Naturalmente, a afinidade eletiva ndo se
da no vazio ou na placidez da espiritualidade pura: ela é favorecida (ou
desfavorecida) por condi¢Bes histéricas ou sociais. (...). Neste sentido, uma
analise em termos de afinidade eletiva é perfeitamente compativel com o
reconhecimento do papel determinante das condigcbes econb6micas e
sociais.**

A juncao destes dois pensamentos leva ao conceito dos “dois eixos”, onde ha
um fixo e outro moével. O fixo seria o0 eixo teoldgico, mais definido, mais claro e
comum a todos (mesmo na diversidade). O eixo moével seria 0 que se aproximaria as
expressodes culturais do povo, como por exemplo, o estilo musical, ja abordado no
texto. No culto pentecostal o fiel participa, canta as suas musicas, tocam 0s seus

instrumentos, as igrejas sdo implantadas com bandas de musicas.* A gaita no Rio

138 GEERTZ, Clifford, Observando o isld. Sdo Paulo: Jorge Zahar Editora, 2004, p. 32.

134 | BWY, Michael. Redencao e utopia. Trad. port. Sdo Paulo: Cia. Das Letras, 1989, p. 18.

%% Essas bandas de musicas sdo verdadeiras fanfarras. Deve se lembrar que no inicio do século XX,
por exemplo, as marchinhas de carnaval eram tocadas por bandas de instrumentos de sopro e
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Grande do Sul, a sanfona no Nordeste e 0o sempre presente violdo. A musica € a
mesma culturalmente, o contetdo € diferente, pois o eixo teoldgico € mantido.
Possivelmente, em linguagem sociologica, a aceitacdo, e 0 consequente
desenvolvimento do Pentecostalismo, tenha mais sentido por uma “afinidade eletiva”
do que por planejamento por parte de seus fundadores no Brasil.

E digno de nota, no caso dos membros da Assembleia de Deus, citar que o
individuo ao chegar a cidade, acompanhando a urbanizacédo do pais (como ja tratado
no texto), o participar de uma comunidade Pentecostal também assumia lacos de
“‘pertenca”. Pertencendo a esse grupo, todo membro de uma igreja Assembleia de
Deus ao viajar a uma outra cidade, mesmo a outro estado, portando uma “carta de
recomendagao” da igreja de origem é recebido como alguém da “familia da fé”. Ao
chegar a essa nova cidade, mesmo em um contexto cultural diferente onde o “eixo
movel se moveu para se aproximar da cultural local, encontra, por outro lado, o0 eixo
teoldgico fixo mantido nos hinos da Harpa Crista, nas praticas litdrgicas fundamentais
(Santa Ceia, batismo, cultos de oracao e ensino, escola dominical, grupos de jovens,
circulo de oracéao e obreiros, por exemplo).

Com o passar das décadas e 0 seu crescimento 0 Pentecostalismo comecou a
chamar atencdo de pesquisadores. Esse processo de mudanca no campo religioso
brasileiro, que foi observado mais a partir da década de 70 com a urbanizag¢édo do
pais,'® foi um assunto que obteve destaque durante a 572 reunido da Sociedade
Brasileira para o Progresso da Ciéncia (SBPC) ocorrida em Fortaleza, Ceard.**’ A
igreja catolica, por exemplo, é a que mais perdeu fiéis nos ultimos anos. Em 1940,
ano em que o quesito religido comecgou a fazer parte do censo do IBGE, mais de
95% das pessoas se declaravam catélicas; nos anos 70, esse numero ja havia

baixado para 90% e em 1991, quando foi observada uma maior queda, a

percussdo (bumbo, tarol, pratos), €, no caso do Rio de Janeiro, o desfile era na Avenida Rio Branco.
Os cultos de rua (cultos ao ar livre) da Assmbleia de Deus, por exemplo, na cidade do Rio de Janeiro
gue da origem a Assembleia de Deus em Séo Cristévéao, eram feitos com desfile da banda de musica,
onde os hinos eram cantados ao som da banda de musica.

¥ CAMPOS, Bernardo. Da reforma protestante & pentecostalidade da igreja, Sdo Leopoldo: Sinodal;
CLAI Ediciones, 2002.

Y'EECCHIO, Julia. Religiosidade brasileira é discutda na reunido da SBPC.
www.agecom.ufsc.br/index.php?secao=arq&id=310. Reunido ocorrida no dia 22/07/2005. Acesso em
10 de fevereiro de 2011.
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porcentagem chegou a 83%, em 2010 o percentual estava em 64,6% da populagao.
No entanto, a quantidade de evangélicos, que envolve diferentes congregacoes,
como a Assembléia de Deus, com mais de doze milhdes de fiéis, cresceu de pouco
mais de 2%, em 1940, para mais de 22%, segundo o censo de 2010. Ha projecdes
que em 20 anos mais da metade da populacéo seja evangélica.**®

Matéria publicada pelo conceituado portal de noticias BBC,™*° informa que
segundo o Novo Mapa das Religides, coordenado pelo pesquisador Marcelo Néri, os
catélicos passaram de 73,8% da populacdo em 2003 para 68,4% em 2009 - uma
gueda de 5,4 pontos percentuais.

Segundo o mesmo portal, ao mesmo tempo, 0s evangélicos passaram a
representar 20,2% da populacdo, contra 17,9% em 2003. O levantamento foi feito a
partir de dados de mais de 200 mil entrevistas da Pesquisa de Orcamento Familiar
(POF), do IBGE.

A queda na participacdo dos catolicos na populacdo vem sendo lenta, porém
constante, desde o inicio do século passado, mas havia se mantido estavel na
medicao anterior da Fundacéo Getulio Vargas, entre 2000 e 2003.

“‘Chegamos em 2009 ao menor nivel de adeptos ao catolicismo na nossa
historia estatisticamente documentada”, diz o estudo. “Observamos a queda na
proporcao de catélicos em todas as faixas etarias. Essa mudanca foi menor para os
grupos com idade mais avangada e maior entre os jovens.”**

“A Igreja Evangélica Assembleia de Deus ja € a segunda maior igreja do
Brasil (em numero de adeptos), com grande importancia nas classes D e E”, explicou
Marcelo Néri a BBC Brasil.

Ainda segundo o Portal, no caso dos evangélicos, o crescimento relativo de

adeptos se da em todas as faixas etarias, embora de maneira mais pronunciada

138 \www.ibge.gov.br Acesso em 30 de julho de 2012.

139 http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2011/08/110823_religioes_fgv_pai.shtml Acesso em 13
de janeiro de 2012

149 http://ww.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2011/08/110823_religioes_fgv_pai.shtml
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entre os jovens. Na emergente classe C, os evangélicos representam 21,5% da
populacéo — mais do que a média nacional (20,2%)."*

O aumento do namero de evangélicos é mais visivel na regido norte do pais.
Rondonia, por exemplo, é o estado onde essa religido esta mais presente; 35% das
pessoas sao protestantes. Esse mesmo estado também apresenta a maior reducéo
da populacdo catdlica. Apenas no periodo de 1991 a 2010, o numero de catélicos
reduziu de 71% para 49,2%. Em Rondbnia, assim como em todos os estados
brasileiro a maior denominacéo evangélica é a Assembleia de Deus.*?

Anténio Flavio, um dos palestrantes da 572 reunido da SBPC, usa o termo
“religido de conversao” para classificar a pratica das igrejas evangélicas e com isso
justifica o movimento crescente no numero de fiéis dessas instituicbes. Um dos
diferenciais entre a religido evangélica e a catélica é o fato de que a primeira garante
0 poder divino na concretizacdo das promessas ainda durante a vida, 0 que nao
acontece com o catolicismo.**®

Essa transformacdo na religiosidade brasileira reforca um processo que 0s
soci6logos denominam de individualizacdo da sociedade. Isso porque uma pessoa
nao se sente mais obrigada a seguir a mesma religido dos pais, que praticamente é
imposta ao individuo. Agora, essa escolha € feita segundo as ideias e experiéncias
de cada um. Essa tendéncia € conhecida como autonomia religiosa, quando sao
derrubados os tabus que impedem a troca da religido de nascenca por alguma
outra.'**

E neste solo brasileiro propicio a novas experiéncias religiosas que a
mensagem Pentecostal floresce. Nao é sem razdo que o Brasil € o maior Movimento

«n 145

Pentecostal do Mundo. Além disso, no “Guia Grande Belém do Grdo-Pard”,

publicacdo bi-anual que visa a divulgagao das belezas e potencialidades do estado, e

%! Essa pesquisa divulgada pelo Portal BBC s&o referentes & pesquisas em 2009. O censo de 2010

demonstra que os evangélicos somam 22,2% da populagéo.

42 Censo de 2010, IBGE Acesso em 30 de junho de 2012.

%% CAMPOS, Leonildo. Teatro, templo e mercado; organizacdo e marketing de um empreendimento
entecostal. Petrépolis/Sao Paulo: Vozes/UMESP, 1999, p. 409 e ss.

“ MARIANO, Ricardo. Os pentecostais e a teologia da prosperidade. Novos Estudos. S&o Paulo:

CEBRAP, 1996, n° 44, p. 24 e ss.

%> BONNA, Mauro & MENDONCA, Beth. Guia grande Belém do Grédo-Para 2011-2012. Belém, PA:

Editora Verde & Editora Guia, 2011.
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que é distribuido inclusive em feiras internacionais, dedicou duas paginas a historia
da Assembleia de Deus com o titulo: “Assembleia de Deus. Cem anos semeando
amor e esperanga”. Essa mesma publicagdo encerra declarando que a Assembleia
de Deus é “patrimbnio histérico e cultural do povo de Belém do Para”. Cem anos
depois, a Igreja fundada por dois suecos, que no seu inicio ndo teve nenhum apoio
institucional e nem foi fruto de estratégias elaboradas por grande organizacfes
missionarias estrangeiras, tornou-se patrimoénio do povo que a abracou.

Cabe a geracéo do centenario que vive essa fé entender os dois eixos (fixo e
movel) que, ao que parece, foram de grande importéncia para que a “afinidade
eletiva” acontecesse. Ou seja, 0 processo para que a mensagem fosse

compreensiva aos ouvidos das geracdes que se sucederam e que se sucederao.
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1.1IMAPAS

1.1.1 Mapa 1- Portugal
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1.1.2 Mapa 2 - Espanha
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1.1.3 Mapa 3 — Portugal e Espanha, suas divisas com o Continente Africano.
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1.1.4 Mapa 4 — O caminho dos Escravos
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Depois de dizimar a populacao indigena nos primeiros 50 anos de ocupacao, 0s
conquistadores europeus das Américas recorreram a captura e comércio de
escravos africanos para manter a economia de monoculturas (cana-de-acucar,

tabaco, algodao).
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1.2 TEXTOS COMPLEMENTARES - Fragmentos

Texto 1

A permanéncia dos &arabes durante cinco séculos em Portugal

influenciou a historia, a politica e a vida cultural do pais.

Fragmento de Histéria concisa de Portugal

Em 711, um exército formado principalmente por soldados
berberes atravessou o estreito de Gibraltar e iniciou a conquista da
Peninsula. Estava a completar-se um século sobre a data em que
Maomet iniciara, na Arabia, a sua pregacéo (612). Cem anos tinham sido
0 tempo bastante para que os Arabes tivessem conseguido estender a
religido e o dominio politico num imenso espaco que ia desde o oceano
indico ao Atlantico. Os fatores que explicam essa rapidez séo a fraqueza
dos impérios vizinhos (Império Persa e Império Bizantino), as ferozes
lutas religiosas que entdo se travavam no Proximo Oriente entre os
judeus e os cristdos e a situacdo das popula¢gBes oprimidas das areas
conquistadas, que em varias regides os acolheram como libertadores.

Ao contrario do que sucede em relacdo aos Romanos, aos
Suevos, aos Visigodos, ndo é possivel fixar num determinado niamero de
anos, ou mesmo de seéculos, a duracdo do dominio muculmano na
Peninsula, porque essa duracdo variou muito de regido para regiao.
Nunca se chegou a exercer nas terras mais setentrionais; todo o pais ao
norte do Ebro estava de novo sob o dominio cristdo em 809. O Porto e
Braga foram reconquistados cerca de 868. Coimbra voltou
definitivamente a posse cristd em 1064 e Lisboa em 1147. Em Sevilha,
Coérdova e Faro, os Mouros estiveram cerca de seis séculos (até aos
meados do século Xlll); de Granada s6 foram expulsos nos fins do
século XV: a presenga moura atinge perto de oito séculos. (...)

A situacdo das populacdes perante os invasores dependia da
atitude que elas assumiam perante a nova religido: se a aceitavam,

passavam a fazer parte da comunidade, com igualdade de direitos e



deveres; se continuavam fiéis ao cristianismo, podiam manter as
propriedades e, embora com algumas limitagbes, realizar o seu culto,
mas eram obrigadas ao pagamento de um tributo. Se resistiam de armas
na mao, eram aniquiladas: os que nao perdiam a vida eram vendidos
como escravos. (...)

Como sucedeu muito mais tarde com os judeus, os Mouros
gueixavam-se de que muitos cristdos fingiam que se convertiam, mas
ficavam cristdos por dentro. De resto, a conversao nao era obrigatoéria; a
mesquita e a igreja continuavam abertas e ndo demorou muito tempo
gue os ex-cristdos nao verificassem que a diferencga entre os adeptos do
Evangelho e os do Cordo nédo era tdo grande como eles tinham
pensado; na verdade, os Mouros tratavam com desprezo e constantes
injusticas os convertidos (...).

Fonte: SARAIVA, José Hermano. Historia concisa de Portugal. Lisboa:

Publicacdes Europa-América, Colecao Saber, 1984, pag. 33-36.

Texto 2

O historiador Luis da Camara Cascudo afirma que poucos povos
influenciaram tanto a cultura ibérica, e, por extensdo, a brasileira, quanto a
islamica. Na alimentacdo, linguagem, musica, horas de rezar, supersticdes,
pensamentos e até mesmo no habito de chamar as pessoas com a palma da
mao virada para cima — jeito mouro de invocar a boa-sorte — verifica-se a

presenca dos conquistadores que ocuparam a peninsula durante sete séculos.

Trecho do livro Mouros, franceses e judeus

Ha uma supersticdo curiosa e ainda viva e respeitada entre brasileiros e
mesmo em gente moca de cidade grande. N&o entrar pela porta por onde saiu
e nao sair pela porta por onde entrou. A exigéncia acentua-se nas visitas as
casas amigas, onde a intimidade permite o livre exercicio da crendice. E
espantosamente antiga. Veio da Arabia através da posse moura e arabe na
Espanha e Portugal. No ano de 611, o profeta Maomeé combatia esse habito

pré-islamico, arraigado nas populages pagas do século VII. Os peregrinos a



Meca, voltando para casa, faziam abrir uma abertura no muro posterior da
residéncia por onde entrassem. Pela porta principal, por onde haviam saido,
ndo ousavam penetrar. Maomé deixou uma alusdo expressiva na surata da
Vitela (11, 185), tentando fazer desaparecer essa reminiscéncia herética, do
tempo em que a Caaba de Meca hospedava 360 idolos ou fetiches das tribos
arabes. (...) No fim do século XX deparamo-la, integra, numa das maiores
cidades do Brasil (...).

Alexandre Herculano ensinava que o Portugal muculmano constava
essencialmente de egipcios e mouros. Muitissimo mais destes que daqueles.
Esses mouros foram grandes elementos na dispersdo de contos populares
orientais (Pérsia, China, india), d'Africa Setentrional para Africa negra nas vias
comerciais antiquissimas, fundindo-se com as populacdes locais, sudanesas e
bantas, e bem anteriores ao avanco teocratico e militar do arabismo
maometano. Muitos episdédios das Mil e Uma Noites, e outras fontes classicas,
alcangaram o Atlantico por intermédio desses berberes (...). (...)

Mouras legitimas sdo as exclamativas de desesperacdo e desabafo,
vulgarissimas entre nés, ARRA! ARRE! IRRA! E a interjeicdo RAA, com que 0s
nossos comboieiros e tangedores fazem deter e movimentar-se a fila de
alimérias nas estradas de trafico, € a mesma que ocorre na voz dos cameleiros
em toda a orla maritima d'Africa do Mediterraneo, e pelo mundo arabe da Asia.

Ndo esta dicionarizado o popularissimo RALA ou ALA, de desprezo,
abandono, conformacédo. Nao valendo absolutamente o va la, mas constituindo
positiva invocacao divina, ALA, "entrego a Deus", "faca-se a vontade de Deus!",
€ inseparavel do vocabulario tradicional e dou meu testemunho do seu
emprego contemporaneo e normal. Denuncia-se pela guturalizacao do R.

Tenho na mais alta importancia psicolégica essas interjeicbes e formas
comuns de sublimacdo verbal, significando processos irreprimiveis de
exteriorizagdo temperamental, depoimentos auténticos do consuetudinarismo
social, imemoriais e genuinos.

No gesto normal de chamar alguém, o europeu movimenta os dedos
para baixo, a mdo em pronacdo. O mouro mexe os dedos para cima, a mao em
supinacao. Este é o aceno do povo. O primeiro, em pessoas de sociedade.

E tradicional a impreciséo, forma vaga, com que os habitantes no interior

do Brasil informam aos viajantes (sic) o espaco a percorrer: — E ALl



indicam, estendendo o labio e erguendo o queixo, nas famosas léguas de
beico, interminaveis. René Basset recorda, na Argélia e Marrocos, a mesma
indeterminacdo alusiva as distancias futuras. Os mouros, invariavelmente,
respondiam: — Ba'id chouia, "é perto", embora distasse muitos quildbmetros.
Fonte: CAMARA, Cascudo, Luiz. Mouros, judeus e franceses. Rio de

Janeiro: Perspectiva, 1984, pags. 28-29.

Texto 3

O autor procura mostrar que 0s escravos no Brasil ndo foram sempre
pessoas cordatas e pacificas. Ao contrario, os quilombolas desenvolveram
importante luta politica e social.

Fragmento de Os quilombos e arebelido negra

O escravo ndo foi aquele objeto passivo que apenas observava a
histéria. Ndo foram os escravos "testemunhos mudos de uma histéria para a
qgual ndo existem sendo como uma espécie de instrumento passivo”, como quer
Fernando Henrique Cardoso, mas, pelo contrario, um componente dinamico
permanente no desgaste ao sistema, através de diversas formas, e que
atuavam, em Vvarios niveis, no processo do seu desmoronamento. Ver até que
ponto essas lutas se estruturaram como forca de transformacédo (direta ou
indireta), até onde puderam chegar a influir social, cultural e militarmente e
como essa influéncia se fez sentir na mudanca do sistema é estudo que deve
ser aprofundado através de varios trabalhos que ndo desejem ver a escravidao,
no caso do Brasil a escravidao negra, como simples fenémeno episédico e que,
pelos préprios mecanismos reguladores do sistema colonial, foi substituido pelo
trabalho livre.

Nestes esquemas 0 escravo é apresentado como simples componente
passivo da dinamica histérica e social, isto para que se possa estabelecer um
conceito de estrutura sem contradi¢cdes.

No entanto, bem outra foi a verdade. (...)

Em que nivel ele contribuiu para a dinamizacao do sistema? A pergunta

ndo € de facil resposta se somente se procurar ver a sua afirmacdo no



processo de trabalho. (...) Sem uma visdo nova, dinamica, iremos, por
analogia, equiparar as conclusdes desses sociélogos e historiadores as
resolucdes das Ordenacdes do Reino.

No caso brasileiro, por isto mesmo, ha uma tendéncia a se ver o escravo
negro (e antes enfatizadvamos o fato de ser escravo e agora o de ser negro)
como sendo um simples componente das forgas produtivas, sem participacao
como ser. Esta interpretagdo vai mais longe ainda: exclui o escravo negro até
como forca produtiva, pois nela estdo os homens com o0s seus habitos de
trabalho, colocando-o ao nivel de instrumento de producédo apenas.

Ora, isto decorre, em primeiro lugar, do fato de ser o escravo negro
analisado através de esteredtipos que, no transcurso da nossa formacao social
e historica, contaminaram o subconsciente do brasileiro, através da injecdo da
ideologia do colonizador: O racismo, expresso concretamente, no caso
brasileiro, naquilo que se convencionou chamar eufemisticamente de
preconceito de cor. Como elemento subjacente dessa andlise estao os proprios
componentes ideolégicos de quem estuda o assunto, fortemente ou de forma
diluida, impregnados da ideologia de que o branco é superior e 0 negro €
inferior. Em segundo lugar, temos como decorréncia do primeiro nivel de
deformacéo a visao do escravo (no caso brasileiro o escravo negro, insistimos)
através da ideologia que o colonizador estabeleceu e as classes dominantes
gue o sucederam assimilaram.

Fonte: Moura, Clovis. Os quilombos e a rebelido negra. Sdo Paulo:

Brasiliense, 1981, pags. 8-10.

Texto 4

A escravidao € a primeira forma de sociedade dividida entre dominados
e dominadores. Sua origem perde-se no tempo e coincide com o inicio da
civilizacdo. A morte dos prisioneiros feitos durante as guerras permaneceu,

até a descoberta de que poderiam ser Uteis através do trabalho escravo.

Fragmento do artigo "Serviddo humana”
J& havia escraviddao muito antes do inicio do segundo milénio. Antiga,

medieval, asiatica, européia, africana — quase todas as sociedades a tinham



de alguma forma. Do século XVI ao XIX, o trafico transoceanico de escravos
transformou quatro continentes: europeus exportaram através do Atlantico de
10 a 15 milhdes de escravos africanos, despejando-os nos horrores da
servidao perpétua.

A maior migracdo forcada da Histéria comecou lentamente e
acompanhou a expansdo européia de conquista e comeércio. Os primeiros
escravos africanos chegaram ao Novo Mundo em 1509, mas foram poucos até
1530, quando Portugal, primeira nacdo europé€ia a negociar com 0S reinos
negros da Africa ocidental, comecou a mandar escravos para as plantacdes de
cana-de-agucar no Brasil. O sofrimento da travessia era imenso. Arrancados as
familias, acorrentados e levados a pé até o litoral, amontoados em barracfes
para o embarque, a degradacdo dos escravos nao tinha fim. Ficavam semanas,
meses, acorrentados em porbes de navios, lado a lado com doentes e
agonizantes, sem saber que destino teriam.

Fonte: Revista Veja. Sdo Paulo: ano 31, n® 51, 23 de dezembro de
1998, pag. 110 (Veja Especial).

Texto 5

Candomblé, batuque, macumba. Estas, e outras religibes, foram
trazidos da Africa por escravos de diferentes etnias. Na opinido do etndgrafo e
socidlogo Nina Rodrigues, estas religibes acabaram se desenvolvendo no
Brasil a partir de uma so raiz: a cultura nagd que, por muitas razées, impos

seu culto aos de outras tribos africanas.

Trecho do livro Candomblés da Bahia

Ha mais de sessenta anos, a base das suas observacées na Bahia,
inferia Nina Rodrigues a unidade dos cultos de origem africana, tendo por
modelo a religido dos nagds. Investigando as causas “pouco estudadas, mas
por vezes facilmente presumiveis”, que determinaram a predominancia de uma
ou de outra das religides africanas nos varios pontos do Novo Mundo, apontava
"a precedéncia na aquisicdo de riquezas ou da liberdade” por parte dos nagbs
na Bahia, para concluir: "Uma vez organizado o culto, facilmente se

compreende que, de preferéncia ao culto catdlico de que nada ou pouco



podiam compreender, houvessem 0s negros de outras nacdes e procedéncias
adotado como sua essa religido africana, que estava mais ao alcance da sua
inteligéncia rudimentar, e mais de acordo com o0 seu modo de sentir".
Entretanto, as palavras iniciais do primeiro capitulo da sua obra pioneira
continham uma cautela: "N&o era licito esperar que 0s negros pudessem ter na
Ameérica grande uniformidade nas suas crencas religiosas".

Quando os seus trabalhos chegaram novamente as maos dos
estudiosos, entre 1932 e 1935, logo se levantou contra Nina Rodrigues a
acusacao de exclusivismo nagd, de menosprezo das religides trazidas por
outras tribos africanas. As pesquisas empreendidas, sob o influxo da sua obra,
em pontos que nao a Bahia, revelaram elementos religiosos de marca
diferente, aparentemente sem explicacdo plausivel dentro do seu esquema,
que pareciam confirmar a reserva que se lhe fazia. Com efeito, candomblé,
macumba, xang6, batuque, pard, babacué, tambor ndo seriam designacdes de
cultos diferentes, distintos uns dos outros? A meia-noite, numa cerimonia de
macumba carioca ou paulista, todos 0s crentes s&o possuidos por Exu — uma
pratica que constitui um verdadeiro absurdo para os fregueses dos candomblés
da Bahia. O tocador de atabaque de qualguer ponto do pais ficara
surpreendido e atrapalhado ao encontrar esse instrumento montado sobre um
cavalete, horizontalmente, com um couro de cada lado, no Maranhdo. Que o
pessoal das macumbas do Rio de Janeiro se apresente uniformizado, e nao
com vestimentas caracteristicas de cada divindade, ndo pode ser entendido por
quem frequiente os candomblés da Bahia, os xangbds do Recife ou os batuques
de Porto Alegre. E, vendo dancar o babacué do Para com lencos (espadas) e
cigarros de tuari, os crentes de outros Estados certamente franzirdo o sobrolho.
Se tais coisas normalmente acontecem, ndo sera porque esses cultos sao
diversos entre si?

Muitas dessemelhancas formais, que tendem a multiplicar-se com o
tempo, mascaram, realmente, a unidade fundamental dos cultos de origem
africana. Nina Rodrigues ndo pbde estabelecer e demonstrar tal unidade, mas
as pesquisas que inspirou, abarcando quase tédas as manifestacdes religiosas
do negro no Brasil, jA nos dao a oportunidade de fazé-lo. Levando em conta
gue esses cultos, naturalmente de modo desigual em cada lugar, estdo

sofrendo um acentuado processo de nacionalizacdo desde a cessacdo do



trafico em 1850, poderemos determinar aquilo que os distingue como de
origem africana e tentar uma sistematizacao dos tipos em que podemos dividi-
los, dentro da unidade sem uniformidade tdo justamente inferida por Nina
Rodrigues.

Fonte: Carneiro, Edison. Candomblés da Bahia. Rio de Janeiro: Ediouro,
1961, pags. 13-14.

1.3 Fotos do centenario

1.3.1 Avenida centenério




1.3.3 Elevado Gunar Vingren

1.3.4 Igreja Mae (sede) da AD em Belém do Par&a

|

1.3.5 Estadio Olimpico Mangueirdo no dia da comemorac¢do do

Centenario da Igreja
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1.4 Textos dos dois principais jornais impressos de Belém do Para
(Jornal O Liberal e Diario do Para), no periodo das festividades do Centenario

da Assembleia de Deus.

Jornal O Liberal

Avenida celebra 100 anos da Assembleia
Edicdo de 07/04/2011
TROCA

Logradouro que fazia homenagem a escritor marajoara recebe
novos nomes

O presidente da Assembleia de Deus, pastor Samuel Camara, esteve na
terca-feira, 5, na Camara de Belém para agradecer os vereadores pela
aprovacdo do projeto que troca o nhome da Avenida Dalcidio Jurandir para
Avenida Centenario, em homenagem as comemoracdes de 100 anos da
Assembleia de Deus. A avenida foi inaugurada no ano passado como
prolongamento da Independéncia, no perimetro entre as avenidas Julio Cesar e
Augusto Montenegro. O projeto de lei subscrito pelos vereadores José Scaff
Filho (PMDB) e Iran Moraes (PSB) foi aprovado na ultima segunda-feira por
unanimidade.

A mudanca tramitava ha varios meses na Camara. Com a aprovacao do
projeto, a avenida tera dois nomes. Da Avenida Julio Cezar até a Augusto
Montenegro sera chamada Avenida Centenario da Assembleia de Deus; do
outro, que vai em direcdo a Ananindeua, sera avenida Jornalista Laércio
Barbalho.

Durante a sessao, o presidente da Camara Raimundo Castro e o
vereador Raul Batista enfatizaram os servicos que a Igreja presta a cidade,
através de suas inumeras acdes sociais. Ao final, todos os vereadores de
Belém receberam das méos do pastor Samuel Camara uma carta de
agradecimento.

A Assembleia de Deus foi fundada em 18 de junho de 1911 em Belém,
pelos missionarios suecos Daniel Berg e Gunnar Vigren. O projeto de mudanca
de nomenclatura foi do vereador Iran Moraes. A segunda homenagem é de
autoria do vereador José Scaff Filho. O Centenéario da Assembleia de Deus

sera celebrado em Belém, entre os dias 16 e 18 de junho deste ano.
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Jornal O Liberal

Fiéis se uniram para agradecer e orar pela vida da igreja

Edicao de 17/06/2011
http://www.portalorm.com.br/oliberal/interna/default.asp?modulo=247&codigo=538320

A primeira noite da programacéo oficial comemorativa dos 100 anos de
fundagdo da Assembleia de Deus, ocorrido em 18 de junho de 1911, foi
marcada pela demonstracdo de fé e gratiddo a Deus por cerca de 60 mil
membros dessa igreja pentecostal, em celebracdo no Estadio Olimpico do
Para, o Mangueirdo, no bairro do Bengui. A programagéo contou com pastores
e representantes de igrejas de municipios do interior do Estado e de outros
centros do Pais, e, em particular, com a presenca de familiares e amigos dos
fundadores da Assembleia de Deus, Daniel Berg e Gunnar Vingren. "Essa
programacao aqui hoje (ontem) é uma forma do povo do Deus externar a sua
gratiddo a Deus pelo centenario da Assembleia de Deus, e pelos calculos que
temos da seguranca sao cerca de 60 mil participantes, mas como muita gente
ficou do lado de fora do estadio, n6s pretendemos amanha (hoje) liberar o
espaco do gramado para que mais pessoas possam participar da
programacao, e ai esse publico podera ultrapassar a 100 mil espectadores",
observou o presidente da Assembleia de Deus, pastor Samuel Camara.

"Essa vibragdo toda que vemos aqui no estadio se da porque a
Assembleia de Deus é fortalecida por seus leigos, pelos crentes, a igreja ndo é
dos pastores, ndo é de ninguém, ela € dos joelhos que que se dobram para
orar, das maos que trabalham e do coracao que vibra, e eu me alimento dessa
vibracdo externada aqui’, ressaltou, emocionado, Samuel Camara. A
presidente Dilma Rousseff foi convidada a participar da programacao do
centenario amanhd, data de fundacdo da igreja, mas somente nas préximas
horas a vinda da presidente da Republica devera ser confirmada ou ndo ao
comité organizador da festa dos 100 anos da AD. O governador Simao Jatene
e o prefeito de Belém, Duciomar Costa, foram convidados e deverdo estar
presente aos eventos de amanha.

Na celebracdo de ontem no Mangueirédo participaram deputados federais
e estaduais, vereadores e liderancas das igrejas no Brasil, em particular o

presidente da Convencao Geral da Assembleias de Deus no Brasil, pastor José


http://www.portalorm.com.br/oliberal/interna/default.asp?modulo=247&codigo=538320
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Welllington Bezerra da Costa, que enalteceu a presenca de todos no estadio e

saudou o centenario da AD a partir de Beléem.

Jornal O Liberal

Assembleia de Deus mira no futuro

Edicdo de 21/06/2011
http://www.orm.com.br/2009/noticias/default.asp?id_noticia=538999&id _modulo=19

TECNOLOGIA

Emissora evangélica é a base digital para difusdo do

pentecostalismo

O Centenario da Assembleia de Deus, celebrado no dltimo dia 18, marca
a unido do povo de Deus para seguir em frente na pregacdo da mensagem
divina, inclusive, por meio de projetos em ciéncia e tecnologia dessa igreja
pentecostal, fundada em Belém do Para pelos missionarios suecos Daniel Berg
e Gunnar Vingren, para maior veiculacdo do Evangelho. Essa disposicao
renovada dos assembleianos foi ressaltada, ontem a noite, pelo presidente da
AD, pastor Samuel Camara, ao coordenar um culto em acdo de gracas com
cerca de 23 mil membros de congregacdes da igreja no Centenario - Centro de
Convencdes, na avenida Augusto Montenegro.

"O povo de Deus, muitas vezes, sO precisa de um motivo, de um
incentivo para se unir e caminhar, e Deus escolheu o tempo certo do
Centenario para unir ainda mais o povo de Deus; comemoramos o0 passado, e
nos voltamos, agora, ao presente e ao futuro, buscando sermos eficientes
como foram os fundadores da igreja até aqui”, afirmou Samuel Camara. O
pastor destacou como dois momentos importantes na programacdo do
Centenario a presenca de cerca de 100 mil participantes da festa no estadio
Mangueirdo, sabado a noite, dia 18, e a presenca do arcebispo metropolitano
de Belém, dom Alberto Taveira, naquele evento, demonstrando o bom convivio
dos assembleianos com a diversidade de fé, como salientou Camara.

MENSAGEM

Entre os novos desafios para a Assembleia de Deus esta um projeto de
ciéncia e tecnologia para disseminar a palavra de Deus no Brasil e no mundo,
por meio da TV Boas Novas. "Esse uso da tecnologia visa levar a mensagem

de Deus para as familias, para os cidaddos brasileiros, para que os jovens
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tenham uma opcdo de fé, de responsabilidade moral e religiosa”, afirmou
Samuel Céamara. Nesse cenario de tecnologia, durante a caminhada
comemorativa da chegada dos missionarios fundadores da AD a Belém, a
igreja deu mostra da sua forca nas midias sociais: a hastag da AD foi a

segunda mais citada no twitter no Brasil.

Diario do Para
17/06/2011

Museu inaugurado conta saga da igreja
http://diariodopara.diarioonline.com.br/N-135361-MUSEU+INAUGURADO+CONTA+SAGA+DA+IGREJA.html

‘Para mim é uma felicidade poder acompanhar nesta exposicdo a
histéria da nossa igreja, uma historia da qual eu também fago parte”, afirmou
Xista Monteiro, 67, ao visitar pela primeira vez o Museu Nacional da
Assembleia de Deus, inaugurado ontem, na rua S&o Diogo, no bairro da
Campina.

J& o casal de primos Daniele e Wellington Dantas mostrou-se encantado
com 0 acervo, que possui pecas do inicio do século XX. A dupla veio da cidade
de Picui, na Paraiba, para acompanhar a programacao do Centenario. “Ja
conhecemos a histdria da Assembleia de Deus, mas resolvemos vir a Belém
para presenciar o inicio desta aventura pentecostal in loco”, afirma Wellington.

A ideia do museu foi alimentada pelo pastor Samuel Camara desde
1994, quando foi construido o Museu Historico da Assembleia de Deus, com
um acervo discreto, no térreo do Templo Central. “A igreja vem guardando
estes objetos ao longo dos anos. E com a proximidade do Centenério
decidimos construir um espaco especifico para este acervo”, conta o pastor
Ruy Raiol.

O museu é dividido em cinco salas. A primeira é a solene “Histéria da
Assembleia”, onde estdo em exposicdo objetos pessoais dos pioneiros, entre
eles os baus dos missionarios Samuel Nystrom e Nels Nelson e a bussola do

barco Boas Novas.
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O espacgo “Mensagem de Vingren” convida o visitante a conhecer a
histéria da Assembleia através de um mural e de objetos litdrgicos, como a
jarra utilizada nos cerimoniais de ceia. Ja a sala “Linha do Tempo” traga o
desenvolvimento da igreja no Brasil desde 1911 até os dias atuais. A mostra

atraiu cerca de 300 visitantes somente no primeiro dia.

CONVIDADOS

Os familiares de Gunnar Vingren e Daniel Berg e caravanas de S&o
Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia, Fortaleza e do interior do Pard marcaram
presenca no local, além de autoridades como o prefeito de Ananindeua, Helder
Barbalho.

Diario do Para
18/06/2011

Mangueirdo foi pequeno paratanto amor e emocao

http://diariodopara.diarioonline.com.br/N-135422-
MANGUEIRAO+FOI+PEQUENO+PARA+TANTO+AMOR+E+EMOCAOQ.html

N&o havia como escapar da sina. Com o predestinado sobrenome de
Evangelista, a paraibana Priscila, 23 anos, exibia com orgulho a bandeira do
Estado enquanto amigos filmavam quase tudo ao redor. A professora Priscila
era mais uma voz entre milhares a festejar no Mangueirdo o segundo dia da
celebracdo do Centenario da igreja Assembleia de Deus.

“E uma sensacdo maravilhosa a que estou sentindo”, dizia. Priscila
Evangelista chegou a Belém no domingo passado. Com ela mais 13 pessoas,
gue tomaram o voo da capital paraibana até a capital paraense. Tudo para ndo
perder a semana de celebracgdes.

Evangelista e amigos ndo eram o0s unicos. Do interior do Estado ou de
outras cidades brasileiras, eram muitos o0s sotaques misturados na
arquibancada do Mangueirao.

Os irméos Marta, 35, Nair, 30, Evandro, 35, Narciso e o0 também
predestinado Divino, 20 anos, vieram de Belo Horizonte. Chegaram de 6nibus
na terca-feira.

Marta filmava tudo. Divino fotografava. De sobrenome Goncalves, a

familia mineira se dizia encantada. “Nao imaginavamos que iria ser tdo intenso
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assim”, dizia Marta. Nos intervalos da programagao, passeios turisticos. “Ja
andamos de barco, conhecemos a feira. Estamos gostando muito”, diz ela.

No Mangueirdo havia motivos para o encantamento da familia.
Coreografias coloridas e bem ensaiadas levavam os fiéis ao delirio. As 19h ja
nao havia mais quase lugar nas arquibancadas centrais.

No gramado, o que foi exaustivamente ensaiado nos ultimos meses
ganhava vida.

As palavras ‘Centenario’, ‘Jesus’ e o numero ‘100’ foram formadas pelos
jovens coreografos. Alternavam-se as apresentacfes musicais no palco. O
simbolismo da chegada dos pioneiros Gunnar Vingren e Daniel Berg também
foi representado.

O mapa do Brasil foi formado pela coreografia humana. Um barco
entrava pelo Para. Ovacles entusiasticas se faziam ouvir a cada mencdo a um
Estado onde a Assembleia de Deus havia se espalhado no Brasil.

Outro momento que levou o estadio ao delirio foi a execucdo do Hino
Nacional Brasileiro. Uma imensa bandeira foi desenrolada ao lado da

arquibancada comumente destinado a torcida do Clube do Remo.

Familias inteiras juntas pela fé

“O gloria. O Gléria”, repetia nesses momentos a maranhense Maria
Bezerra da Silva, 56 anos. “E muito emocionante”, dizia. “E um privilégio estar
aqui nesse momento tao importante”.

Vendedora autdbnoma, Maria mora no bairro da Marambaia. Ao lado
dela, o irmao Isaias Bezerra, 61, aproveitou a vinda a Belém para tratar de um
problema no coragdo e o colocou em teste durante a celebragdo. “E uma
emocao forte. Mas da para aguentar”, disse. Bezerra mora em Tucurui.

Do mesmo municipio veio a caravana que trouxe a técnica de
enfermagem Irislene Sousa, 29 anos. Foram dois 6nibus lotados de fiéis.
“Estao todos espalhados, hospedados na casa de parentes e amigos”. O grupo
chegou na quinta-feira de manha. “Estamos amando”, resumia ela.

Depois do show coreogréfico, foi a vez da pregacédo dos pastores. Pelo
menos 12 iriam se revezar rapidamente.

O mais esperado era o pastor Silas Malafaia, nome quase mitico

atualmente na Assembleia de Deus.
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“‘Minha familia toda veio saudar a gléria do Senhor”, afirmava Raimundo
Céandido Nazareno, 52 anos, ao lado de mulher e trés filhos. Moradores do
bairro da Terra Firme, diziam que so iriam embora ao final de todo o evento.

Fiéis lotam Centro de Convencdes

Do lado de fora do Centro de ConvencbGes da Assembleia de Deus,
onibus chegam a todo momento, lotados de fiéis. Na entrada, a recepcao é
feita de diversas maneiras. O “exército de Jesus” esta posicionado e anuncia
acontecimentos catastroficos que ocorreram pelo mundo. Outros distribuem
oracdes e fazem fotos na entrada do centro.

O publicitario Marcos Oliveira chega com a familia. Direto do aeroporto,
todos seguiram ainda com as malas para o Centro de Convencgdes. Vieram de
Manaus especialmente para as comemoragodes. “Resolvi vir em cima da hora e
vamos ficar até o domingo. Com certeza valeu a pena ter vindo”, disse.

Dentro do centro, as histérias de fé se unem para comemorar mais um
dia na programagdo do centenéario da igreja. Milhares de pessoas lotaram o
centro na manha de ontem para participar das pregacoes, oracoes e louvores.

Nas palavras do pastor Marcos Feliciano, vindo de Sao Paulo para
participar das comemoracdes, a dona de casa Maria Andrade encontrou
motivagao para continuar falando de Deus.

“Me sinto tao feliz e abengoada, cada vez com mais vontade de pregar a
palavra do Senhor para as pessoas. E uma emocdo muito grande poder
participar desse momento unico”.

Para a jovem Luiza dos Santos, o0 momento dos louvores € um dos mais
especiais das celebracdes. “Gosto muito das musicas, as letras sao muito

bonitas e trazem mensagens de paz”, contou.

Diario do Para
19/06/2011

Memoéria viva dos primoérdios da igreja centenaria

http://diariodopara.diarioonline.com.br/N-135506-
MEMORIA+VIVA+DOS+PRIMORDIOS+DA+IGREJA+CENTENARIA.html

Ela caminha em passos miudos. Com disposi¢do, adentra a sala da sua
residéncia na travessa 9 de Janeiro, entre Anténio Barreto e Diogo Moia, onde

os nove filhos foram criados. Com a vista ja fraca, pergunta onde estdo as
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pessoas que vieram conversar com ela e ndo esconde a ansia em refazer a
propria trajetoria, uma historia que se confunde com a trajetoria da Assembleia
de Deus.

Maria Correia completou 94 anos de idade na sexta, véspera do
Centenario. Seguidora da igreja desde 1924, Maria é considerada a evangélica
mais antiga ainda viva. Com bom humor e lucidez, ela comeca a tecer suas
lembrangas mais remotas. “Lembro que eu tinha sete anos quando disse para
a minha mae que queria aceitar Jesus. Via as pessoas nha igreja orando e
cantando os hinos e queria participar também”, recorda-se.

A escolha espontanea de Maria em fazer parte da Assembleia de Deus
contou com o apoio dos pais, Canuta e Frutuoso Queiroz. O casal comecou a
frequentar os cultos da igreja ainda em consolidacéo e abriu as portas de sua
casa para recebé-los. “Assisti ao culto daqueles que vieram para trazer a
palavra [referindo-se a Samuel Nystron e Nels Nelson. Era crianga e, quando
fui aprendendo a ler, fui conhecendo as escrituras e o trabalho deles”, conta.

Sobre os cultos realizados na casa dos pais, Maria recorda da presenca
de Celina Albuguerque, a primeira assembleiana a ser batizada pelo Espirito
Santo: “Ela era uma senhora idosa. Lembro dela na sala de casa, participando
dos cultos”. E por falar em batismo, Maria teve o privilégio de ser batizada pelo
Pastor Nels Nelson, que na época era dirigente da Igreja Mae, na 14 de Marco:
“Fui batizada e também presenciei batismos, tanto os realizados pelos homens
como pelo Espirito Santo, quando a pessoa fala linguas estranhas, tomada
pela forca do Senhor”.

A relacdo de Maria com a igreja, estabelecida ainda na infancia, se
consolidou ao longo das décadas, quando ela comecgou a participar ativamente
dos trabalhos da Assembleia de Deus. Durante seis décadas, ela exerceu as
funcdes de dirigente dos Circuitos de Oracao e diretora da Escola Dominical
nos bairros de Fatima e Umarizal. Mas o seu trabalho mais apaixonante foi com
a musica. Dirigente do Coral das Senhoras, Maria dividiu com outras fiéis o0 seu
prazer em cantar. Pratica que até hoje ela desempenha com maestria, ao
cantarolar todos os dias dezenas de hinos dos quais ainda recorda.

Sobre esta ligagdo com a mdusica, o filho Elias comenta. “O primeiro

hinario da Assembleia de Deus possui 524 hinos e ela lembra cerca de 60%
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deles. O dia dela é cantando. Pode perceber que ela termina de falar uma
coisa e volta a cantar outra vez”, emociona-se.

Perguntada sobre como consegue lembrar todos estes louvores, Maria €
categdrica: “Nao tem como esquecer as coisas de Deus”.

Devido a idade avancada, Dona Maria deixou de desempenhar as suas
atividades evangelizadoras e de frequentar a igreja. Mas quando da, ela vai
acompanhada da filha Edite assistir aos cultos. “Quando ela esta bem de saude
a gente leva ela ao templo. Esta semana mesmo ela fez questdo de participar
da concentracdo no Estadio do Mangueirdo em comemoracdo ao Centenario.
Essas visitas sao feitas com dificuldades, mas com o coragao”, conta a filha.

Como disse a propria Maria, as dificuldades nunca a afastaram da
palavra de Deus. Tanto que diariamente ela realiza um ritual pessoal de
congregacao, onde ela ora, canta seus hinos favoritos e acompanha trechos da
Biblia narrados pelos seus filhos. Além disso, amigos e familiares se reinem
eventualmente em sua casa para orar.

E neste 94° aniversario, Maria ganhou um presente especial. Uma
homenagem pelo templo da Assembleia de Deus do Umarizal, no mesmo dia
em que é celebrado o Centenario da igreja que Maria ajudou a construir. “Me
criei na Assembleia e cresci junto com ela. Sou muito feliz por fazer parte desta
igreja e desta historia”.

Batismo das Aguas leva mil dnibus hoje a Outeiro

A cena promete ser digna de epopeias biblicas. Mais de mil énibus
dirigindo-se ao mesmo local, a Praia Grande em Outeiro. L4, as 10h, tera inicio
o Batismo em Aguas, uma das maiores concentracdes nesse sentido ja feitas
em Belém. Até a sexta-feira mais de 1.500 pessoas j4 haviam sido inscritas
para participar do batismo coletivo.

N&o chega a ser as cinco mil pessoas previstas de inicio, mas a
Assembleia de Deus estima que cerca de 3 mil pessoas sejam batizadas. O
Batismo em Aguas é um dos Gltimos momentos da celebracdo do centenério
daigreja.

Com um trio elétrico, a Comissdao de Batismo fara uma grande
evangelizacdo antes do inicio dos batismos. A programacao contara com a
presenca de cantores gospel. O Batismo em Aguas sera celebrado por uma

comissao formada pelos pastores Euripedes Moraes, Joel Jardim e André Luis.
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‘Essas pessoas aceitaram Jesus e se candidataram ao batismo.
Receberam aulas sobre a importancia desse batizado”, disse o pastor
Euripedes. Segundo ele, para participar do Batismo em Aguas, os fiéis
procuraram o0s templos dos seus bairros para adquirir uma espécie de ‘kit
batismo’, que consiste em uma bata e um certificado.

Em Outeiro, serd montada uma estrutura de suporte até para quem nao
teve chance de se cadastrar com antecedéncia. “A pessoa que ainda nao é
batizada e que ja tenha aceitado a Cristo como Salvador podera fazer a
inscricao no local e se batizar. Todos serdo muito bem-vindos”, diz o pastor.

As cerimOnias acontecerdo em grupo e contardo com 0 apoio de
dezenas de pastores. Uma tenda servira de apoio para receber os irmaos e
ajudar na preparacao para a cerimoénia. Como o batismo é feito por imersao, ou
seja, mergulhando a pessoa na &gua, equipes dos bombeiros e uma
ambulancia estardo a postos para qualquer emergéncia.

“Temos 500 templos da Assembleia de Deus em Belém. Se cada uma
levar um O6nibus, teremos 500 veiculos dirigindo-se ao Outeiro”, diz o pastor
Euripedes. O local terd um espaco destinado a troca de roupas dos fiéis.

Na solenidade, o presidente da Assembleia de Deus no Parda, pastor
Samuel Camara, também batizara alguns fiéis e participara da evangelizacao
na praia.

“O objetivo € levar a palavra de Deus a todos os presentes”, diz ele. “Vai
ser um dia maravilhoso. Estamos ansiosos e com a grande expectativa de
reunir centenas de irmaos em louvor e agradecimento a Deus”, complementa o
pastor Euripedes.

Apesar de ser uma comemoracdo evangélica, o Centenario da
Assembleia de Deus faz parte da histéria do Para e desperta a curiosidade de
pessoas de outras religides que serdo acolhidas de bragos abertos.

‘O povo paraense € muito crédulo. No6s temos em Belém uma forga
catdlica imensa e a maior forca evangélica pentecostal do mundo. Isso néo
existe em outro lugar. Entdo, todos serdo muito bem-vindos e podem esperar a
grande receptividade dos evangélicos, que deixardo as quatro paredes dos
seus templos para externarem o amor que tém por Belém e pelo proximo,

independente de religiao”, garante o pastor Samuel Camara.




20

Diario do Para
Cerca de 2 mil pessoas no Batismo nas Aguas
20/06/2011

http://www.diarioonline.com.br/noticia-153339-cerca-de-2-mil-pessoas-no-batismo-nas-Aguas.html

“Foi uma vitéria de Deus nesse Centenario”. Entre lagrimas, Sebastiana
Macedo, 43 anos, resumia o batismo recebido ontem (19) na Praia Grande, no
Outeiro. Sebastiana fez parte da multiddo que veio dos mais variados bairros
de Belém participar do “Batismo das Aguas”, programacdo alusiva aos 100
anos da igreja Assembleia de Deus. Quase duas mil pessoas, segundo
estimativas dos coordenadores, participaram da ceriménia. O “Batismo nas
Aguas” foi um dos ultimos momentos da intensa programacdo da Assembleia
de Deus para celebrar o primeiro centenario.

Com um trio elétrico puxando a celebracdo, foi feita uma grande
evangelizacdo antes do inicio dos batismos. O Batismo em Aguas foi celebrado
por uma comissdo formada pelos pastores Euripedes Moraes, Joel Jardim e
André Luis.

Com a maré enchendo no momento dos batismos, iniciados as 10h45,
os cuidados eram dobrados. Caravanas da Bahia, de Criciama, Minas Gerais,
Goiania e Santos, acompanharam de perto a agdo evangélica. “E uma
satisfagcdo muito grande participar dessa festa. A gente faz parte dessa
historia”, disse o pastor Natanael Medeiros, da Bahia.

Mal contendo a emocdo Maria Elza dos Santos, 42 anos, saiu cedo do
Guaméa. Com ela, o filho Felipe dos Santos, 12 anos, cadeirante. “E uma
béncao”, dizia ela. Felipe também acreditava nisso. “Estou feliz, mas s com
um pouco de medo”, disse.

Segundo o pastor Euripedes Moraes, para participar do ‘Batismo em
Aguas’, os fiéis procuraram os templos dos seus bairros para adquirir um kit
batismo, que contém uma bata e um certificado. Mas para quem nao teve
chance de se cadastrar com antecedéncia, houve uma comissao de inscricdo
para receber os membros que nado haviam sido inscritos. “A pessoa que ainda
nao € batizada e que ja tenha aceitado a Cristo como Salvador, pode fazer a

inscricdo no local e se batizar. Todos foram muito bem-vindos”, diz.
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As cerimdnias foram feitas em grupo, contando com o apoio de dezenas
de pastores. Uma tenda serviu de apoio para receber fiéis e ajudar na
preparacdo para a ceriménia. “E um dia maravilhoso”, resumiu o pastor.

Foi o que sentiu a menina Vitoria de Albuquerque, 12 anos. Moradora do
bairro do Curié-Utinga, veio com uma caravana de dez pessoas. Da Pedreira, o
pastor Ronaldo Almeida trouxe nove pessoas para o batismo. “Aqui tem gente
de 9 a 39 anos”, disse, explicando que muitas criangas ja tem a consciéncia de
Deus, por isso podem ser batizadas.

Um dos primeiros a batizar foi o pastor Dionisio Maciel, de Val-de-Cées.
Com ele, o filho Eider, de sete anos. “N&o ha gloria maior. Meu filho teve a
oportunidade de participar dessa festa. Como pastor e como pai, vivo uma
felicidade imensa neste momento”, afirmou.

Em fila, os grupos iam aos poucos se dirigindo as aguas. Uma equipe de
seguranca dos bombeiros monitorava as ac¢des. O batismo em si era rapido. O
pastor responsavel imergia o fiel de corpo inteiro. Restava ao final, a emocéo.
Os recém-batizados buscavam o registro em fotos com amigos e familiares.
‘Ha um ano aceitei Jesus. Hoje tinha de participar dessa festa”, afirmou
Raimunda Celina, 66 anos, antes de ser abragada pela neta e pela filha e posar

para uma foto ainda com a bata molhada.



