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RESUMO

Esta dissertacdo desenvolve-se a partir da seguinte hipotese: a semelhanca de todas as demais
culturas ao redor do mundo e em todas as épocas, o Antigo Israel cultivou crengas em
assombracdes. Dessa hipotese, desdobra-se uma pergunta central: a Biblia judaica conservou
vestigios dessas crengas? A pesquisa elabora uma resposta em trés capitulos. No primeiro,
estabelece-se uma definicdo geral de assombracédo para, em seguida, aplica-la a alguns textos
da Biblia judaica na forma de duas categorias basicas: demonios e fantasmas. Comentam-se,
desse modo, especialmente sete assombragdes — “®z@>zel, Liliz, os §°irim, Mashiz, a “mao
fantasmagorica”, Bés e 0s s‘rapim do templo de Jerusalém —, as quais, a0 mesmo tempo que
enquadradas dentro das categorias anteriores, sdo agrupadas numa tipologia baseada em
elementos que estabelecem afinidades entre elas: assombracGes de lugares desertos,
assombragdes insalubres ou mortiferas, assombragcdes agourentas e assombracdes
benevolentes. No segundo capitulo, utilizando a metodologia de exegese histérico-critica,
propde-se uma andlise de Ex 4.24-26. O objetivo é investigar a possibilidade de haver uma
versdo mais antiga desse texto, segundo a qual o filho de Zipora, e ndo Moisés, fora atacado
no lugar do pernoite por um demdnio. Diante da ameaga, a mde do menino efetuou-lhe a
circuncisdo e proferiu um dito, dois atos que poderiam ser entendidos como integrantes de um
ritual de exorcismo. Uma releitura monoteista teria sido responsavel por trés modificacdes
bésicas: a) substituicdo do demonio por YHWH; b) inclusdo de Moisés na historia, provavel
causa da confusdo dos pronomes pessoais masculinos e c) reinterpretacdo da circunciséo, a
qual passou de procedimento de exorcismo para sinal de pertencimento ao povo de YHWH no
contexto da narrativa da saida de Israel do Egito (Ex 1 — 15). No terceiro capitulo, emprega-
se, uma vez mais, a metodologia de exegese historico-critica para analisar 1Sm 28.3-25. Pela
comparagdo com outros textos de cunho deuteronomista, identificaram-se provaveis
acréscimos redacionais que sugeririam ter havido, em um estagio mais antigo, uma narrativa
que contava como um ancestral falecido anénimo anunciou a morte de Saul nas médos dos
filisteus. Ndo se percebia necessariamente uma censura a pratica da consulta aos mortos,
apenas a exposicao de variados meios de consulta a um oraculo. Mais tarde, o trabalho
deuteronomista sobre essa peca literaria teria transformado Saul num perseguidor daquela
arte, tornando-o, simultaneamente, culpado de recorrer aquilo que ele mesmo havia proibido.
Além disso, substituiu-se o ancestral anénimo original evocado pela mulher de En-Dor pelo
profeta Samuel, cuja palavra se cumpre justamente por ser ele, de acordo com a perspectiva
deuteronomista, um porta-voz autorizado de YHWH. Pode-se, portanto, considerar Ex 4.24-
26 e 1Sm 28.3-25 como dois exemplos de histérias de assombragédo na Biblia judaica.

Palavras-chave: Assombrag6es. YHWH. Demonios. Fantasmas.



ABSTRACT

This thesis is developed based on the following hypothesis: similar to all other cultures
around the world and in all periods, Ancient Israel cultivated beliefs in apparitions. From this
hypothesis stems a central question: did the Jewish Bible retain vestiges of these beliefs? The
research elaborates an answer in three chapters. In the first it establishes a general definition
of apparition to, following, apply it to some texts of the Jewish Bible in the form of two basic
categories: demons and phantoms. In this sense, seven apparitions are especially commented
on — “®z@°zél, Lilit, the $°irim, Mashit, the “phantasmagoric hand”, Bés and the s*apim of the
temple of Jerusalem — which, while at the same time fitting into the prior categories, they are
also grouped in a typology based on elements which establish affinities among them:
apparitions of desert places, unwholesome or deadly apparitions, ominous apparitions and
benevolent apparitions. In the second chapter, utilizing the methodology of historical-critical
exegesis, an analysis of Ex. 4:24-26 is proposed. The goal is to investigate the possibility of
the existence of a more ancient version of this text, according to which the son of Zipporah,
and not Moses, was attacked in the overnight place by a demon. Confronted with the threat,
the mother of the boy carried out the circumcision and pronounced a saying, two acts which
could be understood as being part of an exorcism ritual. A monotheistic reading would be
responsible for three basic modifications: a) substitution of the demon with YHWH;
b) inclusion of Moses in the story, probable cause of the confusion of the masculine personal
pronouns and c) reinterpretation of circumcision, which went from being a procedure of
exorcism to a sign of belonging to the people of YHWH in the context of the narrative of the
exodus of Israel from Egypt (Ex. 1-15). In the third chapter, once again the historical-critical
methodology of exegesis is used to analyze 1 Sam. 28:3-25. In comparing with other texts of
Deuteronomic character, probable redactional additions were identified which could suggest
that there was, in a more ancient stage, a narrative which told of how an anonymous dead
ancestor announced the death of Saul at the hands of the Philistines. One does not necessarily
perceive a censorship of the practice of consulting the dead, only the exposition of various
ways of consulting an oracle. Later, the Deuteronomic work on this literary piece would have
transformed Saul into a persecutor of that art, making him, simultaneously, guilty of resorting
to that which he himself had forbidden. Beyond this, the original anonymous ancestor evoked
by the woman of En-Dor was substituted by the prophet Samuel, whose word is fulfilled
precisely because he, according to the Deuteronomic perspective, is an authorized
spokesperson of YHWH. Therefore, one can consider Ex. 4: 24-26 and 1 Sam. 28:3-25 as two
examples of stories of apparitions in the Jewish Bible.

Key words: Apparitions. YHWH. Demons. Phantoms.
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INTRODUCAO

As assombracdes sdo um paradoxo. Quem ouve ou |é uma histéria de assombracédo
inevitavelmente encontra o calafrio e o susto a medida que se desenrolam as linhas do enredo.
Contudo, justamente o inexplicavel e 0 medonho exercem um magnetismo poderoso, capaz de
aprisionar a curiosidade e o fascinio de ouvintes e leitores. Mesmo nas culturas modernas, 0s
relatos sobre fantasmas, casas mal-assombradas e espiritos demoniacos, sejam ou néo
divulgados como fatos reais, continuam a capturar a imaginacao de jovens e adultos. Parece
que o ser humano, em qualquer época, ndo consegue viver sem a presenca de almas e
espectros.

Gilberto Freyre, em seu livro Assombracdes do Recife velho, afirmou:

Néo é descabido, nem em Sociologia nem em Psicologia Social, considerar-se o fato
de que ndo hé sociedade ou cultura humana da qual esteja ausente a preocupagdo dos
vivos com 0s mortos. E essa preocupacdo, quase sempre, sob alguma forma de
participacdo dos mortos nas atividades dos vivos. [...] A gente mais simples admite a
participacdo dos mortos na sua vida sob a forma de “visagens” ou “assombracdes”
em que as supostas manifestacbes de espiritos de mortos as vézes [sic] se
confundem com supostas aparicdes do proprio Deménio.

Este trabalho apoia-se numa convic¢do semelhante: de modo similar aos variados
sistemas culturais criados pela humanidade, os atuais e os ja desaparecidos, também o Antigo
Israel cultivou suas préprias crencas em assombracdes. Todavia, a Biblia judaica® sua
heranca religiosa fundamental, preservou indicios de tais crencas?

O monoteismo judaico do periodo pos-exilico (ou seja, a partir do final do século VI
AEC), que se encarregou de fixar a forma atual dessa coletanea de documentos seculares,
distinguiu-se por uma tendéncia de varrer da memdria ou reinterpretar (em geral,

negativamente) aquilo que ndo fosse YHWH?, um Deus tnico.* Afinal, se YHWH é Gnico, ao

! FREYRE, Gilberto. Assombracdes do Recife velho: algumas notas histéricas e outras tantas folcléricas em
torno do sobrenatural no passado recifense. 3. ed. Rio de Janeiro: Livraria José Olympio Editora; Brasilia:
Instituto Nacional do Livro-MEC, 1974. p. xxix.

2 A terminologia “Biblia judaica” segue a orientagdo de Johan Konings, segundo o qual o conjunto canonizado
de escritos considerados normativos pelo judaismo formativo apés o fim do Segundo Templo, em 70 EC, ndo
constituia a totalidade de documentos religiosos escritos em lingua hebraica (havia também o Pentateuco
samaritano, o Isaias de Qumrd, o Siracida hebraico, etc.), razdo pela qual ndo se pode falar, a0 menos, de um
canone hebraico. KONINGS, Johan. Biblia, Literatura, Canone, Hermenéutica. In: REIMER, Haroldo; SILVA,
Valmor da (Orgs.). Hermenéuticas biblicas: Contribui¢cGes ao | Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sdo
Leopoldo: Oikos; Goiania: UCG, 2006. p. 79. O emprego da expressdo “Biblia judaica” em vez de “Antigo
Testamento” nesta pesquisa repousa sobre o procedimento metodoldgico de examinar exclusivamente textos
redigidos em hebraico que comp8em o canone de escritos sagrados do judaismo.

® Optou-se, neste trabalho, por verter o tetragrama sagrado que representa o nome do Deus israelita, i,
utilizando apenas as consoantes correspondentes no alfabeto latino, sem representacdo vocalica, haja vista o
siléencio quanto a sua prondncia que decorreu da reveréncia do povo judeu. KELLY, Page H. Hebraico biblico:
uma gramatica introdutéria. Tradugdo de Marie Ann Wangen Krahn. Sao Leopoldo: Sinodal, 1998. p. 55s.
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lado dele ndo pode haver outros deuses, muito menos assombracdes! Evidentemente, esse
monoteismo é resultado de um extenso processo histérico ao longo do qual expressdes
simbolicas provenientes do ambiente cultural externo mais amplo do Antigo Oriente Proximo
e conflitos internos entre grupos sociais que manejavam percepcoes distintas a respeito da(s)
divindade(s) concorreram para a formacio da identidade judaica pés-exilica.> Desse modo,
ndo obstante a referida tendéncia teoldgica dominante de supressdo ou descaracterizacéo,
varios vestigios de crencas em assombracdes ainda podem ser percebidos na Biblia judaica,
de maneira que bastariam para incluir o Antigo Israel na declaracéo de Freyre.

Desvelar esses vestigios é o objetivo desta pesquisa. Deixa-se, inclusive, em aberto,
uma provocacdo: E possivel desenvolver um dialogo entre as assombracdes da Biblia e os
sacis, 0s curupiras, as mulas-sem-cabega, os caboclos d’agua, 0s lobisomens, as almas
penadas e tantas outras entidades que povoam o riquissimo acervo cultural do povo brasileiro?

A dissertacdo foi dividida em trés capitulos. O primeiro capitulo apresenta um
conceito de assombracdo e, dentro deste, a definicdo de duas categorias gerais de
classificacdo. Em seguida, comentam-se alguns exemplos na Biblia judaica dentro dessas
categorias, porém agrupando-os em uma tipologia mais ampla baseada em determinados
aspectos comuns. O objetivo é fazer uma breve exposicdo de certas assombragdes cuja crenca
tomou lugar no Antigo Israel e ficou refletida em textos da Biblia judaica.

O segundo capitulo elabora uma analise exegética de Ex 4.24-26 partindo da seguinte
hipdtese: a assombracdo que aparecia num estagio mais antigo da tradicdo textual teria sido
substituida, ja numa releitura monoteista, pelo Deus judaico YHWH.

No terceiro capitulo, a analise exegética de 1Sm 28.3-25 procura investigar se o
trabalho deuteronomista sobre essa passagem biblica teria modificado uma possivel versdo
anterior mais concisa, onde ainda ndo havia veto a invocacdo de ancestrais mortos.

A analise dos textos biblicos foi acompanhada, o quanto possivel, de informactes
provenientes da arqueologia na Palestina. Biblia e arqueologia, sem divida, podem cooperar
grandemente para a ampliacdo do conhecimento sobre as dimensdes sociais e religiosas do
Antigo Israel.

A pesquisa instigou a curiosidade do autor da dissertacdo, o qual pretende, por
ocasido do desenvolvimento do projeto de doutorado, prosseguir seus estudos sobre o tema

das assombragdes.

* REIMER, Haroldo. Inefavel e sem forma: Estudos sobre o monoteismo hebraico. Sdo Leopoldo: Oikos;
Goiéania: UCG, 20009. p. 49.
% para uma discussdo mais profunda dessa questo, cf. REIMER, 2009, p. 53-68.



1 O ANTIGO ISRAEL ASSOMBRADO

Os textos da Biblia judaica e as evidéncias arqueologicas sugerem fortemente que
houve crengas em assombragdes no Antigo Israel. E necessario, porém, com bastante clareza,
estabelecer inicialmente o significado de “assombracdo”, a fim de que haja um conceito com
0 qual comparar os dados. Desse modo, a hipotese a respeito dessas crencas podera ser, ou

ndo, confirmada.
1.1 O que é uma assombracéo?

Inicialmente, apresentar-se-a uma defini¢do geral de assombracdo, seguida de duas

especificacbes basicas do termo.
1.1.1 Defini¢io

Quando se trata da compreensdo de uma palavra ou de um conceito, provavelmente o
melhor lugar para comegar a procurar é o dicionario. Sendo vocabulo da lingua portuguesa®,
evidentemente ha indmeros dicionarios nos quais pode ser consultado o significado de
“assombragdo”. Todavia, para além do campo lexical, esse substantivo remete ao amplo
universo da cultura popular, isto é, ao campo de estudos do folclore. Desse modo, a fim de
haurir um conceito de assombracdo para este trabalho, recorrer-se-4 a obra do folclorista
brasileiro Luis da Camara Cascudo.

Em seu Dicionario do Folclore Brasileiro, Cascudo define assombracéo do seguinte

modo:

Terror pelo encontro com entes fantasticos, apari¢do de espectros, ato de espavorir-
se; casa mal-assombrada, onde aparecem almas do outro mundo. Uma assombragéo,
um grande medo. Rumores, vozes, sons misteriosos, luzes inexplicaveis.’

Destacam-se, nas proposi¢cbes do autor, alguns elementos importantes para a
compreensdo do termo: o aspecto terrifico (terror, medo, pavor provocado por algo); a
participacao de ente(s) ativo(s) — que aparece(m) ou com o(s) qual(is) é possivel deparar-se —

e fantéstico(s) — que, em relagdo ao julgamento da razdo quanto a possibilidade de existéncia,

® O Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa informa o primeiro registro conhecido ou estimado da palavra no
vernaculo, a saber, em 1899, no Novo Diccionario da Lingua Portuguesa de Candido de Figueiredo, publicado
em Lisboa. HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de
Janeiro: Objetiva, 2001. p. 324.

" CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. 10. ed. Sdo Paulo: Global, 2001. p. 28.
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é (sdo) considerado(s) imaginario(s), mas nem por isso menos real(is) para aqueles que
acreditam; a natureza inexplicavel e “alienigena” (isto é, que tem origem em outro mundo);
um determinado lugar onde ocorre a assombracao; a manifestacao visual ou audivel.

Tais elementos depreendidos da explicacdo de Cascudo servirdo para avaliar as
eventuais assombracfes que se consiga detectar em textos da Biblia judaica. Todavia, além
desse critério de base, cabe ainda incluir nessa avaliagdo duas entidades também mencionadas
por Cascudo, as quais, tendo em vista as defini¢cBes correspondentes, podem ser entendidas

como qualidades ou categorias especificas de assombracdo: os demdnios e os fantasmas.

1.1.2 DemoOnios

Na defini¢do de “demonio” trazida pela obra de Cascudo, destaca-se o seguinte: “No
politeismo grego era entidade protetora ou maléfica: um Bom Diabo (Agathodaemones), que
Sécrates dizia ser a esposa Xantipa, ou um “Mau Demédnio” (Cacodaemones), ficando nesta
acepgao entre os cristdos”.?

Deixando de lado o sentido assumido pelo termo no ambiente cristdo (pois o que se
esta estudando é a Biblia judaica e ndo a literatura cristd), o conceito grego deve ser tomado
como referéncia ja que, mais do que fornecer uma nomenclatura para a entidade e contemplar
0 aspecto negativo enfatizado pela nocéo cristd, sem ddvida, ajuda a abrir caminho para um
cenario religioso no Antigo Israel ainda ndo dominado por raciocinios estritamente
monoteistas ou dualistas.

“Demonio” origina-se das palavras cognatas gregas dcipwv (daimon) e dwtpoviov
(daimonion)®, sendo esta Gltima um adjetivo substantivado. Da época de Homero em diante,
dalpwy significava “divindade”, fosse um deus, uma deusa ou uma deidade Gnica ndo
especificada. Para Platdo, éeipwv provinha de danuwy (daémon), “conhecimento” e, por
conseguinte, daw (dao), “conhecer”. O termo &wiuoviov poderia designar a classe de
divindades inferiores localizadas entre a esfera humana e a divina. Nesse sentido, encaixa-se 0
doupoviov de Socrates referido por Cascudo. De qualquer modo, a etimologia mais provavel
vincula-se a raiz éulw (daio), “distribuir (destinos)”. As palavras daipwv € deipovior, entao,
descreveriam, no periodo grego classico, 0s “espiritos” que controlavam a “sorte” ou o

“destino” de alguém e, portanto, poderiam ser tanto bons quanto maus. Uma vez que todas as

8 CASCUDO, 2001, p. 190.

% A transliteragdo dos termos gregos segue o sistema contido em COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.).
Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento. Tradugdo de Gordon Chown. 2. ed. Sao Paulo: Vida
Nova, 2000. v. 1, p. I.
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ocorréncias fisicas ou psiquicas, na Antiguidade, remontavam sua causa a esfera das
divindades, estas poderiam utilizar-se dos daimones tanto para contrabalancar béncéo e
maldicdo quanto para pdr um termo ao curso da vida humana, assegurando-lhe, assim, a
mortalidade.™

No Antigo Israel, de modo semelhante, os demdnios representavam uma ameaga

bastante tangivel. Erhard S. Gerstenberger esclarece-o:

Devemos lembrar que para as pessoas da Antiglidade [sic] o mundo era todo
“animado”; ele ndo era apenas uma massa ou matéria informe e morta que podia ser
manipulada, mas estava repleto de esferas de competéncia e de seres em forma de
pessoas. Isso também acontece no Antigo Testamento. Encontram-se ai indicios

ERINT3

suficientes de “demonios”, “espiritos”, “divindades”, personificacdes de forcas da
natureza, etc. Constantemente as pessoas estavam em contato com eles e se
encontravam sob sua influéncia.'*

N&o ha um termo geral em hebraico para designar os demdnios'?, porém algumas
caracteristicas especificas podem ser-lhes atribuidas, tanto em sua descri¢do na Biblia judaica
guanto nas descobertas materiais obtidas pela arqueologia da Palestina. Em primeiro lugar,
eles podem ser retratados com aspecto monstruoso, na forma de certos animais
(teriomérficos) ou como seres mistos, metade animal e metade pessoa.®* Na Biblia judaica,

certos grupos de demonios como o0s sirim, os siyim e os *yim** (Is 13.21s; 34.13-15; Jr

50.39) — os quais, por outro lado, é possivel interpretar também, respectivamente, como
bodes, gatos selvagens e chacais — e, do mesmo modo, o deménio feminino Lilit (Is 34.14)
aparecem junto a animais carniceiros, aves de rapina e répteis, por exemplo, chacais, corujas e

cobras.

Y RILEY, Greg J. Demon, Acipwy, Acipéviov. In: TOORN, Karel van der; BECKING, Bob; HORST, Pieter W.
van der. Dictionary of deities and demons in the Bible. 2nd extensively rev. ed. Leiden; Boston; Koln: Birill,
1999. p. 235, 236.

! GERSTENBERGER, Erhard S. Teologias no Antigo Testamento: Pluralidade e sincretismo da fé em Deus no
Antigo Testamento. Traducéo de Nelson Kilpp. S&o Leopoldo: Sinodal, CEBI, Faculdades EST, 2007. p. 49.

12 KILPP, Nelson. Os poderes demoniacos no Antigo Testamento. Estudos Biblicos, Petrépolis, n. 74, p. 23,
2002. Theodor H. Gaster considera, por outro lado, que o termo hebraico equivalente para deipwy seria Sx (°¢l)
ou n*n‘%xf (**I6him). GASTER, Theodor H. Demon, Demonology. In: BUTTRICK, George Arthur (Ed.). The
Interpreter’s Dictionary of the Bible: an illustrated encyclopedia. New York: Abingdon Press, 1962. v. 1, p. 817.
A LXX traduz vérias designacdes de divindades e de poderes demoniacos utilizando datpwy ou datudviov, p. eX.:
0s 0™ (seédim — Dt 32.17; Sl 106.37; no caso de Sl 91.6, € lido 7w, “e o séd”, em lugar de T [yasid], “ele
devasta”, que aparece no TM); a divindade 72 (Gad — Is 65.11); 0s D’L_)‘_5§ (**INlim — SI 96.5), isto é, os deuses dos
povos; 0s 21w ($°Trim — Is 13.21; 34.14).

B KILPP, 2002, p. 24.

! Para a transliteracdo dos termos hebraicos, cf. BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer (Ed.).
Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by David E. Green. Grand Rapids, Michigan: William
B. Eerdmans Publishing Company, 1986. v. 5. p. xxi e LAMBDIN, Thomas O. Gramética do hebraico biblico.
Tradugdo de Walter Eduardo Lishoa. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 26s. Nas palavras hebraicas, a silaba tonica,
quando ndo for a Gltima, sera indicada por uma seta posta acima dela (2). Na transliteragdo, sera marcada pelo
sinal do acento agudo (*).
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Do ponto de vista arqueoldgico, também é possivel mencionar exemplos. Chegou-se
a identificar como deménio uma criatura portando cabeca humana, asas de aguia e corpo de
um animal predador esculpida sobre uma placa de marfim proveniente de Meguido (no vale
de Jezreel, norte da Palestina) e datada entre os séculos XIII e XIl1 AEC. Essa identificacéo foi
contestada, pois se afirmou que a imagem representa basicamente uma cena de animais
lutando (uma esfinge em batalha contra um caprideo) como eles sdo conhecidos na arte
gliptica (gravacdo em pedra) médio-assiria da Mesopotamia.™®> Um cilindro de selar datado

entre os séculos XV e XII AEC e oriundo de Tell el-“Ajjul (Gaza, entorno sudoeste da costa

palestinense) mostra um demdnio alado com cabeca de bode, corpo semelhante ao humano e
cauda atacando um homem caido no chdo.’® Em Tel Eitun (a leste de Laquis, no sul da
Palestina), duas gravuras a agua-forte*’ parecem representar demdnios em forma de ledo que
guarnecem a entrada de uma tumba do nono século AEC (portanto, durante o periodo da
monarquial). Vigiando o interior do sepulcro, sua funcdo certamente € manter os espiritos dos
mortos longe dos vivos.'®

Em segundo lugar, os demonios habitam lugares exclusivos, geralmente ermos e
indspitos, tais como desertos, ruinas e matagais.™® Os $°<rim, os siyim, os *lyim, Lilit e ®za’zél
(Lv 16.10) séo associados a esses locais. O demonio mesopotamico Pazuzu, considerado o rei
dos espiritos malignos do ar, cuja manifestacdo era identificada com o vento quente, seco e
opressivo do deserto®, foi atestado em amuletos encontrados na Palestina®.

Em terceiro lugar, acreditava-se que os deménios podiam causar males.”? Déber

(127), Qéreb (avp) e Réses (qU), p. ex., sdo demdnios associados a doenga, a morte e a

> JANOWSKI, Bernd. Satyrs, 2»1°v. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 732.

16 KEEL, Othmar. The symbolism of the biblical world: Ancient Near Eastern iconography and the book of Psalms.
Translated by Timothy J. Hallett. New York: The Seabury Press, 1978. p. 83, 392.

70 termo em inglés é etchings. Segundo o Aurélio, trata-se de uma técnica de gravura que se vale da agéo
corrosiva do acido nitrico. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio: o minidicionario da lingua
portuguesa. 7. ed. Curitiba: Editora Positivo, 2008. p. 103.

18 KEEL, Othmar; UEHLINGER, Christoph. Gods, Goddesses, and Images of God in Ancient Israel. Translated
by Thomas H. Trapp. Minneapolis: Augsburg Fortress Press, 1998. p. 187s.

19 KILPP, 2002, p. 24. Baseando-se na literatura ugaritica, Mark S. Smith descreve a viséo de mundo no Antigo
Israel em termos de “centro” e “periferia”. O centro correspondia a area de cultivo e de civilizagdo humana,
espaco de atuacdo das divindades benevolentes. A periferia era a zona da estepe ou deserto, onde se
desenvolviam atividades como pasto e caca. Area das forcas perigosas, estava ocupada por poderes divinos
monstruosos (demdnios) que ameacavam o bem-estar dos seres humanos. SMITH, Mark S. O memorial de
Deus: histdria, memoria e a experiéncia do divino no Antigo Israel. Tradugdo de Luiz Alexandre Solano Rossi.
S&o Paulo: Paulus, 2006. p. 134-138.

% KEEL, 1978, p. 79.

! BERLEJUNG, Angelika. Dembnio. In: BERLEJUNG, Angelika; FREVEL, Christian (Orgs.). Dicionario de
termos teoldgicos fundamentais do Antigo e do Novo Testamento. Tradugdo de Monika Ottermann. Sdo Paulo:
Loyola; Paulus, 2011. p. 167.

22 KILPP, 2002, p. 24; BERLEJUNG; FREVEL, 2011, p. 167.
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destruicdo na Biblia judaica, embora ai ja tenham praticamente desaparecido por tras dos
fendmenos que outrora provocavam (Ex 5.3; Lv 26.25; Dt 32.24; Is 28.2; Os 13.14; Hc 3.5; SI
76.4; 78.48; 91.6; JO 5.7; Ct 8.6). Résep, inclusive, fora uma divindade bastante difundida no

Antigo Oriente Préximo.?® Ha, ainda, a misteriosa forca assassina que investiu contra a
familia de Zipora durante o pernoite (Ex 4.24-26); o Mashiz, implicado na mortandade de
todos os primogénitos dos egipcios (Ex 12); o “sopro mau” (my3"mn, rlak ra‘d) que
aterrorizava Saul e causava-lhe delirios (1Sm 16.14-23; 18.10; 19.9); o obscuro “pavor da
noite” (7%°% M8, pakad layld) contra o qual o salmista buscava abrigo em YHWH (S| 91.5);
entre outros. Sabe-se, por informagdes arqueoldgicas, que o demdnio Pazuzu carregava toda
sorte de doencas & moda de uma comitiva macabra.?*

Em quarto lugar, diferente “[...] das divindades oficiais, tidas por sabias, poderosas e
basicamente imbativeis, os demdnios podem ser vencidos ou, entdo, mantidos a distancia por
meio de astlcia, feiticos, encantamentos, palavras ou ritos mégicos”.25 Gerstenberger ilustra

isso arrolando alguns exemplos na Biblia judaica:

Amuletos, encantamentos e oragBes as divindades protetoras pessoais ajudavam
contra essas ameagas demoniacas. Amuletos também sdo mencionados no Antigo
Testamento: vejam-se “as meias-luas de prata” (tsah®ronim), usadas por camelos (Jz
8.21) e pessoas (Is 3.18), os “objetos magicos” (I°hashim) e as “caixinhas da vida”
(batte hannepesh; ambos os talismas em Is 3.20), além dos “saquinhos de mirra” (Ct
1.13), “campainhas” e “romas”, estas ornando as vestes oficiais do sumo sacerdote
(Ex 28.33s; 39.24-26). Vejam-se também as praticas manticas, méagicas e de
exorcismo mencionadas em Dt 18.10s; Ez 13.1s; Is 65.3-5. Em suma, toda a vida do
antigo Israel estava perpassada de medidas de defesa e precaugdo contra poderes
maléficos maiores.”®

Do mesmo modo, seja lembrado o rito com que Zipora repeliu a for¢a mortifera que

atacara sua familia (Ex 4.24-26), a melodia da harpa de Davi que afastava o “sopro mau” que

2 KILPP, 2002, p. 28s.

** KEEL, 1978, p. 79.

2 KILPP, 2002, p. 24. Para o entendimento da nogdo de “magia”, é bem apropriada a conceituacdo do
historiador e fildsofo Jodo Ribeiro Junior: “Em seu conflito com a matéria, em sua luta para sobreviver, o
homem interpde uma espécie de energia intermedidria entre ele e 0 meio, e essa energia tem dupla funcéo: é uma
forma de protecdo, de defesa, porque, por si mesmo, materialmente, 0 homem é incapaz de defender-se sozinho.
Mas é também uma forma de assimilacdo; por intermédio da Magia, 0 homem chega a utilizar em seu proveito
os poderes que lhe sdo estranhos ou hostis; chega a influenciar o meio, de modo que ndo seja mais apenas um
meio, mas se torne um fator de equilibrio e de proveito para si. [...] A Magia, portanto, é um conjunto de
conhecimentos mediante os quais 0 homem pode realizar certas coisas que ndo sao realizaveis normalmente,
observando as leis da natureza. E um procedimento para se obter poder sobre a realidade concreta e conseguir
prodigiosos fendmenos. [...] a Magia é um fendbmeno complexo. Ndo é simplesmente um conjunto de praticas,
ritos e cerimodnias, realizado com a intengdo de interferir no curso natural dos acontecimentos com a ajuda de
forgas ‘sobrenaturais’ (entenda-se desconhecidas); ela representa, acima de tudo, uma visdo completa do
universo, uma atitude frente ao mundo, e, mesmo, uma regra de vida”. JUNIOR, Jodo Ribeiro. O que é magia.
S8o Paulo: Editora Brasiliense, 1982. p. 12, 19.

?® GERSTENBERGER, 2007, p. 50.
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oprimia Saul (1Sm 16.23) e o caso da sUplica feita a Jacd pelo estranho “homem” que
pelejava com ele no rio Jaboque e parecia temer a chegada do amanhecer (Gn 32.27).

Embora inferiores aos deuses elevados dos pantedes, pode-se dizer que havia
demdnios cuja manifestacdo tinha uma pretensdo benéfica. Esse era o caso do deus-ando Bés,
protetor das parturientes e dos recém-nascidos, cuja veneracdo estava largamente difundida no
Antigo Israel. Do mesmo modo, talvez seja possivel entender também como demonios

benéficos os s°+apim da visdo de Isaias no Templo de Jerusalém.

Pelo exposto, é perfeitamente plausivel afirmar que os demonios do Antigo Israel
enquadram-se na definicdo de Cascudo para assombracdes: sua aparéncia e as manifestacoes
que lhes sdo atribuidas realcam seu aspecto terrifico, sua qualidade de entes ativos e sua
natureza alienigena. Além disso, ficou claro que certos lugares eram preferencialmente

assombrados por eles.

1.1.3 Fantasmas

Cascudo define ‘“fantasma” assim: “Espectro, apari¢cdo, figura sobrenatural,
assombracdo. Surge em diferentes lugares, as vezes perseguindo pessoas e assustando-as.
Aparece e desaparece, temporariamente ou n&o, para a mesma pessoa ou para outras”.?’

Essas frases podem ser organizadas conforme as referéncias dadas na definicdo de
“assombragdo”, se bem que Cascudo ja diga que um fantasma é uma assombragdo: a) Um
fantasma é um espectro que aparece e desaparece (ente ativo e fantastico); b) Um fantasma
pode aparecer em diferentes lugares (ligacdo com lugares); ¢) Um fantasma pode aparecer
para pessoas, persegui-las e assusta-las (aspecto terrifico e manifestacdo visivel); d) Um
fantasma € algo sobrenatural (natureza alienigena). No que se refere a palavra “espectro”,
cabe destacar que costuma estar relacionada a aparicdo de uma pessoa ja falecida.?® Esse
sentido serd fundamental para a nocdo de fantasma neste trabalho.

Quando se fala na possibilidade de existirem mencdes a fantasmas na Biblia judaica,
talvez a primeira coisa que venha a mente seja o episodio da consulta que o rei Saul fez a
mulher de En-Dor (1Sm 28.3-25). De acordo com a narrativa, o profeta Samuel, que ja havia
morrido, subiu do mundo dos mortos, foi visto pela mulher e falou com Saul, ficando este e
aquela apavorados. Outro texto seria JO 4.12-21. Ali, um dos interlocutores do sofredor Jo,

Elifaz de Tem4, narra uma experiéncia aterrorizante com uma “forma” (71, t'mnd) que

2 CASCUDO, 2001, p. 226.
% HOUAISS; VILLAR, 2001, p. 1306.
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apareceu diante dele a noite, um “sopro” (717, r0ak) que lhe arrepiou os pelos do corpo e uma
voz que lhe falou.

Apontem-se, ainda, 0s termos oy (izim) e ox27 (r°pa’im), usados para referéncia
aos que ja morreram. O primeiro, que ocorre somente uma vez, é empregado no contexto de
uma ameaca de YHWH contra os egipcios, 0s quais, posteriormente, recorreriam a consulta

aos mortos (Is 19.3). Subjacente a ’iztim, parece estar o vocabulo acddico efemmu, cujo

sentido ¢ “fantasma”.?® Textos acadicos falam da possibilidade de mortos insepultos
tornarem-se fantasmas errantes e incomodos, sendo relegados ao mundo cadtico associado
com o deserto e 0s ventos. Textos méagicos e terapéuticos ofereciam procedimentos para tratar
sintomas fisicos e psicoldgicos atribuidos a fantasmas ou expulsa-los. Os fantasmas também
podiam ser invocados por um necromante para ajudar os vivos, contexto que aproxima as
fontes acadicas de Is 19.3.%

A palavra r®5@im ocorre vinte e cinco vezes na Biblia judaica® e, em algumas delas,

€ ——n

refere-se aos mortos (p. ex. Is 26.14, 19 e J6 26.5).** H& uma conexdo entre r*sa°im e o

ugaritico rpum, que designa os antepassados reais deificados. I1sso pode ser percebido em Is

14.9, em que r®pa’im aparece em paralelo com “todos os lideres da terra” e “todos os reis das
nacdes”, isto €, uma assembleia de monarcas defuntos que vegetava no §6l, o mundo dos

mortos.*

Os exemplos citados sugerem que, no Antigo Israel, havia uma consciéncia de certa
atividade dos mortos na forma de fantasmas. Em alguns casos, notam-se o aspecto terrifico, a
qualidade de entes ativos e fantasticos e a natureza alienigena, endossando a presenga de uma
assombrac&o. E possivel que o forte rechaco da busca pelos mortos exibido em alguns textos
biblicos (p. ex. Dt 18.11; 26.14) seja um indicio de que houve algum tipo de culto relacionado
a eles, particularmente um culto aos ancestrais.*

Seja como for, explorar-se-4 a figura do fantasma como uma das qualidades ou

categorias de assombragdes na Biblia judaica.

2 para mais detalhes sobre o significado de 2i¢tim e sua relagdo com o acadico efemmu, cf. a nota de rodapé 260
no item “Analise literaria” do terceiro capitulo deste trabalho.

% ABUSCH, Tzvi. Etemmu, 2'tx. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 309, 310.

1 ROUILLARD, Hedwige. Rephaim, 2>x2. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 692.

%2 KILPP, 2002, p. 29.

% TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 695s.

% ALBERTZ, Rainer. Historia de la religion de Israel en tempos del Antiguo Testamento. Traduccién de
Dionisio Miguez. Madrid: Editorial Trotta, 1999. v. 1, p. 82.
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1.2 Uma tipologia das assombragdes na Biblia judaica

Embora os demodnios e os fantasmas tenham sido estabelecidos como categorias
principais de assombracdes que se podem verificar na Biblia judaica, os exemplos que serdo
analisados em seguida serdo agrupados por caracteristicas comuns, sugerindo uma tipologia.
Sendo assim, falar-se-a de quatro tipos de assombrac@es, que podem incluir tanto deménios
quanto fantasmas: as assombracOes de lugares desertos, as assombracfes insalubres ou

mortiferas, as assombracdes agourentas e as assombracdes benevolentes.
1.2.1 Assombragdes de lugares desertos

Caracterizam-se por sua habitacdo comum, a saber, 0s desertos, as ruinas e os lugares

devastados. As assombracGes de lugares desertos discutidas aqui serdo: “®za’zel, Lilit e 0S

$&rim.

1.2.1.1 “%z@zél

A palavra 5wty (“za’zel) aparece quatro vezes na Biblia judaica, todas as
ocorréncias no capitulo 16 do livro de Levitico (8, 10 [2x], 26). O contexto € o de o227 &F

(yom hakkippurim), o Dia dos Kipurim®, ocasido anual em que se oficiava a “purificacdo” de

todos os pecados da comunidade de Israel (16.34).

% Ppara a ocorréncia dessa expressio na Biblia judaica, cf. Lv 23.28. O substantivo ome> liga-se
etimologicamente a raiz "2 (kapar), cujo sentido basico é discutido, razéo pela qual € preferivel manté-lo (e
também o substantivo feminino M&2) sem traducdo. Na obra The new Brown, Driver, Briggs, Gesenius Hebrew
and English Lexicon, afirma-se que o significado original € duvidoso, porém o mais provavel é cover (“cobrir”).
Quanto a isso, remete-se a acepgao da raiz no arabe: cover, hide (“esconder”). Todavia, com relagdo a forma piel
(o grau intensivo da raiz) 22> (kipper), tomada como verbo denominativo, propdem-se, para o Codigo de
Santidade e para o Cdédigo Sacerdotal (portanto, para Lv 16), cover over, atone for sin and persons by legal rites
(“tampar, reparar um pecado e pessoas através de ritos legais”). GESENIUS, William; BROWN, Francis;
DRIVER, S. R.; BRIGGS, Charles A. The new Brown, Driver, Briggs, Gesenius Hebrew and English Lexicon:
Based on the lexicon of William Gesenius; Francis Brown; with the cooperation of S. R. Driver, Charles A.
Briggs. Peabody: Hendrickson, 1979. p. 497. F. Maass reconhecera a falta de consenso quanto ao significado
fundamental de =23, mas destacou que a maioria dos autores aceitava a relagdo entre 72> e o arabe kfr
(“cobrir”). Isso significaria que, pelo gesto ritual, os pecados seriam cobertos, ou melhor, haveria uma
imunizagéo quanto & agdo de desgraga propria do pecado. Contudo, na continuagéo de seu artigo, refere-se a =e2
como “expiar”, sentido que seria acompanhado pela ideia de “purificacdo” em alguns textos (cf. Lv 14.19;
16.18s; Ez 43.26; e outros). MAASS, F. na> (kpr), Expiar. In: JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus (Eds.).
Diccionario teoldgico manual del Antiguo Testamento. Traducién espafiola de J. Antonio Mugica. Madrid:
Ediciones Cristiandad, 1978. Tomo 1, col. 1153s. Ao comentar Lv 16, Jacob Milgrom considera incorretas as

99 CC

tradugOes atone (“reparar”) e expiate (“expiar”), e sugere purge (“eliminar”, “purificar”). Ele se baseia na poesia
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Parece haver uma combinacio de alguns ritos originalmente distintos®® em Lv 16.
Interessa aqui especificamente aquele que envolve dois bodes e que consistia no seguinte: a

entrada do win 5 (Pohel mé“ed), ou seja, da “tenda da congregagio”, o sacerdote langava

ni5 (goralot), “pedras de sortear”®’

, acerca dos animais trazidos pela comunidade — uma
pedra mmS (layhwah), “para YHWH”; outra S5 (la®zazel), “para ©za’zel”. O bode
sorteado para YHWH era imolado e o seu sangue levado para o interior de mran wIpn
(haggodesh mibbét), “o [lugar] consagrado da casa”, isto ¢, o ‘“santissimo”. Ali, seria

aspergido sobre a m1e3 (kappdrer)®, que estava acima da arca da alianca. Pondo as maos

biblica, onde, segundo diz, frequentemente se usam, como sinénimos paralelos para =22, nm (mahd, wipe,
“apagar”; cf. Jr 18.23) ou 7von (hésir, remove, “remover”; cf. Is 27.9). Recorre também a textos rituais que
apoiariam esse significado (cf. Lv 14.48, 52, 58), nos quais regularmente associa-se 952 com 21w (tikar, purify,
“purificar”) e X (hifte®, decontaminate, “descontaminar”). Além disso, apds referir-se ao uso de o> (Kissa,
cover, “cobrir”) em Ne 3.37, que faz um paralelo com a ocorréncia de 722 em Jr. 18.23, chama a atencéo para 0s
cognatos arabe (cover, “cobrir”) e acadico (wipe, “apagar”). Ambos os sentidos poderiam retroceder a um
significado comum: rub (“esfregar”). Assim, se uma substancia tanto pode ser “esfregada sobre” (para besuntar)
[rub on] ou “raspada” [rub off], os sentidos derivados wipe e cover revelar-se-iam complementares e néo
contraditérios. MILGROM, Jacob. Leviticus 1-16. New York: Doubleday, 1991. p. 1079s. No caso do rito do
bode, em Lv 16, a luz das consideracBes que acabaram de ser apresentadas, nas quais sobressai 0 sentido
“eliminar”/“purificar”, e acrescentando a intensificacdo que o grau piel imprimiria ao provavel sentido basico de
"2 (“cobrir”), talvez seja possivel traduzir 72> por “fazer desaparecer [0 pecado]”, uma vez que o bode, sobre o
qual teriam sido confessadas as faltas da comunidade de Israel, sairia do meio dela e “desapareceria” no deserto.

% B. Lang menciona as opinides semelhantes de Karl Elliger e Sabina Wefing a respeito da descrico ritual
contida em Lv 16. Segundo a analise literaria feita por Elliger, Lv 16 combinaria dois ritos originalmente
independentes: uma cerimdnia de expiacao dos sacerdotes e do povo, a qual incluiria o rito do bode expiatério, e
uma ceriménia de expia¢do do santuario e do altar, esta Gltima incorporada a primeira durante 0s primeiros
séculos apds o exilio. J& Wefing considera ter havido, desde o inicio, um rito de expiagdo realizado pelo sumo
sacerdote apenas por si e por sua familia. Esse rito veio a ser associado com uma oferenda pelo pecado na qual o
rito do bode expiatorio desempenhava algum papel. Posteriormente esse rito “abrangente” foi arredondado por
uma cerimonia de expiagdo do santuario. LANG, B. 92>, kipper. In: BOTTERWECK, G. Johannes;
RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-Josef (Eds.). Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by
David E. Green. Grand Rapids, Michigan; Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 1995.
v. 7, p. 298. De qualquer maneira, ambos associam o rito de purificacdo pelo sacerdote e pela comunidade aquele
dos dois bodes.

% Em The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, para explicitar o sentido apresentado para o
substantivo Sjﬁa (gbral) tomado isoladamente, lot (“sorte”), complementa-Se entre parénteses: stones which are
cast to get a decision (“pedras que sdo langadas para obter uma decisdo” [tradugdo nossa]). KOEHLER, Ludwig;
BAUMGARTNER, Walter. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Translated and edited
under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; New York; Kéln: E. J. Brill, 1994. v. 1. p. 185.

%8 Ha divergéncias quanto & compreensio do termo. E comum a interpretacéo da nme> como uma tampa de ouro
por cima da qual dois querubins estendiam suas asas e que cobria a arca da alianga. HARRIS, R. Laird. 72>
(kapar). In: HARRIS, R. Laird; ARCHER JR., Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario Internacional de
Teologia do Antigo Testamento. Traducéo de Marcio Loureiro Redondo, Luiz A. T. Saydo e Carlos Osvaldo C.
Pinto. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998. p. 744; KIRST, Nelson et. al. Dicionario hebraico-portugués e aramaico-
portugués. Sao Leopoldo: Sinodal; Petropolis: VVozes, 2003. p. 104; KOEHLER, Ludwig; BAUMGARTNER,
Walter. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Translated and edited under the supervision of
M. E. J. Richardson. Leiden; New York; Kéln: E. J. Brill, 1995. v. 2, p. 495; SCHOKEL, Luis Alonso.
Dicionario biblico hebraico-portugués. Traducdo de Ivo Storniolo e José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 1997. p.
325. Ina Willi-Plein, destacando a auséncia de indicagdes sobre a espessura e a altura da nqBz em Ex 25,
imagina-a como uma chapa de ouro, cuja superficie seria enfeitada com desenhos de querubins. Ressalta,
contudo, que essa é a descricdo da P22 proveniente da tradigdo sacerdotal (P). WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e
culto no Israel do Antigo Testamento. Traducdo de Antonius Fredericus Stein. S&o Paulo: Loyola, 2001. p. 102.
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sobre a cabeca do bode sorteado para “®zazél, o sacerdote confessaria todos os pecados dos
filhos de Israel. Apds esse gesto, o animal era enviado para ““za>zél no deserto, conduzido por
um homem a disposi¢éo para isso (16.7-10, 20-22). A pele, a carne e o0s excrementos do bode
sorteado para YHWH deveriam ser queimados fora do acampamento (16.27s).

A narrativa de Lv 16 ndo fornece maiores detalhes a respeito do substantivo “za’zél.
A hipdtese que se pretende expor aqui € a de que designa uma assombracéo, especificamente

um demonio do deserto.

Figura 1%

Nos Ultimos sessenta anos, vérios estudiosos*® tém partilhado essa interpretacéo,
cada qual a seu modo*’. Cabe, entretanto, examina-la mais profundamente, levando em

consideracdo eventuais objecoes.

F. Maass, por outro lado, apoiando-se na auséncia do termo em 1Rs 8, sugere que, originalmente, teria sido uma
designacdo do proprio santuario. De fato, nessa passagem, a arca é trazida para m21 27 (d°bir habbdyit), a
“camara” da casa, ou seja, WP WP (godes haqqadasim), “o Santo dos Santos”, para debaixo das asas dos
kK°ribim (8.6s). JENNI; WESTERMANN, 1978, col. 1154.

% KEEL, 1978, p. 84.

0 podem ser citados: Otto Eissfeldt (1950) — EISSFELDT, Otto. Zur Deutung von Motiven auf den 1937
gefundenen phdnizischen Elfenbeinarbeiten von Megiddo. In: EISSFELDT, Otto. Kleine Schriften. Tibingen: J.
C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1966. Dritter Band. p. 91s; Roland de Vaux (1960) — VAUX, Roland de. Institui¢6es
de Israel no Antigo Testamento. Traducdo de Daniel de Oliveira. Sdo Paulo: Vida Nova, 2004. p. 545; Yehezkel
Kaufmann (1960) — KAUFMANN, Yehezkel. A religido de Israel: do inicio ao exilio babilbnico. Tradugéo de
Attilio Cancian. Sdo Paulo: Perspectiva; Editora da Universidade de Sdo Paulo; Associa¢do Universitaria de
Cultura Judaica, 1989. p. 67; Martin Noth (1962) — NOTH, Martin. Leviticus: a commentary. Translation by J. E.
Anderson. London: SCM Press, 1977. p. 125; Georg Fohrer (1969) — FOHRER, Georg. Histéria da religido de
Israel. 2. ed. Traducdo de Josué Xavier. Sdo Paulo: Paulinas, 1993. p. 213; Baruch A. Levine (1974) — LEVINE,
Baruch A. In the presence of the Lord: a study of cult and some cultic terms in ancient Israel. Leiden: E. J. Brill,
1974. p. 79-82; Winfried Thiel (1978) — THIEL, Winfried. A sociedade de Israel na época pré-estatal. Tradugao
de llson Kayser; Annemarie Hohn (notas). Sdo Leopoldo: Sinodal; S&o Paulo: Paulinas, 1993. p. 36; Hayim
Tawil (1980) — TAWIL, Hayim. “Azazel The Prince of the Steepe: A Comparative Study. Zeitschrift fir die
Alttestamentliche Wissenschaft, Berlin; New York, n. 92, p. 58s, 1980; Jacob Milgrom (1991) — MILGROM,
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Inicialmente, é preciso olhar para a forma da palavra. Tendo em vista a expressao

encontrada na Peshita (verso sirfaca)*?, Lrnsd (I22%y1), hé a possibilidade de ter havido
uma metatese®® do *ale no TM. Bernd Janowski assume-o como hipétese etimolégica mais

provavel, embora reconheca que a controveérsia ligada ao sentido do termo permanece. A
forma original do substantivo seria, portanto, Sxny (““zaz’el), composta de wy (azaz), “ser
forte” (to be strong), e Sx (%¢7), “’EI” (god, “deus”).**

De que maneira explicar-se-ia essa metatese, ja que ela é constatada nas quatro
ocorréncias do termo? Hayim Tawil apresenta uma proposta interessante. Em seu artigo sobre
“za°zél, comeca discutindo os dois tratamentos filoldgicos contemporaneos mais recentes
relativos a origem da palavra. Quanto ao primeiro, assinala a diferenca entre o relato biblico
do rito do bode e o procedimento vigente a época do Segundo Templo recolhido pela Mishna.
De acordo com este, o bode era empurrado de cima de um rochedo ingreme; segundo aquele,
todavia, o bode deveria circular livremente pelo deserto, a fim de, eventualmente, encontrar a
morte de modo natural. A interpretacdo midraxica do Talmude, posteriormente, encarregou-se
de explicar o costume consignado na Mishna através da interpretacéo de “®za’zél como “lugar
acidentado e penoso”.*> Sobre o segundo tratamento filoldgico, Tawil descreve a opinido
exarada na literatura midraxica do periodo pdés-biblico, da mais primitiva a mais tardia,
conforme a qual “®z@°zél é um nome de um demonio que habita o deserto. Desde o livro
etiopico de Enoque, passando por Rabi Shlomo ben Yitzhaq (“Rashi”) e chegando aos
comentaristas medievais Abraham Ibn-Ezra ¢ Rabi Moshé ben Maimon (“Maiménides”,

também conhecido como “Rambam”), demonstra, nas respectivas obras, as variagdes de uma

1991, p. 1021; Erhard S. Gerstenberger (1993) — GERSTENBERGER, Erhard S. Das dritte Buch Mose:
Leviticus. Goettingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1993. p. 202s; Bernd Janowski (1999) — JANOWSKI, Bernd.
Azazel, 5wy, In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 129s.

*! Eissfeldt, por exemplo, sugeriu que a criatura compésita formada por cabeca humana, asas de aguia e corpo de
um animal predador que ataca uma ibex, imagem contida em uma placa de marfim de 13 cm x 5/6 cm
proveniente de Meguido e datada entre os séculos XIII e XII AEC, poderia ser um tipo de deménio, talvez
“®z@’zél (Figura 1). Conforme exposto anteriomente, a identificagdo da imagem com um deménio é discutivel.
EISSFELDT, 1966, p. 91s. Ja Thiel, embora ndo mencione explicitamente o nome “za°zé/, diz ser possivel que,
assim como o ritual dos seminémades israelitas primitivos que antecedia sua partida para as pastagens de verdo
na primavera, o qual estaria na origem do sacrificio pascal descrito em Ex 12.21-23, o costume do bode de Lv 16
teria um propdsito apotropaico, isto é, proteger os pastores e os rebanhos contra as influéncias demoniacas da
estepe, para cujas pastagens se dirigiriam no inverno. THIEL, 1993, p. 36.

*2 Roland de Vaux afirma que tanto a versdo sirfaca como o Targum compreenderam “*za°zé/ como o home de
um demdnio. VAUX, 2004, p. 545.

* Metatese é uma alteragdo involuntaria, pela qual as letras sdo trocadas dentro de uma mesma palavra.
MAINVILLE, Odette. A Biblia a luz da histdria: Guia de exegese histérico-critica. Tradugdo de Magno Vilela.
S8o Paulo: Paulinas, 1999. p. 44.

“ TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 128.

* TAWIL, 1980, p. 43-44.
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crenca geral de que “®za°zél era um ser demoniaco: anjo caido, fonte de todo mal, causador da

corrupcdo, das guerras e das pragas, entidade da qual a Tora proibe absolutamente a
adoracao.*

Tawil passa a explicar, entdo, que tais lendas da literatura judaica pos-biblica podem
muito bem estar fundamentadas em uma fonte muito antiga, especificamente na tradicéo
semita do Antigo Oriente Proximo. Por meio da analise de textos magico-ritualisticos
acadicos — a saber, provenientes da regido mesopotamica —, expde a concep¢do mitica de
demonios e fantasmas de falecidos, cuja habitacdo era o mundo subterraneo dos mortos
(chamado também “terra sem retorno” e “abismo subterraneo’). Acreditava-Se que €sses
seres, fonte de todo mal, pecados, doencas, destruicdo e desolacdo, podiam emergir para a
terra dos vivos por meio de buracos no ch&o. Certos encantamentos poderiam repeli-los de
volta ao seu lugar de origem, onde ficariam aprisionados.*’ Esse lugar, 0 mundo dos mortos,
era simbolizado pelo deserto, as ruinas e outros lugares improprios para a habitacdo humana.
Inclusive, segundo um procedimento magico contido num dos chamados textos utukkiz /emutti
(“demonios malignos™), a doenga seria transferida do corpo do enfermo para a carcaca de um
bode abatido. A carcaga posteriormente era langcada num campo aberto. Fala-se, ainda, em
outros lugares, de enterrar 0 bode abatido em um buraco no deserto. Desse modo, todo mal
retornaria a0 mundo dos mortos.*®

Tanto o livro etidépico de Enoque quanto a literatura ugaritica assemelham-se, em sua
fraseologia, aos textos acadicos quanto a indicacdo do deserto como lugar cadtico, terra onde
0s demonios vagueiam, simbolo do mundo dos mortos. Em Enoque, Deus manda o anjo

Rafael prender “za@’zél num buraco no deserto chamado Dudael. Nos textos ugariticos, o

deserto é o dominio natural de M6t, deus da morte. M6t aproxima-se dos deménios acadicos

também por seu carater selvagem. Ele recebe o epiteto °z (“feroz”). Aqui, Tawil menciona
dois exemplos biblicos curiosos, segundo os quais se poderia concluir que os antigos israelitas
estavam familiarizados com a descri¢éo ugaritica de M6t como um deus “feroz”: em Ct 8.6, 0
paralelismo entre my (‘azzah, “feroz”) — nyd (Mawez, “morte”) e MUp (gasd, “severo”) — HINY
(s%6l, “mundo dos mortos™) sugere que mawez denotaria uma personificacdo da morte muito

similar ao deus canaanita Mot; o nome teoférico Pty (‘azmawet), que aparece em algumas

“® TAWIL, 1980, p. 45-47.
" TAWIL, 1980, p. 47-52.
*® TAWIL, 1980, p. 51s.
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passagens®, significaria “Mot ¢é feroz”. Assim, ao lado de P31y, estaria o substantivo Sy,
em que estariam contidos os elementos v e SN, razdo pela qual deve ser traduzido por “um
deus feroz” (a fierce god).

Diante disso, a metatese efetuada no TM, na opinido do articulista, parece ser uma
alteracdo deliberada para ocultar a genuina natureza demoniaca de “®za>zél. Ele cita ainda a
grafia do nome no Sam., em Qumran, na Peshita, no Targum Pseudo-Jonatas e no Midraxe
para apoiar a provavel ocorréncia de uma mudanga interna na posicdo do *alep. Por fim,
Tawil propde interpretar “za°zél como um epiteto biblico de Mét, concebido como um deus
feroz. Posteriormente, a consciéncia monoteista judaica té-lo-ia rebaixado de deus a deménio,
embora o perfil de criatura demoniaca integrasse a concepcdo ugaritica original. A expressdo
Sy em Lv 16 indicaria, por conseguinte, que o bode deveria ser enviado para os dominios
de Mét, a saber, 0 mundo dos mortos, sendo o deserto sua representacéo simbdlica.>

Bernd Janowski, por sua vez, atribui a religido ugaritica o papel de mediadora na
introdugdo de uma velha concep¢do magico-religiosa estrangeira na tradigdo contida em Lv
16. O rito de “®z@>zél pertenceria ao mais antigo cerne do ritual e representaria um tipo de rito
de eliminacdo cuja origem relacionar-se-ia ao sul da Anatolia e a Siria do norte, embora fosse
também conhecido na Mesopotamia. Em rituais hititas-hurritas do sudeste da Anatolia,
diversos animais — bois, carneiros, bodes, jumentos ou ratos — poderiam ser utilizados como
substitutos vivos para carregar e, assim, eliminar magicamente a impureza. O termo sacrificial
hurrita azas/zhu, presente num antigo ritual de juramento acadico-hurrita de Alalah, na Siria
do Norte, compreender-se-ia mais provavelmente a partir de etimologia semita, em principio
recorrendo a raiz acadica zz (“estar encolerizado”). Nessa tradi¢do ritual hurrita, é possivel
entender a “colera divina” tal qual a impureza passivel de ser ritualmente reparada. Portanto, a
expressao 1zl (antes, 1°zz°1) derivaria do ambito de um rito de eliminacdo, podendo ser
parafraseada “como [eliminagdo da] colera divina”.

Todavia, 0 termo azas/zhu receberia, ainda que relativamente cedo, uma ma
interpretacdo, influenciada pelo modelo dos nomes com °El usado para descrever seres
demoniacos. Posteriormente, no contexto da formagdo da tradi¢do de Lv 16, a perspectiva

monoteista judaica pos-exilica favoreceu a interpretacdo de “®z@’zél como nome de um

demonio. Por fim, “z@°zél teria sido integrado a tradicdo de Lv 16 através do “motivo do

%92Sm 23.31 (= 1Cr 11.31); Ed 2.24; Ne 7.28; 12.29; 1Cr 8.36; 9.42; 12.3; 27.25.
0 TAWIL, 1980, p. 52-59.
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deserto”, local para onde um bode era enviado a fim de remover a impureza.

Consequentemente, a nogéo de “®za’zel como demonio “do deserto” teria nascido junto com o

motivo “do deserto”. A simetria dos dois bodes, um para YHWH e outro para “®za>zél, ao lado
da associagdo com outros rituais (0s quais devem ser entendidos como atos complementares),
caracteriza a forma final de Lv 16.%*

H4, porém, quem prefira compreender ““za’zél em outra direcdo. Ina Willi-Plein,
apoiando-se em Janowski, propde “expulsar o demonio” da interpretacéo do ritual do bode e

traduzir Smrv’5 por “como “za’zel”. A estudiosa alema pretende basear-se exclusivamente na
provavel etimologia semita para o0 termo hurrita azas/zhu (a raiz acéddica ©zz,‘“estar

encolerizado) e num sentido possivel para a particula 5 na gramatica hebraica:

[...] o bode é mandado para o deserto “como” Azazel, ou, quando muito, “em favor
de” Azazel. Azazel, entdo, é uma palavra estrangeira, proveniente do contexto ritual
hurrita, e significando a praxe especial de eliminacdo das ameacas do caos, que se
pretendia realizar com o bode como “Azazel”. O bode expiatério, portanto, em todo
caso ndo é um substituto, mas um meio de transporte, para afastar o que ameaca a
comunidade.

Willi-Plein parece ignorar outros pontos importantes da hipotese de Janowski, pois
desconsidera que, conforme o Ultimo, embora proveniente do contexto ritual hurrita e
possuindo originalmente uma funcdo de eliminagdo de impurezas (a semelhanca da “colera
divina”), o vocéabulo azas/zhu teria sofrido uma mudanca de sentido, sendo associado a seres

demoniacos sob a influéncia do modelo dos nomes com £L.% Finalmente, “®za°zél, como

*I TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 130.

2 WILLI-PLEIN, 2001. p. 100.

53 Willi-Plein, tendo em vista a presenca do *alej na palavra, considera a possibilidade de uma ligagdo com °I
pela etimologia popular. Contudo, ressalta que a LXX ndo interpreta “*za°zél como nome pessoal. WILLI-
PLEIN, 2001, p. 100, nota 26. De fato, em Lv 16.8 e 10, a LXX I& t® d&nomounaiy (t6 apopompaid), “como
aquele que leva embora”; ja em 16.26, por T0v Siectaruévov eig ddeoiv (ton diestalmenon eis aphesin), “aquele
separado para perddo”. Todavia, conforme esclarece Cassio Murilo Dias da Silva, os tradutores da versdo grega
costumam adaptar o texto para o ambiente social, histérico e cultural em que vivem. Nesse processo de
adaptacdo, podem mesmo substituir palavras raras por expressées mais comuns. SILVA, Cassio Murilo Dias da.
Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000. p. 265, 267. Se a hip6tese de Tawil a respeito de
uma metatese deliberada do *alep no TM estiver correta, isso significaria que a leitura supostamente anterior,
5;5{@5, comunicava algum sentido desagradavel ou “censuravel”, por exemplo, 0 nome de um demdnio ao qual,
segundo uma eventual possibilidade de interpretagdo, os israelitas fariam uma “oferenda”. Diante disso, sera
possivel pressupor que o texto hebraico que serviu de base para a LXX conteria uma leitura mais “facil”? Parece
pouco provavel. Antes, o texto grego sugere uma tentativa de explicacdo de um termo dificil, & luz do contexto
geral de Lv 16. De acordo com The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, a LXX teria lido a
palavra a partir de 51w (%zl), equivalente a uma raiz arabe cujo sentido é to remove (“remover”). KOEHLER;
BAUMGARTNER, 1995, p. 806. Em The new Brown, Driver, Briggs, Gesenius Hebrew and English Lexicon, o
significado preferencial para Br_xgy é entire removal (“remogdo completa”), justamente com base na raiz arabe. E
dito mais: [...] entire removal of sin and guilt from sacred places into desert on back of goat, symb. of entire
forgiveness (“[...] remogao completa do pecado e da culpa de lugares sagrados para o deserto sobre o dorso do
bode, simbolo do perddo completo” [tradugdo nossa]). Ndo obstante, é dado também o sentido proper name of
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designativo pessoal, é integrado durante o processo de composicdo de Lv 16 no periodo pos-
exilico através do motivo do deserto. Por isso mesmo, passa a ser considerado um deménio do
deserto. Além do mais, ao contrério do que a autora sugere>, a admissdo da metatese do alej
descomplica a questdo, abrindo espaco para propostas de entendimento bastante verossimeis
tais quais a de Hayim Tawil e a do proprio Janowski.

Quanto a particula 3, é possivel interpreta-la, segundo Jacob Milgrom, como um
lamed auctoris, isto é, que indica o nome do proprietario.>® Essa explicacdo parece justificar
muito melhor o paralelismo entre 135 e SixiwS, ou seja, um bode destinado para YHWH (ou
um bode de YHWH) e o outro para “za’zél (ou de “za’zél). Ndo obstante, a questdo teoldgica
implicada no rito do animal enviado ao deserto ja esta resolvida na forma final de Lv 16, uma
vez que, conforme Milgrom também esclarece, o bode para “®za’zél ndo é tratado como
sacrificio tampouco produz o efeito correspondente, ou seja, ndo proporciona expiacao ou
propiciacdo. Nesse ritual revisto pelos legisladores sacerdotais, “®za’zél foi privado de
qualquer papel ativo, esvaziado de sua personalidade demoniaca pré-sacerdotal, reduzindo-se

a mera “figura de retérica”, mais como designacgdo do lugar para onde as impurezas e pecados

eram banidos.*®
O carater demoniaco de “®za>zél, endossado pelas teses de Tawil, Janowski e outros,

seu aspecto terrifico, ressaltado pela associacdo com o deus canaanita M6t, e a ligacdo com a

estepe permitem qualifica-lo, portanto, como uma assombracao de lugares desertos.

1.2.1.2 Lilit

A palavra %5 (/ilit) aparece apenas uma vez na Biblia judaica. O contexto literario
é Is 34 — 35, onde a aniquilagdo final de Edom é contrastada com a felicidade definitiva de
Sid0.°” Em Is 34, as imagens de mortos & espada (3), sangue e abate (6s), vinganca (8),
incéndio, ruina e abandono (9s) sdo consubstanciadas pelas expressfes paralelas s (¢ohii,

“deserto”) e 12 (bohi, “vazio”), as quais, em sentido contrario ao que é narrado no primeiro

spirit haunting desert (“nome proprio de um espirito que assombra o deserto” [tradugdo nossa]). GESENIUS;
BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 736.

S WILLI-PLEIN, 2001, p. 100.

% MILGROM, 1991, p. 1020.

% MILGROM, 1991, p. 1021.

" BLENKINSOPP, Joseph. Isaiah 1 — 39: a new translation with introduction and commentary. New York:
Doubleday, 2000. p. 450.
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relato da Criacdo (Gn 1.2), indicam que YHWH tornou o pais de Edom um verdadeiro caos,
uma terra inospita.>®

E dito que essa sorte sombria constitui “o dia da vinganca para YHWH e o ano de
retribuicdo para a demanda de Sido” (8). Os edomitas, cuja infiltracdo inicial em Juda
decorrente da pressdo de tribos arabes pode ser datada do fim do século VII AEC,
beneficiaram-se da conquista babil6nica, apossando-se de vastas areas do Négueb de Juda,
circunstancia bem documentada arqueologicamente.>® Por sua parte, havia bastante interesse
em expandir seu territério na planicie da Araba, a sudeste do Négueb, tendo em vista as minas
de cobre da regido e o porto de Eilat, no Golfo de Acaba, uma via de acesso ao Mar
Vermelho. A pressdo dos babildnios sobre Juda proporcionou-lhes a oportunidade.®® E
possivel que tenham tomado parte na destruicdo de Jerusalém e ocupado temporariamente a
cidade.®* Textos como Ez 35 e Ob 8-15 confirmariam que os edomitas apoiaram ativamente o
saque da cidade e tomaram despojos dali.®?

No cenério cadtico descrito pelo profeta, é dito que passardo a habitar as ruinas na
terra de Edom animais selvagens e demonios, entre os ultimos, Lilit. Um bom nimero de
autores® considera que a palavra faz referéncia a um demoénio. E preciso, agora, esclarecer

um pouco mais esse ponto de vista.

%8 KAISER, Otto. Isaiah 13 — 39: a commentary. Philadelphia: Westminster, 1974. p. 359.

% BLENKINSOPP, 2000, p. 452s. O autor cita os sitios de Aroer, Tel Malhata, Hurvat >Uza e Hurvat Qitmit, no
lado sudoeste do Mar Morto. Em Hurvat Qitmit, foi erguido um templo entre o fim do século VII ou inicio do
século VI AEC, cuja ceramica € uma combinacgdo de formas judaitas e edomitas locais. De acordo com Amihai
Mazar, a construcdo pode ter sido erguida por edomitas logo apds a destruicdo de Judd em 586 AEC, quando
comecgou a penetracdo edomita na parte meridional de Juda. Por outro lado, certos achados edomitas em Hurvat
°Uza e Aroer, incluindo uma carta e selos descobertos em contextos pré-586 AEC, apoiariam a hipétese de que o
templo seria uma edificacdo autorizada pelos judaitas e associada a atividade mercantil de Edom no territorio de
Juda no século VII AEC. MAZAR, Amihai. Arqueologia na terra da Biblia: 10.000-586 a.C. Tradugdo de
Ricardo Gouveia. S8o Paulo: Paulinas, 2003. p. 472, 473s.

% WATTS, John D. W. Isaiah 34 — 66. Waco: Word Books, 1987. p. 10, 11.

81 BLENKINSOPP, 2000, p. 453.

2 WATTS, 1987, p. 11. O autor assevera ainda que o niimero de profecias contra Edom no Antigo Testamento é
supreendentemente alta e, recorrendo a outra fonte, cita os seguintes textos: Nm 24.18; Is 11.14; Jr 9.25; 25.15-
25; 49.7-22; Ez 25.12-14; Ez 35.1-15; 36.5; J1 4.19; Am 1.11s; Ob 8-15; Ml 1.4; Lm 4.21s.

% Yehezkel Kaufmann (1960) — KAUFMANN, 1989, p. 67; Raphael Patai (1967) — PATAI, Raphael. The
Hebrew Goddess. Third enlarge edition. Detroit, Michigan: Wayne State University Press, 1990. p. 222s; Georg
Fohrer (1969) — FOHRER, 1993, p. 213s; Othmar Keel (1972) — KEEL, 1978. p. 83, 84; Otto Kaiser (1973) —
KAISER, 1974, p. 359; Seton Lloyd, (1978) — LLOYD, Seton. The archaeology of Mesopotamia: from the Old
Stone Age to the Persian conquest. Revised Edition. London: Thames and Hudson, 1984. p. 171; Theodor H.
Gaster (1981) — GASTER, Theodor H. Myth, legend, and custom in the Old Testament: a comparative study with
chapters from Sir James G. Frazer’s Folklore in the Old Testament. Gloucester: Peter Smith, 1981. v. 2, p. 578;
J. Ridderbos (1985) — RIDDERBOS, J. Isaias: introdugdo e comentario. Trad. Adiel Almeida de Oliveira. Sdo
Paulo: Vida Nova; Mundo Cristdo, 1986. p. 264s; John D. W. Watts (1987) — WATTS, 1987, p. 13; José
Severino Croatto (1988) — CROATTO, José Severino. Isaias: a palavra profética e sua releitura hermenéutica.
Tradugdo de Jaime A. Clasen. Petrdpolis: Vozes; Sdo Bernardo do Campo: Imprensa Metodista; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1989. v. 1, p. 207; Lowell K. Handy (1992) — HANDY, Lowell K. Lilith. In: FREEDMAN, David
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O nome hebraico Lilif é um empréstimo do acadico lilitu.** Este Gltimo é a forma
feminina de lil0. Ambas as palavras representam uma classe de deidades inferiores na
Mesopotamia conhecidas por suas atividades malévolas.®® Provindos do termo sumério il
“vento”, lilitu e lili eram, por conseguinte, designativos de deménios da tempestade.®® O
vocabulo lil estd contido em ki-sikil-lil-14, nome de um deménio que faz seu covil no tronco
de uma arvore plantada por Inanna no épico sumério “Guilgamesh, Enkidu e o Mundo dos
Mortos”, o qual remonta ao terceiro milénio AEC.%” No topo da arvore da deusa do amor e da
fecundidade®, o passaro Zu empoleirara-se. Nas raizes, uma cobra construira seu ninho. A
fim de cortar a arvore e entregar a madeira para Inanna, Guilgamesh matou o réptil e tanto o
passaro Zu como o demdnio ki-sikil-lil-14 fugiram dali.”

Segundo os textos acadicos, 0s ventos tempestuosos abrigavam os demonios LilQ,
Lilitu e Ardat Lili (“criada de Lili”). Particularmente os dois dltimos, criaturas femininas
designadas como “aquelas que ndo tém marido”, vagariam a procura de homens a quem
pudessem seduzir enquanto dormiam, tais quais sticubos, por meio de sonhos eréticos.”

Parece que Lilitu, por volta do século VIII AEC, ja fora confundida com a figura
demoniaca de uma bruxa que roubava criancas conhecida entre 0s mesopotamios como
Lamashtu. Dizia-se, entdo, que era incapaz de ter filhos e que seus seios, em vez de leite,

continham veneno.” Em relacdo a essa ameaca dos deménios & familia, uma pequena placa

Noel. The Anchor Bible Dictionary. New York: Doubleday, 1992. v. 4, p. 324s; Manfred Hutter (1999) —
HUTTER, Manfred. Lilith, 55, In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 520.

* TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 520; FREEDMAN, 1992, p. 324.

® FREEDMAN, 1992, 324.

% TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 520; WATTS, 1987, p. 13; FOHRER, 1993, p. 213; PATAI, 1990, p.
222.

" TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 520.

%8 CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a fenomenologia da
religido. Traducdo de Carlos Maria VVasquez Gutiérrez. Sdo Paulo: Paulinas, 2001. p. 264.

% TOORN; BECKING; HORST, 1998, p. 520. Raphael Patai acrescenta que o passaro Zu fugiu com seu filhote
para uma montanha e ki-sikil-1il-14 (que ele interpreta como sendo Lilif) escapou para o deserto. PATAI, 1990. p.
222.

" TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 520s; GASTER, 1981, p. 578. De acordo com o Aurélio, o sticubo é
um “[...] Demonio feminino que, segundo velha crenga popular, vem pela noite copular com um homem,
perturbando-lhe o sono e causando-lhe pesadelos”. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Diciondrio
Aurélio da Lingua Portuguesa. 4. ed. Curitiba: Ed. Positivo, 2009. p. 1889. Jeffrey Burton Russell atribui a
Lilitu, inclusive, atividade vampirica: ela vagava a noite, atacando homens para beber seu sangue. RUSSELL,
Jeffrey Burton. The Devil: perceptions of evil from antiquity to primitive christianity. London: Cornell
University Press. p. 92.

" GASTER, 1981, p. 578s. Hutter assinala ainda que a LXX constituiria um indicativo a mais dessa antiga
associacdo entre LilTtu e Lamashtu. No texto grego, o hebraico /ilit é traduzido por édvokévtavpog, algo como
“asno-centauro”. Isso traria & mente certos amuletos em que Lamashtu encontra-se de pé em cima de um asno.
TOORN; BECKING; HORST, 1998, p. 520 e 521. Keel expde um desses amuletos: um tablete de bronze assirio
do comeco do primeiro milénio AEC, obtido em Palmira, de 3,5 m, em cuja parte inferior vé-se uma
representacdo de Lamashtu. Possuindo cabeca de ledo e corpo de mulher, amamenta, num dos seios, um porco e,
no outro, um cdo. Lamashtu segura uma cobra de duas cabecas em cada uma das médos e esta ajoelhada sobre o



30

de calcério de 8,2 cm x 6,7 cm, datada do século VII AEC, encontrada em 1933, em Arslan
Tash, no vale do Eufrates superior, Siria, contém inscrigdes cujo teor eventualmente apontaria
para Lilitu-Lamashtu.” A placa (ou “primeiro amuleto de Arslan Tash™) mostra, em uma das
faces (Figura 2), uma esfinge alada portando um elmo pontiagudo e, debaixo dela, uma leoa
com cauda de escorpido agachada, engolindo uma pequena figura humana. No verso, hd um
deus trajado com uma pequena tunica assiria e um longo casaco, caminhando e brandindo um
machado duplo. Os encantamentos gravados no artefato em um dialeto que mistura aramaico
e fenicio eram dirigidos contra a esfinge e a leoa que ilustram o anverso, consideradas

ameagcas noturnas.”

Um dos encantamentos instrui o portador da placa a proibir a entrada das “deidades
estranguladoras” (strangling deities) em sua casa através de uma invocacdo do pacto firmado

com o deus protetor.” Quanto ao encantamento que esta sobre a esfinge alada (nomeada “a

que parece ser um asno. Observa-se que Lamashtu era um demonio da febre que atacava mulheres em trabalho
de parto e criangas recém-nascidas. KEEL, 1978, p. 79s.

2 GASTER, 1981, p. 578s; LIPINSKI, Edward. North Semitic texts from the first millennium BC. In:
BEYERLIN, Walter (ed.). Near Eastern religious texts relating to the Old Testament. Translated by John
Bowden. Philadelphia: The Westminster Press, 1978. p. 247.

" BEYERLIN, 1978, p. 247s. De acordo com Gaster, a “raposa” (vixen) que engole o homem e 0 “monstro
alado” (winged monster) séo representacdes de Lilitu. GASTER, 1981, p. 579.

“ LILITH prophylactic from Arslan Tash. Disponivel em:
<http://jewishchristianlit.com/Topics/Lilith/arsTsh_w.html>. Acesso em: 11 dez. 2011. Para visualizar os dois
lados da placa, cf. KEEL, 1978, p. 84.

" BEYERLIN, 1978, p. 248.
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»"®) Gaster, Kaiser e Patai concordam que se trata de uma protecdo do quarto

fémea que voa
contra Lilitu, trazendo, inclusive, seu nome.”” Edward Lipinski, por sua vez, 1& “as criaturas
da noite” (the night beings)’® e Hutter pondera que a interpretacéo tradicional Ily, que levaria
a conclusdo de que Lilftu era reverenciada na Fenicia, ndo é indubitavel.” Por cima da leoa
com cauda de escorpido, |1é-se aparentemente uma ordem para que os demonios saiam da casa.
Por fim, préxima a figura do homem, ha uma declaracéo de que, a chegada do deus a porta da
casa, 0s seres indesejaveis gemeram e, voando, foram embora para sempre.®

Caso se admita que esse amuleto de Arslan Tash fora um instrumento magico de
protecdo da familia (especificamente das gestantes®') contra os assaltos de Lilitu, evidencia-
se-lhe, do mesmo modo que na descri¢do dela como stcubo, o aspecto de deménio noturno.
Sugeriu-se que, por um equivoco etimoldgico, o sumério lil (“vento”) foi associado, nas
linguas semiticas, a raiz que designa “noite”. Demonio da noite, sedutora dos homens,
sequestradora de criangas: com essas caracteristicas, Liliz passara a literatura e ao folclore
judaico e cristao posterior.®

E curioso que, em Is 34, Lilit ndo se vincule a nenhum desses elementos. Ela tomara
seu lugar no cenario de destruicdo e abandono em que se ha de tornar a terra de Edom junto a
outros personagens estranhos. Com maior ou menor grau de certeza, alguns deles costumam

ser definidos como espécies animais: n¥p (ga’at; um tipo de passaro impuro, talvez um

”83) 5984

“pelicano™), Tizp (qippdd; “ourico” ou “coruja™), A (yanslp; “ibis” ou “bufo”®) e 2w

"® The female one who flies. BEYERLIN, 1978, p. 249.

" GASTER, 1981, p. 579; KAISER, 1974, p. 359; PATAI, 1990, p. 222. Acrescente-se aqui KAISER, Walter C.
55 (1717, In: HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 788. De acordo com Keel, ndo se pode decidir
com certeza se os apelativos “aquela que saqueia” (plundering one), “quebradora [de ossos]” ([bone-] breaker) e
“Lilith”, os quais se encontram também no conteudo textual, sdo simplesmente alcunhas da esfinge, “a fémea
que voa”, ou referéncias a outros demonios ndo retratados na placa. KEEL, 1978, p. 84.

"® BEYERLIN, 1978, p. 249.

 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 521.

% BEYERLIN, 1978, p. 249.

81 GASTER, 1981, p. 579.

%2 WATTS, 1987, p. 13; FREEDMAN, 1992, p. 325; TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 521.

8 KIRST, 2003, p. 210. Em Koehler-Baumgartner, sugerem-se “espécie de ganso ou pelicano” (species of goose
or pelican), “um tipo de coruja” (a type of owl) ou “gralha” (jackdaw). Salienta-se que é “[...] uma espécie
impura de passaro que frequenta ruinas e o deserto [traducdo nossa]” (an unclean species of bird frequenting
ruins and the desert). KOEHLER, Ludwig; BAUMGARTNER, Walter. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament. Translated and edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; New York; Kéln: E.
J. Brill, 1996. v. 3, p. 1059. Para Schokel, a identificagdo da ave é duvidosa. Sugere “coruja”, “mocho” ou
“gralha”. SCHOKEL, 1997, p. 568.

8 KIRST, 2003, p. 216; KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1117; SCHOKEL, 1997, p. 585.

8 KIRST, 2003, p. 90. Em Koehler-Baumgartner, h4 uma variedade de propostas, comecando com a indistinta
“passaro impuro” (unclean bird): “ibis” (ibis), “coruja orelhuda” (great owl Asiootus) ou “abelheiro” (bee-eater).
KOEHLER; BAUMGARTNER, 1995, p. 417. Schokel sugere “coruja”. SCHOKEL, 1997, p. 281.
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5,86 587

(‘oreb; “corvo™) em 34.11; own (tannim; “chacais™’) e mp» niz (b°ndr ya“na;
“avestruzes”®®) em 34.13; riep (qippdz; “pequena serpente”®®) e nv7 (dayydr; “aves de
rapina”®) em 34.15. Outros, alguns dos quais se pode também identificar zoologicamente,

5591

tém sido apontados como demdnios: &3 (siyim; “demoénio™®), o»x (lyim; “chacais”®) e

2w ($acir; “ser cabeludo”®

) em 34.14. Lilit aparece justamente entre esses ultimos.

Nesse particular, pode ser proveitoso observar uma placa de terracota em alto relevo,
de 49,5 cm x 37 cm, que mostra uma figura feminina nua, alada, flanqueada a direita e a
esquerda por duas corujas e de pé sobre o dorso de dois ledes (Figura 3). Procedimentos de
termoluminescéncia confirmaram-lhe uma data entre 1765 e 1745 AEC. O artefato pode ter
sido trazido para a Inglaterra por volta de 1924 e, em 1933, foi encaminhado ao Museu
Britanico para testes cientificos. Permaneceu em dominio privado até 2003, quando passou a

fazer parte do acervo daquela instituicao.

8 KIRST, 2003, p. 187; KOEHLER; BAUMGARTNER, 1995, p. 879; SCHOKEL, 1997, p. 516.

8 KIRST, 2003, p. 268; KOEHLER, Ludwig; BAUMGARTNER, Walter. The Hebrew and Aramaic Lexicon of
the Old Testament. Translated and edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; Boston; KélIn: E.
J. Brill, 1999. v. 4, p. 1759; SCHOKEL, 1997, p. 705.

8 KIRST, 2003, p. 91; KOEHLER; BAUMGARTNER, 1995, p. 421; SCHOKEL, 1997, p. 284.

8 Em KIRST, 2003, p. 216, acrescenta-se, entre parénteses, “ou coruja?”. Em Koehler-Baumgartner, além de
alguns tipos de cobras, sugerem-se também “coruja” (owl) e “perdiz desértica” (Ammoperdix heii). KOEHLER,;
BAUMGARTNER, 1996, p. 1118. Com divida, Schokel propde “cobra”. SCHOKEL, 1997, p. 585.

% KIRST, 2003, p. 48; KOEHLER; BAUMGARTNER, 1994, p. 220. Schékel traz “abutre”. SCHOKEL, 1997,
p. 154.

L KIRST, 2003, p. 205. Em Koehler-Baumgartner, diz-se que o significado do termo é incerto, porém fornecem-
se trés sentidos basicos possiveis: “animais do deserto” (animals of the desert; a partir do &rabe, “gatos
selvagens” [wild cats]), “habitantes da estepe” (inhabitants of the steppe, no caso de Sl 72.9) e “deménios”
(demons). KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1020. Schokel interpreta *3 (s1) do seguinte modo: “Animal
selvagem, talvez gato montés ou hiena”. SCHOKEL, 1997, p. 560.

%2 KIRST, 2003, p. 8. Em Koehler-Baumgartner, ¢ proposto “chacal” (jackal), mas também “duende” (goblin) é
mencionado. KOEHLER; BAUMGARTNER, 1994, p. 38. Schokel propde, com duvida, “chacais” ou “hienas”.
SCHOKEL, 1997, p. 45. De acordo com Janowski, caso seja derivada do egipcio jw ou jwjw, a palavra >fyim
poderia ser uma referéncia a animais da familia dos canideos selvagens, sendo o nome, inclusive, uma
onomatopeia (“uivador”). O termo designaria, entdo, animais consumidores de carnica que aparecem a noite,
uivam e andam em bandos, mas o autor admite ndo ser possivel provar isso conclusivamente. Todavia, mais
adiante, Janowski ressalta que os *iyim figuram ao lado dos siyim, dos s*¢irim e de Lilit. Logo, conclui que o
contexto é demoniaco. Haveria uma ambivaléncia intencional entre animais zoologicamente definiveis e
demdnios, a fim de enfatizar o aspecto de hostilidade ao ser humano representado pelo ambiente descrito no
texto biblico. JANOWSKI, Bernd. Jackals, o»&. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 459.

% Em Kirst, acrescenta-se, ao lado de “bode”, “demédnio (em forma de bode)”. KIRST, 2003, p. 239. Em
Koehler-Baumgartner, aparece “um tipo de deménio” (a type of a demon). Seguindo a forma plural o w
(s%7rim), arrolam-se “o cabeludo” (the hairy one), “um bode” (a goat [buck]), “demdnio” (demon), “satiro”
(satyr), sendo que, para este Gltimo, admite-se divida. KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1341. Schokel
especifica o termo como adjetivo e substantivo. Como adjetivo, “peludo”. Como substantivo, “bode” e “cabréo”,
mas também “Satiro, divindade menor, silvestre ou agreste”. Para essa ultima acepg¢do, cita Lv 17.7; Is 13.21;
34.14; 2Cr 11.15. SCHOKEL, 1997, p. 646. Esclarecimentos mais detalhados serdo dados no tdpico
correspondente.
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Figura 3

A mulher usa um cocar com chifres, caracteristico de uma deidade da Mesopotamia,
e segura hastes com anéis, objetos que simbolizam a justica. Suas pernas terminam em garras
de ave de rapina, semelhantes as das corujas que a acompanham. Suas asas depostas indicam
gue € uma deusa do mundo subterraneo. Alegou-se que a imagem representaria um aspecto de
Ishtar, deusa do amor sexual e da guerra, ou sua irma e rival, Ereshkigal, que governava o
mundo subterraneo, ou ainda o deménio feminino Lilitu. O cenario de fundo, originalmente
pintado de preto, sugere sua associacdo com a noite.”* Caso o relevo esteja, de fato, retratando
Lilitu, além de uma bela ilustracdo iconografica da descricdo biblica, em acréscimo a esta
ultima, isso significaria uma confirmacdo de que a realidade de sua presenca teria sido
admitida no Antigo Israel.

E importante notar que Edom recebera uma sorte semelhante aquela prevista para a
Assiria (Sf 2.13-15) e para a Babilonia (Is 13.19-22; 23.13; Jr 50.35-40) em outros oraculos
proféticos. Sua devastacdo e infestacdo por ocupantes sinistros concretizam-lhe o
ressentimento de YHWH. Lilit representaria, portanto, a alienacdo de Edom por parte de
YHWH. E plausivel pensar que a integracdo do deménio mesopotamico & imaginacgio
profética queira enfatizar uma tragica ironia: 0 mesmo destino que a Babil6nia representou
para Juda, e em prol do qual também cooperaram os edomitas, estes receberdo de YHWH, a
saber, dos seus palacios ndo restardo mais do que escombros frequentados por feras do deserto

%  THE  ‘QUEEN  of  the  night'  relief. ~ British ~ Museum.  Disponivel  em:
<http://mww.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_objects/me/t/queen_of the night_relief.aspx>.  Acesso
em: 14 dez. 2011. Daqui foi extraida também a Figura 3.
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e assombrados por Liliz e outros deménios.*® Todavia, ndo sera exagero ir além e considera-la
mais do que uma figura de retérica. O dominio assirio e babildnico trouxe consigo, sem
duvida, elementos magico-religiosos que se misturaram as crencas de Israel e de Juda. A
preservacdo do nome de Lilit no livro de lIsaias parece corroborar a forte impressao que esse
demonio deve ter causado no imaginario dos judaitas, embora, no texto biblico, certamente
esteja colocada a sombra de YHWH e, por conseguinte, desprovida do poderio que outrora
sustentava.

A natureza de demdnio, definida pelo contexto mesopotamico original e, no caso de
Is 34.14, a associagdo com outros seres demoniacos num cenario de desolacdo e de abandono,
resultado do julgamento de YHWH sobre a terra de Edom, permitem qualificar Liliz como
uma assombracdo de lugares desertos cujos indicios da crenca no Antigo Israel, por

conseguinte, sobreviveram na Biblia judaica.

1.2.1.3  S*rim

2w (s°7rim) é o plural de 2w (sacir), “cabeludo” ou “peludo”, um dos vocéabulos
do hebraico biblico para “bode” e que ocorre mais de cinquenta vezes na Biblia judaica.”
Dentre essas, apenas seis sdo da forma o wi: Lv 17.7; Dt 32.2; 2Rs 23.8; Is 13:21; 34:14 e
2Cr 11:15.

Em Lv 17.7, no inicio do conjunto legislativo denominado “Codigo de Santidade”

(17 — 25)%, diz-se que havia abates para os $°<irim, com os quais os filhos de Israel

%) em algumas de suas ocorréncias na

“prostituiam-se”. A raiz 1 (zand; “prostituir-se
Biblia judaica, em especial na literatura profética, refere-se ao envolvimento de Israel com
idolos e outros deuses.*® No versiculo 5, porém, exige-se que os filhos de Israel tragam para a

porta da tenda da congregacio os seus abates realizados em “campo aberto”. E possivel,

% Segundo Patai, 0 repouso de Lilit na terra desolada de Edom recordaria o episodio da histéria de Guilgamesh
em que o demdnio ki-sikil-lil-14 escapa para o deserto, evidentemente com o fim de encontrar repouso ali.
PATAI, 1990, p. 223.

% TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 732.

% Para uma apresentacéo concisa do Cddigo de Santidade como tentativa pés-deuteronomista e pds-sacerdotal
de sintese das principais tradi¢des legislativas de Israel (o Codigo da Alianga, o Codigo Deuteronémico, o
Decalogo e a legislagdo sacerdotal) entabulada pelos meios sacerdotais do Templo de Jerusalém durante a
segunda metade do século V AEC, portanto durante a época persa, cf. NIHAN, Christophe; ROMER, Thomas. O
debate atual sobre a formagio do Pentateuco. In: ROMER, Thomas; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN,
Christophe (Orgs.). Antigo Testamento: histdria, escritura e teologia. Tradugdo de Gilmar Saint Clair Ribeiro.
S8o Paulo: Loyola, 2010. p. 128-131.

% KIRST, 2003, p. 60.

% Cf, p. ex., Lv 20.5; Nm 25.1s; Jz 8.27; Is 57.3-9; Jr 2.20; 3.6, 8s; 13.27; Ez 16.15-17, 36; 20.30s; 23.30; Os
2.4-10; 4.12-19; Mq 1.7.
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entdo, supor que os s*irim deviam ser algum tipo de divindade relacionada a esses abates em

campo aberto.*®

2Rs 23 narra as medidas de reforma religiosa adotadas por Josias, no seculo VI AEC,
com vistas a centralizacdo do culto de YHWH no templo de Jerusalém. De acordo com o
versiculo 8, além de profanar, por todo territorio de Juda, os lugares altos (n2; bamor)
destinados a sacrificios, o rei também demoliu, segundo a leitura do TM, o pwn ninz (bamot
hass®arim; “os lugares altos dos portdes”), que ficavam a entrada da porta de Josué,
governador de Jerusalem. Tendo em vista o contexto de eliminacdo de cultos e divindades
rivais, parece apropriado acolher, em lugar do TM, a proposta de leitura oferecida pela BHS:
DR nina (bamot hass*irim; “os lugares altos dos $%irim»).2* De acordo com Erik
Eynikel, que apoia a mudanca, os s*irfim seriam criaturas cabeludas que habitavam lugares
indspitos e malignamente ameacavam as pessoas com ventos tempestuosos. Para apazigua-los
e manté-los o mais longe possivel, eram-lhes oferecidos sacrificios. 2

No oréculo de Is 13, por intervencdo de YHWH, é anunciada a investida arrasadora
dos medos contra a Babildnia (13.17). O esplendor do “ornamento dos reinos” seria reduzido

a ruinas, como acontecera a Sodoma e Gomorra (13.19). Conforme 13.21s, além de infestada

190 Conforme esclarecem Christophe Nihan e Thomas Rémer, Lv 17 é uma reacéo critica ao abate profano
autorizado no Cddigo Deuterondmico (Dt 12.15s, 20-28). Os autores referem-se aos s*irim utilizando a
expressdo “divindades demoniacas” para explicar de que maneira Lv 17 interpreta o abate profano, a saber,
como uma oferenda a divindades demoniacas. ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 129.

101 De acordo com N. H. Snaith, todas as versdes antigas leem “portdes” (gates) — p. ex., a LXX traz tov oikov
@V mUAQV (fon oikon ton pylon, “a casa dos portdes”) —, exceto a recensdo de Luciano (século IV EC), onde se
16 Tov olkov t@v WMAGV (ton oikon ton hypselon, < a casa dos lugares altos”). SNAITH, N. H. The meaning of
ow. Vetus Testamentum, Leiden, v. 25, p. 116, 1975. O autor limita-se a dizer que ndo vé razéo particular
pela qual “portdes” ndo deva ser a leitura correta. No entanto, ela ndo contribui em nada para entender o
procedimento de Josias, ao passo que, quando se Ié 2w, o que o rei judaita esta fazendo torna-se plenamente
compreensivel dentro da ideologia deuteronomista.

192 gnaith propde distintas interpretaces para cada ocorréncia de ow no Antigo Testamento, quais sejam:
“portdes” (@™YW) em 2Rs 23.8; “deuses cananeus da chuva”, “deidades da fertilidade” ou “baals das
tempestades” em Lv 17.7 e em Dt 32.2, a partir de um sentido possivel para a raiz 2w (s°r, “vento
tempestuoso”) e também de textos ugariticos; “bodes”, sem qualquer conotagdo religiosa, em Is 13.21 e 34.14,
com base em outra acepcao de 9w, “ser cabeludo”; em 2Cr 11.15, o termo designaria falsos deuses, sendo
distinguido da referéncia aos idolos. Snaith rejeita a tradugdo “satiros”, pois representaria uma introducdo de
imagens gregas e romanas no mundo palestinense, ao qual elas ndo pertenciam, destacando, inclusive, que eles
seriam espiritos das florestas. SNAITH, 1975, p. 115-118. Eynikel discute justamente essas interpretacGes,
assinalando que, no caso dos textos de Isaias, “bodes” ndo possuem conotagio negativa no Antigo Testamento e,
diferentes dos outros, sdo animais de rebanhos que podem ser contidos. Além do mais, a presenca do demonio
mesopotamico dos ventos tempestuosos Lilit em 34.14 sugere para os s°¢irifm uma natureza mais mitoldgica do
que propriamente animal. Quanto a Lv 17.7 e Dt 32.2, se bem que Lilit pudesse apoiar a opinido de Snaith, esta
ainda é considerada insatisfatoria por Eynikel, ja que deuses da chuva ou da fertilidade proporcionariam efeitos
benéficos as pessoas, ao contrario do que é descrito nas passagens de lIsaias. Por essas razles, propfe a
combinagdo dos dois aspectos, tanto o que apoia as tradugdes “satiros” e “bodes” como o que sustenta “vento
tempestuoso”. EYNIKEL, Erik. The reform of king Josiah and the composition of the Deuteronomistic History.
Leiden; New York; Koln, 1996. p. 236-238.
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por @3 (sfyim), ok (PoATm; “animais de voz ululante™'%%)

, My N2 (b°ndr ya©nd), omn
(’iyim) e @20 (tannim) — o primeiro e o quarto grupos, conforme visto antes, eram de possiveis
demadnios; os restantes, de animais —, Babilonia seria o palco da tenebrosa danga dos $*¢irim.
Em Is 34.14, o cenério é semelhante: na companhia dos siyim, dos *iyim e de Lilit, segundo Is
34.14, o sa‘ir clamara para 0 seu companheiro em meio as ruinas que restarem apos a
devastacdo da terra de Edom. Nos dois casos, por conseguinte, os s*irim aparecem ao lado de
criaturas demoniacas em lugares assolados e desertos.

A respeito de Dt 32.2, parece haver pouca divida de que o sentido de s*¢irim esteja
relacionado a chuva, haja vista o paralelismo com o*2'27 (r°si6Tm), “abundancia de chuva™'%,
Em 2Cr 11.15, os s*irim sdo mencionados como objeto de culto, provavelmente do mesmo
modo que em 2Rs 23.8.

Considerando sua natureza demoniaca, sua aparéncia possivelmente animalesca e seu
vinculo com lugares desolados, os s°¢irim representam, na Biblia judaica, outro exemplo de

assombracdes de lugares desertos.

1.2.2 Assombracdes insalubres ou mortiferas

Caracterizam-se por provocarem doencas, lesdes ou a morte. Se bem que algumas
assombragdes citadas anteriormente poderiam ser classificadas neste tipo — p. ex. o “homem”
do rio Jaboque que fere Jacd na coxa, Déber, Qéteb, Résep e o “sopro mau” que atormentava
Saul —, sera comentada a seguir somente uma, o Mas/iz, a0 passo que o “atacante do pernoite”
(Ex 4.24-26) sera objeto do segundo capitulo.

Registram-se apenas dois lugares em que o substantivo nrein (maskis) indica
explicitamente uma criatura que entra em acao para causar a morte de pessoas em massa: Ex

12.23 e 2Sm 24.16 (= 1Cr 21.15).1®® No primeiro texto, o contexto é o estabelecimento do

103 KIRST, 2003, p. 7.

1% Essa tradugio de o'2°27 (shower of rain) é dada em KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1179. Com
relagéo a 07w em Dt 32.2, esse dicionario diz que o sentido € incerto e deve ser diferente de £°2°27. Entéo
propde sugestdes de outros autores que vdo desde “um chuvisco” (a sprinkle rain) até “chuva tempestuosa”
(rainstorm). KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1342. De qualquer maneira, nessa e em outras obras, 0
significado de o9'w¥ associa-se a chuva. Cf. COHEN, Gary G. =v%. In: HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE,
1998, p. 1488 (“gotas de chuva”); EYNIKEL, 1996, p. 238 (“chuvarada”, downpour); KIRST, 2003, p. 239
(“chuvisco”); SCHOKEL, 1997, p. 646 (“chuvisco”); GESENIUS; BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 973
(“[gotas de] chuva”, rain[-drops]).

1% MEIER, Samuel A. Destroyer, nmain. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 241.
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ritual da Pascoa sob Moisés; no segundo, o censo entabulado por Davi. O objetivo exclusivo
aqui é examinar a figura do mas#iz no cenario da ceriménia pascal no livro de Exodo.

A palavra norwn € um participio hifil da raiz nm (S@hag), cujo sentido basico talvez
seja “ir a ruina”.*%® nmwn, portanto, seria “aquele que provoca a ruina”, isto €, o “destruidor”,
ou “exterminador”, ou “saqueador”.*®’ Nas prescrices sobre a Pascoa, Moisés adverte que a
marca feita com o sangue do animal imolado sobre as vergas e as ombreiras das portas seria a
condigdo para que YHWH impedisse a visita mortifera do Mashis as casas dos israelitas
(12.23). No texto, por conseguinte, YHWH e o Mashir sdo diferenciados, ficando este
subordinado aquele. Todavia, em 12.13, YHWH dissera que, ao ver o sangue, passaria adiante
e, desse modo, ndo haveria entre os israelitas mmun’ 723 (négep I°mashis), “um golpe de
destruicao”. Isso quer dizer que 0 Mashiz representaria ndo mais um agente da destruicdo, mas
tdo somente um efeito da passagem de YHWH pelo Egito. Adiante, em 12.29, algo ainda mais
curioso acontece: o Mashi:r simplesmente some, pois € YHWH sozinho quem fere os
primogénitos dos egipcios. Como explicar esses fendbmenos?

Assume-se, de modo geral, que o sacrificio da pascoa remonta a época dos
ancestrais semindmades dos israelitas e consistia de um ritual executado durante a primavera
antes de os pastores partirem em direc&o as pastagens de ver&o.'®® Possivelmente numa noite
de lua cheia'®, abatia-se um animal novo, cujo sangue deveria ser colocado sobre as
armacdes da tenda.**® Era um costume de cunho apotropaico, ou seja, seu intuito era proteger

as pessoas e o0s rebanhos contra as influéncias demoniacas do deserto e garantir a fecundidade

1% Go to ruin. GESENIUS; BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 1007. Na Biblia judaica, a raiz néo é usada
no gal, somente no nifal, piel, hifil e hofal, além de algumas derivagbes nominais, entre as quais nrumn.
VETTER, D. nmu (sht), Exterminar. In: JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus (Eds.). Diccionario teol6gico
manual del Antiguo Testamento. Traducion espafiola de Rufino Godoy. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985.
Tomo 2, col. 1119.

970 substantivo, evidentemente, também pode significar “destrui¢do”, “exterminio”, “ruina”. GESENIUS;
BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 1008 (ruin, destruction); HAMILTON, Victor P. nnu (shahat). In:
HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 1548; JENNI; WESTERMANN, col. 1119; KIRST, 2003, p. 144;
KOEHLER; BAUMGARTNER, 1995, p. 644 (spoiler; destruction); SCHOKEL, 1997, 406; TOORN;
BECKING; HORST, 1999, p. 240 (destroyer).

198 THIEL, 1993, p. 36. Brevard S. Childs assinala a importantissima contribuico do artigo de Leonhardt Rost
de 1934, Weidewechsel und altisraelitischen Festkalendar (“Transumancia e calendario festivo dos antigos
israelitas” [tradugdo nossa]), para a compreensio da historia antiga da Pascoa. Utilizando o método das religides
comparadas, Rost tentou descrever o cenario da Pascoa a partir da cultura dos semindmades cujo sustento
dependia da alternancia bem-sucedida das temporadas de pastagens entre a terra cultivavel durante o verdo e as
margens do deserto no transcorrer do inverno. A festa da Pascoa asseguraria a protecdo contra 0s muitos perigos
relacionados a migracdo anual do deserto para a terra cultivada. Rost teorizou que a Pascoa providenciava uma
analogia com o éxodo. Desse modo, o ciclo anual teria sido historicizado para comemorar a passagem das
ameacas do Egito para a nova vida na terra prometida. CHILDS, Brevard S. The book of Exodus: a critical,
theological commentary. Philadelphia: The Westminster Press, 1974. p. 189.

109 KILPP, 2002, p. 26.

MO y/AUX, 2004, p. 525.
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dos animais.”~ A figura do Mags#iz seria, pois, um remanescente dessa crenga nos demonios

cujos ataques poderiam ser repelidos através do poder magico do sangue.**?
Na historia literaria de Ex 12, esse rito primitivo, certamente provindo de um estagio
oral anterior independente, teria sido incorporado mais tarde a tradicdo da saida do Egito,

particularmente no contexto das pragas enviadas contra o Farag'**

114

, constituindo-se assim em
um sinal de libertacdo da morte.”™" Quanto ao Maskiz, conforme j& sinalizado, parece ter sido
associado a YHWH e de duas maneiras: despersonalizacao e subordinacéo.

No trecho de Ex 12.1-14, atribuido & tradicdo sacerdotal (P)**°, concluindo as
instrugdes a respeito da preparacdo e consumo do cordeiro pascal, justifica-se 0 sangue posto
nas vergas e nas ombreiras das portas como sinal para os israelitas de que YHWH passaria
adiante das respectivas casas e ndo haveria entre eles négep I°maskiz, isto é, “um golpe de
destruicdo” (13).*** Ao que parece, o Maskir foi despersonalizado aqui, passando a integrar

uma locucdo adjetiva, determinante de négep, ou, quando muito, caso seja traduzido por

UL KILPP, 2002, p. 26s; THIEL, 1993, p. 36; VAUX, 2004, p. 525. Segundo explica Tércio Machado Siqueira,
0s pastores que viviam nas estepes, alijados das terras cultivaveis tuteladas pelos farads egipcios, praticavam
esse ritual de sangue por temerem que o Mashl: destruisse a pouca vegetagdo existente para o sustento do
rebanho. SIQUEIRA, Tércio Machado. A Historia da Pascoa, memorial da libertacdo. Estudos Biblicos,
Petrépolis, n. 8, p. 8, 1985.

Y12 HYATT, J. Philip. Exodus. Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publ. Co.; London: Marshall, Morgan & Scott
Publ. Ltd., 1983. p. 136s. (New Century Bible Commentary).

13 CHILDS, 1974, p. 191.

14 ZENGER, Erich. O tema da “saida do Egito” e a origem do Pentateuco. In: PURY, Albert de (Org.). O
Pentateuco em questdo. Trad. Lucia Mathilde Endlich Orth. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 263.

5 DURHAM, John I. Exodus. Waco: Word Books, 1987. p. 152s; CHILDS, 1974, p. 184. A tradigo sacerdotal
gue integrou a composi¢do do Pentateuco pode ser reconhecida por certas caracteristicas. Em Ex 12.1-20, 28, 40-
51, destacam-se as seguintes: a) Conexdo entre narrativa histérica e lei: A narrativa das dez pragas contra o Egito
proporciona o fundamento sobre o qual sdo feitas as prescri¢cdes a respeito da Pascoa e da festa dos 4zimos. As
instrucBes aplicam-se, no universo narrativo, a situagdo presente, ou seja, a saida iminente do Egito apos as dez
pragas, e, do ponto de vista da organizacdo religiosa da comunidade de Israel, constituem-se “um estatuto
perpétuo” (12.14, 17); b) Interesse por fendmenos cultuais e rituais: Tomando por base o contexto narrativo,
detalham-se os passos para execucdo do ritual da Pascoa e da celebracdo dos paes azimos, além de proporcionar-
se-lhes uma etiologia; c) Fixacdo de calendario: H& uma preocupagdo com o estabelecimento de uma data para
celebrar a Pascoa (dias 10 e 14 do primeiro més do ano) e de um periodo (sete dias, do décimo quarto ao
vigésimo primeiro do primeiro més) para festejar os azimos (12.2s, 6, 15s, 18s); d) Apresentacdo de dados
cronoldgicos: E dito que os israelitas sairam do Egito ap6s 430 anos de permanéncia la (12.40s); e) Repeticdo de
férmulas estereotipadas: A expressao n?ixz ngn n;*mﬁ:ﬁ (I°dorotékem huqqat “6lam), “para vossas geragdes (€)
um estatuto de perpetuidade”, aparece duas vezes (12.14, 17; cf. ainda 12.42bB); f) Esquematizacdo do tipo
“ordem-execucido”: E YHWH quem ordena as determinacdes concernentes a Pascoa e aos 4zimos a Moisés e a
Ardo, os quais devem transmiti-las a Israel (12.1, 43). Israel executa as determina¢fes conforme o que YHWH
ordenou por intermédio de Moisés e Ardo (12.28, 50). Para uma apresentacdo geral dessas caracteristicas, cf.
SELLIN, Ernst; FOHRER, Georg. Introducdo ao Antigo Testamento. 3. ed. Tradugdo de D. Mateus Rocha. Séo
Paulo: Paulinas, 1978. v. 1, p. 247, 249, 254; ZENGER, Erich. As camadas do Escrito Sacerdotal (“P”). In:
ZENGER, Erich et. al. Introducéo ao Antigo Testamento. Tradugcdo de Werner Fuchs. S&o Paulo: Loyola, 2003.
p. 115-117. Quanto a datacdo de P por volta do final do exilio na Babil6nia ou do inicio do periodo pds-exilico,
cf. discussdes em GOTTWALD, Norman K. Introducao socioliteraria a Biblia Hebraica. Tradugdo de Anacleto
Alvarez. 2. ed. S8o Paulo: Paulus, 1988. p. 142s, 446s e em ZENGER, 2003, p. 124-131.

1% De modo semelhante, André Chouraqui traduz “flagelo destruidor”. CHOURAQUI, André. A Biblia: Nomes
(Exodo). Tradugao de Ivan Esperanca Rocha e Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. p. 153.
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“destruidor”, tornando-se uma qualificacdo para YHWH.''” Essa despersonalizacdo pode,
talvez, ser confirmada pelo fato de que, diferente de 12.23, somente a YHWH £ atribuida a
acdo de ferir. De mais a mais, a julgar pelo contetdo decididamente monoteista de P**8, ndo
surpreende que o Mashiz seja assimilado como mero efeito da acdo destruidora de YHWH.

No conjunto narrativo ndo-sacerdotal formado por Ex 11.1-8; 12.21-23, 27b e 12.29-
39" por outro lado, observa-se um modo distinto pelo qual o Maskiz é obscurecido diante de
YHWH. Os elementos da estrutura literaria estdo dispostos de forma espelhada em torno de

um centro (quiasmo concéntrico):

Anuncio da expulsdo dos israelitas do Egito (11.1): YHWH diz a Moisés que
enviara mais uma praga contra o Fara0 e, entdo, este expulsara o povo do Egito.

Instrucdo para pedido aos egipcios (11.2s): Moisés deve instruir 0s homens e as
B | mulheres de Israel a pedirem aos vizinhos objetos de prata e ouro. YHWH faz o povo
encontrar graca aos olhos dos egipcios.

Anuncio da morte dos primogénitos (11.4-8): Conforme dissera YHWH, este saira
a meia-noite pelo meio do Egito e todo o primogénito morrera, desde o primogénito
do Farad até o da escrava da mo e os do gado. Havera grande clamor no Egito, mas
ndo entre os israelitas. Os servos do Farad suplicardo que Moisés e 0 povo dele saiam.

InstrucBes para a Pascoa e justificativa (12.21-23, 27b): Moisés instrui 0s ancidos
de Israel a tomarem um animal do rebanho de gado middo por familia e imolarem a
X | Pascoa. Com o0 sangue, dever-se-4 marcar as vergas e as ombreiras das portas. Ao
atravessar para golpear os egipcios, YHWH vera o sangue e impedira a entrada do
Mas#it nas casas dos israelitas para golpea-los. O povo, entdo, prostra-se.

17 Tanto para 12.13 como para 12.23, Baruch A. Levine afirma que ha certa confusio de identidades entre
YHWH e o Mashiz, porém diz estar claro que, quanto a este Gltimo, trata-se de uma forca distinta que mesmo
YHWH ndo poderia refrear. LEVINE, 1974, p. 75. No que se refere a confusdo de identidades, pode-se dar razéo
a Levine, mas ndo com relacdo a interpretagdo do Mashiz como uma forca distinta em 12.13. N&o se fala, como
em 12.23, de uma restricdo a atividade do Mashiz por YHWH, pois aquele se tornou apenas a “destruigdo”
causada por este Gltimo.

118 ZENGER, 2003, p. 124. O comentario de Mark S. Smith a respeito de Ex 6.2-3 parece bem adequado também
a relagdo entre YHWH e o Maskiz em Ex 12.1-14: “[...] Exodo 6,2-3 parece bem consciente de que os patriarcas
ndo conheciam a deidade pelo nome que a tradicdo sacerdotal associou ao chamado de Moisés. Atribuir a
deidade israelita os titulos de outras deidades ou modifica-las igualmente produziu uma deidade que
representava 0 que todas estas outras deidades eram e fizeram, sem ser igual a elas ou sem que elas tivessem
nenhuma existéncia genuina”. SMITH, 2006, p. 179. De modo divertido, Osvaldo Luiz Ribeiro, na apresentagdo
de uma coletanea de estudos de Haroldo Reimer sobre o monoteismo na Biblia judaica, qualifica YHWH de
“deus glutdao”, devorador da identidade de todos os deuses a sua volta. REIMER, 2009, p. 8s.

119 Na elaboragdo cléassica da teoria documental de formagdo do Pentateuco, esses textos eram atribuidos ao
documento javista, supostamente mais antigo e portador de uma narrativa continua que ia da Criacdo a entrada
de Israel na terra prometida (Gn — Nm). Em tempos recentes, contudo, postula-se ser mais provavel que, antes do
trabalho de integracdo literaria realizado por P, houvesse cole¢Oes narrativas independentes, cada uma das quais
gravitando um tema central (teoria dos fragmentos). Desse modo, p. ex., Gn 25 — 36 e Ex 1 — 15 (excluidos os
materiais da tradicdo sacerdotal) teriam representado duas origens distintas de Israel, uma colocada na Palestina
e a outra no Egito. Para informaces mais detalhadas sobre o exposto, cf. GOTTWALD, 1988, p. 179; ROMER;
MACCHI; NIHAN, 2010, p. 108-117.
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Acontecimento da morte dos primogénitos (12.29-34): A meia-noite, YHWH fere todos os
primogénitos na terra do Egito, desde o primogénito do Farad até o do cativo e todo o
C’ | primogénito dos animais. Ha um grande clamor no Egito, pois em todas as casas hd um morto.
Fara0 diz a Moisés e a Ardo para, junto com os israelitas e levando o que lhes pertence, sairem
do meio do seu povo. Os egipcios, temendo a propria morte, pressionam o0 povo para sair.

Peticdo feita aos egipcios (12.35s): Os israelitas, sequindo as orientacdes de Moisés,
B’ | pediram aos egipcios objetos de prata e ouro e roupas. YHWH fez o seu povo
encontrar graca aos olhos dos egipcios, os quais Ihe davam o que pedia.

Acontecimento da expulsédo dos israelitas do Egito (12.37-39): Os israelitas partem
A’ | de Ramses em direcdo a Sucote. Cozeram pdes &zimos e ndo puderam preparar
provisdes para o caminho, ja que haviam sido expulsos do Egito.

Na formulagéo sacerdotal de 12.13, o Maskiz compunha uma locugéo adjetiva, cuja

funcdo era servir de determinante para o substantivo négep (“golpe”). Além do mais, a
expressdo négep 1°maskiz, seguia-se logo uma oragdo temporal da qual YHWH era o sujeito:
D3R yIR2 mona (D°hakkofl b™éres misrdyim), “quando eu ‘bater’ na terra do Egito
(ferindo-a)”. Essa oracdo ndo pretendia dar margem a qualquer davida sobre o sentido de

négep I°maskiz. YHWH, e somente ele, era o agente da destruicdo. Ndo obstante, no centro da

estrutura formada pelo material ndo-sacerdotal (12.23), ha dois agentes: YHWH e o Mashiz.
Se bem que ambos aparecam na funcéo de sujeito da raiz 523 (ndgap, “golpear™), as acOes de
YHWH sobrepdem-se as do Mashkiz: se o primeiro vir o sangue, ndo permitird que o segundo
entre nas casas dos israelitas para golpea-los. O Mas#iz foi subordinado a YHWH!

Proporcionando uma espécie de enquadramento teoldgico para 12.23, os elementos C
e C’ mencionam apenas YHWH como responsavel pela morte dos primogénitos no Egito.
Alids, é bastante significativo que o Mashiz tenha sido “escalado” para tomar parte na cena,
mas, em momento algum, seja visto em agdo! Por conseguinte, ainda que a memoria desse
demdnio tenha sobrevivido, ele ja ndo se manifesta de forma independente. Suas acdes podem
ser refreadas por YHWH e aquilo que supostamente faz, em Gltima instancia, deve ser
atribuido ao poder de YHWH.

No tocante a isso, Samuel A. Meier diz que a associacdo de YHWH com praga e
destruicdo é generalizada na Biblia — assim como, no Antigo Oriente Proximo, a imagem de
um deus destruindo populacdes, acompanhado de um séquito de assistentes divinos —,

tornando desnecessaria a busca pela origem do Maskiz em eventuais tradi¢cGes de culto pré-
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israelitas.”®® Entretanto, talvez néo seja preciso descartar a hipétese de uma conexdo do
Mas7iz com um ritual apotropaico praticado por antigos pastores semindmades. E plausivel,
ao contrario, supor que o demoénio Mashiz das tradigfes semindmades possa ter se fundido as

representagdes de divindades canaanitas causadoras de calamidades (p.ex. Résep) no

transcorrer do processo que submeteu tanto um quanto as outras a supremacia e ao controle de
YHWH.

Resumindo, tanto em 12.1-14 quanto em 11.1-8; 12.21-23, 27b; 12.29-39, 0 Mashit
foi literéria e teologicamente assimilado a YHWH, no primeiro caso, por despersonalizacéo e,
no segundo, por subordinacdo. No entanto, seu perfil de demdnio causador de mortandade
ainda perceptivel na Biblia judaica e, provavelmente, oriundo de uma remota sociedade

pastoril semindmade, sugere classifica-lo entre as assombracdes insalubres ou mortiferas.

1.2.3 Assombracdes agourentas

Caracterizam-se por comunicarem mensagens que anunciam circunstancias
sombrias. O capitulo 3 tratara de uma delas, a saber, 0 >**/6him de En-Dor (1Sm 28.3-25). Aqui

comentar-se-a apenas a “mao fantasmagorica” de Dn 5.

O livro de Daniel conserva essa historia interessantissima, na qual um andncio de
julgamento é transmitido por um agente bem incomum.

No capitulo 5, que integra o bloco do livro redigido em aramaico (2.4b — 7.28),
narra-se 0 banquete de Belshasar, ocasido em que esse principe-regente (filho do rei
Nabodnides), juntamente com seus mil dignitarios e outros membros da corte babilbnica,
consome vinho usando as tacas de ouro e de prata que Nabucodonosor saqueara do templo de
Jerusalém (5.1-3). Enquanto bebiam, louvavam deuses fabricados de diversos materiais (ouro,
prata, bronze, ferro, madeira e pedra). Repentinamente, aparecem “dedos de mdao humana”
que comecam a escrever sobre a parede do paldcio. Perplexo, Belshasar muda de cor,
aparentemente perde as forgas da cintura para baixo e seus joelhos comecam a bater um no
outro (5.4-6)! Apos o fracasso dos sdbios da Babil6nia na decifragdo do misterioso escrito (0
que deixa Belshasar e os seus dignitarios mais desnorteados ainda!), a rainha faz mencéo de

Daniel e recorda a sua sabedoria demonstrada na época de Nabucodonosor (5.7-12).

12 Meier observa que a relagdo com a raiz 723 e o substantivo 53 (que também tem o sentido de “praga” ou
“peste”) — além do fato de as pragas que YHWH promete enviar contra o farad, em Ex 9.14, serem designadas
pelo substantivo naa (maggepot) —, coloca o Mashit entre as divindades disseminadoras de pragas amplamente
atestadas no Antigo Oriente proximo. TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 242.
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Introduzido & presenca de Belshasar, Daniel interpreta a inscrigdo — 10721 Spn Ry R
(m°n& m°né t°gel dparsin) —, segundo a qual, porque o soberano da Babildnia se exaltara
contra >*/ah (Deus), este entregou seu reino aos medos e aos persas. Belshasar, por fim,

ordena que Daniel seja elevado a terceiro homem no governo do reino. O principe-regente é
assassinado naquela mesma noite e Dario, 0 medo, assume o poder (5.13-30).

No processo de formacédo do livro, considera-se, hipoteticamente, que versdes mais
curtas dos relatos da primeira metade (2 — 6) teriam sido, a principio, narrativas independentes
que circulavam sob uma forma oral ou escrita na diaspora babil6nica. Possivelmente na época
persa, reuniram-se os relatos dos capitulos 4 a 6 numa pequena coletanea, a qual foram sendo
acrescentados paulatinamente, durante o periodo helenistico, 0os demais materiais narrativos,
as doxologias (2.20-23; 3.31-33; 4.31-32; 6.27-28) e 0s textos apocalipticos (7 — 12). No auge
da crise envolvendo a revolta dos Macabeus, pouco antes da morte do soberano seléucida
Antioco IV Epifanes (final de 164 AEC), a obra recebeu sua forma final com o acréscimo dos
capitulos 8 a 12, escritos em hebraico, e a traducdo, para esse idioma, do capitulo 1,
originalmente redigido em aramaico.*

De fato, os capitulos 4 a 6 tém Daniel como personagem central, mas, em cada um
deles, enfatizam-se aspectos distintos de sua sabedoria e piedade: intérprete de sonhos (4),
decifrador de escrituras enigmaticas (5), fiel e penitente em relacdo ao Deus judaico e a
Jerusaléem (6). Em cada histéria, toma parte um monarca estrangeiro especifico:
Nabucodonosor (4), Belshasar (5) e Dario (6). As trés narrativas sdo marcadas pela
intervengdo de agentes sobre-humanos, porém distintos de uma para a outra: “os vigilantes
santos” que aparecem no sonho de Nabucodonosor e “uma voz caida do céu” no capitulo 4; “a
mao sem corpo” que escreve sobre a parede do palacio de Belshasar no capitulo 5; “o

mensageiro de *°/ah” que fecha a boca dos ledes para salvar Daniel no capitulo 6. Essas

diferencas poderiam, por conseguinte, reforcar, a hip6tese de uma origem independente.

Na narrativa do capitulo 5, a aparicdo repentina da mdo sem corpo que escreve um
aviso proveniente da divindade sinaliza a presenca de um ente ativo e fantastico, ressalta seu
aspecto terrifico e evidencia sua natureza alienigena. Alias, de forma bem cdmica, o narrador
descreve o0 pavor experimentado por Belshasar. Talvez a designacdo “fantasma” seja a mais
adequada nesse caso, pois, embora ndo se trate da apari¢cdo de uma pessoa falecida, tampouco

as caracteristicas mais marcantes de um demdonio (forma animalesca ou mista, vinculo com

121 VERMEYLEN, Jacques. Daniel. In: ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 692-695. Para uma exposi¢io
mais detalhada, cf. NIEHR, Herbert. O livro de Daniel. In: ZENGER, 2003, p. 452-455.
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lugares isolados, inflicio de doencas) estdo presentes. A mensagem gravada na parede €
claramente um “mau agouro”, isto ¢, um pressagio de calamidade. Essas caracteristicas

permitem considerar essa mao fantasmagorica uma assombragdo agourenta.
1.2.4 Assombragdes benevolentes

Caracterizam-se pela disposi¢cdo benevolente para com os seres humanos. Duas delas

serdo apresentadas: o deus/demdnio Bes e 0s s°rapim do Templo de Jerusalém.'?

1.2.41 Bés'®

Proveniente do Sudao, o deus (ou deménio)*?*

Bes foi introduzido no Egito durante o
Médio Império (séculos XXI a XVIII AEC*®), precisamente no periodo da décima segunda
Dinastia (cerca de 1991 a 1786 AEC).'?® Sua origem estrangeira é denunciada pelo fato de ser
mostrado sempre com o rosto completo, diferente dos outros deuses egipcios, geralmente
representados de perfil.*?” Sup6e-se que, de inicio, teria sido um deus com cabeca'® ou forma

de ledo, ja que, nas imagens com gue foi retratado, conservava atributos fisicos semelhantes

122 Quanto aos oW (5edim), pode ser levantada a suspeita (ainda carente de verificagdo) de que tenham sido

“satanizados” pelos deuteronomistas. Em Dt 32.17, 0s sedim aparecem em paralelo com “deuses que [os
israelitas] ndo penetraram (isto é, conheceram), deuses novos [que] entraram ha pouco, acerca dos quais seus
pais ndo souberam”. Talvez o vocabulo sédim esteja relacionado ao acéddico shedu, que podia designar uma
entidade maligna ou um demoénio protetor benigno (neste Gltimo caso, apenas no singular). KILPP, 2002, p. 28.
O shedu era frequentemente representado como um touro alado. BUTTRICK, 1962, p. 818. E possivel que a
redacdo desse texto biblico seja relativamente contemporéanea da introducdo macica de simbolos culticos assirios
em Juda durante o século VII AEC, especificamente ao longo do reinado de Manassés (698 — 642 AEC). Sobre o
periodo desse rei, cf. FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. Traducéo de
Tuca Magalhdes. Sdo Paulo: A Girafa Editora, 2003. p. 356-369. Haja vista a ojeriza dos deuteronomistas, pode
ser que muitos em Juda tenham assumido o shedu como divindade pessoal protetora.

123 Parte do exposto foi publicado em SILVA, Ruben Marcelino Bento da. Louvor ao guardido da cama: Uma
andlise do Salmo 91 a luz da veneracdo a divindade protetora Bés. In: Anais eletronicos [do] IV Coléquio de
Historia: Abordagens Interdisciplinares sobre Historia da Sexualidade. Recife;: UNICAP, 2010. p. 421-432.

124 Alguns autores como Christoph Uehlinger, Erhard S. Gerstenberger, Klaus Koch e Othmar Keel chamam Bés
tanto “deus” (ou “divindade”) como “demonio”. Aqui se adotara preferencialmente a nomenclatura “deus”,
porém o fundamental € que fique clara a sua natureza de divindade protetora. GERSTENBERGER, 2007, p. 70s;
KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 219s.

125 para uma cronologia basica dos impérios e das dinastias egipcias, cf. BRIGHT, John. Histéria de Israel.
Tradugdo de Euclides Carneiro da Silva. 5. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1980. p. 642-649; A BIBLIA de Jerusalém.
Nova edi¢do, revista. Sdo Paulo: Paulus, 1985. p. 2331-2337.

126 |ONS, Verbnica. Egipto. Traducéo de Ricardo Alberty. Lisboa; Sdo Paulo: Editorial Verbo, 1982. p. 108. De
acordo com Geraldine Pinch, alguns estudiosos sugeriram que Bes viria da Mesopotdmia, uma vez que ele teria
muito em comum com o demonio-ledo mesopotamico La-Tarak, o qual era invocado como um protetor contra a
bruxaria. PINCH, Geraldine. Magic in Ancient Egypt. Oxford: British Museum, 1994. p. 44s.

2 BARNETT, Mary. Gods and myths of the ancient world: The archaeology and mythology of ancient Egypt,
ancient Greece and the romans. London: Grange Books, 1997. p. 88.

128 |ONS, 1982, p. 108.
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aos desse animal: orelhas, juba, sobrolhos e cauda. Em certas versdes de sua figura, esses
elementos faziam parte de uma pele de leopardo ou de ledo que o deus usava sobre o corpo.*?

Na caracterizacdo mais tradicional, Bés aparecia como um pigmeu ou ando de bragos
compridos e pernas arqueadas. Do rosto largo, envolvido por uma barba espessa e leonina,
sobressaiam olhos enormes, as vezes meio tapados por sobrancelhas grossas, um nariz
achatado e masculos retorcidos devido a uma boca arreganhada com uma grande lingua de
fora.>® No alto da cabeca, podia ostentar um cocar de grandes plumas™! e, ocasionalmente,
pequenos chifres na testa.’** H4 representaces em que o pequeno deus exibe um falo enorme
e compde cendrios eréticos.™* Sua consorte, Beset, vinha retratada como uma ana ou uma
cobra. Geralmente, porém, Beés era considerado esposo de Taweret, a deusa do parto™*, uma
mistura de hipop6tamo com leoa e crocodilo.**®

Quanto a sua funcdo religiosa, fora um deus protetor da casa real. Por exemplo, em
um relevo de calcério do templo da rainha Hatshepsut (1501 — 1480 AEC) em Deir el Bahari,
na margem ocidental do Nilo, regido do Alto Egito, Bes e Taweret integram o0 elenco de
deuses presentes ao nascimento do novo rei.’*® Mais tarde, porém, tornar-se-ia uma das
divindades mais difundidas entre a populacdo, um verdadeiro demdénio-guardido da familia e
portador da felicidade para os lares de todos os niveis da sociedade.®” Sua popularidade é
comprovada pela imensa quantidade de objetos domésticos nos quais sua imagem estava
gravada ou esculpida: amuletos™®, espelhos, itens de higiene, potes de perfume, camas™®,
abajures™*, entre outros. Havia cinco experiéncias humanas fundamentais as quais, ao longo
da historia do Egito Antigo, acreditou-se estender o deus-ando o0 seu poder protetor: 0 sono, a

salde, o sexo, a gravidez (e o parto) e a morte.

129 SHORTER, Alan W. Os deuses egipcios. Traducdo de Hugo Mader. Sao Paulo: Cultrix, [19--]. p. 35. IONS,
1982, p. 110. Para descrever Bes, Herman Te Velde utiliza a expressdo lion-man, “homem-ledo”. TE VELDE,
Herman. Bes. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 173.

130 |ONS, 1982, p. 110.

131 SPALDING, Tassilo Orpheu. Dicionario de mitologia. Sdo Paulo: Cultrix, [198-]. p. 33.

132 1ONS, 1982, p. 110. Para alguns detalhes da descricdo oferecida, cf. imagens em CHEERS, Gordon; OLDS,
Margaret (ed.). Mitologia: Mitos e lendas de todo 0 mundo. Tradugéo de Maria Isaura Morais. Casal do Marco, Seixal:
Lisma, 2006. p. 285; IONS, 1982, p. 109; FIGURE of the God Bes. Collections: Egyptian, Classical, Ancient Near
Eastern Art. Brooklyn Museum. Disponivel em:
<http://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/4012/Figure_of the God_ Bes>. Acesso em: 31 out. 2010.
%3 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 173.

1 BARNETT, 1997, p. 88.

% SHORTER, [19-], p. 36.

136 KEEL, 1978. p. 251.

7 10NS, 1982, p. 110.

38 SHORTER, [19-], p. 35.

19 BARNETT, 1997, p. 88.

10 JAMES, T. G. H.; RUSSMANN, Edna R. Eternal Egypt: Masterworks of ancient art from the British
Museum. Berkeley: University of California Press; New York: American Federation of Arts, 2001. p. 163.
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Bés protegia o quarto de dormir e aquilo que estava vinculado a ele.*** Cuidava,
portanto, do sono**?, o que demonstram, por exemplo, descansos de cabeca adornados com a
sua face da época do Novo Império (séculos XVI a XI AEC) encontrados por arquedlogos.
Pode-se dizer que Beés “aninhava” com a prote¢do divina a cabega da pessoa em repouso.143
Nesse estado de vulnerabilidade, a magia do deus-ando mantinha afastados os perigos e as
doencas provenientes de animais ou deménios malignos.**

O pequeno deus zelava por tudo que dissesse respeito & integridade corporal.** No
complexo do templo da deusa Hator (54 AEC — 60 EC), em Dendera, a margem oriental do
Nilo, no Alto Egito, um ambulatorio ao redor do edificio do templo continha colunas com
figuras em relevo de Bés.'*® No ambito domiciliar, acreditava-se que podia proteger dos

escorpides'*’ e manter as serpentes longe das casas.'*®

Algumas vezes, inclusive, Bés era
retratado estrangulando e devorando esses répteis perigosos.**® A partir do século VII AEC™,
ja num tipo de representacdo em que personificava a multiplicidade de deuses, isto é, Bes
Pantheos, com varias cabegas, quatro asas, quatro bracos, corpo longilineo recoberto de olhos
(simbolizando a onisciéncia e a onipresenca divina) e pénis ereto, ele é visto pisando uma
cobra que morde a propria cauda.™*

Bés costumava estar presente onde pessoas entregavam-se ao amor sexual. No
comeco do século passado, escavagdes arqueoldgicas em Saqqgara, sitio localizado no Baixo

Egito, revelaram quatro quartos de uma casa rastica, ao longo de cujas paredes havia bancos

11 KOCH, Klaus apud GERSTENBERGER, 2007, p. 70s.

142 SPALDING, [198-], p. 33.

143 JAMES; RUSSMANN, 2001, p. 162s.

144 JAMES; RUSSMANN, 2001, p. 262.

145 SPALDING, [198-], p. 33.

146 WILDUNG, Dietrich. O Egipto: Da pré-histria aos romanos. Tradugdo de Maria Filomena Duarte. Lisboa:
Taschen, 1998. p. 214s.

17 JAMES; RUSSMANN, 2001, p. 163.

18 BARNETT, 1997, p. 88.

9 SHORTER, [19-], p. 36.

130 KEEL, Othmar. Jahwe-Visionen und Siegelkunst: Eine neue Deutung der Majestaetschilderungen in Jes 6, Ez
1 und 10 und Sach 4. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1977. p. 204, 270.

1 SCHROER, Silvia; STAUBLI, Thomas. Simbolismo do corpo na Biblia. Traducéo de Paulo Ferreira Valério.
S8o Paulo: Paulinas, 2003. p. 142. Os autores extraem a imagem da obra mencionada na nota anterior
(especificamente, da pagina 270), datando-a do 1° século AEC. Numa figura reproduzida na obra de Reinhard
Kratz e Hermann Spieckermann, a cobra que o Bes Pantheos pisa enrola-se ao redor de outros animais, entre eles
0 escorpido. A cauda de falcdo que o deus ostenta vincula-o a Horus, o disco solar alado. As quatro asas, 0s
joelhos em forma de cabecas de ledo, as sandalias com aparéncia de chacais e 0s monstros capturados em suas
muitas maos sdo simbolos de soberania. KRATZ, Reinhard Gregor; SPIECKERMANN, Hermann. Gotterbilder,
Gottesbilder, Weltbilder: Polytheismus und Monotheismus in der Welt der Antike. 2., durchgesehene Auflage.
Tubingen: Mohr Siebeck, 2009. Band 1. p. 15.
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de tijolos e representacdes de Bes. Imagina-se que esse local destinava-se a praticas
sexuais.'>

O deus-ando costumava enfeitar as cabeceiras™® ou os pés das camas de casal.***
Uma taca de faianca’®® da época do Novo Império exibe a imagem de uma tocadora de alatde
ajoelhada sobre uma almofada, usando apenas um cinto em torno dos quadris e a coxa direita
marcada com uma tatuagem de Bes, a qual simbolizava a sua profissdo.™® Para algumas
mulheres, tatuar o corpo com imagens de Bes melhoraria a sua vida sexual ou fertilidade.™’

Vérias figuras de Bes podiam integrar cenas erdticas, sem mais pretensdes, exceto
favorecer a gravidez e o parto. Para proteger a mulher que estava dando a luz, ele dancava,
cantava, tocava harpa, flauta e pandeiro, ou entdo brandia facas e espadas, a fim de afastar o
mal.®® Juntamente com ditos magicos de exorcismo, as mées valiam-se de amuletos de Bés
para expulsar maus espiritos e fantasmas que vinham durante a noite querendo arrebatar o0s
bebés.’*® A careta do deus-ando contribuia eficazmente para afugentar essas forcas da
morte.*®°

Finalmente, Bés passou a proteger e dar paz aos mortos. Na tumba de Tutancamon
(1347 — 1328 AEC), por exemplo, encontrou-se um descanso de cabeca de marfim com a
efigie do deus careteiro.'®

A veneracdo de Bés ndo ficou restrita ao Egito, mas difundiu-se por outras regides do
Antigo Oriente Proximo. De acordo com alguns estudiosos™®?, intimeros artefatos das Idades
do Bronze Recente (1550 — 1150 AEC) e do Ferro (1150 — 586 AEC)™ encontrados na
Palestina — Ostracos, selos de sinetes, amuletos, jarros — comprovam que a crenca em Bés

estava bem estabelecida. Isso ndo é de admirar, j& que o Egito dominou a Palestina por

152 MANNICHE, Lise. A vida sexual no antigo Egito. Traducao de Arno Vogel. Rio de Janeiro: Imago, 1990. p. 35.
153 10NS, 1982, p. 110.

1% SHORTER, [19--], p. 36.

% Louca de barro coberta com uma substancia vitrificavel. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda.
Miniaurélio: O minidicionario da lingua portuguesa, p. 394.

1% MANNICHE, 1990, p. 46s.

17 PINCH, Geraldine. Handbook of Egyptian Mythology. Santa Barbara, California: ABC-CLIO, 2002. p. 118.
%8 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 173.

139 JACQ, Christian. As egipcias: Retratos de mulheres do Egito faradnico. Traducdo de Maria D. Alexandre.
Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. p. 204.

180 KOCH apud GERSTENBERGER, 2007, p. 71.

181 HAWASS, Zahi. Tesouros esquecidos do Egito. National Geographic Brasil, S0 Paulo, ano 3, n. 33, jan.
2003. p. 34s.

182 0 autor suico Othmar Keel identifica uma peca de marfim do século X1 AEC, encontrada em Meguido, no
norte da Palestina central, em que Bés é retratado com quatro asas. KEEL, 1977, p. 204. Para mais achados, cf.
KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 217-223. Outros estudiosos que informam sobre a disseminacdo de Bés na
Palestina sdo: Herman Te Velde — TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 173; Erhard S. Gerstenberger —
GERSTENBERGER, 2007, p. 71s; Ziony Zevit — ZEVIT, Ziony. The religions of ancient Israel: A synthesis of
parallactic approaches. London; New York: Continuum, 2001. p. 344, 387-389.

163 para a datacéo das Idades do Bronze e do Ferro, cf. FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 37.
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quatrocentos anos, entre os séculos XVI e XIII AEC.'* Além disso, moldes encontrados, p.
ex., em Gezer (ao norte de Juda, na fronteira da planicie costeira com a regido montanhosa
central), mostram que amuletos de cabecas de Bes foram produzidos no territorio e nédo
simplesmente importados do Egito.'®®

Na Biblia judaica, o nome “Bes” s aparece diretamente como elemento integrante
de "02 (bésay, talvez “meu Beés”), substantivo proprio que identifica o pai de alguns dos 23"
(n®Ainfm, “servidores™) do Templo de Jerusalém que constam na lista dos que voltaram da
Babildnia & Palestina ap6s o exilio (Ed 2.49; Ne 7.52).1°® Se a interpretacdo desse nome
estiver correta, teria sido conservado aqui, supostamente, um indicio de Bés como divindade
protetora de uma familia de judaitas.'®’

Aparentemente, a literatura biblica ndo preservou mais nada da memoria do deus-
ando. Todavia, é significativo encontrar, no Sl 91, a promessa de que, sob a béncdo de

168

YHWH, seu fiel pisara a serpente peconhenta™" (13a) e pisoteara o 1n (tannin; 13b). Esse

» 169 51 “crocodilo”t”®. Reconhece-se de

substantivo pode ser traduzido por “cobra grande
imediato essa imagem ao deparar com uma estela de esteatita de aproximadamente 20 cm de
altura (cerca de 400 AEC), exposta no Museu Britanico, na qual se vé o menino Hérus, filho
de Isis, pisando sobre crocodilos, as mios agarrando serpentes e, sobre sua cabeca, a efigie de
Bés.t™ Talvez seja plausivel imaginar alguma relacdo entre a cena do Sl 91 e a crenga popular
na magia de Bés para expulsar serpentes pegonhentas.

Conforme acima referido, a arqueologia deu a lume abundantes objetos que
testemunham a disseminacdo da veneracdo a Bés em toda a Palestina. Duzias de amuletos da

Idade do Ferro Il provenientes de variados lugares (Laquis, Tell el-Farcah, Tell es-Safi, no

164 MAZAR, 2003. p. 233.

165 KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 220.

166 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 173.

167 Ha exemplos fora da Biblia de nomes em cuja composicdo Bés aparece. Nos 6stracos de Samaria (cacos de
argila inscritos com tinta), da Idade do Ferro Il (900-586 AEC), aparece 0 nome gdbs (“Bés criou”). KEEL;
UEHLINGER, 1998, p. 205.

188 A traducdo de N2 (péten) por “serpente peconhenta” ou “cobra venenosa” encontra-se em GESENIUS;
BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 837 (a venomous serpent) e em HAMILTON, Victor P. 1 (ptn). In:
HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 1252. Segundo Luis Alonso Schokel, 10 “[...] ¢ nome genérico de
ofidio venenoso”. SCHOKEL, Luis Alonso; CARNITI, Cecilia. Salmos II: Salmos 73-150. Tradugdo de Jodo
Rezende Costa. S8o Paulo: Paulus, 1998. p. 1166. Em KIRST, 2003, p. 202, oferecem-se “cobra” e “vibora”.

189 O significado de 130 € incerto. De acordo com Ronald F. Youngblood, refere-se a qualquer grande réptil, aqui,
a uma cobra grande especificamente. YOUNGBLOOD, Ronald F. 110 (tnn). In: HARRIS; ARCHER JR;
WALTKE, 1998, p. 1651.

170 KIRST, 1998, p. 268. Essa opcdo de traducéo é também adotada por André Chouraqui. CHOURAQUI,
André. A Biblia: Louvores (Salmos). Traducéo de Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1998. v. 2, p. 141.

1 KEEL, 1978, figura XX VIII (apéndice de imagens entre as paginas 242 e 243). Para a localizacéo do objeto,
cf. p. 410.
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sul) exibem todo o corpo ou apenas a cabeca de Bés. Um escaravelho achado em Berseba (a
sudoeste do Mar Morto), do final do seculo X AEC, retrata-o como “Senhor das Serpentes”,
agarrando uma em cada mdo (Figura 4). Tais exemplos sdo representativos da esperanca
popular em seu poder tanto para proteger as mulheres gravidas e as criangas pequenas quanto
para prevenir picadas de cobra.'’® Existe, portanto, a possibilidade de que, em algumas
circunstancias, Bes tenha suplantado YHWH no que se refere ao poder magico de protecao.

Avaliando amuletos de Bés encontrados em Meguido e Tell el-Farcah (entorno do sul da costa

palestinense), Silvia Schroer e Ruben Zimmermann refletem que esses artefatos, talvez, sejam
uma indicacao de que a religido de YHWH ndo conseguiu satisfazer todas as necessidades das
mulheres em torno da gravidez e do nascimento.*”

Outros achados associam Bes com a morte. Num escaravelho do século 1X AEC,
proveniente de uma tumba préxima a Tel Eitun, o pequeno deus empunha 0 que parecem ser
talos de flor ou facas (Figura 4). Uma tumba em Laquis, usada durante o mesmo periodo,
revelou um cilindro de selar que mostra Beés ladeado por quatro falcGes em vbéo como uma
tipica representacéo popular do deus Sol.'”* Pode-se supor que a presenca de Bés em artefatos

funerarios quisesse conservar os espiritos dos mortos longe dos vivos.'”

Figura 4%’

172 KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 220-222.

® SCHROER, Silvia; ZIMMERMANN, Ruben. Geburt. In: CRUSEMANN, Frank; HUNGAR, Kristian;
JANSSEN, Claudia; KESSLER, Rainer; SCHOTTROFF, Luise (Hg.). Sozialgeschichtliches Worterbuch zur
Bibel. Gitersloh: Gutersloher Verlagshaus, 2009. p. 189.

174 KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 221s, 251.

5 KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 188. Esse comentario refere-se aos demonios em forma de ledo da tumba
préxima a Tel Eitun. Todavia, atributos tipicos de Bés aparecem em um artefato em forma de escaravelho na
mesma tumba, o que pode sugerir uma funcéo similar aos dois lebes da entrada.

76 Amuletos de Bés provenientes de Laquis (esquerda e centro) e Tell es-Safi (direita). No destaque (abaixo):
Escaravelhos oriundos de Berseba (esquerda) e Tel Eitun (direita). KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 221.
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Particularmente interessante, o sitio de Kuntillet Ajrud, na regido do Négueb de Juda,
entre Gaza e Eilat, a sudoeste do Mar Morto, sugere também outra possivel aproximacéo entre
YHWH e Bés. Entre descobertas datadas para os séculos VII ou VI AECY, podem ser
observados desenhos em um jarro grande, os quais mostram “[...] em primeiro plano, duas
figuras [uma masculina e outra feminina] com penachos, carrancas, orelhas de abano, caudas

9178

entre as pernas e, em segundo plano, uma tocadora de lira [...]”"", sobre as quais esta gravada

uma inscrigdo da qual consta a formula lyhwh Smrn wPsrth, “para YHWH de Samaria e para

sua Asera”.'’® Alguns interpretaram as duas figuras como YHWH e Aser4 acompanhados por
uma tocadora de lira. Outros, como Othmar Keel, refutaram essa identificacdo.®® Amihai
Mazar, por exemplo, afirma que uma das figuras é provavelmente Bes.*®! Gerstenberger
indaga se YHWH, que acabou por assumir a funcéo de proteger as familias israelitas, ndo
poderia ser retratado como Bés.'®

Por fim, a partir dos dados da arqueologia, seria plausivel inferir que, no Antigo
Israel, Bés fora considerado protetor da saude e da gravidez, além de possuir, ainda, algum
tipo de associagdo com a morte. Dessa maneira, a popularidade do deus-ando entre as
familias, crentes na eficécia de sua presenca e magia para repelir variados males e expulsar
demdnios malignos, justificaria considera-lo uma “assombragdo benevolente”. Quanto aos
textos biblicos arrolados (Ed 2.49; Ne 7.52 e [talvez] SI 91.13), embora exiguos, teriam
conservado um pequeno traco da ampla veneracdo ao pequeno deus/demdnio de aparéncia

leonina.

" REIMER, Haroldo. A corporeidade de Deus. In: REIMER, 2009, p. 95.

78 GERSTENBERGER, 2007, p. 71.

¥ MAZAR, 2003, p. 426.

180 segundo Keel, os tracos iconograficos (0 ornamento da cabeca, que é provavelmente uma coroa de flores ou
penas; o rosto grotesco, leonino e careteiro com orelhas protuberantes; a barba ou colar; os bragos no quadril
com os cotovelos para fora; as pernas arqueadas e relativamente curtas se comparadas ao tronco; a cauda) e as
caracteristicas formais (a exposicao frontal) ndo deixam dlvidas de que sdo representacdes de figuras tipo-Bés,
especificamente duas variantes de Bés, uma masculina e outra bissexual-feminizada. KEEL; UEHLINGER,
1998, p. 217-219. Haroldo Reimer considera essas imagens ilustrativas no que se refere a questdo da
representacdo do corpo de YHWH no antigo Israel. REIMER, 2009, p. 100.

181 MAZAR, 2003, p. 426.

182 GERSTENBERGER, 2007, p. 72.
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1.2.4.2 Os s°rapim do Templo de Jerusalém

A narrativa da vocacdo de lIsaias (6.1-13) volta os holofotes para a aparicdo de
YHWH $°6@6¢*% no Templo de Jerusalém. O narrador pronuncia-se em 12 pessoa e chama a
divindade vista por ele & (“donay), “Meu Senhor” (6.1), e 7511 (hammélek), “o rei” (6.5).
YHWH $°ba@°6t esté entronizado, porém, ndo é o Unico que aparece na cena. S#agim de seis
asas estdo parados acima dele. Um para o outro clamam: “Santo, santo, santo [¢] YHWH
$*ba6t! Enche toda a terra a sua gloria!” (6.3). A sua voz estremeciam os eixos das portas na
pedra que Ihes servia de base e o0 Templo se enchia de fumaca (6.4). O espanto faz com que
Isaias solte um grito (6.5). Mas, afinal, 0 que eram essas criaturas?

oo ($°rapim) € o plural de = (sarap). Embora, no hebraico, o substantivo
aparega associado a raiz 57 (srf), “queimar completamente”, ha algumas outras hipoteses de
explicagdo. Uma delas, proposta por M. Gorg, faz derivar os s°rapim da raiz egipcia sfr,
“grifo”. Por influéncia de outro termo egipcio, srf (“quentura”, “calor intenso”), o anterior
teria sofrido uma metéatese, sugerindo uma relacdo egipcio-semitica com srf. Tendo em vista a
equivaléncia fonética e semantica, de algum modo, no ambiente palestinense, o grifo (sfr/srf),
uma criatura hibrida alada do deserto retratada com ampla variedade, foi associado a figura da

cobra (sarap). De mais a mais, a raiz semitica srf tornou-se o vinculo formal entre a
concepcdo do grifo egipcio e os $%agim biblicos.® N&o obstante, permanece a ligacio
semantica entre s°7apim e a no¢do de “queimar”.

Outra hipétese, defendida por Othmar Keel, remonta a origem dos s*@pim a serpente

uraeus egipcia. Essa divindade protetora eliminava os inimigos dos deuses e do rei expelindo

185

“fogo” (isto é, seu veneno).” > A0 comentar imagens de uraei aladas gravadas em selos do

'8 De acordo com Milton Schwantes, o titulo nix23, que acompanha o nome YHWH em lIsaias mais de
cinquenta vezes, estaria ligado a tradicdo norte-israelita da arca e, desse modo, aludiria ao exército popular de
Israel. Com o traslado da arca para Jerusalém sob Davi, nix2s, como epiteto de YHWH, foi incorporado as
tradic@es do Sido. No tocante a Is 6, considera também a hipotese de nix2x referir-se aos seres celestes privados
de seu poder, como seria o caso dos s°rafim. SCHWANTES, Milton. Da vocagdo a provocagdo: estudos
exegeéticos em Isaias 1-12. 3. ed., ampl. Sao Leopoldo: Oikos, 2011. p. 71, 298.

184 RUTERSWORDEN, U. 77, sarap. In: BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY,
Heinz-Josef (Eds.). Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by Douglas W. Stott. Grand Rapids;
Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 20042 v. 14, p. 219, 223s.

185 BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 2004%, p. 224.
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século VIl AEC oriundos tanto do reino do Norte de Israel quanto de Juda'®, o estudioso

suico expde sua interpretacdo dos s°ra@pim de Is 6:

Zoologicamente, a uraeus nessas imagens é a cobra de colar negro (Naja nigricollis
Reinhardt). Essa criatura aplica seu veneno ndo apenas pela picada, mas também
pela cuspida [...]. O substantivo hebraico tanto para a variedade zool6gica como para
a variante mitolégica com asas é saraf, “aquela que queima” (Nm 21.6-9; Dt 8.15; Is
14.29; 30.6). Os famosos serafim de Is 6.2, 6 ndo devem ser entendidos de outro
modo. Somente criaturas teriomorfas ou hibridas poderiam ser concebidas “paradas”
acima de Yahweh. Imaginar criaturas em forma humana acima do rei Yahweh
entronizado, antropomorficamente retratado, teria sido grosseiro e uma violacéo
imperdoavel da etiqueta palaciana do Antigo Oriente Proximo. As maos e os pés dos
serafim em Isaias 6 nao sdo prova de que eles tinham uma aparéncia humana, ja que
cobras mostradas na esfera divina podiam aparecer ndo apenas com asas, mas
também com méos, pés e mesmo com voz humana [...]. A adogao de uraei aladas no
fim do oitavo século mostra claramente que um simbolo religioso de protecdo
egipcio esta sendo usado agora. As seis asas em lsaias 6 significam um acréscimo
em poténcia, mesmo pela comparagdo com as quatro asas que os uraei tém nos selos
com nomes judaicos. Contudo, o ponto principal talvez seja que os serafim vistos
por Isaias ndo usem nenhum de seus pares de asas para proteger seu senhor; em vez
disso — a parte do par usado para voar — as asas funcionam como um meio de
protegé-los contra os raios da santidade que vinham de seu senhor e alastravam-se
por toda parte. De acordo com essa abordagem, o poder numinoso, protetor das
uraei € tornado relativo no tocante ao Deus que estd entronizado no Sido (traducéo
nossa)."®’

De opinido semelhante, Karen Randolph Joines faz questdo de grifar que “[...] um
saraf € uma serpente e, para lIsaias, ela pode ter asas, como € o caso com os serafim de Isaias
6” (traduco nossa).'*® Com base em evidéncias arqueoldgicas obtidas no Egito e na Palestina,

além da interpretacdo das ocorréncias de sarap em Nm 21.6-9; Dt 8.15; Is 14.29 e 30.6, a

18 Em seus trabalhos, Keel apresentou evidéncias iconograficas mostrando que o motivo da uraeus era bem
conhecido na Palestina desde o periodo dos hicsos até o fim da Idade do Ferro (em escaravelhos e selos).
Durante o século VIII AEC, a uraeus de duas asas — em Juda, especialmente a de quatro asas — era um motivo
bem atestado em selos. METTINGER, Triggve N. D. Seraphim, o'292.In: TOORN; BECKING; HORST, 1999,
p. 743.

187 Zoologically, the uraeus in these images is the black-necked cobra (Naja nigricollis Reinhardt). This creature
applies its poison not only by biting but also by spitting [...]. The Hebrew name for both the zoological variety
and the mythological variant with wings is §araf “the one that burns” (Num 21:6-9; Deut 8:15; Isa 14:29, 30:6).
The famous seraphim of Isa 6:2, 6 are not to be understood in any other way. Only theriomorphic or hybrid
creatures could be conceived of as “standing” above Yahweh. To imagine creatures in human form above the
enthroned, anthropomorphically depicted king Yahweh would have been gross and an unpardonable breach of
ancient Near Eastern court etiquette. The hands and feet of the seraphim in Isaiah 6 are not proof that they had
a human shape, since cobras shown in the numinous realm could appear not only with wings but also with
hands, feet, and even with a human voice [ ...]. The adoption of the winged uraei at the end of the eighth century
shows that a clearly Egyptian religious protection symbol is now being used. The six wings in Isaiah 6 signify an
increase in potency even by comparison with the four wings that the uraei have on the Judean name seals. But
the point may be that the seraphim that are seen by Isaiah use none of their pairs of wings to protect their lord;
instead — apart from the one pair used for flight — the wings function as a way to protect themselves against the
rays of the holiness that were coming from their lord and spreading out everywhere. By this approach, the
numinous, protecting power of the uraei is made relative in relation to the God who is enthroned on Zion .
KEEL; UEHLINGER, 1998, p. 273s.

188 1...] a seraph is a serpent, and for Isaiah it may have wings, as is the case with the seraphim of Isaiah 6.
JOINES, Karen Randolph. Winged serpents in Isaiah’s inaugural vision. Journal of Biblical Literature,
Philadelphia, v. 86, p. 411, 1967.
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autora também associa os s°rapim as serpentes uraei. Seu artigo é dedicado a ilustrar o

simbolismo real destas para, entdo, tecer algumas consideracfes sobre a apari¢cdo daqueles em
Is 6.

Arrolando certas descobertas em tumbas e atatdes de diversos farads, focaliza as
uraei em sua funcdo de proteger o soberano egipcio e 0s deuses na jornada pelo mundo dos
mortos, além de simbolizar a majestade e a amplidao do reino divino. Nessa tarefa, as vezes,
elas aparecem investidas de duas ou quatro asas, mas também de méaos e rostos humanos. As
uraei também adornavam os tronos dos farads. Na Palestina, escaravelhos com uraei
retratados, com asas em alguns casos, foram encontrados em Meguido, Gaza, Beth-Shemesh
(a sudoeste de Jerusalém) e Laquis. Uma construcdo em Samaria identificada como um
palacio de marfim do rei omrida Acabe (873 — 852 AEC) revelou algumas representacdes
simbdlicas envolvendo as uraei. Esses ultimos exemplos mostram que Israel estava
familiarizado com o simbolo da serpente alada e aparentemente incorporou-a em seu
|.189

simbolismo rea

Em tudo isso, Joines enxerga diversos paralelos com os $#@pim da visdo de Isaias,
por exemplo, o Templo cheio de fumaca devido ao clamor destes e os uraei expelindo fogo
consumidor contra os inimigos do farad e dos deuses. Do mesmo modo que 0s uraei, 0s
$*rapim séo dotados de asas, mdos, pés, rosto e voz com os quais louvam o “rei” YHWH e
expressam sua majestade. Por fim, Isaias parece introduzir uma modificacdo no significado

egipcio das uraei, tornando os s°+aim agentes da redencéo e da cura divina.*®

189 JOINES, 1967, p. 411-414.

190 JOINES, 1967, p. 414s.

191 Selo judaico do século VIII AEC exibindo uma uraeus com quatro asas, abaixo da qual se 1& “De Elshama,
filho do rei”. VERMEYLEN, Jacques. Isaias. In: ROMER; MACCHI; NIHAN, 2010, p. 406.
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Contra Keel e Joines, U. Ritersworden argumentou que a metafora em Is 14.28-32,
que mistura 0 mundo das plantas e o dos animais, deve ser tomada na sua totalidade e ndo
forcando um significado para cada detalhe. Desse modo, a expressao npiwn =7 (Sarap
m®*dpep), “um sarap voador”, € menos uma comprovacdo de um sarap “serpentiforme” que
um dos componentes de uma mensagem mais ampla: o adversario da Filisteia ainda mantinha
plena a sua forca e, de fato, ndo fora quebrantado, de maneira que coisas assustadoras estavam
para atingir os filisteus. Is 30.6 também n&o estaria dizendo nada sobre a forma do sarap, tdo
somente que ele voava. Assim, poder-se-ia dizer que, ao menos de acordo com o livro de
Isafas, os s°rapim ndo necessariamente tinham a forma de serpente. Quanto as demais
menc¢des do termo, Nm 21.4-9 e Dt 8.15, afirma que a primeira simplesmente explicaria o
delicado vinculo de Moisés com a imagem de serpente reverenciada em Jerusalém (2Rs 18.4),
mas sem legitimar-lhe o culto; a segunda ndo iria além da descricdo de um tipo de ofidio
atraves da aposicdo de sarap a Wm (nahds), “serpente”, sem qualquer referéncia a asas
inclusive.'%?

Para todos os efeitos, Rutersworden conclui: “Os serafim sdo alados; a forma de
serpente ndo é certa. Essas asas apontam para o carater divino-demoniaco dos serafim”.*%
Diferente de Joiner, vé nos rostos, nas méos e nos pés (ou sexo) deles ndo atributos ocasionais
enxertados num corpo de serpente, mas indicios de que tinham forma humana. Relaciona,
ainda, exemplos de artefatos arqueoldgicos datados entre os séculos 1X e V AEC que retratam
criaturas aladas com seis asas (embora esse detalhe seja seguro somente em dois casos), pelo
menos uma delas com forma humana. Finaliza com a afirmacdo de que esses s°rapim de Is 6
associar-se-iam estritamente ao mundo de YHWH. O terremoto e a fumaca que os
acompanham testemunha-lo-iam, ja que eram fendmenos reservados as teofanias de
YHWH.'*

Embora discordem no tocante a proveniéncia da criatura ou sua aparéncia visual, a
maioria dos autores citados aceita explicitamente a ligagdo dos s°@pim com a esfera divina. A
despeito de sua provavel origem em ambiente politeista e do status supremo que ali possuiam,
passaram a ser vistos, no contexto da fé biblica, como divindades vencidas e integradas a
corte celestial de YHWH.'® N&o obstante, mesmo que dirijam as atencdes todas para o rei

YHWH, os s*rapim ocupam uma posicdo de destaque na narrativa de Is 6. Eles ndo sé

192 BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 20042, p. 225s.
1% BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 20042, p. 226.
19 BOTTERWECK; RINGGREN; FABRY, 20042, p. 226.
1% SCHWANTES, 2011, p. 296s.
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proclamam a santidade de YHWH e sua soberania em toda a terra, mas também séo
acompanhados pelo grande tremor e a fumaga no santuério, fenébmenos que ressaltam o seu
aspecto terrifico.

Ademais, aparentados ou ndo com as serpentes uraei egipcias, pode-se dizer que,
tanto a estas quanto aos s°r@pim, € comum a disposicdo benevolente. Na mitologia egipcia, as
uraei defendem os deuses e os farads estendendo suas asas sobre eles e cuspindo fogo contra

os seus adversarios. No texto biblico, de maneira semelhante, os s*apim possuem uma fungéo

protetora. Em primeiro lugar, “[...] em vez de protegerem Yahweh, precisam de suas asas para
abrigarem-se da cabeca aos pés da santidade consumidora de Yahweh; este ndo precisa da
protecdo deles” (traducdo nossa).'®® Em segundo lugar, estendem sua protecdo ao homem
aterrorizado com a visdo. Em resposta a exclamacédo deste — “Porque um homem de labios
impuros eu sou e no meio de um povo de impuros labios eu (estou) assentado” (6.5) —, um dos

seres alados toca-lhe os labios com mpg9 (rispd), “uma pedra incandescente™""’

, @ declara que
sua iniquidade fora removida. Isaias nao precisa mais temer que o encontro ‘“assombroso”
tenha-o destinado fatalmente & aniquilacdo.'®® Conforme destacara Joines, os sragim

aparecem no Templo de Jerusalém como agentes divinos de expiacdo e cura. Evidentemente,
incorporam o outro lado da manifestacdo mortifera de YHWH, a saber, a dadiva redentora do
Deus judaico.

A luz da natureza divino-demoniaca dos srapim (isto €, sdo seres localizados entre

YHWH e as pessoas'®®

) — por conseguinte, o aspecto terrifico demonstrado em sua aparéncia
hibrida e nos fenémenos que acompanham sua aparicéo — e do gesto protetor, tranquilizador e
redentor que um deles realiza em favor de Isaias, parece plausivel denomind-los
“assombracdes benevolentes” cujo registro ficou conservado na Biblia judaica.

Nos préximos capitulos, serdo expostas analises exegéticas de dois textos, a fim de

aprofundar a aplicacdo do conceito assombracao nessas narrativas especificas.

19 [...] instead of protecting Yahweh the seraphim need their wings to cover themselves from head to feet from

Yahweh's consuming holiness;, Yahweh does not need their protection. TOORN; BECKING; HORST, 1999,
743.

197 Ha, talvez, aqui um jogo sonoro e semantico entre 2¥27% (s7apim) e 23 (rispd).

9% A raiz 7 (damd), “aniquilar”, estd sendo usada no perfeito do nifal. Isaias da como certo (uma agéo ja
completamente concretizada) que sera aniquilado por YHWH. Para o significado da raiz, cf. KIRST, 2003, p. 49.
19 SCHWANTES, 2011, p. 296.



2 “TU ES PARA MIM UM CIRCUNCIDADO DOS SANGUES” OU
“ASSOMBRACAO, VAI-TE EMBORA!” UMA ANALISE EXEGETICA DE
EXODO 4.24-26

Este capitulo pretende apresentar uma anélise exegética de Ex 4.24-26, mostrando
que ha aqui uma histéria de assombracdo. Foi feita uma divisdo em quatro partes.
Basicamente, tentar-se-a ensaiar uma demonstracdo da seguinte hipotese: Ex 4.24-26 resulta
de um trabalho redacional sobre uma tradi¢cdo antiga que narrava simplesmente como Zipora
defendeu seu filho contra o ataque de um demonio da noite mediante a realizagdo de um
procedimento méagico de protecéo.

Na primeira parte, procurar-se-a, através da critica textual, estabelecer o texto
hebraico para a exegese. A metodologia proposta é a exegese historico-critica.

Na segunda parte, realizar-se-a uma andlise literaria do texto. Apds a segmentacao,
apresentar-se-80 uma proposta de traducdo e um esquema estrutural, seguindo-se uma
discussdo de sua integridade e coesdo. Por fim, serdo analisadas algumas palavras que
compdem o léxico do texto.

Na terceira parte, proceder-se-a a analise da redacao do texto a fim de, em principio,
ser situado em seu contexto literario atual. Depois disso, sera estudado como unidade literaria
isolada.

Na quarta parte, sera feita a analise da forma do texto e procurar-se-a determinar o
seu ambiente de origem.

2.1 Critica textual®®

No versiculo 24, a Peshita, tradugdo sirfaca do século 1l EC provavelmente®®,

acrescenta o vocabulo mws’ (~eas), “Moisés”.?"? A adicdo certamente quer elucidar o

290 5 documento que se toma como base da BHS é o manuscrito de Leningrado B 19” (L). ELLIGER, Karl;
RUDOLPH, Wilhelm (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. Editio quarta emendata opera H. P. Ruger.
Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1990. p. xxvii-xxx. A cépia do texto desse manuscrito foi concluida no
ano 1008 e traz o sistema de vocalizacéo tiberiense, obra da mais famosa familia de massoretas, 0s Ben ’Asher,
cujo Ultimo representante € também o mais conhecido, Aardo ben Moisés ben ’Asher. BARRERA, Julio
Trebolle. A Biblia judaica e a Biblia cristd: introdugdo a histéria da Biblia. Tradugdo de Ramiro Mincato.
Petrépolis: Vozes, 1996. p. 312, 316.

201 FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica: introdugdo ao texto massorético. S&o Paulo:
Edi¢des Vida Nova, 2003. p. 208.

202 para a decifragdo de mws’, recorreu-se a uma analise gramatical de Hebreus 10.28 de acordo com a Peshita,
precisamente aos dados sobre a palavra ~x.a>, sob 0 nimero de identificacdo 11437. ANALYSIS of Peshitta

verse Hebrews 10:28. Disponivel em:
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objeto dos verbos Wi (pagas) e Wp2 (bagas), cujo sujeito € mm. A leitura do TM, por outro
lado, por sua concisédo, € obscura. Pela regra da Lectio difficilior praestat facilior (uma licdo

mais dificil prevalece sobre uma mais facil)?®®

, 0 TM deve ser preferido a Peshita. Além
disso, a variante siriaca ndo € atestada em outras testemunhas importantes, por exemplo, a
LXX.2% Manter-se-4, portanto, a leitura do TM.

O texto grego original da LXX?*, o Targum de Onquelos®® e o Targum Pseudo-

Jonatas®®’

trazem a leitura &yyelog kvplov (angelos kyriou, “um anjo do Senhor”) em
substituicdo a mm. Trata-se de uma alteracdo de ordem teoldgica®®, provavelmente para
preservar o respeito ao nome de Deus, deixando de associa-lo ao atentado (Contra Moisés?
Contra o filho de Zipora?) apresentado na narrativa.’”® Levando-se em consideracdo a
hipotese de que o encontro da-se entre Moisés e YHWH, é também possivel que haja uma
intencdo de harmonizar a passagem com a referéncia de Ex 3.2a, de acordo com a qual um
mm ax5n, (malPak yhwh), “um mensageiro de YHWH”, aparece ao futuro libertador dos

hebreus. Todavia, esse ndo representa o tipo de manifestacdo mais frequente de YHWH em

210

relacdo a Moisés.” A sugestdo de uma mudanca por razles teoldgicas pode ser aplicada

também a variante ayyeioc (angelos), “um anjo”, encontrada em outros codices manuscritos
da LXX, e aquela verificada na versio grega de Aquila (a')***, 6 6eéc (ho theos), “o Deus”.

Além de tudo, é mais plausivel &yyelog kuptov, dyyeroc € 6 6eoc terem sido usados como

<http://dukhrana.com/peshitta/analyze_verse.php?verse=Hebrews+10:28&font=Estrangelo+Edessa>. Acesso
em: 9 jul. 2010.

23 Sobre as regras para a pratica da critica textual, cf. SIMIAN-YOFRE, Horacio. Metodologia do Antigo
Testamento. Tradugdo de Jodo Rezende Costa. S&o Paulo: Loyola, 2000. p. 64-69.

204 Destaca-se 0 valor critico da LXX como traducdo de um original hebraico, inicialmente do Pentateuco.
BARRERA, 1996, p. 355s. Cf. nota seguinte.

205 FERANCISCO, 2003, p. 74. “A primeira tradugdo da Biblia Hebraica foi para a lingua grega, feita por volta do
século IIT a.C. em Alexandria, no Egito”. FRANCISCO, 2003, p. 183.

206 «A origem do Targum de Onquelos ¢ muito antiga e provavelmente deu-se no século Il d.C., mas seu texto
tomou forma final na Babilonia por volta dos séculos IV ou V”. FRANCISCO, 2003, p. 201. Os targumim s&o
traducOes parafrasticas para o aramaico dos textos biblicos hebraicos. Para informacfes sistematicas sobre os
targumim, cf. BARRERA, 1996, p. 384-395.

207 «“Este Targum possui elementos do Targum de Onquelos e elementos de obras do Midrash.” FRANCISCO,
2003, p. 201.

2% Conforme Céssio Murilo Dias da Silva, a Septuaginta costuma introduzir alteracdes teolégicas no texto
hebraico, entre elas substituir o tetragrama sagrado pela menc¢éo a anjos, 0s quais sdo postos como intermediarios
entre Deus e o ser humano. Esse versiculo, Ex 4.24, é um dos exemplos citados pelo autor paulista. SILVA,
2000, p. 269.

29 A definicdo de Ex 4.24-26 como uma narrativa sera justificada na quarta parte ao tratar-se da analise da
forma.

20.Cf., p. ex., Ex 3.4-6; 6.28s; 19.16-20; 34.5-8; Nm 12.5-9.

21 “Aquila (cerca de 130 [E.C.]): foi estudante do rabino Aquiba e fez uma tradugdo literalissima [...]”. SIMIAN-
YOFRE, 2000, p. 56.
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atenuantes teoldgicos para mm» que o contrario. Nesse caso, a leitura do TM deve ser genuina,
uma vez que parece explicar as demais.?*?

No versiculo 25, a LXX propGe outra leitura. Em lugar de *5 mmx ownm o (ki
hPtan damim attd 1) — frase que, de acordo com a hipotese defendida neste trabalho,
receberia a tradugdo “porque um circuncidado dos sangues tu (és) para mim” —, 1€ 0 seguinte:
€otn 10 ailpe thg mepitopfic Tod maLdlov pov (esté to haima tés peritomeés tou paidiou mou),
“o sangue da circunciséo do meu filho apresenta-se”. A variante grega procura esclarecer’™ 0
gesto de Zipora: parece que 0 sangue € a prova da circuncisdo da crian¢a e, por isso, deve
afastar a forca mortifera ali presente. Existe também a possibilidade de o tradutor grego ter
entendido a expressdo o77nM, “um circuncidado dos sangues”, como to aipo TG
TepLTOUfG, “o sangue da circuncisdo”, ou entdo o manuscrito hebraico que tinha em maos ja
trazia essa forma. Aplicando, portanto, a regra da Lectio difficilior praestat facilior, a leitura
do TM deve ser considerada a original.

No versiculo 26, o Sam. faz duas modificagGes: a primeira traz i (mimmenna,
“dela”) em lugar de mmm (mimmennd, “dele”), a leitura do TM. Esta tltima pode ser
considerada mais dificil e, portanto, a original, j& que mantém a ambiguidade causada pela
preposicdo 1 com o sufixo pronominal de 3% pessoa do singular masculina: refere-se ao
sujeito ou ao objeto do verbo 27 (rapah)? Se a mengéo € ao sujeito, quem é ele? Parece ser a
forca mortifera que o versiculo 24 identifica com YHWH. Caso seja do objeto do verbo que
se esta falando, seria ele Moisés ou o filho de Zipora? Com a leitura do Sam., numa das
possibilidades de traducédo da preposicdo 2, Zipora torna-se a causa indireta de 127: “E ele
deixou cair por causa dela”. Manter-se-4, por conseguinte, a leitura do TM. Quanto a segunda

modificacdo, permanece o que foi dito a respeito da alteracdo no versiculo 25.

2.2 Andlise literaria

2.2.1 Segmentacdo do texto e proposta de traducao®*

A segmentacdo do texto obedeceu as indicacbes dos acentos massoréticos

disjuntivos.”*®> O acento disjuntivo atnah (2) é o principal acento divisor do versiculo. Os

212 SIMIAN-YOFRE, 2000, p. 65.

213 Cassio Murilo observa que, tendo em vista a interpretagdo imediata de textos dificeis, os tradutores da LXX
operaram algumas mudancas. SILVA, 2000, p. 267.

2% De um modo geral, foi utilizado para a traducéo dos textos biblicos KIRST, 2003.
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acentos disjuntivos zagef gaton (2) e zagef gadol (2) dividem em duas unidades a diviséo feita

pelo atnah, diferindo apenas em valor musical.?*®

PRz TR M 24a
E aconteceu no caminho, no lugar de pernoite,

M RN 24bo
e encontrou-o YHWH,

Damn upa 24bp
e procurou fazé-lo morrer.

M2 NPIYTAR ATDM T8 TBY mpm 25aa
E tomou Zipora uma pederneira®*’ e cortou o preptcio do filho dela,

on? mm - 25ap
e ela fez tocar para os pés dele,

MRM 25ba
e ela disse:

DD DR oW 3 25bp
Porque um circuncidado dos sangues tu (és) para mim.

wan A 26a
E ele deixou dele.

MR R 26bo
Entdo ela disse:

: omS oMT P 26bp
“Um circuncidado dos sangues” para as circuncisoes.

Procurou-se fazer a traducdo do modo mais literal possivel, preservando a ordem das
palavras conforme aparecem no texto hebraico. Sendo assim, as preposi¢des 2 (b%), 5 (I°), 12
(min) e a conjungdo 1 (W°) receberam, em todas as suas ocorréncias, 0s mesmos vocébulos na
lingua portuguesa, respectivamente, “em”, “para”, “de”, “e”. Os substantivos 2M7 € alhin)
(mulot) foram mantidos no plural ao serem vertidos para o portugués: “sangues”,

“circuncisoes”.

215 Os acentos massoréticos disjuntivos marcam as divises principais do versiculo. FRANCISCO, 2003, p. 121.
218 FRANCISCO, 2003, p. 123.

217 pederneira é uma pedra muito dura que produz faiscas no choque com pecas de metal. FERREIRA, Aurélio
Buarque de Holanda; ANJOS, Margarida dos; FERREIRA, Marina Baird. Aurélio século XXI: o dicionario da
lingua portuguesa. 3. ed. totalmente revista e ampliada. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 1524.
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Traduziu-se 1151 (malon) por “lugar de pernoite”, a fim de manter a relagdo
etimoldgica e fonética entre a forma verbal 15 (Iin, “passar a noite”, “pernoitar”) e o
substantivo 55 (layil, “noite”).

As formas verbais do masculino e do feminino foram acompanhadas dos respectivos
pronomes pessoais retos. Notar-se-a que, ainda assim, somente Zipora € identificada com
clareza em suas acGes. Em relacdo aos sufixos pronominais, quando indicavam o adjunto
adnominal de posse, evitou-se a tradug@o pelo pronome possessivo (“seu”, “seus”) que, em
pelo menos um caso (25af), poderia causar ambiguidade. Optou-Se, portanto, pela

combinagdo da preposi¢do “de” com o pronome pessoal reto de 3% pessoa do singular, “ele”

ou “ela”.

2.2.2 Delimitacdo do texto

A pericope®'® em questéo, Ex 4.24-26, encontra-se dentro de um bloco textual mais
amplo, Ex 4.1-31, o qual possui como nexo tematico os sinais e as palavras confiados por
YHWH a Moiseés, que sdo, inicialmente, expostos perante Ardo e os ancidos de Israel. Esse
bloco possui duas grandes divisdes: 4.1-17, em que Moisés esta na presenca de YHWH no
Horebe e recebe deste os sinais e as palavras que devera levar ao povo e ao Farad, e 4.18-31,
em que Moisés sai da presenca de YHWH a fim de voltar ao Egito e da qual podem ser
destacadas trés pericopes — 4.18; 4.19-20af; 4.24-26 — que foram intercaladas em outra
unidade literaria maior: 4.1-17+20b+21-23+27-31.

Exodo 4.18 comeca com um movimento de Moisés que passa da presenca de YHWH
para a presenca de Jetro. Apos essa introducdo, inicia-se o discurso direto na forma de um
didlogo entre Moisés e seu sogro: aquele pede permissao para voltar ao Egito; este pronuncia
uma férmula de despedida, com a qual se encerra a pericope.

Exodo 4.19 inaugura uma nova pericope com o discurso direto. Trazido novamente a
Midia, Moisés recebe uma ordem de YHWH para retornar ao Egito. Apds informar que
Moisés tomara sua mulher e filhos, a narrativa conclui, em 20ap, com a expressdo “e voltou

para a terra do Egito”.

28 Uwe Wegner oferece uma definicio de pericope: “Pequeno trecho biblico, delimitado por sua forma e
conteudo, e representando uma unidade de sentido autdbnoma em relagdo a anterior e a posterior”’. WEGNER,
Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 5. ed. Sdo Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulus,
1998. p. 340. Na obra de Henry George Liddell e Robert Scott, encontra-se, para a palavra mepikom (perikope), a
acepgdo “corte ao redor” (cutting all round). LIDDELL, Henry George; SCOTT, Robert; JONES, Henry Stuart.
A Greek English lexikon. Oxford: At the Claredon Press, 1961. p. 1377.
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13

Ex 4.24-26 apresenta um novo cendrio por meio de uma dupla indica¢do: “no
caminho, no lugar de pernoite”. Assinale-se ainda a formula introdutéria “E aconteceu”.
Apenas Zipora é mencionada pelo nome e, por meio dela, realiza-se a tematica do trecho: a
circuncisdo do filho dela. O relato possui uma estrutura bem nitida: 1. Inicio (24): Uma
personagem ndo nomeada é encontrada por YHWH, o qual procura mata-la; 2. Climax (25):
Zipora faz a circuncisdo do filho e, com dois atos e um dito, realiza um ritual; 3. Desfecho
(26): O perigo é afastado. A narrativa encerra com uma nota redacional que pretende
esclarecer o dito de Zipora no contexto do ritual da circuncisdo. Esses argumentos permitem
afirmar que a pericope € autdbnoma em relagdo a unidade literaria maior em que se acha
inserida, apesar de compartilhar com duas pericopes, imediatamente anterior e posterior,
certas caracteristicas estruturais, conforme sera visto durante a analise da redacéo do texto.

A unidade literaria na qual as trés pericopes anteriores acham-se intercaladas, 4.1-
17+20b-23+27-31, encontra na dupla antitese “ndo crer/crer” ¢ “ndo dar ouvidos/dar ouvidos”

seu enquadramento tematico:

“E (Moisés) disse: E eis, ndo crerdo para mim” (4.1ap).
“e nao darao ouvidos a minha voz” (4.1ay).
“E creu o povo” (4.31a).

“e ouviram que visitara YHWH os filhos de Israel e que vira a afli¢ao deles” (31ba).

A estrutura interna desenvolve o nexo tematico através de um quiasmo concéntrico
composto de dois elementos principais, a saber, os sinais de YHWH e as palavras de YHWH.
Diante disso, a inclusdo das trés pericopes supracitadas poderia representar um trabalho

redacional posterior:

Moisés recebe os sinais de YHWH (4.2-9).

Ar#o recebera de Moisés e transmitiré ao povo as palavras de YHWH (4.10-16).
Moisés faré os sinais e falaré as palavras de YHWH perante o Farad (4.17+20b+21-23).
Aréo recebe de Moisés e transmite aos ancidos dos filhos de Israel as palavras de YHWH (4.27-30a).

Moisés realiza os sinais de YHWH perante o povo (4.30b).
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2.2.3 Estrutura do texto

O texto de Ex 4.24-26 subdivide-se em trés partes: introducdo, climax e conclusao.

A primeira parte (4.24), que € a introducdo da narrativa, compde-se de duas secles: a
apresentacdo do cenario da narracdo e o relato da aproximacdo de uma forgca mortifera. Essa
ultima secéo, por sua vez, divide-se em duas subsecfes: na primeira, YHWH encontra alguém
que ndo é nomeado; na segunda, YHWH procura fazer esse alguém desconhecido morrer.
Percebe-se que, nesta primeira parte, interagem somente duas personagens, YHWH e o
desconhecido que é alvo de seu ataque.

A segunda parte (4.25), o climax da narrativa, compde-se de uma Unica se¢do, cujo
tema é a reacdo ao ataque de YHWH através da realizacdo de um ritual. A secdo é dividida
em duas subsecOes: na primeira, ap0s preparar o instrumento adequado, Zipora executa dois
atos rituais; na segunda, pronuncia um dito. Nesta segunda parte, estdo presentes pelo menos
trés personagens: Zipora (a Unica personagem ativa), o filho dela e alguém que ndo é
nomeado, cujos pés ela faz tocar.

A terceira parte (4.26), que é a conclusdo da narrativa, compGe-se de duas se¢des: na
primeira, alguém que ndo é nomeado afasta-se de alguém que ndo é nomeado; na segunda, ha
um comentario que relaciona o dito de Zipora com as circuncisdes.

A estrutura do texto, por conseguinte, poderia ser esquematizada da seguinte forma:

INTRODUCAO

| — Apresentacdo do cenario da narracdo (24a).
Il — Aproximacédo de uma forca mortifera (24b).
I1.1 YHWH encontra-o [Moisés ou o filho de Zipora?] (24ba).
1.2 YHWH procura fazé-lo morrer [Moisés ou o filho de Zipora?] (24bp).

CLIMAX

Il — Reacdo através de um ritual (25).
I11.1 Zipora executa dois atos rituais (25a):
II1.1.1 Preparagdo: Zipora toma uma pederneira (25aa).
II1.1.2 Primeiro ato: Zipora corta o prepucio de seu filho (25aa).
I11.1.3 Segundo ato: Zipora faz tocar os pés dele [De Moisés? Do filho?] (25ap).
I11.2 Zipora pronuncia um dito (25b).

CONCLUSAO

IV — Afastamento da for¢a mortifera (26a).
V — Comentario que relaciona o dito de Zipora com as circuncisdes (26b).
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2.2.4 Integridade e coeséo do texto

Ex 4.24-26 impde dificuldades de interpretacdo ao pesquisador por causa da maneira
como sdo empregados 0s pronomes pessoais masculinos. Consegue-se, com bastante clareza,
identificar Zipora e as acGes que ela executa no enredo. No inicio, também YHWH é
facilmente reconhecido. O filho de Zipora é percebido com nitidez apenas quando ela corta o
seu prepucio. Todavia, 0 uso dos pronomes pessoais masculinos, que deveriam funcionar
anaforicamente na narrativa, isto é, retomar personagens cuja presenca seria explicita, ao
contrério, confundem a atencao do leitor e suscitam varias davidas: A quem YHWH procura
fazer morrer? Moisés esta presente na historia? Zipora faz tocar os pés de quem? A quem
Zipora chama de “circuncidado dos sangues™? E YHWH quem se afasta (deixa dele) apos
realizado o corte do prepucio do menino? De quem YHWH afasta-se (deixa)?

A luz dessas perguntas, pode-se introduzir outra: Serd a confusdo dos pronomes
pessoais um resultado do trabalho redacional sobre a tradicdo mais antiga? Este capitulo

tentard ensaiar uma resposta nesse sentido.

2.3 Andlise da redacado

2.3.1 Contexto menor

No interior de Ex 4.1-31, deve-se destacar Ex 4.21-23, uma pericope na qual apenas
YHWH utiliza o discurso direto. Ele se dirige a Moisés em dois momentos: em primeiro
lugar, diz-lhe para realizar, na presenca do Farad, todas as maravilhas que Ihe foram
confiadas, advertindo-o quanto ao endurecimento do coracdo daquele (21); em segundo lugar,
YHWH diz a Moisés para ordenar ao Farad que liberte Israel, primogénito de YHWH. Do
contrario, YHWH matara o primogénito do rei do Egito (22s). Segue-se a narrativa contida
em Ex 4.24-26, na qual apenas Zipora usa o discurso direto. Ela realiza a circuncisédo do
préprio filho; em seguida, alguém (Moisés ou o filho de Zipora?) é poupado por YHWH de
morrer.

Percebe-se que, tanto em Ex 4.21-23 como em Ex 4.24-26, apenas um personagem
toma a palavra. Alem disso, em cada um dos dois fragmentos textuais, hd somente um par
ativo de personagens: no primeiro, YHWH, que ordena e faz ameaca, e o Farad, que nédo
deixa ir lIsrael; no segundo, YHWH, que procura fazer morrer e, em seguida, deixa (?)

alguém, e Zipora, que circuncida o filho e pronuncia uma palavra.
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E plausivel, portanto, sugerir um encadeamento das duas pericopes na forma de um

quiasmo:

YHWH diz a Fara6 para deixar ir Israel, filho primogénito de YHWH (4.22bp-23aa).
YHWH diz a Farad que este recusou deixar ir Israel (4.23ap).
YHWH diz ao Farad que matara o filho primogénito deste (4.23b).

YHWH encontra-o (Moisés ou o filho de Zipora?) e procura fazé-lo morrer (4.24b).

Zipora realiza gestos — circuncida o filho e toca os pés de alguém (Moisés ou o filho?)
— e diz uma palavra (4.25).

B’

Ele (YHWH?) deixa dele [Moisés ou o filho de Zipora?] (4.26a).

A relagdo entre 4.22bB-23aa (A) e 4.26a (A’) reside na similaridade entre o conteddo
da palavra de YHWH a respeito do que Farad deveria fazer, isto €, deixar ir Israel, o filho
primogénito da divindade hebreia, e o que faz “Ele” (YHWH?) ao deixar dele (Moisés ou o
filho de Zipora?). Quanto a 4.23aP (B) ¢ 4.25 (B’), observa-se que Farad, segundo o que diz
YHWH, ndo permite a Israel “sair” do Egito. Zipora, todavia, ao realizar a circuncisio de seu
filho, permite-lhe “entrar” para o povo eleito, Israel (cf. Gn 17.9-14). Os trechos 4.23b (C) e
4.24b (C’) estdo ligados pela ameaca de morte, cujo sujeito € YHWH: em primeiro lugar,
YHWH ameaca matar o filho primogénito do Farad; em segundo lugar, procura fazer morrer
alguém no lugar de pernoite.

Do mesmo modo que nas duas pericopes anteriores, Ex 4.27-31 traz em discurso
direto somente a fala de um personagem, YHWH. Ha, predominantemente, um par ativo de
personagens, Moisés e Ardo, e de novo a mencado as palavras (e aos sinais), acompanhada de
uma informacdo complementar. Curiosamente, essa pericope e Ex 4.24-26 compartilham uma
estrutura semelhante, desta vez ndo na forma de um quiasmo, em que os elementos da
primeira parte reaparecem de maneira invertida na segunda parte, mas de um tipo de
paralelismo, no qual os elementos da primeira parte reaparecem na segunda parte seguindo a

mesma ordem?*®:

219 para informagdes adicionais sobre as duas caracteristicas estruturais mencionadas, o quiasmo e o paralelismo
com a mesma sequéncia de membros, cf. SILVA, 2000, p. 162s, 303-309; WEGNER, 1998, p. 90-93.
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A YHWH encontra-o (Moisés ou o filho de Zipora?) no lugar de pernoite e procura fazé-
lo morrer (4.24).

B Zipora realiza gestos — circuncida o filho e toca os pés de alguém (Moisés ou o filho?)
— e diz uma palavra (4.25).

Ele (YHWH?) deixa dele [Moisés ou o filho de Zipora?] (4.26a).
[ D | Comentario conclusivo: relaciona-se o dito de Zipora ao ritual da circuncis&o (4.26b).

Ar#o encontra Moisés na montanha de Deus e beija-0 (4.27b).

B’ Moisés diz a Ardo todas as palavras que YHWH lhe enviara e todos os sinais que lhe
ordenara (4.28).

Moisés e Ar&o vao e retinem todos os ancidos dos filhos de Israel (4.29).

Sumério conclusivo:**° retoma-se a referéncia as palavras e aos sinais e diz-se que o

D’ povo creu (4.30s).

A correspondéncia entre 4.24 (A) e 4.27b (A”) da por sinonimia — através do tema do
encontro em determinado lugar (YHWH encontra alguém [Moisés ou o filho de Zipora?] no
lugar de pernoite / Ardo encontra Moisés na montanha de Deus) — e por antonimia — atraves
da antitese das atitudes (YHWH procura fazé-lo [Moisés ou o filho de Zipora?] morrer / Ardo
beija Moisés). Ja 4.25 (B) e 4.28 (B’) coincidem nos elementos sagrados relacionados a
experiéncia com a divindade: Zipora realiza gestos e diz uma palavra (na presenca de
YHWH?), Moisés diz a Ardo todas as palavras e todos os sinais de YHWH. A relacdo entre
4.26a (C) e 4.29 (C’) ¢ antitética: o ritual de Zipora faz com que “Ele” (YHWH?) deixe “dele”
(Moisés ou o filho de Zipora?) e as palavras e os sinais confiados por YHWH a Moisés
oportunizam a reunido deste e de Ardo com os ancidos dos filhos de Israel. Finalmente, 4.26b
(D) e 4.30s (D’), além de constituirem trechos de conclusdo das respectivas narrativas,
identificam-se mediante as referéncias a trés elementos do ambito da alianca entre YHWH e
Israel prevista no Pentateuco: no caso de Zipora, a circuncisao; no de Moises, de Arédo e dos
ancidos do povo, as palavras e os sinais de YHWH. Além do mais, observando
detalhadamente esses dois Ultimos fragmentos da estrutura paralela, percebem-se ainda estas

correspondéncias:

220 Tanto o comentario como o sumario sio elementos que podem indicar a conclusdo de uma unidade narrativa.
Com o primeiro, o redator procura fazer algumas observacdes destinadas a dar sentido ao relato. Por meio do
segundo, pretende apresentar um resumo daquilo que acabou de expor. SILVA, 2000, p. 73.
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A | A palavra de Zipora.

B | A mencdo das circuncisdes.

4.26bB

A’ | As palavras de Ardo e os sinais de Moisés, provindos estes e aquelas de YHWH.
4.30s

B> | A mencdo da fé e da adoragdo do povo.

Tendo em vista a exposicdo acima, algumas conclusdes podem ser tiradas.
Inicialmente, percebe-se que Ex 4.24-26 é uma unidade literaria autbnoma. Possui uma
tematica definida, a circuncisdo do filho de Zipora, e uma estrutura com introducéo,
desenvolvimento e conclusao.

Como foi o caso de outras pequenas unidades de sentido, inseriu-se Ex 4.24-26 em
uma unidade literaria mais ampla, a saber, Ex 4.1-17+20b+21-23+27-31, cujo tema
fundamental consiste nos sinais e nas palavras confiados por YHWH a Moisés, e a estrutura,
num quiasmo conceéntrico.

Como procedimentos redacionais dessa insergdo, elaboraram-se, entre Ex 4.24-26, a
pericope anterior e a posterior, encadeamentos estruturais baseados na simetria. Com Ex 4.21-
23, Ex 4.24-26 compbe um quiasmo; com Ex 4.27-31, uma estrutura de paralelismos cujos
membros correspondentes obedecem a mesma sequéncia. Desse modo, Ex 4.21-23 e Ex 4.27-

31 representam o contexto menor de Ex 4.24-26.
2.3.2 Contexto maior

De modo geral, reconhecem-se trés partes no livro de Exodo: 1.1 — 15.21, em que se
narra a saida de Israel do Egito; 15.22 — 18.27, cujo assunto € a caminhada do Egito para o
Sinai; e 19 — 40, onde se da a alianca de YHWH com Israel no Sinai e a outorga das leis.?*

Na primeira parte, € possivel perceber seis unidades literarias, as quais se acham

relacionadas através de uma estrutura de quiasmo:

Primeira unidade (1) — As origens de Israel no Egito.

Segunda unidade (2.1-22) — A historia de Moisés antes de sua vocacgdo: principio de

B sua vida, o assassinato do egipcio e a fuga para Midia.

221 SKA, Jean Louis. Introducdo a leitura do Pentateuco: chaves para a interpretagdo dos cinco primeiros livros
da Biblia. Tradugao de Aldo Vannucchi. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p. 42.
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Terceira unidade (2.23 — 7.7) — A vocacdo de Moisés: recepcdo dos sinais e das
palavras de YHWH em prol de Israel.

Quarta unidade (7.8 — 11.10) — As pragas do Egito: transmissdo das palavras e

c realizacéo dos sinais de YHWH contra os egipcios.

Quinta unidade (12.1 — 13.16) — A historia da Péscoa: a fixacdo do principio do ano
B’ | no més da Pascoa, as prescri¢Oes para a festa, a morte dos primogénitos dos egipcios e
a fuga de Israel.

Sexta unidade (13.17 — 15.21) — A saida de Israel do Egito.

Ex 4.24-26 pertence a terceira unidade. Ao considerar inicialmente o bloco textual
anterior a Ex 4.24-26, Ex 2.23 — 4.23, note-se que ele comeca e finaliza com algumas

informagdes que podem ser arrumadas no esquema “narrativa / palavra de YHWH?”. Primeiro,

o inicio:
Narrativa — Ex 2.23-25
A B C
Morte do opressor Opresséo continuada Atencao de Deus
O rei do Egito morre. Os filhos de Israel clamam. Deus escuta o clamor.

E de que maneira termina? Através de elementos correspondentes, porém dispostos

de forma invertida na fala de YHWH a Moisés:

Palavra de YHWH - Ex 4.21-23

C B’ A’
Manifestacdo de Deus Opressao continuada Morte do opressor

Moisés deve fazer, diante do | YHWH diz a Fara6 que lhe | YHWH anuncia que matara o
Fara0, todas as maravilhas | ordenara deixar Israel partir, primogénito do Fara6.
gue YHWH pbs em sua méo. mas ele o havia recusado.

Essa quiasmo serve de moldura para Ex 3.1 — 4.20, cujo tema principal é a vocacao
de Moiseés, com énfase nos sinais e nas palavras de YHWH confiados a Moisés.

Mas o que se pode dizer de Ex 4.27 — 7.7, o bloco textual que sucede Ex 4.24-26
dentro da unidade que esta sendo considerada no interior de Ex 1.1 — 15.21? Tem-se uma

estrutura de paralelismos que emoldura um conjunto textual, cujo tema basico é o aumento da
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opressdo dos egipcios sobre os israelitas (Ex 5 — 6). Essa moldura estrutural também obedece

ao esquema “narrativa / palavra de YHWH”:

Narrativa — Ex 4.27-31

A
Encontro de
Moisés e Arao

B
Transmissédo das
palavras de YHWH
de Moises para Ardo

C
Reunido dos ancidos
de Israel com
Moisés e Ardo

D
Realizacéo da
ordem de YHWH
por Moisés e Ardo

Ardo encontra
Moisés na montanha
de Deus e beija-o.

Moisés comunica a
Ardo as palavras e 0s
sinais de YHWH.

Moisés e Ardo vao e
reinem 0s ancidos
dos filhos de Israel.

Aréo fala as palavras
e Moisés realiza os
sinais diante do povo.

Palavra de YHWH - Ex 7.1-6

A’
Funcdes de
Moisés e Arao

B’
Transmisséo das
palavras de YHWH
de Moisés para Ardo

C7
Promessa de resgate
dos filhos de Israel
do Egito por YHWH

D’
Realizacéo da
ordem de YHWH
por Moisés e Ardo

Ardo seré o profeta de
Moisés, que sera qual
Deus para o Farao.

Moisés falara o que
YHWH mandar e
Ardo falara ao Farao.

YHWH promete tirar
os filhos de Israel da
terra do Egito.

Moisés e Ardo fazem
conforme a ordem de
YHWH.

Nos dois conjuntos, Ex 2.23 — 4.23 e Ex 4.27 — 7.7, os temas da vocacdo de Moisés e

do aumento da opressdo dos egipcios sobre Israel sdo emoldurados por materiais narrativos e

discursivos que acentuam a acéo libertadora de YHWH. Ex 4.24-26 constitui um liame entre

os dois blocos retomando os seus conteddos basicos:

A X B
Ex 2.23-4.23 Ex 4.24-26 Ex4.27-7.7
B’ X A’
Vocacdo de Moiseés Aumento da opresséao
Ameaga Ritual da Realizagéo
PROMESSA DE de morte | circuncisdo | de salvagdo REALIDADE DE
SALVACAO MORTIFICACAO

Note-se que Ex 4.24-26 possui uma estrutura cuja sequéncia é inversa em relagao

aquela em que estdo dispostos os blocos A e B. Ao ligar os dois outros conjuntos textuais,

essa pericope anuncia o que vai permanecer no fim: ndo a realidade da mortificagdo, mas a da

salvacdo. De fato, a realizacdo do ritual da circunciséo por Zipora antecipa o ritual de sangue
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que distinguird Israel dos egipcios: as criangas destes serdo mortas enquanto que as daquele
serdo salvas (Ex 12.1-14, 21-30). Apds isso, Israel deixaré o Egito (Ex 12.31-40).

E sugestivo que o ritual da circuncisio do filho de Zipora, no centro de Ex 4.24-26,
possa contrapor-se ao tema da incircuncisdo dos labios de Moisés no conjunto de materiais
sobre a vocacdo de Moisés alheios a Ex 3 — 4 (Ex 6.10-12, 28-30). A circuncisdo é um
mandamento, uma palavra de YHWH para Israel, um sinal de que Israel pertence a YHWH
(Gn 17.9-14; Ex 12.43-51). Sendo assim, ¢ a palavra de YHWH que “circuncidara” os labios
de Moiseés e libertara Israel.

Conclui-se, pois, que Ex 2.23 — 7.7, terceira entre as seis unidades textuais que
compdem a primeira parte do livro de Exodo (Ex 1.1 — 15.21), representa o contexto maior de
Ex 4.24-26.

2.3.3 Proposta de reconstituicdo de um provavel texto mais antigo

A analise dos contextos menor e maior de Ex 4.24-26 mostrou de que modo a
pericope funciona no fluxo textual da primeira parte do livio de Exodo. Agora, faz-se
necessario considera-la como unidade literéria isolada, a fim de investigar uma provavel pré-
historia. O objetivo aqui sera apenas relacionar algumas ideias a respeito disso.

Erich Zenger afirma que as duas formas literarias bésicas do Pentateuco foram a
narracao e a formulacéo de leis. Antes, porém, que fossem reunidas em circulos narrativos (do
Exodo, por exemplo) ou coletaneas rituais e legais, transmitiam-se na forma de tradicdes
independentes. Seria esse o caso de Ex 4.24-26.2%

No entanto, tendo sido observadas as conexdes tematicas da pericope com o material
textual de Ex 1.1 — 15.21, é plausivel suspeitar que aquela sofreu trabalho redacional
posterior.

O vocabulario do texto permite observar que somente trés palavras aparecem mais de
uma vez: Iy (Camar: dizer), 07 (sangue) e 10 (genro, noivo, recém-casado, parente; porém,
segundo a proposta deste trabalho, “circuncidado”). A primeira sempre tem Zipora por
sujeito. As outras duas integram o dito dela. O fato de as trés serem repetidas na conclusao,
figurando ao lado do substantivo ri>w (circuncisdes), indica que, em sua forma atual, o relato

quer ressaltar a importancia da circuncisdo como pratica familiar.

222 7ZENGER, Erich. O surgimento do Pentateuco. In: ZENGER, 2003, p. 93s.
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Mas por que a insisténcia na circuncisdo? Note-se que o0 perigo representado por
YHWH no inicio da narrativa é afastado apds Zipora circuncidar o filho dela. E provavel que
se gueira novamente enfatizar a circuncisdo como sinal de pertenca ao povo de YHWH, o
que, alias, ja fora feito antes em termos sincronicos (Gn 17.9-14). Deve-se levar em
consideracdo, ainda, o papel do sangue como sinal de libertacdo para os hebreus e de ruina
para 0s egipcios no livro do Exodo (Ex 12.12s, 21-27). Contudo, teria sido esse o objetivo de
uma suposta tradi¢cdo mais antiga?

Tradicionalmente, admite-se que Moisés é 0 alvo do ataque na narrativa. Essa &,
conforme foi visto, a proposta da Peshita. Walter Vogels argumenta também nessa direc&o,
valendo-se do tema da circuncisdo como sinal de pertencimento ao povo de YHWH.?
Nelson Kilpp pensa igualmente em Moises, porém sugere que o rito de Zipora teria a funcédo
de tornar Moisés um parente consanguineo dos midianitas e, assim, afastar YHWH que, sendo
Deus do povo de Midid, atacaria aqueles que ndo pertencessem aquele grupo étnico. Visto que
Zipora e seu povo veneravam YHWH, ela saberia o que fazer numa tal situacdo.??* A palavra
17 € muito importante para essa linha de interpretagdo, visto que designaria “[...] o parente
por casamento, podendo significar, portanto, ‘esposo’, ‘genro’, ‘cunhado’ ou ‘sogro”’.225 Se
Zipora pronuncia essa palavra, sé pode estar referindo-se a Moiseés.

Haveria a possibilidade de uma tradicdo mais antiga referir-se apenas a Zipora, ao
filho dela e a um atacante sobre-humano? E curioso que somente esses trés sejam
identificados tdo claramente na histéria. Teria um redator posterior trabalhado essa tradi¢éo de
maneira que desse a entender que Moisés estava presente e torna-lo o foco do enredo? Seria
essa a causa da confusdo dos pronomes pessoais, visto que, tendo inserido o trecho no
contexto de Ex 1.1 — 15.21, o redator julgara que essa narrativa extensa deixaria claro que os
pronomes referir-se-iam a Moisés? Sem duvida, Moisés representa o fio condutor da narrativa
de Ex 1-15.

Néo obstante os sentidos apresentados anteriormente para a palavra jnm, The New
Brown-Drivers-Briggs-Gesenius Hebrew and English Lexicon indica “circuncidar” como

significado provavel da raiz jnm, presente, inclusive, na lingua arabe.”® Desse modo, a

2 \JOGELS, Walter. Moisés e suas mdltiplas facetas: do Exodo ao Deuterondmio. Traducdo de Euclides
Martins Balancin. S8o Paulo: Paulinas, 2003. p. 112-115.

224 KILPP, Nelson. Zipora salva Moisés: anotacdes sobre um texto estranho. Estudos Teolégicos, Sdo Leopoldo,
ano 32, n. 2, 1992. p. 158-162.

225 KILPP, 1992, p. 160.

?26 GESENIUS; BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 368.
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expressdo dita por Zipora, 2»27710m, “um circuncidado dos sangues”?’, dirigir-se-ia ao filho
dela. Desde que essa hipotese seja procedente, se for tomada ao lado das referéncias explicitas
a Zipora e ao seu filho, torna a presenca de Moisés no relato totalmente desnecessaria. Nesse
sentido, a expressdo 1175 vam (wattagga® lerag®/ayw), “e fez tocar para os pés dele”, teria
sido acrescentada a fim de incluir uma suposta terceira pessoa no enredo, Moisés.
Considerando-se 537 (régel), “pés”, um eufemismo para a regido pubiana, ndo faria sentido
dizer que Zipora tocou seu filho ali, pois ela ja havia feito isso ao circuncida-lo.

Isso leva a conclusdo de que o rito de Zipora teria o objetivo de proteger a crianca do
ataque de um deménio assassino.

E o que pode ser dito quanto a este Ultimo? E verdade que a narrativa declara
expressamente que o agressor € YHWH. Porém, até que ponto a presenca de YHWH nesse
contexto seria original? A pergunta é suscitada por uma possibilidade levantada por Martin
Noth:

Em um lugar solitario e misterioso no deserto, Moisés foi ferozmente atacado por
Yahweh, que aqui exibe uma caracteristica ‘demoniaca’ e, talvez no decurso da
transferéncia, no Antigo Testamento, de toda atividade sobrenatural para o Gnico
Deus, teria tomado o lugar do deménio local, que teria sido originalmente o
significado nesta passagem (traducéo nossa).??

Nelson Kilpp chega também a considerar essa hipdtese:

Outra possibilidade de se entender o texto é considerar que a tradicéo original ainda
ndo tratava de Javé, mas de um demdnio do deserto que, a noite, atacava as pessoas
que paravam nha pousada situada em seu territorio. Neste caso, ao incorporar a
tradicdo pré-israelita em sua prépria histéria com seu Deus, Israel substituiu o
desconhecido deménio por Javé, atribuindo, assim, a Javé as peculiaridades do

mesmo.?%°

Como ja foi visto, crencas relacionadas a fantasmas ou deménios que podiam
prejudicar pessoas eram comuns no Antigo Oriente Proximo. As pessoas valiam-se de varios
recursos magicos (amuletos, encantamentos, oracdes) a fim de protegerem-se contra eles.”

No caso do gesto de Zipora, Ana Flora Anderson e Gilberto Gorgulho consideram o seguinte:

22T A traducdo é um empréstimo de Kilpp, embora ele discorde dessa possibilidade de interpretacéo. Aliés, ele
justifica a rejei¢do com a seguinte pergunta: “Teria havido circuncisdo sem sangue?” Mas a expressao
“circuncidado dos sangues” poderia ser um circunléquio com o mesmo sentido de “circuncidado”. Circunléquios
podem ser verificados no hebraico. Um exemplo aparece em SI 90.3: 2-%™33, filhos de homens, um circunléquio
que quer dizer simplesmente “homens”. KILPP, 1992, p. 158s.

228 At a solitary, misterious place in the wilderness Moses was fiercely attacked by Yahweh, who here displays a
‘demonic’ character and, perhaps in the course of the Old Testament transference of all supernatural working to the
one God, has taken the place of the local demon who would originally have been meant in this passage. NOTH,
Martin. Exodus: a commentary. Translated by J. S. Bowden. Philadelphia: The Westminster Press, 1962. p. 49.
229 KILPP, 2002, p. 26.

20 GERSTENBERGER, 2007, p. 49s.
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[...] a express@o hebraica “esposo de sangue” (hatan damim) poderia ter um sentido
primitivo[,] “protegido pelo sangue”. A circuncisdo era uma medida de medicina
preventiva e protecdo contra as pragas; era um rito de defesa dos filhos ameacados
pela alta taxa de mortalidade. Havia também a mentalidade de que o sangue afasta o

“destruidor”.?*!

Expde-se, como mais um exemplo, uma oracdo egipcia, com a qual a mae poderia
proteger 0 sono da crianga contra os fantasmas ou 0s mortos:

Possas tu fluir para longe, aquele que vem na escuriddo e entra furtivamente, com
seu nariz atras de si, e seu rosto invertido, frustrado naquilo para que veio! Possas tu
fluir para longe, aquela que vem na escuriddo e entra furtivamente, com seu nariz
atras de si, e seu rosto virado para tras, frustrada naquilo para que veio! Vieste para
beijar esta crianca? Eu ndo te deixarei beija-la! Vieste para silencia-la? Eu ndo te
deixarei impor siléncio sobre ela! Vieste para prejudica-la? Eu ndo te deixarei feri-
la! Vieste leva-la para longe? Eu ndo te deixarei leva-la para longe de mim! Contra
ti, eu fiz para ela uma protecdo mégica de trevo — que é o que pde um obstaculo —,
de cebolas — que te prejudicam —, de mel — doce para 0s homens, (mas) amargo para
aqueles que estdo além —, de ovas do peixe abdju, do maxilar do peixe meret, e da
espinha de perca (traducdo nossa).**?

No tocante ao uso de procedimentos magicos para repelir perigos noturnos, note-se

que a palavra ]ﬁ‘vrg, “lugar de pernoite”, indica que a historia de Ex 4.24-26 transcorre a noite.

N&o ha razdo, portanto, para rejeitar a ideia de que um demonio noturno que assombrava o
local do pernoite tenha ameacado o filho de Zipora, a qual combateu o mal através do rito da
remocao do prepucio. Ao declarar o menino “um circuncidado dos sangues”, Zipora espantou

0 demonio. Cabe aqui a opinido de Erhard Gerstenberger sobre o procedimento de Zipora:

[...] a revelacdo de um nume deve ser reconhecida e recebida com respeito. Em caso
de aparicfes claramente hostis, as pessoas atingidas ndo tém outra alternativa sendo
defender-se decididamente, recorrendo a rituais apotrépicos ou exorcismos, como 0
fez Zipora. Através da répida circuncisdo do menino (ou do homem?) e da
enigmatica mas eficaz formula magica “Um esposo de sangue és para mim” [...]
Zipora consegue repelir o ataque mortal de um espirito demoniaco.?*

O dito de Zipora e a circuncisdo do menino comporiam, por conseguinte, um ritual

de exorcismo na tradi¢do original. O corte do preplcio do menino e o pronunciamento dessa

21 ANDERSON, Ana Flora; GORGULHO, Gilberto. A mulher na meméria do Exodo. Estudos biblicos,
Petrépolis, n. 16, 1988. p. 48.

232 Mayest thou flow away, he who comes in the darkness and enters in furtively, with his nose behind him, and
his face reversed, failing in that for which he came! Mayest thou flow away, she who comes in the darkness and
enters in furtively, with her nose behind her, and her face turned backwards, failing in that for which she came!
Hast thou come to kiss this child? | will not let thee kiss him! Hast thou come to silence (him)? | will not let thee
set silence over him! Hast thou come to injure him? I will not let thee injure him! Hast thou come to take him
away? | will not let thee take him away from me! | have made his magical protection against thee out of clover -
that is what sets an obstacle — out of onions — what injures thee — out of honey — sweet for men, (but) bitter for
those who are yonder — out of the roe of the abdju-fish, out of the jawbone of the meret-fish, and out of the
backbone of the perch. PRITCHARD, James B. Ancient Near Eastern texts relating to the Old Testament. 2nd.
ed. Princenton: Princenton University Press, 1955. p. 328.

23 GERSTENBERGER, 2007, p. 51.
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férmula mégica foram os recursos por meio dos quais sua mae repeliu a investida do atacante
noturno. O sentido dessa formula foi, posteriormente, modificado por redator que, através de
um comentario explicativo, relacionou-a a circuncisdo enquanto sinal de pertencimento ao
povo de YHWH no contexto da tradicio do Exodo. Talvez, 0 mesmo redator ja tenha
substituido o nome original do deménio da noite por YHWH.

Conclui-se que pode ter havido uma tradicdo mais antiga subjacente a Ex 4.24-26,
segundo a qual o filho de Zipora teria sido atacado mortalmente por um demonio noturno que
foi repelido pela mde do menino através de um ritual magico. Mais tarde, a narrativa foi
incorporada a tradicdo do Exodo adquirindo, provavelmente, a forma atual. O redator por tras
desse trabalho literario posterior teria inserido tanto a expressdo 12215 vam, “e fez tocar para
os pés dele” — a fim de trazer Moisés para a narrativa —, como o comentario explicativo do
versiculo 26b, Mm% o7 10m "R W Caz amrd hPtan damim lammilor), “Entdo ela disse:

‘Um circuncidado dos sangues’ para as circuncisdes”.

2.4 Andlise da forma

2.4.1 Analise do género literario

Conforme supracitado, Ex 4.24-26 possui uma estrutura basica de inicio, climax e
desfecho. Mais importante, contudo, é notar que o texto comporta personagens que realizam
acBes, configurando-se, pois, como uma narrativa.?**

Com o objetivo de determinar o género literario ao qual essa narrativa pertence, sera
preciso, primeiramente, compara-la com outra narrativa que apresente tematica e estrutura

semelhantes. Desse modo, propde-se a comparagao entre Ex 4.24-26 e Js 5.2-9.

24 GREIMAS, Algirdas Julien; COURTES, Joseph. Dicionario de semiética. Traducdo de Alceu Dias Lima et.
alii. Sao Paulo: Cultrix, [199-]. p. 294. O que define um texto como narrativo é a chamada narratividade, isto é,
uma estruturacdo fundamentada na transformagdo de estados ou situagoes. José Luiz Fiorin e Francisco Platdo
Savioli observam que a estrutura narrativa é formada de quatro fases distintas: manipulagdo (um personagem
induz outro a fazer alguma coisa, sendo necessario a este que queira ou deva fazer), competéncia (o sujeito do
fazer adquire um saber e um poder), performance (o sujeito do fazer executa a acdo) e sancao (o sujeito do fazer
recebe castigo ou recompensa). FIORIN, José Luiz; SAVIOLI, Francisco Platdo. Para entender o texto: leitura e
redacdo. Sdo Paulo: Atica, 1999. p. 55-58. A aplicacdo da proposta tedrica de Fiorin e Savioli pode ajudar a
definir Ex 4.24-26 como narrativa: YHWH encontra alguém no lugar de pernoite e procura fazé-lo morrer (24), o
que induzira as agdes de Zipora (Manipulagdo); Zipora toma uma pedra afiada (25aa) e isso configura um saber,
pelo conhecimento do tipo de acdo que a situagdo exige e pela escolha do instrumento adequado, e um poder,
pela posse do instrumento para executar a agdo (Competéncia); Zipora corta o preptcio do filho, faz tocar os pés
de alguém e profere um dito (25aa-bp), passos que integram a agdo que executa (Performance); “Ele” deixa
alguém (26a), isto €, ha uma “recompensa”, a vida de alguém é poupada, caso se identifique “Ele” com YHWH
(Sang&o).
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Proceder-se-4 do seguinte modo: em primeiro lugar, exposi¢cdo da proposta de
estrutura para Ex 4.24-26; em seguida, uma apresentacdo do texto de Js 5.2-9 e de uma

proposta de estrutura; por fim, uma comparacao das estruturas.

Expde-se, neste momento, sob outra forma, a estrutura de Ex 4.24-26:%%°

= Apresentacao do cenario da narracéo (24a).

= Motivagéo para o ritual: YHWH encontra e ameaga uma personagem (24b).

= A protagonista toma o instrumento para o ritual em face da ameaca (25 aa).

= A protagonista executa a primeira acao do ritual (25 aa).

= A protagonista executa a segunda agdo do ritual (25ap).

= A protagonista profere um dito (25b).

= Reacdo de uma personagem obscura decorrente da execucdo do ritual (26a).

= Comentério relacionando o dito da protagonista com um ritual nomeado (26b).

Segue-se a apresentacao do texto hebraico massorético e da proposta de traducéo de
Js 5.2-9:

UUITTOR I MR RV Y2 2aa
Naquele tempo, disse YHWH para Josué:

oS T TP Y 2aP
Faze para ti facas de pederneiras

Dy SRR S o 2b
e volta a circuncidar os filhos de Israel segunda vez.

0% PIn pEi $5pm 3a
E fez para si Josué facas de pederneiras

SR 2R Sr 3ba
e circuncidou os filhos de Israel

:miown PparSR 3bp
sobre a colina dos prepucios.

ZYIT SN 2T M 4a
E esta (é) a razdo por que circuncidou Josué:

TIT2 7202 W AOONT VWM O3 DM ovsen R0 opItr 4ba
Todo o povo saido do Egito, os machos, os homens de guerra morreram no deserto, no
caminho,

POvSEn DONS2 4bB
ao sairem do Egito.

2% Dispensou-se a reprodugio do texto da pericope, o qual pode ser conferido no item “Analise literaria”.
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Porque haviam sido circuncidados

DNS'T B0
todo o povo, 0s que sairam,

P ORNG BTISHR BONES 7712 3R £VT5T YR
e todo o povo, os nascidos no deserto, no caminho, ao sairem do Egito, ndo
circuncidaram.

DUIERR DNET TROORT WS RITOP ORIV 12T SN2 1550 MY oI 2
Porque quarenta anos andaram os filhos de Israel no deserto até estar terminada
toda a nacdo, os homens de guerra, 0s que sairam do Egito,

I 52 YRS N
0s quais ndo deram ouvidos a voz de YHWH,

BI? MM U2 0N
0s quais jurou YHWH para eles

W2 N7 COIIND T D3 TR PINTIN SO Roa’
para ndo os fazer verem a terra que jurou YHWH para os pais deles para dar para
nos,

P w250 N2y PN
uma terra manando leite e mel.

BAMD DT BTN
E os filhos deles ergueu no lugar deles.

yeiT 51 onk
Circuncidou-os Josué

1 oo
porque incircuncisos eram,

: 7772 oniR on RS 3
porgue ndo os circuncidaram no caminho.

S5 Mm-Sz mpTwRD T
E aconteceu quando terminaram toda a nagdo para circuncidarem-se,

=l ohiaiinlbiiipbigiololialginiq ik mtigy!
e sentaram-se no lugar deles no acampamento até curarem-se.

PUITTOR M RN
E disse YHWH para Josué:

Saa

S5apB

5b

6aa

6ap

6ba

6bp

6by

Tao

7ap

7bao

7bB

8a

8b

9aa



75

£>'oun oMEn nennR niby o 9aP
Hoje rolei a injdria do Egito de sobre vés.

D353 NI DiP oW RPN 9ba
E clamaram o nome daquele local, Gilgal,

tntinil=hiba i 9bp
até este dia.

Agora, veja-se uma proposta de estrutura para esse texto:

= Apresentacdo do tempo®* da narragdo (2ac).

» Motivacao para o ritual: ordem de YHWH ao protagonista de preparacdo de um instrumento e
de execugdo de um ritual nomeado (2a-b).

= O protagonista prepara o instrumento para a execucao do ritual (3a).

= O protagonista executa o ritual em um local definido (3b).

= Exposicdo da razdo por que o protagonista executou o ritual (4-7).

» Reacdo dos outros personagens envolvidos decorrente da execugéo do ritual (8).

= Palavra de YHWH conferindo sentido a execucdo do ritual (9a).

= Nomeacéo do local baseada na palavra de YHWH (9b).%’

A comparacao das estruturas que segue abaixo pretende por em relevo a presenca de

elementos paralelos entre os contetudos das duas narrativas:

Ex 4.24-26 Js5.2-9
A | Apresentacdo do cendrio da narracdo | A’ | Apresentacdo do tempo da narracdo
(24a). (2aa).
B | Motivagdo para o ritual: YHWH | B’ | Motivagdo para o ritual: ordem de
encontra € ameaga uma personagem YHWH ao protagonista de preparagéo de
(24b). um instrumento e de execucdo de um

ritual nomeado (2a-b).

C | A protagonista toma o instrumento para | C’ | O protagonista prepara 0 instrumento
o ritual em face da ameaca (25 aa). para a execucdo do ritual (3a).

2% A locugdo adverbial “naquele tempo™ é uma marca linguistica cuja funcdo é delimitar o comeco da narrativa.
ZABATIERO, Julio. Manual de exegese. Sdo Paulo: Hagnos, 2007. p. 33s. No caso de Ex 4.24-26, o inicio da
narrativa ¢ delimitado por duas locugdes adverbiais de lugar: “no caminho” e “no lugar de pernoite”.

27 Esse dltimo item da estrutura faz referéncia ao jogo de palavras entre a forma verbal que aparece na palavra
de YHWH, "ni53 (“rolei”), e o nome do local, 5373 (“roda”).
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D | A protagonista executa a primeira acdo | D> | O protagonista executa o ritual em um
do ritual (25 aa). local definido (3b).

A protagonista executa a segunda agéo
do ritual (25aP).

A protagonista profere um dito (25b).

E | Reacdo de uma personagem obscura | F’ | Exposicdo da razdo por que O
decorrente da execucado do ritual (26a). protagonista executou o ritual (4-7).

F | Comentario relacionando o dito da | E’ | Reacdo das outras personagens

protagonista com um ritual nomeado envolvidas decorrente da execucdo do
(26b). ritual (8).
G - G’ | Palavra de YHWH conferindo sentido &

execucdo do ritual (9a).

H — H’> | Nomeacdo do local baseada na palavra
de YHWH (9b).

Percebe-se que, salvo poucas variacdes®*®, as duas estruturas possuem a mesma
composicao. O tema, evidente nos dois casos, € a circuncisao.

Além disso, algumas palavras e expressdes sao comuns aos vocabularios de ambos
0s textos: 7772 (badérek: “no caminho”), m2 (b®na: “filho dela”)/ omi2 (b°néhem: “filhos
deles”), mmxm1 (wayyomer: “e ele disse”)/ mRm (watomer: “e ela disse”), i (h*miz:
“fazé-lo morrer”)/ 1M (méti: “morreram”), My (“YHWH”), 51 (mol: “circuncidar”)/ n>m
(“circuncisdes”), m9w  (‘arla: “preptcio”)/ nivy  (“ralét: “prepucios”), 8  (sor:
“pederneira”)/a™y (surim: “pederneiras”). Os termos 1991 (“lugar de pernoite”) e mamm
(mah®neh: “acampamento”) podem ser considerados paralelos ja que referem-se a locais de
repouso ou assentamento.

Ha, pois, boas razbes para considerar essas narrativas como representantes de um
mesmo género literario. Mas qual?

Recorrendo a classificacdo proposta por Cassio Murilo Dias da Silva, elas poderiam
ser enquadradas no género “lenda”, as quais sdo caracterizadas pelo santo e imitavel.?° As

lendas

38 A sequéncia E-F de Ex 4.24-26 aparece invertida em Js 5.2-9 (F’-E’). Os elementos correspondentes a G’ e
H’ faltam em Ex 4.24-26. O vocébulo r%m, “circuncisdes”, aparece apenas uma vez nesse ultimo texto (4.26bp),
ao passo que, em Js 5.2-9, a raiz verbal 5w, “circuncidar”, aparece sete vezes (3ba, 4a, Saa, 5b, 7ap, 7bp, 8a) e
sua variante 55, “circuncidar”, uma vez (2b).

29 SILVA, 2000, p. 192.
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Situam-se entre 0 mito e a historia real, porquanto falam de personagens historicos
embelezados com episddios criados pela tradicdo. Ndo sdo mitos por ndo se
referirem as origens e porque nem sempre pretendem falar da instauracdo de algo.
Muitas vezes buscam edificar, magnificam personagens-chaves na propria histéria,
gostam do milagre, destacam os valores éticos (traducdo nossa).**°

Mais precisamente, considerando-se o tema da circuncisdo, faz sentido qualificar Ex
4.24-26 e Js 5.2-9 como “lendas cultuais”.?* De acordo com René Kriiger, Severino Croatto e
Nestor Miguez, Ex 4.24-26 e Js 5.2-9, juntamente com Gn 17.1-27, representam trés tradi¢des

diferentes que explicam e motivam o uso da circuncisdo entre o povo de Israel.?*?

2.4.2 Sitz im Leben

Conforme observado na anélise redacional, o contexto literario no qual Ex 4.24-26
esta inserido atualmente, além da forma final da pericope, sugere um lugar de destaque para o
ritual da circuncisdo. Cabe perguntar, portanto, de que ambiente social poderia provir essa
pequena unidade literaria?

O relato informa que a mde do menino, Zipora circuncidou-o. De acordo com Gn
21.4, lIsaque foi circuncidado por seu pai, Abrado. Js 5.4-7, em todo caso, apenas quer
justificar a circuncisdo dos israelitas que nasceram durante a peregrinagdo pelo deserto. O
segundo livro dos Macabeus menciona duas mulheres que circuncidaram seus filhos (2Mc
6.10). Aparentemente, portanto, o Sitz im leben de Ex 4.24-26 é o ambiente familiar. Silvia
Schroer, sobre essa mesma passagem, diz: “No ambito domestico e familiar, as mulheres sem
duvida eram responsaveis por ritos simples. [...] Ex 4.24-26 insinua que, em tempos
primitivos, mulheres ndo apenas tinham o direito de dar nome aos meninos, mas também de
circuncida-los”.2*

Ex 12.43-51, por outro lado, parece inserir o ritual da circuncisdo no ambiente do
ritual da Pascoa, ndo obstante refira-se a circuncisdo de adultos, especificamente escravos e

estrangeiros. Cabe, porém, observar: “Uma lei unica havera para o natural da terra e para o

0 ge sitGlan entre el mito y La historia real, por cuanto hablan de personajes histéricos embellecidos con
episddios creados por la tradicion. No son mitos por no referirse a los Origenes y porque no siempre pretenden
hablar de La instauracion de algo. Muchas veces buscan edificar, magnifican a personajes claves em la historia
propria, gustan del milagro, destacan los valores éticos. KRUGER, René¢; CROATTO, José Severino;
MIGUEZ, Nestor O. Metodos exegeticos. Buenos Aires: ISEDET, 1996. p. 168.

241 «Esse tipo de narrativa quer justificar a pratica de determinado culto ou rito: [...] a circuncisdo (Gn 17; Ex
4,24-26; Js 5,2-9).” SILVA, 2000, p. 193.

2 KRUGER; CROATTO; MIGUEZ, 1996, p 168. Esses autores também utilizam a terminologia “lendas
cultuais” (leyendas cultuales).

3 SCHOTTROFF, Luise et. al. Exegese feminista: resultados de pesquisas biblicas a partir da perspectiva de
mulheres. Traducdo de Monika Ottermann. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; CEBI; Sdo Paulo: ASTE, 2008. p. 145.
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estrangeiro”. Contudo, tanto essa unidade como Ex 4.24-26 estdo situados na primeira parte
do livro, Ex 1.1 — 15.21, que culmina com a saida de Israel do Egito. Por que os dois textos
foram relacionados nessa secéo inicial do Exodo? Provavelmente para afirmar a exigéncia da
pratica da circuncisdo como marca de pertencimento ao povo da alianca de YHWH (Gn 17.9-
14), a quem este resgatara da servidao no Egito.

Por fim, este capitulo apresentou uma analise exegética de Ex 4.24-26, expondo
alguns argumentos em favor da hipotese de interpretacdo proposta na introducéo: Ex 4.24-26
resulta de um trabalho redacional sobre uma tradi¢do antiga que narrava simplesmente como
Zipora defendeu seu filho contra o ataque de um demdnio da noite mediante a realiza¢do de
um procedimento méagico de protecdo. Esse deménio pode ser classificado como uma
assombracdo insalubre ou mortifera.

O texto foi situado em seu contexto literario original, no qual exerce a funcao de
enfatizar a circuncisdo como sinal de pertenca ao povo de YHWH. Como unidade literaria
isolada, reportava uma tradicdo mais antiga subjacente, segundo a qual o filho de Zipora teria
sido atacado mortalmente por um deménio noturno que foi repelido pela mae do menino
através de um ritual magico. Mais tarde, a narrativa foi incorporada a tradicdo do Exodo

adquirindo, provavelmente, a forma atual.



3 “UMA VOZ DEFUNTA ANUNCIA UM ORACULO DE YHWH?”: UMA ANALISE
EXEGETICA DE 1SAMUEL 28.3-25

1Sm 28.3-25 é uma histdria de assombracdo. Os elementos estdo todos la: o incidente
ocorre a noite, alguém vé uma pessoa que ja estd morta, alguém ouve uma pessoa que ja esta
morta, ha muito medo, prenuncia-se um futuro sombrio. Mesmo na forma em que se encontra
atualmente, € dificil contrariar a ideia de que a historia de Saul e a mulher de En-Dor reflete a
forca que a crenca em assombragfes — especificamente um tipo delas, a saber, o fantasma de
uma pessoa falecida — possuia também no mundo que produziu a Biblia. Tanto é que, por
mais que se tenha tentado, ndo foi possivel disfarca-la nesse curioso conto. Até Saul foi
disfarcado, mas a assombracéo, nao.

A narrativa que chegou a atualidade transmite, € verdade, a impressdao de que
assombracdes e aqueles que as buscam sdo coisas abominaveis. Um sé deve ser o objeto da
atencdo do leitor de fé: YHWH, o Deus de Israel. Mas seré& que, na origem, havia essa ojeriza
toda a crenca nas assombracfes? Sera gque existiu uma narrativa mais antiga, em que, pelo
menos, ndo se recriminava a procura por aqueles capazes de evoca-las? Essas questbes
constituem o cerne deste capitulo. Para respondé-las, seré necessario realizar uma exegese de
1Sm 28.3-25. Como no capitulo precedente, a metodologia proposta € a exegese histérico-
critica.

Por conseguinte, o texto deste capitulo foi dividido em quatro partes. Na primeira
parte, procurar-se-a, através da critica textual, estabelecer o texto hebraico que sera o alvo da
aplicacdo dos demais passos da metodologia exegética.

Na segunda parte, realizar-se-a& uma analise literaria do texto. Apds a segmentacéo,
apresentar-se-d0 uma proposta de traducdo e um esquema estrutural, seguindo-se um
comentario acerca de sua integridade e coesao.

Na terceira parte, proceder-se-a a analise da redacdo, situando a composi¢do em seu
contexto literario atual e procurando por uma forma mais antiga dela.

Na quarta parte, sera feita a analise do género literario a que pertence essa narrativa.

3.1 Critica textual

O exercicio da critica textual sera feito apenas na variante contida no versiculo 23,

que representa uma mudanga significativa para o sentido do texto.
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De acordo com o aparato critico, muitos manuscritos hebraicos medievais leem

Mspn (wWayyip'srl: “e insistiam”)*

em lugar de 72m (wayyipr’s(: “e abriam uma
brecha”)**. Na narrativa, a mulher de En-Dor e os homens que vieram com Saul tentavam
convencé-lo a alimentar-se, a fim de recuperar as forcas para a jornada de regresso ao
acampamento militar de Israel. N&do ha davida de que a forma verbal que tem por sujeito a
mulher ¢ os companheiros de Saul deve ser “insistiam” e nao “abriam uma brecha”. Aqui
deve ter ocorrido uma metatese®®. O copista do TM trocou a ordem do 3 e do 9. Por isso,
™87 (“e insistiam”) virou 3372" (“e abriam uma brecha”). Diante disso, optar-se-a pela
proposta de leitura do aparato critico. Ali se recomenda conferir as versfes e também os
versiculos 25 e 27 de 2Samuel 13, onde 0 mesmo problema € apontado e corrigido a partir dos

documentos de Qumran.
3.2 Anadlise literaria

3.2.1 Segmentacdo do texto e proposta de traducdo®*’

m Sxm  3aa
E Samuel morreu,

oxabn SoEen 3ap
e prantearam para ele todo Israel,

PR N3 M 3ay
e sepultaram-no em Rama, na cidade dele.

PN OUYTATIRY PIORT Mo Swyy  3b

249

248 & 0s penetradores®*.

E Saul fizera afastar da terra as *0bot

244 KIRST, 2003, p. 197.

2%5 KIRST, 2003, p. 199.

26 MCCARTER, P. Kyle. | Samuel. Garden City: Doubleday & Co., 1980. p. 420.

7 Para elaborar as traducBes deste capitulo da dissertacdo, utilizaram-se basicamente KIRST, 2003 e
SCHOKEL, 1997. As opcdes que forem feitas independentes dessas obras serdo devidamente indicadas.

8 preferiu-se apenas transliterar o substantivo niaRk por razdo que serd exposta ao final da tradugéo. A
terminacdo n3 (-of), caracteristica do plural feminino, pode sugerir que a consulta ao 2 seria uma pratica
dominada principalmente por mulheres. Das dezessete ocorréncias do substantivo no hebraico biblico (Lv 19.31;
20.6, 27; Dt 18.11; 1Sm 28.3, 7 [2X], 8, 9; 2Rs 21.6; 23.24; Is 8.19; 19.3; 29.4; 1Cr 10.13; 2Cr 33.6; J6 32.19),
oito sdo do plural n(3)ak. Em 1Sm 28.3-25, é justamente uma mulher que pressagia através do 2iX. No texto de
Walter Vogels, a expressdo 2nvTm miaki (ha’obdt w'hayyid®“onim), em 1Sm 28.3b e 2Rs 23.24aa, ¢ traduzida
por “as necromantes e os adivinhos”. VOGELS, Walter. Davi e sua histéria: 1 Samuel 16,1-1 Reis 2,11.
Traducdo de Maurilo D. Sampaio J. Pereira. Sdo Paulo: Loyola, 2007. p. 107.

9 Em KIRST, 2003, p. 86, sdo dadas as seguintes acepgOes para “wT: “adivinho”, “feiticeiro”. SCHOKEL,
1997, p. 270 amplia as possibilidades: “adivinho”, “mago”, “vate” (aquele que faz vaticinio), “vidente”. De
acordo com The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, a traducéo literal de *3v=* seria knowing
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oD W8IE™  dao
E reuniram-se (0s) filisteus,

oMW W WA 4af
e vieram e acamparam em Suném.

SRIOTIR SWY yIpm 4ba
E reuniu Saul todo Israel,

:wabia um 4bp
e acamparam no Gilboa.

onYce MR WY N1 5a
E viu Saul o acampamento dos filisteus,

SR 925 T NI 5b
e teve medo, e tremeu muito o coragdo dele.

M2 Sy Sxu 6aa
E solicitou Saul conselho®® a YHWH,

(“aquele que conhece”). Em relagdo a Lv 20.27, em que aparece em paralelo com 2%, é dado como sentido spirit
of divination (“espirito de adivinha¢@0”). Todavia, no tocante a outras passagens em que ¢ empregado tanto no
singular ("377) quanto no plural (22v7°) e em paralelo com 2(3)x / n(3)ak (Lv 19.31; 20.6; Dt 18.11; 1Sm 28.3,
9; 2Rs 21.6; 23.24; Is 8.19; 19.3; 2Cr 33.6), fornecem-se os seguintes significados: one in whom that spirit
dwells (“aquele em quem um espirito habita”); soothsayer (“adivinho”). KOEHLER; BAUMGARTNER, 1995,
p. 393. Na obra The New Brown, Driver, Briggs, Gesenius Hebrew and English Lexicon, 7 recebe a acepgéo
familiar spirit (“espirito familiar”), a qual ¢ definida do seguinte modo: knowing, wise [acquainted with secrets
of unseen world] or intimate acquaintance of soothsayer (“aquele que conhece, sabio [familiarizado com os
segredos do mundo invisivel] ou familiaridade intima de adivinho”). Destaca-se, também aqui, o paralelismo
com 23 / n(1)ak, no qual, de acordo com esse Iéxico, sempre deve ser traduzido como familiar spirit (1Sm 28.3,
9; Is 8.19; 19.3; 2Rs 21.6 = 2Cr 33.6; 2Rs 23.24; Lv 19.31; 20.6, 27; Dt 18.11). GESENIUS; BROWN;
DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 396. Na opinido de Joseph Tropper, a expresséo estereotipada 2wy nian
designava tanto o culto de um ancestral como as préaticas de necromancia envolvidas nele. TROPPER, J. Spirit of
the death, 2. In: TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 809. André Chouraqui sugere uma interpretacao
peculiar para a forma verbal 7 (yada®), da qual provém o substantivo 22v=". Em seu comentario a Gn 4.1, ele
esclarece que essa raiz, cujo sentido é “conhecer por experiéncia concreta”, ¢ usada com muita frequéncia para
relagdes sexuais intimas entre casais. Ressalta ainda: “O rigor do sentido concreto de ‘penetrar’, com a
ambivaléncia desta expressdo, parece mais proximo do hebraico do que o eufemismo ‘conhecer’, propagado em
todas as tradugdes.” CHOURAQUI, André. A Biblia: No principio (Génesis). Tradugéo de Carlito Azevedo. Rio de
Janeiro: Imago, 1995. p. 66. Curiosamente, nas edi¢bes em lingua portuguesa, para a traducao de 2*w= em Lv
19.31; 20.6, 27 e Dt 18.11, ndo foi elaborada uma versdo do substantivo que levasse em conta uma relagao
etimologica com o sentido “penetrar” para a raiz. Escolheram-se, antes, os substantivos “augures” e “augirio”.
CHOURAQUI, André. A Biblia: Ele clama... (Levitico). Tradugdo de Wanda C. Brant e André Cardoso. Rio de
Janeiro: Imago, 1996. p. 222, 227, 233. CHOURAQUI, André. A Biblia: Palavras (Deuterondmio). Tradugdo de
Paulo Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1997. p. 201. Tendo em vista, porém, a for¢ca mais “material” da significagdo
do radical proposta na edicdo em lingua portuguesa do comentario de Chouraqui a Génesis e o fato de, na
expressdo oy niani, ser complementado em sua significagdo, no que se refere a qualidade da pratica
magica, pela consulta as niax, parece adequado verter o substantivo 27" por “penetradores”. Evidentemente, o
contexto de uso do vocabulo determina a sua carga semantica.

200 verbo '7:5@' (s@al: 6aa, 16aP) foi traduzido por “solicitar conselho” na tentativa de preservar o jogo de
palavras com o nome de Saul — 3| 1 @ @ * 1 —, pelo menos através da ordem das consoantes “s” e “1” nos
vocabulos “goflicitar” e {Saull.
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mm oy X1 6ap
e néo lhe respondeu YHWH,

:ON'2I2 03 OVN2 03 NSma o 6b
nem pelos sonhos, nem pelos >Grim, nem pelos profetas.

SIWN5UZ MR S57pD 130 SRY N Tau
E disse Saul para os servidores dele: Procurai para mim uma mulher possuidora de um °6b,

TRTETINY TN TRONT TaB
e irei a ela, e indagarei dela.

POR Ty MR Tbo
E disseram-lhe os servidores dele:

T P2 2Wnbuz nuk mn 7bp
Eis, (hd) uma mulher possuidora de um °65 em En-Dor.

DUMN BT W27 OWY wenm  8aa
E disfarcou-se Saul, e trajou outras vestimentas,

il

WY DWW W XM TON 8ap
e foi ele, e dois homens com ele,

M2 TUNTON WA 8ay
e vieram a mulher (de) noite.

282 % RIMOP MR 8ba
E ele disse: Pressagia®>* agora para mim pelo >6b

D bym 8bB
e faze subir para mim

. (oN MRTIUR R 8by
guem eu te disser.

DG TRYTRN MR OWT TION TET TON TUNT RNm 9a
E disse-lhe a mulher: Eis, tu sabes o que fez Saul,

»1 A traducdo segue uma das possibilidades apresentadas em SCHOKEL, 1997, p. 584. Em The Hebrew and
Aramaic Lexicon of the Old Testament, op (gasam) € definido genericamente do seguinte modo: to tell the
future, prophesy [including means of casting lots to determine the oracle, as well as consulting the teraphim and
hepatoscopy] (“dizer o futuro, profetizar [incluindo os meios de langamento de sortes para determinar o oraculo,
como a consulta aos terafim e a hepatoscopia]”). Hepatoscopia era a adivinhagdo do futuro através do exame do
figado de um animal sacrificado. No caso de 1Sm 28.8ba, o diciondrio especifica o sentido de 2op como to
consult a spirit of the dead (“consultar um espirito de morto””). KOEHLER; BAUMGARTNER, 1996, p. 1115.
L. Ruppert interpreta a expressdo que aparece na fala de Saul em 1Sm 28.8ba, 22 5 R3™nop (qas’mi na@ It
ba’db), como soothsay through the shade [ba’6b] (“adivinhar através da sombra [5a@>6b]”), sugerindo que o meio
da adivinhagdo era o préprio 2. BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-Josef
(Ed.). Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by David E. Green. Grand Rapids, Michigan;
Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 2004*. v. 13. p 73.
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PONTIR DUUTIITANY MARTOR A2 N 9af
que fez cortar da terra as obat e 0s penetradores.

MR Uz wpme Mo M 9b
E por que preparas uma armadilha contra minha garganta® para me fazer morrer?

Wy 75 vaEn  10aa
E jurou para ela Saul

SRS M2 10ap
por YHWH, dizendo:

M 10bo
Vivo (estd) YHWH!

I 372 W TRTEN . 10bB
N&o te atingira castigo por causa disso.

YR MRM 1laa
E disse a mulher:

TREN BN 11aB
Quem farei subir para ti?

2o-bpr Srmwthr MmNt 11b
E ele disse: Faze subir para mim Samuel.

SRIYAN TURT XM 12a0
E a mulher viu Samuel,

2 S potn 12ap
e gritou com uma grande voz.

DWY FIPRY D0 S NS Swuthy musn msm 12b
E disse a mulher a Saul: Por que me enganaste? Pois tu (és) Saul!

PIND TR U3 ORTRON J2RT MR WY 13a
E disse para ela o rei: Nao tenhas medo. Mas o que viste?

DIRYOR TTUNT MNP 13ba
E disse a mulher a Saul:

2 Em 9b, 14bp, 18aB, 21bp, 22ap e 25a, optou-se por traduzir os termos wp) (Néjes), I8 (ap) e me (paneh),

respectivamente, como “‘garganta”, “narina/nariz” e “face”, a fim de manter o aspecto peculiar da antropologia
hebraica. Silvia Schroer e Thomas Staubli esclarecem: “Fundamental para a compreensdo da velha imagem
oriental da pessoa é o pensamento do Antigo Oriente, caracterizado pela sintética combinagdo de aspectos de
uma coisa e pela acentuacdo do seu dinamismo, em contraposicdo ao mero modo como ela aparece
exteriormente [...]. Isso significa: com o 6rgdo, vém indicadas concomitantemente suas capacidades e suas

acoes.” SCHROER; STAUBLLI, 2003, p. 78.
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PRI DY R0 oIoR  13bp
Um >*lohim vi subindo da terra.

PRATI AS MW 14aa
E ele disse para ela: Qual (é) a aparéncia dele?

moY TPT UK MR 14ap
E ela disse: (E) um homem velho subindo,

Swn Moy XM 1day
e ele cobre-se (com) um manto.

R SR WY v 14ba
E penetrou Saul que aquele (era) Samuel,

AMAYN ¥R 2BR PN 14bP
e inclinou as narinas para a terra, e fez reveréncia.

DIEOR SRMY MRN 15aa
E disse Samuel a Saul:

R nibya? AT Y 15aB
Por que me perturbaste para me fazer subir?

"3 oy 12RwSeY TR 5T Sy mR 15ba
T ByRRY oum g DN
N0y oRvTTTR o)
E disse Saul: (Ha) muito aperto para mim, e os filisteus lutam comigo,
e **lohim afastou-se de sobre mim, e ndo me respondeu mais,
nem pela méo dos profetas, nem pelos sonhos.

TREN TR WTINY 2 TNTRN) 15bB
E clamei para ti, para me fazeres penetrar o que devo fazer.

oMY MNT 16aa
E disse Samuel:

AR 2 16ap
E por que me solicitas conselho,

ST T TRNR TR M 16D
ja que YHWH afastou-se de sobre ti e est4 inflamado contra ti*>*?

Mmooy 17a0
E fez YHWH para ti

2% A tradugdo do substantivo sufixado Y (‘Greka: “inflamado contra ti”), em 1Sm 28.16b, baseou-se na raiz
D (€ir), a qual é traduzida na obra de Benjamin Davidson por to heat (“esquentar”). DAVIDSON, Benjamin.

The analytical hebrew and chaldee lexicon. Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1993. p.
597s. O substantivo 7y (‘ar) costuma ser traduzido por “inimigo”. SCHOKEL, 1997, p. 515.



T2 727 UMD
conforme o que falou por minha mao:

TIR TRTRRITR T 030
E rasgou YHWH o reinado da tua mao,

ST D A
e entregou-o para um companheiro teu, para Davi.

MM 5ip2 nungNG auNs
Como ndo deste ouvidos a voz de YHWH,

P2BY2 BN RN
e ndo fizeste (conforme) o ardor do nariz dele contra Amaleque,

_ M 037 1208
por causa disso,

T BT T 7Iey
fez para ti YHWH este dia.

DRYRRTTI Y OXTLTIN B3 M
E entregou YHWH também Israel contigo na mao dos filisteus,

BY TIH EN 0
e amanha tu e teus filhos (estardo) comigo,

RIE MmN o3,
e também o acampamento de Israel

DRYRRTTIE T
entregara YHWH na mao dos filisteus.

TSN IPiPROn 5Em Wy anmn
E apressou-se Saul, e caiu do tamanho de sua altura para a terra,

NI 2T TR N7
e teve muito medo das palavras de Samuel.

13 mRb moog
Também forca ndo havia nele

cuples i
porgue ndo comera pao

MPRIOR) BN
todo o dia e toda a noite.

DIYOR TURT RI2M
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17aP

17ba

17bp

18aa

18ap

18ba

18bp

19a0.

19ap

19ba

19bp

20a0.

20ap

20ba

20bB

20by

21aa
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E veio a mulher a Saul,

T 572D N
e ela viu que ele estava muito apavorado.

TIP3 TOMRY YRY T YO TRNM
E ela lhe disse: Eis, tua criada deu ouvidos a tua voz,

"BO2 WD) DOEN)
e pus minha garganta na palma da minha mao,

TIDTON DY)
e dei ouvidos as tuas palavras

PN PR YN
que falaste para mim.

TR 3 TONEI NyURY M)
Agora da ouvidos também tu a voz de tua criada,

N1 BMRRE TR RN
e porei perante tuas faces um pedaco de um péo. E come,

mo 93
e havera em ti forca,

ERECR
e (assim) iras pelo caminho.

DOR N5 TnRM RmM
E ele recusou, e disse: Ndo comereil

MUN[EN TIRY 137178EN
E insistiam com ele os seus servidores e também a mulher.

P> unen
E ele deu ouvidos a voz deles,

PN opY
e levantou-se da terra,

TERTOR 2Yn

e

€ sentou-se na cama.

M2 PRYIOW TERD
E (havia) na casa um bezerro cevado da mulher,

MR )
e ela apressou-se, e abateu-o.

21ap

21ba

21bp

21by

21bd

22a0

22aP

22ba,

22bB

23a0

23ap

23ay

23ba

23bB

24a0

24ap
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wbm mmpTEm 24bo
E tomou farinha, e amassou,

:Disn MM 24bp
e assou dela uns pées azimos.

oENT TRy et Swerieh uim 25a
E trouxe perante as faces de Saul, e perante as faces dos servidores dele, e eles comeram.

R A9Y5a 55 wmpn 25b
E levantaram-se, e foram naquela noite.

Trés palavras foram apenas transliteradas. A primeira delas, 2i% / niaR, ocorre cinco
vezes nesse texto (3b, 7aa, 7bP, 8ba, 9af). Esse substantivo masculino (cujo plural ¢
construido através do acréscimo de um sufixo feminino) costuma ser vertido tanto por
“espirito de um falecido” como por “necromante”.®* Entretanto, ha outras possibilidades.
Sugeriu-se, com base em J6 32.19, onde parece designar um “odre de vinho”, que 2% poderia
ser alguma espécie de dispositivo tubular com o qual o(a) necromante produziria a voz do
morto. Buscando apoio no sumério e no acéddico, pensou-se também que 2iX estaria
relacionado a um poc¢o no qual se faziam oferendas a divindades ctdnicas e onde os préprios
mortos eram postos.?>> Nesse caso, o vocabulo sumério ab, que possui paralelos no hitita e no
assirio, referir-se-ia a um buraco no chdo, cavado para dar as divindades “infernais” ou aos
espiritos dos falecidos acesso ao mundo superior por um breve intervalo de tempo. Segundo
uma reconstituicdo possivel, parece que o poco era visitado a noite. O seu possuidor
destapava o buraco, a fim de que o espirito pudesse sair da terra. Apo6s a consulta, o buraco
era selado novamente com terra solta, paes sacrificiais ou mesmo um pano.?®

De igual modo, identificou-se 2% com o “ancestral”, tendo em vista uma provavel
conexdo etimoldgica entre 29 e 28 (°ab: “pai”). Nesse sentido, talvez seja possivel fazer uma

aproximacdo de 2% com a palavra ugaritica ilib, formada pela composicdo dos termos para

" LR N3

2% KIRST, 2003, p. 5. Luis Alonso Schokel acrescenta as acepgdes “fantasma”, “espectro”,
“espiritista”, “ocultista”. SCHOKEL, 1997, p. 32.

%5 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 806s.

%6 |LUST, J. On wizards and prophets. In: ANDERSON, G. W. et al (Ed.). Studies on prophecy: a collection of
twelve papers. Leiden: E. J. Brill, 1974. p. 133s. Segundo Harry A. Hoffner, o vocabulo sumério ab significaria
opening (“abertura”). BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer (Ed.). Theological Dictionary of the
Old Testament. Translated by John T. Willis. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1977. v. 1. p. 131.

alma penada”,
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“deus” e “pai”, cuja tradugdo mais plausivel seria, entdo, “ancestral deificado”.”’ De todo
modo, aparentemente est4 claro que o substantivo 2ix tem a ver com pessoas falecidas.?*®

Na Biblia judaica, além do texto sob apreco, 2i% aparece oito vezes ao lado de
(@)vT (“penetrador[es]”), sempre em contextos que tratam do culto a outros deuses € a
idolos®™: Lv 19.31; 20.6, 27; Dt 18.11; 2Rs 21.6; 23.24; Is 8.19; 19.3. Trés dessas ocorréncias
devem receber uma atencédo especial: Dt 18.11, Is 8.19 e 19.3. Na primeira passagem biblica,
dispde-se, em paralelo com T 2% Srwy (W'so’el >6b weyidd®ani: “e solicite conselho de
um °6b e de um penetrador™), a expressao z:'m;n"ag; uYT (Wodores el hammeétim: “e indague
aos mortos”). Na segunda, o questionamento do profeta justapde as seguintes sentengas:
DUTIONY MIARTOR w7 (dirsd el h@obot w®el hayyidd®onim: “Indagai as *6bot e aos
penetradores”™) e D’nptr"?zg =hsintn i ool (b*ad hahayyim el hammétim: “Em favor dos vivos
[indagara] aos mortos?”). A terceira passagem constrdi, sob a regéncia do verbo W17 (daras),
um paralelismo de quatro termos: ouUTIORY PIORTTONY DORTORY DOORTOR WM
(Wedarsii el ha®lilim w®el h@igim W®el haobot w®el hayyidd®™onim: “e indagardo aos

idolos, e aos que murmuram os murmdrios dos mortos®®, e as 6bét e aos penetradores™).

%7 TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 807.

2%8 . Lust sumaria a pesquisa da primeira parte do seu artigo dessa maneira: The ‘obét designated originally the
spirits of the deceased fathers living in the Netherworld (“Os ’6b6t designavam originalmente os espiritos dos
pais falecidos que moravam no Mundo Inferior” [tradugdo nossa]). ANDERSON, 1974, p. 139.

% TOORN; BECKING; HORST, 1999, p. 808.

260 Nao parece ser facil interpretar o sentido do substantivo masculino plural s (izim), ja que é um hapax
legomenon, isto é, uma palavra que ocorre uma Unica vez na Biblia judaica. Em KIRST, 2003, p. 8, sdo

CEINT

oferecidas duas acepgdes: “murmurador”, “médium”. Sdo trés as possibilidades apresentadas em SCHOKEL,
1997, p. 44: “agoureiros”, “encantadores”, “magos”. Além de fornecer os significados “encantador”, “magico”,
“adivinhador”, Robert L. Alden afirma dos 2®, com apoio em um cognato &rabe e em Is 8.19 € 29.4, “[...] que
estes varios tipos de feiticeiras e magicos emitiam sons baixos, com chilreios € murmurios [...]” e insere-0S N0
ambito da necromancia. ALDEN, Robert L. bty (#). In: HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 56. Em
GESENIUS; BROWN; DRIVER; BRIGGS, 1979, p. 31, faz-se igualmente referéncia a um cognato éarabe
aparentado com a raiz by (araz), o qual e definido como to emit a moaning or creaking sound (“‘emitir um
gemido ou um som de rangido”). O substantivo 28 € traduzido por mutterers (“murmuradores”) e explicitado,
a partir de Is 8.19 e 29.4, como ventriloquists or whisperers of charms (“ventriloquos ou sussurradores de
encantamentos”). O Diccionario del hebreo y arameo biblicos traz conjurador, nigromante (“conjurador”,
“necromante”). FOHRER, Georg (Ed.). Diccionario del hebreo y arameo biblicos. Traduccién de René Kriiger.
Buenos Aires: Ediciones La Aurora, 1982. p. 10. O léxico de Koehler-Baumgartner recorre ao acadico efemmu e
ao sumério gidim (ghost of a dead person, “fantasma de uma pessoa morta”) para compreender D'X: spirit of a
dead person (“espirito de uma pessoa morta”). KOEHLER; BAUMGARTNER, 1994, p. 37. Na obra The
dictionary of classical hebrew, *#x é vertido como ghost (“fantasma”). CLINES, David J. A. (Ed.). The
dictionary of classical hebrew. Sheffield: Sheffield Academic Press, 1993. v. 1. p. 202. Em geral, as definicdes
expostas ora focam o que parece ser uma das caracteristicas da pratica dos o®, os murmdrios, ora destacam
aquilo cuja manifestacdo provavelmente os o evocavam, isto é, os falecidos. Como tentativa de conservar as
duas ideias na traducéo de Isaias 19.3b neste trabalho, elaborou-se a expressdo “os que murmuram os murmurios
dos mortos”.
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Diante do exposto, constata-se que havia uma conexdo entre 2 e a consulta de oraculos por
meio da evocacédo de pessoas falecidas.

Tenha sido uma palavra originalmente denominativa de um instrumento usado para
fazer os mortos falarem, do defunto que retornava para comunicar-se ou da habilidade de
proporcionar contato com os falecidos, os usos ha pouco referidos mostram que, certamente
por um processo metonimico, 2% passou a nomear também os que consultavam os mortos
para penetrarem, paradoxalmente, os segredos da vida e do destino.”®® Por essa razdo, e
considerando a exposi¢do que acaba de ser feita, decidiu-se apenas transliterar o vocabulo
hebraico.

A traducdo da expressdo 2Wnoya nuR (°éset ba“lat *6b: Tao, 7bp), “uma mulher

possuidora de um °6b”, procurou preservar o sentido literal do substantivo mbya,

262 «que possui?®®. Outros autores procuraram ressaltar a habilidade técnica

“proprietaria
pressuposta pela frase sem deixar de lado o propdsito de alcancar uma versdo mais literal:

799264 ;s 265 ;
“mestra do 2657, “uma mulher que trata com o espirito ancestral””°, “uma mulher que ¢

59266

mestra de espiritos ancestrais”?®®, “uma esposa de fantasma”®’. Talvez o termo seja uma

designacgéo original e, por conseguinte, mais antiga para as praticantes dessa arte. A palavra
n(5)akm, com o sufixo feminino plural, é uma generalizagdo (posterior?) que pode indicar que
a prética era dominada em grande parte (se ndo exclusivamente) pelas mulheres.?®®

A segunda palavra da qual foi feita a transliteracdo é o (P0rim). Esse substantivo,

que esta no plural, ocorre somente uma vez no texto (6b). Em quatro outros casos na Biblia

261 Karel van der Toorn comenta: The dead had access to information beyond the reach of the living; they (or
some of them) were yidde ‘onim (from Y7, ‘to know’) as the texts say, ‘wizards’ possessing extraordinary
knowledge. The polemics against necromancy are testimony to the popularity of a practice which seems to have
flourished throughout the monarchic period (“Os mortos tinham acesso a informagéo além do alcance dos vivos;
eles [ou alguns deles] eram yiddé ‘onim (de v, ‘conhecer’) como os textos dizem, ‘magos’ que possuiam
conhecimento extraordinario. As polémicas contra a necromancia testemunham a popularidade de uma prética
que parece ter prosperado durante todo o periodo monarquico”). TOORN, Karel van der. Family religion in
Babylonia, Syria and Israel: continuity and change in the forms of religious life. Leiden; New York; Kdln: E. J.
Brill, 1996. p. 232s.

262 KIRST, 2003, p. 30. O dicionario também traz, como significado, “mestra”, indicando ocupago.

%63 SCHOKEL, 1997, p. 111.

264 Mistress of the °6b. TOORN; BECKING; HORST, 1998, p. 808.

265 A woman of (or dealing with) the ancestral spirit. KLEIN, Ralph W. 1 Samuel. Waco, Texas: Word Books,
1983. p. 270.

266 A woman who is mistress of ancestral spirits. EDELMAN, Diana Vikander. King Saul in the historiography
of Judah. Sheffield, England: JSOT Press, 1991. p. 242.

7 Ghostwife. MCCARTER, 1980, p. 418. O autor leva em consideragdo a leitura da Septuaginta, yu
&yyaotpipuboc (gyne engastrimythos: “uma mulher ventriloqua”), a qual remontaria a forma supostamente
original 2% NYx.

28 Walter Vogels comenta: “As mulheres raramente desempenham uma fungéo importante na religido oficial,
mas o fazem frequientemente nas formas populares da religido, e estdo com freqiiéncia mais proximas do mistério
da vida e da morte.” VOGELS, 2007, p. 108.
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judaica (Ex 28.30; Lv 8.8; Ed 2.63; Ne 7.65), aparece ao lado de o n (tummim), ambos
relacionados ao sacerdote de YHWH. Em Nm 27.21, o € associado a forma verbal Sxu
(“solicitar conselho”), a qual descreve uma atribuigdo do sacerdote. Embora néo se saiba ao
certo que objeto era esse, esta claro o seu uso oracular por parte do sacerdote israelita.?*®

A terceira palavra transliterada, o> (*°/6him), aparece duas vezes (13bp, 15ba).

Procedeu-se assim pelo fato curioso de 0 mesmo vocabulo ser usado tanto para referir-se ao
morto que a mulher “fazia subir” como para a divindade que, nas palavras de Saul, ndo lhe

respondia mais. O emprego de 2°7>) no texto em estudo serd discutido mais adiante.

3.2.2 Delimitacéo do texto

A passagem quebra a sequéncia textual entre 1Sm 28.2 e 1Sm 29, cujo assunto € a
presenca de Davi entre os filisteus. 1Sm 28.3-25, por sua vez, trata de outro tema: a ruina de
Saul e sua substituicdo por Davi na realeza sdo reafirmadas durante a consulta feita por aquele

a mulher possuidora de um 65. Note-se que 1Sm 28.3a repete quase literalmente 1Sm 25.1a,

a fim de servir de introducéo a narrativa.

Em 1Sm 28.1s, os personagens centrais sdo Aquis, o rei dos filisteus, e Davi. Ha uma
mudanca brusca em 1Sm 28.3, quando entram em cena Samuel e Saul.

A maior parte do enredo (1Sm 28.8ba-25a) transcorre num local que €,
aparentemente, a casa da mulher, em En-Dor, envolvendo um nUmero reduzido de
personagens: Saul, os servidores dele, a mulher e Samuel. 1Sm 28.3-25 parece ligar-se mais
logicamente a 1Sm 31.

A passagem possui vérias palavras que pertencem a um mesmo campo semantico, o

270

qual poderia ser designado “consulta de oraculo”, por exemplo: 2 (“>65”)"", o Io8

29 KIRST, 1988, p. 6. A expressdo ownm o (ha0rim whattummim) pode ser traduzida como “as luzes e
as plenitudes”. WOLF, Herbert. 9ix (°0r). In: HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 41; KIRST, 2003, p.
267. A proposito de Ex 28.30, porém, André Chouraqui comenta: “Supde-se que a palavra Ourims derive de or,
‘luz’, e Toumims de tamé, ‘contaminagdo, sujeira’. Tratava-se provavelmente de espécies de dados que tiravam a
sorte para o lado da luz, ou, ao contrario, para o lado da sujeira, da contaminagdo.” CHOURAQUI, 1996, p. 335.
O vocabulo que Chouraqui sugere como base para o sentido de on provém da raiz X (1ameé”), “tornar-se
culticamente impuro”. KIRST, 2003, p. 82s.

20 Cf. Lv 19.31; 20.6, 27; Dt 18.11; 2Rs 21.6; 23.24; Is 8.19; 19.3.
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(“lohim”)*"?, 2IRN5w2 Yk (“mulher possuidora de um 26b”), (2)HYT (“penetrador[es]”)*"?,

273 275

w77 (“indagar”)”"", oop (“pressagiar”)274, '7?5@7 (“solicitar conselho”)".

Em 1Sm 28.25b, a acdo de Saul e de seus companheiros de levantarem e irem pelo
caminho conclui a unidade textual. Em 1Sm 29.1, mudam o local geogréfico, de En-Dor para

Afeque, e os personagens, de Saul e seus companheiros para os filisteus e Israel.
3.2.3 Estrutura do texto

O texto conta com um preambulo que prepara o leitor para a historia que seré narrada

e, em seguida, divide-se em introducéo, climax e concluséo.

PREAMBULO (1Sm 28.3)
NARRACAO:

I — A morte de Samuel, o pranto de Israel por ele e 0 seu sepultamento em Rama (3a).
Il — Politica de Saul em relacdo as *obat e aos penetradores (3b).

INTRODUCAO (1Sm 28.4-84)

I11 — Os filisteus reinem suas tropas em Suném e Israel, no Gilboa (4).
IV — Saul avista 0 acampamento dos filisteus e fica com medo (5).

DIALOGO:

V — Saul e os servidores dele (6-8a).
V.1 — Saul solicita conselho a YHWH e este ndo responde (6).
V.2 — Diélogo de Saul com os servidores dele (7):
V.2.1 — Saul ordena que seus servidores procurem uma mulher possuidora de um
>0b para que ele va consulta-la.
V.2.2 — Os servidores de Saul dizem-lhe haver uma em En-Dor.

NARRACAO: Saul disfarca-se e vai acompanhado de dois homens, vindo até a mulher
a noite (8a).

CLIMAX (1Sm 28.8b-20)

DIALOGO:

21 Alguns exemplos: Ex 18.15; 2Rs 1.3, 6, 16; 8.8; 1Cr 21.30; 2Cr 25.20.

22 Cf, Lv 19.31; 20.6, 27; Dt 18.11; 2Rs 21.6; 23.24; Is 8.19; 19.3.

273 Alguns exemplos: Gn 25.22; Ex 18.15; Dt 4.29; 12.5, 30; 18.11; 1Rs 14.5; 22.5, 7, 8; 2Rs 1.2, 3, 6, 16; 3.11;
8.8;22.13,18; 1Cr 10.14; 16.11; 21.30; 28.8, 9; 2Cr1.5; Isafas 19.3; Jr 8.2; Ez 14.7; Am 5.5; Sf 1.6.

2% Alguns exemplos: Nm 23.23; Dt 18.10, 14; 2Rs 17.17; Jr 14.14; Ez 13.6, 7, 9; Mq 3.6, 7, 11.

25 Alguns exemplos: Dt 18.11; Jr 38.14; Ez 21.26.
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VI - Saul e a mulher (8b-14).

V1.1 — Primeiro didlogo de Saul com a mulher (8b-13a):

VI.1.1 — Saul pede a mulher que faca subir aquele que ele disser.
VI1.1.2 — A mulher adverte-o da politica do rei contra as *6bdt e 0s penetradores e
mostra preocupacao pela propria vida, mas Saul jura-lhe por YHWH que néo sera
castigada.
VI.1.1” — A mulher pergunta a quem deve fazer subir e Saul diz que deve ser
Samuel.

NARRACAO: A mulher vé Samuel e grita (12a).

DIALOGO:

VI.1.2° — A mulher confronta Saul, o qual Ihe diz que ndo deve ter medo.

V1.2 — Segundo dialogo de Saul com a mulher (13a-14a):
V1.2.1 — Saul pergunta @ mulher o que ela vé; esta diz ver um >*/6him subindo da
terra.
VI1.2.2 — Saul pergunta-lhe a respeito da aparéncia do ser que sobe; ela diz ser um
homem velho que se cobre com uma capa.

NARRACAO: Saul fica sabendo que é Samuel e reverencia-o (14b).

DIALOGO E MONOLOGO:

VII — Samuel e Saul (15-20).

VII.1 - Diélogo de Samuel com Saul (15):
VII.1.1 — Samuel pergunta a Saul porque este o perturbara.
VI1.1.2 — Saul relata-lhe a ameagca dos filisteus e o afastamento de *°/6him; por
fim, solicita conselho a Samuel.

VI1.2 — Monologo de Samuel (16-19):
VI11.2.1 — Samuel replica dizendo que YHWH afastou-se e esta inflamado contra
Saul.
VI1.2.2 — Samuel diz que YHWH rasgou o reinado de Saul e entregou-o a Davi.
VI1.2.3 — Samuel diz que YHWH punia a desobediéncia de Saul em relacdo a
Amaleque.
VI11.2.4 — Samuel anuncia que YHWH entregara Saul e Israel aos filisteus.
VI1.2.5 — Samuel anuncia que, em breve, com ele estariam Saul e os filhos deste e
que YHWH entregaria Israel aos filisteus.

NARRACAO: Saul cai estendido no chdo por causa do medo das palavras de Samuel e
pela fraqueza decorrente da falta de alimento (20).

CONCLUSAO (1Sm 28.21-25)

VI - A mulher e Saul (21-25a).

VII1.1 — A mulher aproxima-se e vé o pavor de Saul (21a).
DIALOGO:

VII1.2 — Didlogo da mulher com Saul (21b-23):
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VIIL.2.1 — A mulher diz a Saul para comer o pdo que ela oferecera e, assim,
recobrar as forcas e poder ir pelo caminho.

VII.2.2 — Saul diz que ndo comera, mas cede aos apelos dos servidores e da
mulher.

NARRACAO: A mulher prepara um bezerro cevado e paes azimos e oferece a Saul e
aos servidores dele (24-25a).

IX — Saul e os servidores dele (25).
IX.1 — Saul e os servidores dele comem (25a).
IX.2 — Saul e os servidores dele levantam e vao-se naquela noite (25b).

A maior parte do enredo de 1Sm 28.3-25 é composta por didlogos separados entre si
por breves narragdes. O conteudo da unidade textual foi esquematizado em nove elementos,
dos quais cinco (V a XI) permitiram entre si um arranjo de quiasmo concéntrico. O elemento
central (VII), na forma do dialogo entre Samuel e Saul, tematiza a rejeicao deste ultimo por
YHWH e sua substituicdo na realeza por Davi, além de apontar para o objetivo redacional da

narrativa na forma em que se encontra atualmente.
3.2.4 Integridade e coesdo do texto

O exame da integridade do texto visa a avaliacdo de sua unidade literaria. Um olhar
superficial sobre 1Sm 28.3-25 pode facilmente fazer supor que o enredo por inteiro gira em
torno do tema da rejeicdo de Saul por YHWH em favor de Davi. Essa ideia seria corroborada
pelo fato de o assunto encontrar-se no centro do quiasmo em que o texto estd estruturado,
conforme acaba de ser exposto. Contudo, quando se observa com mais atencdo a estrutura
textual, sdo reveladas inconsisténcias que afetam a coesdo e que podem denunciar
modificacdes introduzidas em uma versao anterior. Essas inconsisténcias serdo estudadas pela

analise da redacao.
3.3 Analise da redacéo
3.3.1 Contexto menor

O contexto menor de 1Sm 28.3-25 encontra-se nas pericopes imediatamente anterior

e posterior.
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A pericope anterior, 1Sm 28.1s, é aberta por uma expressao indicativa de tempo —
o o2 s (way®hi bayyamim hahem), “E aconteceu naqueles dias” —, a qual marca o
inicio de uma nova unidade textual. O tema é a convocacdo de Davi por Aquis, rei dos
filisteus, para fazer parte do exército que atacara Israel. A resposta de Davi soa ambigua, mas
Aquis torna-o seu guarda pessoal. O final da unidade textual é determinado por 1Samuel 28.3,
inicio de uma nova unidade, onde os assuntos sdao a morte de Samuel e a politica hostil de

Saul para com as *0bdt e 0s penetradores.

A pericope posterior, 1Sm 29, retoma 1Sm 28.1s. O primeiro versiculo de 1Sm 29
marca a passagem para uma nova unidade textual: enquanto 1Samuel 28.25 mostra Saul e os

servidores dele partindo a noite da casa da mulher possuidora de um °6b, em En-Dor,

1Samuel 29.1 apresenta os filisteus reunindo suas tropas em Afeque. No enredo da pericope,
Davi é dispensado pelos chefes dos filisteus, apesar de Aquis té-lo posto a seu servico. O final
da unidade textual € delimitado por 1Sm 29.11, onde Davi e seus homens retornam a terra dos
filisteus, enquanto estes se dirigem a Jezreel.

A funcdo de 1Sm 28.3-25 em seu contexto menor, provavelmente, é comunicar uma
vez mais a rejeicdo de Saul e a escolha de Davi para a realeza sobre Israel. Chama a atencdo o
detalhe de o oraculo do Samuel defunto (1Sm 28.17b) acrescentar as palavras do Samuel vivo
(1Sm 15.28) o nome de Davi. J& na pericope seguinte, Davi é afastado de entre as fileiras dos
filisteus e, desse modo, ndo toma parte na batalha contra Israel, ou seja, fica inocente em
relacdo a tragédia de Saul. E como se o redator quisesse deixar bem claro para o leitor que a
realeza sobre Israel fora dada por YHWH a Davi e que este nada teve a ver com a sorte de seu
antecessor. Portanto, somente com Davi, Israel subsistira perante seus inimigos (cf. 1Sm 23.1-
6; 2Sm 5.17-25; 8.1). Sob Saul, rejeitado por YHWH, Israel sera derrotado por aqueles.

3.3.2 Contexto maior

1Sm 28.3-25 faz parte do conjunto literario formado por 1Sm 152" (cf. 1Sm 28.175)

e pelo extenso bloco textual conhecido como a “Histéria da Ascensdo de Davi” (1Sm 16 —

278 N&o foi incluido o trecho 1Sm 13s no contexto maior de 1Sm 28.3-25 por trés razdes: a primeira é que 1Sm
14.47-52, onde ¢ feito um balango do reinado de Saul, parece proporcionar o desfecho do conjunto narrativo que
trata da instituicdo da realeza em lIsrael (1Sm 8 — 14); a segunda razdo é que 1Sm 15, ao contrario de 1Samuel
13, apresenta elementos que delineiam com mais clareza a rejeicdo de Saul — a falta de Saul em relagdo a
Amaleque censurada por uma palavra de YHWH a Samuel, a intercessdo deste em favor de Saul, a palavra
profética de Samuel dirigida a Saul declarando a rejeigao deste por parte de YHWH e o lamento do profeta por
causa de Saul. Além disso, 1Sm 16.1a costura 1Sm 15 e o grande conjunto da Historia da Ascenséo de Davi.
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2Sm 5). As palavras de Milton Schwantes esclarecem bem essa delimitacdo do contexto

maior:

Davi e Saul sdo os personagens centrais. Concorrem. Saul diminui. Davi aumenta.
Na cabeca do conjunto literario é constatado o abandono de Saul da parte de Javé (1
Samuel 16,14). No final, é afirmada a presenca divina com Davi (2 Samuel
5,10.12.22-25). O tema €, pois, a ascensdao de Davi ao poder. Pode-se, pois,
continuar a designar nosso conjunto [1 Samuel 16 — 2 Samuel 5] de “Histéria da
Ascensdo de Davi”. [...] Nos momentos cruciais, Davi ouve Javé. Segue a instrugéo

divina (1 Samuel 23.2.4.9-18; 30,7-20; 2 Samuel 2.1; 5,19.23). Saul, ao contrério,

ggg 2p7c7)r conta prépria (1 Samuel 13; 15) ou consulta de modo inadequado (1 Samuel

O trecho 1Sm 28.17s resume o contetdo de 1Sm 15, assinalando a causa da rejeigédo

de Saul: ele ndo procedera com Amaleque conforme o “ardor do nariz de YHWH?”, deixando
de elimina-lo completamente (1Sm 15.3). Em 1Sm 31, a sequéncia l6gica de 1Sm 28.3-25,
narram-se as mortes de Saul, de seus filhos e de seus soldados perpetradas pelos filisteus.
Possivelmente, a funcdo de 1Sm 28.3-25 dentro de seu contexto maior é fortalecer a
desconstrucdo da imagem de Saul como rei aprovado por YHWH por meio do acréscimo de
“mais um demérito”: procurar os servigos de uma mulher possuidora de um 2654, contrariando

0 que ele mesmo havia estabelecido conforme “o bom procedimento dos reis agradaveis a
YHWH” (Cf. 2Rs 23.24s). Além disso, certamente o redator pretende justificar
teologicamente tanto a morte tragica de Saul nas maos dos filisteus, amarrando-a ao motivo
da rejeicdo do rei em 1Sm 15, como a elei¢do de Davi, cujo caminho para o trono foi aberto

através da desgraca em que caiu o primeiro monarca de Israel.

3.3.3 Proposta de reconstituicdo de um provavel texto mais antigo

A partir de agora, analisar-se-d0 as inconsisténcias mencionadas anteriormente na
analise literaria, a fim de se compreender o0 modo pelo qual influenciam o contetdo narrado.
Serd plausivel que essa histéria possuia uma forma mais antiga, cuja tematica seria
completamente outra?

O trecho que foi denominado “preambulo” (1Sm 28.3) € a primeira inconsisténcia
que chama a atencdo. Séo fornecidas algumas informac6es em relacdo as quais a narragdo que
comega em 1Sm 28.4 destaca-se com uma brusca mudanga de assunto. Em 1Sm 28.3a,
narram-se a morte de Samuel, o luto celebrado por todo Israel e o sepultamento do profeta em

Rama. Ja 1Sm 28.3b noticia uma politica religiosa hostil de Saul, da qual as narrativas

2" SCHWANTES, Milton. O davidismo messianico na ética de Juda: A histéria da ascensdo de Davi (1 Samuel
16 — 2 Samuel 5). Estudos de Religido, S&o Bernardo do Campo, ano 18, n. 27, 2004. p. 189, 190.
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anteriores sobre o rei benjaminita nunca falaram. Por fim, 1Sm 28.4 transpde subitamente o
leitor para um cenério de preparacdo para uma batalha, com os contingentes militares dos
filisteus e dos israelitas acampados um defronte do outro.?’

Aparentemente, as duas partes de 1Sm 28.3 ndo se combinam. Porém, é

precisamente o elemento “morte” que as une, ja que as obadt e 0s penetradores praticavam a

adivinhacéo por intermédio da consulta aos mortos (cf. Is 8.19).
Ao analisar o vocabulério e a estrutura de 1Sm 28.3a, nota-se que reproduz 1Sm
25.1a quase integralmente:

1Samuel 25.1a | 1Samuel 28.3a
SxmyY nnm my Sxaw
E morreu Samuel, | aa E Samuel morreu, | aa
SxI5s wopn
e reuniram-se todo Israel,
a oxSs oeon | B
5-1100m e prantearam para ele todo Israel,
e prantearam para ele,
L=t 202 mARN
e sepultaram-no na casa dele, e sepultaram-no em Rama,
ay ay
72 LRNE
na Rama. na cidade dele

Trata-se, provavelmente, de um fragmento isolado em duplicata®”®

, ja que, nos dois
lugares, parece destoar de certa maneira do contexto.

Quanto a 1Sm 28.3a, John Van Seters assinala a inversdo da ordem do verbo e do
sujeito em 28.3a0 e sugere que o autor estava se referindo a algum momento no passado, isto
é, a 1Sm 25.1a.2%° H4 a possibilidade de o verbo ter sido posposto (mudando de imperfeito
com vav consecutivo para perfeito e mantendo, por isso, o sentido) para enfatizar o

substantivo proprio, Samuel. Desse modo, o fato referido seria importante para o

2" Quanto & questio geografica, Walter Vogels esclarece: “O monte Guilboa se situa ao sul da planicie de

Jezreel. Sunem lhe esta a frente, ao norte do vale, a uma distancia de dez a quinze quilémetros.” VOGELS, 2007,
p. 108.

2" O comentario de John Van Seters sugere que, para ele, 1Sm 25.1a e 1Sm 28.3a provém do mesmo autor. Se
se trata de costuras redacionais, além da semelhanga enorme no vocabulério, a sugestdo faz sentido. VAN
SETERS, John. Em busca da histéria: historiografia no mundo antigo e as origens da historia biblica. Traducao
de Simone Maria de Lopes Mello. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sdo Paulo (Edusp), 2008. p. 275.

280 \/AN SETERS, 2008, p. 275, nota 56.
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entendimento da historia que se passaria a narrar. Uma vez que 1Sm 28.3-25 quebra a
sequéncia textual entre 1Sm 28.2 e 1Sm 29, isso indicaria que essa passagem foi acrescentada
a uma composicdo anterior. Tratando-se de um acréscimo, € facil concluir que o conteudo da
narrativa exigiria uma nota redacional explicativa, funcdo da qual 1Sm 28.3a desincumbe-se
perfeitamente. Aliada a isso, a constatacdo de que 1Sm 28.3a reproduz, com ligeiras
modificacOes, 1Samuel 25.1a faz supor que esse trecho ndo pertencia a historia original sobre
Saul e a mulher de En-Dor.

A segunda parte de 1Sm 28.3 assemelha-se a 2Rs 23.19, 24, trecho com o qual

compartilha o assunto e a maior parte do vocabulario:

PONT DOUTIINY Miaka on Sy [ 1Sm28.3b |
Saul fizera afastar da terra as *6bdt e 0s penetradores.

ovwomh ORI wohn vhy N MY w2 1TWR niBaT natSz ey o | 2Rs 23.19a0 |

E também todas as casas dos Iugares altos que (haV|a) nas C|dades de
Samaria, que fizeram os reis de Israel para irritar’®,

YUK 7o | 2Rs 23.19aB |

fizera afastar Josias.

o5 wyn [ 2Rs 23.19ba |

E fez para eles

ooy o5 | 2Rs 23.19bp |

conforme todos os fazeres

5N 1By WN [ 2Rs 23.19by |

que fizera em Betel.

255377 NNY DODINTTANT DUYTIITINY NIARTTIN ON
n'vwwm TN PIRD W72 W DUEPURT bo XY
Também as >6bat, e os penetradores, e os trapim, e os idolos
e todas as abominagdes que se viam na terra de Juda e Jerusalém

2Rs 23.24aaq

m:zmi aya ‘ 2Rs 232436 ‘

Josias destruiu,

"D07"5y 0°ansn MIT M2TRR o wnb | 2Rs 23.24bo |
a fim de cumprir as palavras da lei escritas no livro

%81 Baseado nos manuscritos da LXX, da Peshita e da Vulgata, o aparato critico da BHS diz que, provavelmente,
deve ser inserida a expressdo TR (“a YHWH?).
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TIP3 1797 VRO RSR WK | 2Rs 23.24b8 |
que encontrou Hilquias, o sacerdote, (na) casa de YHWH.

De acordo com Norman K. Gottwald, essas (e outras) medidas tomadas pelo rei
Josias (639 — 609 AEC?*?), de Juda, tinham por base as leis agora contidas em Deuterondmio
12 — 26%®%, 0 chamado Cédigo Deuterondmico, cuja organizacdo, portanto, dataria do século
VII AEC** De fato, Dt 18.10-12 é taxativo:

72 X3R5 10aa
N&o se encontrara contigo

UN2 M2 "2 10aP
qguem faca passar seu filho ou sua filha pelo fogo,

Dop 0P 10bo
pressagie pressagios,

FEsm U pwe 10bB
adivinhe pelas nuvens®®, e adivinhe pelas serpentes®®®, e pratique feiticaria,

DA 1AM lla
e encante encantamentos,

YT 2R ORYY  11ba
e solicite conselho de uma 265 e de um penetrador,

DTTOR U 11bp
e indague aos mortos.

moN EySz MM mavintD 12a
Porque é abominavel a YHWH todo aquele que faz essas coisas

moRT maving 59131 12ba
e, por causa dessas abominacoes,

TN MM 1268
YHWH, teu Deléhz‘m,

IR oD W 12by
desapossa-as perante as tuas faces.

%82 EINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 37.

83 GOTTWALD, 1988, p. 141.

84 GOTTWALD, 1988, p. 203.

?%5 ALDEN, Robert L. 120 (‘Gnan). In: HARRIS; ARCHER JR.; WALTKE, 1998, p. 1148.
28 Divination by serpents. DAVIDSON, 1993, p. 545.
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A conformidade de 1Sm 28.3b ao programa de Dt 18.10-12 ¢ bastante clara e leva a
concluséo de que o trecho, a0 mesmo tempo em que costura, com 28.3a, a narrativa em 28.1s,
fornece-lhe a chave hermenéutica: Saul transgrediu a lei de YHWH ao procurar a mulher

possuidora de um °6h. Essa “lente” teologica reorientara o foco da narrativa para a

demonstracdo de que, através de sua prépria transgressao, Saul tera reafirmada sua rejeicdo
por parte de YHWH.
A comparagdo desses textos — Dt 18.10-12; 1Sm 28.3b; 2Rs 23.19, 24 — associa,

portanto, seu conteudo ao governo de Josias. Postula-se que, precisamente durante esse

periodo, deve ser situado o inicio de uma atividade literéria de cunho deuteronomista.”®’

Parece plausivel considerar, entdo, 1Sm 28.3b parte de um trabalho redacional
deuteronomista.”®® Tendo em vista 0 nexo tematico comum, a saber, o elemento da morte, néo
ha por que ndo avaliar 1Sm 28.3a do mesmo modo. A opinido de Silvia Schroer pode fornecer

apoio a hipdtese de que 1Sm 28.3 é um acréscimo redacional:

A narrativa da necromante de Endor em 1Sm 28 é especialmente esclarecedora em
relagdo a préaticas religiosas. Embora o texto esteja fortemente perpassado por
ideologias e interesses posteriores, é historicamente provavel que, na época de Saul,
mulheres ainda tenham realizado, sem persegui¢cdo, necromancia e praticas
manticas. [...] Uma proibicdo da vidéncia e necromancia, que acompanha na época
da monarquia tardia as medidas estatais e cultuais em prol da centralizacdo, ainda

o _p . . 289
ndo existia durante a monarquia unida.”

87 ROMER, Thomas. A chamada histéria deuteronomista: introducao socioldgica, historica e literaria. Tradugo
de Gentil Avelino Titton. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 74s. Esse autor sugere a existéncia de uma espécie de
biblioteca deuteronomista organizada sob Josias, na qual se reuniram documentos produzidos para serem
propaganda literaria em prol das reivindicagdes dinasticas e territoriais do rei judaita. Esses documentos ainda
ndo perfaziam uma obra literaria deuteronomista unificada, mas incluiam, entre outras coisas, uma cronica dos
reis de Jud4 e de Israel conferindo legitimidade & dinastia davidica e apresentando Josias como um Davi
redivivo.

288 Karel van der Toorn diz ndo haver necessidade de interpretar 1Sm 28.3, 9 e 12 como anacronismos
deuteronomistas. A necromancia seria uma forma de adivinhacdo ligada ao culto aos mortos e, portanto,
legitimada na religido familiar. A figura do ancestral poderia suscitar resisténcia & administracéo nacional e por
em risco o dominio real. Saul teria, assim, todo interesse em suprimir a necromancia e reivindicar para o Estado
0 monopdlio da adivinhagdo. TOORN, 1996, p. 318s. Todavia, ndo se pode negar a semelhanca literaria entre
1Sm 28.3, 9 e as passagens de Dt 18.10-12 e 2Rs 23.19, 24. Ademais, é estranho falar de um monopolio estatal
da adivinhagdo por parte de Saul j& que, entre as tradicBes sobre o rei benjaminita, além de nunca ser
mencionada qualquer censura as 20bdt e aos penetradores antes de 1Sm 28.3b, ha noticias da existéncia de
grupos de profetas extaticos (1Sm 10.9-12; 19.18-24) aparentemente ligados a Samuel (1Sm 10.5s; 19.20) que
circulavam livremente e de uma violenta execugdo de sacerdotes de YHWH ordenada pelo rei (1Sm 22.6-23).
Talvez ndo houvesse, de fato, uma separacdo tdo evidente entre religido familiar ou popular e religido estatal na
época de Saul. O lider benjaminita, certamente ainda imerso num sistema de poder organizado a partir de clas,
poderia dispor das formas de aproximacao da esfera divina que Ihe fossem mais convenientes em cada ocasido —
o culto familiar aos ancestrais, por exemplo — e perseguir somente aquelas que realmente lhe ameagassem a
autoridade, ainda que se apresentassem em nome de YHWH, a divindade patrona das tribos israelitas. Em dltima
instancia, era Saul o representante politico autorizado por YHWH.

89 SCHOTTROFF, Luise; SCHROER, Silvia; WACKER, Marie-Theres. Exegese feminista: resultados de
pesquisas biblicas a partir da perspectiva das mulheres. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; CEBI; Sdo Paulo: ASTE,
2008. p. 107.
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O esclarecimento de Corinne Lanoir é também importantissimo aqui:

As explicacOes e a critica a Saul por ndo haver conseguido de verdade uma reforma
religiosa e por ndo té-la respeitado nem sequer ele mesmo seria o fruto de um
trabalho de releitura e reinterpretagdo da histdria feito mais tarde por outro
historiografo: o deuteronomista. Esse novo historiador, que promove a reforma de
Josias e apoia as leis contra a pratica das evocagdes dos mortos, propor-nos-ia assim
novas explicacdes sobre o fracasso do reino de Saul. N&do se conforma apenas com a
afirmacdo da vontade irrevogavel do Senhor. Se 0 Senhor ndo responde é porque
Saul desobedeceu a torah, a instrucdo: ndo respeitou a lei do anatema na campanha
contra Amaleque (v. 18), que faz claramente alusdo ao episddio narrado em 1Samuel
15, e porque ndo erradicou os adivinhos e os evocadores do pais. Seu fracasso,
segundo o historiador deuteronomista, explica-se por seus proprios erros (traducgao
nossa).2®

Impressiona que o redator tenha feito a prépria mulher de En-Dor advertir Saul
qguanto a prescricdo de Dt 18.10-12 (1Sm 28.9a)! Essa segunda inconsisténcia e todo o
contetdo desenvolvido a partir dela (1Sm 28.9b-10, 20ba-23) podem ser avaliados do mesmo
modo que 1Sm 28.3b.

Uma terceira inconsisténcia poderia ser apontada em 1Sm 28.8bB-y, 11-14ba, trecho
em que comeca a emergir a figura de Samuel no relato. Parece haver aqui uma “triplicagdo”
da manifestacdo do ser evocado. Em 1Sm 28.8bp-y, 11-13a, ap06s o pedido de Saul de fazer
subir Samuel, € dito que a mulher viu Samuel, gritou e reconheceu o rei. J& 1Sm 28.13b é uma

fala da mulher, que diz ter visto um **/6him subir da terra. E 1Sm 28.14a-ba informa que ela,

em resposta a uma pergunta de Saul, diz que subiu um homem velho coberto por um manto.
Qual teria sido 0 motivo da repeticdo do que se presume ser 0 mesmo fato?
Pode-se comecar com 1Sm 28.13b. O verbo do qual a mulher, em sua fala, coloca-se

como sujeito, R (ra°a: “ver”), aparece em alguns contextos significativos na Biblia judaica.
Com m&9, Jaco descreve a sua experiéncia com um **/6him no vau do Jaboque (Gn 32.31bp).

Alguns profetas anteriores ou contemporaneos da época de Josias usam esse verbo ao
relatarem o0 modo pelo qual contemplaram YHWH ou algum acontecimento supostamente por
vir: 1Rs 22.1-38 (Micaias, filho de Inld); Am 9.1-4 (Amos); Is 6 (Isaias); Jr 1.11-19; 4.23-27

2% | as explicaciones y la critica a Sadl por no haber logrado de verdad una reforma religiosa y por no haberla
respetado ni siquiera él mismo, seria el fruto de un trabajo de relectura y reinterpretacion de la historia hecho
mas tarde por otro historidgrafo: el deuteronomista. Este nuevo historiador, quien promueve la reforma de
Josias y apoya las leyes contra la préactica de las evocaciones de los muertos, nos propondria asi nuevas
explicaciones sobre el fracaso del reino de Saul. No se conforma con la sola afirmacion la voluntad irrevocable
del Sefior. Si el Sefior no responde, es porque Saul ha desobedecido a la torah, a la ensefianza: no ha respetado
la ley del anatema en la campafia contra Amaleq (v. 18), que hace claramente alusion al episodio narrado en 1
Sam 15 y porque no ha erradicado a los adivinos y evocadores del pais. Su fracasso, segun el historiégrafo
deuteronomista se explica por sus propios errores. LANOIR, Corinne. Sadl y la adivina de Endor: el misterio
que viene de la tierra. Xilotl: revista nicaragiiense de teologia. Managua, n. 7/14, 1994. p. 35.
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(Jeremias). Como esses profetas, a mulher de En-Dor também vé. Eles véem YHWH; ela vé
um >*/6him que sobe da terra.

Decerto esse detalhe da narrativa deixava o redator deuteronomista numa situacéo
muito embaragosa, principalmente se se considerar 1Sm 31 como a continuagdo ldgica de
1Sm 28.3-25. De modo semelhante aos profetas consagrados de Israel e de Juda, a mulher do

298 V& um ser deificado?®*

(um 2y, isto ¢, um “ancestral” falecido) capaz de pronunciar uma
sentenca que se realiza. Justamente esse é o critério estabelecido no Cédigo Deuteronémico
para o reconhecimento de um profeta de YHWH auténtico (Dt 18.21s). Isso tudo sugere que
1Sm 28.13b pertencia a narrativa mais antiga, isto é, ndo pode ter sido uma criacdo
deuteronomista.

De que modo, entdo, o redator deuteronomista solucionou esse problema teoldgico?
Se o profeta auténtico de YHWH ¢é aquele cuja palavra é cumprida, bastava buscar nas
tradicGes a respeito de Saul um profeta que se encaixasse nesse perfil. Samuel €é, assim,
inserido na histéria (cf. 1Sm 3.19-21).%2 Primeiramente, através de 1Sm 28.3a, a fim de
preparar o leitor para aquilo que vai ser narrado. Depois, por meio de dois acréscimos que
iriam determinar o sentido de 1Sm 28.13b segundo aquilo que o redator pretendia.

E interessante notar que o primeiro acréscimo, 1Sm 28.8bp-y, 11-13a, recorre as duas
formas verbais que aparecem em 1Samuel 28.13b, a saber, 15y (‘ald: “subir”) e 87 (“ver”).

Quem vai subir é Samuel, o profeta auténtico de YHWH. O ente que a mulher vé é Samuel, o
profeta auténtico de YHWH. E se é Samuel quem vai falar, ele comunicara as palavras de
YHWH. Por isso o0 andncio ira se realizar: foi YHWH quem falou, ndo um ancestral morto
qualquer.

1Sm 28.14a-ba, o segundo acréscimo interpretativo em relagdo a 1Sm 28.13b, reflete

uma primeira ligacdo com 1Sm 15 através da imagem do Swn (m*il), o “manto” (1Sm

15.27b). Saul (na verdade, o redator através dele) somente confirma a identidade de Samuel

apos a descrigdo que a mulher faz: € um homem velho coberto por um manto que sobe (usa-se

21 A palavra D”ff"9§ envolvia uma realidade multipla, conforme explica Mark S. Smith: “Na religido israelita
antiga, elohim podia indicar ‘Deus’, ou ‘deuses’, ou ‘divindades’. No antigo Israel ele podia ser uma deidade
clanica (frequentemente um deus chefe como El), chamado de ‘o deus do pai’, ou ainda elohim podia indicar
deuses de nivel superior ou deuses de nivel inferior, servindo no concilio divino; ou espiritos ancestrais, até
mesmo um deus demoniaco, ou outras divindades de destruicdo. Resumidamente, Israel em seu inicio estava
povoado por elohins de varios tipos.” SMITH, 2006, p. 203.

%2 Em sua analise das tradicdes sobre o reinado de Saul, John Van Seters chega a conclusio de que Samuel teria
sido uma personagem inventada pelo deuteronomista a fim de integrar as historias a respeito de Saul numa
unidade teologica. A relagdo entre Saul e Samuel assemelhar-se-ia, inclusive, as descri¢cdes do relacionamento
rei-profeta contidas nos livros dos Reis. VAN SETERS, 2008, p. 268-272. Ao que parece, a presenca de Samuel
em 1Sm 28.3-25 pode ser considerada também obra de um redator posterior.
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novamente o verbo 115y). A histéria do manto rasgado de Samuel, em 1Sm 15.27b, ndo
apenas € aludida a fim de elaborar o reconhecimento do profeta aqui (e tirar de uma vez de
cena o defunto ancestral anénimo evocado originalmente), mas também abre caminho para a
demonstracdo, mais a frente, de que a morte de Saul, em 1Sm 31, representou, Unica e
exclusivamente, o cumprimento de uma palavra de YHWH.

Uma quarta inconsisténcia diria respeito a palavra **/6him, com a qual Saul nomeia a
divindade em 1Sm 28.15ba. Trata-se da mesma palavra usada pela mulher de En-Dor para
descrever aquele que ela vé subindo. O redator pode ter inserido parte de 1Sm 28.15ba —
nSMaTD) RN 03 T Rp R Y e ovIRy (welohim sar méalay wlo> anani
cod gam b°yad hann®pim gam bak®lomot: “e **lohim afastou-se de sobre mim e ndo me
respondeu mais, nem pela mao dos profetas, nem pelos sonhos) — a fim de desfazer qualquer
equivoco teoldgico quanto a natureza de YHWH, o Unico **/6him de Israel. Trata-se, portanto,
de uma duplicacéo de 1Sm 28.6 com o intuito de relacionar YHWH e **/6him.

Uma quinta inconsisténcia estaria no dialogo de Samuel com Saul, especificamente o
trecho 1Sm 28.16-19aa, elaborado com base em 1Sm 15, que aproveita a narrativa para mais
uma vez afirmar a rejeicdo de Saul e assimilar, como palavra de YHWH, o oraculo original do
ancestral anénimo evocado pela mulher (1Sm 28.19aB-b). Retoma-se o caso de Amaleque,

citando-se, inclusive, o versiculo 1Sm 15.28 quase literalmente:

Semag voR N [ 1Sm 15.28aa

E disse Samuel para ele:

o Ton Sxa mobeny MM vp [ 1Sm 15.28aB

Rasgou YHWH o reinado de Israel de sobre ti neste dia

M | 1Sm 15.28ba

e entregou-o

ryen 3% qpat [ 1Sm 15.28bB

para um companheiro teu, melhor do que tu.

T mobmeney MM P | 1Sm 28.17bo

YHWH rasgou o reinado da tua mao,

275 qun% me | 1Sm 28.17bB

e entregou-o para um companheiro teu, para Davi.
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Se os fragmentos assinalados forem removidos, a narrativa flui quase normalmente,

uma vez que, na sua reformulacéo, alguns detalhes podem ter sido perdidos:
BRYoR E3PN
E reuniram-se (0s) filisteus,

cREERN R
e vieram, e acamparam em Suném.

SRILTOITIN DWY papn
E reuniu Saul todo Israel,

92533 N
e acamparam no Gilboa.

DINYOD MR WY N
E viu Saul o acampamento dos filisteus,

SR 925 T N
e teve medo, e tremeu muito o coragdo dele.

M2 Dy Sxun
E solicitou Saul conselho a YHWH,

MM Y KD
e ndo lhe respondeu YHWH,

:ON"232 03 OYIN2 O3 N2 o3
nem pelos sonhos, nem pelos >Grim, nem pelos profetas.

2IRNoY2 NYR SR MTan DINY Rt
E disse Saul aos servidores dele: Procurai para mim uma mulher possuidora de um 265,

MATITING RN TRONT
e irei a ela, e indagarei dela.

TON TIRY RN
E disseram-lhe os servidores dele:

T T2 AWN2YR NYR T
Eis, (ha) uma mulher possuidora de um °65 em En-Dor.

E foi ele, e dois homens com ele,

M7 MUNTOR WA
e vieram a mulher (de) noite.

4ao.

4af

4ba,

4bB

5a

5b

6aa

6ap

6b

Tao

7ap

7ba

7bB

8ap

8ay
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2182 70 RIROP TR
E ele disse: Pressagia agora para mim pelo °6b.

DIRYOR TURT IR
E disse a mulher para Saul:

PINT DY 0D DTN
Vi um **/6him subindo da terra.

ANNY TEIR 28R PN
E ele inclinou as narinas para a terra, e fez reveréncia.

DIRTOR RN
E ele disse para Saul:

AT
Por que me perturbaste?

"3 oM 1ERESEY TR BT Sy R
E disse Saul: (Ha) muito aperto para mim, e os filisteus lutam comigo,

TREN TR CWTIND T2 MNP
e clamei a ti, a fim de me fazeres saber o que devo fazer.

eS|
E disse:

BY TR 0N
Amanha tu e teus filhos (estardo) comigo,

NI TR O
também o acampamento de Israel

EPYoET T
(estara) na mao dos filisteus.

TR ImimRGn ban Sy amen
E apressou-se Saul, e caiu do tamanho de sua altura para a terra,

TR ROM
e teve muito medo.

DINYOR TURT RI2M)
E veio a mulher para Saul,

TN SO NI
e ela viu que ele estava muito apavorado.

M33 RO TR
E (havia) na casa um bezerro cevado da mulher,

8ba

13ba

13bp

14bp

15a0.

15apB

15ba

15bp

16ao.

19af

19ba

19bp

20a0.

20ap

21aa

21ap

24a0
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MR TRm 24af
e ela apressou-se, e abateu-o.

whom mpmem 24ba
E tomou farinha, e amassou,

IR MM 24bP
e assou dela uns pées azimos.

OENT TRy et Swutiel Ui 25a
E trouxe perante as faces de Saul, e perante as faces dos servidores dele, e eles comeram.

X1 102 w5 mpn 25b
E levantaram-se, e foram naquela noite.

Aparentemente, a remoc¢do dos fragmentos supracitados ndo prejudica tanto o
desenvolvimento do enredo. E possivel que, em um estagio mais antigo, uma narrativa
originalmente ligada a 1Sm 31 contasse a histéria de como um ancestral falecido andnimo
anunciou a morte de Saul nas méos dos filisteus. Ndo se percebia necessariamente uma
condenacdo da pratica da consulta aos mortos, apenas a exposicdo de variados meios de

consulta a um oréculo. Portanto, a desqualificacdo das *o0badt e dos penetradores, a mencao da

desobediéncia de Saul no caso de Amaleque, a rejeicdo dele em favor de Davi e outros
detalhes podem ter servido para inserir a narrativa no bloco 1Sm 15 — 2Sm 5. De mais a mais,
conforme a analise do género literario vai mostrar, em sua reelaboracdo, a narrativa foi
encaixada em um modelo literario prévio. Nisso pode estar o motivo da introducdo de certos
elementos na versao mais antiga, por exemplo, o disfarce de Saul (1Sm 28.8a0) ¢ o seu

desmascaramento (1Sm 28.12b).
3.4 Analise do género literario

1Sm 28.3-25 é evidentemente um texto de tipo narrativo, haja vista a estrutura nitida
de introducdo, climax e conclusdo observada no enredo. De modo mais aprofundado, Vilson

Scholz diz o seguinte:

Uma narrativa é feita de eventos, que sdo os acontecimentos da histéria. Aqui entra,
ndo apenas o que se faz (acOes), mas também o que se diz (discursos) e pensa
(idéias) [sic]. O enredo é a estrutura ou o arranjo dos eventos. O enredo interpreta 0s
eventos, colocando-0s numa sequéncia [sic] (temporal e causal), num contexto, num
mundo narrativo, que interpretam seu significado. Todo enredo tem comecgo, meio e
fim. [...] Existem enredos tragicos, em que um personagem essencialmente bom
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acaba se dando mal por um deslize de sua parte. E o caso das histérias de Addo,
Jefté (Jz 11), Sanséo, e Saul.”*®

Em termos de contetdo e estrutura, 1Sm 28.3-25 é muito semelhante a 1Rs 14.1-18,

levando & conclusdo de que os dois textos narrativos pertencem a um género literario

especifico.

1Sm 28.3-25

1Rs 14.1-18

INTRODUCAO INTRODUCAO

= Apresentacdo do motivo da consulta ao | =
oraculo: Saul vé o acampamento dos
filisteus e tem medo. Solicita conselho a
YHWH, mas este ndo responde.

» Determinacdo do rei acerca do oraculo | =
a ser consultado: A mando de Saul, seus
servidores localizam para ele, em En-Dor,
uma mulher possuidora de um °6b.

» Preparacdo para a ida ao oraculo: | *
Disfarcando-se, Saul vai a mulher de En-
Dor acompanhado de dois homens.

Apresentacdo do motivo da consulta ao
oraculo: O filho de Jeroboéo ficou doente.

Determinacao do rei acerca do oraculo a
ser consultado: Jerobodo ordena que sua
mulher va a Silo e consulte o profeta Aias
a respeito do destino do seu filho.

Preparacdo para a ida ao oraculo: a
mulher de Jerobodo, seguindo as ordens
dele, disfarca-se, retne viveres para 0
profeta, e vai a Silo.

CLIMAX CLIMAX

= Solicitacdo do oraculo por parte do rei:
Saul solicita a mulher que lhe pressagie
por meio do 265 e faca subir Samuel.

» Visualizagdo por parte da
intermediaria do oraculo: A mulher vé
Samuel e grita.

= Reconhecimento do consulente por | *®
parte da intermediaria do oraculo: A
mulher reconhece Saul.

= Descricdo por parte da intermediaria
do oréaculo: A pedido de Saul, a mulher
descreve-lhe o que esta vendo.

Reconhecimento da consulente por parte
do profeta: YHWH avisa o profeta cego
Aias e ele salda a visitante, identificando-a
como mulher de Jeroboéo.

2% SCHOLZ, Vilson. Principios de interpretacdo biblica:
literarios. Canoas: Editora da ULBRA, 2006. p. 160, 161.

Introducdo a hermenéutica com énfase em géneros
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= Reveréncia do rei perante o profeta que
dard o oraculo: Saul, ante a descri¢do da
mulher, reconhece estar em presenca de
Samuel e faz reveréncia.

= O profeta aponta o pecado do rei e sua
substituicio na realeza por outro
escolhido da divindade: Samuel reafirma
a rejeicdo de Saul por causa do episodio
de Amaleque e anuncia que a realeza seré
dada a Davi.

= O profeta anuncia a morte do rei e de
seus filhos: Samuel diz que, no dia
sequinte, Saul e seus filhos estardo com
ele.

= O profeta anuncia a derrota de Israel
perante seus inimigos: Samuel diz que
Israel seré entregue aos filisteus.

» Impacto do oraculo no rei: Saul, por
causa do medo e da fome, cai estendido
no chao.

= O profeta aponta os pecados do rei: A
palavra de YHWH, por meio de Aias,
denuncia que Jerobodo abandonou o
procedimento de Davi e fabricou idolos.

= O profeta anuncia a morte dos homens
da casa do rei, do filho do rei e o
desaparecimento da casa do rei: A
palavra de YHWH, por meio de Aias, diz
que YHWH matara todos os homens da
casa de Jerobodo, que a casa de Jerobodo
desaparecera e que o filho do rei morrera
assim que a mulher chegar a Tirza.

= O profeta anuncia o exilio de Israel: A
palavra de YHWH, por meio de Aias, diz
que lIsrael sera exilado para além do
Eufrates.

CONCLUSAO

* A intermediaria do oraculo oferece
amparo ao rei: A mulher oferece comida
ao rei, a fim de ele recuperar as forgas.

» O rei deixa a casa da intermediaria do
oraculo: Apo6s comer, Saul e seus homens
pdem-se a caminho.

CONCLUSAO

= A consulente deixa a casa do profeta: A
mulher pde-se a caminho e vai para Tirza.

» Realizagcdo da palavra do profeta: Ao
chegar a Tirza, o filho do rei morre.

1Sm 28.3-25 e 1Rs 14.1-18 compartilham também certos vocabulos, dos quais

alguns sdo: ooy, “**Iohim” (1Sm 28.13bB, 15ba; 1Rs 14.7a0, 9ba, 13b); xi2 (b8), “vir”

(1Sm 28.8ap, 21an; 1Rs 14.3a, 4aP, 5aa, 5b, 6ac, 6ay, 12b, 13ay, 17aB, 17b); 72 (b%yad),
“por mao de” (1Sm 28.17aB; 1Rs 14.18bp); na (bayit), “casa” (1Sm 28.24aa; 1Rs 14.4ay,
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8aa, 10ac, 10ba, 12a, 13b, 14aP, 17b); 717, “Davi” (1Sm 28.17bf; 1Rs 14.8aa, 8ba); W77,
“indagar” (1Sm 28.7aB; 1Rs 14.5aa); mm, “YHWH” (1Sm 28.6ac, 6af, 10aB, 10ba, 16ba,
17aa, 17ba, 18aa, 18bp, 19aa, 19bB; 1Rs 14.7aa, 11b, 13b, 14aa, 15aa, 15bp, 18bay); ‘93_43&;7’_,
“Israel” (1Sm 28.3aB, 4ba, 19a0, 19ba; 1Rs 14.7a0, 7bp, 10ay, 13ac, 13b, 14aa, 15aa
[2vezes], 16a, 16ba, 18a); on% (lehem), pdo” (1Sm 28.20ba, 22aB; 1Rs 14.3a); 753, “rei”
(1Sm 28.13a; 1Rs 14.14aa); no5nn (mamlakd), “reinado” (1Sm 28.17ba; 1Rs 14.8aa); X*2)
(nabr), “profeta” (1Sm 28.6b, 15ba; 1Rs 14.2ba, 18bP); 120 (sdpad), “prantear” (1Sm
28.3aB; 1Rs 14.13aca, 18a); 73p (gabar), “sepultar” (1Sm 28.3ay; 1Rs 14.13aa, 18a); vp
(gara®), “rasgar” (1Sm 28.17ba; 1Rs 14.8aaq).

Se fosse dada uma nomenclatura para esse género, esta poderia ser “Caso de um rei
pecador que recebeu de um oraculo um antncio tragico”. Pode-se também dizer que os dois
textos comparados contém elementos de dois géneros literarios, conforme definidos por René
Kriuger, José Severino Croatto e Nestor Miguez: o género histérico e o género profético.
Dentro do género historico, seriam identificadas, nos textos, caracteristicas de uma “narra¢ao”
(ha marcas de comeco e final, além de cenas que constituem um climax)®**. J4 do género
profético, elementos de um “oraculo de desgraca” (formula do mensageiro [YHWH falou /
Assim fala YHWH], acusacéo e ameaca).?*

Este capitulo apresentou, portanto, uma analise exegética de 1Sm 28.3-25, da qual
surgiram elementos que caracterizam essa narrativa como uma historia de assombragdo. Apds
o trabalho de critica textual para a fixacdo do texto hebraico e a exposicdo de propostas de
traducdo e de estrutura, a composi¢ado foi situada em seu contexto literario atual.

A funcdo de 1Sm 28.3-25 em seu contexto menor (1Sm 28.1s; 29), provavelmente, é
comunicar uma vez mais a rejeicdo de Saul e a escolha de Davi para a realeza sobre Israel. O
oraculo transmitido por Samuel, através da mulher de En-Dor, forneceria um fundamento
teoldgico para o afastamento de Davi de entre as fileiras dos filisteus, de modo que ele nédo
tomasse parte na derrota de Israel e na sorte tragica de Saul. A queda de Israel deve ser vista,
na perspectiva do redator, unicamente como resultado da méa conduta de Saul.

A funcdo de 1Sm 28.3-25 dentro de seu contexto maior é fortalecer a desconstrugéo

da imagem de Saul como rei aprovado por YHWH por meio do acréscimo de “mais um

demeérito”: procurar os servicos de uma mulher possuidora de um 265, contrariando o que ele
p ¢

24 KRUGER; CROATTO; MIGUEZ, 1993, p. 166.
2% KRUGER; CROATTO; MIGUEZ, 1993, p. 174.
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mesmo havia estabelecido conforme “o bom procedimento dos reis agradaveis a YHWH” (Cf.
2Rs 23.24s). Além disso, certamente o redator pretende justificar teologicamente tanto a
morte tragica de Saul nas méos dos filisteus, associando-a ao motivo da rejeicdo do rei em
1Sm 15, como a eleicdo divina de Davi.

A anélise comparativa de 1Sm 28.3-25 com textos de cunho deuteronomista
identificou provaveis acréscimos redacionais e levou a concluséo de que, em um estagio mais
antigo, uma narrativa originalmente ligada a 1Sm 31 contava a histéria de como um ancestral
falecido andnimo anunciou a morte de Saul nas maos dos filisteus. Ndo se percebia
necessariamente uma condenagdo da pratica da consulta aos mortos, apenas a exposi¢do de
variados meios de consulta a um oraculo. Portanto, a desqualificacdo das °0b0r e dos
penetradores, a mengdo da desobediéncia de Saul no caso de Amaleque, a rejeicdo dele em
favor de Davi e outros detalhes podem ter servido para inserir a narrativa no bloco 1Sm 15 —
2Sm 5.

No exame do género literario de 1Sm 28.3-25, um texto de tipo narrativo, constatou-
se que ele contém marcas tanto do género histérico como de um oréaculo de desgraca,
participando também, desse modo, do género profético.

Por suas caracteristicas, o **/ohim de En-Dor pode ser classificado como uma

assombracdo agourenta.



CONCLUSAO

As assombracfes conservam o seu efeito paradoxal na Biblia judaica. Tao logo se
adquira consciéncia de que elas constituem importante elemento literario na construgédo de
determinados textos, ndo se consegue evitar a curiosidade de descobrir mais a respeito delas,
fascinacdo que cresce justamente pela forca de seu apelo misterioso e assustador. Diante
disso, esta pesquisa procurou oferecer argumentos para corroborar a hipétese de que a Biblia
judaica conservou vestigios de crencas em assombragdes cultivadas no Antigo Israel.

No primeiro capitulo, a partir da defini¢do extraida da obra do folclorista brasileiro
Luis da Camara Cascudo, destacaram-se elementos fundamentais para a compreensdo do
termo “assombragdo’: 0 aspecto terrifico; a participacdo de ente(s) ativo(s) e fantastico(s); a
natureza inexplicavel e “alienigena”; um determinado lugar onde ocorre a assombracao; a
manifestacdo visual ou audivel. Tais elementos constituiram um critério geral de avaliacdo
das assombracdes eventualmente detectadas em textos da Biblia judaica. De modo mais
especifico, duas entidades também mencionadas por Cascudo foram assumidas como
qualidades ou categorias de assombracdo: os demonios e os fantasmas.

Comecando com a defini¢do de Cascudo, explorou-se o sentido do termo “demonio”
em seu ambiente de origem, a saber, a cultura grega antiga. As palavras datuwy e dotuoviov,
entdo, descreveriam, no periodo grego classico, os “espiritos” que controlavam a ‘““sorte” ou o
“destino” de alguém e, portanto, poderiam ser tanto bons quanto maus. Uma vez que todas as
ocorréncias fisicas ou psiquicas, na Antiguidade, remontavam sua causa a esfera das
divindades, estas poderiam utilizar-se dos daimones tanto para contrabalancar béncéo e
maldicdo quanto para por um termo ao curso da vida humana, assegurando-lhe, assim, a
mortalidade.

No Antigo Israel, os deménios possuiam algumas caracteristicas bastante especificas:
a) Podiam ser retratados com aspecto monstruoso, na forma de certos animais (teriomdrficos)
ou como seres mistos, metade animal e metade pessoa. Além daqueles mencionados a partir
das descobertas arqueoldgicas, alguns exemplos encontrados na Biblia judaica foram: os

$%9rim, os styim, os *lyim e Lilit; b) Habitavam lugares exclusivos, geralmente ermos e

indspitos, tais como desertos, ruinas e matagais. Dentre os testemunhos arqueolégicos, foi
citado o demonio mesopotamico Pazuzu, cuja presenca foi atestada no Antigo Israel. Quanto a
Biblia judaica, os s%irim, os siyim, os >iyim, Lilit e “*za’zel; ¢) Eram causadores de males. E o

caso de Pazuzu, na arqueologia da Palestina, e, na Biblia judaica, dos demonios Déber, Qéteb,
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Résep e Mashit, do “sopro mau” que aterrorizava Saul e do obscuro “pavor da noite” (S191);
d) Podiam ser vencidos ou, entdo, mantidos a distancia por meio de astucia, feiticos,
encantamentos, palavras ou ritos magicos. Ha exemplos na Biblia judaica: o rito de Zipora
contra uma for¢a mortifera, a melodia da harpa de Davi que afastava o “sopro mau” que
oprimia Saul e o estranho adversario de Jacé no rio Jaboque que temia a chegada do
amanhecer; €) Havia aqueles cujas pretensbes eram benéficas. O deus-ando Bés protegia as
parturientes e os recém-nascidos, tendo sido amplamente venerado no Antigo Israel de acordo

com as descobertas da arqueologia da Palestina. Além dele, os s°#apim da visdo de lIsaias no

Templo de Jerusalém também poderiam ser entendidos como demdnios benéficos.

Percebe-se, portanto, que os deménios do Antigo Israel enquadram-se na definicdo
de Cascudo para assombracfes: sua aparéncia e as manifestacdes que lhes sdo atribuidas
realcam seu aspecto terrifico, sua qualidade de entes ativos e sua natureza alienigena. Além
disso, ficou claro que certos lugares eram preferencialmente assombrados por eles.

Quanto a definicao de “fantasma” proposta pelo folclorista brasileiro, destacou-se a
coeréncia com sua compreensdo geral de assombracdo. Entretanto, fundamental para a
pesquisa seria a qualidade de “espectro”, isto ¢, aparicdo de uma pessoa falecida. Na Biblia

judaica, comentaram-se, em especial, os vocabulos ’ittim e r®pa@im na relagdo que

possivelmente tinham com o acéadico etemmu (fantasmas errantes de mortos insepultos) e o
ugaritico rpum (antepassados reais deificados).

Os demonios e os fantasmas foram, por conseguinte, estabelecidos como categorias
gerais de assombracdo na Biblia judaica. Contudo, os casos analisados posteriormente foram
agrupados em uma tipologia mais ampla, baseada em aspectos comuns: as assombracées de
lugares desertos, as assombrac@es insalubres ou mortiferas, as assombracBes agourentas e as
assombracdes benevolentes.

As assombracGes de lugares desertos identificadas foram ““za’zél, Lilit e os $*rim.
“z@°zel era um provavel epiteto do deus canaanita M6t, cujo dominio era o mundo dos

mortos, simbolizado pelo deserto, as ruinas e outros lugares improprios para a habitacdo
humana. Lilit, deménio feminino dos ventos tempestuosos na Mesopotamia, teve 0 nome
preservado em Is 34.14. Isso pode indicar a forte impressdo que deve ter causado no
imaginario dos judaitas, embora, no texto biblico, seja somente imagem da desolacgéo trazida

por YHWH contra Edom. Os s*irim, aparentemente, eram demonios dos ventos

tempestuosos, aos quais se ofereciam sacrificios em campo aberto.
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Das assombragdes insalubres ou mortiferas, comentou-se somente o Mashiz.
Vinculado originalmente com o antigo rito da Pascoa, um sacrificio sangrento feito pelos
pastores seminémades para proteger os rebanhos durante a jornada para as pastagens de
verdo, o Mashit, mediante um processo redacional, foi despersonalizado e subordinado a
YHWH em Ex 12.

A assombracdo agourenta investigada foi a méo fantasmagorica de Dn 5. Duas

assombragGes benevolentes foram exploradas: o deus-ando Bés e os s°rapim do Templo de

Jerusalém. Estes ultimos poderiam estar ligados as uraei, serpentes aladas protetoras de reis e
divindades no Antigo Egito.

O segundo capitulo apresentou uma anélise exegética de Ex 4.24-26, expondo alguns
argumentos em favor da seguinte hipotese: Ex 4.24-26 resulta de um trabalho redacional
sobre uma tradicdo antiga que narrava simplesmente como Zipora defendeu seu filho contra o
ataque de um demonio da noite mediante a realizacdo de um procedimento magico de
protecdo. O texto foi situado em seu contexto literario original, no qual exerce a funcédo de
enfatizar a circuncisdo como sinal de pertenca ao povo de YHWH. Como unidade literaria
isolada, reporta-se a uma tradicdo mais antiga subjacente, segundo a qual o filho de Zipora
teria sido atacado mortalmente por um deménio noturno que foi repelido pela mde do menino
através de um ritual de exorcismo. Mais tarde, a narrativa foi incorporada a tradicio do Exodo
adquirindo, provavelmente, a forma atual.

No terceiro capitulo, o texto analisado foi 1Sm 28.3-25. Pela comparacdo com outros
textos de cunho deuteronomista, identificaram-se provaveis acréscimos redacionais que
sugeririam ter havido, em um estadgio mais antigo, uma narrativa que contava como um
ancestral falecido anénimo anunciou a morte de Saul nas méos dos filisteus. N&o se percebia
necessariamente uma censura a pratica da consulta aos mortos, apenas a exposicdo de
variados meios de consulta a um oraculo. Mais tarde, o trabalho deuteronomista sobre essa
peca literaria teria transformado Saul num perseguidor daquela arte, tornando-o,
simultaneamente, culpado de recorrer aquilo que ele mesmo havia proibido. Além disso,
substituiu-se o ancestral anénimo original que a mulher de En-Dor evocara pelo profeta
Samuel, cuja palavra se cumpre justamente por ser ele, de acordo com a perspectiva
deuteronomista, um porta-voz autorizado de YHWH.

Deixou-se em aberto a investigacdo de variados entes mencionados apenas de
passagem neste trabalho, os quais, a0 menos, sinalizam que o universo das assombracfes na

Biblia judaica é um campo de estudos muito promissor.



REFERENCIAS

A BIBLIA de Jerusalém. Nova edicéo, revista. S&o Paulo: Paulus, 1985. 2366 p.

ANALYSIS of Peshitta verse Hebrews 10:28. Disponivel em:
<http://dukhrana.com/peshitta/analyze_verse.php?verse=Hebrews+10:28&font=Estrangelo+E
dessa>. Acesso em: 9 jul. 2010.

ANDERSON, Ana Flora; GORGULHO, Gilberto. A mulher na meméria do Exodo. Estudos
Biblicos, Petropolis, n. 16, 38-51, 1988.

ANDERSON, G. W. et al (Ed.). Studies on prophecy: a collection of twelve papers. Leiden:
E. J. Brill, 1974. 169 p. (Supplements to Vetus Testamentum, 26).

ALBERTZ, Rainer. Historia de la religion de Israel en tempos del Antiguo Testamento.
Traducciédn de Dionisio Miguez. Madrid: Editorial Trotta, 1999. v. 1. 451 p.

BARNETT, Mary. Gods and myths of the ancient world: The archaeology and mythology of
ancient Egypt, ancient Greece and the romans. London: Grange Books, 1997. 320 p.

BARRERA, Julio Trebolle. A Biblia judaica e a Biblia crista: introdug&o a histéria da Biblia.
Traducdo de Ramiro Mincato. Petrépolis: Vozes, 1996. 741 p.

BERLEJUNG, Angelika; FREVEL, Christian (Orgs.). Dicionario de termos teoldgicos
fundamentais do Antigo e do Novo Testamento. Traducdo de Monika Ottermann. Sdo Paulo:
Loyola; Paulus, 2011. 535 p.

BEYERLIN, Walter (ed.). Near Eastern religious texts relating to the Old Testament.
Translated by John Bowden. Philadelphia: The Westminster Press, 1978. 288 p. (The Old
Testament Library).

BLENKINSOPP, Joseph. Isaiah 1 — 39: a new translation with introduction and commentary.
New York: Doubleday, 2000. 524 p. (The Anchor Bible, 19).

BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer (Ed.). Theological Dictionary of the
Old Testament. Translated by John T. Willis. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1977. v. 1. 479 p.

. Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by David E.
Green. Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1986. v. 5. xxi,
521 p.

BOTTERWECK, G. Johannes; RINGGREN, Helmer; FABRY, Heinz-Josef (Ed.).
Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by David E. Green. Grand Rapids,
Michigan; Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans Publishing Company, 1995. v. 7. xxv,
552 p.



114

. Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by David E.
Green. Grand Rapids, Michigan; Cambridge, U. K.: William B. Eerdmans Publishing
Company, 2004, v. 13. 653 p.

. Theological Dictionary of the Old Testament. Translated by Douglas W.
Stott. Grand Rapids; Cambridge: William B. Eerdmans Publishing Company, 2004%. v. 14.
702 p.

BRIGHT, John. Historia de Israel. Traducéo de Euclides Carneiro da Silva. 5. ed. Séo Paulo:
Paulus, 1980. 692 p. (Nova Colec¢do Biblica).

BUTTRICK, George Arthur (Ed.). The Interpreter’s Dictionary of the Bible: an illustrated
encyclopedia. New York: Abingdon Press, 1962. v. 1. 876 p.

CASCUDO, Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. 10. ed. Sdo Paulo: Global,
2001. 768 p.

CHEERS, Gordon; OLDS, Margaret (ed.). Mitologia: Mitos e lendas de todo o mundo.
Traducdo de Maria Isaura Morais. Casal do Marco, Seixal: Lisma, 2006. 528 p.

CHILDS, Brevard S. The book of Exodus: a critical, theological commentary. Philadelphia:
The Westminster Press, 1974. 659 p. (The Old Testament library).

CHOURAQUI, Andreé. A Biblia: No principio (Génesis). Traducdo de Carlito Azevedo. Rio de
Janeiro: Imago, 1995. 548 p. (Colecédo Bereshit).

. A Biblia: Nomes (Exodo). Traducdo de lvan Esperanca Rocha e Paulo
Neves. Rio de Janeiro: Imago, 1996. 455 p. (Colecdo Bereshit).

. A Biblia: Ele clama... (Levitico). Tradu¢do de Wanda C. Brant e André
Cardoso. Rio de Janeiro: Imago, 1996. 323 p. (Colegdo Bereshit).

. A Biblia: Palavras (Deuteron6émio). Traducdo de Paulo Neves. Rio de
Janeiro: Imago, 1997. 377 p.

. A Biblia: Louvores (Salmos). Traducdo de Paulo Neves. Rio de Janeiro:
Imago, 1998. v. 2. 448 p. (Colecdo Bereshit).

CLINES, David J. A. (Ed.). The dictionary of classical hebrew. Sheffield: Sheffield
Academic Press, 1993. v. 1. 475 p.

COENEN, Lothar; BROWN, Colin (Orgs.). Dicionéario Internacional de Teologia do Novo
Testamento. Tradugdo de Gordon Chown. 2. ed. S&o Paulo: Vida Nova, 2000. v. 1. Ixxix, p. 1-
1360.

CROATTO, José Severino. As linguagens da experiéncia religiosa: uma introducdo a
fenomenologia da religido. Tradugdo de Carlos Maria Véasquez Gutiérrez. Sdo Paulo:
Paulinas, 2001. 521 p. (Colegao “Religido e Cultura™).



115

. Isaias: a palavra profética e sua releitura hermenéutica. Traducéo de Jaime
A. Clasen. Petropolis: Vozes; S&o Bernardo do Campo: Imprensa Metodista; Sdo Leopoldo:
Sinodal, 1989. v. 1. 247 p. (Comentario Biblico — AT).

CRUSEMANN, Frank; HUNGAR, Kristian; JANSSEN, Claudia; KESSLER, Rainer;
SCHOTTROFF, Luise (Hg.). Sozialgeschichtliches Worterbuch zur Bibel. Gitersloh:
Gutersloher Verlagshaus, 2009. xii, 775 p.

DAVIDSON, Benjamim. The analytical hebrew and chaldee lexicon. Grand Rapids:
Zondervan Publishing House, 1993. 784 p.

DURHAM, John I. Exodus. Waco: Word Books, 1987. 516 p. (Word biblical commentary, 3).

EDELMAN, Diana Vikander. King Saul in the historiography of Judah. Sheffield, England:
JSOT Press, 1991. 352 p. (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series,
121).

ELLIGER, Karl; RUDOLPH, Wilhelm (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia. Editio quarta
emendata opera H. P. Ruger. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1990. 1574 p.

EISSFELDT, Otto. Kleine Schriften. Tibingen: J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1966. Dritter
Band. 542 p.

EYNIKEL, Erik. The Reform of King Josiah and the composition of the Deuteronomistic
history. Leiden: E. J. Brill, 1996. 411 p. (Oudtestamentische studién, 33).

FARACO, Carlos Emilio; MOURA, Francisco Marto. Gramatica. 19. ed. Sdo Paulo: Atica,
2005. 616 p.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda; ANJOS, Margarida dos; FERREIRA, Marina
Baird. Aurélio século XXI: o dicionério da lingua portuguesa. 3. ed. totalmente revista e
ampliada. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. 2128 p.

FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Miniaurélio: o minidicionario da lingua
portuguesa. 7. ed. Curitiba: Editora Positivo, 2008. 896 p.

. Novo Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa. 4. ed. Curitiba: Ed.
Positivo, 2009. 2120 p.

FIGURE of the God Bes. Collections: Egyptian, Classical, Ancient Near Eastern Art.
Brooklyn Museum. Disponivel em:
<http://www.brooklynmuseum.org/opencollection/objects/4012/Figure_of the God_Bes>.
Acesso em: 31 out. 2010.

FINKELSTEIN, Israel; SILBERMAN, Neil Asher. A Biblia ndo tinha razdo. Traducdo de
Tucé Magalhdes. Sdo Paulo: A Girafa Editora, 2003. 515 p.

FIORIN, Jose Luiz; SAVIOLI, Francisco Platdo. Para entender o texto: leitura e redagdo. Séo
Paulo: Atica, 1999. 431 p.



116

FOHRER, Georg (Ed.). Diccionario del hebreo y arameo biblicos. Traduccion de René
Kruger. Buenos Aires: Ediciones La Aurora, 1982. 345 p.

. Historia da religidao de Israel. 2. ed. Trad. Josué Xavier. S&o Paulo:
Paulinas, 1993. 513 p. (Nova Colecéo Biblica).

FRANCISCO, Edson de Faria. Manual da Biblia Hebraica: Introducdo ao texto massorético.
Séo Paulo: Edigdes Vida Nova, 2003. 270 p.

FREEDMAN, David Noel. The Anchor Bible Dictionary. New York: Doubleday, 1992. v. 4.
1162 p.

FREYRE, Gilberto. Assombracfes do Recife velho: algumas notas histéricas e outras tantas
folcléricas em torno do sobrenatural no passado recifense. 3. ed. Rio de Janeiro: Livraria José
Olympio Editora; Brasilia: Instituto Nacional do Livro-MEC, 1974. xxxiv, 158 p.

GASTER, Theodor H. Myth, legend, and custom in the Old Testament: a comparative study
with chapters from Sir James G. Frazer’s Folklore in the Old Testament. Gloucester: Peter
Smith, 1981. v. 2. lv, p. 409-908.

GERSTENBERGER, Erhard S. Das dritte Buch Mose: Leviticus. Goettingen: Vandenhoeck
& Ruprecht, 1993. 411 p. (Das Alte Testament Deutsch, Teilband 6).

. Teologias no Antigo Testamento: Pluralidade e sincretismo da fé em Deus
no Antigo Testamento. Traducdo de Nelson Kilpp. Sao Leopoldo: Sinodal, CEBI, Faculdades
EST, 2007. 388 p.

GESENIUS, William; BROWN, Francis; DRIVER, S. R.; BRIGGS, Charles A. The new
Brown, Driver, Briggs, Gesenius Hebrew and English Lexicon: Based on the lexicon of
William Gesenius; Francis Brown; with the cooperation of S. R. Driver, Charles A. Briggs.
Peabody: Hendrickson, 1979. 1118 p.

GOTTWALD, Norman K. Introducdo socioliterdria a Biblia Hebraica. Traducdo de
Anacleto Alvarez. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1988. 651 p. (Biblia e Sociologia).

GREIMAS, Algirdas Julien; COURTES, Joseph. Dicionario de semiética. Traducao de Alceu
Dias Lima et. alii. Sdo Paulo: Editora Cultrix, [199-]. 493 p.

HARRIS, R. Laird; ARCHER JR., Gleason L.; WALTKE, Bruce K. Dicionario Internacional
de Teologia do Antigo Testamento. Tradugdo de Mércio Loureiro Redondo, Luiz A. T. Sayao
e Carlos Osvaldo C. Pinto. Sdo Paulo: Vida Nova, 1998. xxvii, 1789 p.

HAWASS, Zahi. Tesouros esquecidos do Egito. National Geographic Brasil, Sdo Paulo, ano
3, n. 33, p. 24-37, jan. 2003.

HYATT, J. Philip. Exodus. Grand Rapids: Eerdmans, London: Marshall, Morgan & Scott
Publ. Ltd., 1983. 351 p. (The New Century Bible Commentary).

HOUAISS, Antonio; VILLAR, Mauro de Salles. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. 2922 p.



117

IONS, Veronica. Egipto. Traducdo de Ricardo Alberty. Lisboa; Sdo Paulo: Editorial Verbo,
1982. 144 p. (Biblioteca dos Grandes Mitos e Lendas Universais).

JACQ, Christian. As egipcias: Retratos de mulheres do Egito farabnico. Traducdo de Maria D.
Alexandre. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. 336 p.

JAMES, T. G. H.; RUSSMANN, Edna R. Eternal Egypt: Masterworks of ancient art from the
British Museum. Berkeley: University of California Press; New York: American Federation
of Arts, 2001. 288 p.

JENNI, Ernst; WESTERMANN, Claus (Eds.). Diccionario teolégico manual del Antiguo
Testamento. Traduccién espafiola de J. Antonio Mugica. Madrid: Ediciones Cristiandad,
1978. Tomo 1. 1274 col.

. Diccionario teologico manual del Antiguo Testamento. Traducion espafiola
de Rufino Godoy. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1985. Tomo 2. 1328 col.

JOINES, Karen Randolph. Winged serpents in Isaiah’s inaugural vision. Journal of Biblical
Literature, Philadelphia, v. 86, p. 410-415, 1967.

JUNIOR, Jodo Ribeiro. O que é magia. S&o Paulo: Editora Brasiliense, 1982. 75 p. (Colecio
Primeiros Passos, 78).

KAISER, Otto. Isaiah 13 — 39: a commentary. Philadelphia: Westminster, 1974. 412 p. (The
Old Testament Library).

KAUFMANN, Yehezkel. A religido de Israel: do inicio ao exilio babil6nico. Tradugdo de
Attilio Cancian. Sdo Paulo: Perspectiva; Editora da Universidade de Sado Paulo; Associacdo
Universitéaria de Cultura Judaica, 1989. 456 p.

KEEL, Othmar; UEHLINGER, Christoph. Gods, Goddesses, and Images of God in Ancient
Israel. Translated by Thomas H. Trapp. Minneapolis: Augsburg Fortress Press, 1998. 465 p.

KEEL, Othmar. Jahwe-Visionen und Siegelkunst: Eine neue Deutung der
Majestaetschilderungen in Jes 6, Ez 1 und 10 und Sach 4. Stuttgart: Verlag Katholisches
Bibelwerk, 1977. 410 p.

. The symbolism of the biblical world: Ancient Near Eastern iconography and
the book of Psalms. Translated by Timothy J. Hallett. New York: The Seabury Press, 1978. 422 p.

KELLY, Page H. Hebraico biblico: uma gramatica introdutéria. Traducdo de Marie Ann
Wangen Krahn. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1998. 452 p.

KILPP, Nelson. Os poderes demoniacos no Antigo Testamento. Estudos Biblicos, Petrdpolis,
n. 74, 23-36, 2002.

. Zipora salva Moises: anotagdes sobre um texto estranho. Estudos
Teoldgicos, Sdo Leopoldo, ano 32, n. 2, p. 155-163, 1992.




118

KIRST, Nelson et. al. Dicionario hebraico-portugués e aramaico-portugués. 16. ed. Séo
Leopoldo: Sinodal; Petrépolis: Vozes, 2003. 305 p.

KLEIN, Ralph W. 1 Samuel. Waco, Texas: Word Books, 1983. (Word Biblical Commentary,
10).

KOEHLER, Ludwig; BAUMGARTNER, Walter. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament. Translated and edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden;
New York; KélIn: E. J. Brill, 1994. v. 1. p. 1-365.

. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Translated and
edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; New York; Kéln: E. J. Brill,
1995. v. 2. p. 367-906.

. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Translated and
edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; New York; Kéln: E. J. Brill,
1996. v. 3. p. 907-1364.

. The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Translated and
edited under the supervision of M. E. J. Richardson. Leiden; Boston; Kdéln: E. J. Brill, 1999.
v. 4. p. 1365-1803.

KRATZ, Reinhard Gregor; SPIECKERMANN, Hermann. Gotterbilder, Gottesbilder,
Weltbilder: Polytheismus und Monotheismus in der Welt der Antike. 2., durchgesehene
Auflage. Tubingen: Mohr Siebeck, 2009. Band 1: Agypten, Mesopotamien, Persien,
Kleinasien, Syrien, Pélastina. 378 p. (Forschungen zum Alten Testament 2. Reihe; 17).

KRUGER, René; CROATTO, José Severino; MIGUEZ, Nestor O. Metodos exegeticos.
Buenos Aires: ISEDET, 1996. 327 p.

LAMBDIN, Thomas O. Gramatica do hebraico biblico. Tradugcdo de Walter Eduardo Lisboa.
Sédo Paulo: Paulus, 2003. 398 p.

LANOIR, Corinne. Saul y la adivina de Endor: el misterio que viene de la tierra. Xilotl:
revista nicaragiiense de teologia. Managua, n. 7/14, 31-42, 1994,

LEVINE, Baruch A. In the presence of the Lord: a study of cult and some cultic terms in
ancient Israel. Leiden: E. J. Brill, 1974. 154 p. (Studies in Judaism in Late Antiquity, 5).

LIDDELL, Henry George; SCOTT, Robert; JONES, Henry Stuart. A Greek English lexikon.
Oxford: At the Claredon Press, 1961. 2111 p.

LILITH prophylactic from Arslan Tash. Disponivel em:
<http://jewishchristianlit.com/Topics/Lilith/arsTsh_w.html>. Acesso em: 11 dez. 2011.

LLOYD, Seton. The archaeology of Mesopotamia: from the Old Stone Age to the Persian
conguest. Revised Edition. London: Thames and Hudson, 1984. 251 p.

MCCARTER, P. Kyle. | Samuel. Garden City: Doubleday & Co., 1980. 474 p. (The Anchor
Bible, 8).



119

MAINVILLE, Odette. A Biblia a luz da histéria: Guia de exegese histérico-critica. Tradugdo
de Magno Vilela. Sao Paulo: Paulinas, 1999. 159 p.

MANNICHE, Lise. A vida sexual no antigo Egito. Traducdo de Arno Vogel. Rio de Janeiro:
Imago, 1990. 128 p.

MAZAR, Amihai. Arqueologia na terra da Biblia: 10.000-586 a.C. Traducdo de Ricardo
Gouveia. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. 560 p.

MILGROM, Jacob. Leviticus 1-16. New York: Doubleday, 1991. 1163 p. (The Anchor Bible,
3).

NOTH, Martin. Exodus: a commentary. Translated by J. S. Bowden. Philadelphia: The
Westminster Press, 1962. 283 p. (The Old Testament Library).

. Leviticus: a commentary. Translation by J. E. Anderson. London: SCM
Press, 1977. 208 p. (Old Testament library).

PATAI, Raphael. The Hebrew Goddess. Third enlarge edition. Detroit, Michigan: Wayne
State University Press, 1990. 368 p.

PINCH, Geraldine. Handbook of Egyptian Mythology. Santa Barbara, California: ABC-CLIO,
2002. 257 p.

. Magic in Ancient Egypt. Oxford: British Museum, 1994. 191 p.

PRITCHARD, James B. Ancient Near Eastern texts relating to the Old Testament. 2nd. ed.
Princenton: Princenton University Press, 1955. 544 p.

PURY, Albert de (Org.). O Pentateuco em questdo. Traducdo de Lucia Mathilde Endlich
Orth. Petrdpolis: Vozes, 1996. 324 p.

REIMER, Haroldo; SILVA, Valmor da (Orgs.). Hermenéuticas biblicas: Contribuicdes ao |
Congresso Brasileiro de Pesquisa Biblica. Sdo Leopoldo: Oikos; Goiania: UCG, 2006. 252 p.

. Inefavel e sem forma: Estudos sobre o monoteismo hebraico. Sdo
Leopoldo: Oikos; Goiania: UCG, 2009. 136 p.

RIDDERBQOS, J. Isaias: introdugdo e comentério. Tradugdo de Adiel Almeida de Oliveira.
Séo Paulo: Vida Nova; Mundo Cristdo, 1986. 515 p.

ROMER, Thomas. A chamada histdria deuteronomista: introducdo socioldgica, histérica e
literaria. Traducdo de Gentil Avelino Titton. Petropolis: VVozes, 2008. 207 p.

; MACCHI, Jean-Daniel; NIHAN, Christophe (Orgs.). Antigo Testamento:
historia, escritura e teologia. Traducdo de Gilmar Saint Clair Ribeiro. Sdo Paulo: Loyola,
2010. 847 p.




120

RUSSELL, Jeffrey Burton. The Devil: perceptions of evil from antiquity to primitive
christianity. London: Cornell University Press. 276 p.

SCHOKEL, Luis Alonso. Dicionario biblico hebraico-portugués. Tradugdo de Ivo Storniolo
e Jose Bortolini. S&o Paulo: Paulus, 1997. 798 p. (Colecdo Dicionarios).

; CARNITI, Cecilia. Salmos II: Salmos 73-150. Traducao de Jodo Rezende
Costa. S&o Paulo: Paulus, 1998. p. 926-1669.

SCHOLZ, Vilson. Principios de interpretacdo biblica: Introducdo a hermenéutica com énfase
em géneros literarios. Canoas: Editora da ULBRA, 2006. 236 p.

SCHOTTROFF, Luise; SCHROER, Silvia, WACKER, Marie-Theres. Exegese feminista:
resultados de pesquisas biblicas a partir da perspectiva de mulheres. Traducdo de Monika
Ottermann. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; CEBI; Sdo Paulo: ASTE, 2008. 238 p.

SCHROER, Silvia; STAUBLI, Thomas. Simbolismo do corpo na Biblia. Traducéo de Paulo
Ferreira Valério. Sdo Paulo: Paulinas, 2003. 307 p. (Colecédo Biblia e Historia).

SCHWANTES, Milton. O davidismo messianico na 6tica de Juda: A histdria da ascensao de
Davi (1 Samuel 16 — 2 Samuel 5). Estudos de Religido, Sdo Bernardo do Campo, ano 18, n.
27, p. 187 — 194, 2004.

. Da vocagdo a provocacao: estudos exegéticos em Isaias 1-12. 3. ed., ampl.
Séo Leopoldo: Oikos, 2011.

SELLIN, Ernst; FOHRER, Georg. Introducédo ao Antigo Testamento. 3. ed. Traducédo de D.
Mateus Rocha. S&o Paulo: Paulinas, 1978. v. 1, 363 p.

SHORTER, Alan W. Os deuses egipcios. Traducdo de Hugo Mader. Séo Paulo: Cultrix, [19--]. 111 p.

SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de exegese biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000.
515 p. Colegao “Biblia e Historia”.

SILVA, Ruben Marcelino Bento da. Louvor ao guardido da cama: Uma analise do Salmo 91 a
luz da veneracdo a divindade protetora Bés. In: Anais eletrénicos [do] IV Coléquio de
Historia: Abordagens Interdisciplinares sobre Histdria da Sexualidade. Recife: UNICAP,
2010. p. 421-432.

SIMIAN-YOFRE, Horacio. Metodologia do Antigo Testamento. Trad. Jodo Rezende Costa.
Séo Paulo: Loyola, 2000. 199 p. (Biblica Loyola, 28).

SIQUEIRA, Tércio Machado. A Historia da Pascoa, memorial da libertacdo. Estudos biblicos,
Petropolis, n. 8, p. 6-11, 1985.

SKA, Jean Louis. Introdugdo a leitura do Pentateuco: chaves para a interpretacdo dos cinco
primeiros livros da Biblia. Tradugéo de Aldo Vannucchi. Sdo Paulo: Loyola, 2003. 299 p.
(Biblica Loyola, 37).



121

SMITH, Mark S. O memorial de Deus: historia, memoria e a experiéncia do divino no Antigo
Israel. Traducdo de Luiz Alexandre Solano Rossi. S&o Paulo: Paulus, 2006. 264 p. (Colecdo
Biblioteca de Estudos Biblicos).

SNAITH, N. H. The meaning of o»°w2. Vetus Testamentum, Leiden, v. 25, p. 115-118, 1975.
SPALDING, Tassilo Orpheu. Dicionario de mitologia. Sdo Paulo: Cultrix, [198-]. 145 p.

SPEISER, E. A. The Anchor Bible: Genesis. Garden City, New York: Doubleday & Company
Inc., 1964. 378 p.

TAWIL, Hayim. “Azazel The Prince of the Steepe: A Comparative Study. Zeitschrift fir die
Alttestamentliche Wissenschaft, Berlin; New York, n. 92, p. 43-59, 1980.

THE ‘QUEEN of the night’ relief. British Museum. Disponivel em:
<http://www.britishmuseum.org/explore/highlights/highlight_objects/me/t/queen_of the nigh
t_relief.aspx>. Acesso em: 14 dez. 2011.

THIEL, Winfried. A sociedade de Israel na época pré-estatal. Traducdo de llson Kayser;
Annemarie Hohn (notas). Sdo Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulinas, 1993. 158 p. (Estudos
Biblico-Teoldgicos AT, 6).

TOORN, Karel van der; BECKING, Bob; HORST, Pieter W. van der. Dictionary of deities
and demons in the Bible. 2nd extensively rev. ed. Leiden; Boston; Kdln: Brill, 1999. 960 p.

TOORN, Karel van der. Family religion in Babylonia, Syria and Israel: continuity and
change in the forms of religious life. Leiden; New York; Koln: E. J. Brill, 1996. 493 p.
(Studies in the history and culture of the Ancient Near East, 7).

VAN SETERS, John. Em busca da histéria: historiografia no mundo antigo e as origens da
historia biblica. Traducdo de Simone Maria de Lopes Mello. S&o Paulo: Editora da
Universidade de S&o Paulo (Edusp), 2008. 400 p.

VAUX, Roland de. Institui¢fes de Israel no Antigo Testamento. Trad. Daniel de Oliveira. Sdo
Paulo: Vida Nova, 2004. 622 p.

VOGELS, Walter. Davi e sua historia: 1 Samuel 16,1-1 Reis 2,11. Traducdo de Maurilo D.
Sampaio J. Pereira. Sdo Paulo: Loyola, 2007. 298 p. (Biblica Loyola, 51).

. Moisés e suas multiplas facetas: do Exodo ao Deuterondmio. Traducdo de
Euclides Martins Balancin. So Paulo: Paulinas, 2003. 288 p. (Biblia e Historia).

WATTS, John D. W. lsaiah 34 — 66. Waco: Word Books, 1987. 386 p. (Word Biblical
Commentary, 25).

WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 5. ed. Sdo Leopoldo:
Sinodal; S&o Paulo: Paulus, 1998. 414 p.

WILDUNG, Dietrich. O Egipto: Da pré-histéria aos romanos. Traducdo de Maria Filomena
Duarte. Lisboa: Taschen, 1998. 237 p. (Arquitetura Universal da Taschen).



122

WILLI-PLEIN, Ina. Sacrificio e culto no Israel do Antigo Testamento. Traducdo de Antonius
Fredericus Stein. S&o Paulo: Loyola, 2001. 151 p. (Biblica Loyola 32).

ZABATIERO, Julio. Manual de exegese. Sdo Paulo: Hagnos, 2007. 159 p.

ZENGER, Erich et. al. Introducdo ao Antigo Testamento. Traducdo de Werner Fuchs. S&o
Paulo: Loyola, 2003. 557 p. (Biblica Loyola, 36).

ZEVIT, Ziony. The religions of ancient Israel: A synthesis of parallactic approaches. London;
New York: Continuum, 2001. 821 p.



