ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA

SILVIA REGINA NUNES DA ROSA TOGNERI

LIBERTACAO, CONVERSAO E CATEQUESE EM Jo 9.
ESTUDO DO TEXTO, SUAS CONSEQUENCIAS NA COMUNIDADE
JOANINA E INDICATIVOS PARA A CATEQUESE.

Séao Leopoldo
2011



SILVIA REGINA NUNES DA ROSA TOGNERI

LIBERTACAO, CONVERSAO E CATEQUESE EM Jo 9.
ESTUDO DO TEXTO, SUAS CONSEQUENCIAS NA COMUNIDADE
JOANINA E INDICATIVOS PARA A CATEQUESE.

Trabalho final de

Mestrado Profissional

Para obtencéo do grau de

Mestre em Teologia

Escola Superior de Teologia
Programa de Pés-Graduacgéo

Linha de Pesquisa: Leitura e Ensino
da Biblia

Orientador: Verner Hoefelmann

Sé&o Leopoldo
2011



Dados Internadonais de Catalogacao na Publicacao (CIP)

T645L Tognern, Silvia Regina Nunes da Rosa
Libertacdo, conversdo e catequese em Jo 9.
Estudo do texto, suas consequéncas na comunidade
joanina e indicativos para catequese / Silvia Regina
Nunes da Rosa Togneri ; orientador Vemer
Hoefelmann. — Sdo Leopoldo - EST/PPG, 2011.
1191

Dissertacdo (mestrado) — Escola Superior de
Teologia. Programa de Pods-Graduacido. Mestrado em
Teologia. 540 Leopoldo, 2011.

1. Biblia. N.T. Jodo 9 — Critica, interpretacéo, etc..
2. Jesus Cristo — Pessoa e missédo. 3. Filho do homem.
4 Jesus Cristo — Opinides sobre o direito judaico. 5.
Cura do cego de nascenca (Milagre). |. Hoefelmann,
Vemer. Il. Titulo.

Ficha elaborada pela Biblioteca da EST




“Dizei aos aflitos: coragem! nada de medo!
Entao os olhos dos cegos vao se abrir e abrem-se

também os ouvidos dos surdos” (Is 35,4a.5).

“O chamado de Jesus ao discipulado faz do discipulo
um individuo. Querendo ou néo, ele tem que se decidir,
tem que tomar uma deciséo sozinho” (Dietrich
Bonhoeffer).
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RESUMO

Libertacdo, Conversao e Catequese em Jo 9 tem o propdsito de identificar o
itinerario percorrido por uma pessoa cega de nascenca para confessar sua adeséo
de fé, publicamente, a Jesus, como o Filho do homem, em tempos de exclusédo da
sinagoga. A libertacdo das normas e leis que ndo estdo em defesa da vida e, que,
por isso, ndo sdo de Deus, exige coragem, a partir da abertura dos olhos e da
mente, frente a uma situacdo que exclui. O primeiro capitulo aborda o evangelho
segundo a comunidade joanina como um todo, evidenciando suas principais
caracteristicas, sua relacdo com as festas judaicas e o sabado. O segundo capitulo
aprofunda o estudo da narrativa da cura do cego de nascenca, para evidenciar como
a libertagcdo, conversdo e catequese aparecem no texto. Essa narrativa apresenta o
processo de adesao a Jesus como o Filho do homem e, como, para isso, Ele precisa
ser visto perfeitamente como Ele é. Para tal, € necessaria a abertura gradativa da
visdo, mesmo em tempo de punicdo e exclusdo, por parte dos judeus fariseus, a
guem n’Ele confessa sua fé. O entendimento a respeito de quem é Jesus da-se a
partir do fazer o que ele manda; enfrentar com coragem os interrogatérios do grupo
dos judeus fariseus e nao temer mostrar opinido contraria a eles, mesmo que isso
resulte em uma punigcdo. O cego curado é modelo para a comunidade ao se deixar
iluminar por Jesus. O terceiro capitulo aprofunda como a catequese pode ser feita a
partir do texto de Jo 9. Estuda a forma como a comunidade joanina desenvolveu o
seu processo catequético, o da comunidade judaica e da comunidade crista
primitiva. Com base no itinerario de libertacdo e conversdo, realizado pelo cego
curado, apresentamos alguns elementos indicativos para a catequese de adultos em
nossos dias.

Palavras- chave: cego de nascenca; abrir os olhos; Profeta; Filho do
homem; creio.



ABSTRACT

Liberation, Conversion and Catechesis have the purpose, in John 9, to
identify the itinerary of a person born blind in order to profess publicly his adhesion of
faith to Jesus, as the Son of Man, in a time of exclusion from the synagogue.

The liberation from laws and rules not directed towards defending life and,
therefore, not according to the will of God, with regard to an excluding situation, takes
courage after having opened eyes and mind.

The first chapter considers the gospel according to the community of John as
a whole, pointing out its main characteristics, its relation to the Jewish Feasts and the
Sabbath. Chapter two deepens the study of the narration about the healing of the
man born blind so as to make clear how liberation, conversion and catechesis
become evident in the text. The narration presents the process of adhesion to Jesus
as the Son of Man, showing how, accordingly, Jesus has to be seen exactly like he
is. Therefore, the person who professes faith in Him, even in times of punishment
and exclusion by the Jews and Pharisees, needs having his eyes gradually opened.
The understanding of who Jesus is begins with doing what he orders, confronting
courageously the questionning by the group of Jews Pharisees and not fearing to
express an opinion contrary to theirs, even at the risk of punishment. The man born
blind now healed, who lets himself be illuminated by Jesus, is a model for the
community. Chapter three shows how the text of John 9 can be used for catechesis
and how the community of John, the Jewish and the ancient Christian communities
developed their catechetical process. Based on the itinerary of liberation and
conversion made by the man born blind now healed, indicative elements for the
catechesis of adults in our days are presented.

Keywords: person born blind; opening of eyes; Prophet; Son of Man; I
believe.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa tem por objetivo desenvolver o estudo da pericope de
Jo 9 e dela apreender alguns aspectos, especialmente no que se refere a libertagéo,
conversdo e catequese, que foram usados pela comunidade joanina com esta
finalidade. Possa esse estudo vir a oferecer elementos que nos ajudem, hoje,
também, para uma libertacdo de tudo que impede uma conversédo efetiva a Jesus
Cristo e para uma catequese que responda as necessidades das pessoas adultas,
em nosso tempo. Inicialmente nos propomos a realizar uma investigacéo
aprofundada da pericope de Jo 9, para poder perceber como a construcao dela nos
possibilita trabalhar os elementos em questao.

O que se apresenta aqui € apenas um pequeno resumo das leituras
efetuadas a respeito do tema, uma vez que nem todas elas puderam ser
relacionadas, embora muito tenham contribuido na elaboracao desta pesquisa.

Entendemos que todos os textos biblicos apresentam sua finalidade
catequética, mas em relacdo a comunidade joanina, queremos acentuar COmo iSso
se da, principalmente porque o evangelho segundo esta comunidade € particular e
anico no modo de apresentar Jesus, diverso dos sindticos.

A partir da pericope de Jo 9, pretendemos levantar as intencdes da
comunidade joanina em relatar este sinal efetuado por Jesus, da forma como ele se
apresenta. Procuramos entender como aconteceu a libertacdo dos
condicionamentos da Lei e das normas da Sinagoga naquele cego curado, levando-
0 a converter-se a Jesus como o Filho do homem. Este exemplo pode ter sido usado
com a intencéo de abrir os olhos de outras pessoas, simpatizantes ou membros da
comunidade, com a finalidade de encoraja-las a uma adesao definitiva a Jesus
Cristo.

Como a pericope estad inserida em um todo, a ampla abordagem do
evangelho segundo esta comunidade se fez necesséaria, como também das
guestdes sociais, culturais e religiosas subjacentes a comunidade joanina, no
ambiente judaico da sua época.

Um dos objetivos deste trabalho € o de contribuir no processo catequético
com pessoas adultas e com a formacé&o biblica em nossos dias. A pesquisa sobre a

pericope de Jo 9 se apresenta com trés capitulos, elaborados a partir de uma Leitura
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Orante; um estudo com a metodologia da Leitura Popular da Biblia; uma
comparacao de tradugdes entre as versdes de Jodo Ferreira de Almeida, Jerusalém
e CNBB; e uma traducédo propria do texto a partir do Novum Testamentum Graece
(NTG), efetuada com o auxilio do programa BibleWorks 6.0.

O primeiro capitulo (O Evangelho segundo a Comunidade Joanina) é um
esboco sobre as caracteristicas gerais do evangelho. Ele contempla a linguagem, a
sintaxe, o estilo, a teologia e o género literario que nele mais se evidenciam. A
historia da formacao desse evangelho e da propria comunidade joanina também séo
apresentadas, uma vez que elas influenciaram na construcdo da pericope, objeto
desta pesquisa. A investigacao da autoria deste evangelho visa apresentar a opiniao
dos principais estudiosos a respeito, embora esta seja, ainda, uma questdo em
aberto. Apresentamos também consideracdes sobre o local de origem do evangelho
e os conflitos que a comunidade joanina enfrentou, devido ao longo periodo de
construcdo do préprio evangelho, em virtude das grandes mudancgas ocorridas entre
os anos 60 E.C. e 80 E.C." na sociedade judaico-crista.

Ainda neste capitulo apresentamos o destaque que as mulheres recebem no
evangelho; abordamos os sinais, suas principais caracteristicas, a sua relagdo com
as festas judaicas e, também, a Festa das Tendas e o Sabado.

O segundo capitulo (A cura do cego de nascenca — Jo 9,1- 41) contempla a
narrativa da pericope. E a parte pulsante desta pesquisa, a partir da metodologia da
Leitura Orante e da Leitura Popular da Biblia sobre esta pericope, que esta anexa.
Apresentamos a traducédo propria efetuada e uma comparacao entre trés traducoes,
0 que também muito nos ajudou a efetuar o contato mais préximo com a narrativa.

O aprofundamento da pericope da-se a partir do uso das demais
metodologias de estudo efetuadas, tais como: a critica textual, a andlise literaria, a
analise do conteudo e a andlise teolbgica, de acordo com o método histdrico critico.
Este capitulo, como toda a pesquisa, teve, como fio condutor, a libertacéo,
conversdo e catequese que a pericope nos indica, nao desconsiderando, porém, o
tema da luz do mundo, o qual ja se apresenta neste evangelho, a partir de seu
Prologo.

No terceiro capitulo (A catequese e indicativos a partir de Jo 9), encontra-se

um aprofundamento da catequese e seu desenvolvimento na comunidade joanina e

! Nesta pesquisa, usaremos E. C. para designar Era Cristd ou Era Comum.
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na comunidade crista primitiva. Ele também traz indicativos para a catequese com
adultos em nossos dias, a partir do estudo do termo catequese e seu
desenvolvimento, de aspectos catequéticos -caracteristicos do evangelho da
comunidade joanina e da pericope de Jo 9, da catequese na comunidade judaica e
na comunidade cristd primitiva. Essa parte conclui com alguns indicativos para a
catequese em nosso dias, a luz de Jo 9.

A modo de concluséo, apresentamos os frutos colhidos com a investigacéo
efetuada nesta pesquisa, retomando o fio condutor dela e o0s aspectos
desenvolvidos no que se refere a libertacdo, conversao e catequese a partir da
pericope de Jo 9. Destacamos a importancia de fazer, como o cego curado, a
experiéncia de deixar-se tocar e curar por Jesus, durante um processo interrogativo
que o levou a abrir seus olhos e 0 seu entendimento a respeito de Jesus e, assim,
construir um conceito préprio e inabalavel: ele € o Filho do homem, a quem confessa
sua fé. Finalmente, apresentamos alguns indicativos para a catequese com adultos

para 0s nossos dias.



1 O EVANGELHO SEGUNDO A COMUNIDADE JOANINA

O Evangelho segundo a Comunidade Joanina também é denominado como
Evangelho de Jodo e de Quarto Evangelho.? Nele, Jesus é apresentado de uma
forma diferente daquela dos evangelhos sinéticos. Esta é uma das caracteristicas
gue muito nos chama a atencdo, uma vez que os trés evangelistas anteriores falam
de Jesus sob uma mesma otica. A Comunidade Joanina escolhe outra maneira de
falar sobre Jesus, que é especial, pois apresenta uma cronologia diferente para a
atividade missionaria de Jesus.? Ela também mostra Jerusalém como o principal
lugar de suas atividades, diversamente do apresentado nos sindticos. Isto pode ser

indicio do uso de outras fontes, diferentes daquelas usadas nos sinéticos.*

1.1 Caracteristicas gerais

O Evangelho de Jodo apresenta caracteristicas especiais no aspecto
literario, da historia de sua formacdo, da sua autoria, do local de origem, e da

historia da comunidade subjacente ao texto.

2 A respeito da denominacdo utilizada para o evangelho, encontramos uma alternancia entre os
termos QUARTO EVANGELHO e EVANGELHO DE JOAO em: Pablo Richard, J. Konings, Josep-
Oriel Tufi, Ramiro Mincato, Jurgen Roloff, Raymond E. Brown, Helmut Koester, Russell Norman
Champlin e Pedro Lima Vasconcelos.

® A esse respeito, 0s sindticos apresentam uma cronologia de um ano para a atividade missionaria de
Jesus (cf. Lc 4,19). Porém, no Quarto Evangelho, esta atividade esta distribuida por mais de dois
anos, estabelecida a partir de trés festas da Pascoa (Jo 2,13; 6,4 e 11,55). Confira sobre isso
VANCELLS, José O. Tufi. O Testemunho do Evangelho de Joao. Introducdo ao Estudo do Quarto
Evangelho. Petrépolis: Vozes, 1989, p. 17; e KONINGS, Johan. Evangelho Segundo Jodo. Amor e
Fidelidade. S&o Paulo: Loyola, 2005, p, 24.

* A respeito das diferencas de fontes em comparacdo com sinéticos, conferir. CHAMPLIN, Russel
Norman. O Novo Testamento Interpretado. Versiculo por Versiculo. Vol Il. Sdo Paulo: Milenium, 1982,
p. 251 e 254; BROWN, Raymond E. Introdugéo ao Novo Testamento. Tradugcdo de Paulo F. Valério.
Séo Paulo: Paulinas, 2004. p. 496-497; KOESTER, Helmut. Introducdo ao Novo Testamento. Vol. 2.
Historia e Literatura do Cristianismo Primitivo. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 194 — 202.
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1.1.2 Caracteristicas literarias do evangelho da comunidade joanina

Dentre as caracteristicas literarias, queremos destacar a linguagem e os
aspectos estilisticos do evangelho da comunidade joanina, que apresentam algumas
peculiaridades. A linguagem é simples e, do ponto de vista literario, considerada
pobre. O evangelho esta escrito em grego koiné, mais préximo ao que era popular e
falado na época, quando comparado ao grego de Lucas, que se enquadra no koiné
literario. A linguagem revela, também, tracos mais préximos da cidade® do que do
campo. Apresenta caracteristicas de um pensamento bilingue, ao traduzir para o
grego alguns termos hebraico-aramaicos que utiliza: rabbi (1,38), messias (1,41),
Kefas (1,42), rabbGni (20,16).® H4 um traco dualista na linguagem, o que pode ser
observado pelo uso de comparagfes entre luz e trevas, verdade e mentira, alto e
baixo, além do contraste entre duas tendéncias, a da carne e a do espirito (cf. Jo
1,1-5.9-13; 8,40.44).

Para Tufi e Alegre, o evangelho tem um estilo direto e uma sintaxe
elementar e, em todo o conjunto, é relativamente simples e direto.” A respeito dos
termos preferidos neste evangelho, encontramos uma grande diferenca no nimero
de vezes em que eles aparecem, comparando com os sinéticos.? Isto nos indica a
intencao teoldgica do redator na escolha destes termos. Ressaltamos aqui palavras
e expressdes carregadas de simbologia, que somente aparecem neste evangelho,
tais como: sinais - para falar dos milagres de Jesus (cf. Jo 2,11; 6,2.26; 7,31; 9,16;
11,47 e 20,30); obra — usado por Jesus para se referir aos milagres que Ele realizou
com o poder de Deus (cf. Jo 4,34; 6,29; 7,21; 17,4); em verdade, em verdade; vos
digo/te digo (que aparece 25 vezes, e s6 em Joao).

N&o aparece nenhuma vez a palavra eklesia, embora o evangelho contenha

uma eclesiologia indireta.? Outra caracteristica é que Jesus ndo apresenta nenhuma

> Cf. KONINGS, 2005, p. 38.
® KONINGS, 2005, p. 21. O autor afirma que o Evangelho segundo Jodo é mentalmente bilingue,
uma vez que demonstra, no texto, que sente e pensa em categorias semiticas ou judaico-biblicas,
enquanto escreve no grego comum (koing).
" TUNI, Josep-Oriel e ALEGRE, Xavier. Escritos Joaninos e Cartas Catélicas. Traducdo Pe. Alceu
Luiz Orso, cmf. Sdo Paulo: Ave Maria, 1999, p. 18.
® No estudo apresentado por TUNI e ALEGRE, 1999, p. 19, encontramos, por exemplo, uma
predominancia das palavras: verdade (46 vezes); de Deus (118 vezes); mundo (78 vezes); conhecer
557 vezes); vida (35 vezes).

ROLOFF, Jiurgen. A Igreja no Novo Testamento. Traducdo de Nélio Schneider. Sdo Leopoldo:
Sinodal; S&o Leopoldo: CEBI, 2005, p. 322.
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pardbola e, muito menos, anuncia o reino de Deus, e sim que n’Ele as pessoas sdo
convidadas a perceber o reino através dos sinais que realiza e a fazer parte dele,
pela fé em Jesus (cf. Jo 1,9-14; 20,30-31).

O estilo monolitico levou também D. F. Strauss a afirmar que este evangelho
forma uma unidade essencial, como um manto sem costura.’® A respeito desta
unidade literaria, outros autores, ap0s uma analise da histéria da redacéo, afirmam
que ele foi construido em etapas e por diferentes escritores.** Para alguns autores,
sua estrutura foi composta a partir da colecdo de “sinais”, da colecédo de discursos e
da narrativa da paixao, que foram combinadas. Enquanto isso, outros autores fazem
a opcao por um processo de diversas edi¢cdes. O mais provavel é que, para estes
dois casos, o evangelho foi completado por um escritor, sendo que um redator final
efetuou o acréscimo do cap. 21 e, talvez, do cap. 1,1-18.** Para Konings: “O
Evangelho de Jodo € inegavelmente obra de um escritor qualificado, capaz de
manejar a arte retérica e dramatdrgica, mas, sobretudo, revelador de uma
profundidade teoldgica que ultrapassa a expressdo coletiva”.*® Ainda a respeito do
carater homilético do evangelho, ele afirma que é decorrente do judaismo sinagogal,
ao qual os discipulos de Jesus pertenciam na Galiléia.**

Outra peculiaridade é que o estilo e a teologia encontram-se intimamente
relacionados, como podemos perceber a partir do seu estilo poético, dos duplos
significados, da ironia, das inclusdes e transicdes e dos parénteses e notas de
rodapé.’® Na trama que forma o tecido final deste evangelho, podemos perceber trés
elementos: a) os fatos da vida de Jesus (que aconteceram em torno dos anos 30
E.C. e iluminam a vida da comunidade joanina); b) os fatos da vida da propria
comunidade (que agora percebem uma semelhanca do tempo da vida do Jesus
historico com a situacao que enfrentavam em seu tempo); ¢) os comentarios feitos
pelo proprio redator, em que ele emite sua opinido e da outras informacdes,

causando muitas vezes dificuldades em distinguir facilmente quando Jesus deixa de

9 STRAUSS, D. F. apud TURI, e ALEGRE, 1999, p.21.

! Ver o estudo de CHAMPLIN, 1982, p.258-259, onde ele discute a partir da teoria de um Gnico autor,
das paredes divisorias, da teoria da redacdo e da teoria dos deslocamentos. Ele conclui que
“nenhuma teoria parece ser tdo facilmente demonstravel como aquela que da apoio a unidade
essencial do livro, que diz que somente um autor escreveu este evangelho, com a possivel excecao
do capitulo vigésimo primeiro”.

2 BROWN, 2004, p. 461.

¥ KONINGS, 2005, p. 31.

“ KONINGS, 2005, p. 42.

!> Estas caracteristicas sdo apresentadas em: BROWN, 2004, p. 459 - 463.
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falar e quando o proprio redator comeca a falar (cf. Jo 2,22; 3,16-21; 7,39; 12,37-43;
20,30-31).*°

O género literario mais empregado, segundo Vancells, é o dialogo, o qual
tem, como tom fundamental, as discussées ou controvérsias.'’ De fato, os dialogos
que encontramos no evangelho da comunidade joanina sdo bem diferentes'® dos
gue se apresentam nos sinoticos, inclusive referente a extenséo e conteudo (cf. Jo
5,19-47). Konings classifica o género literario entre a narrativa e o drama ou até
mesmo como teatro (Jo 4; 9; 11; 18 -19,19), onde, para ele, os didlogos sao cheios

de vida, com indicacées de tempo, lugar e mudancas de cena.™

1.2 A historia da formacéao do evangelho

A histdria da formacéo do evangelho tem sido amplamente investigada, mas
ainda sem uma unanimidade em suas conclusdes.®® Supde-se que ele foi se
formando em etapas, aos poucos, a partir da tradigéo oral das testemunhas oculares
de Jesus de Nazaré. Como conclusao das diversas hipoteses levantadas, Tufly e
Alegre dizem:

® MESTERS, Carlos; LOPES, Mercedes e OROFINO, Francisco. Raios X da Vida. Circulos Biblicos
do Evangelho de Jodo. Série a Palavra na Vida N°. 147/148. Séo Leopoldo: CEBI, 2000, p. 13.

" VANCELLS, 1989, p. 41-69. O autor efetua um amplo estudo a respeito dos didlogos em que
acentua que as cenas chave do evangelho sao apresentadas na forma de dialogo com: Nicodemos, a
Samaritana, o pessoal de Cafarnaum, os judeus, as irmas de Lazaro e os discipulos.

'® KOESTER, 2005, p. 197, afirma: “os dialogos e discursos do Evangelho de Jodo pressupdem mais
do que apenas ditos conforme podem ser encontrados em escritos como o Evangelho de Tomé. Eles
sédo desenvolvidos numa controvérsia com interpretacdes gnésticas dos ditos de Jesus na forma de
didlogos”.

% KONINGS, 2005, p.19.

2 TUNI e ALEGRE, 1999, p.120 -124. “A partir de 3 diferentes roupagens literarias, M. E. Boismard,
em 1977, apresenta uma progressiva redacdo do evangelho de Jodo em quatro etapas: Jodo |, Jodo
IIA, Jodo IIB e Jodo lll. JA R. E. Brown, em 1966, com base em seus estudos, fala de uma
progressiva redacdo escalonada em cinco etapas: a partir do grupo que inicia a tradicdo joanina,
dentro do judaismo e inclui seguidores de Jodo Batista; num segundo momento um grupo de judeus
se une a comunidade, mas com certa prudéncia em relagdo ao Templo; esta comunidade na didspora
realiza a primeira redacao a partir de um discipulo amado; em funcéo da necessidade de defesa de
sua identidade cristd este grupo reage contra as diferentes ameacas que sofreram e realizam uma
segunda redacao do evangelho e finalmente a Ultima redacao surge a partir de um outro redator que
nao o inicial. E J. L. Martyn, em 1968, apresenta trés fases da composicao do evangelho: onde a
primeira surge a partir de um grupo de judeus convertidos ligados a sinagoga que apresentam a
tradicdo de Jesus na forma de homilias; a segunda fase a partir do periodo de forte tensdo entre os
crentes em Jesus e os judeus — fariseus; e a terceira fase caracterizada pela tensdo entre a
comunidade joanina e outros grupos afins, que levou a redacéo final do evangelho”.
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a linha de investigacdo produziu pelo menos um certo grau de consenso
nos seguintes pontos: 1) a redacéo progressiva do evangelho de Jodo; 2)
um ndcleo narrativo inicial; 3) uma forte interacdo com a sinagoga farisaica;
4) uma ampliacdo do ndcleo inicial através do trabalho catequético e
homilético da comunidade; 5) uma ultima redacao que, ordinariamente, nao
introduziu aspectos particularmente relevantes, com alguma excecao
importante.*

Konings apresenta uma histéria da redacdo em quatro etapas, destacando a
época de cada uma: inicia a partir dos relatos, da pregacao oral por um discipulo de
Jesus, até os meados do séc. I; depois alude para a probabilidade de uma primeira
redacdo das pregacfes antes de 70 E.C., ja com os sinais, o simbolismo, a
cristologia da cruz e da gléria, e a escatologia inaugurada, a qual recebeu uma
redacao final entre os anos 80 e 100 E.C., onde fica claro o conflito com o judaismo
rabinico; e, finalmente, os retoques dados e o cap. 21, quando o evangelho foi posto
em circulagéo.”

Esta historia da formacdo do evangelho da comunidade joanina pode ser
também entendida a partir das suas fontes informativas, as quais sao apresentadas

por Champlin, tendo, no centro, o Evangelho de Joédo, nos anos 90 — 100 E.C.:

O testemunho ocular e o trabalho editorial de Jo&o; o trabalho editorial dos
discipulos de Jodo; fontes similares ao “protomarcos”, embora distintas. De
proveniéncia desconhecida, cerca de dez por cento deste evangelho;
diversas tradicbes orais e escritas, provavelmente preservadas pela
comunidade cristd de Efeso; fonte especial e valiosa acerca da historia da
paixdo, de origem muito provavel da Palestina; capitulo 21 — epilogo
editorial, preparado pelos editores do Evangelho, em Efeso; alguma
influéncia neoplaténica e mistica religiosa, nas formas de expressao e na
escolha das idéias.”

A descoberta, no Egito, do mindsculo fragmento do evangelho, com alguns
versiculos de Jo 18,31-33.37-38, denominado Papiro Rylands 457 (P °%)*,
demonstrou que a data de uma primeira circulacdo do evangelho seria antes ou, por
volta do ano 130 E.C. Por isso, Koester afirma: “o Evangelho de Joao deve ter sido

levado da Siria para o Egito onde se tornou popular’.*® H& um consenso maior de

> TUNY e ALEGRE, 1999, p. 124-125.

2 KONINGS, 2005, p. 32-33.

> CHAMPLIN, 1982, p. 255.

** PAROSCHI, Wilson. Critica Textual do Novo Testamento. Sdo Paulo: Vida Nova, 1993, p.45-46.
Informa que os v.31-33 estdo de um lado e os v. 37-38 de outro lado do papiro e que a forma da
escrita pode ser atribuida ao inicio do séc. Il. A sua importancia esta na datacdo e ndo na extenséo
do texto.

> KOESTER, 2005, p. 203.
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gue o evangelho da comunidade joanina tenha sido concluido entre os anos 90 e
100 E.C.*°

A historia da formacéo do evangelho da respaldo a sua estrutura a partir das
fontes ou colecdes usadas. A estrutura geral do evangelho se apresenta da seguinte
forma:

1,1-18 — Prélogo com a Introducéo e o resumo da Palavra encarnada.

1,19 — 12,50 - Primeira Parte — o Livro dos Sinais: A Palavra revela-se ao
mundo.

13,1 — 20,31 — Segunda Parte — O Livro da Gloria: A Palavra mostra sua
gléria e comunica o Espirito da Vida.

21,1-25 — Epilogo: aparicbes do ressuscitado na Galiléia; segunda

conclusio.?’

1.3 Autoria e local de origem

A respeito da autoria do evangelho da comunidade joanina nao existem
indicagdes precisas. Assim como nos evangelhos segundo Marcos, Mateus e Lucas,
nao encontramos uma assinatura de seu autor nem dados estabelecidos a respeito
da época e do local de suas redacdes, 0 mesmo acontece com evangelho da
comunidade joanina. Do texto deste evangelho, podemos aduzir uma testemunha
ocular que estava junto a cruz: “Aquele que viu da testemunho, e 0 seu testemunho
€ verdadeiro; ele sabe que fala a verdade, para que vés também acrediteis” (Jo
19,35) e, de outra, que se intitula de discipulo: “Este é o discipulo que da
testemunho destas coisas e as p0s por escrito. Nés sabemos que seu testemunho &
verdadeiro” (Jo 21,24), que se encontra no apéndice do evangelho. Konings

apresenta o resumo do que foi aceito, a partir de documentos da Igreja Primitiva:

Escreve Irineu de Lido (c.180): “Depois, Jodo, o discipulo do Senhor, aquele
que se reclinou sobre seu peito, também ele editou o evangelho, enquanto
residia em Efeso da Asia” (Adversus Haereses, Ill). O documento chamado

?® CHAMPLIN, 1982, p. 251. Para Brown, ha também uma aproximac&o com data, pois ele determina
0s anos 80 a 110 dC. (cf. BROWN, 2004, p.461).

" BROWN, 2004, p. 461. Semelhante estrutura também é apresentada por KOESTER, 2005, p.205-
206; KONINGS, 2005, p.17; MESTERS, LOPES e OROFINO, 2000, p. 14, sendo que estes
introduzem uma dobradica entre o Livro dos Sinais e o da Glorificacao.
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Céanon de Muratori (c. 200) diz que, reunidos com Joao os outros discipulos
decidem que ele deve “escrever tudo sob seu nome”. Clemente de
Alexandria escreve: “Jodo, o Ultimo de todos, vendo que nos evangelhos se
mostra o corporal, incentivado pelos amigos, divinamente levado pelo
Espirito, comp6s o evangelho espiritual” (das Hipotesis, cit. por Eusébio de
Cesaréia, Histéria Eclesiastica). Os antigos Prologos latinos dos evangelhos
(antes de 200) ensinam que “esse evangelho foi dado as igrejas enquanto
Jodo ainda vivia, como narra Papias de Hierapolis [...] que o escreveu
diretamente ditado de Joao".[...] Eusébio pensa que o primeiro Jodo
mencionado, o apostolo filho de Zebedeu, seja o autor do Evangelho, e o
segundo, 0 ancido, o autor do Apocalipse — mas essa ndo é
necessariamente a opiniao de Papias, e sim, a de Eusébio, no século IV [...]
Por isso, o ancido Jodo pode antes ter sido o autor do Evangelho e das
Cartas. Assim, é provavel que a mais antiga tradicdo tenha apontado para o
Discipulo Amado Jodo, o ancido, e que posteriormente este tenha sido
confundido com o apéstolo Jo&o, filho de Zebedeu. E mais provavel que a
atribuicdo ao Ancido tenha se transformado em atribuicdo ao Apéstolo do
gue o contrario — pois um apodstolo vale mais...?

A atribuicdo da autoria do evangelho ao Discipulo Amado surgiu a partir de
indicios do proprio texto: pelo fato dele estar presente na ultima ceia, junto a cruz, no
sepultamento e no sepulcro vazio (Jo 13,23; 19,26; 20,2.8), seria ele a pessoa que
deu testemunho do que viu e por isso escreveu (cf. Jo 21,24). Porém nada é
realmente conclusivo, ja que no texto ele estqd andénimo. A identidade do Discipulo

Amado, segundo Brown possuiu trés hipoteses:

A primeira propde uma figura neotestamentaria conhecida. Além do
candidato tradicional (Jodo, filho de Zebedeu), outras sugestfes tém
incluido Lazaro, Jodo Marcos e Tomé (Charlesworth).[...]. A segunda:
alguns estudiosos tém considerado o Discipulo Amado apenas um simbolo,
criado para modelar o discipulo perfeito. [...] A presenca do Discipulo
Amado ao pé da cruz quando os Doze haviam fugido indica apenas que ele
ndo era um dos Doze, nem apostolo — termo jamais usado em Jodo.
Terceira: outros exegetas ainda (com 0s quais concordo) teorizam que o
Discipulo Amado era uma figura secundaria durante o ministério de Jesus,
demasiado insignificante para ser lembrada pela tradicdo mais oficial dos
sindticos. Contudo, como essa figura tornou-se importante na histéria da
comunidade joanina (talvez o fundador da comunidade), tornou-se o ideal
da imagem do evangelho, capaz de ser contrastado com Pedro como mais
intimo de Jesus no amor.”

Ainda a respeito do autor, deduzido do contetdo do evangelho, Brown
afirma “ser alguém que se considera da tradicdo do discipulo que Jesus amava. Se
se propbe um redator, este também pode ter sido da mesma tradicéo.
Possivelmente existia uma escola joanina de discipulos escritores”.*

Na corrente de nao identificar o Discipulo Amado com o apdéstolo Joéo,

irmao de Tiago, e filho de Zebedeu, Pablo Richard afirma: “A identidade do discipulo

2 KONINGS, 2005, 29-30.
2 BROWN, 2004, p. 501-502.
% BROWN, 2004, p. 461.
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amado é ser discipulo; sua honra ou titulo é ser discipulo e ndo apdstolo”.*! Ele
supbe que o anonimato foi mantido para que a condicdo de discipulo fosse
realmente mais ressaltada.

Como os estudos a respeito da autoria do evangelho permanecem
inconclusivos, ficamos por hora com a tradicdo cristd, que elegeu Jodo por autor,
identificando-o como o Discipulo Amado.

Uma particularidade deste autor € que ele tinha uma familiaridade com a
Palestina, pois parece conhecer bem locais que so ele descreve, tais como: Betania
(Jo 11,18), o jardim do outro lado do ribeiro do Cedron (Jo 18,1), o poértico de
Salomao, no templo (Jo 10,23), as piscinas de Betesda (Jo 5,2), e de Siloé (Jo 9,7),
e o Litostroto [Pavimento] (Jo 19,13), estes ultimos, localizados em Jerusalém.
Também demonstra uma familiaridade com o universo judaico, pois conhece bem as
cerimOnias festivas e a teologia em que estdo baseadas as festas judaicas, quando
fala sobre elas (cf. Jo 5,9b; 6,4; 7,2 e 10,22).%

No que se refere ao local de origem do evangelho da comunidade joanina,
Koester aponta para dois locais: Siria - baseando-se na descoberta do Papiro
Rylands (o P *?, datado em torno de 125 E.C., no Egito), que se supde ter sido
levado da Siria para o Egito; e Efeso, onde, pelo final do séc.ll, os dois autores de
nome “Jodo”, um do evangelho e outro do Apocalipse, se tornam uma Unica pessoa,
0 “Jodo de Efeso”.®® J& Champlin vai mais além e indica a probabilidade de quatro
locais: Jerusalém, Antioquia da Siria, Efeso e Alexandria. Em relagéo a Jerusalém,
baseia-se no fato de que os relatos mostram da parte do autor um bom
conhecimento dos costumes judaicos, do templo, das situagBes topograficas de
Jerusalém e das circunvizinhancas. Em relacdo a Antioquia da Siria, entre outras
razdes, ele apresenta a semelhanca entre o pensamento e a fraseologia do
evangelho de Jo3o e as epistolas de Inacio, bispo de Antioquia. Em relagéo a Efeso
ele desenvolve sua maior argumentacéo, baseando-se, inclusive, na tradicdo que

vincula o apostolo Jodo a essa cidade. Em relacdo a Alexandria, ele lembra a

%1 RICHARD, Pablo. Chaves para uma re-leitura histérica e libertadora. Quarto Evangelho e Cartas de
Jodo. In: Revista de Interpretagdo Biblica Latino Americana, N°.17, Petrdpolis: Vozes; Sao Leopoldo:
Sinodal, 1994/1, p.20.

%2 BROWN, 2004, p. 503.

% KOESTER, 2005, p. 203. Para BROWN, 2004, p.461, o lugar da redacdo tradicional e plausivel
seria na area de Efeso, embora alguns fagam sua opcéo pela Siria.
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atracdo que o evangelho exerceu sobre os gnésticos de Alexandria e sua
semelhanca com os escritos neoplatonicos de Filo de Alexandria.®*

1.4 A histéria da comunidade joanina®

Pela trajetéria da histéria da formacdo do evangelho, conforme ja
apresentado nesta pesquisa, no item 1.2, temos alguns indicios de que a
comunidade joanina foi se formando aos poucos, em etapas, distintas do tempo da
realidade do Jesus histérico. Alguns autores alertam para o fato de que muito pouco
sabemos de concreto a respeito do inicio dessa comunidade, a ndo ser do que se
pode presumir a partir do texto do evangelho.*® Apresentamos a seguir as propostas
de Tufi e Alegre, Brown e Pablo Richard, para as etapas da histdria da comunidade
joanina.

Segundo o estudo de Tuii e Alegre, com base no evangelho, o
desenvolvimento da comunidade joanina aconteceu em seis etapas, a partir de um
grupo complexo, composto por diversas faccbes de gosto e procedéncia, que

ampliou seu horizonte cultural no transcorrer dos anos:

1) Uma comunidade que cresce e aprofunda sua identidade,[...], onde ela
amplia sua tradicdo fundacional; 2) Uma comunidade judeu-cristd,]...],
segundo a qual, o Pai de Jesus é o Deus dos judeus [...], ja que os titulos
messianicos séo aplicados a Jesus: Filho de Deus, Messias, aquele sobre
guem Moisés escreveu[...]. O judaismo da comunidade joanina ndo se
identifica com o judaismo oficial farisaico [...]; 3) A comunidade joanina vive
ou tem vivido, um momento fundacional de sua existéncia em dura polémica
com a sinagoga, [...] devido a sua confissdo de fé em Jesus como o
Messias e Filho de Deus, inclusive no ambiente fora da Palesting;[...] 4) Um
aspecto fundamental da comunidade joanina é a sua abertura a outros
grupos do judaismo: (samaritanos, Qumran); [...] 5) Tudo esta concretizado
na histéria da comunidade [...]; 6) Finalmente, a centralidade de Jesus
parece responder ao tipo de experiéncia cristd na comunidade, mais do que
0s esquemas culturais ou a forgca da mesma tradicdo. A tradigdo joanina —

¥ CHAMPLIN, 1982, p.254.

% Esta terminologia usada nesta pesquisa se deve ao fato de que ela aparece em: BROWN, 2004, p.
507; VANCELLS, 1989, p.176 e KONINGS, 2005, p. 36, onde o termo aparece no plural.

® TUNI e ALEGRE, 1999, p.128, destacam: “Devemos comecar afirmando que o nosso
conhecimento histérico da comunidade joanina é praticamente inexistente. Ndo temos, com excecdo
de Jodo, nenhum dado externo que nos informe o minimo sobre esse grupo de cristdos”. BROWN,
2004, p.507, apresenta “uma reconstrucdo histérica da comunidade, mas adverte que apesar dela
explicar muitos fatores do evangelho, permanece uma hipo6tese”.
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seja ou ndo, comum a dos sinbdticos — estava aberta a muitas
interpretacoes. 87

A reconstrucdo da histéria da comunidade Joanina que Brown apresenta,
baseada no texto do evangelho e também nas cartas joaninas, esta subdividida em
guatro fases:

1) A fase que precede o evangelho escrito, mas que modela seu
pensamento ( até os anos 70 ou 80). Na Palestina, ou perto de 14, os judeus
gue nutriam expectativas relativamente tradicionais, inclusive seguidores de
Jodo Batista, aceitaram Jesus como o Messias davidico, aquele que
cumpria as profecias, confirmadas pelos milagres (cf. os titulos em Jo 1).
Entre tais judeus, insignificantemente, a principio, havia um homem que
conhecera Jesus, tornara-se discipulo seu durante o ministério publico e se
tornara o Discipulo Amado. [...]. 2) A fase durante a qual o texto basico foi
escrito pelo evangelista [..] A comunidade ou parte dela pode ter-se
mudado da Palestina para a didspora, para instruir os gregos (Jo 7,35),
talvez para a regido de Efeso.[..]. 3) A fase durante a qual as epistolas
joaninas, 1 e 2 Jodo, foram escritas (por volta do ano 100 d.C.). A
comunidade dividiu-se em duas: a) alguns aderiram a visdo representada
pelo autor de 1 e 2 Jo&o (outro escritor joanino, distinto do evangelista). [...]
b) muitos desertaram (a0 menos na opinido do autor de 1 Jo 2,18-19) e
eram anticristos e filhos do demonio,|...]. 4) A fase durante a qual 3 Jo&o foi
escrita e um redator acrescentou o cap. 21 a Jodo (100-110?d.C.).*

Baseando-se no fato de que o evangelho e as trés cartas pertencem a
tradicdo do discipulo amado, Pablo Richard apresenta a histéria da comunidade em
guatro etapas cronolégicas:

a) Anos 30 a 50: nascimento da comunidade. E o tempo do testemunho do
discipulo amado. Este discipulo € um dos discipulos de Jodo (Batista) que
chega a ser discipulo de Jesus. Forma junto com André, Simao, Filipe e
Natanael uma primeira comunidade (1,19-51).[...]; b) Anos 50 a 70:
identidade prépria da comunidade. Nesta época, a comunidade originaria do
discipulo amado, em fidelidade radical a meméria de Jesus, assume uma
atitude profética, critica da Lei e do Templo, e, simultaneamente, se abre
para o mundo dos samaritanos e dos gregos (pagédos).[...]. Nesta época,
também nasce a alta cristologia do quarto evangelho e o conflito da
comunidade com os discipulos de Jodo (Batista), com os cristdos judeus e
com os crentes inconseqiientes (ou cripto-cristdos). Nesta época, também,
a comunidade ja vive os sacramentos do Batismo e da Eucaristia, que
separava publicamente a comunidade dos grupos recém-mencionados; c)
Anos 70 a 90: persegui¢do da comunidade e escrita do evangelho. Entre os
anos 66 e 74 se da a grande guerra judaica contra Roma. Jerusalém e o
Templo séo destruidos e nasce o judaismo rabinico, que tem o Sinédrio ou
Academia de Jamnia (Yabné) como centro. Nesta época possivelmente a
comunidade do discipulo amado ja tinha se deslocado para o norte da
Palestina e talvez até a Siria.[...]. Agora se impde a hegemonia farisaica,
gue domina as sinagogas, especialmente na Palestina e Siria. Nessa nova
situagdo se da, progressivamente, a expulsdo dos cristdos da sinagoga. Isto
significa uma tremenda crise na comunidade do discipulo amado e uma
perseguicdo por parte dos “judeus” e também por parte do “mundo” (termo
que inclui provavelmente também o império romano).[...]; d) anos 90 a 120;

¥ TUNI e ALEGRE, 1999, p. 128-130.
¥ BROWN, 2004, P. 507-510.



22

crise da comunidade e escrita das cartas tendo em vista a unidade da
igreja. Neste ano acontece a crise da comunidade do discipulo amado.
Nasce em seu meio uma corrente helenizante e gnéstica que espiritualiza o
evangelho do discipulo amado. Um ancidao da comunidade escreve as trés
cartas para resgatar a tradicdo e reinterpretar o evangelho do discipulo
amado de acordo como o que era desde o principio (1Jo 1,1-4).%

1.4.1 Os conflitos da comunidade

Nesta historia da comunidade, Pablo Richard destaca que ela viveu em
conflitos: 1. com o mundo, que caracteriza o ambito social oposto a Jesus e a
comunidade (cf. Jo 8, 23b; 12, 31; 13, 2.27; 14,17.30; 15,18 -19; 17, 6.14-15; 19,36-
38); 2. com os judeus, referindo-se ao grupos dos fariseus, iniciado a partir do ano
70 E.C. (cf. Jo 9,13s; 7,32.45; 11,45-47.57); 3. com a sinagoga, iniciado também
depois de 70 E.C., que levou a expulsdo dos judeu-cristdos de seu meio, o que
afetou profundamente a comunidade do discipulo amado; 4. com os judeus que
créem em Jesus, que, provavelmente, devem ter abandonado a comunidade pelo
fato de possuirem uma fé insipiente e inadequada (cf. Jo 2,23-25; 6,60-66; 7,3.5.10);
5. com o0s crentes inconsequentes (ou cripo-cristdos), porque, devido as
consequéncias do conflito com os judeus e a sinagoga, muitos cristdos, com medo,
nao crescem na fé em Jesus (cf. Jo 3,1-21; 7, 13. 47-52; 12,42-43; 19,38-39); 6. com
os discipulos de Jodo Batista, que teve inicio desde a tradi¢cdo do discipulo amado,
até o final da redacéo do evangelho, onde ele s6 aparece como Jo&do e hunca como
Jodo Batista, tal como nos sinéticos, e fica esclarecida sua identidade (cf. Jo 1,6-
8.15.19-34); 7. com as igrejas apostolicas, a partir da figura do discipulo amado,
como modelo da igreja do quarto evangelho e Pedro, como o modelo das igrejas
apostolicas (cf. Jo 1,35-42; 13,23-26; 18,12-27; 19,25-27 e 20,1-10); 8. com 0s
dissidentes helenizantes e espiritualistas, a partir da primeira carta, onde estd um
comentario do evangelho e contra essas tendéncias de sua interpretacdo, que
traziam em seu bojo um acento exagerado a divindade de Jesus e negavam sua

historicidade, a falta do amor ao préximo e o descuido dos mandamentos e a defesa

% RICHARD, 1994, p. 24-25.
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da escatologia realizada, porque eles acreditavam ja estar na luz, possuir a vida
eterna e assim estar em Deus.*

Para Konings, as comunidades joaninas sdo, a0 mesmo tempo, missionarias
e perseguidas, pois dao a impressao de constituir um grupo que se autodefende em
sua época.”

Pelo exposto, podemos entender o carater Unico que percebemos no
evangelho da comunidade joanina, na forma e linguagem usadas para apresentar
Jesus de Nazaré como o Messias, o0 Filho de Deus que veio ao mundo. No tempo
de Jesus, na Palestina, a situacéo era diferente daquela em que se encontrava a
comunidade nos anos 90-100 E.C. na diaspora. Por isso era necessaria outra
linguagem, para dar resposta aos problemas que viviam na época.

Para entender a historia da comunidade, devemos destacar que, na
Palestina, a partir dos anos 66 E.C., com a guerra judaica contra 0S romanos e a
consequente destruicdo de Jerusalém, do templo e a expulsdo dos judeus
sobreviventes, ocorreu um desmantelamento na vida nacional e religiosa dos judeus.
Isto trouxe consequéncias negativas ao grupo de cristdos** que ainda estavam junto
as sinagogas, principalmente na diaspora. A partir de 80 — 90 E.C., o grupo judeu
sobrevivente, caracterizado pela corrente farisaica, a partir da cidade de Jamnia,
precisou trabalhar a identidade e a coesdo do povo, e comegou a expulsar os
cristdos da sinagoga. Este também € um dos problemas que a comunidade joanina

tera que enfrentar e responder sobre como viver sua fé em Jesus (cf. Jo 9).

9 RICHARD, 1994, p.13-23. Veja também em BROWN, E. Raymond. A Comunidade do Discipulo
Amado. Traducéo Euclides Carneiro da Silva. Sdo Paulo: Paulinas, 1983, p. 61-91, um amplo estudo
a respeito desses grupos com 0s quais a comunidade se relacionou.

“L KONINGS, 2005, p. 43.

2 E importante levar em consideracdo que, naquela época, no calor do conflito “Judeus e cristdos
viveram naquele conturbado séc. |, a crise do encontro de culturas, interesses e mentalidades
diferentes, sentiram seus efeitos, mas ndo estavam preparados para o choque. Dai a agressividade
mutua — em nome do mesmo Deus”. Cf. CNBB, Uma Igreja que Acredita. Evangelho Segundo Joao.
Sao Paulo: Loyola, 1999, p.52.
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1.5 A mulher no evangelho segundo a comunidade joanina

No evangelho segundo a comunidade joanina encontramos um destaque
para as mulheres, 0 que era contrario ao que ocorria na sociedade religiosa judaica
patriarcal, onde a mulher ocupava posi¢cao secundaria. Para Konings,

O Quarto Evangelho foi gerado num clima de abertura a mulher maior que o
costumeiro no mundo judaico de entdo, dominado pelo modelo patriarcal. A
situacdo da comunidade joanina na fronteira do judeo-helenismo e do
mundo grego pode ter facilitado tal abertura. Mas talvez devamos ir mais
longe. A abertura a mulher parece ndo apenas um traco cultural, mas uma
opcdo consciente. A maneira adequada com que Jodo apresenta as
personagens femininas leva a supor um papel ativo de mulheres na
evangelizacdo e na vida da comunidade.”

Em Cand, Jesus realiza seu primeiro sinal pela intervencédo de Maria, sua
mae, (Jo 2,4-5). No didlogo com a mulher samaritana, Jesus se revela
primeiramente a ela como o Messias esperado, ao lhe dizer: “sou eu, que estou
falando contigo” (Jo 4, 26), e ela se torna anunciadora de Jesus ao povo de sua
cidade. E uma mulher, Marta, que proferiu com muita firmeza, sua profissdo de fé
em Jesus, como Filho de Deus, quando |he respondeu: “Sim, Senhor, eu creio
firmemente que tu és o Cristo, o Filho de Deus, aquele que deve vir ao mundo” (Jo
11,27). Jesus comovido pela dor de Maria, quando Lazaro seu irmdo estava morto o
ressuscita (Jo 11,32-33.43-44); e é essa mesma Maria que, depois, ird ungir Jesus.
Nos outros evangelhos, a mulher que realiza esta un¢cao ndo tem nome (cf. Jo 12, 1-
8; Mt, 26,6-13; Mc 14,3-9). Para a comunidade joanina foi uma mulher, Maria
Madalena, a primeira pessoa a ver Jesus ressuscitado e receber dele a misséo de
fazer esse anuncio: “Entdo, Maria Madalena foi anunciar aos discipulos: "Eu vi 0
Senhor’, e contou o que ele Ihe tinha dito” (Jo 20,18). Neste evangelho, séo
mulheres que estdo presentes com Jesus na realizacdo do seu primeiro e ultimo
sinal (Jo 2,4-5.11; 20,16-18) e que tém um papel importante como exemplo de

seguimento e de fé em Jesus, como o Filho de Deus.

3 KONINGS, 2005, p.43.
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1.6 Os sinais no evangelho da comunidade joanina

Diferentemente dos sindticos, o evangelho da comunidade joanina, a partir
de tradicBes mais antigas**, apresenta as aces milagrosas de Jesus, seus atos de
poder como sinais, em nimero de sete®. Dos sinais descritos em Jo&o,* apenas
trés sdo comuns aos sinaticos (cf. Jo 5,46-54; 6,1-15. 16-21); os outros quatro sao
exclusivos da tradicdo joanina: as bodas de Can4, a cura do paralitico ha trinta e oito
anos, a cura do cego de nascenca e a ressurreicdo de Lazaro (cf. Jo 2,1-11; 5,1-18;
9,1-41; 11,1-44). Para a comunidade joanina, € a forma decisiva como Deus se

manifesta em Jesus, ensinando a interpretar as Escrituras.

1.6.1 Caracteristicas dos sinais

A respeito dos sinais, inicialmente € preciso ver a terminologia usada para os
milagres de Jesus nos sindticos e em Jodo. Nos sinéticos, a palavra dynamis é
usada para designar os atos poderosos de Jesus que acompanham a presenca ativa
do reino de Deus entre os seres humanos. Jodo praticamente néo fala do reino nem
descreve o processo da sua implantacdo, quer pela expulsdo de demdnios ou pela
cura de enfermidades. Quando utilizada pelos sindticos, a palavra semeion é usada
com trés conotagbes: a primeira, em sentido escatolégico (Mt 24,3.24.30); a
segunda, como prova apologética, para legitimar as pretensfes de Jesus (Mt 12,38-
39; 16,1-4; Lc 23,8); a terceira, unida com a palavra teras, designa os milagres de

Jesus e dos apoéstolos. Em Jodo, ndo existe uma correspondéncia clara entre esses

“A respeito cf. VANCELLS, 1989, p. 26, que se baseia no estudo de C. H. Dodd sobre a tradic&o
historica no quarto evangelho.

5 Cf. Jo 20,30-31: 0 objetivo de apresentar apenas sete sinais esta claro, ou seja, levar a crer que
Jesus € o Cristo, o Filho de Deus, para que, acreditando, as pessoas tenham vida em seu nome. E
que o que também VANCELLS, 1989, p.26-27 destaca: no Evangelho de Jodo, a reducdo do nimero
de feitos prodigiosos de Jesus para sete € consciente.

“® Veja que KONINGS, 2005, p. 85, diverge em relagdo ao nimero de sinais que aparecem no Livro
dos Sinais, pois Jo 6,1-13 e 6,16-21 s&o contados como dois sinais, ao passo que outros autores 0s
consideram como um Unico; sétimo sinal estaria no Livro da Glorificagcao, pois o sinal por exceléncia é
a ressurreicao (Jo 20,1-10.16-18).
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trés sentidos. Quando o evangelho usa semeion/semeia,*’ quer falar ndo apenas de
atos poderosos de Jesus, mas mostrar a presenca da mao poderosa de Deus no
meio dos seres humanos, para afirmar que Jesus € a plenitude da revelagéo
salvadora de Deus. *®

Para Brown, em Jo&o “obras e sinais sao feitos miraculosos que manifestam
quem é Jesus, seu objetivo e sua relacdo com o Pai”.*® Brown apresenta, ainda,

uma diferenciacao para obra e sinal:

Obra — expressa a perspectiva divina daquilo que estd sendo realizada e
Sinal - indica o ponto de vista humano, no qual a atencéo esta voltada, ndo
tanto para o miraculoso em si, mas para aquilo que é revelado pelo milagre
para 0s que conseguem enxergar mais longe.*

Jesus, na concluséao de um sinal, usa o termo obra, esclarecendo assim, sua
finalidade (Jo 5,36; 9,3-4; 10,25).

Em relacdo ao sentido dos sinais® no evangelho da comunidade joanina,
“eles caracterizam o amor de Deus pela Humanidade e sdo também a forma pela
qual percebemos a ligacdo de Jesus com as manifestacfes da gloria de Deus no
Primeiro Testamento (cf. Ex 16,7-10; 24,17; Nm 14,11-22; Dt 7,19; 29,1-3)".>2

“" MATEOS, Juan e BARRETO, Juan. Vocabulario Teolégico del Evangelio de Juan. Madrid:
Ediciones Cristiandad, S. L., 1980, p.269 - 270, assim definem o significado de sinal em Jodo: “sinal &
uma acdao realizada por Jesus que, sendo visivel, leva por si ao conhecimento de uma realidade
superior. Supde a presenca de expectadores (12,37) e a sua visibilidade corresponde neles a visao
do sinal (2,23; 6,2.14.26)" (traducéo nossa). Veja também a definicdo de sinal em McKENZIE, John L.
Dicionario Biblico. Sdo Paulo: Paulus, 82 Edicao, 2003, p.881 - 882; FABRIS, Rinaldo et al. Liturgia e
Terapia. A sacramentalidade a servico do homem e na sua totalidade. Sdo Paulo: Paulinas, 1998, p.
66 — 68, que apresenta um estudo dos termos taumatudrgicos nos evangelhos e destaca a preferéncia
do uso de semeion/ semeia no quarto evangelho, onde o termo aparece 17 vezes.

“® TUNI e ALEGRE, 1999, p. 34-37.

“ BROWN, 2004, p. 446.

% BROWN, 2004, p. 466.

> MATEOS e BARRETO, 1980, p. 271 — 273, apresentam um estudo sobre os trés modos como no
evangelho segundo Jodo os sinais podem ser interpretados, a saber: “a) segundo a disposicdo de
quem o percebe, os sinais podem ser interpretados como simples feitos (cf.7,3: Essas obras que
fazes) ou como verdadeiro sinal; b) nem todas as interpretacdes que os espectadores déo aos sinais
correspondem ao seu verdadeiro sentido, por ndo aplicar-se o verdadeiro critério de interpretacéo; c)
0s sinais de Jesus, expressam todo seu amor, mostram seu designio: para terminar o homem
derramou o Espirito, a forca do amor (Cana); dar-lhe vida (4,50); integridade e liberdade (5,8s); dar-
Ihe dignidade e independéncia pelo amor que se expressa no compartilhar e no servigo mutuo
(6,10s); ilumina-lo para dar-lhe sua validade, identidade e independéncia frente ao seu opressor
(9,1ss). Quer levar o ser humano ao seu pleno desenvolvimento, segundo o projeto divino. Mas, ao
contrario desse objetivo, as interpretacbes que se propdem tém por denominador comum a
dependéncia de um lider: o Messias reformador pela violéncia (2,17); ou com a Lei; como o rei que
assegura a seus suditos o sustento (6,15); e que com sua autoridade muda a situacdo em favor dos
ozprimidos (12,12ss)” (traducéo nossa).

> MESTERS, OROFINO e LOPES, 2000, p. 65, também apresentam a importancia dos sete sinais
para a comunidade: “a certeza de que Deus continua junto com o0 povo num novo éxodo para a
liberdade”.
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7z

A respeito da caracterizacdo dos sinais em Jodo, € importante registrar a
relacdo entre os sinais e a fé — (Jo 2,11.23; 3,2; 4,54; 7,31; 10,41; 11,47; 12,37,
20,30), onde, apds os sinais, muitos creram em Jesus. E preciso ressaltar que este
nao é o objetivo, nem o sentido dos sinais, mas sim, a manifestacdo da gloria de
Jesus,” através das obras que Ele realiza (cf. Jo 9,3; 11,4). Jesus mesmo critica e
adverte a quem necessita de sinais para crer (cf. Jo 4,48). O importante é crer,
mesmo sem ter visto (cf. Jo 20,29). Segundo Vancells, “Os sinais sdo uma
manifestacdo da gldria para aqueles que estdo dispostos a penetrar no mistério de

Jesus”. Ele completa dizendo:

por isso o quarto evangelho sublinha, muito mais do que os sinéticos, o
elemento extraordinario que envolve as agfes de Jesus: Lazaro ja estava
morto ha quatro dias, 0 cego era cego de nascenca, o doente da piscina
estava doente ha trinta e oito anos.>*

Outro aspecto na forma como o sinal é apresentado no evangelho joanino é
a sua estrutura interna, a essencialidade que o sinal possui: é Jesus quem os realiza
e para a manifestacédo da gloria de Deus. Este € o sentido revelador, pois “0s sinais
dao a conhecer a fonte e a origem da atividade de Jesus e a razdo mais profunda de
sua presenca entre os seres humanos”.>® E necessario ressaltar ainda a ampliagéo
que o sinal recebe no evangelho da comunidade joanina através do dialogo,”® uma
vez que € por meio dele que serdo explicadas as raizes ultimas dos sinais e
mostrado o seu sentido revelador. E, também, através do dialogo, que a visdo
teoldgica do autor seréa apresentada.

Em Joéo, a estrutura que o sinal apresenta geralmente é semelhante a que
aparece na tradicional descricdo de milagres nos sinoticos. Sendo vejamos: a)
apresentacdo das pessoas necessitadas ao taumaturgo; b) peticdo implicita ou
explicita por parte do enfermo; c) resposta de Jesus através de um gesto ou de uma
palavra; d) realizacdo - constatacdo do milagre; e) efeitos que produz nos

presentes.’’

*% para KONINGS, 2005, p.103, o inicio da manifestacdo da gléria de Jesus se da em Cana da
Galiléia (cf. Jo 2,11). A fé por causa de um sinal € apenas um primeiro passo.

> VANCELLS, 1989, p. 37-38.

> VANCELLS, 1989, p. 39. O autor apresenta, ainda, a diferenciacdo entre os sinéticos e Jodo em
relacdo a forma de apresentacao dos milagres de Jesus.

*® Geénero literario ja estudado nesta pesquisa no item 1.1- As caracteristicas literarias do evangelho
da comunidade joanina.

> VANCELLS, 1989, p. 28-29, onde o autor alude para a existéncia de uma colecdo de relatos de
milagres anterior aos sinéticos e apresenta a semelhanca desta estrutura em Jo 9.
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1.6.2 Os sinais: sua relagdo com as festas e o sdbado

Os sinais no evangelho da comunidade joanina aparecem sempre no ambito
da realizacédo de uma festa importante na vida do povo judeu.’® No primeiro sinal, a
festa é de casamento, de bodas (Jo 2,1). No segundo sinal, a festa € da Pascoa (Jo
2,13). No terceiro sinal, € a festa dos judeus (Jo 5,1). No quarto e no quinto sinais,
temos, novamente, a festa da Pascoa (Jo 6,4). No sexto sinal, o tempo é da festa
das Tendas (Jo 7,2.37). O sétimo sinal estda no ambito da festa da Dedicacdo (Jo
10,22). E o grande Sinal é a morte e ressurrei¢cdo, na festa da Pascoa (Jo 11,55;
12;12; 13,1).

O sentido da festa no Primeiro Testamento € o do encontro do povo com
Deus. Por isso, € uma assembléia santa, € o0 momento de o povo ver a Deus e, ao
mesmo tempo, de o povo ser visto por Deus. E época especial em que acontece o
encontro de trés elementos essenciais: Deus, a comunidade e os produtos da
terra.>® E a época em que se fazia a memoria da manifestacdo da acéo libertadora
de Deus na histéria do povo (Lv 23; Dt 16,1). Segundo Mesters, Lopes e Orofino: “O
Evangelho de Jo&o apresenta Jesus realizando os sinais em dias de festas, para
dizer que neles nos é oferecida uma nova maneira de experimentar a presenca de

DGUS”,GO

1.6.2.1 A festa das tendas

Queremos destacar a Festa das Tendas (dos Tabernaculos ou das
Cabanas), denominada de Sukkot, uma vez que é durante a realizacdo desta festa

que se da a cura do cego de nascenca descrita em Jo 9.

% KONINGS, 2005, p. 106, destaca que “Jod0 é o Unico a mencionar trés pascoas (2,13; 6,4; 11,55)"
na vida publica de Jesus, ressaltando o que acontece nelas e também nas demais festas em (5,12;
7,2 € 10,22).

% Cf. PASSETO, Elio, nds. Una percepcién de la fiesta de Sukkot en la tradicion biblico-judaica y su
relacion con la literatura rabinica. In: El Olivo XXXII, 68. Revista de Documentacién y Estudios para el
Dialogo Judeo-Cristiano. Madrid, 2008, p.21. O autor apresenta um amplo estudo sobre a festa de
Sukkot nas p.15-38.

® MESTERS, LOPES e OROFINO, 2000, p. 58, ressaltam o sentido definitivo dos sinais: a presenca
de Deus em nosso meio.
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A festa das Tendas esta descrita em Dt 16,13; Lv 23,36-39 e Nm 29,12-38.
Era uma das trés festas que exigia a peregrinacdo de todos os judeus a Jerusalém
(cf. Ex 23,17; 34,23) e que devia ser celebrada com grande jubilo. O nome de
Tendas vem da exigéncia de que todos os israelitas vivessem em cabanas feitas de
palmas ou ramos de arvores durante sete dias, lembrando o tempo e 0 modo como
viveram no deserto, apés o éxodo do Egito.®*

De acordo com Dt, 16,13, ela dura sete dias e continua por mais um dia (que
seria o0 oitavo dia) como esta em Lv 23,36-39. Deve ser celebrada no décimo quinto
dia do sétimo més, mais ou menos entre setembro/outubro. Com base em Lv 23,36-
37, € uma festa com dois aspectos: a) agricola, pois festeja a plenitude da colheita,
com o armazenamento dos frutos do verdo para o inverno; b) e de meméria do
tempo em que moravam em cabanas no deserto, uma vez que, durante esta festa,

devem morar em cabanas, sukkot. Para Wollmann,

Habitar em tendas é a memoria da precariedade do deserto e a oferta dos
frutos da terra representa celebrar a vida, na terra, cuja grandiosidade sé
pode ser compreendida e celebrada, por quem compreende o caminho do
deserto e a fragilidade das tendas.®

A respeito da evolucéo teologica que a festa das Tendas recebeu ao longo

da historia de Israel e da sua riqueza espiritual, Elio Passeto evidencia:

Primeiramente, a festa de Sukkot se fundamenta nas Escrituras e ao longo
da histéria, sua pratica sera portadora de uma evolucdo teolégica que
sustenta o povo judeu até os nossos dias. Esta reflexdo teoldgica, ja
conhecida ao final do periodo do Segundo Templo e depois de sua
destruigdo (ano 70 d.C.), sera mais bem sistematizada nos ensinamentos e
escritos dos Sabios de Israel. Por sua vez, a literatura do Novo Testamento
da testemunho da importancia da celebracéo da festa de Sukkot e de sua
espiritualidade na vida do povo judeu; e desse fato aprendemos que
enquanto o Templo existiu, Jesus, seus discipulos e todos seus seguidores,
conviveram ativamente com a liturgia existente da festa e participaram de
sua riqueza espiritual®® (traduco nossa).

. CHAMPLIN, 1989, p. 376, apresenta também outras caracteristicas desta festa.

2 WOLLMANN, Lauri José. A Festa das Tendas. In: Palavra Partilhada, Ano 12, N°. 01. Séo
Leopoldo: Cebi-Sul, 1993, p. 30.

® PASSETO, 2008, p.15. Texto original: Primeramente, la fiesta de Sukkot se fundamenta en las
Escrituras y a lo largo de la historia su practica serd portadora de una evolucién teolégica que
sustenta al pueblo judio hasta nuestros dias. Esta reflexion teologica, ya conocida en el final del
periodo del Segundo Templo y después de su destruccion (ano 70 d.C.), sera mejor sistematizada en
las ensefanzas y escritos de los Sabios de Israel. A su vez, a literatura del Nuevo Testamento da
testimonio de la importancia de la celebracion da la fiesta de Sukkot y de su espiritualidad en la vida
del pueblo judio; de este hecho aprendemos que mientras en Templo existio, Jesus, sus discipulos y
todos sus seguidores, convivieron activamente con la liturgia existente de la fiesta y participaron de su
riqueza espiritual.
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Durante a celebracdo da festa das Tendas, era necessério levar agua ao
Templo para as cerimonias de libacdes e as oferendas do dia. Esta agua era tirada
do tanque de Siloé e levada em procissdao com cantos dos salmos. Para Champlin,
“Essa agua recebeu o sentido simbdlico do Espirito Santo e da vida que ele
transmite; e isso significa que essas aguas possuem alguma forma de significado
sagrado”.®*

Esta festa possui ainda uma relacdo simbdlica com a luz e com a alegria:
com a luz, porque se usava tochas acesas, quando se retirava agua a noite do
tanque de Siloé; com a alegria, porque se usava instrumentos musicais, ja que,
segundo o ensinamento de Rabi Yona, o Espirito Santo desce sobre quem tem um
coracdo alegre (cf. 2 Rs 3,15).°° Temos assim os trés componentes basicos desta
festa: a agua, a luz ou o fogo e a alegria. A manifestacdo da alegria dava-se atraves
de dancas, de instrumentos musicais, de procissdes e de textos litirgicos (Salmos)
que acompanham toda a celebracao.

Na liturgia da festa de Sukkot, a comunidade expressa sua experiéncia com

Deus. Segundo Elio Passeto,

0 cenario desta experiéncia escatoldgica € representado através da alegria
intensa, celebrada e expressada através das louvacbes cantadas e
proclamadas em torno da agua e da luz, como manifestacfes visiveis da
presenca de Deus® (traducéo nossa).

1.6.2.2 O sabado

Em relacdo ao acontecimento de sinais em dia de sadbado, somente dois
deles registram isso: a cura do homem paralitico ha trinta e oito anos e do cego de
nascenca (Jo 5,9.18; 9,14). Ressalte-se que o primeiro sinal é realizado no sétimo
dia (Jo 2,1; cf.1,29.35.43), culminando assim a semana inaugural da manifestacéo
de Jesus. O Sabado é para os judeus o dia do repouso de Deus sobre toda a
criacao, € a presenca plena de Deus sobre tudo, inclusive nas casas (Lv 23,3). Por

isso é o dia sagrado — separado (Gn 2,2-3), 0 meio para se deleitar no Senhor (Is

* CHAMPLIN, 1989, 247.

% Cf. PASSETO, 2008, p. 26-27.

% PASSETO, 2008, p.28. Texto original: el escenario de esta experiéncia escatolégica es
representado a través de la alegria intensa celebrada y expressada, a través de las alabanzas
cantadas y proclamadas en torno al agua y la luz como manifestaciones visibles de la presencia de
Dios.
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58,13-14). E o dia por exceléncia consagrado a Deus e por isso do encontro com
Deus.

No livro do Exodo encontramos: “Lembra-te do dia de Sabado para santifica-
lo” (Ex 20,8). A respeito da santificacdo deste dia, afirma a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil — CNBB:

O séabado judaico celebra a vitéria de Deus sobre todo tipo de escravidédo —
desde o caos inicial, a escraviddo no Egito e tudo o que despersonaliza,
sem esquecermos a escraviddo do dia-a-dia e do horéario. E imagem do
shalom messianico.®’

Os dois sinais que Jesus efetua em dia de Sdbado vem realizar plenamente
a santificacdo desse dia, uma vez que o proprio Jesus assim argumenta: “por
vontade do Pai, o sdbado é dia de libertacdo, de promocao da vida (cf. Jo 5,19-31);
por isso, age corretamente quem se guia por esse critério”.®®

A partir do apresentado nesta parte da pesquisa, jA possuimos diversos
elementos que muito nos ajudardo a desenvolver o estudo mais aprofundado da

pericope de Jo 9, 0 que nos propomos a efetuar no préximo capitulo.

" CNBB, 1999, p. 56.
® CNBB, 1999, p. 57.



2 A CURA DO CEGO DE NASCENCA —Jo 9,1-41

Um dos objetos desta pesquisa é estudar a narrativa da cura do cego de
nascenga, com um acento na libertagdo das normas dos judeus e na conversao a
Jesus Cristo, pelo que fora cego desde o nascimento,®® como também na catequese
desenvolvida na comunidade joanina, através da transmissdo desta narrativa.’
Pretendemos levantar alguns aspectos a respeito de como aconteceu a libertacao
dos condicionamentos da lei sabatica, das normas e dos ensinamentos da
Sinagoga, naquele que era cego, levando-o, ap0s a sua cura, a converter-se a Jesus
Cristo. E, no que se refere a catequese desenvolvida na comunidade, pretendemos
identificar os passos utilizados nesse processo.

Diversamente da maioria dos estudos sobre esta narrativa, o direcionamento
ndo se dard, preferencialmente, em relacdo ao tema de Jesus ser a “luz do
mundo”,”* o que confirmaria a citacdo em Jo 8,12: “Eu sou a luz do mundo”.
Entendemos que isso esta implicito nas consequéncias da cura do cego, uma vez
gue, ao ver e reconhecer Jesus como o Messias, o Filho do homem, sua vida estara
totalmente iluminada por ele, pois a luz de Cristo clareia e dissipa as trevas que
impedem o conhecimento e uma verdadeira adesédo a Deus, em toda pessoa que

para ela se volta.

% SCHNELLE, Udo. Teologia do Novo Testamento. Traducdo Monika Ottermann. S&o Paulo: Paulus;
Santo André: Academia Cristd, 2010, p. 958, destaca: “Na cura do cego de nascenca (Jo 9) narra-se
0 processo do desenvolvimento da fé, desde seu surgimento até uma fé que confessa e que se
comprova publicamente”.

" KONINGS, 2005, p. 196, ressalta: “A narrativa do cap. 9 integra a série de “sinais” de Jesus (cf.
9,16). Jodo ndo quer apenas mostrar o valor simbdlico da vitéria da luz sobre as trevas (cf. 9, 3-5),
mas também contribuir para a iniciacdo cristd e mistagogia (a cura € semelhante ao batismo) e para a
apologética (um verdadeiro seguidor de Jesus defende seu Mestre na hora da perseguicao)”.

™ A maioria dos comentadores e estudiosos desse texto destaca o tema “Jesus, a Luz do Mundo”
como um dos principais, nesta narrativa. Por exemplo: cf. MATEOS, Juan e BARRETO, Juan.
Evangelho de S&o Jodo. Analise linguistica e comentario exegético. Traducdo Alberto Costa. Sao
Paulo: Ed. Paulinas, 1989. p.404-414; BRUCE, F.F. Jodo. Introducdo e Comentario. Tradug¢do Udo
Fuchs. Sdo Paulo: Vida Nova; Mundo Cristdo, 1990. p. 184, que afirma: “O incidente introduzido
nestes primeiros versiculos do capitulo 9 é uma parabola encenada que apresenta o ministério de
Jesus como a luz do mundo”; KONINGS, Johan. Jodo. A biblia passo a passo. Sdo Paulo: Loyola,
1997. p.42, a respeito dos v. 1-7 do cap. 9, classifica como o sinal de Jesus, luz do mundo;
PALLARES, José Cardenas. Jesus, a luz que ilumina e que p8e em evidencia (Jo 9,1-41). In: Revista
de Interpretacéo Biblica Latino Americana, N°. 17. Petropolis: Vozes; S&o Leopoldo: Sinodal, 1994. p.
36; BROWN, 2004. p. 476; SABUGAL, Santos. XPLYTOX Investigacion exegética sobre la cristologia
joannea. Barcelona: Herder, 1972. p.305; SCHNACKENBURG, Rudolf. El Evangelio Segun San Juan.
Version y comentario. Barcelona: Herder, 1980, p. 300; ALMEIDA, Maria Aparecida Andrade. Eu sou
a luz do mundo: Um estudo do significado do termo luz em Jo 9,1-41. 2008. 167 f. Dissertacéo
(Mestrado) Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religido — Faculdade de Filosofia e
Ciéncias da Religiao, Universidade Metodista de Sao Paulo, Sao Bernardo do Campo, 2008.
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No evangelho da comunidade joanina, a cura do cego de nascenca € o sexto
sinal realizado por Jesus, dentre os sete que nele sdo descritos. Uma caracteristica
do texto de Jo 9, 1-41 € que ele apresenta a maior narrativa a respeito de um sinal
realizado por Jesus, depois da narrativa da ressurreicao de Lazaro (cf. Jo 11,1-43).
Segundo Theissen, a classificacédo deste sinal é de um milagre de normas,’® sendo
que para outros autores é simplesmente uma cura.

Elegemos o método-histérico critico™ para desenvolver o estudo de alguns
aspectos do texto de Jo 9,1-41. Serdo também utilizadas, nesta pesquisa, as
contribui¢cdes das abordagens sociologicas e antropoldgicas, da Leitura Popular e da
Leitura Orante da Biblia. ™

2.1 Traduc&o e comparacao de tradugées’ Jo 9,1-41

Apresentamos a seguir a traducdo propria e depois efetuaremos a
comparacao entre algumas traducgfes que ja existem, em relacdo ao texto grego do

Novum Testamentum Graece (NTG).

2.1.1 Traduc&o prépria’®

%091 F passando viu um homem cego de nascenca. ? E perguntaram (a) ele

os discipulos dele dizendo: Rabi, quem pecou, este ou 0s pais dele para que cego

2 THEISSEN, 1974 apud WEGNER, Uwe. Exegese do Novo Testamento: manual de metodologia. 3
ed. S&o Leopoldo: Sinodal; S&o Paulo: Paulus, 2002. p. 193. Em nota a respeito, na p. 364, Wegner
destaca que para Theissen “os milagres de normas tém por objetivo fazer valer as exigéncias
consideradas santas. Elas podem tanto fundamentar certas normas quanto premiar ou castigar
comportamentos compativeis ou adversos as mesmas”. Acrescenta ainda que “os milagres de
normas sdo enquadrados nas ‘terapias™.
® A respeito do método-histérico critico cf. WEGNER, 2002, p. 17-23.
" A Leitura Popular e a Leitura Orante da Biblia serviram de inspiragdo e apoio durante toda a
%esquisa. Os textos encontram-se nos Apéndices A e B, respectivamente, nesta pesquisa.

A traducdo € o primeiro passo a ser efetuado no trabalho de exegese, cf. WEGNER, 2002, p. 28.
"® Traduc&o literal efetuada com auxilio do programa BibleWorks for Windows, Norfolk, 2005, vers&o
6.0, 1 CD Rom; e do dicionario de GINGRICH, F. Wilbur. Léxico do Novo Testamento
Grego/Portugués. Revisédo de Frederick W. Danker. Tradugédo Julio P. T. Zabatiero. Sao Paulo: Vida
Nova, 2007.
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nascesse? ° Respondeu Jesus: nem este pecou, nem os pais dele, mas para que
fossem manifestadas as obras de Deus nele. * E necessario que facamos as obras
de quem me enviou enquanto é dia; vem (a) noite quando ninguém pode trabalhar. °
Enquanto no mundo estiver, sou luz do mundo. ® Estas coisas dizendo cuspiu no
chao e fez barro da saliva dele e untou o barro sobre os olhos, ’ e disse a ele: vai
lavar-te na piscina de Siloam [interpretado (quer dizer) Enviado]. Foi e lavou-se e
voltou vendo. ® Entéo os vizinhos e os que viam a ele anteriormente que mendigo
era diziam: N&o é este o que ficava sentado e mendigava? ° Uns diziam: é este,
outros diziam: ndo, mas é semelhante a ele. Aquele dizia: eu sou.'® Diziam pois a
ele: como entdo foram abertos os teus olhos? ' Respondeu aquele: o homem
chamado Jesus fez barro e untou meu os olhos e disse a mim: vai para Siloam e
lava-te; tendo ido e me lavado, vi. ** E disseram a ele: onde esta aquele? Diz: ndo
sei.

13 Levam ele para os fariseus o outrora cego. ** E era sabado o dia no qual
Jesus fez o barro e abriu os olhos dele. ® Novamente entdo perguntaram a ele
também os Fariseus como comecou a ver. E disse a eles: barro untou sobre meu os
olhos e lavei-me e estou vendo. '° Diziam, pois alguns dentre os fariseus: ndo é este
homem de Deus que o sabado ndo guarda. Outros, porém diziam: como pode um
homem pecador tais sinais fazer? E divisdo havia entre (a) eles. *’ E dizem ao cego
novamente: Que tu dizes a respeito dele que abriu teu os olhos? Ele porém disse:
que é profeta.

18 N&o acreditaram entdo os judeus sobre ele que era cego e comecgou a ver
até que chamaram os pais do que (tinha) comecado a ver *° e perguntaram a eles
dizendo: este é o vosso filho que v6s dizeis que nasceu cego? Como vé agora? %
Responderam, pois, os pais dele e disseram: sabemos que este é 0 nosso filho e
que nasceu cego; ** como, porém, agora V&, ndo sabemos, ou quem abriu dele os
olhos nés ndo sabemos; (a) ele perguntai, idade tem, ele a respeito de si mesmo
falard. % Estas coisas disseram os pais dele porque temiam os judeus; pois ja
tinham combinado os judeus que se alguém o confessasse Cristo, expulso da
sinagoga seria. 2 Por isto os pais dele disseram que idade tem, (a) ele perguntai.

24 Chamaram, pois, pela segunda vez o homem que era cego e disseram a
ele: D& gléria ao Deus; ndés sabemos que este homem é pecador. > Respondeu,

pois, aquele: se é pecador, ndo sei; uma coisa sei: sendo cego, agora vejo. %
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Disseram, pois a ele: que fez a ti? Como abriu os teus olhos? ?’ Respondeu a eles:
ja disse a vés e nao ouvistes; por gque novamente quereis ouvir? Quereis também

v6és tornar-vos discipulos dele? %

E o insultaram e disseram: tu és discipulo daquele,
nés, porém, de Moisés somos discipulos; ?° nés sabemos Deus falou a Moisés, este
porém ndo sabemos de onde é. *® Respondeu o homem e disse a eles: nisto pois 0
maravilhoso é que vos ndo sabeis de onde (ele) é, e abriu os meus olhos. 3
Sabemos que pecadores Deus ndo ouve, mas se alguém for temente a Deus e a
vontade dele fizer, a este ouve. * Desde o principio n&o foi ouvido que alguém abriu
olhos de um nascido cego; ** se ndo fosse este da parte de Deus, ndo poderia fazer
nada. * Responderam e disseram a ele: em pecados tu foste nascido todo e tu
ensinas a nos? E expulsaram ele para fora.

% Quviu Jesus que expulsaram ele para fora e encontrando-o disse: Tu crés
no Filho do homem? * Respondeu aquele e disse: e quem é, senhor, para que eu
creia em ele (nele)? *' Disse-lhe Jesus: ja o tens visto e é o que fala contigo >® Ele
disse: Creio, Senhor, e prostrou-se diante dele.

% E disse Jesus: para juizo eu para este mundo vim, para que os que ndo
véem, vejam, e os que véem se tornem cegos. “° Ouviram dentre os fariseus estas
coisas 0s que com ele estavam e disseram a ele: também nds somos cegos? *
Disse-lhes Jesus: se cegos fosseis nédo terieis pecado; agora porém dizeis: vemos, 0

VOSSO pecado permanece.

2.1.2 Comparacao de traducodes

As traducdes que serdo comparadas: Almeida, Jerusalém e CNBB'’. Iremos
comentar apenas os versiculos em que a traducédo esta em desacordo com o texto
original grego.”®

No v. 4 constatamos uma diferenca na traducao de Almeida, o verbo fazer

esta na primeira pessoa do singular (que eu faca), enquanto nas demais aparece na

" BIBLIA Sagrada. Traducéo de Jodo Ferreira Almeida. ed. rev. e corrigida. Santo André: Geografica,
2009; BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Paulinas, 1991; BIBLIA Sagrada. Traducdo da CNBB.
Brasilia: Edicdes CNBB; Sdo Paulo: Cancdo Nova, 2007. O texto de comparacdo das traducdes
encontra-se no Apéndice C nesta pesquisa.

® NESTLE-ALAND. Novum Testamentum Graece. 27 ed. Stuttgart: Deutsche Bibelgesellchaft. 1993.
p. 278 -281.
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terceira pessoa do plural (temos de realizar e fagamos). Comparando com o texto
grego: Nudc Sel epyaleobul to €pyo ToL méupowtéc e (hemas dei ergazestai ta

erga tou pempsantos me), onde hemas esta na primeira pessoa do plural e no
acusativo, significando nds, o que indica a inclusdo de mais pessoas na tarefa a ser
realizada e no final, o pronome pessoal no acusativo singular (me) significando me.
O problema esta depois na concordancia do plural com o singular -> nés e enviou-
me .”®

No v. 8, Almeida e CNBB apresentam a traducéo que “era cego”, com base
numa leitura variante, enquanto na Jerusalém consta era mendigo. No texto grego

adotado n&o encontramos nenhuma referéncia a cego, e sim, a mendigo: a0TOV TO
TpOTepov OTL Tpoowltng My ( auton to proteron hoti prosaites en), com uma
traducéo literal: 0 que anteriormente era mendigo.?® Entendemos que, por ser cego,
ele pedia esmolas para sobreviver.®*

No v. 11, as tradugBes adotam varias palavras para descrever a cura da
cegueira. Na Almeida encontramos “e vi”; na Jerusalém “e recobrei a vista”, e na
CNBB “e comecei a ver’. Comparando com o texto grego temos: kol VLouerog
avéPrefoe (kai nipsamenos aneblepsa), cuja traducdo literal seria: e tendo-me
lavado, vi (podemos usar também fiquei vendo), pois, o verbo ( anéblepsa) esta na
voz ativa, no indicativo aoristo. Em relacdo a “recobrei a vista”, usado na Jerusalém,
parece indicar que a pessoa teria tido visdo anteriormente e agora a recobrava, o

que n&o é o caso para uma pessoa cega de nascenca.®

" MICHAELS, J. Ramsey. Jodo. Novo comentario biblico contemporaneo. Tradugdo Oswaldo Ramos.
Sao Paulo: Vida Nova, 1994. p. 173, esclarece: “havia uma tendéncia em antigos manuscritos para
remover a discrepancia aparentemente inapropriada entre o plural e o singular: i.e., “"devo fazer as
obras daquele que me enviou’, ou “"devemos fazer as obras daquele que nos enviou'. A redacdo mais
dificil encontrada no texto é, talvez, a correta; a segunda variante (aquela em que ha dois plurais)
também é dificil; todavia, o fraseado “aquele que nos enviou™ foge tanto do estilo joanino que o torna
suspeito”; e também CHAMPLIN, 1982, p. 425, que confirma no original a forma (hemas) é
correspondente a “nés”.

8 CHAMPLIN, 1982, p.427, ressalta que: “em lugar da palavra cego que aparece em algumas
traducdes (como as traducdes AC e KJ), os melhores manuscritos dizem esmoleiro (no que sao
acompanhados por quase todas as demais tradugdes), seguindo os mss P(66), P (75), Aleph, BD K L
X, Fam Pi e a maioria das versfes, o que forma uma evidéncia textual avassaladora. O termo cego
foi inserido por empréstimo da condi¢édo de cegueira”.

8 A respeito de o cego ser mendigo: ver BRUCE, 1990, p.185: “O Unico meio de uma pessoa
deficiente como ele obter dinheiro ou alguma coisa era através da mendicancia”; e CHOURAQUI,
André. IOHANAN (O Evangelho Jo#o). Traducdo Leneide Duarte e Leila Duarte. Rio de Janeiro:
Imago, 1997, p.160.

8 Encontra-se outra traducdo semelhante para anéblepsa: “tornei a ver” no Novo Testamento
Interlinear Grego-Portugués. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil, 2004. p.383.
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No v. 21, usa-se varias palavras para dizer a mesma coisa. Na Almeida: “ele
falara por si mesmo”; na Jerusalém: “ele mesmo se explicara”; e na CNBB: “ele pode
falar sobre si mesmo”. No texto grego ndo aparece o verbo explicar e sim falar:
a0TOC Tepl €avtod AnAncel (autos peri heautou lalesei), cuja traducéo literal seria:
“ele a respeito de si mesmo falara”, pois o verbo (lalései) esta na voz ativa do modo
indicativo, no futuro, na terceira pessoa do singular: falara/ contara (embora possa
também ser entendido como explicara).

No v. 31, a palavra: Beooefrc (teosebes), pode ser traduzida como: devoto,

piedoso, receoso a Deus ou temente a Deus. Na Almeida esta: “temente a Deus”; na
Jerusalém: “religioso” e na CNBB: “piedoso”.

No v. 35, a Almeida, com base numa leitura variante, apresenta: Crés tu no
Filho de Deus?, enquanto que na Jerusalém e na CNBB, aparece: Crés no Filho do

homem? Com base no texto greqgo adotado - ol mLOTEVELC €ic TOV ULLOV TOD
greg ¢ €Lg

avbpwmov - (Sy pisteueis eis ton hyion tou antropou) a traducéo literal é: crés tu no

Filho do homem?
A respeito das mudancas que ocorreram no texto grego em seus diversos

manuscritos, iremos, a seguir, aprofundar o estudo, com a critica textual.

2.2 Critica textual

Com os instrumentos da critica textual®, que é o segundo passo da
exegese, pretendemos identificar a variante que mais se aproxima do texto original
grego da pericope de Jo 9,1-41, a ser usada, para que possamos, a partir dela,
continuar o estudo. Como ja evidenciado, o texto base sera do Novum Testamentum
Graece (NTG), o qual apresenta 0s elementos necessarios para esta tarefa. Iremos
abordar apenas alguns versiculos da pericope, onde, a partir da traducao, ja foram
detectadas discordancias, como também aqueles que, para a critica textual,
apresentam evidéncias de alteracéo significativas em relagcéo ao original grego.

8 Seguiremos os passos segundo: WEGNER, 2002, p.39 — 83; as contribuices de PAROSCHI,
1993, p. 14-73. 141-214, e de SILVA, Cassio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. Sédo
Paulo: Paulinas, 2000, p.45-77.
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No v. 4, na frase fuac 6€l épyaleoBul ta €pyo Tod TeuPartoc ue, o NTG
apresenta como original o pronome pessoal ud¢ (primeira pessoa, acusativo plural),
atestado pelos Papiros 66 e 75, pelos manuscritos maidsculos Sinaitico (original),
Vaticano, Beza, Régio, Washington, 070 e poucos outros, e pelas versfes saidica,
protoboairica e boairica.®** Porém, outras testemunhas, também importantes deste
texto, apresentam uma substituicdo, trazem o pronome pessoal éué®® no acusativo
singular, tais como: os Cdédices Sinaitico (corrigido), Alexandrino, Efraimita, Korideto
e Laurense, as familias de mindsculos 1 e 13 e o mindsculo 33, além do Texto
Majoritario e as versdes latinas, siriaca, acmimica e copta. Outra substituicdo que
ocorre neste versiculo estda em Teupartoc e, onde o pronome pe (acusativo
singular = me) é substituido por mMudc, (acusativo plural = nds), o que é atestado
pelos papiros 66 e 75, pelo Cédice Sinaitico (original), Régio, Washington e versdes
coptas. Porém, esta variante ndo foi assumida pelo NTG, uma vez que ndo ocorre
nos Cddices Vaticano e Beza. Segundo Champlin, a forma méujavtoc Nuac néo é
uma expressao joanina e parece ter sido introduzida nos manuscritos onde aparece,
para uma concordancia com o fudc &€l do inicio do versiculo.!® Conforme a
traducdo apresentada, a indicacdo do texto é clara, Jesus, é o enviado do Pai e o
trabalho a ser efetuado, o sera também feito pelos seus seguidores.

No v. 6, 0 verbo éméyprocr, atestado pelos Papiros 66 e 75, pelos Codices
Sinaitico, Alexandrino, Efraimita, Beza, Régio, Washington, Korideto, Laurense, 070,
0216, as familias de minusculos 1 e 13, minusculo 33, o Texto Majoritario, todas as
versdes siriacas e, ao que parece pela versdo latina de Irineu, € substituido por
emednker (aoristo de émitifnuL) no Caédice Vaticano e poucos outros, que era uma

variante admitida como texto original em versdes anteriores de Nestle-Aland,

divergindo do Texto Majoritario.?’

8 cf. CHAMPLIN, 1982. p. 425, esclarece a preferéncia ao uso de (udg d€l) por (€ué Oel) atestada

também por: N° ACK X A O II entre outros, “por causa de seu apoio externo um tanto superior e,
por ser levemente mais provavel que copistas tivessem alterado TU&¢ por €ué e néo vice versa’.

8 Cf. MATEOS, e BARRETO, 1989, p. 406, conclui que fuéc (nés) é uma variante critica melhor do
que éue (meleu).

% CHAMPLIN, 1982, p. 425.

8cf. CHAMPLIN, 1982, p.425-427, onde afirma que: “Talvez porque o verbo <ungir> parecia
improprio para descrever a aplicagdo de lodo, alguns poucos copistas substituiram um termo mais
geral, ou €médnker (B Diatessaron (i)) ou < ele tocou seus olhos com o lodo> (cop (as))”.
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No v. 35, a expressao vlov tob avbpwmou, atestada pelos Papiros 66 e 75,
pelos Cddices Sinaitico, Vaticano, Beza e Washington, pelas versbes siriacas e
coptas, é substituida por viov Tov Beod nos Codices Alexandrino, Régio, Korideto,
Laurense, 070 e 0250, nas familias de minusculos 1 e 13, no minasculo 33, no Texto
Majoritario, nas versdes latinas, siriacas e coptas. Para Champlin, as evidéncias
para o uso de Grfpwmov sdo grandes, uma vez que é a forma que aparece em
maior nimero de c6pias.®®

Nos v. 38-39a, encontramos uma discordancia em relagdo a sua presenca
em alguns manuscritos, porque as palavras 0 ¢ épn' TLoTeVw, KOPLE' Kol
Tpooekvnoer abt®. Kol elmev 6 ’Inoodc’, ndo aparecem no Papiro 75, nos
Codices Sinaitico (original) e Washington, no cddice latino b, na versdo copta
saidica, copta, subacmimica e na copta failmica do Médio Egito. Porém, com
pequenas variacbes, estas palavras dos v.38-39a aparecem no Papiro 66 e nos
Cadices Vaticano e Beza. E de ressaltar que a palavra épn é rara em Jodo, sO
aparece também em Jo 1,23, e que, TPOOeKDYNOEY aparece apenas esta vez no
evangelho. Brown, sugere que as palavras dos v.38-39a “podem ter sido < uma
adicdo derivada da associacdo de Jo 9 com a liturgia batismal e a catequese >".%°

Uma regra da evidéncia interna na critica textual indica que é preferivel o
texto mais curto ou breve.® Assim, considerando a auséncia dos vs. 38-39a,
teriamos uma leitura dos vs. 37.39, como uma fala continua de Jesus: elmev 0T 6
‘Inoode kel €Wpokeg a0TOV Kol O AXADY HeTd 00D EéKelvOC €0TLV. €1 KPLuw
€yw €l tov koopov tobtov NABov, lve ol um PAEmovteg PAETWOLY Kol oL
BAéTovtee TudAol Yévwrtwl. (Disse a ele Jesus: e o viste e € aquele que fala
contigo. Para juizo eu vim para este mundo, para que 0s que nao véem, vejam, e 0S
que véem se tornem cegos), o que daria uma coeréncia & missdo do viov Ttod
avOpwmov (do Filho do homem, no v.35) realizar o julgamento do mundo: tobtov
AAOov, Tve ol un PAETovTeg PAETWOLY Kol oL BAETOVTEC TUPAOL YEVWDVTHL.

Podemos considerar, também, que uma inclusdo posterior dos versiculos
38-39a deveu-se a necessidade de contrapor, de forma mais clara, o que fora cego,

que cré em Jesus, aos fariseus, que nao créem, evidenciando assim a oposi¢céo

% Cf. CHAMPLIN, 1982, p. 435.
% BROWN, 1966, p. 375, apud CHAMPLIN,1982, p.436.
% Cf. WEGNER, 2002, p. 47.
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entre 0s que conseguem ver o Filho do homem e os que ndo véem. Também, como
ja citado, é provavel que esta inclusdo seja devido ao uso litirgico-catequético do
texto em época pouco posterior ao final da redacdo. A leitura adotada pelo NTG,
deste texto é testemunhada por importantes manuscritos, e por este motivo faremos
a andlise com base nela sem, porém, desconsiderar as contribuicbes desta andlise

critica.

2.3 Analise literaria™*

Pretendemos estabelecer a delimitacdo da pericope,® identificando sua
unidade e integridade literaria, estrutura e sub-divisbes, o género literario e as fontes
usadas pelo autor, para que possamos com segurancga realizar a exegese da

mesma.

2.3.1 Delimitacao e unidade

A respeito da delimitacdo e unidade da pericope de Jo 9, alguns autores
concordam que ela se apresenta como uma unidade literaria e independente em 9,1-
41,% ao passo que outros fazem a ligacéo de 9,1 com o v. anterior, 8,59, uma vez
que Jesus saiu do templo em meio & ameaca dos judeus de apedreja-lo.** Outros,

porém, incluem a narrativa de Jo 9, no discurso do Bom Pastor em 10,1-21,

%L Cf. WEGNER, 2002, p.84-121.

%2 Embora alguns outros estudiosos deste texto tenham efetuado primeiro a sua delimitacdo, para
depois realizar a critica textual, optamos por seguir a sequéncia de acordo com WEGNER, 2002, p.
84-121.

% Cf. SABUGAL, 1972, p. 304-308, que se baseia em que palavras (TupAdC, duapTdveLy, GuapTio)
formam uma clara inclusdo e que também (TupAOg, BAETELY, avolyvuul) determinam a unidade
tematica do texto e que a sua unidade dramatica é visivel; SCHNACKENBURG, 1980, p. 300; BOOR,
Werner de. O Evangelho de Jodo |. Comentéario Esperanca. Curitiba: Esperanca, 2002. p.23, afirma
que o relato a partir de 9,1 ndo precisa ligar-se diretamente a 8,59; KONINGS, Johan. Encontro com
0 Quarto Evangelho. Petropolis: Vozes, 1975, p. 44, destaca: “Jo 9 é a unidade dramatirgica mais
perfeita do Quarto Evangelho”; MICHAELS, 1994, p. 169, a respeito de 9,1: “a despeito da transi¢éo
suave, fica claro que se inicia um novo capitulo, na verdade, uma nova secdo, na estrutura do
Evangelho”.

% CHAMPLIN, 1982, p.423, ressalta: “Diversos comentadores vinculam esse milagre (9,1-41) com a
controvérsia do capitulo anterior”.
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constituindo uma unica secdo, formada por duas sequéncias: 9,1-38 e 9,39 —
10,21.%

O inicio em 9,1 pode ser afirmado a partir de alguns indicios: nova forma de
redacdo, mudanca de dialogo de controvérsia para uma narrativa dramatica com
discursos; um novo local, agora fora do templo; outros personagens, em que a maior
evidéncia é dada ao cego, e outra tematica. Tudo isso acontece com uma transicao
suave na narrativa, apés 8,59: “Jesus ia passando, quando viu um cego de

nascenca” (9,1). Ja a respeito de seu término em 9,41, encontramos controvérsias.*®

2.3.2 Integridade e coesdao interna

Quanto a integridade literaria, um indicativo de autonomia do texto e de sua
coesdo interna é a centralidade na cura do cego, em que ele € 0 personagem
central. H4 um intenso movimento em toda a pericope: inicialmente Jesus passa e
vé 0 cego de nascencga, que estéd fora do templo, dialoga com seus discipulos e
aplica lodo nos olhos do cego (9,1-6); manda o cego a piscina de Siloé (fora da
cidade), ele vai lava-se, fica curado e volta (9,7); os vizinhos o levam até os fariseus
(9,13); os judeus chamam os seus pais (9,18); chamam novamente o que fora cego
(9,24); o expulsam da sinagoga (9,34b) e Jesus o encontra novamente (9,35).

Os personagens e 0 movimento intenso entre eles nédo transparecem mais a
partir de 10,1, o que nos indica que ha ai um término no episédio da cura do cego de
nascenca, sendo, mesmo que a questdo seja retomada em 10,19-21. Outro
elemento que indica seu término em 9,41 € a posterior mudanca da tematica (da
cura da cegueira e da luz, para elementos pastoris) e a sequéncia das palavras

amém, amém, que ndo aparecem anteriormente. Inicia-se, em 10,1 um mondlogo de

% MATEOS e BARRETO, 1989, p. 404 — 405; DODD, Charles Harold. A Interpretacdo do Quarto
Evangelho. Traducdo José Raimundo Vidigal. Sdo Paulo: Teolégica, 2003, p. 459-464, afirma que “as
duas partes: 9,1-10,21 e 10,22-39, estdo intimamente ligadas, e juntas constituem uma unidade
joanina simples de narragdo e discurso”. Mas indica também a necessidade de um estudo mais
acurado, e posteriormente o desenvolve, embora destaque: “que nao fica claro que o episddio da
cura do cego, tenha se encerrado em 9,41"; KONINGS, 2005, p.192-210, onde os dois textos (9,1-41
e 10,1-21) aparecem unidos e classifica 10,1-21 como um epilogo do cap. 9, em que em 10,19-21 é
retomada a questédo da divisdo em torno de Jesus, o que remete a 9, 1-7.

% SCHNACKENBURG, 1980, p. 302, “discute a questdo se Jo 10,19-21 constitui originalmente a
concluséo desta histéria (9,1-41), e que no momento aceita o término dela em 9,41" (tradu¢céo nossa).
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Jesus a respeito do Bom Pastor, embora contenha alusdo a cegueira daqueles que
ndo o reconhecem como o verdadeiro pastor em 10,19-21.%” Optamos, portanto, em
delimitar a pericope a 9,1-41.

Percebemos nela, inicialmente, um paralelismo antitético®® entre os v.2 e o
v.41: no v.2, a cegueira € atribuida ao pecado dos pais; no v.41 se diz que o pecado
dos fariseus permanece pela sua obstinacdo de insistir em ver.”® Um estudo
detalhado vai revelar que em toda pericope ha um grande uso deste recurso, nas
falas dos personagens.

Esta narrativa é Unica nos evangelhos. Os sin6ticos também narram a cura
de cegos, mas néo de nascenca (Mc 8,22-26; 10,46-52; Mt 9,27-31; 20,29-34 e Lc
18,35-43), o0 que pode indicar que grande parte do material que compde os cap.1,19

- 12, é proprio, oriundo, provavelmente, de uma fonte de onueia (“fonte de
100

sinais”).

A redacdo desta pericope apresenta uma composi¢cdo interna cénica,
considerada por Konings como a melhor de todo o evangelho. E ainda uma
sequéncia de fatos que ocorreram sete vezes, tais como: a expressao “abrir os
olhos” (9, 10.14.17.21.26.30.32) e sete maneiras de nomear Jesus: rabi (v.2),
enviado (v.7), homem (v.11.16), profeta (v.17), Messias (v.22), Filho do homem
(v.35), Senhor (v.36).)* Também encontramos quatorze referéncias ao cego,
quando ele estd curado, uma equivaléncia de duas vezes sete (cf. Jo

9,9.10.13.14.15.17.18.19.21.24.25.26.30 e 32).

% KONINGS, 2005, 196, apresenta a ruptura a partir de 10,1 e a probabilidade de ter havido uma
insercdo posterior de 10,1-18, fazendo um arremate com 10,19-21, o que indica uma retomada do
cap. 9. Ressalta que, apesar disso, ha uma coeréncia entre o final do cap. 9 com inicio do cap. 10,
em que a cegueira dos fariseus € a mesma dos lideres do povo, devido a expressao tradicional
“cegos conduzindo cegos” (cf. Lc 3,39 aplicado aos fariseus em Mt 23,16-23).

% A respeito veja: WEGNER, 2002. p. 90-92.

% BARREIRO, Alvaro. Vimos a sua Gléria. Como Jesus vé e olha e como é visto e olhado no
evangelho de Jodo. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. p.119, destaca: Usando o recurso literario da
“inclusdo’, o evangelista estrutura o relato em torno dos temas “ver’ e "'nado ver’, “luz’e “cegueira’, que
aoparecem no inicio (v.1-2) e no fim (v.39-40).

1% A respeito veja WEGNER, 2002, p. 111; e o estudo detalhado sobre as fontes informativas do
evangelho da comunidade joanina em CHAMPLIN, 1982, p. 254-255.

191 KONINGS, 2005, p. 196.
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2.3.3 Estrutura e sub-unidades

As caracteristicas em Jo 9,1-41, referentes a autonomia da pericope, sua
centralidade no cego e no movimento entre 0s personagens, nos dao indicios para
um esboco de sua estrutura, a partir de cenas que se desenvolvem com o0s
personagens e em locais distintos. Por este motivo, optamos por uma estrutura
baseada em cenas e ndo em forma de quiasmo concéntrico,’®> uma vez que nosso
foco esta no desenvolvimento e na adeséo da fé, do que fora cego, em Jesus, como
0 Messias, o Filho do homem (9,35-38) e no processo de catequese praticado pela
comunidade joanina, a partir deste texto.

Propomos a seguinte estrutura: Introducao (9,1-7), Desenvolvimento (9,8-34)
e Conclusao (9,35-41). Dividimo-la em cenas, sendo: a 12 cena: (9,1-7) a cura do
cego de nascencga; 22 cena: (9,8-12) o interrogatorio dos vizinhos; 32 cena: (9,13-17)
o interrogatério dos fariseus; 42 cena: (9,18-23) o interrogatorio dos judeus aos pais;
52 cena: (9,24-34) o terceiro interrogatorio e a expulsdo da sinagoga; 62 cena (9,35-
38) a confissdo de fé do que fora cego; 72 cena (9,39-41) o confronto entre Jesus e
os fariseus.!®® Algumas outras estruturas podem ser encontradas na seguinte forma:
9,1-12; 9,13-34 e 9,35-41;'* 9,1-7; 9,8-34 e 9,35-41'® ainda 9,1-5; 9,6-7; 9,8-14;
9,15-17; 9,18-23; 9,24-34; 9,35-38 € 9,39-41.'%°

A estrutura proposta se baseia na mudanca de cenario e de personagens
que a pericope apresenta. Inicialmente, a questdo diz respeito a condi¢cdo de
cegueira do homem desde o nascimento, e de Jesus retomar sua missao de ser “luz
do mundo” (9,1-6); em seguida, a forma como o milagre aconteceu e sobre quem o
realizou (9,7-34). Depois, durante o desenrolar da narrativa, o foco muda para a

identidade de Jesus, o modo como ele é reconhecido e as conseqgiiéncias para

192 cf. ALMEIDA, 2008, p.74, que determina 9,17 como o centro desta estrutura em quiasmo.

198 semelhante estrutura é desenvolvida por KONINGS, 2005, p.195; RODRIGUES, Maria Paula. “Um
pecador quer nos ensinar?” Religido e poder no episédio do cego de nascenca. 2003. 182 f.
Dissertacdo (Mestrado). Sdo Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o Paulo, 2003. p.58,
sendo que ela amplia o término da concluséo para Jo 10,19-21; SCHNACKENBURG, 1980, p.301-
302, que apresenta uma Introducdo e uma Parte Central, dividindo a pericope em apenas 6 cenas,
unindo 9,35-41.

1% ALVARENGA, Mario. Estudos no Evangelho de Jodo. Ferramentas que edificam a vida. Londrina:
Descoberta, 2002, p.131-148.

1% BOOR, 2002, p. 231-242.

1% MESTERS, LOPES e OROFINO, 2000, p.84-86.
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guem fizesse adesdo publica a ele como o Messias. Isto pode indicar ser esse

também o objetivo da narrativa.'®’

2.3.3.1 Introducéo — Jo 9,1-7 (1@. cena)

Na 12 cena (a cura do cego de nascencga) encontramos uma introducao
(v.1); o dialogo entre Jesus e 0s seus discipulos (v.2-3); o discurso de Jesus (v.4-5)
e a cura do cego (v.6-7). Nesta cena estao presentes: Jesus, 0s discipulos e o cego
de nascenca.

No v.1 esta a introducéo de toda a pericope: kol Topaywy €Ldev avdpwTov
TupAOV €k yevetfic (E passando viu um homem cego de nascenca). A conjungao
kel inicia uma nova narrativa e faz também uma ligacdo com o versiculo anterior
(Entdo, pegaram pedras para atirarem nele; mas Jesus se ocultou e saiu do templo).
Nao hé& indicagdo de tempo no v.1; apenas no v. 14 ira aparecer o dia (um sabado).
Mas o contexto geral é o da festa das Tendas e o lugar, conforme 8,59, € fora do
templo. Detectamos que a expressdo kol Tepoywy aparece unicamente aqui neste
evangelho, e ainda duas vezes em Mt 9,27 e 20,30, também introduzindo uma cura
de cego.

A palavra yevetfic nos remete a génesis, criagdo, origem. Este homem
desde sua origem (seu nascimento) ndo pode ver, ndo consegue enxergar a
realidade & sua volta. E Jesus viu esta condicdo do homem. E a principal acdo do
versiculo, indicada pelo verbo eldev (aoristo de Opaw). Jesus compreendeu a
situacdo em que aquele ser humano vivia.'®

Nos v. 2-3 temos o didlogo entre Jesus e seus discipulos: kal NHpwWtnooy

b \ ¢ \ b ~ ’ e ’ 14 N4 o) N [N ~ 5 ~
aUTOV oL podntol avtod Aeyovtes pafPl, TLG MUePTEY, OUTOG 1) OL YOVELS ouTOD,

197 cf. SCHNELLE, 2010, p. 958-959, que a respeito afirma: “Essa narrativa de milagre € uma

ilustracdo e demonstracdo da afirmagéo cristologica de 8,12, legitima a origem divina de Jesus e o
mostra como um homem que realiza milagres, enviado por Deus (cf. Jo 9,7 com 16,33)".

1% BOOR, 2002, p. 23, destaca que: “Jesus tem um olhar aberto para a aflicdo deste mundo, que aqui
vem a seu encontro na sina do cego de nascenca”. Embora reconheca o poder de Jesus, o autor
indica a possibilidade de ter havido um didlogo para saber realmente a condicdo da cegueira de
nascenca, que no relato do evangelista ndo aparece devido a seu estilo narrativo sucinto.
BARREIRO, 2005, p. 122, ressalta o olhar intenso de Jesus para 0 cego e sua compaixao para com
ele; RODRIGUES, 2003, p. 60, indica a intencdo do autor em contrapor o ver radical de Jesus e o
ndo-ver radical do cego de nascenca.



45

v Tuprog yevvmbf); dmekplbn ‘Incodc olte 00ToC MuaPTeEr oDTE OL YOVELg
«0Tod, &AL Tva povepwbf) ta €pya ToD Beod év adt@ (E perguntaram (a) ele os
discipulos dele dizendo: Rabi, quem pecou, este ou os pais dele para que cego
nascesse? Respondeu Jesus: nem este pecou, nem os pais dele, mas para que
fossem manifestadas as obras de Deus nele).

O principal verbo destes versiculos é fpwtnoay (indicativo aoristo ativo, 32.
p. pl., de épwtow ). Os discipulos ndo s&o identificados e s6 fazem a pergunta: Rabi,
quem pecou, este ou os pais dele, para que cego nascesse? O adjetivo TupAOC, que
estA no acusativo, aparece, nesta forma, seis vezes na pericope
(9,2.18.19.20.24.25) com o sentido literal de cegueira fisica. Com o sentido figurado
de cegueira (tudpAol), no nominativo plural, aparece trés vezes em (9,39.40.41).

A pergunta dos discipulos demonstra influéncia dos ensinamentos dos
rabinos, que se baseavam em Ex 20,5; 34,7, Nm 14,18; Dt 5,9; Sl 51,7 para dizer
que os pecados dos pais sdo punidos nos filhos.*®® Eles procuram, entdo, uma
clareza a respeito. Para eles, Jesus é também um pofpi.'*® E ele responde, de
forma inusitada, que ninguém pecou e mostra ser contrario a idéia da punicdo de
Deus desta forma. E uma resposta, a principio, enigmatica, mas esclarecedora de
sua missdo. N&o ha pecado e a situacdo em que o homem esta é para que se
manifestem nele as obras de Deus,**! por meio de Jesus. Pode-se perceber, na
pergunta e na resposta, um paralelismo antitético: “Quem pecou, este ou 0s pais
dele? X Nem este pecou, nem os pais dele”.

199 KONINGS, 2005, p.197, lembra que, a respeito dessa forma de pensar, os profetas ja recusavam

a idéia de que Deus se vingaria dos pais nos filhos (cf. Jr 31,29-30 e Ez 18,1-4); ja BOOR, 2002, p.23
apresenta as razfes dessa retaliacdo no judaismo; veja também CHAMPLIN, 1982, p.423-424, que
apresenta um amplo estudo sobre a puni¢éo dos pecados dos pais nos filhos.

10 A respeito do significado do termo usado ver: McKENZIE, 2003, p.769; JEREMIAS, Joachim.
Teologia do Novo Testamento: A pregacado de Jesus. 3 ed. Sdo Paulo: Paulinas, 1977. p. 122-123. O
termo pafPL, aparece mais vezes neste evangelho (Jo 1,38.49; 3,2.26; 4,31; 6,25; 9,2; 11,8) do que
em Mt e Mc, onde aparece 3 vezes em cada um.

" Em relagdo a situacdo de sofrimento que as pessoas passam na espera de uma cura ou um
milagre de Deus e do seu designio para elas, veja a posicao de CHAMPLIN, 1982, p. 424, como
resumo: “O cego de nascenca desta histéria ndo era algum boneco, algum meio do qual Deus
guisesse manifestar sua gléria; mas era um verdadeiro participante nessa gléria, primeiramente
através da cura fisica de que foi alvo, e em segundo lugar por virtude da vida eterna que recebeu,
tendo-se tornado um dos discipulos do Senhor Jesus”; para BRUCE, 1990, p.183, “ndo quer dizer
que Deus intencionalmente fez a crianga nascer cega para, depois de muitos anos, revelar sua gléria
tirando a cegueira; pensar assim também seria uma afronta ao carater de Deus”. O importante é que
0 homem, através da face de Cristo, viu a Gléria de Deus; KONINGS, 2005, p.198, lembra que néo é
0 porqué da doenca que importa, mas sim o para qué.
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Nos v. 4-5 esta o discurso de Jesus: Mudg o€l €pyaleoBuL T €pye TOD
!’ ’ N4 € 7 b 7’ b4 \ N4 b \ 4 b 4
TEPPaVTOC ME €WC MUEPK €0TLY €pyeTaL VUE OTE 0LOELG Ouvatol epyaleabol.
Otar &v Q) KOouw o, GO €ipl Tod Kkoopov. (E necessério que facamos 2 as
obras de quem me enviou enquanto é dia; vem (a) noite quando ninguém pode
trabalhar. Enquanto no mundo estiver, sou luz do mundo).

b ’ . ~ ’ . . .
A palavra epyolecBaL faz ligagdo com o versiculo anterior e indica a
tematica da frase. De inicio parece ndo haver uma concordancia pelo uso de Muag
5¢e1,'® mas fica clara a inclusdo dos discipulos,*** uma vez que eles serdo depois

enviados por Jesus para realizar também obras como esta.’'® E as obras sdo de

quem envia'*®

(méuicrtoc esta no participio genitivo singular). Por isso é necessario
realiza-las perfeitamente, porque sédo obras de Deus. Outro paralelismo antitético
aparece no v. 4: “trabalhar as obras enquanto € dia X a noite vem quando ninguém
pode trabalhar”. Jesus, ao usar Nuépe. €0TiV, ndo esta se referindo a um dia apenas,
mas usa o termo em sentido figurado de sua presenca no mundo como iluminacgéo
dele, uma vez que, na noite (trevas) do sofrimento na cruz, ndo sera possivel
trabalhar.**’

No v. 5 Jesus novamente afirma que € a luz do mundo (8,12; 12,46) e que

118

ela s6 se manifesta enquanto™*® ele esta presente: 0tav v TG KOOULW K. A palavra

d¢ sb6 aparece aqui em toda a pericope (9,1-41), e, embora ela seja mais citada

112 Algumas traducBes apresentam precisamos realizar.

13 A respeito veja o estudo da Critica Textual no item 2.3, desta pesquisa.

4 para KONINGS, 2005, p. 198, o plural que aparece no inicio da frase remonta ao “Jesus eclesial”.
5> SCHNACKENBURG, 1980, p. 304, destaca que além das obras que os discipulos realizardo (Jo
14,12) também deverdo compartilhar do mesmo destino de Jesus (Jo 15,20), uma vez que sdo 0s
testemunhas e proclamadores da obra de Jesus (traducdo nossa).

18 0 tema do envio de Jesus por Deus é constante em Jo (cf. 3,17; 4,34; 5,24.30.37 etc.), cf.
MATEOS e BARRETO, 1989, p. 406.

7 para PALLARES,1994, p.37: “O v. 4 faz alusdo ao momento em que ndo se podera fazer nada
diante dessa gente, na hora da rejeicdo definitiva, quando fica muito clara sua oposicdo pelas trevas
e nao ha lugar para os seguidores de Jesus”; também BOOR, 2002, p. 232, afirma que nao sabemos
guanto tempo dura esse dia e que, inesperadamente, pode vir a noite, quando ndo se podera mais
agir. “Jesus falou de propdsito de forma tao indefinida do “dia” e da "noite’, e ndo temos o direito de
tentar fixar uniteralmente em nossa interpretacdo aquilo que Jesus deixou em aberto”; CHAMPLIN,
1982, p.425: relaciona a noite com a cegueira, pois esta sugere uma noite eterna e apresenta varias
interpretacao sobre o dia: “1. O dia representa a oportunidade de servir, ao passo que a noite ilustra a
perda dessa oportunidade [...]; 2. O dia € o tempo ou dispensacéo da graca; a noite traz o fim dessa
dispensacdo [...]; 3.De modo geral, a presenca de Cristo no mundo representa a luz; e a sua auséncia
e(guivale as trevas”.

18 A Vulgata traduziu o termo grego hotan pelo termo latino quamdiu com o significado de enquanto.
Cf. CHAMPLIN, 1982, p.425.
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em Jo (20 vezes)'™, do que em Mt (7 vezes), em Lc (5 vezes) e em Mc (1 vez), ndo
podemos deixar de ressaltar sua importancia nesta narrativa, pois Jesus é a luz,
comprovada na cura do cego que fara a seguir.*?

Nos v. 6-7 temos a cura do cego de nascenca: TaDTo €LTOV EMTUOEY Yol
Kol €Toinoer A0V ék ToD TTUoHNTOC Kal €TéypLoer aDToD TOV TMAOY ETL TOUG
0dpOaApoLE. kol €lmer bt Umaye viyel €l Ty koAvpfndpar tod Zidwap (0
EPUNVEVETHL ATEOTUALEVOC). ATHABEY oDV kol éviyato kel NABer PAénwy. (Estas
coisas dizendo cuspiu no chéo e fez barro da saliva dele e untou o barro sobre os
olhos, ’ e disse a ele: vai lavar-te na piscina de Siloam [interpretado, {quer dizer}
Enviado]. Foi e lavou-se e voltou vendo).

A atitude de Jesus, ao fazer barro com sua saliva'** relembra a criacdo do
ser humano.?® Agora Jesus recria olhos para que esse cego possa ver e
compreender a realidade em que vive. O barro (TnA6c) é mencionado quatro vezes
na pericope (9,6.11.14.15), e o verbo éméxpLocr determina a principal acdo de
Jesus no v. 6. Para que se complete a cura, € preciso que 0 cego va até a piscina de
Siloé**® e se lave. O cego obedece incondicionalmente & ordem de Jesus, vai, lava-
se e fica curado.'® Esta acdo de lavar-se depois foi entendida como uma alus&o ao

batismo, onde acontece um novo nascimento.'?®

19 Cf. Jo 1,4.5.8.9; 3,19.20.21; 8,12; 9,5; 11,9-10, 12,35-36.46.

20 0 contexto desta declaracéo é o da festa das Tendas, em que ha muita luz e cantos. Porém sé
Jesus é a verdadeira luz para quem esta nas trevas (cf. Is 42,6-7.16).

2 O uso da saliva lembra a atitude de Jesus descrita em Mc 8,23, ao curar um cego em
Betsaida.Veja: MICHAELS, 1994, p. 171: “o uso da saliva era comum entre os antigos curadores,
uma vez que a saliva poderia conter elementos curativos, quando a pessoa permanecesse em jejum”;
e LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho Segundo JoZo Il. Tradugdo Johan Konings. S&o
Paulo: Loyola, 1996. p. 232: “ a saliva era considerada como remédio para as afec¢des oculares. Mas
em Jo, ndo é a saliva que opera o milagre: ela permite a Jesus fabricar um pouco de lama para untar
os olhos do cego”; e as contribuicbes de CHAMPLIN, 1982, p.427, que cita a Mishnah Mikvoat, cap.7,
sec. 1, em que a pratica da aplicacdo de lodo, preparado com argila e saliva, era usada nos olhos
enfermos das pessoas.

122 MATEOS e BARRETO, 1989, p.410, lembram que o barro alude a criacdo, mas o ser humano foi
modelado a partir do p6 da terra e também que: “Jo fala do “barro de Jesus’. Percebe-se claramente
a intengdo do evangelista: fazer barro com a saliva significa a criagdo do homem novo (simbolismo do
sexto dia), composto da terra/carne e da saliva/ Espirito de Jesus”.

122 BARREIRO, 2005, p.124 lembra que a piscina de Siloé, no grego Siloam, estava fora dos muros
da cidade, e que seu significado vem do canal que trazia as aguas da fonte de Guihoan até a piscina,
mas no evangelho este significado agora é atribuido a Jesus, uma vez que ele é o Enviado do Pai;
ver também BOOR, 2002, p. 233, que lembra que ndo é na agua do tanque que reside a forga
milagrosa da cura, e sim naquele que é “enviado” por Deus para ser 0 Salvador de toda a aflicdo dos
seres humanos. Para mais informacdes sobre o tanque de Siloé veja: BRUCE, 1990, p.184-185 e
SCHNACKENBURG, 1980, p. 306. E deste tanque que na festa da Tendas retirava-se agua para as
libacdes no templo, com uma procissao luminosa e com cantos.

124 Na descricdo desta cura, Jesus ndo pergunta se o cego quer ficar curado e ele também néo Ihe
faz este pedido, ao contrario do relatado em Mc 8,22-26; 10,42-46; Mt 9,27-31; 20,29-31 e Lc 18,35-
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2.3.3.2 Desenvolvimento: 9, 8-34 ( 22, 32,, 42, e 52, cenas)

No desenvolvimento (9, 8-34) encontramos quatro cenas: 8-12; 13-17; 18-23
e 24-34, que descrevem um movimento intenso entre 0s personagens.

Na 22 cena da pericope (9,8-12) inicia o interrogatério que se desenvolvera
atée o v.34. Nela aparecem o cego, agora curado, os vizinhos e outros que o0
conheciam. Estudaremos esse bloco em duas partes: 9, 8-9 e 9,10-12. Em 9,8-9 -
estd a questdo da identidade do cego, agora curado: OL olv yeltoveg kol ol
Bewpodrtec adtov TO TPOTEPOV OTL Tpooaltng MY €Aeyor: oy o0TOC €0TLY O
KeONUEVOC Kol TPOOKLTAV; BAAOL €Aeyov OTL 0DTOC €0TLy, GAdoL €deyov: ovyL,
GAA OUOLOG UTR €0TLY. €KELVog €deyer OTL €yw eipuL. (Entdo os vizinhos e os
gue viam a ele anteriormente que mendigo era diziam: Ndo é este 0 que ficava
sentado e mendigava? Uns diziam: é este, outros diziam: ndo, mas é semelhante a
ele. Aquele dizia: eu sou).

Inicia-se entre os vizinhos e outros que o conheciam'®® uma polémica*?’
sobre a identidade do mendigo cego, agora curado,*?® sempre com o verbo €leyov,
que nesta frase vai aparecer trés vezes. A ligacdo entre as posi¢cdes opostas sera

feita com o uso do pronome tAAoL. Para afirmar sua identidade, o que antes era
cego e agora vé usa a mesma forma €yw €ipt, usada por Jesus em 8,58. Aparece o
pronome €ékelrog, que, a partir de entdo, sera usado para se referir ao cego e a

Jesus em 9,11.12.25.36.37.

43. Pode-se perceber a intencdo de apresentar a narrativa desta forma para mostrar o cego como
guem confia em Jesus, mesmo sem o ter conhecido a principio, uma vez que ele vai a Siloé para se
lavar.

125 KONINGS, 2005, p. 198, lembra que também nesta cena é evocada a crisma, pois os batizados e
chamados a vida cristd eram chamados por fostimds, “iluminacdo”, e que o dialogo em 9,35-36
aponta para a liturgia batismal. Lembra também que o verbo éméxpLocr é da mesma raiz de xpLotoc.
126 SCHNACKENBURG, 1980, p.310, atesta que estes passam, agora, ao primeiro plano, pois séo as
primeiras testemunhas da cura do cego de nascenca - um fato grandioso e que provavelmente
impediu o reconhecimento de imediato do que antes era cego. Para ele: “Sem divida que o
evangelista quer também apontar a esse efeito do acontecimento revelador entre homens que todavia
ndo estao abertos as obras de Deus” (tradugdo nossa).

27 A respeito dessa discussdo KONINGS, 2005, p.199, destaca que ela “lembra o ambiente dividido
em torno da obra de Jesus (p.ex. 7,10-13...) e espelha a divisdo que reinava entre os judeus a
respeito da comunidade joanina algumas décadas depois”.

128 para CHAMPLIN, 1982, p. 427-428, a diferenca entre 0 cego mendigo e 0 homem que agora
caminhava sozinho com olhos bem abertos e a tudo vendo, era grande. Os esmoleiros judeus na
época saudavam aos possiveis doadores de esmolas, assim: “Merecei algo por mim!, dai-me algo, e
que Deus vos recompense! O vos, de terno coracéo, fazei algum bem por meu intermédio!”
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Na segunda parte desta cena (v. 10-12), esta a pergunta e a explicacédo
sobre a cura: éleyov obv abT®* TRC [o0v] Mrewydnoav couv ol OdBxAuOL;
b ’ b ~ € b4 € /4 9 ~ \ b 4 \
amekpLOn ekelvogr O avBpwToc 0 Aeyopevog ’Inoodg TMAOV  €moLmoer Kol
b ’ ’ \ b \ \ 0l ’ V4 ¥4 b \ \ \
ETEXPLOEV LOU TOUG OPOXAUOULG KoL €LTEV POL OTL UTKYE €L TOV LLAWOM Kol
ViYL amedbwr obv kol vilopevoc aveBielo. kol elmoy odTt@)r TOD E0TLY
EKELVOC; Aéyev oK 0Ld0. (Diziam pois a ele: como entdo foram abertos os teus

olhos? Respondeu aquele: o homem chamado Jesus fez barro e untou meu os olhos
e disse a mim: vai para Siloam e lava-te; tendo ido e me lavado, vi. E disseram a
ele: onde esta aquele? Diz: ndo sei).

A maneira como (T®¢) aconteceu a cura sera o alvo dos personagens que
surgem a partir de entdo e que dara origem a polémica nos versiculos posteriores.
No v.10 ha uma ligagdo com o anterior a partir do emprego do verbo €Aeyov, que
esta no imperfeito, e da conjuncdo odv, apos ficar clara a identidade do cego, agora
curado. No v.11, percebemos o emprego de verbos em grande namero (9 vezes), o
que indica a intensidade do ato de Jesus e da obediéncia do cego em cumprir o que
ele mandou. O cego, agora curado, inicia sua explicacao, falando que um homem
(@Bpwmoc), a quem chamam Jesus, € o responsavel pela sua cura. Ndo ha ainda
um conceito a respeito dele, como também qualquer manifestacéo de fé nele como o
Messias. No seu relato, o barro aparecera, omitindo a sua manufatura a partir da
saliva de Jesus. Siloé serd mencionada, agora, sem a necessidade do seu
significado. O pronome demonstrativo ékelvoc seréd usado no v. 10 para se referir ao
homem curado e no v. 12 para Jesus. Ao perguntarem onde esta Jesus,'*® a
resposta é clara: ndo sei.* Jesus sai de cena.

Na 32 cena (9, 13-17) esta o interrogatorio dos fariseus e a divisdo entre
eles. O cego curado é levado aos fariseus, e sua cura é alvo de nova inquisicao,
porque aconteceu no sabado, e, por isso, a identidade de Jesus é questionada.
Dividimos esse bloco em trés partes: 9,13-14: Introducao; 9,15-16: Desenvolvimento

e 9,17: Concluséao.

129 para BRUCE, 1980, p. 185, esta pergunta sugere que as pessoas que estavam interrogando o

cego agora curado, queriam fazer o mesmo com Jesus para comparar as respostas.
%0 para KONINGS, 2005, p.199, ele ndo sabe onde esta Jesus, porque ainda ndo se tornara seu
seguidor (cf.9,38).
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A introdugdo 9,13-14: "Ayovowv abtov Tpog toug dapLociovg TOV TOTE
TUPAOV. v &€ oaPfatov €v ) MUEPE TOV TMAOV €moilnoer 0 ‘Inoodg kol avéwEey
a0tod Tolg O0dpBuAnole. (Levam ele para os fariseus o outrora cego. E era sabado o

dia no qual Jesus fez o barro e abriu os olhos dele).
Nestes versiculos aparecem os fariseus™ e o registro do dia em que Jesus

132

efetuou a cura, ou seja, no sabado,* 0 que desencadeara uma polémica a respeito

de Jesus nos v. 15-16. O verbo &youvoLy é o principal desta frase: ele contrapde a

situacdo em que anteriormente 0 cego necessitava ser levado, e agora que Vvé, o

levam até os fariseus para explicar a cura.'** A denominacao para ele usada no v.1
(tupAOC yevvnBn), muda, aqui, para Tote TUGAOV.

Nos v. 15-16 (desenvolvimento da 32. cena) esta o segundo interrogatoério ao
outrora cego e a dissidéncia entre os fariseus a respeito de Jesus: TaALY OOV
NPWTwr adTor kel ol Doaplociol TAC GvéPrefer. O 8¢ eimer adtolg” TMAOV
EMEOMKEY oL €Tl TOUG OPBaAUOLE Kol EvLfauny Kol BAETW. EAeYOV OOV €K TOV
doapLociwr TLVEC ODK €0TLY obTog Tapt Beod O dvbpwtog, 6tL T0 oaPBatov o
peL. GAloL [8¢] €ieyor TR Slvatal GvOpwTOC (UOPTWAOC ToLadTo OmMueln
ToLELY; kal oylopa My év adtolc. (Novamente entdo perguntaram a ele também

os fariseus como comecou a ver. E disse a eles: barro untou sobre meu os olhos e
lavei-me e estou vendo. Diziam, pois alguns dentre os fariseus: ndo é este homem
de Deus que o sabado ndo guarda. Outros, porém diziam: como pode um homem
pecador tais sinais fazer? E divisdo havia entre (a) eles).

31 BOOR, 2002, p. 23, lembra que “os fariseus eram para o povo algo como conselheiros espirituais
oficiais. Assim como um leproso curado tinha que se mostrar aos sacerdotes, obtendo deles um
parecer, os especialistas religiosos também deveriam decidir no presente caso como o milagre da
cura deveria ser avaliado”; LEON-DUFOUR, 1996, p. 236-238, em seu estudo de como os fariseus
sédo apresentados em Jodo, ressalta que, neste episédio, a dificuldade dos fariseus € real, uma vez
que Dt 13,1-6 exige que o autor de um prodigio seja condenado, se incita 0 povo a desprezar a lei
divina. Ressalta que o autor pensa nos fariseus de seu tempo e faz uma releitura do acontecimento;
veja ainda: CHAMPLIN, 1982, p. 679; e PALLARES, 1994, p. 39.

%2 Na lei judaica, o sabado deve ser guardado para Deus. BRUCE, 1980, p. 186 registra: “um dos
tipos de trabalho especificamente proibido no sabado pela interpretacao rabinica tradicional da lei era
amassar pao ou algo parecido, o que incluia fazer massa com terra e saliva’. Cita a Mishna, artigo
Shabbath 7.2; CHAMPLIN, 1982, p. 429, lembra que os violadores voluntarios do sabado, naquela
época, poderiam sofrer punigdes, inclusive até o apedrejamento. Para sua defesa em curar em dia de
sabado, Jesus lembra que a circuncisdo pode ser efetuada neste dia (cf. Jo 7, 22-23).

133 Veja as consideracdes apresentadas por CHAMPLIN, 1982, p.429, a respeito do funcionamento de
dois tribunais inferiores em dia de sabado, em sinagogas, ja que nada poderia ser escrito neste dia. E
também o que estabelecia a lei para o tratamento de doencas neste dia: “as enfermidades crbnicas
ou 0s casos que nao fossem urgentes, que ndo fossem da natureza de acidentes subitos, mas de
natureza continua, deveriam esperar pelo tratamento em outros dias, com excecdo do sabado”. O
cego curado é levado aos fariseus, porque Jesus se opunha a estes, pois curava em dia de sabado.
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Continua a necessidade de se conhecer como a cura foi realizada. A
narrativa é introduzida com o uso do advérbio TaALy, que ir4 aparecer também nos
v. 17 e 27, fazendo a ligacdo com os versiculos anteriores, o que € atestado pelo

uso da conjuncdo coordenativa ovv, que dara sequéncia ao segundo interrogatorio,
com o uso do verbo ApwWtwy, no imperfeito do indicativo. O verbo avéBiefer, usado

na pergunta, no aoristo, tem 0 mesmo sentido na resposta do cego curado, onde o

verbo BAETw esta no indicativo presente. A explicacdo da cura é sucinta: ele ndo se

refere diretamente a Jesus nem ao lugar onde se lavou.
Surge no v. 16 uma dissidéncia entre os fariseus a respeito de Jesus,
1% (omuelov).

Percebemos novamente um paralelismo antitético em relacéo & cura no sabado™**:

embora haja o reconhecimento de que ele realizou um sina

“este homem nao é de Deus X como pode um pecador fazer tais sinais?”.

No v. 17 esta a conclusdo da cena, onde o cego, agora curado, apresenta o
conceito que desenvolveu até entéo a respeito de Jesus. A€youoLy o0V TG TUPAG
TOALY® TL 0L Aéyelc mepl adTod, OTL NWEWEEY oov ToLg OdBaAuolC; O O¢ elmey
0tL TpognTng €otiv. (E dizem ao cego novamente: Que dizes tu a respeito dele
que abriu os teus olhos? Ele porém disse: que é profeta.).

Os fariseus querem saber a opinido do cego curado a respeito de Jesus, se
ele é de Deus ou é pecador. O verbo AéyouvoLy, que esta no indicativo presente faz
a ligacdo com o versiculo anterior, porque é seguido da conjuncdo olv e do
advérbio maALr. Na resposta, o cego curado omite-se em concordar diretamente

com um dos conceitos ja elaborados sobre Jesus™® e apresenta o seu™’: Jesus é
profeta.'®
Na 42. cena (9,18-23), 0 cego sai de cena e seus pais sdao chamados e

interrogados pelos fariseus. Esta cena sera dividida em trés partes: 9,18-19 (o

3% Os sinais realizados por Jesus sdo uma caracteristica em Jo (cf. 2,23; 3,2; 4,48; 6,2.26; 7,31;

11,47; 12,37; 20,30) no modo de apresentar sua atividade. Veja também o estudo no item 1.3 do
capitulo primeiro desta pesquisa.

%% Jesus, para mostrar que realmente o sabado é o dia consagrado a Deus, realiza curas neste dia
(Jo 5,9); é o dia em que Deus esta repousando em relagdo a criagdo (Gn 2,3). Desta forma, a agdo
de Deus por meio de Jesus € plena, da vista a quem nao conseguia ver desde seu nascimento. A
dissidéncia a respeito de Jesus terd sua consequéncia no v. 34, quando os fariseus serdo radicais em
seu modo de considerar o cego e ver Jesus.

% para BARREIRO, 2005, p. 126, a preocupacio dos fariseus deve-se ao fato de que a cura de um
cego de nascenca seria prova irrefutavel de que Jesus € o Messias

3T SABUGAL, 1972, p.307, 0 cego responde de maneira diametralmente oposta aos fariseus.

138 A respeito do conceito de profeta no judaismo ver: JEREMIAS, 1977, p.124-129.
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chamado dos pais e seu interrogatério); 9,20-21 (a resposta dos pais) e 9,22-23 (a
informagéao conclusiva do redator).

Nos v. 18-19, os judeus ndo acreditam que o homem nasceu cego. Isto
passa a ser a questdo central, e ndo mais o conceito a respeito de Jesus. Olk
emiotevoar odv oi Tovdolol Tepl adTod OTL NV TUPAOC Kal AVEBAefer €wg OTou
epwrnoar tolg yovelg adtod ToD arafreartoc kel HPWTNooY odToLE AEYOVTES:
00TOC €0TLY O LLOG VPQV, OV LUELG A€yete OTL TUPAOC €yevvndn; mA¢ ol BAETEL
aptL; (N&o acreditaram entdo os judeus sobre ele que era cego e comecgou a ver até
gue chamaram os pais do que (tinha) comecado a ver e perguntaram a eles dizendo:
este € o vosso filho que vos dizeis que nasceu cego? Como vé agora?).

O grupo que passa a interrogar é chamado agora de judeus,**® que s&o
identificados com os fariseus, pela conjuncdo coordenativa obv. O uso do verbo
avePAéTw, em duas formas verbais, a primeira no indicativo aoristo e a segunda no
participio aoristo, identifica o cego agora curado. No v. 19 temos trés perguntas: E
este vosso filho? que dizeis que nasceu cego? Como agora vé? que estdo em dois
periodos. Os pais precisam confirmar que o homem é filho deles e que nasceu cego,
pois a pergunta insinua ser apenas uma afirmacéo deles que o filho tenha nascido
cego. O uso da conjuncdo subordinativa 0tL torna a frase subordinada (dizeis que
nasceu cego). Novamente o advérbio mw¢, é usado, para retomar a tematica de
COmMoO O cego agora Veé.

Nos v. 20-21, 0s pais apresentam sua resposta: amekpidnoor obv ol yoveic
b ~ \ ol b4 Y4 o) 14 b € T € ~ \ Y4 \

ovToD Kol €LY OLOGMEV OTL OUTOG €0TLY O ULLOC MUAV Kol OTL TupAOG
eyevvndn: ¢ 6¢ VOV PAEmEL ok oldaper, T TLg Hrotker adtod Tolg OPOrALOUE
S ~ ¥ b4 3 \ b ’ € 4 b4 9 \ \ € ~ 4
NUELG OUK OLOOUEV™ oLUTOV €PWTNONTE, MALKLOY €XEL, KUTOC TEPL €LTOD AXATOEL.
(Responderam, pois, os pais dele e disseram: sabemos que este € 0 nosso filho e
gue nasceu cego; como, porém, agora vé€, ndo sabemos, ou quem abriu dele os
olhos nés ndo sabemos; (a) ele perguntai, idade tem, ele a respeito de si mesmo
falara).

Na resposta, os pais repetem partes da pergunta do v. 19 (0 vLO¢ MUAY Kol

0TL TLhAOG €yevvnPm): é nosso filho e nasceu cego. Eles iniciam com o verbo

%9 Um grupo mais amplo em que os fariseus estdo inseridos. Para MATEOS e BARRETO, 1989,

p.419, essa é a denomina¢cado mais genérica dos fariseus, que sao os dirigentes do grupo.
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oldapev, no indicativo perfeito, de forma afirmativa no v. 20, e depois de forma
negativa no v. 21 sobre como o filho vé agora ou quem lhe abriu os olhos. Porém, os
pais se omitem de responder a terceira pergunta. Afirmam que o filho ja tem idade
(MALkive), ou seja, ja pode ser admitido no tribunal como testemunha.**

Os v. 22-23 sao uma explicacdo do redator do evangelho a respeito da
atitude dos pais: toDte. elmar ol yovelg avtod OtL €popoivto toug Touvdwulovg:
non yop ouvvetédelvto ol Touvdalol ive €ov TLC adTOV OHOAOYNOT XPLOTOV,
ATOOLVEYWYOC YEVMTaL. 6L ToDTo ol yovelg adtod elmar OTL MALKLow €xel,
adTOV €mepwrnonte. (Estas coisas disseram os pais dele porque temiam os judeus;
pois ja tinham combinado os judeus que se alguém o confessasse Cristo, expulso da
sinagoga seria. Por isto os pais dele disseram que idade tem, (a) ele perguntai).

A ligacdo com o versiculo anterior € feita pelo uso do pronome
demonstrativo tabte. A explicacdo a respeito da omissdo dos pais ocorre a partir de
elmoav ol yovelg wdTod, no inicio, e no final, ol yovelg adtod eimaw. O uso do verbo
¢poPodvro, (indicativo imperfeito, voz média, de ¢poPéopnt) indica o medo dos pais,
devido a uma situago ja anterior ao interrogatério. O termo &TooLVaYWYOoC aparece
unicamente em Jodo e neste versiculo. Para a maioria dos estudiosos deste texto, a
expulsdo definitiva dos cristdos da sinagoga sé ocorreu depois de 80 E.C.**

Na 52 cena (9,24-34) acontece o terceiro interrogatério, agora ao cego
curado, em que a polémica central é a identidade de Jesus. Os pais desaparecem
do relato. Dividiremos esse bloco em cinco partes: 9,24-25 (os adversarios chamam
novamente o cego curado); 9,26-27 (outra vez perguntam sobre a cura); 9,28-29 (a
fala dos judeus); 9,30-33 (a resposta irdnica do cego curado), e 9,34 (a indignacao

dos judeus).

149 pos treze anos, ou ao apresentar sinais de puberdade, o menino j& era admitido como testemunha

no tribunal e capaz de assumir certas responsabilidades, porém a idade madura, em Israel, para
inclusive assumir o sacerdécio era de 30 anos (cf. CHAMPLIN, 1982, p. 431).

A respeito da expulsdo da sinagoga CHAMPLIN, 1982, p.431, registra que na época em que 0
evangelho foi escrito a pratica de expulsdo da sinagoga teria tido seu inicio. As formas de exclusao
da sinagoga aconteciam de trés modos: 1. Repreensédo (nidui ou shammatta), que durava de sete a
trinta dias; 2. Expulsdo, que durava trinta dias, onde a pessoa era banida e excluida da adoracao
publica e evitado pelos demais judeus, sem poder comer junto com alguém e, se morresse neste
periodo, seu caixdo era apedrejado; e 3. Expulsao, de duragéo indefinida, com as mesmas restricées
da anterior s6 que poderia ser definitiva. A exclusdo da sinagoga podia acontecer também por
desonestidade, ndo pagamento de dividas, ou por ofensa a sociedade; para BRUCE, 1990; p. 188, o
Sinédrio, reconstituido apés 70 E.C. por doutores da lei, reformulou uma das béncéos recitadas
diariamente nas sinagogas para impossibilitar aos nazarenos participar no culto, na seguinte forma:
“Que nazarenos e hereges perecam de repente, que sejam apagados do livro da vida e nédo
relacionados com 0s justos”, 0 que obrigou 0s nazarenos a se retirarem das sinagogas.
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7

Em 9,24-25 novamente o0 cego € interrogado pelo grupo dos judeus:
Edwvnoar odv TV avbpwmov ék Seutépou 0¢ MY TupAOC kol elmor adT®: 80¢
80k T® Ber): MUELE oldoper OTL 00ToC O AVOPWTOC APUPTWAOC E0TLY. Gmekplon
00V €KeLVog €l GUaPTWAOS €0TLY 00K 0Ldn: €V 0ldn OTL TUPAOC WV EPTL PAETW.
(Chamaram, pois, pela segunda vez o homem que era cego e disseram a ele: Da
gléria ao Deus; nds sabemos que este homem é pecador. Respondeu, pois, aquele:
se é pecador, ndo sei; uma coisa sei: sendo cego, agora vejo.).

No v. 24, o verbo épwvnoay, (indicativo aoristo de pwréw), repete a forma
do v. 18, quando os pais foram chamados a depor. A conjunc&o coordenativa ooy,
usada apOs 0s verbos épwrmoar e amekpldn é a que faz a ligagdo com os
acontecimentos narrados nestes versiculos. O pedido inicial ndo é a respeito da
cura, mas sobre Jesus. A intencdo agora é retirar a declaracdo do cego curado de
que Jesus é profeta. Por isso lhe pedem: da gléria a Deus. Esta expressdo 60¢

142 heste caso, significa “diga a verdade”. Para eles Jesus é pecador

80k TQ Beqy
e ndo profeta.'*® O uso do verbo oldx por trés vezes (no perfeito do indicativo) vai

formar uma antitese entre a fala dos judeus e a do cego curado: “sabemos que é
pecador X se pecador é ndo sei, uma coisa sei que sendo cego agora vejo” .
Nos v. 26-27 os interlocutores perguntam de novo a respeito da cura e o

cego curado responde com uma pergunta cheia de ironia: elmov obv alt®" Tl
b 4 ’ ~ 3/ 7 \ b /. 3 ’ 3 ~ 0 3 ~
ETOLNOEY 00L; TOC MYOLEEY dou Toug O0BuALOVG; amekplbn oLTOLS" €Lmov LWLV
b4 \ 9 2 ’ ’ ’ ’ b ’ \ \ € ~ ’ b ~
NON Kol OUK MKOLONKTE" TL TOALY O€A€Te OKOVELV; UM Kol UHELE BeAete ovTOD
uodntol yevéoBar; (Disseram, pois, a ele: que fez a ti? Como abriu os teus olhos?
Respondeu a eles: ja disse a vOs e ndo ouvistes; por que novamente quereis ouvir?
Quereis também vos tornar-vos discipulos dele?).

O modo como (T®¢) aconteceu a cura volta a ser o alvo do interrogatério,
como em 9,10.15.19, o que permite oferecer uma divisdo entre as cenas ja

apresentadas. Mas ap0s a resposta do cego curado, o foco passa a ser a identidade

142 \/eja BRUCE, 1990, p. 189; CHAMPLIN, 1982, p. 432: o cego curado deveria dizer a verdade que
eles queriam, reparando o dano em afirmar ser Jesus um profeta; para BOOR, 2002, p. 237,
remetendo a Js 7,19, a confissdo de culpa é a Gnica maneira como um pecador pode honrar a Deus.
%% para PALLARES, 1994, p. 39, isto é o que os judeus querem que o cego curado pense, pois:
“neste caso “dar gloria a Deus’ é idéntico a acatar a decisdo deles. E aceitar que a verdade de Deus
coincide com a apreciacao deles [....] seria condenar Jesus como pecador, por infundir no homem a
luz de que tanto precisava’. Veja também o drama que cada personagem da pericope possuli,
descrito pelo autor.
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de Jesus nos v.28-29. Nos v. 26 e 27, 0 uso do verbo eimov indica uma intensidade
no dialogo, e, no v. 27, o verbo dkoVw, usado no aoristo indicativo e no presente
infinitivo, seguido também do verbo 8éAw, por duas vezes no presente indicativo,
aponta para a incompreensao dos judeus a respeito do sinal que Jesus realizou. A
palavra kol aparece como advérbio de inclus&o e ndo como conjuncgéo, dando assim
o sentido de também.

Um paralelismo antitético aparece na resposta com o uso de: “ndo ouvistes
X quereis ouvir”. O versiculo termina com a pergunta irbnica: também vés quereis
tornar-vos discipulos dele? Isso indica que o cego curado ja era seu discipulo e a
existéncia de um grupo que ja seguia Jesus como seu Mestre e a ndo aceitacédo
deste grupo pelos judeus.***

Os v. 28-29 apresentam a reacdo dos judeus a pergunta irbnica do cego
curado: kal €AoLdopnoar adTOv kol €lmov: obL padntng €l ékelvov, muelc 6¢ tobd
Mwioéwe éoper padntel: Nuelc otdaper 0Tt Mwioel Aedainker 0 Oedc, todTov
8¢ ovk oldapery TOOev €otiv. (E o insultaram e disseram: tu és discipulo daquele,
nos, porém, de Moisés somos discipulos; n6s sabemos que Deus falou a Moisés,
este porém nao sabemos de onde é.).

O foco da reacéo € a respeito de Jesus, 0 que de novo remete a sua nao
aceitacao por este grupo de judeus, uma vez que eles sdo discipulos de Moisés, a
guem Deus se manifestou. Aqui se encontram outros dois paralelismos: “ser
discipulo de Jesus X ser discipulo de Moisés”, e: “sabemos que Deus falou a Moisés
X este ndo sabemos de onde é”. O verbo AaAéw, aqui utilizado no perfeito do
indicativo, na voz ativa, indica que para os judeus esta € a agcdo mais importante,
pois Deus, que falou no passado a Moisés, ainda continua, por meio dele, se
manifestando na Torah. A partir desta posicdo dos judeus'®®, o cego curado ira se

manifestar de forma mais irbnica e com base no que ele sabe.

144 Veja o estudo de RICHARD,1994, p.14-16, que apresenta o conflito entre a comunidade do

discipulo amado e a comunidade dos judeus e com a sinagoga. Richard destaca que a hostilidade
dos “ judeus” exprime mais um conflito da comunidade do discipulo amado depois do ano 70 E.C. que
uma situacdo do tempo de Jesus ou do periodo anterior a 70 E.C. Depois de 70 E.C., a expressao “0s
judeus” se referiria fundamentalmente aos fariseus. No quarto evangelho, ela se refere ao judaismo
rabinico de hegemonia farisaica posterior ao ano 70 E.C.

%> MATEOS e BARRETO, 1989, p.422, lembra que os judeus preferem refugiar-se em sua tradicéo
do que aceitar a novidade. O evangelho segundo Jodo da um acento na op¢éo entre Moisés e Jesus,
entre a Lei sem amor e o amor fiel (1,17).
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Nos v. 30-33 temos um discurso longo do cego curado, onde ele apresenta
sua posicao a partir de sua experiéncia de vida e do aprendizado que fez a respeito
de quem é Jesus: amekpldn O avBpwmoc kol eimer adTole €V ToUTw Y&pP TO
Bupootor €otLy, OTL UWELg obk oldate moBev éotiv, kal TYolkér pou Toug
O0POALOVE. OLdoUeYy OTL GUAPTWADY O OeOC 0UK GKkovEL, &AL’ €ov TLC Beooefng 1
kel TO OéAnua odtod molf) toltou dkovel. ék tod al®drog odk Mkolodn OtL
AUEWEEY TLC OPBaAUOLE TUPAOD Yeyevvmuévou: €l un My ovtog mupd 0eod, olk
novvato ToLely oLdév. (Respondeu o homem e disse a eles: nisto pois o
maravilhoso é que vos nao sabeis de onde (ele) é, e abriu os meus olhos. Sabemos
gue pecadores Deus ndo ouve, mas se alguém for temente a Deus e a vontade dele
fizer, a este ouve. Desde o principio nao foi ouvido que alguém abriu olhos de um
nascido cego; se nao fosse este da parte de Deus, ndo poderia fazer nada.).

E a fala continua mais longa em toda a pericope. E a experiéncia de vida de
um mendigo cego em contraposi¢cdo ao conhecimento dos judeus (fariseus). No v.
30, ainda de forma irbnica, o cego curado esta maravilhado pelo fato de os judeus
nao saberem de onde Jesus €, uma vez que sao eles que demonstram conhecer
tudo da lei, em contraposi¢cao a Jesus, que foi quem Ihe abriu os olhos. Por isso ele
comeca a frase repetindo o que os judeus ja haviam dito, mas imediatamente conclui
com a acao maravilhosa de Jesus. Um paralelismo antitético se apresenta mais uma
vez: “maravilhoso é que os judeus ndo sabem de onde Jesus é X a acédo
maravilhosa de Jesus de abrir os olhos do cego de nascenga”.

146

O verbo oido " (saber) sera usado no v. 31 pelo cego com autoridade de

guem tem a experiéncia da vida sofrida de um mendigo cego, curado por Jesus, em

contraposicdo ao saber dos judeus (fariseus).**” A palavra 8cooeprc usada pelo cego

curado, aparece aqui unicamente em todo o Segundo Testamento, evocando a
qgualidade de temente a Deus como Jo6 (J6 1,1.8;2,3) e de quem honra a Deus como
Judite ( Jt 11,17) aos quais Deus ouve. E o que ele lembra aos judeus,**® e conclui
com a afirmacdo de que por este motivo Jesus sO poderia ter a sua origem a partir

de Deus, pois somente ele poderia curar um cego de nascimento.

%% 0 verbo oldw indica um saber por meio de evidéncias e ndo por meio de conhecimento erudito.

Veja CHAMPLIN, 1982, p.433, que contrapde a falta de conhecimento do cego por ndo ter tido a
possibilidade de estudar na sinagoga dos fariseus, mas que tem “um bom senso para reconhecer um
%ofeta de Deus quando conheco um deles”.

Os judeus sabem perfeitamente que Deus ndo ouve a pecadores (cf. Pr 15,29; Sl 34,15).

147
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O v. 34 conclui da 53 cena com a reacao indignada dos judeus que,
ofendidos pelo conhecimento apresentado pelo cego e por sua declaragédo em favor

de Jesus, resolvem insulta-lo e expulsa-lo da comunidade sinagogal: dmekplOnoey
\ 0 b ~ b 3 4 \ b ’ N4 \ \ 4 € ~ \
KoL €LTaY oUTR €V OUOPTLOLG 0L €Yevvnong OAOC Kol OUL SLOOKELG MUAS; Kol
eEePorov adtov €w. (Responderam e disseram a ele: em pecados tu foste nascido

todo e tu ensinas a n0s? E expulsaram ele para fora).
O uso dos verbos amekpiBnooayr e elmov, da énfase a resposta dos judeus.

Eles, formados na teologia da retribuicdo, reconhecem agora que o homem
realmente nasceu cego, pois afirmam que ele nasceu todo em pecados (€v
opapTleL oL €yervndng OAoc) e, por isso, perguntam que autoridade teria para
ensinar a eles (5L600keLc MUAC;) que ndo tinham pecado, pois consideram-se justos,
uma vez que observam fielmente a lei. Esta questéao sera tratada por Jesus no v. 41,
concluindo a pericope.

E importante ressaltar que a palavra auoptloLlc esta no plural, indicando no
apenas a cegueira de nascimento, mas também a atitude do homem em defender
Jesus como pessoa oriunda de Deus, a quem Ele ouve e por isso tem o poder de

curar um cego de nascimento.*°

A palavra €£€fadov, seguida de €w, tem um significado forte: é a expulséo
do cego curado, da comunidade.'*® Esta atitude foi consequéncia do n&o
reconhecimento do sinal que Jesus realizou por parte dos judeus (fariseus), da
defesa que o cego curado fez de Jesus, da sua posicéo clara ante as duvidas e 0

legalismo dos judeus a respeito de sua cura e da pessoa de Jesus.

149 \/eja também a posicdo de MICHAELS, 1994, p.179-180.

%0 cf. SCHNACKENBURG, 1980, p.317; para CHAMPLIN, 1982, p.434-435, este pequeno grupo
misto de judeus ndo teria autoridade para expulsar alguém da sinagoga, e sim o Sinédrio, pois era
uma posicao oficial, o que deve ter sido providenciado logo depois do sabado; para BOOR, 2002,
p.238, a expulsdo do homem curado impedia que ele se mostrasse em lugar onde estivessem
fariseus e escribas. Assim a sua cura, feita através da graca e da misericérdia de Deus, que deveria
ser motivo de louvor a Deus, o torna, pela cegueira dos adversarios de Jesus, uma pessoa rejeitada,
a quem se devia evitar.
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2.3.3.3 Concluséo: 9, 35-41 (62. e 7%. cenas)

Dividimos a concluséo (9, 35-41) em duas partes: 9,35-38 (62. cena) e 9,39-
41(72. cena). Na 62. cena (9, 35-38), os judeus saem do cenario e temos a volta de
Jesus, que procura o cego curado e a ele revela-se como o Filho do homem,
engquanto o cego curado faz a Ele sua profissao de fé. Este bloco esta dividido em
duas partes: 9,35-36 (0 encontro com o cego curado, a pergunta de Jesus e a
resposta a ele); e 9,37-38 (a afirmacédo de Jesus e a profissdo de fé do cego
curado).

Nos v. 35-36, a noticia da expulsdo do cego curado da sinagoga chega até
Jesus e ele vai a seu encontro, lhe faz uma pergunta e ele responde com outra
pergunta: "Hkovoev 'Inoodg 0t €E€Baior adtov €w kol ebpwy adTOV €lmey: oL
TLOTEVELG €l¢ TOV LLOY ToD arBpwmov; amekpldn €kelvog kol €lmer: kol TLG
€0TLY, KUPLE, (voe TLOTEVOoW €i¢ adTov; (Ouviu Jesus que expulsaram ele para fora
e encontrando-o disse: Tu crés no Filho do homem? Respondeu aquele e disse: e
quem €, senhor, para que eu creia em ele [nele]?).

Anteriormente a cegueira fisica do homem causava a sua exclusdo da
sociedade; agora que ele vé, é excluido da sinagoga. Jesus ouviu essa noticia e isto
o leva mais uma vez a ir ao seu encontro. A frase inicia com o verbo akobw, usado
no aoristo indicativo, voz ativa, e que s6 aparece nesta forma em toda a pericope.

A pergunta de Jesus oL TLOTEVELG €L¢ TOV LLOY TOD GrBpwmov; aparece
assim unicamente em todo o Segundo Testamento, principalmente com o sentido de
uma profissdo de fé.*** O uso do pronome o0 (tu) no inicio da pergunta, caracteriza
uma pergunta direta e pessoal aquele homem. E de ressaltar que antes de ungir os
olhos do homem cego com barro, Jesus nao |lhe pergunta nada, apenas depois o
manda se lavar na piscina de Siloé. Agora, como que para completar a sua cura, é

preciso ouvir dele que cré em Jesus, como o Filho do homem.**?

%1 cf. WITHERINGTON IlI, Ben. Histéria e histérias do Novo Testamento. Traduc&o Lucilia Marques

Pereira da Silva. Sdo Paulo: Vida Nova, 2005. p.247.

2 Eilho do homem ¢é o titulo que Jesus usa para si mesmo. Veja também a respeito o estudo
efetuado no item 2.2 desta pesquisa. Para LEON-DUFOUR,1996, p.239, no evangelho segundo Jodo
este titulo é usado dez vezes. Somente em Jo 5,27 apresenta Jesus como um juiz escatolégico como
em Dn 7,13-14. Em Jo 9,35, o titulo ndo vem acompanhado por um verbo que explicite o
comportamento ou a fungéo desta figura. Para ele, esse emprego na forma absoluta em 9,35 evoca a
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7

A resposta do homem curado da cegueira é uma pergunta com dois
elementos: primeiro: e quem é, senhor?; segundo: para que eu nele creia? Conhecer
€ a condicao essencial para poder acreditar em Jesus como Filho do homem, o que
é estabelecido com o uso da conjuncéo tve. Ja em 9,3 esta mesma conjuncéo foi
usada com o sentido de que a cegueira de nascenca do homem seria uma forma da
manifestacéo das obras de Deus.

Nos v. 37-38 esta a resposta de Jesus com a indicagdo a respeito dele e a
profissdo de fé do cego curado: eimer adt® 0 ‘Inoodg kal €wpokac adTOV Kol O
AXAQY peth 00D EKELVOg €0TLY. O 8¢ €Pr TLoTebw, KUPLE: KoL TPOOEKDYNOEY
a0T@. (Disse-lhe Jesus: ja o tens visto e é o que fala contigo. Ele disse: Creio,
Senhor, e prostrou-se diante dele).

Os estudos da critica textual (item 2.3, desta pesquisa) informam que em
alguns manuscritos o v.38 ndo consta, o que faria uma ligacéo direta do v.37 ao v.

39. Jesus, ao falar de si como Filho do homem, usa o pronome ékelvoc, e ndo a

forma direta: eu sou (€yw €LuL).>® Ele se identifica como o Messias™®* diante do

155

cego curado como a quem ele vé e ouve™ (kal €Wpokag adTOV Kal O AXADY et

00D €kelvog €otiv). O verbo €wpakec entre as duas conjungbes kol tem a sua
intensidade ponderada por ela. O cego curado agora pode contemplar a face de
guem o curou. Sua visdo estd completa (a fisica associada a da fé) e por isso
declara sua fé e se prostra diante de Jesus. Ele se dirige a Jesus com o titulo
kOpLe,™® que esta no vocativo. Com o desenvolvimento de sua fé, declara que Jesus
€ 0 Senhor de sua vida. Ele, a exemplo da oracéo do Sl 34, 9, provou e viu como o

Senhor é bom e por isso nele se abrigou.

totalidade do mistério, na sua realizacdo efetiva e na sua dimenséo salvifica. Citando J. Blank, ele diz:
“trata-se de uma férmula cristolégica englobante”; para VANCELLS, 1989, p. 94, “o titulo de Filho do
homem é usado no quarto evangelho para corrigir outras imagens messianicas que os interlocutores
empregam para definir Jesus”.

%% para SCHNACKENBURG, 1980, p.320: “a férmula de revelacdo €yw) €Ll é evitada talvez de
propdsito, porque ao Filho do homem s6 se pode ver veladamente, com a fé (cf. Jo 14,9), ou porque a
férmula esté vinculada ao Filho do homem em sua exaltacdo (cf. Jo 8,28). Jesus, ao usar ekelvog faz
uma chamada direta a fé” (traducao nossa).

> MICHAELS, 1994, p. 182.

%% para LEON-DUFOURT,1996, p.240, a visdo esta atrelada a palavra, uma vez que 0 cego ouviu a
ordem de Jesus e ir se lavar na piscina de Siloé e a executou. “E a Palavra que é o dom por
exceléncia, que permite ao homem passar das trevas para a luz”.

1% Neste v.38, o sentido de kUpLe ndo é o mesmo do v. 36, que é o de um tratamento gentil, mas uma
declaracdo de fé pela restauracdo completa da sua vista. Ele faz um itinerario de fé, pois, do homem
chamado Jesus ele chega a compreensédo de que é Profeta, depois homem de Deus, e que é o Filho
do homem quem o curou e por isso ele se torna o Senhor da sua vida.
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Na 72. cena (9,39-41), Jesus esclarece uma das finalidades da sua misséao.
Aparecem novamente os fariseus, com os quais ele dialoga e mostra que eles, sim,
sao os verdadeiros “cegos”, porque ndo querem ver nele o Messias. Dividimos este
bloco em duas partes: v. 39 (a declaracdo de Jesus do porque veio ao mundo); v.
40-41 (o didlogo com os fariseus e a sentenca dada a eles).

No v. 39, Jesus fala porque veio ao mundo: Kal €lmer 6 'Inoodg: el kplpo
€yw €l tov koopov todtov NABov, Tva ol un PAémovtec PAETWOLY Kol oL
BAéTovTee TudpAol Yévwrtal. (E disse Jesus: para juizo eu para este mundo vim,
para que 0s que ndo véem, vejam, e 0S que véem se tornem cegos).

Esta declaracdo de Jesus parece ter mais sentido quando ligada diretamente
ao v. 37. O cego curado ndo aparece mais nos versiculos seguintes, embora tenha
sido um dos atores principais nas cenas dos v. 8-38. A cura do cego de nascenca €
completa quando ele vé, ouve Jesus e a ele declara sua fé. O alvo de Jesus, a partir
de agora, sao os que nao créem nele e o rejeitam — os fariseus.

A palavra kpluo aparece unicamente no v. 39 deste evangelho. Ela
representa a sintese da acdo de Jesus, 0 juizo ou o julgamento ao mundo,**” com a
abertura de um processo, a partir de sua presenca no mundo.”*®Jesus esclarece

159 com o uso da conjuncéo subordinativa {ve.

qual sera o resultado do julgamento
Na expressdo oL pmn PAémovtec PAETWOLY Kol OL PAETOVTEC TUPAOL YévwrTwL,
temos outra vez um paralelismo antitético: “os que ndo véem —> vejam X 0s que
véem -> cegos se tornem”. A cegueira torna-se uma metéafora'® para o ndo
reconhecimento dele como o Messias.

Nos v. 40-41 esta a pergunta dos fariseus e a sentenca de Jesus: fikovoov

ek TV Doplociwr tadte ol pet’ adtod Ovteg kol elmov abT@: UT Kol MUELS
’ b ol 2 ~ € 9 ~ b \ o 2 N b4 e ’

TupAOL €opev; elmery aLTOLG O ‘Inoolg €L TupAoL MTE, OUK OV €LYETE QPOPTLOV®

VOV 8€ Aéyete OTL PAETOUEY, T) GpapTie DUV pevel. (Ouviram dentre os fariseus

" para COMBLIN, José. Jesus o enviado do Pai. Sd0 Paulo: Paulus, 2009. p. 91: “o conjunto de

acontecimentos ao redor da vinda de Jesus na humanidade constituem um julgamento”.

1% MATEOS e BARRETO, 1989, p. 432, lembra que a palavra mundo, que ja apareceu em Jo 8,32,
refere-se a ordem politico-religiosa judaica.

% para CHAMPLIN, 1982, p.436, “tem tanto um aspecto positivo como negativo — luz e salvacao
para os que aceitam a ele e a sua palavra; mas, trevas e condenacao para aqueles, cujo coracdo se
mantém rebelde e duro, os quais, apesar de todas as evidéncias, preferem as trevas, porque suas
obras sdo mas e ndo as querem ver desmascaradas”.

1% O que lembra a missdo dada ao profeta (cf. Is 6,9-10). MICHAELS, 1994, p. 182, registra que esta
metéafora faz lembrar certos ditos de Jesus: “os sdos ndo necessitam de médico, mas sim os doentes.
Eu ndo vim chamar os justos, mas, sim os pecadores” (Mc 2,17).
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estas coisas 0s que com ele estavam e disseram a ele: também nds somos cegos?
Disse-lhes Jesus: se cegos fosseis nao terieis pecado; agora porém dizeis: vemos,
0 VOSSO pecado permanece).

O verbo axoVw, que esta no indicativo aoristo, voz ativa, inicia a frase. Ouvir

a Jesus € uma das condi¢des para 0 seu seguimento, porém, quem agora ouve nao
esta interessado em mudar seu entendimento a respeito de Jesus. Os ouvintes séo
denominados aqui como “dentre os fariseus”,*** que estavam ali proximos. Estes
\ \ € ~ b \ 7 7 . .
perguntam a Jesus: Un Kol mUELS TupAoL eopev; kol € advérbio e, por isso, pode
se traduzido como: também ou acaso. O sentido da pergunta, porém, é que eles néao

estdo sentindo-se como cegos,®?

uma vez que a tudo conhecem da lei e a
obedecem fielmente.

Em sua resposta, a sentenca de Jesus mais uma vez forma um paralelismo
antitético: “se cegos fosseis -> nao terieis pecado X agora dizeis que vemos ->
vosso pecado permanece”.'®® O sinal realizado e quem o realizou ndo s&o aceitos
pelos judeus fariseus, uma vez que permanecem obstinados em aspectos da lei que
0os tornam como pessoas cegas, diante do Filho do homem, o Messias que se

manifesta por meio de palavras e sinais.

181 | embrando que o cego curado fora expulso da comunhao sinagogal, provavelmente os fariseus

nao estariam préximos a ele e nem a Jesus. A respeito destes “dentre os fariseus”, ha uma
possibilidade de serem os cripto-cristaos, ou 0s crentes em Jesus e inconsequentes. A respeito deles
veja, RICHARD, 1994, p.16-17, que os define como os judeus que créem em Jesus e com medo de
serem expulsos da sinagoga, ndo crescem na fé e ficam com uma fé inadequada.

182 Contrario a essa posicdo é o que Jesus declara sobre eles: Ai de v@s, guias cegos! Insensatos e
cegos! Cegos! Fariseu cego! (cf. Mt 23, 16a. 17a. 19a. 24a. 26a); para CHAMPLIN, 1982, p.437, essa
pergunta pode ser interpretado como: “1. Uma alusé@o a cegueira fisica; 2. Talvez estivessem falando
ironicamente; mas ter-se-iam referido a cegueira espiritual, e assim essas palavras seriam uma
repreensdo contra Jesus; 3. Teriam deixado entendido que ndo somente viam com clareza, como
também que essa visdo se tornava cada vez mais clara. Por isso esperavam uma resposta afirmativa
de Jesus”.

%% para SANTOS, Bento da Silva. Teologia do Evangelho de S&o Jodo. Aparecida, SP: Editora
Santuario, 1994. p. 289, o pecado no evangelho de Jodo é a rejeicao gratuita do Enviado de Deus e o
6dio aos que o confessam como Salvador universal da humanidade. Tal pecado permanece quando
se deixam levar pelo orgulho, pela falsa autoconsideracao pessoal, e pela busca da prépria gléria.



62

2.3.4 Género literario®

O evangelho segundo a comunidade joanina se caracteriza por si SO como
evangelho.’®® A pericope Jo 9,1-41, no seu geral, € uma narrativa de milagre, que
Theissen classifica como “Milagre de normas”, embora outros autores o classifiquem
como “cura”.*®® A pericope esta repleta de dialogos,*®’ que se caracterizam como
interrogatorios, os quais apresentam, como primeira finalidade, descobrir como
aconteceu a cura do cego de nascenca, e que, depois, se voltam para a identidade
de Jesus.

Como estudado no item anterior desta pesquisa, percebemos o grande uso

de paralelismo antitético'®®

nas sub-unidades da pericope. De um modo geral
podemos dizer que em Jo 9,8-41 os didlogos se apresentam como controvérsias®®®
de Jesus, que serdo assumidos pelo cego curado, com os judeus e os fariseus, pois,
a exemplo do que se refere a Jesus, esta no contexto da Festa das Tendas; em
Jerusalém; seus interlocutores sédo seus adversarios; o tema parte de uma cura, em
dia de sdbado, de um cego de nascenca, que progride com 0 uso da ironia para a
identidade de Jesus e a verdadeira situacéo dos judeus fariseus.

Apesar destas caracteristicas elencadas a respeito das controvérsias, o
dialogo que se segue a cura do cego de nascenca em Jo 9 € especial, uma vez que

nas cenas que se sucedem a cura, Jesus esta ausente, (dos v. 8-34) até

14 Como género literario entendemos a forma literaria mais extensa e global de um livro. Para

estabelecer o género da pericope Jo 9,1-41, sera necessario designar a forma, ou seja, identificar as
unidades literarias menores que nela se encontram. Veja também: EGGER, Wilhelm. Metodologia do
Novo Testamento. Introducdo aos métodos linguisticos e histérico-criticos. Tradugao Johan Konings e
Inés Borges. S&o Paulo: Loyola, 1994. p.142-154.

%5 ABADIA, José Pedro Tosaus. A Biblia como Literatura. Traducdo Jaime A. Clasen. Petrépolis:
Vozes, 2000. p. 58, destaca: “Basicamente Jodo pertence ao género literario evangelho, mas seu
estilo, vocabulario e parte de sua estrutura séo tao diferentes dos sinéticos, que alguns o consideram
como um ‘testemunho atualizante™ (E. Cothenet) ou uma ‘confissdo de fé da comunidade™ escrita em
forma narrativa (J. O.Tufii); veja também SCHNELLE, Udo. Introducdo a Exegese do Novo
Testamento. Tradugcdo. Werner Fuchs. Sdo Paulo: Loyola, 2004. p. 104-105, que apresenta um
estudo de como o substantivo ebayyéALor se tornou o género amplo evangelho. Ele conclui: “o
evangelho constitui algo sui generis, que nao se deixa enquadrar em nenhum género literario”.

166 of WEGNER, 2002, p.193.

17 para VANCELLS, 1989, p.39, os didlogos ampliam os sinais em Jodo. Esta é uma caracteristica
prépria em Jodo, pois é através dos didlogos que se explicaréo as raizes Ultimas dos sinais e onde se
daréd o sentido ultimo da revelacdo que sera realizada com o sinal.

168 p respeito veja GABEL, John B. e WHEELER, Charles B. A Biblia como Literatura. 2 ed. Traducao
Adail Ubirajara Sobral e Mana Stela Goncalves. Sdo Paulo: Loyola, 2003. p.46.

189 cf. WEGNER, 2002, p. 185.
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praticamente o final. O cego € o ator principal nos versiculos que compdem a maior
parte da pericope.!”

Por este motivo, € necessario sub-dividir a pericope em dois blocos: 9,1-7 e
9,8-41. Primeiro: o que caracteriza 9,1-7 € a narrativa da cura com as suas
caracteristicas préprias: uma introducédo, que apresenta 0 encontro com o doente e a
exposicdo de motivos, juntamente com um ensinamento contrario a teologia da
retribuicdo; o desenvolvimento, com a descricdo de como se procedeu a cura, que,
também neste caso, € sucinta, pois trata-se de um sinal; e uma conclusao, que esta
no v.7, o mesmo da descri¢cdo da cura (Foi e lavou-se e voltou vendo).

Segundo: nos v. 8 — 41 temos a reacao da cura, desenvolvida por meio de
intensos diadlogos repletos de interrogatérios, com a caracteristica de controveérsias,
onde ha uma reacdo negativa ao ato da cura de um cego de nascenca em dia de
sdbado e por isso a discussdo em torno da identidade de Jesus e de quem o
reconhece e segue como Messias. E uma polémica com o grupo judaico dos
fariseus que culmina com a separacao dos cristdos da sinagoga.

Esta narrativa de cura € especial neste evangelho, uma vez que visa
apresentar um sinal realizado por Jesus e, como ja citado anteriormente, tem uma
construcdo prépria, pois se apresenta como uma catequese para as pessoas que
estdo dentro da comunidade joanina, em um momento especial, lutando para se

manter fiéis e unidas no seguimento a Jesus, dentro do judaismo.

2.3.5 Uso de fontes escritas'’*

Através do estudo das caracteristicas do evangelho segundo a comunidade
joanina, no que se refere as fontes utilizadas, ja estudadas nesta pesquisa,’’® e da
pericope Jo 9, 1-41, percebemos que ela tem uma construcéo especifica.>’”® Embora

esta narrativa contenha indiretamente os elementos das curas de cegos'’* relatadas

70 cf. VANCELLS, 1989, p. 52.

"1 cf. WEGNER, 2002, p. 106-118.

72 /eja 0 apresentado no item 1.2 desta pesquisa, a respeito das fontes usadas por este evangelho.
7% cf. WEGNER, 2002, p. 111, que lembra o uso da “fonte de sinais” pelo evangelho de Joéo, nos
cap. 1-12.

1" Os elementos sdo: a apresentacdo do taumaturgo e o pedido ou ndo pela cura do doente; a
descricdo da cura e a reacdo da pessoa curada e dos expectadores.
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em Mc 8,22-26; 10,46-52; Mt 9,27-31; 20,29-31 e Lc 18,35-43, ndo podemos afirmar
que, em todos os aspectos, se assemelhem a elas,'”® pois, ndo ha a pergunta de
Jesus ao doente pelo desejo de ficar curado ou o pedido expresso da cura pelo
doente, e que a pessoa nasceu cega.

As fontes extra-biblicas que podem ter sido utilizadas para dar respaldo a
pergunta dos discipulos de Jesus, em 9,2, sdo as declaracbes nos Targuns e no
Talmude, Strack and Billerbeck, II, p. 527-529.'"° Para a crenca de que a saliva
misturada com terra era considerada como curativa (9,6), veja as obras dos
historiadores romanos Téacito, Historia, IV.8, e Suetdnio, Historia Natural, XXVIII. 7.
Também se encontra referéncia ao lodo preparado com saliva e argila para cura de
olhos enfermos na Mishnah Mikvoat cap. 7, do sec. 1.

As fontes biblicas que deram origem aos ensinamentos dos rabinos a
respeito de Deus castigar a culpa dos pais nos filhos, encontramos em Ex 20, 5;
34,7; Nm 14,18 e Dt 5,9. Também alusao a este castigo esta em Sh 4,9 e Eclo 41,5-
7. E preciso, porém, deixar claro que ndo ha nenhuma citacdo direta de qualquer
texto do Primeiro ou do Segundo Testamento em toda a pericope, apenas alusdes e
correlacdes que podemos efetuar. Isto se verifica em 9,4: em relacdo as obras de
Deus que precisam ser feitas, h4 uma referéncia a Is 42,6-7.16; 61,1; em 9,7, onde
Jesus manda o cego ir lavar-se na piscina de Siloé, h4 uma lembranca da ordem de
Elias dada ao leproso Naama em 2 Rs 5,10, para que fosse se banhar sete vezes no
Rio Jorddo a fim de ficar curado. A respeito das aguas de Siloé, ha ainda a
referéncia a Is 8,6, que, na época, foram desprezadas pelo préprio povo; em 9,14
estd a questao de a cura ter sido efetuada em sabado e, contrario a isso, ha a ordem
expressa em Ex 20,8 e Dt 5,12-15, na qual os opositores de Jesus se baseiam para
o considerar um homem pecador.

As referéncias do Segundo Testamento, que apresentam Jesus agindo em
forma contraria a lei do sabado, estdo em: Mt 12, 1-8. 9-14 // Mc 3,1-6 e Lc 6, 6-11;
Jo 5,1-10 e 7,22-23. Também aquelas em que envia seus discipulos e discipulas
para realizar as obras do Pai, como em Mc 16,14-18; Mt 10,5-15; Lc 9,1-6 e 10,1-11.

175 \/eja a respeito SCHNACKENBURG, 1980, p.307.
176 cf. CHAMPLIN, 1982, p. 423.
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2.4 Andlise de contetido segundo o método histérico-critico.!”’

O estudo desenvolvido nos itens anteriores nos oferece elementos para que
possamos efetuar a analise do conteudo da pericope de Jo 9,1- 41. A moldura inicial
dela estd em Jo 8,59, onde Jesus sai do templo e ndo é mais visto pelos que
desejavam apedreja-lo, pois havia se escondido. Em Jo 9,1, ele caminha livremente
com seus discipulos e vé o cego de nascenca, que esta fora do templo. Embora o
término da pericope esteja em 9,41, sua moldura final esta em Jo 10,19-21. Ainda
gue ja tenhamos apresentado, na analise literaria, alguns elementos historicos,
sociais e religiosos subjacentes ao texto, iremos, a seguir, amplia-los.

Como eixo central do texto esta a identidade de Jesus e sua misséo: ele é
Filho do homem, o Messias, que é a luz do mundo que a tudo veio clarear; esta
também a exigéncia da atitude apologética de quem o0 segue, em 0posicdo ao
pensamento dos fariseus, de que um homem pecador ndo pode realizar sinais
(9,16). Por isso, as implicacbes elencadas para que o sinal ndo fosse aceito,
principalmente pelos fariseus, tais como: a cegueira desde 0 nascimento, 0 uso da
saliva e do barro, a cura ocorrida em dia de sadbado e a expulsdo da sinagoga a
guem confessasse ser Jesus 0 enviado de Deus, o Messias. Tudo isso sera
mostrado no interrogatorio ao cego e aos seus pais, com 0 objetivo de incriminar a
Jesus.

O estudo da estrutura da pericope nos mostrou que ela esta dividida em sete
cenas, onde a 12 cena em Jo 9,1-7 apresenta a introducdo de toda a tematica
tratada nas cenas seguintes a cura efetuada por Jesus. Esta evidenciada a questao
da indiferenca sofrida por uma pessoa cega desde o nascimento, devido ao
ensinamento da lei (cf. Ex 20,5; Dt 5,9) em que o pecado dos pais é castigado por
Deus nos filhos.

O momento da cura so foi presenciado pelas pessoas (ndo citadas no texto)
que estavam ao redor da piscina de Siloé, quando o cego se lavou. A cura foi
constatada posteriormente pelos vizinhos e por outros que conheciam o cego, pelos
fariseus, pelos seus pais e por Jesus. A construcdo literdria da pericope se

preocupou em apresentar a aplicacdo de lodo, com a saliva de Jesus e o barro, nos

" Seguiremos os passos proposto por WEGNER, 2002, p.259-293.
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olhos do cego, o mandato de Jesus que ele fosse se lavar na piscina de Siloé*’®, as

implicagBes posteriores a cura do cego de nascenca e o desenvolvimento de sua
visdo a respeito de Jesus em oposicdo ao fechamento dos olhos dos judeus
fariseus.

O cego nao pediu para ser curado, mas nao estranha que alguém aplique
lodo em seus olhos, pois havia uma crenca de que barro feito com saliva aplicada
aos olhos doentes seria para sua cura (Mishnah Mikvoat cap. 7, sec. 1). O homem,
quando cego, fez o que foi necessario para completar sua cura, ele ndo queria mais
permanecer nas trevas.

O trajeto do local proximo ao templo, onde estava 0 cego de nascenga,
quando Jesus o encontrou, até a piscina de Siloé, que fica a sudoeste da cidade
velha,'”® é longo e com um declive acentuado e o cego, com lodo nos olhos, vai até
la e lava-se. Realiza o que Jesus mandou. SO apds se lavar ficou curado, passou a
enxergar.

O significado do nome da piscina de Siloé é explicado pelo redator, como
para indicar que ndo sao apenas as aguas que sao enviadas da fonte de Guihon até
a piscina, mas agora é o préprio Jesus que é o “Enviado de Deus”, o que para o
cego curado e para toda a comunidade ficara claro no v. 38.

O contexto é o da festa das Tendas,'® época por exceléncia messianica,
quando, da piscina de Siloé, antes da cura do cego, provavelmente teria saido a
procissédo luminosa e com cantos levando a 4gua para as cerimonias de purificacédo
no templo. No ambiente de luz desta festa, Jesus é quem ilumina o mundo.

O sinal acontece em processo: aceitar o lodo aplicado nos olhos; fazer o que
Jesus pediu; ndo omitir nenhum detalhe a respeito de como a cura aconteceu e
refutar, de forma corajosa, com base nas Escrituras e na vida, as acusacoes feitas
pelos fariseus ao cego e a Jesus. Ver fisicamente foi o primeiro passo apresentado
pela narrativa nos v.1-7. A visdo ira se aprofundar, pois, como ja exposto, 0 eixo

central da narrativa é a identidade de Jesus, o que 0 homem curado de sua cegueira

' para SCHNACKENBURG, 1980, p.309, a favor de um ponto de garantia histérica do sinal fala a
determinacéo do local onde aconteceu a cura -> Siloé. (Traducdo nossa).

79 Cf. LEON-DUFOUR, 1996, p. 233.

18 cf. BARREIRO, 2005, p. 124, quando também celebravam a meméria da nova consagracdo do
Templo por Judas Macabeu, depois da profanacéo pelos pagaos.



67

ird desenvolver paulatinamente®®!

nos v. 9-38, quando reconhece Jesus como O
Filho do homem e diante dele se prostra (9,38).

Nas cenas seguintes (v.8-34), esta o desenvolvimento da pericope, onde
encontramos a instauracdo de um tribunal, com o interrogatorio dos vizinhos e
depois dos fariseus ao cego curado e a seus pais. Fica evidenciada a condi¢&o
social do cego de nascencga, que era um mendigo, pois na época nao poderia
sobreviver a ndo ser pedindo esmolas (9,8). A ele sé restava permanecer sentado,
esperando a caridade alheia. E o sistema religioso o considerava como um pecador
e, por isso, era impedido de entrar e participar das ora¢cdes no templo, tornando-o
por estes motivos um marginalizado na sociedade.*®?

A informacé&o de a cura ter ocorrido em dia de sabado surge no v.14, o que
vai caracterizar a acdo de Jesus como uma transgressao da lei a respeito de
guardar o sabado (cf. Ex 20,8-11; Dt 5,12-15). No evangelho segundo a comunidade
joanina Jesus ainda realiza outra cura em sabado, a do homem paralitico ha 38 anos
na piscina de Betesda (Jo 5,1-11), que também fica em Jerusalém. O sabado é
interpretado por Jesus como o dia da acdo de Deus por exceléncia, e por isso ele
realiza curas nesse dia,'®® contrariando toda a interpretacdo a respeito do preceito
de descanso no sdbado pelos fariseus.

O grupo dos fariseus (“separados”), que era de pessoas “leigas”,*®* originou-

se de pessoas do povo, no tempo dos Macabeus, (em torno de 138 A.E.C.),"** e

m
oposicao ao processo de helenizacdo da Judéia, imposto pelos governantes sirios,
com a intencdo, também, de tornar Israel plenamente santo. Tinham por este motivo

0 propésito de conhecer a lei e ensina-la ao povo para que, através do fiel

'8 para KONINGS, 1975, p. 45, 0 cego curado percorreu sete passos na aceitacdo de Jesus: 1°. Vai

lavar-se na piscina de Siloé (9,7); 2°. Responde aos vizinhos a respeito de sua cegueira (9,9-11); 3°.

Responde do mesmo modo aos fariseus (9,15); 4°. Confessa a Jesus como profeta (9,17); 5°.

Responde uma segunda vez aos fariseus com ironia (9,25-27); 6°. Ensina aos fariseus que Jesus ndo

pode ser um pecador, mas deve ser um enviado de Deus (9, 30-33); 7°. Confessa a fé no “Filho do

homem” (9.38).

82 para GARCIA, Paulo Roberto. A meméria dos marginalizados. In: Tempo e Presenca. N°. 229.

Abr./1988. Sdo Paulo: CEDI — Centro Ecuménico de Documentacgéo e Informacéo, 1988, p. 29-30, a

condicdo de mendigo do cego ndo era um incdmodo, pois, sua situacao é vista como uma fatalidade

da vontade e juizo divino e ndo fruto dos impostos excessivos e da opressao da corte judaica e do

Império Romano, ja que ele é considerado um pecador.

183 jesus realiza as obras de Deus (Jo 9,4), ele o enviado do Pai, ndo se deixa dominar por preceitos

que impedem a vida ser restaurada e defendida. Para MATEOS e BARRETO, 1989, p. 418, o

“amassar o barro” de Jesus no sdbado prolonga o sexto dia da primeira criacdo; pois Jesus desta

forma continua criando o ser humano.

188 Cf. WEGNER, 2002, p.292: Um grupo de judeus piedosos com um niimero aproximado de 6.000
€ss0as.

% A sigla A.E.C. neste estudo é para designar: antes da Era Crista ou antes da Era Comum.



68

cumprimento dela, Israel se tornasse aos olhos de Deus, santo. Champlin registra:
“Foi a partir do ano 78 A.E.C., que o grupo dos fariseus passou a dominar o sinédrio,
o principal tribunal religioso e civil da época, entre os judeus, o que continuou até a
destruicdo de Jerusalém, no ano 70 E.C".}%® E somente a partir desta data que este
grupo vai se tornar o poder da nacgéo judaica, responséavel pela re-estruturacéo dela
e, por isso, a sua ortodoxia torna-se intransigente, causando a expulsao dos cristdos
da comunidade sinagogal.

Na pericope de Jo 9,1-41, eles sdo mostrados como o0 grupo que apds o0 ano
70 E.C., se opdem aos cristdos,*®” porque é quem coordena e comanda o judaismo.
Por isso, na pericope eles sdo também chamados de judeus (cf. 9,18.24). Em
contrapartida, em Jo 3,1-21, 19,39 e 19,30, se apresentam dois fariseus: Nicodemos
e José de Arimatéia, que estdo muito proximos a Jesus. Para a comunidade joanina,
os fariseus, na época da redacdo do evangelho, sdo 0s seus principais opositores e
quem sentencia a sua expulsdo da sinagoga.'®®

O eixo do interrogatério passa de como aconteceu a cura para a veracidade
da doenca do cego desde o nascimento culminando com a identidade de Jesus. O
sinal realizado causa divisdo entre os fariseus: “Como pode um homem pecador
realizar tais sinais?” (v.16). Enquanto os fariseus permanecem divididos e a maioria
deles ndo quer ver quem é Jesus, o0 cego curado, durante o interrogatério ao qual é
submetido, vai abrindo aos poucos sua visdo a respeito de quem o0 curou,
culminando com a sua declaragcédo: “Se nado fosse este da parte de Deus, néo
poderia fazer nada” (v.33). Os redatores do evangelho indicam a comunidade como
entender quem é Jesus.

Nos v.35-41 esta o encontro de Jesus com o cego curado, com a finalidade
de completar o processo de abertura da sua viséo. Isso acontece quando Jesus lhe
pergunta: “Crés, tu, no “Filho do homem"? (v.35). Este titulo,'®® usado por Jesus

para falar de si mesmo, tem a conotacdo de identifichd-lo com o Messias, que veio

188 cf. CHAMPLIN, 1982, p. 679.

87 para KONINGS, 1975, p.47, um dos motivos de os fariseus se oporem aos cristdos apds o ano 70
E.C.: era que os cristdos nao teriam participado da guerra de libertacdo nacional contra os romanos.
Veja também outras consideracdes apresentadas a respeito dos fariseus.

1% veja o processo de expulsdo da sinagoga e suas conseqiéncias na nota 141, nesta pesquisa.
Lembramos, porém, que este grupo sozinho na época de Jesus nao teria a forca para expulsar
alguém da comunidade, e sim, o Sinédrio.

'8 para KONINGS, 1975, p.46, este titulo vem de Dn 7,13-14 e em hebraico significa: membro da
geracao humana, a quem é dado o poder universal. Em Joao, este titulo é usado para evocar o poder
“jurisdicional de Jesus” (cf. Jo 5,27).
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para estar a servico dos seres humanos e realizar tudo quanto Deus planejara para
eles, quando da sua criacdo. Jesus é o “verdadeiro homem”, conforme Deus
pretendia que o ser humano fosse.**

O homem, antes cego, afirma sua fé em Jesus como o Filho do homem
(v.38), pois ja havia demonstrado crer em quem o havia curado como uma pessoa
de Deus. A comunidade joanina tem, assim, o0s elementos para confessar
publicamente a sua fé, sem nada temer, como fez o cego curado por Jesus.
Podemos deduzir que este homem cego nédo € apenas um individuo, mas representa
toda uma comunidade, ou um modelo para a comunidade, que aos poucos vai
compreendendo quem é Jesus.***

E Jesus, em oposicdo, ao cego que nele cré e o vé realmente, da seu
veredicto contra 0s que ndo o aceitam e insistem em permanecerem apegados a lei:
como os fariseus, eles sdo cegos (v.41). No seu julgamento Jesus € bem claro:
guem antes era cego e agora 0 vé como 0 Messias, recebe salvagéo; os que dizem
que a tudo véem com o conhecimento da lei, permanecem em pecado e, por isso,
sSao cegos.

Em sintese: ha muitos indicios de que o texto seja uma catequese para a
comunidade joanina que vive a problematica surgida apds a destruigcdo do templo de
Jerusalém, em que a sociedade judaica passava por uma reestruturagdo a partir do
grupo dos fariseus, que na época se opunham a quem, dentro das sinagogas
confessassem que o0 Messias ja havia vindo, em Jesus de Nazaré, morto e
ressuscitado. O texto faz uma releitura do sinal realizado por Jesus em quem é cego
desde o nascimento, ou seja, desde a sua manifestagdo ao mundo, que o aceita,
nele coloca sua fé e a professa em publico, em oposi¢cdo aos fariseus que nao o
reconhecem como o Messias que realiza as obras de Deus.®? Por este motivo ndo

pode ser remetido ao tempo de Jesus de Nazaré.

1% cf. CHAMPLIN, 1982, p.435.

%1 para LEON-DUFOUR, 1996, p.238, o evangelista faz do cego curado um modelo para os
membros de sua comunidade, intimidada a escolher entre 0 ensinamento da sinagoga e a fidelidade
a Cristo.

192 para SCHNELLE, 2010, p. 959: “enquanto os judeus persistem na falta de fé, interpretam a lida de
Jesus com a tradicdo como pecado (v.14.16a) e até negam a facticidade do milagre, o cego de
nascenca chega, num processo gradual, ao reconhecimento e a confissao da origem divina de Jesus,
num processo que alcanca seu apice no TLotelw (“eu creio’) do v.38”".
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2.5 Andlise teoldgica'®

Muitas questdes a respeito da pericope de Jo 9,1-41 ja foram apresentadas
nos itens anteriores desta pesquisa. Queremos, a partir deste ponto, aprofundar a
teologia que ela nos apresenta. A narrativa de cura de cego de nascenca € Unica em
todo o Segundo Testamento.

Em Jodo, uma narrativa semelhante € a da cura do paralitico na piscina de
Betesda (Jo 5,1-18). H& alguns pontos em comum entre os dois relatos: a beira de
uma piscina (Jo 5,2-3 e 9,7); doenca grave: um estava paralitico havia 38 anos e
com muita dificuldade de cura e o outro, era cego desde o nascimento (sem
possibilidade de cura); o sinal aconteceu em dia de sdbado e ambos fazem o que
Jesus manda: o paralitico pega sua cama e anda e o cego vai a Siloé lavar-se para
ficar curado.

No que se refere ao paralitico de Jo 5,1-18, percebemos diferencas na
intencdo da narrativa, quando comparada a cura do cego em Jo 9,1-41. Primeira:
Jesus pergunta se 0 homem paralitico quer ficar curado e ele responde indicando a
dificuldade de sua cura; ja ao cego, Jesus nada pergunta, apenas aplica lodo em
seus olhos e o manda ir a Siloé para se lavar. Segunda: Jesus nao toca no paralitico
e nem lhe aplica coisa alguma, apenas ordena: levanta-te, pega o teu leito e anda
(Jo 5,8); quanto ao cego, Jesus lhe aplica lodo nos olhos e manda que ele va a Siloé
se lavar (9,6-7). Terceira: a cura do paralitico € imediata e na presenca de Jesus,
pois ele faz o que Jesus manda; a cura do cego de nascenga é paulatina e
inicialmente ndo acontece na presenca de Jesus; (compare Jo 5,8-9 com Jo 9,7.35-
38). Quarta: O paralitico curado ndo sabe quem é Jesus nem conhece seu nome
quando Ihe perguntam quem o havia curado (Jo 5,11-13); ja 0 cego de nascenca diz
gue foi o homem chamado Jesus quem l|he aplicou lodo nos olhos e 0 mandou lavar-
se em Siloé (Jo 9,11). Quinta: A cura do paralitico aconteceu num sabado e os
judeus apenas recriminam o homem por estar carregando seu leito, perguntando
guem o mandou fazer isso (Jo 5,10); jA ao cego curado, os fariseus o inquirem, e
também a seus pais, como num tribunal a respeito de sua cegueira de nascimento e

sobre quem o curou, o que ird ocasionar a expulsdo dele da sinagoga. Sexta: Jesus,

198 Seguiremos WEGNER, 2002, p.297-306.
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ao encontrar o paralitico curado no templo, manifesta sua admiracédo pela cura, mas
Ihe faz uma adverténcia: Olha, estas curado; ndo peques mais para que nao te
suceda coisa pior (Jo 5,15); quando Jesus encontra o cego curado, este ndo esta no
templo e fora expulso da sinagoga. Entdo lhe faz a pergunta: Crés no Filho do
homem? (Jo 9,35). Sétima: o paralitico curado procurou os judeus para lhes dizer
que foi Jesus quem o havia curado e, por iSso, 0s judeus comecaram a perseguir
Jesus (Jo, 5,15-16); ja o cego curado defende Jesus diante dos fariseus e polemiza
com estes a respeito da origem de Jesus (Jo 9,17.30-33) e ele &, por isso, expulso
da sinagoga.

Podemos também relacionar Jo 9,1-41 com as curas de cegos narradas em
Mt 20,29-34 // Mc 10,46-52 e Lc 18,35-43 (o cego de Jericd), em Mc 8,22-26 (o0 cego
de Betsaida) e em Mt 9,27-31 (a cura de dois cegos na Galiléia). Em relacdo a todas
estas, como elementos de diferenca fundamental temos: a cegueira ndo €
caracterizada como desde o nascimento; ndo aconteceram em dia de sabado; as
pessoas cegas rogam a Jesus para serem curadas; a cura é imediata, ap0s Jesus
as tocar; ndo ha uma reacdo negativa por parte dos expectadores ou das
testemunhas a respeito de Jesus por ter efetuado a cura, bem como nenhum
processo € instaurado, para averiguar como a cura aconteceu ou, sobre a identidade
de Jesus.

Um elemento semelhante se encontra em Mc 8,22-26, onde também Jesus
usa de saliva para curar os olhos do cego. Indiretamente, outra semelhanca € o
seguimento a Jesus que todos realizaram, assim como o cego de Jo 9.

Isto posto, podemos perceber a intengcdo da comunidade joanina em relatar,
em Jo 9,1-41, todo o percurso de cura ou abertura dos olhos de um homem cego de
nascenca. Era preciso libertar-se da teologia da retribuicdo. Para Jesus, o que
importa é realizar as obras do Pai.***

A cura do cego de nascenca ndo é imediata como nas demais relatadas: é
necessario aos poucos conhecer a realidade em que se vive e assim fazer sua
opcao de fé, em Jesus como o Enviado de Deus. E preciso discernir mesmo entre os
gue se dizem conhecedores da lei, onde Deus fala e onde realmente esta a verdade
em defesa da vida. A partir de entdo, tomando conhecimento da vontade de Deus,

194 Realizar o que fosse necessario com em Is 32,1-3; 35,4-6; 42,5-7 e 61,1-2.
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firmar-se nela e ndo se deixar abalar por nada, mesmo que aconte¢ca uma expulsao
da comunidade onde se vive.

No item 2.4 desta pesquisa, identificamos como eixo central da pericope de
Jo 9,1-41, a identidade de Jesus e sua missao, o que vai culminar numa adesao de
fé a ele como o “Filho do homem”, de forma publica, sem temer nenhuma retaliagéo
pelo grupo dos fariseus. E o que a comunidade joanina aponta para seus
participantes, em época de exclusdo dos cristdos das sinagogas.

Para reconhecer Jesus como a luz do mundo, como o Filho do homem, é
necessaria uma decisdo, diante da pergunta que Ele faz (cf. Jo 9, 37), e que
continua fazendo hoje, a cada um de nés. Cabe a cada pessoa saber discernir e
responder se aceita a luz de Cristo ou se quer continuar a viver na cegueira neste
mundo.*®®
Com o auxilio da Leitura Popular da Biblia, podemos identificar a imagem de
Deus que o texto nos comunica como a de quem acredita no ser humano, mesmo
sendo ele “cego”, a quem oferece a possibilidade de ter seus olhos perfeitamente
abertos. Basta que faca o que Jesus mandar, mesmo que tenha de caminhar longe
e lavar-se para comecar a ver; manter-se contrario a opinido de “grupos que dizem
estar na verdade” e, por isso, ser por eles discriminado. Identificamos a imagem de
Deus que se preocupa com quem € excluido na sociedade, seja pelo sistema
econdbmico, de classe e género ou até mesmo pelo sistema religioso. Ele vai ao
encontro deles para dar-lhes visédo perfeita, revela-se de forma plena a quem nele
cré.

Com o auxilio da Leitura Orante podemos nos perguntar: N6s sabemos
superar a auto-suficiéncia que nos atrapalha em ver a Deus e suas obras e de a Ele
nos entregar totalmente?

No préoximo capitulo iremos aprofundar a catequese na comunidade joanina,
a partir da pericope de Jo 9,1-41, suas caracteristicas na comunidade judaica, o seu
desenvolvimento na comunidade cristd e, apontar alguns indicativos para a

catequese na época em que vivemos.

1% para BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. Traducdo llson Kayser. Revisdo Nélio

Scheneider. Sdo Paulo: Teolodgica, 2004, p.453, a respeito da resposta do cego curado em Jo 9,39 e
dos fariseus em 9,40-41: “Esta claro: antes da vinda, da “luz”, todos eram cegos. Os “videntes” sédo
somente aqueles que imaginavam enxergar; 0s “cegos” sdo 0s que tinham consciéncia de sua
cegueira ou tém-na agora, quando lhes aparece a luz. Os “cegos” e os “videntes”, portanto, ndo sédo
grupos existentes ja antes da vinda da luz; a separacédo acontece somente agora, quando a cada qual
€ perguntado se quer pertencer a estes ou aqueles, se quer reconhecer sua cegueira e deseja ser
libertado dela ou se a quer negar e nela permanecer”.



3 A CATEQUESE E INDICATIVOS A PARTIR DE Jo 9

Com o estudo dos capitulos anteriores, temos diversos elementos que nos
indicam que o texto de Jo 9 foi utilizado na comunidade joanina, também para a
catequese e encorajamento de seus membros. Iremos, neste item, fazer um
aprofundamento de como ele pode ter sido usado com este objetivo. Iniciaremos
com o estudo do termo catequese e do seu desenvolvimento na Igreja primitiva.
Faremos um breve resumo dos aspectos gerais do evangelho da comunidade
joanina, evidenciando o texto de Jo 9. Em seguida, ampliaremos algumas
caracteristicas da catequese na comunidade judaica e na comunidade crista.
Finalmente, a partir destes elementos, procuraremos apontar alguns indicativos para
a catequese em nossos dias. Estudaremos as principais caracteristicas da
catequese na comunidade judaica, uma vez que 0s primeiros cristdos sédo oriundos
do judaismo e alguns aspectos desta estrutura serviram, inicialmente, de modelo a

catequese na comunidade crista.

3.1 O termo catequese e seu desenvolvimento

A palavra catequese traz em si o significado de fazer ou criar eco (vem do
verbo kat-echéo) da Palavra de Deus na pessoa a quem ela é dirigida. Podemos
dizer que € a instrucéo a respeito da fé. Para Danielou, a catequese € a tradicdo viva
do depodsito da fé aos novos membros que se agregam a Igreja. Também ela é a
primeira explicacdo elementar do dom da fé, quer se trate dos acontecimentos, dos
dogmas ou dos ritos e, ainda, a demonstracdo ou “apddeixis”.**® A catequese tem

por objetivo proporcionar ao ato de fé sua justificacdo.'®” Para Lima, a catequese,

% Termo grego para a demonstrac&o ou comprovacdo de um argumento ou proposicao.

97 Cf. LIEGE, André; DANIELOU, Jean; BIARD, Pierre et al. Introducdo a Catequética. Traduc&o
Maria Luiza Neri. Petrépolis: Vozes, 1965. p.33-39.
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por definicdo, tem no seu objetivo, formar discipulos para o seguimento auténtico do
Senhor.'®

A catequese toma o exemplo de Deus que se revelou aos seres humanos de
forma gradativa, em etapas, apresentando-se como seu criador e fonte da vida e
ensinando a buscar a verdade. Assim como um pai ou uma méae educa seu filho,
Deus educa seu povo (cf. Dt 8,5).*%°

A catequese compreende 0 ensino catequético com trés conjuntos: a
catequese biblica, a catequese dogmatica e a catequese sacramental. E importante
ressaltar que ndo ha catequese sem Palavra de Deus, manifestada na historia da
salvagéo.

Segundo Liege, a catequese comeca no interior do ato divino de revelacgao,
garantida pelo Espirito Santo, tornando-se, por isso, catequese reveladora, que na
Historia da salvacdo tem as seguintes etapas: 1. Catequese profética no Primeiro
Testamento, que exprime o que Deus disse no acontecimento da Pascoa e na
Alianca que a seguiu; 2. Catequese messianica, dada por Jesus, em seu ministério
de pregacdo em continuidade ao ministério profético do Primeiro Testamento; 3.
Catequese apostdlica, dada pelos Apostolos e por Paulo, para exprimir o que Deus
disse nos acontecimentos escatoldgicos da Pascoa e de Pentecostes.?®

A catequese supde o querigma que esta na base da comunidade cristd.?** A
catequese querigmatica é a que proporciona uma ajuda ao catequizando para se
deixar amar por Deus, pelo primeiro anuncio do Evangelho, de que o homem Jesus
de Nazaré é o Filho de Deus, que assumiu inteiramente a condicdo humana, que
abracou a cruz, morreu e ressuscitou para a salvacdo de todos.?®? E a boa nova:
Jesus esta vivo. Visa levar a experiéncia de que Jesus vive e a fazer com que o ser
humano repense sua vida a luz das palavras e dos atos de Jesus de Nazarée, o Filho
de Deus.?® Ela quer despertar nos ouvintes a fé inicial em Jesus Cristo e leva-los a

uma conversao e a um seguimento efetivo dele como o Messias.

198 Cf. LIMA, Luis Alves de. Discipulado e Seguimento de Jesus. Algumas consideracdes a partir da

Biblia e da Teologia. In: Revista de Catequese. N°. 115. Jul./Set., 2006. Sdo Paulo: UNISAL, 2006. p.
06.
199 Cf. GEEURICKX, Pe. José. A Catequese na Comunidade Crista. Pequena histéria da catequese.
Petropolis: Vozes, 1991. p.15. [Colecao Catequese Fundamental]. Vol. 9.

2% cf. LIEGE, DANIELOU, BIARD et al., 1965, p. 25-26.

201 cf. CATAO, Francisco. Catequese adulta: fé e santidade. In: Revista de Catequese. Ano 24. N°.
95. Jul./ Set., 2001. S&o Paulo: UNISAL, 2001, p.7.

202 cf. PERUZZO, José Antonio. Catequese e Querigma. In: Revista de Catequese. N°. 129.
Jan./Mar., 2010. S&o Paulo: UNISAL, p.29.

203 cf. CATAO, 2001, p. 8.
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3.2 Aspectos catequéticos caracteristicos do evangelho da comunidade

joanina.

Em todos os evangelhos podemos perceber sua finalidade catequética.
Porém, alguns textos dos evangelhos a apresentam de forma mais evidente e, por
este motivo, queremos resumir e destacar alguns destes elementos do evangelho da
comunidade joanina, principalmente no texto de Jo 9.

Iniciaremos lembrando a caracteristica deste evangelho em relacdo aos
sindticos, que € completamente diferente na forma de apresentar Jesus de Nazaré.
Nele a histéria de Jesus € contada no estilo da sabedoria, e a sua identidade ja é
evidenciada no seu inicio. Jesus veio de Deus e voltara para Deus, ou seja, ele é o
Deus Filho preexistente (Jo 1,1-14).>°* Outros aspectos que podemos levar em
consideracao: o seu estilo e sua linguagem, onde percebemos a mentalidade e
indole prépria da lingua hebraica; a utilizacdo do menor nimero de vocabulos (1.011
ao todo),*® devido ao uso dos paralelismos, que é préprio da sensibilidade
linguistica hebraica; o fio condutor do evangelho, que mostra que o evento salvifico
de Jesus Cristo ndo pode ser simplesmente sabido; o crer em Jesus Cristo Morto e
Ressuscitado pode levar a divisdo e a uma escolha (cf. Jo 3,18). Ao se exprimir
desta forma, ha um indicativo de que a comunidade ja havia recebido o primeiro
anuncio sobre Jesus Cristo e que agora se encontrava na fase de uma deciséo
pessoal e comunitaria.?®°

Ainda podemos elencar que na estrutura deste evangelho ha um crescendo
dos sinais que irdo culminar na cura do cego de nascenca (Jo 9), na ressurreicao de
Lazaro (Jo 11), que apontam para a ressurreicdo de Jesus Cristo (Jo 20).°’ Outra
caracteristica importante sdo as maximas do Filho do homem neste evangelho, que
segundo Witherington llI:

[...] o autor quer revelar, nessas maximas, o ser divino que desce a terra e
sobe ao céu — em outras palavras, aquele que encarna os papéis atribuidos
a sabedoria na literatura sapiencial judaica. As expressdes sdo usadas para
ajudar a focalizar a idéia de que Jesus € o encontro entre o divino e o
humano, entre o céu e a terra; portanto, elas ndo focalizam apenas os

204 cf, WITHERINGTON 111, 2005, p. 237.

2% Uma estatistica de MORGENTHALER, R. apud LAPPLE, Alfred. Biblia. Interpretacao atualizada e
catequese. Vol. IV. O Novo Testamento 2. Tradugdo Alvaro Cunha. S&o Paulo: Paulinas, 1978. p.184.
2% cf. LAPPLE, 1978, p.184-192.

207 cf. WITHERINGTON 11, 2005, p. 245.
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papéis que ele desempenha, mas sim sua identidade. De fato, a certa
altura, é suscitada a questao de quem é esse Filho do homem, para que se
possa crer nele, e ndo apenas identifica-lo. Nessas maximas, temos alusfes
a todo o escopo da obra de Cristo, conforme a visdo do quarto evangelista:
ele tem uma existéncia pré-encarnada, se faz carne, morre, é exaltado e
exerce uma funcao judicial.

O Filho do homem &, portanto, uma figura celestial e terrena, mas é também
uma figura escatoldgica que é humana e morre, ainda que tenha autoridade
divina. Nessas maximas, Jodo deseja apresentar toda a dimensdo cosmica
e historica da obra de Cristo. [...] Em suma, as maximas do Filho do homem

~ . - ; . ~ . 208
s80 apenas mais uma expressao da alta cristologia de Joao.

E importante também ressaltar o tempo que o evangelho levou para ficar
totalmente pronto, pois € fruto de um processo de formacdo que durou varias
décadas.?® Isto indica uma cuidadosa atencdo para responder as questdes mais

prementes da comunidade®®

a respeito de Jesus Cristo e de seu efetivo
seguimento, principalmente em época de crise, apdés os anos 80 E.C., devido a
separacao total dos cristdos da comunidade judaica, ou sinagogal. Por este motivo,
Dausa afirma: “o propdsito do evangelho que aparece no primeiro final dele e que é
repetido em parte no ultimo versiculo do cap. 21: a obtencdo da vida por meio da fé

em Jesus como o Messias e Filho de Deus” %!

(traducdo nossa).

Lembramos, ainda, a diversidade de elementos a quem se dirigia este
evangelho, entre os quais destacamos: os seguidores de Joado Batista (Jo 1,35-37;
3,22-30; 4,1-3; 10,40-42); gentios (Jo 12,20-26); samaritanos (4,4-42); judeus (Jo
9,22-33; 16,1-14) e alguns outros crentes que depois se afastaram de Jesus (Jo
6,60-66).*? Neste evangelho encontramos também um destaque dado as mulheres,
gue possuem grande importancia: Marta, que faz sua profissdo de fé em Jesus e se
coloca a servigo (diakonia) da comunidade cristd (Jo 11,27; 12,2); a samaritana,

como missionaria de Jesus (Jo 4,37-39) e Maria Madalena, como a primeira

298 cf, WITHERINGTON III, 2005, p. 248.

299 cf, LAPPLE, 1978, p. 171.

19 para VANCELLS, 1989, p. 32, a pergunta que se encontra em Jo 9,2, é de toda a comunidade, a
qual o evangelho responde para iluminar a problemética com a presenca de Jesus. E um trabalho
catequético, que também ocorre nos nossos dias diante as questdes atuais. Para ele “o cristianismo
ndo foi feito apenas no século |, mas continua sendo feito ainda hoje. O que faz falta € aprender como
foram focalizadas estas questdes no Novo Testamento, porque podem ser iluminadoras para nés. Por
iSso é importante constatar que o quarto evangelho nao foi escrito de uma so vez”.

21 DAUSA, Alejandro. Encuentros con el maestro: La pedagogia de Jesus de Nazaret. In: Cuadernos
Teoldgicos. Biblia, n° 1. La Herbana: Editorial Caminos, 2002, p. 53. Texto original: “Sea como fuere,
el proposito del evangelio es el que aparece en aquel primer final, de hecho repetido en parte en el
Gltimo versiculo del capitulo 21: la obtencién de la vida por medio de la fe en Jesis como Mesias e
Hyo de Dios”".

12 para VASCONCELOS, Pedro Lima. Impressdes sobre os caminhos na leitura mais recente do
Evangelho (e Cartas) de Jodo. In: Revista de Cultura Teoldgica. Ano IV — N° 15. Abr./Jun., 1996. S&o
Paulo: Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncédo, 1996. p. 79, as comunidades a quem se
dirigem o evangelho é composta de pessoas marginalizadas, tanto social como religiosamente.
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testemunha da ressurreicdo de Jesus e que recebe dele o envio para instruir seus
irmaos (Jo 20,11-18).

3.2.1 Aspectos catequéticos caracteristicos em Jo 9

No estudo do texto em sua estrutura e caracteristicas narrativas (item 2.3.3
desta pesquisa), pudemos perceber que o cego de nascencga, que, a principio, nada
podia ver, entender e compreender a respeito de Jesus, vai, aos poucos, abrindo
seus olhos e vendo, clareando sua visdo e firmando seu entendimento nele como o
Filho do homem, o Messias. Do homem chamado Jesus, passa a compreender que
€ um profeta, depois, que ndo é pecador, pois Deus 0 ouve e, por isso s6 pode ter
origem em Deus e, finalmente, que é o Filho do homem no qual coloca toda sua fé e
por isso diante dele se prostra (Jo 9,38). Esse processo de abertura dos olhos e
desenvolvimento da compreensao de quem € Jesus, ele o faz diante de um grupo de
judeus, como num tribunal, que insistentemente Ihe pergunta a respeito da sua cura
e de quem o curou e que, finalmente, o expulsam da comunidade sinagogal, quando
ele corajosamente declara sua opiniao a respeito de Jesus (Jo 9,33-34).

Fazendo uma comparacéao de Lc 24,13-35 com Jo 9, percebemos que no
primeiro esta a metodologia catequética de Jesus para com o0s dois discipulos no
caminho de Emadus, que ndo conseguem reconhecer Jesus de Nazaré como o
Ressuscitado; e em Jo 9, esta o processo de aprendizagem realizado pelo cego
curado, o que servira de catequese e incentivo para a comunidade a qual se destina
o texto e, também, hoje para ndés. Para Dausa, o texto de Jo 9 apresenta pistas

relacionadas com o processo de aprendizagem, pois:

[...] mostra estupendamente o que se pode conseguir através de uma
pedagogia aplicada de forma adequada, em relacdo com a possibilidade
real de crescimento de um ser humano marginalizado, até alcancar sua
autonomia como pessoa com plenos direitos; de forma especial os referidos
a livre expressao, porém, sobre tudo, os relacionados com uma elaboracéo
teolégica prépria.

A passagem vem a constituir-se, além disso, e por essas mesmas razdes,
em uma sorte de paradigma do que entendemos por educacéo teoldgica,
particularmente desde o angulo das capacidades dos sujeitos periféricos
como potenciais produtores de teologia, versus a tdo frequente pretenséo
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de exclusividade por parte de tedlogos profissionais, ou o monopodlio
teolégico que pretendem impor algumas institui(;c”)es213 (traducao nossa).

As caracteristicas desenvolvidas pelo cego de nascenca curado podem ser
um indicativo do que o evangelho apontava para a comunidade: 1. Quando o cego
era uma pessoa inativa diante de Jesus e da comunidade, ndo pede a cura e se
deixa untar com barro sem esbocar nenhuma reacédo; 2. Comeca a se desenvolver
ao ouvir e realizar o que Jesus |Ihe ordena: "vai lavar-te na piscina de Siloam”. Foi
lavou-se e voltou vendo (Jo 9,7); 3. A sua viséo vai progredindo, quando passa a
responder a respeito de sua cura e de quem o curou, em uma discussdo e até
enfrentamento com os fariseus e o0s judeus. Ai ele inicia 0 seu processo de
libertacdo; 4. Fica completamente curado ao reconhecer Jesus como o Filho do
homem. Agora ele € pessoa livre, sujeito de sua propria vida, e professa sua fé em
Jesus como o Filho de Deus, o Messias, diante de toda a comunidade que o havia
julgado e expulsado. Nada teme, nem a expulsao da sinagoga, pois esta com a Luz
do Mundo, as trevas ndo existem mais para ele.

Assim a comunidade, ao ouvir ou ler esta narrativa de Jo 9, vai aprendendo
que para gue o sinal aconteca € necessario desinstalar-se do comodismo, é preciso
participagdo auténtica na realizagdo do que Jesus manda que seja feito (cf. Jo 2,5-
7; 5,8 e 9,6), além de permanecer fiel ao que Ele propde, uma luz para toda vida:
“Eu sou a luz do mundo, quem me segue nao andard nas trevas; pelo contrario tera
a luz da vida” (Jo 8,12) e, finalmente, demonstrar essa fidelidade diante de todos

sem nada temer.

213 DAUSA, 2002, p.56-57. Texto original:[...] muestra estupendamente lo que se puede lograr a

través de una pedagogia aplicada en forma adecuada, en relacion con la posibilidad real de
crecimiento de un ser humano marginado, até lograr su autonomia como persona, con plenos
derechos; de forma especial los referidos a la libre expresién pero, sobre todo, los relacionados con
una elaboracion teolégica propia. El pasaje viene a constituirse ademas, y por esas mismas razones,
en una suerte de paradigma de lo que entendemos por educacion teologica, particularmente desde el
angulo de las capacidades de los sujeitos periféricos como potenciales produtores de teologia, versus
la tan frecuente pretension de exclusividad por parte de tedlogos profesionales, o el monopdlio
teolégico que pretenden imponer algunas instituciones.

214 A respeito da mudanca ocorrida em quem tem fé em Jesus, LUTERO, Martinho. Da Liberdade do
Cristdo (1520). Prefacios a Biblia. Tradugdo Erlon José Paschoal. Sdo Paulo: Fundagdo Editora
UNESP, 1998, p.79, assim se expressa: “E mais, onde a fé existir, a pessoa ndo conseguira se
conter, manifestara, expressara, confessara e ensinara esse Evangelho diante dos outros arriscando
assim sua vida”.
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3.3 A catequese na comunidade judaica

Os primeiros cristdos, em sua maioria, eram advindos da comunidade
judaica. Eles herdaram a catequese do judaismo®®, que formava as raizes da

catequese crista. Por isso faremos um breve estudo de como ela acontecia.

3.3.1 A organizagéo da transmissao da fé no judaismo®*®

A transmisséo da fé no judaismo desenvolve-se a partir da centralidade da
Palavra. Para compreender a acdo de Deus na historia do povo de Israel, é
fundamental conhecer a Palavra e transmiti-la &s novas geracgodes.

Como primeira instancia da transmissao da fé esta a familia, principalmente
na diaspora. Ela é responsavel por explicar os significados dos ritos que séo
celebrados, iniciando com a celebracdo da Pascoa, lembrando a agdo de Deus em
favor do povo de lIsrael (cf. Ex 12, 26; 13,8). Assim, no judaismo, a religido e a
cultura encontram sua centralidade na familia, pois ela é a depositaria da heranca

judaica. Segundo Geeurickx:

E na familia também que, pelas liturgias domésticas no sabado e nas
festas, a crianca pouco a pouco vai assimilando a fé dos pais, a vivéncia
dos mesmos valores fundamentais; a fé judaica tem tudo a ver com a
vivéncia de valores e menos com a divulgacdo de verdades. Dai a
importancia, para a familia judaica, da observancia da Lei de Moisés (Tora),
da circuncisdo no oitavo dia do nascimento dos meninos, [...], da cerimbnia
em que o menino, aos 13 anos, é reconhecido como adulto perante a lei
(bar mitsvah). Todos esses acontecimentos no seio da familia tém um valor
eminentemente catequético, ou seja, contribuem para educar na fé as

criangas e os jovens judeus.

> HOORNAERT, Eduardo. A Meméria do Povo Cristdo. Petropolis: Vozes, 1986. p.137-138.
[Colecao Teologia e Libertacao], ressalta uma aproximacdo entre o modelo eclesial vivido pelos
primeiros cristdos e o modelo sinagogal. Lembrando “H. Cozelmam, evidencia que 0s primeiros
cristdos eram todos judeus, e que eles ndo pretendiam inaugurar uma nova religido, mas seguir a
religido judia”.

218 seguiremos o estudo de GEEURICKX,1991, p.11-14.

217 cf. GEEURICKX, 1991, p.12.
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A segunda instituicdo é a Sinagoga,”*® a qual, na época de Jesus, tinha
grande influéncia na educacéo da fé judaica.?*® Além do templo de Jerusalém, onde
também acontecia a catequese para todo o povo, na sinagoga existia um sistema
escolar de educacao, dividido em dois periodos: o 1° (bet-ha-sefer = casa do livro)
através da decoracao da Tora e na alfabetizacdo por meio dela; o 2° (bet-ha-midrash
= casa da explicacdo), em que ha o aprofundamento através da explicacdo pelos
doutores da lei. Nestes dois periodos, a Lei esta no centro.?”® Este modelo de ensino
judaico dos rabinos, através da conscientizacdo dos grandes feitos de Jave, serviu
de paralelo para as comunidades cristas, pelo qual a Igreja se preocupou em
transmitir as maravilhas que Jesus Cristo havia realizado na humanidade.?** Para

Hoornaert, tudo, no cristianismo das origens, tem a marca sinagogal.?*?

1% para HORSLEY, Richard. Arqueologia, Historia e Sociedade na Galiléia. O contexto social de

Jesus e dos Rabis. Traducdo Euclides Luiz Calloni. Revisédo Pe. Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus,
2000. p.132, “a palavra grega synagoge indica uma assembléia ou reunido, sem nenhuma conotagao
religiosa especial. A versdo dos Setenta, a Biblia judaica em grego, usa o termo para traduzir edah, e
as vezes gahal (que é mais frequentemente traduzida por ekklesia), referindo-se a assembléia local
ou tribal ou a congregacao de todo Israel. Ressalta também com base em estudos recentes que “a
casa da assembléia’ parece ter servido de modo mais geral como centro comunitario com diversas
funcbes além da leitura, estudo e da oracdo. Entre essas estdo as reunides publicas, debates,
administracdo dos neg6cios comunitarios realizados por lideres comunitarios, coletas de esmolas,
sessBes dos tribunais locais, anincios de achados e perdidos e talvez até refeicdes comunitarias”;
BARBOZA, Maria Aparecida. Educacao Biblica na Tradicdo Judaica e Crista. Reflex6es e conclusdes
do IV Seminério de Animacéo Biblica. In: Revista de Catequese. N°. 117. Jan/Mar., 2007. Sao Paulo:
UNISAL, 2007. p.48, registra que a Sinagoga € conhecida em hebraico por: Bet Knésset (casa de
reuniao); Bet Tefila (casa de oracao); Bet Hamidrash (casa de estudo) e também Bet Din (tribunal
rabinico). Veja também a respeito da Sinagoga: HOORNAERT, 1986, p.139-142, que destaca “a
necessidade de conhecer o modelo sociolégico de congregacdo e comunicagdo da sinagoga para
compreender o primitivo modelo eclesial e os dois aspectos da sinagoga que foram importantes para
0 cristianismo nascente: 1° o seu aspecto néo territorial ou grupal e o seu aspecto familial, ela ndo é
local, mas grupal; e 2° o entrosamento com a familia, a partir das celebragfes domésticas das
randes festas”.

19 Cf. MIGUEZ, Nestor O. A Sinagoga no Tempo de Jesus. In: Revista de Interpretacao Biblica Latino
Americana N°. 40, 2001/3. Petropolis: Vozes, 2001, p. [437-439] 125-127: “No tempo de Jesus, as
sinagogas com as quais ele interage sdo as sinagogas rurais da Galiléia, anterior a guerra judaica de
66-70 E.C., e ndo as urbanas e da didspora. A religiosidade que se desenvolve nessas sinagogas
rurais, a memdaria que se exercia has mesmas parece estar mais vinculada com a tradicdo profética
qzue com a prépria torah”.

220 A respeito da Lei, para KONINGS, Johan e KRULL, W. Cartas de Tiago, Pedro e Judas. S&o

Paulo: Loyola, 1995, p.15. Colegédo Biblia Passo a Passo. “Para nossa mentalidade, lei ndo rima com
‘liberdade’! Mas para os israelitas, a Lei foi o grande dom de Deus com vistas a libertagdo: ensinou-
0s a viver como gente e como irméos, a ser um povo (Dt 4,5-8). Era sabedoria (1,19). Ensinava a
caminhar no caminho do Senhor, sendo luz para os passos (S| 119!). Observemos, alids, que nosso
termo ‘lei’ traduz muito mal a palavra hebraica tora, que significa ensinamento, instrucdo e
orientacao”.

221 cf. GEEURICKX, 1991, p.13-14. Para ele, Paulo, ao usar a palavra katechein em suas cartas, ja
evidencia o paralelismo entre 0 ensino da Tora e o ensino da nova realidade de Jesus Cristo aos fiéis
cristdos cf. Rm 2,18; 1 Cor14,19 e Gl 6,6.

222 cf. HOORNAERT, 1986, p. 142.
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3.4 A catequese na comunidade crista primitiva.

A catequese nas comunidades cristds primitivas seguiu 0 modelo da
catequese no judaismo, partindo de Deus e complementando-se com o exemplo de
Jesus de Nazaré, que através de sua pregacdo educou na fé seus seguidores e
seguidoras, dando surgimento a comunidade cristd. Jesus € o pedagogo e a
comunidade crista sua discipula.??® Ele usou as parabolas para apresentar, de forma
simples, seu ensinamento. Também explicou, com base nas Escrituras, tudo o que
ja havia sido registrado a respeito dele (cf. Lc 24,13-27). Sua catequese nao era feita
apenas por palavras, mas por todos 0s atos de sua vida, seus sinais ou milagres,
sua obediéncia incondicional ao Pai, sua ressurreicdo e a realizacdo da promessa
do envio do Espirito da Verdade para ajudar as suas testemunhas a continuar o
anuncio da Boa Nova. Temos, assim, a primeira etapa da catequese, na
comunidade crista.

Os discipulos e as discipulas de Jesus, baseados nos ensinamentos dele,
realizam a segunda etapa da catequese cristd. Nesta etapa, queremos, também,
destacar o trabalho missionario e catequético de Paulo e sua equipe, que, com base
no seu encontro com Jesus, leva a Boa Nova ao mundo greco-romano, aos gentios,
realizando o pedido de Jesus em Mt 28,19-20; Mc 16,15. Dessa forma, quem aceita
a Boa Nova e professa sua fé em Jesus Cristo passa também a conhecer as
promessas de Deus ao povo de Israel, que se apresentam de forma plena em Jesus
de Nazaré, o Messias. Assim, judeus e cristdos compartiiham de uma heranca
comum, testemunhada no Primeiro Testamento.

As comunidades cristds sofreram algumas influéncias, de acordo com o
momento histérico que viviam, divididas em trés periodos: 1°. Do tempo da morte de
Jesus (30 E.C.) até a destruicdo do templo de Jerusalém (70 E.C.); 2°. Da destruigdo
do templo até a revolta judaica, época do imperador Adriano (135 E.C.); e 3°. De 135
E.C. até o inicio do séc. V, quando o cristianismo separa-se gradativamente do

judaismo. Acontece assim a mudanca do judeu-cristianismo para o pagéo-

223 cf. BARBOZA, 2007, p.49-50, registra: “no judaismo, temos a figura do Mestre ligada a Torah, que
a transmite aos seus discipulos através de sua vida. Jesus atua como mestre de seus discipulos, no
contexto da comunidade judaica”.
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cristianismo.?* Essas influéncias, que culminaram com a separacdo total do

cristianismo do judaismo, influenciaram, também, no desenvolvimento da catequese.

3.4.1 Desenvolvimento da catequese na comunidade crista

Como primeiro periodo, apresenta-se a catequese desenvolvida por Jesus
de Nazaré, no tempo em que ele viveu, com as caracteristicas ja apresentadas no
item 3.4 desta pesquisa.

Em um segundo periodo esta a catequese na época apostélica,?*> da morte
e ressurreicao de Jesus até o fim do séc. |, com duas fases especificas: 12 Atraves
do querigma, o primeiro andncio, com o objetivo de despertar a fé e converter as
pessoas a Jesus Cristo, com a tematica da vida, morte e ressurreicido de Jesus; 22 O
aprofundamento da fé e transformacéo da vida dos crentes é a preparacdo para o
batismo, feita através da catequese propriamente dita, com a historia da salvacéo
contida no Primeiro Testamento, lida a luz de Jesus Cristo. Nesta fase verifica-se a
importancia do testemunho e apoio da comunidade cristd para o0 amadurecimento da
fé em Jesus Cristo.?®

Como terceiro periodo, temos a catequese na época patristica,?*’
aproximadamente entre 100 E.C. a 400 E.C., em gque os acontecimentos histéricos
levaram a uma separacdo gradativa do cristianismo do judaismo. Este periodo
caracteriza-se, principalmente, pela insercdo do cristianismo no mundo greco-
romano, quando ele, ao se confrontar com a cultura deste mundo, mostra que as
pessoas que se tornam cristds descobrem os verdadeiros valores de sua cultura,
sem ter a necessidade de renunciar ao helenismo. Neste mundo pagéo, o
cristianismo foi alvo de persegui¢cdes, quando 0s governantes perceberam o seu
carater universalista e por isso a evangelizacdo e a catequese eram realizadas as

escondidas e a aceitacao para o batismo tornou-se mais exigente.

224 cf. BARBOZA, 2007, p.53.

225 Alguns textos indicativos da catequese nesta época encontramos em: Lc 24,13-35; At 2,14-36;
8,26-39 e 17,22-31.

220 cf, GEEURICKX, 1991, p.21-23, onde apresenta um amplo estudo sobre este periodo.

21 Os principais documentos desta época sdo: as Catequeses de Cirilo de Jerusalém; as Homilias
catequéticas de Teodoro de Mopsuéstia; as Catequeses batismais de Jodo Crisdstomo; os Tratados
sobre os sacramentos e sobre os mistérios de Ambrosio; o discurso catequético de Gregério de Nissa
e o De catechizandis rudibus de Agostinho, cf. LIEGE, DANIELOU e BIARD, 1965, p.34.
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O batismo, em seu inicio, era feito a todos os que o pediam e efetuavam sua
profissdo de fé em Jesus Cristo. Porém, nesta época de persegui¢do, devido
também a heresias que surgiram, aos poucos foi se estruturando o catecumenato.
Ja em 150 E.C., Justino escreve suas orientacdes e Hipolito de Roma, no inicio do
séc. lI, estabelece as exigéncias da vida cristd depois do batismo.?*®

Ressaltamos algumas normas do catecumenato:?® a) tratava-se de
catequese para adultos, (nesta época a catequese das criancas ja batizadas era
provavelmente feita pelos pais) e o candidato ao catecumenato deveria ser
apresentado por um cristdo a comunidade e seus motivos eram examinados com
seriedade; b) a aceitacdo ao catecumenato era feita por meio de um rito (imposicéo
das maos, sinal da cruz, insuflacdo como forma de exorcismo, e em alguns lugares
do Oriente, a uncao e gustacédo do sal), também um catequista era o encarregado de
sua instrucdo religiosa e de verificar o seu comportamento (¢ o catecumenato
propriamente dito); c) a aceitacao e preparacao imediata ao batismo no seu aspecto
doutrinal e espiritual e d) a ultima etapa com a explicagcdo dos sacramentos, feita
apos o batismo.

Quando admitido a liturgia, na segunda etapa (b) o catecimeno, € o ouvinte
da pregacdo, ele retirava-se antes da liturgia eucaristica, recebia a imposicao de
maos e uma oracao especial. O periodo do catecumenato variava conforme o lugar:
2 anos na Espanha e 3 anos em Roma e no Oriente. Este tempo poderia ser
abreviado, conforme a conduta de fé do catecumeno.

Terminada a segunda etapa, o candidato era examinado para ver se merecia
ser eleito para receber o batismo e, depois que sua conduta de vida era verificada,
através do testemunho dos “fiadores”, se indicava ou ndo sua admissao ao batismo.
Passava assim a receber as instrucdes para o Batismo, durante a quaresma. Antes
do batismo recebia o Creio e o Pai-Nosso e, na Vigilia Pascal, acontecia o batismo.
SO apoOs receber o batismo, a instrucdo era complementada nas catequeses
mistagdgicas,”*® quando terminava a iniciacdo cristd dos cateciimenos. Destacamos
que €& a comunidade crista inteira quem escolhe e guia o catecumeno até o

sacramento da fé.

228 \ieja GEEURICKX, 1991, p. 28-41, que desenvolve um amplo estudo sobre esta época.

229 cf, GEEURICKX, 1991, p. 31-33.
230 As catequeses sacramentais como as de Cirilo de Jerusalém e de Teodoro de Mopsuéstia, e de
Ambrésio no De Mysteriis e o De Sacramentis.
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O catecumenato comeca a decair no séc. VI e, definitivamente, no séc.VII,
época em que se tornou regra geral o batismo de criancas. Mais grave, porém, foi o
desaparecimento do espirito que animou o catecumenato, que se baseava num
longo periodo de discernimento da fé, entre a conversdo e a admissao ao

sacramento do batismo, pela pessoa adulta.”*

No periodo patristico também sugiram “grandes escolas catequéticas”?*? em
virtude da necessidade do desenvolvimento das discussdes teoldgicas e do
confronto com as heresias. Embora de acentuacao teologica diversa, elas tinham a
mesma preocupacdo com a reta interpretacdo da Sagrada Escritura e com a
preparacao integral da Palavra de Deus em seu tempo, como Palavra que desafiava
a todos. Nesta época, Agostinho, no seu De catechizandis rudibus®®® apresenta as
bases de uma interpretacdo da Biblia e tira conclusbes pedagogicas para a
catequese.

Com o estudo do texto de Jo 9, podemos perceber a necessidade de um
discernimento a respeito de quem é Jesus, na pessoa que deseja ser crista. Para a
comunidade joanina, isto € feito a luz da interpretacdo da Escritura, a partir de Deus,
gue sempre defende e restaura a “vida” em todos os sentidos. JA na época
patristica, em que os membros em sua maioria sdo advindos do helenismo, com
hébitos pagédos, isto se torna mais dificil. Vive-se em outra época e com outras
influéncias culturais, politicas, sociais e religiosas. Dai a necessidade de um periodo
mais amplo para ser efetuado o discernimento a respeito de Jesus de Nazaré como
0o Messias e n’Ele professar a fé, através de um seguimento e discipulado
verdadeiros.

81 GEEURICKX, 1991, p.31.

%2 Eram elas: Alexandria, no Egito; Cesaréia, na Palestina e Antioquia, na Siria, nos séc. lll e IV.
Embora também existissem outros centros de formacdo de menor influéncia como em: Edessa,
Nisibis, Jerusalém, Laodicéia e Constantinopla, estes no Oriente e Cartago no Ocidente. Cf.
GEEURICKX, 1991, p. 35 e 39.

%3 Cf. GEEURICKX, 1991, p. 39, “as orientacdes a respeito de como catequizar os “rudes” ou seja,
gque necessitavam dos rudimentos da fé e que comecavam a se interessar pela catequese, podendo
eles serem cultos ou ndo nas ciéncias profanas”.
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3.5 Alguns indicativos para a catequese em nossos dias, aluzde Jo 9

Com base no estudo desenvolvido nesta pesquisa, queremos apresentar
alguns indicativos que venham a contribuir para a catequese em nossos dias.
Lembramos também que muitos estudos ja foram desenvolvidos pelas diversas
igrejas a respeito deste tema,”** que é desafiador, principalmente nos dias de
hoje,?® os quais, em muito, ajudam a caminhada da catequese.

Queremos iniciar com as consideracdes de Bonhoeffer?®

a respeito das
dificuldades do discipulado. Ele nos alerta para a necessidade de uma
evangelizacao clara e fiel, que vise o seguimento efetivo e muito proximo de Jesus,
a partir de um encontro pessoal, feito com ele. Encontro com Jesus, abertura da
visdo e compreensao a resperito dele que o cego de nascenca efetuou, segundo a
narrativa de Jo 9.

Vivemos em uma época em gue muitas pessoas que foram batizadas
qguando criancas e que nao efetuaram uma caminhada crista, quer na familia ou na
comunidade cristd, ndo concretizaram o0 seu encontro pessoal com Jesus Cristo.
Esta grande parcela de pessoas batizadas, mas que ndo se sentem como cristas, é
uma preocupacdo para as igrejas, e deve ser o alvo do seu maior esforco

catequético. E preciso evangelizar a quem n&o recebeu o batismo e também a quem

2 Na Igreja Catdlica Apostdlica Romana destaco: Documentos da CNBB: N°. 26 Catequese

Renovada; N°. 84 Diretdrio Nacional de Catequese; N°. 88 Projeto Nacional de Evangelizacdo — O
Brasil na Missdo Continental. Os Estudos da CNBB: N°. 73 Catequese para um mundo em
mudancas; N°. 80 Com adultos catequese adulta; N°. 91 Ouvir e proclamar a Palavra: seguir Jesus no
caminho — a catequese sob a inspiracdo da Dei Verbum; N°. 94 Catequistas para a catequese com
adultos. Processo formativo; N°. 95 Ministério do catequista e N°. 97 Iniciacdo a Vida Cristd, um
processo de inspiracdo catecumenal. Além destes registro: 0 RICA — Ritual da Iniciacdo Crista para
Adultos de 1972 e a Exortacao Apostolica de Jodo Paulo Il — Catechesi Tradendae em 1979.

235 Veja as contribuigcbes do IV Seminario de animagdo Biblica — BARBOZA, 2007, p.53-54; e de
FOSSION, André. Reconstruindo a Catequese em Tempos de Crise. Rumo a comunidades
catequizadas e catequizadoras. Traducdo de Luiz A. Lima. In: Revista de Catequese. N°. 115,
Jul./Set. 2006. p. 16-26.

2% cf. BONHOEFFER, Dietrich. Discipulado. Traducdo llson Kayser. 10 ed.rev. S&o Leopoldo:
Sinodal; EST, 2008. p. 5: “Que pretendia Jesus nos dizer? Que espera de nés hoje? De que maneira
ele nos ajuda a sermos cristaos fiéis hoje? Em Ultima analise, ndo nos interessa tanto saber as idéias
deste ou daquele expoente da Igreja, mas aquilo que Jesus quer é o que queremos descobrir. Indo a
Igreja para ouvir a pregacdo, 0 que queremos ouvir € sua Palavra [...] no entanto quanto som
estranho, quantas leis humanas, duras, quantas esperancas falsas e falsos consolos turvam ainda a
cristalina mensagem de Jesus, dificultando a decisé@o auténtica”.
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ja é batizado, e que nao vive os compromissos batismais, nem fortalece seu vinculo
com a comunidade cristd.?*’

O encontro pessoal com Jesus é feito na caminhada cristd. O caminhar com
Jesus nos apresenta exigéncias que precisamos realizar durante a nossa vida crista.

Para Ferraro:

Quem se coloca no seguimento de Jesus, é convidado a fazer o caminho
com ele, enfrentando os conflitos com coragem e buscando superar os
obstaculos que impedem que a vida seja vivida em toda sua plenitude e

. - .o~ 238
Seja um dom de amor aos irmaos e irmas.

Fazendo uma relacdo com o texto de estudo, Jo 9, estas foram as atitudes
do cego de nascenca curado por Jesus. Ele, ao ter consciéncia de que sua cura so
poderia ter sido obra de Deus, deduzindo entdo que Jesus é de Deus, passa a se
libertar das leis que oprimiam a pessoa humana de viver plenamente. Por isso, entra
em conflito com os judeus fariseus, é expulso por eles e passa a confessar sua fé
em Jesus, como o Filho do homem.

Como um dos indicativos, queremos nos dirigir também aos agentes
responsaveis pela catequese nas comunidades cristds, seguindo 0s

questionamentos propostos por Dausa:

1. Somos verdadeiramente capazes de promover processos de
aprendizagem auténticos entre as pessoas com as quais trabalhamos?

2. Que tipo de processos de aprendizagem desencadeamos entre nés
mesmos como facilitadores/as de grupo?

3. As pessoas que compdem estes grupos crescem até fazerem-se capazes
de elaborar um pensamento teoldgico pessoal, consciente e critico?

4. Como esta estruturado este pensamento?239 (Traducéo nossa).

Acreditamos que a evangelizagao precisa atingir a cada pessoa nao apenas
através da transmissdo de conhecimentos a respeito da fé cristd, mas também

levando cada uma a realizar a sua experiéncia pessoal com Jesus, a ver e sentir que

" FERRARO, Pe. Benedito. Jesus o formador de adultos. In: Revista de Catequese, Ano 24. N° 96.

Out./Dez., 2001. Sdo Paulo: UNISAL, 2001, p.58, destaca a necessidade de um grande mutirdo de
evangelizacdo a fim de resgatar a vida de inUmeras pessoas pelo anuncio da Boa Nova. “A
catequese, seguindo os passos de Jesus, deve propor aos catequizandos adultos assumir essa
E)grgoposta, pois nela esta o coragdo da mensagem do Reino anunciado por Jesus de Nazaré”.
Cf. FERRARO, 2001, p.59.

239 Cf. DAUSA, 2002, p.57. Texto original:1. Somos verdaderamente capaces de promover procesos
de aprendizaje auténticos entre las personas con las cuales trabajamos? 2.Qué tipo de procesos de
aprendizaje desencadeamos nosotros/as mismos/as como facilitadores/as de grupo? 3. Las personas
que conforman esos grupos crescen hasta hacerse capases de elaborar un pensamiento teoldgico
personal, consciente y critico? 4. Como esta estructurado ese pensamiento?
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ele caminha junto com ela em todos os momentos de sua vida, o que a fortalece e
impulsiona a permanecer no caminho que ele indica.?*
Outro indicativo para a catequese hoje, pode ser o que Agostinho sugere

para um maior sucesso da educacéao da fé:

» Apresentem-se sé poucas coisas de cada vez, mas essas poucas coisas
sejam claras e bem fundamentadas!

» Organize a matéria de modo metddico, claro, contundente dentro de uma
grande unidade!

» Ensino individualizado! Observe o grau de formacdo, a idade, a
profissdo, o ambiente no qual o catequizando vive!

» A grande meta de nossa catequese: despertar e fazer crescer a fé, para
241
que, crendo, esperem e, esperando, aprendam a amar.

Também um efetivo uso do RICA, Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos,?*
trard um novo impulso a catequese, devido ao alcance dos objetivos a que se
propde, para a grande parcela de pessoas adultas que ainda ndo efetuaram o seu
encontro com Jesus Cristo.

Vivemos hoje em uma sociedade pos-moderna, marcada pelo hedonismo,
capitalismo e neoliberalismo. Os desafios sdo muitos para a catequese e exigem
esforcos, tanto das igrejas como por parte de quem estd em busca de um
esclarecimento e conscientizagdo da fé em Jesus Cristo. Cabe, em especial a
comunidade cristd, que € a responsavel pela transmissdo da fé, principalmente pela
sua vivéncia do amor de Deus, em tornar os/as catequizandos/as partes integrantes
deste amor, pelo seu testemunho diario em todas as situagdes.

Assim como o cego de nascenca curado tornou-se um modelo de fé em
Jesus Cristo para a comunidade joanina, também hoje nossas comunidades cristas

tornam-se modelo de seguimento e discipulado de Jesus Cristo.?*®

290 A respeito veja CNBB. Caminhamos na estrada de Jesus: evangelho de Marcos. Sdo Paulo:

Paulinas, 1996. p.58: “A compreensao plena do seguimento de Jesus ndo se obtém pela instrucao
tedrica, mas sim pelo compromisso pratico, caminhando com ele no caminho do servico, desde a
Galiléia até Jerusalém”.

4L cf. AGOSTINHO, apud GEEURICKX, 1991, p.40.

42 cf. CNBB. Ritual da Iniciacdo Cristd de Adultos. Sdo Paulo: Paulus, 2001, p. 15-22. O RICA é
destinado a pessoas adultas, que chamadas pelo Espirito Santo, ouviram o andncio de Jesus Cristo e
desejam livremente procurar o Deus-vivo e o caminho da fé e conversdo. Destacamos, como resumo
dos seus objetivos: Renovar e reorientar 0 processo catecumenal; Levar os catecimenos,
convenientemente, ao mistério da salvagao, a pratica dos costumes evangélicos e a celebragdo em
tempos sucessivos; Introduzi-los na vida da fé e da caridade do povo de Deus, e na observancia dos
ritos sagrados.

%3 \/eja LIMA, 2006, p.15 a respeito dos desafios de hoje em relacdo ao seguimento e ao discipulado
evidencia: “A catequese, que tradicionalmente estava mais ligada quase que exclusivamente ao
discurso, a doutrina, € chamada nas Ultimas décadas, a uma educacéo integral na fé compreendida
como discipulado e como seguimento de Jesus, que compreende a vida de comunidade, a doutrina, a
celebracdo dos mistérios da fé, a dimenséo orante e o exercicio da vida cristad”.
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Em nossos dias torna-se urgente ouvir e escutar o pedido de Maria, mae de
Jesus: “Fazei tudo o que ele vos disser” (cf. Jo 2,5); ouvir a Deus que se dirige a nés
para que tenhamos vida plena, como o cego de nascenca fez, ouviu 0 mandato de
Jesus e foi, lavou-se em Siloé, para poder comecar a ver a realidade a sua volta e,
aos poucos, desenvolveu seu entendimento sobre Jesus de Nazaré, a quem,

finalmente, aderiu e confessou sua fé, como o Filho do homem.



CONCLUSAO

A modo de concluséo, apresentamos um resumo do que foi estudado, com a
finalidade de alcancar os objetivos inicialmente propostos. O titulo Libertagéo,
Conversao e Catequese em Jo 9 foi o fio condutor no desenvolvimento da pesquisa.

Inicialmente se efetuou o estudo das caracteristicas gerais do evangelho
segundo a comunidade joanina, que nos ajudou a entender melhor a forma como ele
esta constituido, para atingir as pessoas simples da comunidade. Esse Evangelho
nao usa termos rebuscados, mas, palavras que trazem consigo uma grande
simbologia, tais como: sinais; obra; em verdade, em verdade vos digo/te digo. O
género literario que mais aparece € o do dialogo, repleto de vida e a indicar um
movimento entre 0s personagens, tanto de lugar quanto de tempo. Jesus caminha
muito entre a Galiléia e Jerusalém, onde se apresenta por aproximadamente 3 anos
consecutivos, em trés festas da Pascoa.

Ha um crescendo a respeito da acdo de Jesus, na sua vinda ao mundo (no
Prologo), na sua apresentacdo pelo profeta Jodo Batista (1,15-34) e nos sinais
realizados até a sua morte e ressurreicdo. A clareza a respeito de que Jesus
realizou muitos outros sinais fica registrada nas duas conclusées (20,30; 21,25). O
que é apresentado no evangelho é suficiente e tem a finalidade de fazer com que
todos a quem se dirige acreditem que Jesus € o Cristo, Filho de Deus e assim
recebam a vida em seu nome.

No estudo dos sinais, que possui conotacao Unica neste evangelho, esta a
demonstracdo que a acéo de Deus, por meio de Jesus, acontece também quando a
ele ouvimos e realizamos o que ele pede (Jo 2,5.7; 5,8; 9,6-7, 11,43). Importante € a
manifestacéo dos sinais de Jesus em tempo da realizacdo das principais festas dos
judeus, tempo este em que era celebrada a acédo especial de Deus na historia do
povo de lIsrael (festa da Péascoa, de Pentecostes e das Tendas). E importante
considerar que dois sinais (Jo 5,9; 9,14) acontecem em dia de sabado, dia da
presenca de Deus por exceléncia, do repouso de Deus sobre toda a criacdo, em
tudo, inclusive nas casas (cf. Lv 23,3). Para evidenciar a acao de Deus, Jesus
realiza sinais também neste dia.

Identificamos que, na estrutura desse evangelho, que foi se formando aos

poucos, a partir do ano 30 E.C., j& encontramos tracos, também, de sua finalidade
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catequética, para atender as questdes da comunidade a respeito de Jesus: Jo 1,1-
18 = No Prdlogo, onde a Palavra se encarna no Mundo; Jo 1,19 — 12,50 = No Livro
dos Sinais, onde a Palavra se revela ao mundo; Jo 13,1 — 20,31 = No Livro da
Gloria, onde a Palavra mostra sua gléria e comunica o Espirito da Vida e Jo 21,1-25
= No Epilogo, com as aparigbes de Jesus ressuscitado na Galiléia, e a segunda
concluséao.

A comunidade jonina era constituida por samaritanos, batistas, judeus e
helénicos que, a partir da Boa Nova, se uniram na fé em Jesus Cristo e que, em
época posterior, viveu em conflitos com diferentes outros grupos e, depois de 80 E.
C., comecou a sofrer a expulsado da sinagoga pelos fariseus. Foi uma comunidade
missionaria e ao mesmo tempo perseguida. Para responder as questdes de como
manter a fé em Jesus, como Messias, € que o0 evangelho se dirige a comunidade,
em especial, através da pericope de Jo 9.

O estudo aprofundado desta narrativa nos ofereceu maiores elementos para
compreender a sua intencdo em mostrar a comunidade a necessidade de uma
libertacdo das normas e regras dos judeus, que muitas vezes, quando néo
corretamente interpretadas, impediam de ver a acdo de Deus, através de Jesus de
Nazaré e de o reconhecer como o Messias, o Filho do homem.

Ao realizar a traducdo propria e a analise literaria, percebemos um grande
uso de paralelismos antitéticos. Este recurso exprime o contraste entre as idéias dos
judeus fariseus e da comunidade cristd joanina, para evidenciar quem realmente
estava agindo de acordo com a vontade de Deus.

A libertacdo proposta a comunidade vai acontecendo aos poucos, durante o
enfrentamento com os grupos dominantes, que estdo apegados a “normas e leis”,
que impedem que a vida e a acdo de Deus se expressem em toda a sua plenitude.
Alguns membros da comunidade n&o realizaram este enfrentamento por medo das
consequéncias que poderiam sofrer (Jo 9,22-23) e, por isso, 0 cego de nascenca
curado é o modelo que deve ser seguido, nesta situacdo. Ele, num processo de
abertura dos olhos, no enfretamento, vai aos poucos percebendo que o homem
Jesus é Profeta, ndo é pecador, é de Deus, em quem finalmente cré como Filho do
homem, o Messias (cf. J0 9,11.17.31.33.38).

Para que a libertacdo aconteca € necessario coragem, que inicia com o
deixar-se ver e tocar por Jesus, mais ainda, realizar o que ele ordena: “vai lavar- te

na piscina de Siloé”. A coragem se consolida aos poucos, durante o enfrentamento
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com os judeus fariseus, usando os argumentos adquiridos com a vida de excluséao
imposta aos doentes e empobrecidos, pelas normas da lei, lei esta que ndo é de
Deus, pois ndo estd em defesa dos pobres, excluidos, da vida plena. A narrativa da
cura da cegueira de nascenca € uma proposta para a abertura dos olhos, da mente,
enfim, da pessoa humana toda, para Jesus de Nazaré, como o Messias.

A conversdo é a consequéncia do processo de libertacdo. Quando o cego
curado esta sozinho e excluido da comunidade pelos judeus fariseus, novamente
Jesus vai ao seu encontro e lhe manifesta a acdo plena de Deus, principalmente em
dia de Sabado, revelando-se como o Filho do homem. Agora a pessoa esta pronta
para ver e crer em Jesus como ele realmente é: o Messias, enviado de Deus. Desta
forma, a conversao é proposta a todos os membros da comunidade joanina, porque
ela ndo esta sozinha, Jesus esta com ela. Deus nédo abandona seus filhos e filhas.

A libertacdo que levou a conversdo agora precisa ser transmitida e
testemunhada a todos, 0 que acontece através da catequese. Por isso 0 texto é
cuidadosamente construido para que as pessoas “cegas de nascenca’ percorram 0
mesmo caminho do cego curado. Permanecer na cegueira significa ndo querer ver
Jesus como o Filho do homem, significa ndo perceber que Deus ndo esta nas leis
gue nao protegem e defendem os doentes e empobrecidos e que, por isso, sao
excluidos. Assim, a todos que procedem desta maneira Jesus 0s considera como
pessoas cegas e por isso pecadoras.

A narrativa de Jo 9 oferece a comunidade todo um processo de catequese,
para que ela faca sua opcéo e possa se libertar, converter e professar sua fé em
Jesus de Nazaré como o Filho do homem. Assim foi no tempo em que a comunidade
vivia em torno dos anos 80 E.C., época em que as pessoas cristds comecavam a ser
expulsas das sinagogas.

A catequese deste texto caracterizou-se pelo eco deixado em seus ouvintes
sobre varias questdes: a acdo de Jesus contraria & mentalidade desenvolvida pela
teologia da retribuicdo; a forma como Deus se manifesta na vida das pessoas
excluidas; a coragem de quem é totalmente curado e, por isso, € alvo de
interrogatorios a respeito da sua cura e de quem o curou; o desenvolvimento de uma
consciéncia critica frente a tudo que nao defende a vida, e por isso ndo procede de
Deus; a consequente elaboracédo de outro conceito a respeito de Jesus, diverso da
mentalidade oficial da época; e, finalmente, a profissdo de fé publica em Jesus como

o Filho do homem.
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Esse caminho é o que precisamos propor com maior evidéncia no trabalho
desenvolvido pela catequese em nossos dias. Vivemos em um mundo cristianizado,
mas onde muitas pessoas ainda ndo desenvolveram sua fé em Jesus Cristo a partir
de um encontro pessoal e efetivo com Ele. Esse encontro ndo acontece como num
passe de magica, mas, a partir de um deixar-se ver e tocar por Jesus, realizando
tudo o que ele manda.

A metodologia usada pela comunidade joanina serve de modelo para nos
hoje, embora seja necessaria uma adaptacdo, de acordo com os desafios que
enfrentamos. A realidade é outra, mas a esséncia da fé € a mesma. O trabalho de
catequese precisa ser feito de forma gradual e eficaz. Embora este trabalho tenha
sido realizado até hoje com empenho, buscando sempre uma adaptacdo ao tempo
em que se vive, muitas vezes ainda ndo conseguiu alcancar plenamente os seus
objetivos: levar as pessoas a uma adesao total e inabalavel a Jesus. Por esse
motivo, a tarefa catequética precisa ser assumida com esse objetivo, por toda a
comunidade cristd: por cada pessoa, cada familia crista ligada a comunidade e a
igreja a que pertence.

No seu itinerario catequético, pouco a pouco as pessoas, principalmente as
adultas, precisam realizar a experiéncia do cego de nascenca curado: deixar-se
tocar por Jesus; ouvir e realizar o pedido que ele faz; ir, aos poucos, abrindo seus
olhos e sua mente, para, a partir das Escrituras e da realidade de sua vida poder
elaborar o conceito claro e inabalavel a respeito de Jesus: Ele € o Filho de Deus, o
Messias; ter coragem, permanecer firme neste conceito e a Jesus professar sua fé.

A catequese para as pessoas adultas, quer as batizadas ou nao, deve leva-
las a lutar como o cego de nascenca curado, para ver a realidade que hoje exclui
inUmeras pessoas de terem vida digna. Essa realidade as impossibilita, até, de se
empenharem para conseguir o minimo necesséario para sua sobrevivéncia, muitas
vezes, pela falta de politicas publicas que as condenam a viver nas trevas, sem a
adequada educacédo, saude, moradia, trabalho, saneamento basico, seguranca e
lazer.

Ver Jesus e confessar a ele a fé como o Filho do homem significa ver
também toda a realidade do mundo em que vivemos, nao nos acomodando diante
do que impede que o mundo seja de paz, justica, alegria e amor, como Deus o
planejou e quer para todos nés. Esta é a promessa de Jesus: “Eu vim para que

tenham vida e a tenham em abundancia” (Jo,10,10). Mas ndo podemos ficar de
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bracos cruzados, é preciso sair do comodismo e lutar de forma ordenada, em uniéo,
para que a realidade em que vivemos possa ser transformada para melhor em toda
sua amplitude.

Retomamos as palavras de Dietrich Bonhoeffer, na pagina pré-textual desta
pesquisa, a respeito da decisdo da pessoa em tornar-se discipula de Jesus: “O
chamado de Jesus ao discipulado faz do discipulo um individuo. Querendo ou néo,
ele tem que se decidir, tem que tomar uma decisdo sozinho”. Esta precisa ser a
acao resultante da atividade catequética: ao ver e reconhecer Jesus como o Filho do
homem e a ele declarar sua fé, que a pessoa o faca de forma consciente, sabendo
as implicacdes a que isso a levara, por toda sua vida.

Que cada pessoa crista, ao viver sua fé em Jesus possa, junto como 0 cego
curado e como a comunidade joanina dizer: “O que era desde o principio, 0 que
temos ouvido, 0 que temos visto com nossos proprios olhos, o que contemplamos, e
nossas maos apalparam, com respeito ao verbo da Vida’ (1Jo 1,1), Jesus de
Nazaré, o Filho do homem, nos testemunhamos e por isso com muita alegria

afirmamos — Creio, Senhor, e pedimos: aumentai a nossa fé.
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APENDICE A - Leitura Popular da Biblia®*

Jo 9,1-41 - A narrativa da cura do cego de nascencga.

Acolhida e Oragdo — Sejam todas e todos bem vindos. Que bom, estarmos
reunidos, mais uma vez, para refletirmos e rezarmos com a biblia.
Canto: Seja bem vindo, olelé, seja bem vinda, oléla :/ paz e bem préa vocé que
veio participar.:/

Vamos saudar a Trindade Santa que estd no meio de nés, e pedir as luzes
do Espirito Santo.

Canto: A nos descei, divina luz

Introducéo

O nosso texto de estudo biblico de hoje é o de Jo 9, que narra a cura do
cego de nascenca, efetuada por Jesus, em Jerusalém, num dia de sdbado. Para a
comunidade joanina é o sexto sinal realizado por Jesus. Esse relato apresenta o
itinerario de uma pessoa “cega’, que nao conseguia ver Jesus como Ele é, de abrir
seus olhos e, ver perfeitamente Jesus, como o Messias, o Filho do homem. Por isso,
muitas implica¢des da cura sdo descritas, com a finalidade de mostrar a comunidade
joanina o0 processo catequético para uma adesdo total a Jesus, em tempo de

expulsdo da sinagoga, causada pelos judeus fariseus.

%4 Proposta e relato da Leitura Popular da Biblia de Jo 9, realizada em Marco de 2011, com 0 grupo

de estudos biblicos: cf. MESTERS, Carlos; LOPES, Mercedes e OROFINO, Francisco. Raios X da
Vida. Circulos Biblicos do Evangelho de Jodo. Série: A Palavra na Vida. N° 147/148. Sao Leopoldo:
CEBI, 2000, p.82-86; cf. MESTERS, Carlos. Metodologia da Leitura popular da Biblia. In: Palavra
Partilhada. N°. 3, Ano 11. Sdo Leopoldo: Cebi-Sul, 1992, p. 05-32; e cf. SILVA, Cassio Murilo Dias da.
Metodologia de Exegese Biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 343-350.
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1. Olhar a vida

Vamos, antes, olhar a nossa vida, e lembrar alguns fatos: ja& nos aconteceu
gue n&o conseguimos ver a acédo de Deus na nossa vida? Ou: conhecemos pessoas
gue insistem em permanecer como cegas, sem querer ver a acdo de Deus no
mundo? O que hoje mais impede as pessoas de ver Jesus como o Filho de Deus e

nosso Salvador? O que, hoje, as pessoas mais procuram ver?

2. 0O texto—-Jo 9,1-41

Antes da leitura do texto de Jo 9, vamos acolher a Biblia com o canto:

Canto: A Biblia é a palavra de Deus.

2.1 Leiturade Jo 9,1-41

Vamos ler o texto em cada versao biblica que temos, e procurar identificar
0S personagens, 0s verbos e as palavras que mais aparecem, e sua possivel

divisao.

2.2 Contar o texto

Como segundo passo, vamos contar o texto que acabamos de ouvir com as

nossas palavras. Como é um texto longo, vamos fazer isso em pequenas partes.
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2.3 Procurar identificar no texto: os personagens, as palavras e verbos que
mais aparecem, sua divisdo, o género literario. Dizer também o que mais nos

chama a atencéo nele.

Os personagens: Jesus, os discipulos, o cego de nascenca (sendo este o
mais ativo), os vizinhos, os pais, os fariseus, e 0s judeus.

As palavras e os verbos que mais aparecem: cego (13 vezes), olhos (10
vezes), homem (7 vezes), Jesus (7 vezes), nasceu (6 vezes), lodo/barro (5 vezes),
fariseus (4 vezes), judeus (3 vezes), mundo (3 vezes); acreditar (4 vezes em:
9,18.35.36.38), responder (12 vezes em: 9,3.11.12.15. 17. 20.25.27.30.34.36.41),
lavar (4 vezes em: 9,7.11.11.15), perguntar (8 vezes em: 9,2.10.12.15.19.21.26.35),
dizer (16 vezes em: 9,7. 8. 9. 16.16. 17. 19. 22. 23. 24. 27. 28. 32. 37.39.40), saber
(8 vezes em: 9,20. 21. 24. 29. 29.30.31.35), abrir os olhos (3X em: 9,10.17.26).

Ainda percebemos o uso de expressdes baseadas no numero sete, tais
como: “abrir os olhos” (9,10.14.17.21.26.30.32); maneiras de nomear Jesus: rabi
(v.2), enviado (v.7), homem (v.11.16), profeta (v.17), Messias (v.22), Filho do homem
(v.35), Senhor (v.36). Também aparecem quatorze referéncias ao cego que volta
vendo em: 9, 9.10.13.14.15.15.17.18.19.21.25.26.30.32.

Percebemos, no texto, alguns paralelismos antitéticos: (v. 2-3) — “Quem
pecou, este ou os pais dele? X Nem este pecou, nem os pais dele”; (v. 4 ) —
“trabalhar as obras enquanto é dia X a noite vem e néo é possivel trabalhar”; (v.24-
25) — “sabemos que pecador é X se pecador é ndo sei, uma coisa sei que sendo
cego agora vejo”; (v.27) “ndo ouvistes X quereis ouvir”; ( v.28) — “ser discipulo de
Jesus X ser discipulo de Moisés”; (v.29) — “sabemos que Deus falou a Moisés X
este ndo sabemos de onde é€”; (v. 30) — “maravilhoso é que os judeus nao sabem de
onde Jesus é X acdo maravilhosa de Jesus: abrir os olhos do cego de nascenca”; (v.
39) — “os que ndo véem —> vejam X 0S que véem -> cegos se tornem”.

O texto apresenta a seguinte divisao:

9,1-7 = Jesus esta passando e vé o cego de nascencga e o cura.

9,8-12 = A reacado dos vizinhos a cura do cego e a pergunta sobre como a cura
aconteceu.

9,13-17= O interrogatorio dos fariseus ao cego curado.

9,18-23= O interrogat6rio dos judeus aos pais do cego curado.
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9,24-34= O segundo interrogatdrio ao cego curado e a sua expulsdo da sinagoga.
9,35-38= Jesus vai ao encontro do cego curado, que n’Ele confessa sua fé, como o
Filho do homem.

9,39-41= A cegueira dos fariseus.

Em relacdo ao género literario, podemos dizer que o texto em grande parte é
caracterizado pelo dialogo, devido ao grande niumero de perguntas e respostas que
nele aparecem. Parece ser um interrogatorio com muitas perguntas e respostas, que
as vezes sao irdnicas por parte do cego curado (v.30-32).

O texto € longo e com algumas partes intrigantes. Os participantes do nosso
grupo de estudo biblico sentiram uma grande dificuldade em entender as palavras
de Jesus no v.39: “para juizo eu vim a este mundo, para que 0s ndo véem, vejam, e
0S que véem cegos se tornem”. Outro aspecto que foi ressaltado foi a falta de alegria
e jubilo pela cura efetuada por Jesus por parte dos vizinhos, dos fariseus e dos pais.
Isto pode indicar um ambiente de perseguicao que 0s cristdos estavam vivendo, na
época em que o texto foi escrito. O que se confirma na historia da formacéo desse
evangelho € que a comunidade precisa de respostas sobre como agir frente a
expulsdo dos cristdos das sinagogas, apds os anos 80 E.C., pelo grupo dos judeus
fariseus. Esse grupo foi o Unico que permaneceu como o organizador do judaismo,
apos a destruicdo do templo de Jerusalém e a expulsdo dos judeus da cidade de
Jerusalém, pelos romanos.

Foi muito ressaltada a atitude do cego de nascenca em deixar Jesus |he
aplicar barro/lodo nos olhos, sair de onde estava, € ir até a piscina de Siloé para se
lavar, e, assim, fazer o que Jesus lhe ordenou, sem ter a certeza de que ficaria
curado. Ele foi, lavou-se e ficou curado. Também a atitude dele em ser claro a
respeito de como a cura aconteceu e progressivamente apresentar sua opiniao, sem
nada temer, sobre Jesus: de homem chamado Jesus, para Profeta, depois homem
de Deus e, que, por isso, ndo é pecador, e, finalmente, Filho do homem.

2.4 Trabalhar as partes da divisdo que aparecem no texto, fazendo, se possivel,
uma relacdo com outros textos da biblia, procurando responder: como
acontece a cura do cego de nascenca; que implicagfes ela traz; qual itinerario
€ apresentado a comunidade para reconhecer Jesus como o Filho do homem;

que rosto de Deus o texto nos mostra e, para nés, hoje, o que o texto diz?
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9, 1-7 = Jesus esta passando e vé o0 cego de nascenga e o cura.

Em 8,59, Jesus sai do templo e agora passa e vé o cego de nascencga. O
gue nos chama a atencdo é que Jesus caminha entre as pessoas e vé as mais
necessitadas. Isto nos pareceu ser o primeiro recado da comunidade joanina,
através desse texto. Em muitos textos podemos perceber que Jesus sempre
caminhou muito, em toda a sua vida publica. Ele foi a muitos lugares para mostrar
gue o Reino de Deus ja havia chegado, como por exemplo, em Mt 11,4-6; Jo 4; 5,1-
18; 6,1-15; 7,1. Uma reflexdo foi proposta no grupo: Quando nds passamos pelas
ruas, vemos realmente os doentes ou 0s mais necessitados? Qual a nossa reacao?

A pergunta que os discipulos fazem a Jesus no v.2 estd impregnada pela
teologia da retribuicdo: quem pecou (ele ou o0s pais) para que nascesse cego?
Transparece uma idéia de Deus que apenas castiga, com base nos ensinamentos
dos rabinos, a partir de Ex 20,5; 34,7; Nm 14,18; Dt 5,9; Sl 51,7, onde os pecados
dos pais sdo punidos nos filhos. Mas Jesus agora tem a oportunidade de mostrar
que Deus nao pode ser visto dessa forma, mas, sim como Deus que ama, que €&
misericordioso e cura a quem estd doente e que, por isso, é excluido daquela
sociedade.

Ainda se mostra nesses versiculos o convite que Jesus faz a todos nds, para
gue haja um empenho de nossa parte em realizar o que Deus nos pede. Nao cruzar
os bracos, mas trabalhar para que as situacdes de exclusdo sejam combatidas e,
assim, a fraternidade possa acontecer em plenitude. Pois é preciso trabalhar para
que as obras de Deus prevalecam (v.4).

O ato de Jesus de fazer lodo para aplicar nos olhos do cego chamou a
atencao, pois remete a criacdo do ser humano em Gn 2, 7. Jesus recria os olhos
para que o cego de nascenca possa ver claramente. Mas € preciso que também o
cego faca algo: ir até Siloé e se lavar. Esta € uma das caracteristicas de alguns
sinais descritos no evangelho segundo a comunidade joanina: a participagdo das
pessoas também é necessaria. No grupo lembramos o que ja foi refletido quando
trabalhamos os sinais e suas caracteristicas em Jo 2,1-11; 5,1-14 e 6,1-13.

Uma questéo foi levantada quanto ao fato de o cego ir sozinho até Siloé, que
ficava fora da cidade, um pouco distante e em descida acentuada. Um dos
participantes do grupo lembrou a questdo em Jo 2,1-11, em que 0S serventes
tiveram que ir buscar agua suficiente para encher as seis talhas de pedra, mais ou

menos 0 equivalente a 600 litros de agua. Também, como em 6, 1-13, dos cinco
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pdes de cevada e dos dois peixes colocados a disposicdo, por um menino,
certamente tudo o que tinha, para ser repartido entre tantas pessoas.

Ainda a respeito do barro feito por Jesus, ele o faz com a sua saliva. E, por
pesquisas sabemos que era comum, naquela época, o uso de barro e de saliva*?®
para curar doengas dos olhos. Quanto ao ir a Siloé e se lavar, a comunidade crista
primitiva associou esse gesto ao batismo, quando temos assim um novo ser
humano, renascido pelas aguas batismais. O cego de nascenca, agora curado por
Jesus, € um novo ser humano.

O grupo também lembrou as curas de cegos efetuadas por Jesus, narradas
em Mt 20,29 // Mc 10,46-52 e Lc 18,35-43 (o cego de Jericd), em Mc 8,22-26 (o cego
de Betsaida) e em Mt 9,27-31 (a cura de dois cegos na Galiléia) e que apresentam

uma narracao diversa de Jo 9.

9, 8-12 = A reacado dos vizinhos a cura do cego e a pergunta sobre como a cura
aconteceu.

Novamente o grupo estranhou que ndo houve nenhuma manifestacao de
alegria pela cura do cego de nascenca. Nesse trecho ha duas questdes: se ele é o
mesmo cego que, sentado, pedia esmolas e como ficou curado. A respeito de ele
nao ser identificado de imediato pelos vizinhos, entendemos que, ao ser curado da
cegueira de nascenca, ele € um novo ser humano. Pode andar livremente e néo
carrega mais o estigma de ser um pecador, sendo por isso excluido da comunidade.
E ele se identifica: “Sou eu”, para que ndo haja mais duvidas.

A forma como a cura aconteceu passa entdo a ser investigada e o cego
curado a esclarece, mostrando as etapas como ela aconteceu: Jesus fez barro com
sua saliva e Ihe ungiu os olhos e o mandou se lavar em Siloé. Ele foi, lavou-se e
voltou vendo. Uma reflexao foi levantada pelo grupo, pois, muitas vezes, queremos
que Deus faca algo imediatamente por nés. Esse texto nos ajuda a entender a
necessidade de ter paciéncia e de também colaborar para que a acdo de Deus se

manifeste em nossa vida.

245 Veja: MICHAELS, J. Ramsey. Jodo. Novo Comentario Biblico Contemporaneo. Tradugédo Oswaldo

Ramos. S&o Paulo: Vida, 1994. p. 171; e LEON-DUFOUR, Xavier. Leitura do Evangelho Segundo
Jodo II. Tradugdo Johan Konings. S&o Paulo: Loyola, 1996. p. 232.
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9, 13-17= O interrogatorio dos fariseus ao cego curado.

Algo incomum aconteceu e os vizinhos levam o cego curado até os fariseus.
O motivo disso foi porque a cura aconteceu no sabado. Era um dia de descanso
para os judeus, dia separado para Deus cf. Gn 2,2-3; Ex 20,8 e Lv 23,3. Proibia-se,
por isso, qualquer trabalho nesse dia. Isso era considerado pecado. A punigcéo
prevista para quem nao seguia esse preceito era a morte (cf. Dt 13, 1-12). Para os
judeus fariseus, a cura do cego de nascenca poderia ter esperado e sido feita em
outro dia, mas néo no sabado. Jesus age da forma como Deus agiria: ndo se deixa
aprisionar por leis que ndo defendem a vida, as pessoas doentes e excluidas.
Também, para mostrar que a presenca plena de Deus no Sabado é assim
manifestada. Uma reflexdo foi feita pelo grupo a respeito: Como, muitas vezes, nos
deixamos aprisionar por tudo que ndo esta em defesa da vida e que exclui os mais
necessitados.

Entre os fariseus acontece uma divisdo na forma de pensar sobre Jesus.
Alguns pensam de acordo com a lei, mas outros reconhecem que a realizacdo de
um sinal como esse s6 poderia ser da parte de alguém que nao € pecador.

O cego curado imediatamente da sua opinido a respeito de Jesus: € um
profeta. Aos poucos, sua visdo e seu entendimento sobre Jesus vao se ampliando.

De homem, Ele passa a ser visto como profeta.

9, 18-23= O interrogatorio dos judeus aos pais do cego curado.

N&do ha certeza de que o homem curado tenha nascido cego. Por isso,
chamam os pais dele para um interrogatorio. E eles confirmam que é o filho deles e
gue nasceu cego. Porém, se isentam de falar sobre como ficou curado. Uma pessoa
do grupo levantou a questédo de se o cego curado ndo teria ido primeiro até sua casa
para partilhar a alegria da cura com os pais. Era o esperado de alguém que vivia
nessa situacdo desde o nascimento. Mas a intencdo do texto ndo € essa, e sim, de
mostrar 0 ambiente de inquisicdo que os seguidores de Jesus estavam sofrendo,
apo6s os anos 80 E.C., dentro da comunidade sinagogal. E necessaria uma decis&o e
coragem para enfrentar tal ambiente. Os pais, porque provavelmente jA& ndo eram
jovens, ou, ainda nao tinham fé em Jesus, se omitiram de um confronto com os

judeus. Uma reflexdo se apresenta: qual a nossa posicdo quando passamos por
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uma situagdo como essa? Manifestamos com coragem 0 que pensamos, mesmo

sabendo que é contrario ao pensamento da maioria dominante, ou nos omitimos?

9, 24-34= O segundo interrogatdrio ao cego curado e a sua expulsdo da sinagoga.

No ambiente em que esse grupo de judeus pensa que Jesus € pecador,
porque ndo respeita 0 sabado e por isso ndo pode ser o Messias, ha a necessidade
de uma concordancia com eles. Por esse motivo, querem dar a oportunidade ao
cego curado de mudar sua posicao a respeito de Jesus. Pedem que ele dé gléria a
Deus. Na época, era uma forma de mostrar arrependimento de algo contra Deus, e
dizer a verdade, como em Js 7,19. O cego curado responde com base em sua
experiéncia de vida sofrida: "se é pecador, ndo sei, uma coisa sei. que era cego e
agora vejo”. Simples e direto.

Surge de novo o questionamento sobre como a cura aconteceu. A resposta
dada pelo cego curado € irbnica e surge a problematica de ser discipulo de Moisés
ou de Jesus. No grupo de estudos biblicos foi ressaltado o que Jesus disse: “Néo
penseis que vim revogar a lei e os profetas; ndo vim para revogar, vim para cumprir”,
(cf. Mt 5,17). O seguimento a Jesus é a plenitude do Primeiro Testamento, ou da Lei
e dos Profetas. Mas esse grupo de judeus fariseus continua apegado a lei e as
normas que nao estdo em defesa da vida. Isto os impede de ver realmente quem é
Jesus. O argumento do cego curado € simples: “Se alguém for temente a Deus e a
vontade dele fizer, a este ouve. Desde o principio ndo foi ouvido que alguém abriu
olhos de cego de nascenca; se este homem nao fosse da parte de Deus, néo
poderia fazer nada” (Jo 9,32-33). Portanto, Jesus é de Deus e age com seu
consentimento. A visdo e o entendimento do cego curado a respeito de Jesus vao
se ampliando cada vez mais. O grupo de judeus, em sua arrogancia e por nao
aceitar o ensinamento e a opinido do cego curado a respeito de Jesus, 0 expulsam
da sinagoga. Uma reflexdo se apresenta: Como reagimos diante de argumentos
simples e verdadeiros, mas que sao contrarios ao que pensamos?

Em relagcdo a expulsdo da sinagoga, no tempo de Jesus, este pequeno
grupo de judeus ndo teria autoridade para tal, e sim, o Sinédrio. Na época em que o
evangelho € escrito ela tem seu inicio e poderia acontecer em trés modos: 1°.
Repreensao, que durava de sete a trinta dias; 2°. Expulsdo, que durava trinta dias,

quando a pessoa era banida e excluida da adoragéo publica e evitada pelos demais
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judeus, sem poder comer junto com alguém e, se morresse neste periodo, seu
caixdo era apedrejado; e 3°. Expulsdo, de duracdo indefinida, com as mesmas

restricbes da anterior, sO que poderia ser definitiva.

9, 35-38= Jesus vai ao encontro do cego curado, que n’Ele confessa sua fé, como o
Filho do homem.

Mais uma vez, Jesus procura quem € excluido. Agora, o cego curado esta
excluido da sinagoga. Mostra-nos o rosto de Deus que vai ao encontro dos
empobrecidos e excluidos da sociedade, quer por razdes econdmicas, sociais,
religiosas ou de género. O encontro, agora, tem a finalidade de completar a cura da
cegueira e de mostrar que Jesus esta com ele. A pergunta de Jesus é direta, € feita
também a cada um dos membros da comunidade joanina, que ainda estdo
indecisos: “Tu crés no Filho do homem”? O cego curado ainda precisa saber quem &
o Filho do homem. E Jesus se revela totalmente: “Ja viste a ele, € o que fala
contigo”. Foi o bastante para que o cego curado fizesse sua profissdo de fé em
Jesus: “Creio, Senhor”. Agora sua viséo é total e clara a respeito de Jesus, Ele € o
Filho do homem e por isso a Ele declara sua fé de forma publica. Ndo teme nada,
pois esta iluminado pela luz do mundo, que é Jesus. Por isso, diante d’Ele, se
prostra. Ele é justica, € amor e paz. Quem vé Jesus, também vé tudo o que é
contrario a justica, ao amor e a paz que acontecem no mundo.

No grupo, uma reflexdo surgiu aqui a respeito da fé que muitas pessoas
demonstram, as vezes sem calor, sem base sélida em quem realmente é Jesus.
Muitas vezes, elas ndo se comprometem em lutar a favor dos mais necessitados e
excluidos. Temos, também, que nos comprometer, como pessoas cristas, de nos dar
as maos para lutar contra a injustica, a violéncia e a corrupcao, que tanto mal nos

causam.

9, 39-41= A cegueira dos fariseus.

Enquanto o cego tem sua visdo totalmente curada a respeito de quem é
Jesus, o0 grupo de fariseus permanece cego. O julgamento é para os que dizem que
podem ver, porém sob a luz da lei e das normas que excluem e, por isso, eles sao

como cegos. Nao conseguem dar um passo para se libertar do que exclui e impede
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gue a lei e as normas sejam para defesa da vida e apenas para a exclusao. A
arrogancia desse grupo de judeus fariseus os impede de ver Jesus e, porque
insistem em dizer que ndo séo cegos, 0 pecado deles permanece, por ndo quererem
ver Jesus como o Messias, o Filho do homem.

Assim, ficou esclarecida a dificuldade inicial do grupo em relacdo ao v. 39.
Apos toda a reflexdo do texto foi possivel entender o que Jesus disse nele. E surgiu
outra reflexdo no grupo a respeito da atitude inflexivel que muitas vezes
presenciamos, ou, até mesmo, temos, semelhante a essa do grupo dos judeus
fariseus, em ndo querer mudar a maneira de pensar, e em ver 0o que acontece,
guando se esta errado. Pedimos que Deus nos ilumine para que nao sejamos como
pessoas cegas.

A proposta do texto de Jo 9 foi assimilada pelo grupo. Ficou claro o itinerario
gue uma pessoa precisava fazer para ver Jesus. Para nés, hoje, o texto € mais do
que esclarecedor. E necessaria uma adesdo paulatina, consciente e concreta a
Jesus como o Filho do homem. Esse trabalho € desenvolvido pela catequese, quer
familiar ou comunitaria. Ao mesmo tempo, ao se deixar iluminar por Jesus,
precisamos ter os olhos bem abertos e a mente consciente em relagao a tudo o que
é contrario a vida em plenitude, a justica, & paz e ao amor. Por isso, € preciso que
haja unido em lutar para que uma situagdo como essa, seja erradicada em nossa
comunidade. Assim, deixaremos de ser como pessoas cegas.

Que a Mae de Deus nos ajude para que saibamos ver a necessidade das
pessoas, e que nos deixemos iluminar por Jesus para agir, a fim de ajudar a quem

necessita de nos.

3. Oracao final

Cada um pode fazer a oracdo que a reflexdo do texto lhe propde. Podemos
também rezar o Sl 27, (26)1-4: O Senhor € minha luz.

Encerramos o estudo, agradecemos a Deus por mais esta oportunidade do
encontro com sua Palavra, rezando a ora¢éao do Pai-nosso.
Canto final: Tua Palavra € lampada para os meus peés, Senhor. :/ Lampada para

0S meu pés , Senhor, luz para o meu caminho :/
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APENDICE B - Leitura Orante?*®

Jo 9,1-41 — A cura do cego de nascencga.

Introducéo

Na leitura orante que iremos fazer hoje, vamos ler e rezar a biblia com o
texto de Jo 9,1-41. Ele apresenta um dos sinais que Jesus realizou. E o relato da
cura de uma pessoa cega de nascenca. Poderemos observar todas as implicagdes
que esta cura traz, por ter acontecido em um dia de sabado; o processo de cura que
acontece em quem passa a ver; a conversao a Jesus do cego curado; o testemunho
de uma adeséao total a Jesus como o Filho do homem que esta cura origina. A
consequéncia disso foi a expulsdo da comunidade sinagogal. O texto apresenta
ainda o itinerario de uma catequese, a respeito de quem € Jesus.

Vamos saudar a Santissima Trindade e pedir a luz e a assisténcia do Divino Espirito
Santo.
Canto = A nés descei Divina Luz

Antes da leitura do texto de Jo 9, vamos recordar algumas situacées em que
nos sentimos como pessoas “cegas”, sem ver ou entender bem o que vivemos.
Como isso aconteceu? O que sentimos? Conhecemos pessoas que ainda hoje néo
guerem ver a realidade como ela €é? O que mais impede as pessoas de ver e
entender as situacdes de exclusdo de nossos dias? O que dificulta a visédo e o
entendimento de Deus, de Jesus, como plenitude do amor, da misericordia, do
perdao e da compaixao?

Canto: Pela Palavra de Deus/ ou outro canto, a escolher

248 ¢f. CEBI: PAULUS. Leitura Orante da Biblia. Roteiros para Reflex@o Xll. Sdo Leopoldo: CEBI; S&o
Paulo: Paulus, 2001; e CNBB. Leitura Orante nos Seminarios e Casas de Formacéo. “Fala teu Servo
escuta”. Brasilia: Edicdes CNBB, 2010.
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l.Leitura = O que o texto diz.

Ler atentamente o texto, procurando identificar os personagens, os verbos,
as mudancas de cendrios e uma possivel divisdo do texto. Repetir a leitura do texto
silenciosamente. Procurar lembrar bem o sentido de cada frase.

Os personagens: Jesus, os discipulos, o cego, os vizinhos, 0os pais, 0s
fariseus, e os judeus.

O texto narra um acontecimento, em um dia de sabado, em Jerusalém. E
tem a seguinte divisao:

9,1-7 = Jesus esta passando e vé o0 cego de nascenca e o cura.
9,8-12 = A reacdo dos vizinhos a cura do cego e a pergunta sobre como a cura
aconteceu.
9,13-17= O interrogatério dos fariseus ao cego curado.
9,18-23= O interrogatorio dos judeus aos pais do cego curado.
9,24-34= O segundo interrogatdrio ao cego curado e a sua expulsédo da sinagoga.
9,35-38= Jesus vai ao encontro do homem curado da cegueira que, n’Ele, confessa
sua fé como o Filho do homem.
9,39-41= A cegueira dos fariseus.

Procurar contar o que leu, com suas palavras, e repetir uma frase que mais

Ihe chamou a atencéo.

2. Meditacdo = O que o texto me diz

Ler de novo o texto e atualizar a Palavra, ligando-a com a vida. Fazer
também, se possivel, uma relacdo com outros textos dos evangelhos, com a
finalidade de ampliar a visdo do texto. Podemos, ainda, também, nos perguntar:

v. 1 = Jesus passa e Vé o0 cego de nascenca. Quando nos passamos pelas
ruas, vemos realmente os mais necessitados? Qual a nossa reacéo?

v. 2 — 5 = O dialogo de Jesus com os discipulos. Eles perguntam a respeito
da causa da cegueira. Ainda pensavam de acordo com as béncaos e castigos de

Deus (teologia da retribuicdo), quando perguntam: quem pecou (ele ou os pais) para
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gue nascesse sem poder ver? Como 0 cego poderia ter pecado se ainda ndo havia
nascido? Que ideia de Deus faziam? Que leis condenam pessoas a serem culpadas
eternamente? E nds, quantas vezes pensamos desta forma (condenando), quando
vemos alguém em uma situacéo desfavoravel, ou, passando por uma necessidade?

No versiculo 4, o verbo esta na primeira pessoa do plural (é preciso que
facamos [nGs] as obras daquele que me enviou enquanto é dia). E nds, quanto nos
esforcamos para que as obras de Deus se manifestem? Como fazemos isso?

A acdo de Jesus como guia, luz do mundo, volta como reforco de sua
atividade, como ele mesmo ja havia declarado em Jo 8,12- “Eu sou a luz do mundo.
Quem me segue nao caminha nas trevas, mas tera a luz da vida”. Temos nos
proposto a seguir incondicionalmente a luz que é Jesus? O que nds /eu precisamos
fazer para que isso se efetive em nossa/minha vida? Em nossas atividades
deixamos a luz de Cristo aparecer ou queremos aparecer primeiro?

v. 6 - 7 = A cura da cegueira de nascenga. Jesus ndo pergunta ao cego se queria
ficar curado e, imediatamente, faz barro com terra e saliva e aplica nos olhos dele e
Ihe ordena que va se lavar na piscina de Siloé. Ele foi, lavou-se e voltou vendo.
Agora temos um novo ser humano, uma nova criatura de Deus, que a tudo pode ver.

Fazendo uma relacéo de Jo 9 com a cura de outros cegos, narradas em Mt
20,29 // Mc 10,46-52 e Lc 18,35-43 (o cego de Jericd), em Mc 8,22-26 (o cego de
Betsaida) e em Mt 9,27-31 (a cura de dois cegos na Galiléia), existem algumas
diferencas entre elas: ha um pedido dos cegos para serem curados por Jesus; a
cegueira ndo é de nascenca; ndo acontecem em dia de sabado; a cura é imediata e
ndo existe nenhuma reacdo contraria & pessoa curada e tampouco a Jesus por ter
efetuado a cura.

E nds, pensamos muito antes de agir, ou, até hesitamos, diante das
dificuldades e situacfes dificeis? Deixamos Deus agir em nossas vidas ou nos
achamos o0s senhores absolutos dela? Ja aconteceu de fazermos como o cego: néo
perguntar, ndo questionar a Deus e fazer exatamente o que Ele nos manda, ou
pede, ou indica? O que nos (eu) precisamos (0) mudar, em mim, para que Deus atue
totalmente em minha vida?

v. 8 — 12= A reacdo dos vizinhos a cura e as perguntas ao cego curado. Ha uma
davida da parte dos vizinhos, se, realmente, aquele que agora esta curado é a

mesma pessoa que eles viam esmolando, como um mendigo. Comprovada a
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identidade agora querem saber como aconteceu esta transformagcéo. Como 0s seus
olhos foram abertos?

Quando acontecem coisas inusitadas, transformacdes em pessoas de uma
condicdo pior para melhor, nés imediatamente percebemos, ou até ficamos
duvidando se esta mudanca vai mesmo perdurar?

A resposta de como aconteceu a cura € direta, sem enigmas: o homem
chamado Jesus, fez lodo, aplicou nos olhos do cego e o mandou se lavar na piscina
de Siloé. Ele identifica Jesus apenas como um homem, mas nao sabe onde ele esta.

E nds, como identificamos Jesus? Quem € Jesus para nés? Entendemos a
sua humanidade e divindade, ao mesmo tempo? Ou, ficamos apenas com a sua
divindade? Qual a nossa intencdo em procurar encontrar Jesus?

v. 13 — 17 = A cura se torna agora um acontecimento a ser revelado a toda a
comunidade, porque aconteceu num dia de sabado. O que fora cego é levado agora
até os fariseus. Porém, ndo ha sequer um sentimento de alegria pela cura
acontecida. Os fariseus interrogam novamente o que fora cego a respeito da cura. A
resposta dele agora é mais simples: “Ele aplicou barro/lodo nos meus olhos, lavei-
me e vejo”.

Acontece, entéo, entre os fariseus, uma divisdo a respeito de quem é Jesus,
por ter ele curado alguém, em dia de sdbado. Da pergunta de como o cego ficou
curado, passam agora a discutir sobre Jesus. Se ele € um pecador, ou uma pessoa
de Deus. E nés, quando em uma situacao de cura ou de uma doacao de algum valor
ou bem, por parte de quem nao conhecemos, qual a nossa primeira reagcéo?

Passam a perguntar ao cego curado sobre como ele identifica Jesus. Ele
responde: “E um profeta’. E nds, sabemos reconhecer a acdo de pessoas que
possuem dons ou duvidamos delas?

v. 18 - 23 = O interrogatoério dos fariseus aos pais do cego curado. O foco
agora se volta para nao crer que o homem era cego de nascenca e por iSso passam
a interrogar os pais do que antes era cego a respeito de trés coisas: se ele € mesmo
filho deles, se nasceu cego e como ficou curado. E um ambiente de inquisi¢&o. Por
isso, quanto menos falar sera melhor. Passam a responsabilidade da resposta ao
filho. Era perigoso manifestar publicamente a crenca em Jesus, como o Messias, 0
Cristo, e disto se isentam.

E nos, diante de situacbes como essa, em que somos questionados e

incitados a emitir uma opinido, cuja resposta sabemos que nao vai agradar, ou que
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nao estd de acordo com o “pensamento oficial”, como reagimos? Enfrentamos e
apresentamos nossa opinido, ou Nos omitimos?

v. 24 - 34 = Temos agora o segundo questionamento ao cego pelo grupo dos
judeus a respeito da cura, e um discurso deste, com certa ironia, para com 0S
judeus, a respeito de Jesus. O foco, novamente, ndo € somente a cura, mas a
identidade de Jesus, como ele O vé e reconhece.

No v. 24, os judeus querem que o0 que fora cego dé gloria a Deus, uma
forma, na época, de reconhecer que ele estava errado, que estava enganado a
respeito de Jesus. Para eles, Jesus € como um pecador, pois hdo observa o sabado.
E um pecador ndo pode curar. Eles estao convictos disso. Como manifesto minha fé
em Jesus, mesmo diante de pessoas que nao acreditam em Deus?

No v. 25 - A resposta do cego ainda nao € clara a respeito de Jesus. Ele ndo
sabe se Jesus é um pecador, mas sabe com certeza: que era cego e agora Vé.

Nos v. 26-28 - Os judeus perguntam novamente a respeito de como a cura
aconteceu. Mas, surge, agora, o enfoque do seguimento a alguém, da identidade do
grupo. A comunidade joanina passa a caracterizar melhor o conflito que estava
vivendo: Decidir seguir a Cristo ou continuar no judaismo? Como demonstro a
decisao de seguir fielmente a Jesus Cristo?

Nos v. 29 -34 — Afirmam os judeus que Deus falou a Moisés, mas que, a
respeito de Jesus, nem sabem de onde ele €. O cego curado argumenta que
somente sendo da parte de Deus e agindo em nome de Deus é que Jesus 0 curou.
Os judeus ficam indignados com a argumentacao do cego curado, pois nao queriam
aceitar o raciocinio dele, o ensinamento a respeito de Jesus e reconhecer a acéo
dele como divina. E expulsam o homem da sinagoga.

Qual a nossa reacao, quando pessoas consideradas “pecadoras” dizem ter
tido uma experiéncia com Jesus? Ou quando vém argumentar conosco, a partir de
coisas simples da vida, sem um grande linguajar teolégico?

v. 35 — 38 = Jesus vai ao encontro do cego curado, expulso da sinagoga, que
estd sozinho. E Jesus o procura, para completar a cura da cegueira. Ele vé as
coisas fisicas, mas ainda ndo compreende o significado delas. Era preciso
reconhecer Jesus como o Filho do homem e fazer sua profissao de fé. E Jesus
pergunta: “Crés no Filho do homem”™ O homem pergunta, quem €&, para que ele
creia, para que coloque nele toda sua fé? Jesus, entdo, se revela. E resposta do

cego curado é imediata: “Creio, Senhor”. Ainda mais, adora a Jesus. Profissdo e
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atitude de fé para com Jesus. Acdo de quem provou e viu como o Senhor é bom e
por isso nele se abriga (cf. Sl 34, 9).

E nds, como fazemos a nossa profissdo de fé em Jesus Cristo? E imediata
ou a protelamos?

Como reiteramos nossa atitude de fé? Como nos empenhamos para que
essa fé seja reconhecida pelas outras pessoas? Adorar a Jesus significa se entregar
totalmente a ele e apoiar integralmente seu “Projeto de Vida plena para Todos”.
Como temos feito isso?

v. 39 - 41 = A declaracdo de Jesus, apos a profissdo de fé e adoragédo do
cego curado, € uma constatacao da reacdo dos judeus a cura e a expulséo dele da
sinagoga. Disse Jesus: “Vim ao mundo para juizo, e para que 0S que Sd0 cegos
vejam e para 0S gque se consideram como quem Vé, se tornem cegos”. Ou seja, 0
pior cego é aquele que nao quer ver.

NOs ja refletimos, e vemos o0 que esta realmente acontecendo no mundo, ou
vemos apenas aquilo que queremos ver?

Alguns fariseus (0 grupo que tinha entdo a autoridade) que ouviram essas
palavras de Jesus perguntam a ele se estdo enquadrados nos que sao cegos. (Nao
também nds cegos somos?). Trata-se de néo perceber a acdo do Espirito Santo na
vida, a acdo de Jesus que transforma as pessoas doentes, e por isso, excluidas, em
pessoas sds e as inclui, e que restaura e renova todas as pessoas que com
singeleza de coracdo a ele se entregam totalmente, sem medo de serem expulsas
da sinagoga.

Nés sabemos superar a auto-suficiéncia, que muitas vezes nos atrapalha,

nos impede de uma entrega total a Deus?

3. Oracgéo - O que o texto me faz dizer a Deus -

Ler de novo o texto e a partir do que foi meditado, assumir um compromisso
e fazer uma oragcdo em resposta a Deus, que pode ser como pedido de perdéo,

louvor, acdo de gracas a Deus.
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- Quero pedir perddo a Deus quando me torno como pessoa cega que nao
percebe as injusticas que acontecem “a minha volta”. Quando deixo de ver que o
amor de Deus é maior do que tudo e que € preciso amar como Ele nos ama.

- Que o Senhor nos fortaleca para que a nossa visdo nao seja obscurecida
pelas distorcbes que o mundo oferece, como o poder, o acumulo, a indiferenca, o
comodismo e 0 egoismo.

- Ajudai-nos, Senhor, para que possamos contribuir para com as pessoas
que ndo compreendem que a Paz é fruto da Justica, a fim de que elas possam
mudar sua maneira de pensar e agir, e, assim, ver o mundo como Deus realmente o
criou.

Podemos ainda rezar o Sl 1; ou Sl 27,1-4; Sl 146 e ls 42, 5-7.

4. Contemplagcéo — Procurar ver arealidade, a vida com os olhos de Deus

A que agéo ou conversao Deus me convida por meio desse texto?

Como o texto pode me ajudar a contribuir com a catequese na minha familia,
comunidade ou igreja?

O gue posso assumir como compromisso, para ajudar pessoas que querem
permanecer como “cegas” e ndo ver a acao de Deus hoje?

Escolher uma frase do texto para guardar para a vida e repeti-la.

Encerrar a Leitura Orante com o Pai—-nosso.
Canto Final: /:A Biblia é a Palavra de Deus semeada no meio do povo, que

cresceu, cresceu e nos transformou, ensinando-nos viver num mundo novo.:/
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APENDICE C - Comparacao de Tradugdes Jo 9,1-41 2%

ALMEIDA — Revista e JERUSALEM CNBB
Corrigida

1. E, PASSANDO Jesus, viu [ Ao passar, ele viu um | Jesus ia passando,
um homem cego de | homem, cego de nascenca. | quando viu um cego de
nascenca. nascenca.

2. E os seus discipulos lhe | Seus discipulos lhe | Os seus discipulos I|he
perguntaram, dizendo: Rabi, | perguntaram: “Rabi, quem | perguntaram: “Rabi, quem
guem pecou, este ou seus | pecou, ele ou seus pais, | pecou para que ele
pais, para que nascesse | para que nascesse cego?” nascesse cego, ele ou seus
cego? pais?”

& Jesus respondeu: Nem ele | Jesus respondeu: “Nem ele | Jesus respondeu: “Nem ele,
pecou nem seus pais; mas [ nem seus pais pecaram, [ nem seus pais pecaram,
foi assim para que se | mas para que nele sejam | mas € uma ocasido para que
manifestem nele as obras de | manifestadas as obras de | se manifestem nele as obras
Deus. Deus. de Deus.

4. Convém que eu faca as | Enquanto é dia, temos de | E preciso que facamos as
obras daquele que me |realizar as obras daquele | obras daquele que me
enviou, enquanto é dia; a | que me enviou; vem a noite, | enviou, enquanto é dia. Vem
noite vem, quando ninguém | quando ninguém pode | a noite, quando ninguém
pode trabalhar. trabalhar. podera trabalhar.

5. Enquanto estou no mundo, | Enquanto estou no mundo, | Enquanto estou no mundo,
sou a luz do mundo. sou a luz do mundo”. sou a luz do mundo”.

6. Tendo dito isto, cuspiu na | Tendo dito isso, cuspiu na | Dito isso, cuspiu no chéo, fez
terra, e com a saliva fez | terra, fez lama com a saliva, | lama com a saliva e aplicou-
lodo, e untou com o lodo os | aplicou-a sobre os olhos do | a nos olhos do cego.
olhos do cego. cego

7. E disse-lhe: Vai, lava-te no | e Ihe disse: “Vai lavar-te na | Disse-lhe entdo: “Vai lavar-te
tanque de Siloé (que | piscina de Siloé — que quer | na piscina de Siloé” (que
significa o Enviado). Foi, | dizer "Enviado™. O cego foi, | quer dizer: Enviado). O cego
pois, e lavou-se, e voltou | lavou-se e voltou vendo. foi, lavou-se e voltou
vendo. enxergando.

8. Entédo os vizinhos, e aqueles | Os vizinhos, entdo, e os que | Os vizinhos e 0s que sempre
que dantes tinham visto que | estavam acostumados a vé- | viam o cego pedindo esmola
era cego, diziam: Nao € este | lo antes, porque era | diziam: “N&o é ele que ficava
aquele que estava | mendigo, diziam: “Nao é | sentado pedindo esmola?”
assentado e mendigava? esse que ficava sentado a

mendigar?”

9. Uns diziam: E este. E outros: | Alguns diziam: “E ele”. | Uns diziam: “Sim, é ele”.
Parece-se com ele. Ele dizia: | Diziam outros: “Ndo, mas | Outros afirmavam: “N&o €
Sou eu. alguém parecido com ele”. | ele, mas alguém parecido

Ele, porém, dizia: “Sou eu | com ele”. Ele, porém, dizia:
mesmo”. “Sou eu mesmo”.

10. | Diziam-lhe, pois: Como se te | Perguntaram-lhe, entdo: | Entdo lhe  perguntaram:
abriram os olhos? “Como se abriram os teus | “Como é que se abriram 0s

olhos?” teus olhos?”

247

As traducbes comparadas com base: BIBLIA Sagrada. Traducdo de Jo&o Ferreira Almeida. ed.
Revista. e Corrigida. Santo André: Geografica, 2009; BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulinas,
1991; BIBLIA Sagrada. Traducédo da CNBB. Brasilia: Edicdes CNBB; Sdo Paulo: Cancao Nova, 2007.
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11. | Ele respondeu, e disse: O | Respondeu: “O homem | Ele respondeu: “O homem
homem, chamado Jesus, fez | chamado Jesus fez lama, | chamado Jesus fez lodo,
lodo, e untou-me os olhos, e | aplicou-a nos meus olhos e | aplicou nos meus olhos e
disse-me: Vai ao tanque de | me disse: "Vai a Siloé e lava- | disse-me: ‘Vai a Siloé e lava-
Siloé, e lava-te. Entédo fui, e | te". Fui, lavei-me e recobreia | te’. Eu fui, lavei-me e
lavei-me, e vi. vista”. comecei a ver”.

12. | Disseram-lhe, pois: Onde | Disseram-lhe: “Onde esta | Perguntaram-lhe ainda:
esta ele? Respondeu: Nao | ele?” Disse: “N&o sei". “Onde ele estd?” Ele
sei. respondeu: “Nao sei”.

13. | Levaram, pois, aos fariseus | Conduziram o que fora cego | Entdo levaram aos fariseus
0 que dantes era cego. aos fariseus aquele que tinha sido cego.

14. | E era sabado quando Jesus | Ora, era sdbado o dia em | Ora, foi num dia de sabado
fez o lodo e lhe abriu os | que Jesus fizera lama e Ihe | que Jesus tinha feito lodo, e
olhos. abriu os olhos. abrira os olhos do cego.

15. | Tornaram, pois, também os | Os fariseu perguntaram-lhe Por sua vez, os fariseus
fariseus a perguntar-lhe | novamente como tinha perguntaram ao homem
como vira, e ele lhes disse: | recobrado a vista. como tinha recuperado a
P&s-me lodo sobre os olhos, | Respondeu-lhes: “Ele vista. Respondeu-lhes: “Ele
lavei-me, e vejo. aplicou-me lama nos olhos, aplicou lodo nos meus olhos,

lavei-me e vejo”. e eu fui lavar-me e agora
vejo!”

16. | Entdo alguns dos fariseus | Diziam, entdo, alguns dos | Alguns dos fariseus
diziam: Este homem néo é | fariseus: “Esse homem n&o | disseram entdo: “Esse
de Deus, pois ndo guarda o | vem de Deus, porque ndo | homem ndo vem de Deus,
sabado. Diziam  outros: | guarda o sabado”. Outros | pois ndo observa o sabado”;
Como pode um homem | diziam: “Como pode um | outros, no entanto, diziam:
pecador fazer tais sinais? E | homem pecador realizar tais | “Como pode um pecador
havia dissenséo entre eles. sinais?” E havia cis@o entre | fazer tais sinais?” E havia

eles. diviséo entre eles.

17. | Tornaram, pois, a dizer ao | De novo disseram ao cego: | Voltaram a interrogar o
cego: Tu, que dizes daquele | “que dizes de quem te abriu | homem que antes era cego:
que te abriu os olhos? E ele | os olhos?” Respondeu: “E | “E tu, que dizes daquele que
respondeu: Que € profeta. um profeta”. te abriu os olhos?” Ele

respondeu: “E um profeta”.

18. | Os judeus, porém, ndo | Os judeus ndo creram que | Os judeus ndo acreditaram
creram que ele tivesse sido | ele fora cego enquanto nédo | que ele tivesse sido cego e
cego, e que agora visse, | chamaram os pais do que | que tivesse comecado a ver,
enquanto ndo chamaram os | recuperara a vista até que chamassem os pais
pais do que agora via. dele.

19. | E perguntaram-lhes, | e perguntaram-lhes: “Este é | Perguntaram-lhes: Este é o
dizendo: E este o vosso filho, | vosso filho, que dizeis ter | vosso filho que dizeis ter
gue vobs dizeis ter nascido | nascido cego? Como é que | nascido cego? Como € que
cego? Como, pois, V& | agora elevé?” ele esta enxergando agora?
agora?

20. | Seus pais lhes responderam, | Seus pais entdo | Os seus pais responderam:
e disseram: Sabemos que | responderam: “Sabemos que | “Sabemos que este é o
este é o nosso filho, e que | este é nosso filho e que | nosso filho e que nasceu
nasceu cego; nasceu cego. cego.

21. [ Mas como agora vé, ndo | Mas como agora ele vé ndo | Como esti enxergando, ndo

sabemos; ou quem |he tenha
aberto os olhos, néo
sabemos. Tem idade,
perguntai-lho a ele mesmo; e
ele falara por si mesmo.

sabemos; ou quem lhe abriu
os olhos, ndo o sabemos.
Interrogai-o. Ele tem idade.
Ele mesmo se explicara”.

sabemos. E quem lhe abriu
os olhos, também néo
sabemos. Perguntai a ele; é
maior de idade e pode falar
sobre si mesmo”.
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22. | Seus pais disseram isto, | Seus pais assim disseram | Seus pais disseram isso
porque temiam os judeus. | por medo dos judeus, pois | porque tinham medo dos
Porquanto ja4 os judeus [ os judeus ja tinham | judeus, pois estes ja tinham
tinham resolvido que, se | combinado que, se alguém | combinado expulsar da
alguém confessasse ser ele | reconhecesse Jesus como | sinagoga quem confessasse
o Cristo, fosse expulso da | Cristo, seria expulso da | que Jesus era o Cristo.
sinagoga. sinagoga

23. | Por isso é que seus pais | Por isso, seus pais disseram | Foi por isso que 0s pais
disseram: Tem idade, | “Ele ja tem idade; interrogai- | disseram: “Ele é maior de
perguntai-lho a ele mesmo. 0" idade, perguntai a ele”.

24. | Chamaram, pois, pela | Chamaram, entdo, uma [ Os judeus, outra vez,
segunda vez o homem que | segunda vez, o homem que | chamaram o que tinha sido
tinha sido cego, e disseram- | fora cego e lhe disseram: | cego e disseram-lhe: “Da
Ihe: Da gloria a Deus; nos | “Da gloria a Deus! Sabemos | gldria a Deus. N6s sabemos
sabemos que esse homem €é | que esse homem é pecador”. | que esse homem ¢é um
pecador. pecador”.

25. | Respondeu ele pois, e disse: | Respondeu ele: “Se é | Ele respondeu: “Se é
Se é pecador, ndo sei; uma | pecador, ndo sei. Uma coisa | pecador, ndo sei. S6 sei que
coisa sei, é que, havendo eu | eu sei: € que eu era cego e | eu era cego e agora vejo”.
sido cego, agora vejo. agora vejo”.

26. | E tornaram a dizer-lhe: Que | Disseram-lhe entdo: “que te | Eles perguntaram: “Que é
te fez ele? Como te abriu os | fez ele? Como te abriu os | que ele te fez? Como foi que
olhos? olhos?” ele te abriu os olhos?”

27. | Respondeu-lhes: Ja vo-lo | Respondeu-lhes: “Ja vos | Ele respondeu: “Ja vos disse
disse, e ndo ouvistes; para | disse e ndo ouviste. Por que | e ndo me escutastes. Por
que o quereis tornar a ouvir? | quereis ouvir novamente? | que quereis ouvir de novo?
Quereis vos  porventura | Acaso  quereis também | Acaso quereis tornar-vos
fazer-vos também  seus | tornar-vos seus discipulos?” | discipulos dele?”
discipulos?

28. | Entdo o injuriaram, e | Injuriaram-no e disseram: | Os fariseus, entéo,
disseram: Discipulo dele | “Tu, sim, és seu discipulo; | comecaram a insulta-lo,
sejas tu; nés, porém, somos | nés somos discipulos de | dizendo: “Tu, sim, és
discipulos de Moisés. Moisés. discipulo dele. Nés somos

discipulos de Moisés.

29. | Nos bem sabemos que Deus | Sabemos que Deus falou a | N6s sabemos que Deus
falou a Moisés, mas este ndo | Moisés; mas a esse, ndo | falou a Moisés; mas esse,
sabemos de onde é. sabemos de onde é”. nédo sabemos de onde é”.

30. | O homem respondeu, e | Respondeu-lhes o homem: | O homem respondeu-lhes:
disse-lhes: Nisto, pois, esta a | “isso é espantoso: vés nao | “Isto é de admirar! Vés nao
maravilha, que vOs nao | sabeis de onde ele é e, no | sabeis de onde ele é? No
saibais de onde ele é, e | entanto, abriu-me os olhos! entanto, ele abriu-me os
contudo me abrisse os olhos. olhos!

31. | Ora, nés sabemos que Deus | Sabemos que Deus nao | Sabemos que Deus nédo
ndo ouve a pecadores; mas, | ouve os pecadores; mas, se | ouve os pecadores, mas se
se alguém ¢é temente a | alguém é religioso e faz a | alguém é piedoso e faz a
Deus, e faz a sua vontade, a | sua vontade, a este ele | sua vontade, a este ele
esse ouve. escuta. ouve.

32. | Desde o principio do mundo | Jamais se ouviu dizer que | Jamais se ouviu dizer que
nunca se ouviu que alguém | alguém tenha aberto os | alguém tenha aberto os
abrisse o0s olhos a um cego | olhos de um cego de [olhos a um cego de
de nascenca. nascenca. nascencga.

33. | Se este ndo fosse de Deus, | Se esse homem néo viesse | Se esse homem né&o fosse

nada poderia fazer.

de Deus, nada

fazer”.

poderia

de Deus,
fazer nada”.

ndo conseguiria
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34. | Responderam eles, e | Responderam-lhe: “Tu | Eles responderam-lhe: “Tu
disseram-lhe: Tu és nascido | nasceste todo em pecados e | nasceste todo em pecado e
todo em pecados, e nos | nos ensinas?” E 0 | nos queres dar licdo?” E o
ensinas a nés? E | expulsaram. expulsaram.
expulsaram-no.

35. | Jesus ouviu que o tinham | Jesus ouviu dizer que o | Jesus ficou sabendo que o
expulsado e, encontrando-o, | haviam expulsado. | tinham expulsado. Quando o
disse-lhe: Crés tu no Filho de | Encontrando-o, disse-lhe: | encontrou, perguntou-lhe:
Deus? “Crés no Filho do homem?” “Tu crés no Filho do

homem?”

36. | Ele respondeu, e disse: | Respondeu ele: “Quem &, | Ele respondeu: “Quem g,
Quem ¢é ele, Senhor, para | Senhor, para que eu nele | Senhor, para que eu creia
que nele creia? creia?” nele?”

37. | E Jesus lhe disse: Tu ja o | Jesus lhe disse: “Tu o estas | Jesus disse: “Tu o estas
tens visto, e € aquele que | vendo, é quem fala contigo”. | vendo; é aquele que esta
fala contigo. falando contigo”.

38. | Ele disse: Creio, Senhor. E o | Exclamou ele: “Creio, | Ele exclamou: “Eu creio,
adorou. Senhor!” E  prostrou-se | Senhor!” E  ajoelhou-se

diante dele. diante de Jesus.

39. | E disse-lhe Jesus: Eu vim a | Entdo disse Jesus: Para um | Entdo, Jesus disse: “Eu vim
este mundo para juizo, a fim | discernimento é que eu vim [ a este mundo para um
de que os que ndo véem | a este mundo: para os que | julgamento, a fim de que os
vejam, e 0s que véem sejam | ndo véem, vejam, e 0S que | que ndo véem vejam, e 0S
cegos. véem, tornem-se cegos”. gue véem se tornem cegos”.

40. | E aqueles dos fariseus, que | Alguns fariseus, que se | Alguns fariseus que estavam
estavam com ele, ouvindo | achavam com ele, ouviram | com ele ouviram isso e lhe
isto, disseram-lhe: Também | isso e lhes disseram: “Acaso | disseram: “Porventura
nds somos cegos? também nés somos cegos?” | também nds somos cegos?”

41. | Disse-lhes Jesus: Se fbsseis | Respondeu-lhes Jesus: “Se | Jesus respondeu-lhes: “Se
cegos, nao terieis pecado; | fosseis cegos, nao terieis | fésseis cegos ndo terieis
mas como agora dizeis: | pecado; mas dizeis: ‘No6s | culpa; mas como dizeis: ‘Nos
Vemos; por isso o0 Vvosso | vemos! V0sso pecado | vemos’, 0 Vvosso pecado
pecado permanece. permanece”. permanece.




