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Resumo

Este estudo penetra no mundo das mulheres do sul do Maranhdo e o compara com o
mundo das mulheres da época pos-exilica, espelhado em textos escolhidos do livro de
Cantico dos Canticos (Ct 1, 5-6; Ct 3,1-5 ¢ Ct 8,1-14). Através de uma hermenéutica
feminista da libertacdo, procura entender a situacdo de desprezo, exclusdo,
discriminacao e violéncia das mulheres dentro do sistema patriarcal, androcéntrico e
hierarquico, com suas dimensdes econdmicas, sociais, politicas, religiosa e culturais,
predominante tanto no contexto de Cantico dos Canticos quanto na realidade sul-
maranhense. Mostra-se como, em ambos os contextos, as mulheres resistem ao modelo
de vida dominante e propdoem outro modelo baseado em harmonia, relagdes fraternas,
igualitarias, sem preconceito e sem dominacao.

Num primeiro momento, retrata-se a realidade do sul do Maranhdo a partir das
mulheres. A seguir, enfoca-se 0 modo como elas resistem a este sistema que as violenta.
Num terceiro momento, apresentam-se o contexto da época de surgimento do Cantico
dos Canticos no pos-exilio e a resisténcia de mulheres neste periodo. Num quarto
momento, sdo analisados textos especificos e representativos de Céntico dos Canticos.
No final, traga-se um paralelo entre as mulheres do sul do maranhdo de hoje e as
mulheres no Cantico dos Canticos. Este estudo busca dar novo vigor as lutas e a auto-
estima das mulheres, sobretudo no sul do Maranhdo, para que continuem resistindo a
toda e qualquer opressdo, gestando, assim, um novo mundo pleno de igualdade,

sororidade, solidariedade, inclusdo, justica e paz.

PALAVRAS CHAVES: mulheres, hermenéutica feminista, patriarcado, exclusdo,

resisténcia.



Abstract

This study enters the world of women in the South of Maranhdo and compares it with
the world of women in post-exilic era, as reflected in selected texts from the Song of
Songs (1, 5-6; 3.1- 5and to 8, 1-14). Through a feminist liberation hermeneutics, we try
to understand the situation of contempt, exclusion, discrimination and violence of
women within a patriarchal, androcentric, and hierarchical system, with its economic,
social, political, religious and cultural dimensions, which prevails both in the Song
Songs and in the reality in South Maranhao. It shows how, in both contexts, the women
resist the dominant model of life and propose another model based on harmony,
brotherly and egalitarian relations without prejudice and domination.

At first, this study portrays reality of women in Southern Maranhao. Then, we focus on
how they resist this system which is violent with them. Thirdly, we present the context
of the time of emergence of the Song of Songs in the post-exilic period and the
resistance of women in that period. Fourth, specific and representative texts of the Song
are analyzed. Finally, we draw a parallel between the women of Southern Maranhao
today and women in Song of Songs. This study seeks to strengthen the struggles and
the self-esteem of women, especially those in Southern Maranhdo, to continue to resist
any oppression, gestating, thus, a new world full of equality, sisterhood, solidarity,

inclusion, justice and peace.

KEY WORDS: women, feminist hermeneutics, patriarchy, exclusion, resistance.
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Introducio

As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) do sertao sul-maranhense ¢ a Comissao
Pastoral da Terra (CPT), com a metodologia de ligar f¢ a vida, foram me ajudando a penetrar
na Biblia, a partir de nosso contexto. E, nessa convivéncia, o privilégio de ter conhecido
muitas mulheres e, com elas, ter tecido relagdes fraternas, sororais, iguais, criando, assim,

lagos profundos de amizade.

Sao mulheres que lutam pela sobrevivéncia. Mulheres que vivem no anonimato, que
vivem esquecidas pela sociedade; mulheres que entregam suas vidas e deixam morrer, em
seus corpos, os desejos, as necessidades, o direito ao prazer, em beneficio do trabalho duplo e
até triplo, na familia, na comunidade e na Pastoral. Mas, mulheres que, na simplicidade,
vivem a ternura, o companheirismo, a amizade, o amor e sdo incansaveis na luta pelos direitos
delas e do povo, mulheres que possuem um coracao aberto, acolhedor. Sdo trabalhadoras
rurais, quebradeiras de coco, donas de casa, animadoras de comunidades, religiosas,

assessoras das CEBs e do CEBI, analfabetas, professoras...

Com elas, saboreei o amargo que ¢, na maioria das vezes, a vida de mulheres no
sertdo sul-maranhense, mas, saboreei, também, a dogura de suas vidas, de suas conquistas, de

suas vitorias.

Na convivéncia com essas mulheres, surgiram algumas perguntas. Como vivem,
nessa realidade, onde ainda se faz presente o modelo patriarcal? Como reagem? Quais sao
suas respostas frente ao modelo de desenvolvimento implantado na regiao? Como sobreviver
enquanto mulheres, diante de toda essa realidade? O que as sustentam? Estas e outras

perguntas sdo a base para este trabalho.

Portanto, aprofundar as resisténcias dessas mulheres do sertdo sul-maranhense,

partindo, sobretudo, das mulheres do Grupo Margaridas do Cerrado e, aprofundar, na Biblia,
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as resisténcias das mulheres no pds-exilio, € o objetivo desta pesquisa. Para tanto, utilizarei as
ferramentas que, no cotidiano de nossas reflexdes, decisdes e agdes, nds, mulheres, em grupo,
utilizamos: a leitura popular da Biblia e a leitura e Teologia Feminista que, segundo Silvia

Regina,

... € uma teologia comprometida com a vida e a luta das mulheres. Faz uma critica

as teologias que legitimam de alguma forma a discriminagdo e subordinagdo das
mulheres nas Igrejas, religides e sociedades. Relé a Biblia e as diferentes tradi¢des
religiosas a partir da realidade de sofrimento e das perguntas levantadas pelas
mulheres no contexto em que vivem. E uma teologia plural, feita em comunidade e
em dialogo com outras teologias que partem do mundo das/os oprimidas/os.'

Portanto, ir aos textos das mulheres de hoje e dos textos biblicos com as ferramentas
de analise da hermenéutica feminista para, numa desconstru¢do desses textos, resgatar a
resisténcia e as conquistas dessas mulheres do sul do Maranhdo, na regido da atual Diocese
Catodlica de Balsas-MA, e das mulheres biblicas, dos Canticos dos Canticos, diante de
sistemas que as exploram, acreditando que, com suas experiéncias de vida, suas resisténcias,
conquistas e misticas possam tecer um novo texto que busca ser libertador, com o animo de
reforcar a luta, resistir contra toda e qualquer dimensdo de exploracdao e de preconceitos em

relacdo a todas as mulheres e aos marginalizados.

Este trabalho, pois, estrutura-se da seguinte maneira: Num  primeiro ~ momento
visualiza o contexto da realidade sul-maranhense. Num segundo momento, o olhar vai para
as resisténcias dos povos do cerrado, sobretudo a populagdo rural e, em seguida, volta-se para

as lutas e resisténcias das mulheres, no sul do Maranhao.

O terceiro momento sera dedicado ao contexto da época do escrito do livro Cantico
dos Canticos no poés-exilio, para perceber, sobretudo, o papel das mulheres nessa realidade,

como vivem, como lutam e, sobretudo, como resistem.

E, num quarto momento, analisa o texto em si: Ct 1,5-6; Ct 3,1-5; Ct §,1-14,
procurando captar a vida das mulheres camponesas que, menosprezadas pelo sistema
patriarcal da casa, da cidade, tomam iniciativas € vao descobrindo, a partir de suas proprias
realidades, espagos de resisténcias a esse projeto que as exclui. Este ¢ espelhado, sobretudo,
no relacionamento que seus irmdos mantém com elas. Rompendo estas e outras barreiras,

propdem uma nova vida baseada em relagdes iguais, sem dominagao.

Finalmente, apresento algumas conclusdes. Nao pretendo propor pistas

alternativas para a vida de mulheres no cerrado do sul do Maranhdo, mas procuro tecer uma

"SILVA, Silvia Regina de Lima. Teologia Feminista: [s.].:s.n.]. Mimeografado. [s.d.].
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comparagdo entre elas e as mulheres do texto do Cantico dos Canticos, a partir de Ct 1,5-6; Ct

3,1-5; Ct 8.1-14, destacando as suas forgas, as lutas, as resisténcias e as conquistas.

Meu desejo ¢ que este trabalho seja, de fato, libertador para nés, mulheres, no hoje
de nossas histdrias, e que possamos continuar com nossos corpos a conquistar espacos € sentir

prazer e paixao pela vida, inventando e vivendo sempre mais historias de paz!
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1 Olhando o sertio>

...Veja esta foto. Este ¢ o nosso pedacinho de terra. T4 bonito, né? Aqui vivo como a
senhora sabe... E aqui criei meus filhos. H4 muitos problemas por aqui. Eu gosto
muito daqui... Porém aqui vamos vivendo. Esperamos ver a senhora por aqui com
muito gosto. As portas estdo abertas. >

Estas palavras foram escritas por uma mulher do cerrado sobre o seu rincdo, no
sertdo sul-maranhense. Como ela diz “gosto muito daqui”. Nesta regido, ela, seus filhos e suas

filhas nasceram e cresceram.

Nessa mensagem, ela faz um convite: “As portas estdo abertas”. Abertas para
conhecer, visitar, observar, contemplar e, sobretudo, sentir, deixar que seu mundo penetre os
sentidos, que nesta viagem possamos nos acercar dos conflitos, das contradigdes que ai se

dao, do cotidiano e das relagdes que se apresentam no sertdo ¢ no mundo que a rodeiam.

E precisamente este o sentido com o qual vamos enfocar este primeiro capitulo.* O
proposito € nos acercarmos da realidade ecoambiental, econdmica, social, politica, cultural e
religiosa, partindo de uma localizagdo espacial e temporal do sul do Maranhao, passando
pelas transformacdes do sertdo e das relacdes campo-cidade que se desenvolveram nas
ultimas décadas, para, finalmente, chegarmos a situagdo de mulheres sertanejas, do cerrado no

sul do Maranhao.

> FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionirio Aurélio de Lingua Portuguesa. 3* edicio
revisada e atualizada. Curitiba: Ed Positivo, 2004, p.1837. “Sertdo”: regido agreste, distante das povoagdes ou de
terras cultivadas, terreno coberto de mato, longe do litoral, zona pouco povoada do interior do Brasil em especial
do semiarido da parte norte mais seca, regido da caatinga, onde a criagdo de gado prevalece sobre a agricultura e
onde perduram tradi¢cdes e costumes antigos.

3 Arquivo pessoal de Martha Bispo.

* O enfoque se dard, sobretudo, pelos meus sentidos, como sertaneja dessa regido, de Pastos Bons e como
assessora de grupos de mulheres da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs) da Igreja Catolica Romana, e do Centro de Estudos Biblicos (CEBI), no territério do sul do Maranhao
que compreende a Diocese Catdlica de Balsas-MA.
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1.1.  Contexto sul-maranhense a partir da mulher

O Sul do Estado do Maranhao ¢ regido dos sertdes, também conhecida como “altos
sertdes maranhenses”, regido dos cerrados’, um dos seis biomas® do Brasil, tipico de regides
tropicais, e apresenta duas estagdes bem marcadas: inverno seco e verdao chuvoso.

Com solo de savana tropical, deficiente em nutrientes e rico em ferro e aluminio, o
cerrado ¢ conhecido como o pulmao da humanidade, pois em seu subsolo existe a presenga de
trés das maiores bacias hidrograficas da América do Sul (Tocantins-Araguaia, Sdo Francisco e
Prata), na regido que favorece sua rica biodiversidade.”

O cerrado ¢ o segundo maior bioma brasileiro e se espalha por 8 estados, com uma

area 2.045.064 km2, sendo o principal produtor de grios do pais®.

O cerrado brasileiro responde por 5% da biodiversidade e encosta, se mistura com a
Amazonia, a mata atlantica, a caatinga, ¢ a mata das araucarias. Que diversidades,
que saberes surgem destes encontros? SO um saber pode dar conta desta
complexidade. E este saber é o do povo’.

A regido do cerrado sul-maranhense foi colonizada pelos bandeirantes e fazendeiros
portugueses, a partir do século XVII'’, tendo, como via de penetragio geografica, a regido do
médio vale do rio Parnaiba''. Extasiados com a imensidio verde dos campos gerais que 14

. . - 12 . .~ .
encontraram, deram a esta regido a denominagdo de Pastos Bons, ~ cujas condigdes naturais

de campos continuos cobertos de pastagens, irrigados por numerosos € perenes rios € corregos

e clima ameno e saudavel foram entdo o chamariz para o avango dos criadores de gado.

*Disponivel em http://www.portalbrasil.net/cerrado.htm, acesso em 20 de agosto de 2010.

6 PINHEIRO, Sebastido. Cartilha do Eucalipto: Porto Alegre: [s.n.], [s.d.].

" COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro. Avaliacio Pastoral da Diocese de
Balsas. Brasilia: Editora Universo, 2003, p.14.

¥ COMISSAOQ Pastoral da Terra (CPT). Cartilha do 3° Congresso da CPT. Goiania: CPT, 2010, p.68.

° REGIS, Mayron. O Cerrado e suas lutas. Sio Luis: Férum Carajas, 2006, p.20.

' CABRAL, Maria do Socorro Coelho. Caminhos do Gado: conquista e ocupacio do sul do Maranhio. Sio
Luis: SIOGE, 1992, p. 105.

""RIO PARNAIBA: situa-se em uma érea de transicio entre o Nordeste Arido vegetagio pobre castigada pelo sol
e a regido amazonica coberta de florestas, denominada Meio Norte do Brasil.O rio Parnaiba banha 20 municipios
do Piaui e 22 do Maranhao disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/Rio Parna%C3%ADba, acesso em 22 de
agosto de 2010.

12 Atualmente Municipio do sul do Maranhdo com uma populagdo de 18. 067 habitantes, disponivel em
http://www.ibge.gov.br/cidadesat/topwindow.htm?1, acesso em 29 de abril de 2011.
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1.1.1. A ocupacio do sertio maranhense

A ocupacio oficial da regido acontece a partir de 1674, com a doagdo de sesmarias'.
Mas somente décadas depois € que se da a ocupagao efetiva dessa regido denominada Pastos
Bons, que se torna ponto de partida e de apoio as bandeiras'* que foram organizadas para
conquistar as terras que, no sentido do Oeste, ainda permaneciam desconhecidas."

Para tanto, os criadores de gado realizam entradas no sertdo dos Pastos Bons, no
sentido Sul, chegando as proximidades do rio das Balsas, at¢ ao vale do rio Tocantins, onde
surge o lugarejo-sede dos currais Sdo Pedro de Alcéntara, hoje Carolina'®. Adentram, ainda,
pelo centro-sudoeste maranhense, até as cabeceiras do rio Itapecuru e seus afluentes
Alpercatas, Alpercatinha, Rio Corda, surgindo, assim, lugarejos-sede de criacao de boi, como
o Arraial do Principe Regente, hoje Mirador'’.

Cabral revela que, no século XVIII, havia, na Freguesia de Pastos Bons, 44 fazendas
e que, na década de 1770, 60 léguas de terras estavam povoadas, oportunizando para que o

5 18

gado fosse o “Unico objeto de comercializacao da regido” °, tragando, assim, um caminho do

gado pelo sertdo, pelo cerrado, afastando-se sempre mais do litoral.

Isto porque o crescimento do pastoreio no sertdo nordestino, na medida em que
avangava, fazia-se necessario afastar-se da area canavieira, uma vez que o capital, a
mao de obra ¢ a terra onde se produzia cana-de-aglicar e consequentemente o aglcar,
nao podia (sic!) e nem devia (sic!) ser atrapalhada (sic!) (por causa da criacdo de
gado). Portanto, ao se desviar dos engenhos mais proximos do litoral, o boi abriu
caminho em dire¢io ao sertdo'”.

Os estados de Pernambuco e Bahia, principalmente as regides de Olinda e Salvador,

foram os pontos de partida do boi, em direcao ao sertdo. Nesses estados, desenvolveu-se uma

13 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda, 2004, p. 1838: Sesmarias: Lote de terra, inculto ou abandonado,
que os Reis de Portugal cediam a sesmeiros que se dispusessem a cultiva-las.

' A expressido Entradas, Bandeiras e Moncdes ¢ utilizada para designar, genericamente, os diversos tipos de
expedicdes empreendidas a época do Brasil Colonia, com fins tdo diversos como os de simples exploragdo do
territdrio, busca de riquezas minerais, captura ou exterminio de escravos indigenas ou mesmo africanos; as
Bandeiras eram iniciativas de particulares, associados ou nido, que com recursos proprios buscavam obtencdo de
lucros. Ou seja, eram  expedigdes organizadas por  bandeirantes. Disponivel em
http://pt.wikipedia.org/wiki/Entradas_e bandeiras, acesso em 22 de agosto de 2010. Na regido dos Pastos Bons
(desde as margens do Rio Parnaiba até as margens do rio Tocantins) o bandeirante mais importante foi
Domingos Sertao.

'3 COELHO, Celso Barros (Coord.). Memérias de Pastos Bons. Imperatriz: Etica, 2005, p. 23-24.

'® COELHO, 2005, p. 25-26.

17 COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro. Avaliacdo Pastoral da Diocese de
Balsas. Brasilia: Editora Universo, 2003, p.14.

18 CABRAL, Maria do Socorro, 1992, p. 119.

' TROVAO, José¢ Ribamar. O processo de ocupagio do territorio maranhense. Sio Luis: IMESC, 2008, p.
17.
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0

frente pastoril que logo alcangou as margens do rio S3o Francisco™. A rapidez do

deslocamento do gado resultou da abundancia de terras de baixa produtividade, assim como

da necessidade de mao de obra para o carregamento do gado, do litoral até o sertdo, pois

“cada empregado, chamado de vaqueiro, se responsabilizava por até 300 animais.” *'

Nessa regido, habitavam os povos indigenas Amanajos e os Timbiras, que resistiram

. . ~ 22 .
a conquista e ocupagdo, mas foram vencidos.

Ao tempo da entrada dos primeiros colonizadores, segundo a opinido de César
Marques™ ¢ a tradigdo ainda corrente, a regido de Pastos Bons era habitada pelos
Amanajos, indios que seriam louros ou de cor mais clara que a dos individuos das
demais tribos existentes no Maranhio™*.

., ~ 2 . , . ~
Os Amanajos, segundo Trovdo,” foram os mais acessiveis quando da ocupagdo

pastoril no Vale do Parnaiba.
Fraternalmente, deram o auxilio do seu trabalho pessoal e gratuitamente forneceram
mandioca para os ocupantes fazerem farinha, milho, inhame, batatas, macaxeiras,
bananas e mais produgdes de suas rogas.*.

Sem os grupos indigenas, a grande area de Pastos Bons ficou ocupada por uma
populagdo de baixa densidade demografica, com a presenca, apenas, dos conquistadores
baianos e pernambucanos.

Esses conquistadores bandeirantes, como foi citado acima, trouxeram consigo

negros africanos para o trabalho escravo nas fazendas de criagdo de gado.

...além de grandes extensoes de terra de ninguém, além de serem os fatores favoraveis,
foram também, condi¢des indispensaveis para o tipo de pecudria proprio da época, ou
seja, pecudria extensiva e itinerante além de ser a motivagdo principal para a expansdo
pastoril criou condi¢do para que as correntes avancassem diversificando-se em varias
diregdes: a producdo de couro e criagdo de animais de carga. Muitos proprietarios
arrendam as regides mais distantes a pequenos criadores. Nao ¢ uma atividade dirigida
para a exportagdo ¢ combina o trabalho escravo com a mao-de-obra livre: mulatos,

2 TROVAO, 2008, p. 19.

* CABRAL, Maria do Socorro 1992, p. 119.

“CABRAL, Maria do Socorro 1992 p. 119.

» Meédico e escritor maranhense: 1826-1900. Em 1861 publicou o Almanaque Histérico de Lembrangas
Brasileiras; novo Almanaque que viria a lume em 1862 e um terceiro era dado a estampa em 1868, Breve
Memoria sobre a vacina no Maranhdo era publicada em 1862. O embrido de maior obra, o Dicionario, viria a
publicacdo em 1864, com o titulo Apontamentos para o Dicionario Historico, Geografico, Topografico e
estatistico da Provincia do Maranhao, Sao Luis, 1870 (a mais compacta obra histérica do Maranhao). Dicionario
Historico-  Geografico e  Estatistico da  Provincia do  Espirito  Santo. Disponivel em
http://www.ape.es.gov.br/bib_Cesar Marques.htm, acesso em 22/08/10.

* Disponivel em http://pt.wikipedia.org/wiki/Pastos_Bons, acesso em 22/08/10.

2 TROVAO, 2008, p.20.

2 TROVAO, 2008, p.20, citando CABRAL, 1992.
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pretos forros, mesticos ¢ brancos pobres no trabalho como vaqueiro, na lavoura de
. A . . S 27
subsisténcia e para os servigos domésticos.

Nas fazendas, lugarejos, povoados e vilas, a presenga do povo negro se intensificava
quanto mais crescia a expansao territorial, vindo do litoral do Maranhdo, como também da
Bahia e do Pernambuco.

O branco chega a regido e se estabelece para a criagdo de gado. Chega como dono e
patrdo e necessita de largas extensdes de terras com pastos bons e com fontes de dgua para o
gado. Aqui, o importante ¢ o gado. O fazendeiro o tinha como sua propriedade. Os campos
naturais que encontra nesta regido, de grandes extensdes de terra de ninguém, sdo fatores
favoraveis e as condi¢des indispensaveis para o tipo de pecuaria propria da época, ou seja, a

pecudria extensiva e itinerante, que vai ser a forma de criar gado até a década de 1970.

1.1.2. A chegada da religido.

Com o branco portugués, oriundo da Bahia e do Pernambuco, chega também a
religido cristd, o catolicismo portugués. Os portugueses trazem consigo a maneira de viver

esta religido.

Os poderosos conservaram a crenga no poder de Deus e no céu, a devogdo aos
santos ¢ 0 medo da condenagdo eterna. Mas pensavam que podiam agradar a Deus
apenas cumprindo as leis da Igreja e que podiam comprar a salvagdo com donativos
para a Igreja”.

Mas, segundo Rezende®, a entrada no sertdo por parte dos missiondrios aconteceu
antes da chegada do gado tangido da Bahia e de Pernambuco pelo portugués. A chegada se da
através dos jesuitas que adentraram o sertdo do Maranhao, criando aldeamentos até bem
longe, na mata amazonica. Dentre eles, destaca- se o Pe. Figueira, que foi morto pelos
indigenas, juntamente com outros companheiros.

No sertdo, os missionarios™” logo iniciam a evangelizagdo do povo indigena, achando

que, para se salvar, estes nao podiam viver como indios; tinham que tornar-se cristaos, ja que

2’ TROVAO, 2008, p. 20.

* REZENDE, M. V., “Nio se pode servir a dois senhores” (Histéria da Igreja no Brasil, periodo colonial).
CEHILA Edi¢ao Popular. Lins: Editora Todos Irmaos, 1980, p. 99.

¥ REZENDE, M. V., 1980, p. 64.

30 COELHO, Celso Barros, (Org.), 2005, p. 95, “Os jesuitas estdo no passado de Pastos Bons, pois vindos do
Ceara, da Serra da Ibiapaba, atravessaram o Parnaiba, para levarem sua catequese ao sertdo maranhense” E,
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eram considerados pagdos, ignorantes, imorais ¢ dominados pelo demoénio, tinham que

. ’ 1
abandonar tudo o que era costume indigena. *

Evangelizar era fazer as pessoas indigenas aprenderem de cor as palavras da
doutrina cristd, serem batizadas e freqlientarem os sacramentos, ndo cometerem atos
que eram considerados pecados pelos cristdos daquele tempo e principalmente se
ajeitarem para viverem na sociedade portuguesa, que era considerada uma sociedade
crista.
C i~ ~ . . 33 . ,
A presenga cristd no sertdo vai acontecendo com as “descidas”.”” Os jesuitas,
realizando estes descimentos, queriam fazer uma Igreja nova, realizar uma cristandade com o

povo indigena, reunidos em seus aldeamentos.

Os Amanajos que viviam no povoado de Sdo Bento dos Pastos Bons foram aldeados
proximo ao povoado de Sao Félix de Balsas mais ao sudeste destes pastos bons a
margem do rio das Balsas. Entretanto, o nucleo ndo prosperou o que resultou na
evasdo, em 1763 de muitos indios para o Piaui.**

1.1.3. O modo de viver no sertao.

Com esta maneira de ocupar a terra, vai se forjando um modo de viver e de ser no
sertdo, uma sociedade patriarcal, na qual o chefe de familia, tendo como modelo o fazendeiro-
patrdo, proprietario de grandes extensdes de terras € com a criagdo extensiva de gado, exerce
o dominio sobre seu territorio e sobre os trabalhadores e suas familias a ele direta ou
indiretamente ligados. Vao se destacando, assim, aos poucos, ao lado da figura do fazendeiro,
como seu servigal, o vaqueiro, o agregado, pedes sem-terra a servico da grande fazenda.

As relagdes de trabalho, neste sertdo de Pastos Bons, entre vaqueiro e o patrao-
fazendeiro, sao centradas na partilha. O vaqueiro nao tem salario fixo, mas seu pagamento ¢

realizado em forma de espécie, isto €, a cada 5 anos de trabalho, recebe, como pagamento do

ainda; afirma que a Igreja Matriz de S3o Bento, elevada no sec. XVIII por estes jesuitas. Na fachada da Igreja
havia (A Igreja foi destruida em 1970) a inscrigdo em latim datando o término da construgdo em 1765.
COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro. Avaliacao Pastoral da Diocese de
Balsas. Brasilia: Editora Universo, 2003, p.14.

' REZENDE, M. V., 1980, p. 26.

2 REZENDE, M. V., 1980, p. 27.

33 REZENDE, M. V., 1980 p. 29: Os descimentos consistiam na ida dos missionarios principalmente os jesuitas,
a procura de indigenas e convencé-los, pela pregacao, a deixarem suas aldeias indigenas, nas matas, e virem para
o litoral ou para povoagdes existentes criadas pelos portugueses e viver nas missoes ou aldeamentos cristaos,
para assim livrarem de todo mal.

** TROVAO, 2008, p.20, citando CABRAL, 1992.



20

seu servico, a quarta parte dos bezerros nascidos nesse periodo. Essa relagio de agregados,’”
de apadrinhamentos, de dependéncia com os negros forros, com mesticos ¢ brancos pobres
perdura, até hoje, na regido.

O costume indigena ¢ bem presente na regido através da linguagem, da alimentagao,
dos utensilios domésticos, da lavoura, da religido e, sobretudo, do amor pela terra.

Também, a maneira africana de viver influencia o0 modo de ser do povo sertanejo: a
hospitalidade, casa aberta, acolhedora, o terreiro da casa, a religiosidade, tendo a mulher
como protagonista.

Durante o século XIX, a expansdo do gado e abertura de novas frentes comerciais,
como o algodao, o arroz, condicionaram mudangas no panorama social, econdmico e politico.
Alguns povoados foram elevados a vila, como Santo Antonio das Balsas, Alto Parnaiba,
Loreto ¢ Riachdo™.

Com esta organizacdo local, o poder e o dominio de familias fazendeiras da regido
se acentuam juntamente com as disputas entre as principais familias pelo poder local que
dominam o cenario politico da época. Ha, também, uma intensificacdo de Pastos Bons com o
litoral, causado pela construcio de estradas e de ligagdes fluviais®’.

Esta integracdo provoca certas tensdes por causa da centralizacdo do governo da
Provincia na Capital, que desperta, nos sertanejos, sentimentos de revolta, desejos de
independéncia manifestados nos movimentos, em 1827, da Republica de Pastos Bons, e em
1839-1841, da Balaiada.”®

Mas o que subsistiu desde o séc. XVIII foi o modelo escravocrata®. O senhor, 0
fazendeiro, o patriarca se considera a maior autoridade, dono das pessoas, da casa, da terra, da
natureza. A ele todas as pessoas devem estar submissas e prestar-lhe obediéncia, por deter o

poder local, economico, politico, social e, por séculos, até o religioiso.40

3 Sistema em que a pessoa, a familia vive nas terras do fazendeiro e paga renda das principais culturas de
subsisténcia: arroz, feijao, milho.

36 COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro, 2003, p.14.

37 Descia-se o Rio das Balsas até a altura de Benedito Leite. Ali, entrava-se no Rio Parnaiba até Araioses, no
Maranhdo. Mais tarde, até Teresina, no Piaui, e dali, de trem para Sdo Luis do Maranh@o. Assim, escoavam-se 0s
produtos por um lado; de outro lado, embarcava no Rio Itapecuru, em Mirador-MA até Caxias-MA e, dali, de
trem até Sao Luis do Maranhio.

¥ COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro, 2003, p. 15.

%% Ha muitos relatos de malvadezas com o povo negro realizadas pelos senhores e pelas senhoras brancas nas
fazendas do sul do Maranhdo, como por exemplo: colocar os negros de joelho em brasas, jogar em pocos, deixar
dias sem comer, bater amarrados no pelourinho... etc.

“ HOORNAERT, Eduardo. O padroado portugués. Histéria da Igreja no Brasil. Tomo II. Petropolis:
Vozes, 1979, p. 160, diz: “O direito do padroado dos reis de Portugal s6 pode ser entendido dentro de todo o
contexto da histéria medieval. Na realidade, ndo se trata de uma usurpacdo dos monarcas portugueses de
atribuigoes religiosas da Igreja, mas de uma forma tipica de compromisso entre a Igreja de Roma e o governo de
Portugal. Unindo os direitos politicos da realeza aos titulos de grao-mestre de ordens religiosas, os monarcas
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Os pobres, na sua maioria, continuam sem terra, excluidos da vida, principalmente o

povo negro, como nas ¢pocas coloniais.

1.1.4. As mudancas...

Porém, durante quase todo o século XX, pouca coisa se modificou no modo de vida
do povo sertanejo, que vivia ainda da lavoura de subsisténcia e da criacdo de gado.

Regido esquecida pelos governantes, sem hospitais, o unico hospital da regido, até a
década de 1970, pertencia a Igreja Catdlica, e ficava em Balsas, sem estradas. A BR 230, a
Transamazodnica, chega nos anos 50 e, somente em 1998, foi asfaltada. Sem escolas, os
primeiros Ginasios surgiram no final dos anos 1960, e o ensino secundario, médio, apenas nos
anos 1980. O estudo era para filhos e filhas dos fazendeiros.

Mas ¢ a partir de 1960 que a regido do cerrado sul maranhense passa por mudangas
estruturais. O sertdo vai sendo ocupado por empresarios rurais com fazendas cercadas de
arame, imensas, de criacdo de gado para o corte. A lavoura de arroz e de algoddo passa a ser
cultivada, em grande escala, agora nao mais apenas para a subsisténcia, mas para o mercado
por empresarios urbanos, através de pequenas usinas de beneficiamento do algodao, do
babacu, do arroz para ser exportado aos grandes centros do nordeste, principalmente Recife,

Petrolina em Pernambuco e Fortaleza, no Ceara.

E viva a cadeia de intermedidrios como, por exemplo, na producdo de arroz: do
agricultor ao agente quitandeiro, deste para o comerciante urbano, em seguida para o

caminhoneiro e, dai, para o usineiro que concentra grandes extensdes de terra e gado bovino.

, . . - . e, 41
Esses empresarios rurais e urbanos sdo favorecidos pelo governo militar",
fortalecendo, ainda mais, a elite rural e urbana em detrimento da pequena familia agricultora

sertaneja ¢ das familias sem-terra que continuam sem assisténcia técnica, sem incentivos e

portugueses passaram a exercer, a0 mesmo tempo, o governo civil e religioso, principalmente nas coldnias e
dominios de Portugal”.

4 COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro, 2003, através da Superintendéncia
de Desenvolvimento da Amazonia—SUDAM, pela Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste-SUDENE
com seus incentivos fiscais aos grandes projetos agropecudrios, ajudados pela Lei de Terras de 1969 e por
programas do governo federal como Plano de Integragdo Nacional - PIN, Programa de Terras do Governo—
PROTERRA, p. 27.
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. C A 42 . . .
cultivando uma lavoura de subsisténcia no toco, - criando uma nova maneira de viver, com
base no mercado e na contratualidade das relagdes sociais. E a chegada da modernizagao, de

novas concepgdes de vida, em oposi¢do ao vivido até entdo.

Convivem no sertdo, a partir dai, duas formas historicas e sociais, bem diferentes: a

que mantém o eixo na pequena lavoura de toco e a do grande empresario, subsistindo, em
. . 143 . ~

ambas, a ordem patrimonial™, coronelista, que ndo abandona o recurso dos novos capatazes,

chamados de jagungos, para manter a “ordem”, para impor a dominagdo, mesmo contrariando

uma sociedade moderna e democratica.

1.1.5. Passagem “do ciclo do gado para o ciclo do grao.” 44

Mas ¢, sobretudo a partir de 1974, com a chegada dos migrantes vindos do sul do
Brasil, que se implantam novos produtos, novas técnicas e formas de posse da terra em
detrimento da lavoura do toco (arroz, feijdo, mandioca, milho) Os sulistas, chamados
“gatchos”, instalam-se em areas em que, ha mais de dois séculos, viviam pequenos
agricultores, na condigio de posseiros™.

’ . . 4
Os “gatchos” chegaram com o favorecimento da “grilagem”*

, tendo a posse da
terra, com novas técnicas, na agricultura, ¢ a nova cultura da soja. Com o uso intensivo do
capital, alcangam maior produtividade na agricultura. Assim, a maioria dos trabalhadores
passa, mais uma vez, a ser vista como “preguigosa”’, “improdutiva’, “atrasada”, como na

época colonial.

> Forma primitiva de “fazer roga” no cerrado. Onde no desmatar a area para o plantio, parte desta pemanece
ligada a terra depois de cortada a arvore, Pois os instrumentos utilizados sdo apenas a foice, o facdo, machado,
enxada, nada de tecnologia avangada.

“SILVA, Luzinete Pereira da. O Patrimonialismo no Brasil. Sio Luis: EdiCEUMA, 2005: p. 25: Patrimonial:
Este adjetivo foi documentado no sec. XV, vindo do latim patrimonialis, “patrimonial, relativo ao patrimonio. a
heranga paterna”, de cuja expressao forma-se, no séc. XX, o derivado Patrimonialismo, neologismo ainda restrito
a terminologia das Ciéncias Sociais. Patrimonialismo, mesmo mantendo o modelo original do “pater-familias”,
exerce as autoridades politicas, projetando-se fora da esfera doméstica, da casa real, abrangendo populagdes e
territorios mais extensos.

4 NETO, Aniceto, Analise da realidade do sul do Maranhao. Balsas: Texto mimeografado, 2000.

# 0 titulo fundiario sempre foi dificil de conseguir, pois na sua grande maioria os cartorios estavam sempre nas
maos de familias proprietarias ou seus aliados.

46 COUTINHO, Sergio Ricardo, MARINUCCI, Roberto, OLIVEIRA, Pedro, 2003, p.27, Grilagem: uma pessoa
ou uma empresa particular que limpa e vende terras publicas, recorrendo a varias intermediagoes.



23

Essa regido, por conta disto, esta passando do ciclo do gado para o ciclo do grao. As
chapadas®’, antes utilizadas para a criagio do gado a solta e para uso pela populacdo de sua
rica biodiversidade, passa, agora, a ser propicia, nas partes mais altas e planas para o cultivo
de imensas, quilométricas plantagdes de soja, mediante o uso de fertilizantes, de semente

geneticamente modificadas, de agrotoxicos, de maquindrio.

O sertdao, marcado pela convivéncia natural e prazerosa com as plantas, os bichos,
os ventos, as aguas, transforma-se em ermos campos; beiras de rios e matagais, em lugar de
morte e sofrimento. As areas de chapadas em que as familias retiravam matéria prima para a
alimentacdo, para o trabalho artesanal, sobretudo, agora foram privatizadas para os “gatchos”
que pouco ou nada valorizam nas praticas culturais seculares, chegando a passar tratores nas
derrubadas das florestas do cerrado, até por “cima de cemitérios, o que para o povo do sertdo

5 48

¢ algo de muito sagrado” **. E o modelo de desenvolvimento da chamada agricultura

moderna, que foi implantado na regido, chamado de “modernizacdo conservadora da

. J 49 . ;o
agricultura brasileira”.*’ E o agro-hidronegocio.”

1.1.6. Consequéncias do ciclo do grao no sul do Maranhao.

Este modelo traz sérias consequéncias para a regido: mata ¢ desmata o sertdo e sua
gente ¢ levada a uma morte, devagarzinho, principalmente pelas mudangas alimentares que

trazem fome. A familia sertaneja alimentava-se, no cerrado, mesmo com a lavoura de

*7 Chapadas: nome usado pela populagio do sertdo para designar o Cerrado.

* NETO, Aniceto, 2000.

49CARNEIRO, Marcelo Sampaio; NUNES, Sidemar Presotto; SCHLESINGER, Sergio. Agricultura familiar
da soja na regido do sul e o monocultivo no Maranhio: duas faces do cultivo da soja no Brasil. Rio de
Janeiro: FASE, 2008, p.113. Que ¢ baseado no uso intensivo de insumos, na forte dependéncia do crédito
agricola, na geracdo de poucos empregos permanentes ¢ no uso sazonal de um forte contingente de
trabalhadores.

®CARVALHO, Horicio Martins. O Campesinato do Século XXI: possibilidades e condicionantes do
desenvolvimento do campesinato no Brasil. Petropolis: Vozes, 2005, p.198: A expressdo agro-hidronegocio
refere-se como o sistema capitalista observa e trata os recursos naturais, como se tudo fosse
mercadoria/commodities. As commodities sdo mercadorias (produtos e subprodutos) de origem agricola,
pecuaria, florestal ¢ agro-extrativista comercializados com maior ou menor grau de beneficiamento,
predominantemente pela bolsa de mercadorias e futuros. Elas sdo cotadas em dolares em fungdo de serem
produtos preferenciais para a exportacdo e cuja cotagcdo de pregos ¢ regulada pelo comportamento comercial
desses produtos em outras pracas, no exterior. Sao exemplos: café em grdo, cacau, tabaco em folhas ou
beneficiados, soja e 6leo de soja, milho e 6leo de milho, algodao e 6leo de algodao, laranjas in natura, sucos
concentrados de laranja e outros citrus, dlcool de cana-de-agucar, agucar e couro, aves abatidas e congeladas,
suinos abatidos e congelados, carne bovina congelada, madeira em tdbua ou beneficiada, madeira em tora e pasta
de celulose.
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subsisténcia plantada nos “baixdes’’, com os frutos, como pequi, bacuri, buriti, caju, cajui,
mangaba, aragd, guabiroba, colhidos nas chapadas, que ndo eram cercadas.

A técnica do agronegécio ndo produz alimentos que beneficiem a populagdo local.
Seus produtos sdo exportados para a Europa e Asia, sobretudo. “Dos alimentos que chegam a
mesa dos brasileiros, mais de 60% vém da agricultura familiar-camponesa”.

Aumentou o éxodo rural que, além de inchar as periferias das cidades, faz com que
as familias sertanejas que moram nas periferias percam suas raizes, sua heranga cultural. Nas
cidades onde moram, convivem com outro modo de viver, de relacionar-se, outros vizinhos,
casas pequenas, quase sem quintal, t€m que comprar dgua, luz, comida, vao se perceber sem
trabalho, tém que viver de biscates ou voltar ao sertdo, como assalariadas, para catar toco,
rogar juquira, para a grande fazenda que, direta ou indiretamente, as expulsou.

E, ainda, esse modelo causa a migracao (sazonal ou nao), for¢ada para outros
lugares, principalmente para Para, Mato Grosso, Rondonia, Sao Paulo, Goiania e Brasilia. “O
Maranho ¢ o estado que mais exporta mio de obra e de onde se emigra mais” >*.

Para alguns trabalhadores, o destino ¢ mais dificil quando conseguem uma atividade
nas fazendas de soja, como catador de raizes, de rocagem de juquira, de derrubada, no fazer
cercas, operador de maquinas, nas carvoarias, no corte de cana, haja vista a grande ocorréncia
de trabalho escravo, na regido.””

O desmatamento de extensas areas florestais, do cerrado, causa mudangas climaticas:
o calor ¢ mais intenso, causando inimeras queimadas que destroem, ainda mais, o pouco de
cerrado que ainda existe, chuvas escassas fora de época e/ou chuvas, em demasiado, causando
enchentes.”

Ha mudancas também culturais: colher o fruto perto do povoado onde vivem, quase
ndo existe. Agora, as pessoas come¢am a contar a historia de suas comunidades: o antes da

chegada dos “gatchos” e depois do desmatamento realizado por eles, como tempo de pobreza,

de fome...!

*! Termo utilizado no cerrado sul-maranhense para designar as terras baixas entre colinas, serras. E um vale,
onde as terras sdo boas, propicias para plantagdo. E nestes “baixdes” que a familia sertaneja habita e , na sua
grande maioria possui pequenos sitios frutiferos, pois aqui a agua ¢ abundante, com muitos olhos d’aguas,
pequenos riachos, cachoeiras, bicas d’aguas.

>2 BISPO, Martha, PRIVADO, Lena. (Org.). Relatorio do grito dos povos contra a destruicido do cerrado.
Balsas: CPT/Forum Carajas/CNBB Nordeste V/CENTRU, 2004, p. 19.

>3 BISPO Martha; PRIVADO Lena (Org.), 2004, p. 18.

> COMISSAO Pastoral da Terra (CPT)-Balsas-MA. Relatério Anual 2006. Balsas: Texto mimeografado, 2006,
JORNAL O ESTADO DO MARANHAO. “Trabalhadores escravizados sio flagrados na fazenda
Agroserra”. Sao Luis: O Estado do Maranhao, 17 de maio de 2006.

5 Aqui me refiro, sobretudo, ao municipio de Pastos Bons, Mirador, Riachdo, Balsas que, até meados de 1997,
nos meses de maio a agosto, as noites eram sempre frias chegando bem no interior do sertdo destes municipios a
uma temperatura de até 17°C.
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E violéncia sentida e vivida no cerrado desde o periodo colonial, pois o povo perde
suas terras, ou por grilagem, ou por vendé-las a pregos irrisorios, ou por serem obrigados a
vendé-las pelo fato de ficarem cercadas pela grande propriedade, sem saida para a agua, sem
espaco para a criagdo, que se alimenta dos frutos do cerrado. Estas, ao penetrarem nos campos
de soja, sdo mortas a tiro, ou por agrotoxicos colocados na plantacdo, até por avido, que
também atingem riachos, rios, olhos d’4guas, poluem as 4guas do cerrado®, matando peixes e

animais que ali vao beber. As aguas do cerrado, com o desmatamento, tendem a desaparecer,

embora ele seja reconhecido “como a maior caixa d’agua do pais, onde nascem os grandes rios e onde correm

quase todas as bacias hidrogréficas do Brasil.” '

As pessoas vivem sob o mando de antigos e novos “coronéis” **. Os latifundidrios de
hoje, sem serem chamados de coronéis, assumem as mesmas atitudes dos antigos com outras
e variadas formas de domina¢ao: dominam as pessoas porque as expulsam de suas terras, no
trabalho super-explorado, quando ndo escravo, dominam o cerrado explorando a terra com

agrotoxicos, adubos quimicos e, com as derrubadas, dominam a flora, a fauna e as aguas.

O latifundiario apesar de constituir um dos problemas sociais, mais antigos
deste Brasil ¢ um conceito “defensivo”. (defende sua propriedade privada
mesmo improdutiva.) J& o coronel-novo do agro-hidronegécio ¢ agressivo:
ele exige a expansao territorial, destr6i o meio ambiente e engole as terras de
posseiros e de pequenos agricultores.*’

Aqui, o que importa ¢ a empresa, o capital, o mercado, o lucro e, para isto, ndo lhes
interessa o cerrado com suas gentes, suas aguas, sua biodiversidade. Mas, interessa-lhe
quando sdo uteis para o mercado. O patrao ¢ o dono das pessoas bem no sentido patriarcal,
patrimonialista. Tudo isto devido a uma opg¢do por uma politica agraria e agricola voltadas

para a grande propriedade, para o agronegocio e para a exportago, *

*% Principalmente porque as lavouras de soja, de cana, de eucalipto sdo localizadas nas chapadas, regides de
planalto. E, quando chove, os agrotdxicos descem para os baixdes onde se localizam os povoados, as aguas...

>7 BISPO Martha; PRIVADO Lena (Org.), 2004, p. 41.

** DUARTE, Rebeca Oliveira. Coronelismo e Violéncia contra as Mulheres Negras: Disponivel em:
<http://www.adital.com.br/SITE/noticia2.asp?lang=PT&cod=16869>. Acesso em: set de 2007. “O titulo de
"coronel", dado aos homens de grande poder local em regides agrarias e de pouca presenga estatal, veio da
Guarda Nacional, milicia civil, criada para substituir as forgas oficiais suplantadas com a deposi¢do de D. Pedro
I. O governo da regéncia havia posto a venda os titulos militares; assim, grandes proprietarios urbanos, com
renda anual superior a 200 mil réis, e grandes proprietarios rurais, com renda anual superior a 100 mil réis,
poderiam se tornar major, tenente, tenente-coronel e coronel, realizando por sua conta o "patrulhamento" das
ruas, estradas e propriedades nas primeiras décadas do séc. XIX”.

% BISPO Martha; PRIVADO Lena (Org.), 2004, p. 18.

““LAZZARIN, Flavio. Anslise de Conjuntura do Maranhdo. Sdo Luis: Texto mimeografado, 2008 “As
fazendas modernas do agro-negoécio (que a partir da década de 80 cresceram com o surgimento dos Grandes
Projetos e as migragdes de sulistas para o Norte, Centro Oeste e Nordeste) ocupam 75% dessa area cultivada, as
melhores terras, para produzir apenas soja, (com sementes transgénicas) algoddo, cacau, laranja, café, cana-de-
acucar, eucalipto, de carne de gado “organica”, de frangos, de ferro gusa, de madeiras nobres, de camardes, da
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Neste caso temos as atividades relacionadas com a implantagdo do Projeto Ferro
Carajas, da Cia Vale do Rio Doce (CVRD), cuja infra-estrutura ferrovidria e
portudria e atuacdo da CVRD como articuladora de agdes permitiram o
desenvolvimento da siderurgia a carvao vegetal e a expansao da produgdo sojicola
para o cerrado maranhense e ainda expansdo da atividade agropecuaria e da
produgio sucroalcooleira.®’

Ha, com tudo isso, diminui¢do da mao de obra na roga, na agricultura familiar® e o
aumento das necessidades provocado pela expansdo do modo de vida urbano, muito
influenciado pelo consumismo, propagado pelos meios de comunicagdo, principalmente pela
televisdo. “Mas, o que nos preocupa ¢ a situagdo que passamos com estes grandes projetos
que chegaram aqui e estdo acabando com as chapadas, com o pequi, bacuri, com os bichos,
com a agua” ®. O modelo adotado, vale acrescentar, comporta o programatico abandono da

agricultura camponesa, que nao se insere no modelo imposto pelo mercado.

Essas situagdes provocadas principalmente pelas grandes empresas tém afetado a
concepcao de vida, as relagdes do homem e da mulher do sertdo, que persistem e resistem em
viver os valores deixados pelos seus antepassados, principalmente dos pobres, no campo, nos

grandes sertdes gerais, em que

As marcas e limites do espago fisico sdo determinados por lagos sociais e culturais
que, por sua dimens3o historica, sociologica e¢ simbolica ndo sdo facilmente
visiveis... As representagdes sobre espaco estdo diretamente relacionadas as formas
de uso e manejo da terra, das dguas e demais recursos da natureza e que as praticas
sociais das familias que vivem nessa area sdo resultados de uma ocupagio.**

Afeta as mulheres e as coloca sempre mais na invisibilidade, na marginalizacdo, na
insignificancia, tratando-as como inferiores. Afeta “as criancas, os jovens catando tocos,

, . 65
raizes, nas carvoarias”

que se espalham pela regido. Afeta a terra, presa, explorada por
alguns, em vista do lucro. Afeta a 4gua que estd sendo envenenada, poluida por agrotdxicos e

ficando mais escassa. Afeta a biodiversidade: pequi, bacuri, buriti, mangaba, as ervas, as

producao do biodiesel com o plantio da mamona (por ex. plantacdes de mamona, envolvendo assentamentos no
sul do Piaui), do dendé, para enfrentar a transi¢do energética posta pelo fim do petroleo. E que interessam ao
mercado externo, ao primeiro mundo”.

' LAZZARIN, Flavio. (Org.). A Terceira Margem do Rio, ensaio sobre a realidade do Maranhio no novo
milénio. Sdo Luis: EDUFMA, Instituto Ekos, 2009, p. 21.

2 CARNEIRO, Marcelo Sampaio, 2009, “Como indicam esses dados (do IBGE entre 1985 a 2006) o nimero de
pessoas ocupadas no campo maranhense reduziu-se em 43,6%, passando de 1. 672.820 para 994. 144. Entre
1985 ¢ 1995 desaparecem cerca de 341 mil postos de trabalho, entre 1995 e 2006 esta redu¢do manteve ritmo
semelhante , levando ao desaparecimento de cerca de 338 mil ocupacgdes no campo. Apesar da evolucdo da area
plantada de soja, cana-de-acticar etc., o emprego assalariado decresce, aumentando a redugdo global dos postos
de trabalho na agropecudria”. p.25 e 26.

SMULHERES do Grupo Margaridas do Cerrado, 2008.

% LAZZARIN, Flavio. (org.). 2009, p. 65.

% MULHERES do Grupo Margaridas do Cerrado, 2008.
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raizes; os animais: cutia, veado, tatu, peba, ema, aracud, nambu, através das derrubadas e
queimadas de madeira. Afeta os pobres na alimentagdo, na satde, na educacdo®. Afeta, no
ambito dos valores, dos costumes e das tradigdes sécio-econdmico-culturais, aumentando o
individualismo e fazendo surgir uma mentalidade utilitarista. Afeta nas relagdes com Deus,

com as pessoas € com a natureza.

Os grandes projetos caracterizam, nitidamente, esta passagem, estas situagdes que

nao sao s6 econdmicas, sao profundamente culturais.

Pode-se imaginar o que significa passar, quase que de forma subita de um modelo,
patrdo- vaqueiro pedo com forte vinculo afetivo, a um modelo determinando outras
relagdes, empresario, gerente, trabalhador com vinculo fundamentado no mercado,
baseado nas relagdes salariais num mundo praticamente sem limites. Nos dois
modelos, a pessoa ¢ mero instrumento, objeto para o lucro que ¢ a base das relagdes
sociais e econdmicas.””’

1.2 Mulheres trabalhadoras rurais do cerrado sul maranhense

As mulheres, no cerrado, vivem a partir da familia e da relacdo com a natureza.
Destas, resulta a sua vida social, economica, religiosa, cultural. Por conta disto, estdo
confinadas no mundo do trabalho doméstico ¢ da roga.

As mulheres sdo cidadas de segunda categoria e de menor direito. Também, valem
menos. Seu valor ¢ para o casamento, para dar filhos aos homens, para educar os filhos e
depois os netos, para o cuidado do lar, para manter a coesao familiar, para manter a tradigao.

Por tudo isto, sdo indispensaveis, merecem ser idolatradas e exaltadas.

Este papel introjetado e assumido ¢ que da significado as suas vidas, ja que
experimentam, continuamente, a humilhacdo, simplesmente por reclamar, reivindicar o

direito de existirem, com um minimo de dignidade.

O cenario no qual se inserem estas trabalhadoras tem como base fundante a

concentragdo da terra, do capital e da renda, e a precarizagdo das relagdes de trabalho.

E uma relacao de posse “patrao-familia agregada” e se manifesta, especialmente, no

tratamento com as mulheres: “Submissdo ao poder local tanto dos governantes quanto dos

. - 1 2568
donos de terras, submissdao ao marido™".

56 REGIS, Mayron. O Cerrado é chio: Escrever ¢ fazer ver. Sdo Luis: Forum Carajas, 2008, p. 29-30.
" NETO, Aniceto, 2000.
% MULHERES do Grupo Margaridas do Cerrado. Loreto: Entrevista concedida a Martha Bispo maio de 2008.
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Nessa cultura, até as instituigdes, como as Igrejas, a familia, as ONGS
(Organizagdes nao Governamentais), os Sindicatos, como também os partidos politicos, estao

permeadas de:

...autoritarismo administrativo, praticas de despotismo e clientelismo, fatalismo
desencantado e reforco de estruturas patriarcais... que inviabilizam a construgdo real
de vivéncias familiares de luta e resisténcia necessarias para o enfrentamento de uma
extensa agenda do campesinato brasileiro, em especial das mulheres camponesas.®

Assim, sobre as mulheres do sertdo, no cerrado sul-maranhense, recai o peso da
discriminacao de género, da exclusdo social, da caréncia de poder e da exploragao de classe,

colocando-as, junto as suas familias, no limite da sobrevivéncia.

Como mulheres camponesas e ainda do cerrado em um estado brasileiro nordestino,
o Maranhdo, que é penultimo mais pobre do Pais, elas vivem uma cultura de inferioridade:
medo, baixa autoestima, dependéncia econdOmica e politica. As mulheres representam a
maioria das pessoas que vivem na pobreza, trabalham mais que os homens e dedicam grande
parte de seu tempo em atividade ndo remunerada, porque o trabalho doméstico e reprodutivo

nao ¢ reconhecido como trabalho produtivo.

Aqui, a divisao de papéis de género, produtivo e reprodutivo, ¢ clara e decisiva na
vida do povo do sertdo, reforcando os mecanismos de manuten¢ao do patriarcalismo, do
capital e do latifundio. O trabalho da mulher é, pois, menos valorizado do que o trabalho do

homem.

Seguindo também este modo de vida nos assentamentos, acampamentos de sem-
terra, nessa regido, as mulheres, nesse espaco, verificam que, no seu cotidiano, o padrao de
subordinac¢do e invisibilidade do seu trabalho faz da sua participag¢do na lavoura uma atividade
percebida como subalterna. Ademais, apesar de responderem por uma parcela significativa da
produgdo para o consumo proprio, como criagao, hortalicas, frutas, preservagdo de sementes,
esta ¢ pouco valorizada devido a escassa participagdo na geragao de renda, em termos de
moeda corrente. E visto como uma ajuda ao trabalhador principal, o homem. O trabalho

reprodutivo ndo ¢ considerado trabalho.

Constata-se uma desvalorizacdo do trabalho da mulher, mesmo realizando um
trabalho fora de casa, como doméstica, cozinheira, lavadeira de trabalhadores nas fazendas da

monocultura da soja e da cana, ou na cidade, na sua maioria sem carteira assinada, recebendo

% PEREIRA, Nancy Cardoso, 2009, p. 49.
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muito menos que um salario minimo. As quebradeira de coco, que chegam a quebrar até 10kg
por dia, recebem um precgo baixo pelo seu trabalho ao venderem o babagu, mesmo sabendo
que ele ¢ revendido por precos maiores as industrias de beneficiamento do babagu. Portanto, o
trabalho da mulher fora de casa ¢ considerado temporario e subsidiario ao do homem, pois seu
papel real € no trabalho doméstico, do lar. Este ainda ¢ ignorado, como trabalho e participagdo

na economia da familia.

Esta estratificacdo social traz como conseqiiéncia menor reconhecimento e salario
inferior ao do homem, que ¢ quem decide. Ela ndo sabe dos “negdcios” do marido, mas sabe
do que necessita em casa, do que falta quanto custa a comida, o vestiario. E a sociedade do
negocio, do econdmico, do capital, do mercado, do consumo. A mulher nessa sociedade, nao

esta presente, como se a mulher nao entendesse de economia.

Nessa cultura, quando a mulheres falam, os homens nao as escutam, ¢ quando
reivindicam seu direito de falar, pelo simples direito de “sair de padrdes pré-estabelecidos”
para elas, sdo taxadas de agressivas, frustradas, infelizes ou de quererem ocupar o lugar do

homem.

Nesse mundo, a relacdo ¢ também marcada pelo racismo. A discriminacdo e a
desigualdade se tornam violentas contra a mulher negra. “As mulheres trabalhadoras negras ¢

2

que sofrem mais porque sdo maltratadas, discriminadas,”’® criando rivalidades e preconceitos,
também, entre as mulheres. As mulheres camponesas pobres, desde que brancas, t€m mais

oportunidades de trabalho.

Sobreviver como mulher, nesse contexto, torna-se uma arte. “Estamos aproveitando
as oportunidades que aparecem e que criamos em casa, no trabalho, na sociedade, para
reivindicar e buscar saida pra melhorar a situagdo” ’', pois o poder do homem sertanejo, do
campo, se expressa na concepgao de que a mulher ¢ uma posse, ¢ inferior. A luta, entdo, por
melhores condi¢gdes de vida passa por romper com essa concepgao “autoritaria e patriarcal da

familia carnponesa”.72

As mulheres nestas situacdes “t€m interiorizado padrdes discriminadores, muitas

vezes encobertos por uma ideologia religiosa que justifica a sociedade patriarcal”.”

" MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.

"' MULHERES, 2008.

2 PEREIRA, Nancy Cardoso. Remover pedras, plantar roseiras, fazer doces por um ecossocialismo
feminista. Sao Leopoldo: CEBI 2009, p. 47.

& LOPES, Mercedes. A Confissdo de Marta: Leitura a partir de uma ética de Género. Sao Paulo: Paulinas,
1996, p. 12.
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Aqui, ainda fago memoria de mulheres que conheci € com quem convivi, na maioria
casadas, maes de muitas filhas e muitos filhos, vivendo na periferia das pequenas cidades.
Quebradeiras de coco babagu t€ém que vender a améndoa do babagu para o patrao, sendo ele
quem oferece o preco da venda, que, ainda, € proibida para outra pessoa. Também, ¢ proibido
fazer das cascas o carvao para cozinhar e vender para ser mais uma ajuda no sustento da casa.
Ha, também, mulheres que vieram para a cidade a procura de melhores condi¢des de vida.
Sem ter do que sobreviver na cidade, empregam-se como domésticas, enquanto seus maridos
voltam ao campo como trabalhadores assalariados das grandes fazendas. Com elas, fica toda a
administracdo da casa, mas sdo eles os donos do dinheiro e das decisoes.

Este mundo pensado, organizado e vivido a partir da grande propriedade,
pertencendo a um chefe familiar-patriarcal, estrutura as relagdes sociais de género, tornando
as desigualdades aceitaveis e aparentemente imutaveis ¢ a manutencdo e eficiéncia desse

modelo

. se explicaria pelo carater religioso da estrutura familiar que exige um trabalho
intensivo e desigual que s6 os membros da familia — em nome da reprodugdo do
A e ~ . 74

grupo (dever, honra, obediéncia..) sdo capazes de aceitar.

Hé coisas de homem e ha coisas de mulher. Percebe-se isso porque no

periodo das chuvas, chamado de inverno, o brilho ¢ dos homens, alusdo ao trabalho
da roga, da pesca e, no periodo da seca, do verdo, o brilho ¢ das mulheres, em que ha
atividades de extragio de fruto e producio dos azeites de mamona e babagu.”

Assim, a partir de poder e de trabalho na terra, os papéis sociais vividos por homens
e mulheres sdo ai bem definidos. O latifindio, o patrdo, o fazendeiro, o grande plantador de
soja, de cana-de-agucar confirma-se no poder e precisa destas relagdes violentas para
sobreviver. Do mesmo modo, o capital, o lucro, a propriedade privada, o patriarcado,
continuam vestidos de modernidade, e as familias sertanejas sdo destruidas e violentadas.

Sofrem as mulheres, sofrem os homens.

A imposi¢ao de uma disciplina constante, a sujei¢do das diferencas, a hierarquizago
da divisdo sexual de trabalho respondem a uma necessidade técnica de sobrevivéncia
do grupo familiar frente a avalanche do capital na agricultura que ndo pode ser
tomada como virtude ou carater do campesinato.”

Mas, apesar de viverem nessa realidade, em que até as praticas rituais do imaginario

rural brasileiro (batismo, casamento, festas de santo, funeral etc.) sdo marcadas por tradigdes

" PEREIRA, Nancy Cardoso, 2009, p.48.
7 LAZZARIN, Flavio, 2009, p.73.
O PEREIRA, Nancy Cardoso, 2009, p.48.
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religiosas que buscam agenciar a obediéncia no verdadeiro modelo da familia patriarcal, ha
uma crescente autovalorizagdo por meio de varias praticas de reflexdo e trabalho em conjunto
para a mudanca da realidade através de grupos de mulheres das varias Pastorais da Igreja
Catolica, os Sindicatos de Trabalhadores e Trabalhadoras Rurais, e Associacdo de
Quebradeiras de Coco Babacu. Elas “descobrem que ndo sdo inferiores aos homens, mas que
é a propria sociedade que cria, dita padrdes que limitam seu ser e sua atuagdo no mundo™’’.
As mulheres do cerrado, com esta consciéncia, engajam-se, a partir de seus
cotidianos, a gestar novas relagdes de igualdade, acreditando que ‘“a sororidade vivida e
teorizada leva a compreender que a transformacgao profunda passa pelas proprias mulheres e

9 78

principalmente entre elas” '*, na entreajuda mutua, apostando que € possivel um mundo novo,

sem poder patriarcal excludente.

Maior participagdo nas decisdes. Que a mulher seja enxergada, valorizada,
respeitada, que melhore as condi¢des de vida, melhorar a vida familiar, na
convivéncia com os filhos/as e marido e, na Igreja, que nos tenhamos posicao e que

sejamos bem vistas 14 dentro”.

Este desejo, esta utopia ¢ vivida, no dia a dia, pelas mulheres “do nascer ao por do
sol” isto ¢, desde o levantar-se, de madrugadinha, para fazer o café¢ e nos seus fazeres
cotidianos de mae, esposa, companheira, dona de casa, empregada doméstica, quebradeira de
coco, artesd, doceira, benzedeira, rezadeira, lider de comunidade religiosa, até o deitar-se,
como a Gltima da casa. E alimentada por uma for¢a que as sustenta e as motiva a caminharem.

E “a certeza de que Deus esta conosco e que quer nos ver longe dos perigos, das opressdes”.*’

"7 LOPES, 1996, p. 12.

® FRIGERIO, Tea. Patriarcalismo e Antagonismo entre mulheres: Construir a solidariedade a partir do
Livro de Rute. Sao Leopoldo: CEBI, 2007, p. 17.

” MULHERES, 2008.

* MULHERES, 2008.
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2. A resisténcia no sertio.

A resisténcia a esta cultura, naquilo que ela tem de perverso, ¢ muito fragilizada pelo
alto indice de analfabetismo da regido, pelas precarias condigdes da educagao formal, pela
falta de politicas publicas, por certo gosto de dependéncia e passividade do povo,
internalizados apo6s longos anos de dominio. A consciéncia de poder ¢ vista somente naqueles
e naquelas que possuem muitos bens € ocupam cargos publicos, enquanto os mais pobres,

homens e mulheres do cerrado, consideram-se e sao considerados sem poder.

Mas vale ressaltar a resisténcia de posseiros/as contra latifindios, grileiros para
permanecerem na terra e a luta pela legalizagdo da terra realizada pelas familias
remanescentes de Comunidades Negras Quilombolas, neste nosso Estado maranhense, onde
temos mais de 500 Quilombos. Essa ¢ uma luta que o povo negro trava para ser reconhecido
em sua dignidade e em seus direitos, dizimando, assim, a ideologia marcante de que a terra ¢

propriedade apenas do povo branco.

A resisténcia e conquista dos sem-terra, na regido, que sempre mantiveram uma
constante luta para conseguirem um pedaco de terra para dela sobreviver, possibilitaram,
nestes ultimos anos, que quatro acampamentos de sem-terra conseguissem a titulagdo das

areas ocupadas.®' E junto  resisténcia pela terra acontece a luta pela preservagdo da dgua.

A populacao do cerrado resiste porque tem uma relacdo de irmandade com a natureza,
gerando atitudes de cooperacdo com a criacdo. A mulher ¢ fundamental para a compreensao
deste universo sagrado. Elas aprendem e adquirem uma sabedoria que lhes sdo proprias na
conservagao, na cura, na transformacao da vida. “Nos gostamos do que fazemos, gostamos de

mexer com a terra, de quebrar coco, de catar pequi, bacuri, mangaba, caju, de cuidar da

81 COMISSAO Pastoral da Terra-Balsas-MA, 2008.
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~ . , s r 1 2
plantagdo, de ir atras das raizes, das folhas pra fazer remédio”.® Este uso comum dos recursos
naturais sdo caracteristicas fundamentais das populagdes quilombolas, populacdes tradicionais

83
do cerrado.

Esta forma de se relacionar com o ambiente natural define uma sustentabilidade
ecologica propria, orientada pelo que a Antropologia denomina de saber local,
caracterizando o que ¢ designado na literatura especializada como arte da
localidade.™

Nesta realidade, a familia ocupa espaco importante na vida do povo. Ela é extensa e
ultrapassa os lacos de sangue e o espago fisico onde mora. Nesta, parentes, vizinhos,
agregados, padrinhos, madrinhas participam diretamente dos lagos de parentesco. O quintal, o
terreiro, ¢ lugar de encontro, de conversa entre vizinhos e parentes, de festa, de dancga, de reza.
A festa e a comida sdo momentos em que se alimentam, simultaneamente, as varias
dimensdes da vida. S0 momentos de celebrar a vida. “Festa e comida sdo instrumentos de

comunicac¢do de Deus na tradi¢do africana e indigena.” 85

2.1 Resisténcias de mulheres no cerrado sul-maranhense

As mulheres, nesta regido, ansiosas por libertagdo, ensaiam processos de
protagonismo, através de pequenas resisténcias, numa regido marcada, hd séculos, pela
submissao de pobres, dentre estes, as mulheres, para quem, as pequenas conquistas tornam-se
grandes vitorias. E o que fazem as mulheres de Loreto®®: Rita, Magnolia, Cidinha, Dora,
Tunicag7, que, acreditando em si, partem de suas reais necessidades, e, aproveitando as

brechas, elaboram e conquistam novos espacgos.

A partir das brechas, as mulheres do cerrado sul maranhense enfrentam e rompem
barreiras para poderem ser reconhecidas em sua dignidade, na sua capacidade, na sua fé, no

seu ministério, na sua maneira de sentir e perceber a Divindade: “Através da coragem, do

%2 MULHERES do Grupo Margaridas do Cerrado, 2008.

% COMISSAO Pastoral da Terra - Balsas-MA, 2008. No sul do Maranhio estio previstas cinco barragens nos
rios Balsas e Parnaiba e a populagdo que serd atingida se organiza contra e reivindicando seus direitos.

¥ LAZZARIN, Flavio, 2009, p.62.

% FRISOTTI, Heitor. Comunidade Negra Evangelizacio e Ecumenismo. Cadernos de Pesquisa 1, 2. ed..
Salvador: Biblioteca Comboniana Afro Brasileira - Servigo de Documentagdo, 1992, p. 25.

¥ Municipio do sul do Maranho.

¥7 O0s nomes das mulheres sdo ficticios para preservar sua identidade.
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enfrentamento, da persisténcia, da determinacdo, na solidariedade, na busca por melhores

condicdes de vida, na simplicidade, na humildade, na capacidade de perdoar.” .

Rompem barreiras na criagdo e na participagao das lutas de resisténcia, em favor de
uma Reforma Agraria justa, participando, ativamente, da Comissdo Pastoral da Terra (CPT),
do Sindicato das/os Trabalhadoras e Trabalhadores Rurais (STTRs), reivindicam uma maior
participagdo da mulher e conquistam cargos de dire¢do, inclusive a presidéncia. Participam,
também, do Movimento dos Sem Terra, da Marcha das Margaridas”, de ocupacao de areas
devolutas, de ocupacdo de espacos publicos e fechamento de rodovias federais”. Resistem
na recriacdo das tradi¢des africanas ao recuperar e valorizar o papel-poder da mulher “mae
preta” no culto, na casa. Esse papel-poder da mulher ¢ sustentado por uma inviolavel
sabedoria de codigos e simbolos africanos milenares e sagrados no exercicio de praticas
medicinais, de curas, de béng¢aos e no cuidado com os idosos, criancas e doentes.”!

Resistem no transmitir esta sabedoria que faz delas verdadeiras sacerdotisas de uma
religido da casa em contradicao da religido oficial cristd catolica que a afasta dos espagos
sagrados e as v€ apenas como auxiliar em ministérios nao ordenados e subalternos ao poder
masculino do sacerdote.

As mulheres trabalhadoras rurais do cerrado pela consciéncia adquirida da
exploragdo de seus corpos destinados a reprodug@o da estrutura familiar patriarcal lutam pela
sua autonomia e valorizagao, colocando fim na mercantilizacdo do corpo da mulher, como
também colocando um fim a todas as outras formas de violéncia: sexual, fisica, psicoldgica e
estrutural.

Essa consciéncia ¢ “um fato novo que tem modificado de diferentes maneiras, as
diferentes culturas. Esse fato maior se chama a ascensdo da consciéncia das mulheres,

- A . .. 92
ascensao da consciéncia feminista”.

¥ MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.

¥ A Marcha das Margaridas ¢ um grande processo de animagdo e mobilizagio das trabalhadoras rurais em
todos estados brasileiros, que busca contribuir para garantir e ampliar as conquistas das mulheres trabalhadoras
rurais. A Marcha torna visivel o protagonismo das trabalhadoras rurais Em memoria de Margarida Alves,
trabalhadora rural brutalmente assassinada por latifundiarios da regido de Alagoa Grande, PB em 1983.
“COMISSAO Pastoral da Terra-CPT-BalsasMA. Relatério-Avaliagio. Balsas: Texto mimeografado, 2009:
Como a ocupacdo da sede do INCRA-MA (Instituto Nacional de Reforma Agraria do Maranhdo), de
acampamento em frente aos Foruns de Justiga (como o que aconteceu na cidade de Balsas), de acampamento em
frente a Prefeitura (Balsas em 2003 e 2008) igual ao que aconteceu na BR 230 entre os municipios de Balsas e
Riachdo em dezembro de 2009, como grito ao reconhecimento pelo Governo Federal e Estadual dos quatros
Assentamentos que existem na regido desde 2002.

ot MURARO, Rose Maria, A economia do cuidado (criangas, idosos, doentes) ¢ nitidamente feminina e pouco
valorizada no mercado. As mulheres somam 90% das cuidadoras, segundo as Nag¢des Unidas. Em entrevista a
Mario Osava, da IPS e publicada pela Agéncia Envolverde, 16-08-2010 citada pela Comissdo Pastoral da Terra
Grupos. Acesso em 16.08.2010.

92 GEBARA, Ivone. Cultura e relacdes de género. Sao Paulo: CEPIS, 2002, p.8.
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Nao aceitamos mais sermos cidadds de segunda categoria. Temos afirmado
reiteradas vezes que os direitos das mulheres sdo também direitos humanos.
Ja conquistamos o reconhecimento de que ¢ necessario abordar
especificamente esta questdo de relagdes de género. Temos tornado visivel a
nossa exclusdo social e a discriminagdo que sofremos, ndo so6 no nivel local,
mas em todos os niveis”.

As mulheres resistem na busca organizada por maior autonomia no trabalho de
serem senhoras de suas escolhas trabalhistas. Resistem, ainda, no fortalecimento da arte, do
simbolico através de crengas, rezas, rituais e visitas.

Nestes anos, o grupo Margarida do Cerrado tem contribuido para a valoriza¢do da
cultura dos pratos tipicos, como o arroz de feijdo, feito com azeite de coco babagu, da maria
isabel, da pagoca, da carne seca, do bolo de puba, do beiju, da rosca de tapioca, de farinha de
tapioca e carne seca, do cuscuz, do sarapatel, do cuxa.”?

Desenvolve mutirdes de trabalho na roca, no artesanato, na colheita e preservagao de
sementes ¢ de dancas como: a danga do coco, do lindo, do xote, do baido, do forrd, do
repente, das dancas de rodas, das cirandas, fazendo releituras destas tradigdes, no espago atual
da comunidade.

Na defesa de seus direitos como mulheres, como trabalhadoras rurais, organizam-se
em associagodes e, desde os anos 1980 e mais tarde, reinem-se junto com as quebradeiras de

coco do Piaui, Tocantins e criam o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco

Babagu (MIQCB).

Lutam, pois, pelo babagu livre, que consiste no livre acesso das quebradeiras de coco
as areas de babagu, representado por um conjunto de procedimentos e praticas rotineiras de

uma situacdo preexistente aos cercamentos e apropriacoes.

Lutam, em suas organizagdes, contra a derrubada de palmeiras de babagu por
fazendeiros, em alguns lugares denominados de “luta pela libertacdo do cocal”. Organizam-se
com seus esposos, filhos e filhas e outros trabalhadores, a fim de impedir o desmatamento ou

derrubada de babacguais, de impedir, sobretudo, a proibi¢ao da coleta em qualquer terra.

Ao mesmo tempo, cobram a fiscalizagdo e encaminham denuncias aos Orgaos

competentes, sendo que algumas dessas situacdes ja lograram éxito, como a Lei do Babagu

% PINTO, Albineiar Plaza. Cultura do Cerrado, construindo em relacées de género. Disponivel em
http://www.casadajuventude.org.br/media/albineia.doc. Acesso em 22 de agosto de 2010.
% Comidas tipicas do sertdo e cerrado sul-maranhense.



36

livre”, pois tomam a consciéncia de que o cocal é de Deus e ndo do latifundiario. Esta

resisténcia ¢ um ato politico.

Neste processo, elas vao se descobrindo como mulheres e ocupando espacos e
sentem sua for¢a e a necessidade de partilhar seus problemas, suas alegrias, suas descobertas,
seus desafios e, com isso, chegam a organizar-se de maneira simples, silenciosa,
ultrapassando os limites impostos pela sociedade patriarcal dominante que nao reconhece a

for¢ca da mulher, principalmente enquanto for¢a econdmica.

Porque a economia ainda ¢ masculina, o que significa dominagdo e competigdo, a
matematica do ganha-perde, a maximizagdo dos lucros. A visdo da mulher ¢ oposta,
colaborativa, desenvolve a economia solidaria, o ganha-ganha, colocando a pessoa
em primeiro lugar, nio o lucro.”

As mulheres, em Loreto, decidem fazer ainda mais: “Nos mulheres de Loreto temos

algo a fazer para mudar esta realidade!” *’

E um tecer de solidariedade e cumplicidade: as mulheres “buscam e querem
encontrar amigas que compartilham perspectivas, acompanham em vigilias e que sabem o que
¢ sonhar. Tornam-se irmas, colegas, amigas e confidentes-irmas, trabalhadoras na constru¢ao
de um projeto de sociedade inclusiva” o8 que, cada vez mais, vai crescendo, criando,
rompendo e inventando maneiras de sobrevier, transformando a realidade, a vida. Organizam-
se e criam o Grupo de Mulheres Margaridas do Cerrado, porque dizem: “O nosso maior
interesse ¢ a defesa da comunidade, isto é, a defesa do acesso a terra, a defesa do modo de

tratar esta terra, e a defesa de toda a sua tradi¢do cultural.” %

As Margaridas do Cerrado, atentas a realidade e para contribuir na sua
transformag@o, decidiram, com os frutos do cerrado, aperfeigoar, ainda mais, seus
conhecimentos e criar uma farmacia com remédios caseiros. Convocaram a Pastoral
da Satde Diocesana para, através de cursos de bioenergética e de remédios
caseiros, serem curandeiras do povo! E um reavivar a cultura matriarcal do cuidado,
apreendida desde a infancia com as matriarcas da familia e da comunidade.'®

% A Lei do Babagu Livre é uma conquista das mulheres quebradeiras de coco. A Lei Estadual de agosto de
2008.

% MURARO, Rose Maria, 2010.

o7 MULHERES, Margaridas do Cerrado, 2008.

% FRIGERIO, Tea, 2007, p. 24.

% MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.

1% BUSCEMI, Maria Soave. (Org.). Vida e Biblia Mulheres tecendo curas. A Palavra na Vida. N°250. Sao
Leopoldo: CEBI, 2008, p. 27.
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Conhecedoras da biodiversidade maravilhosa do cerrado, elas sabem qual arvore
serve para ser utilizada para cerca, qual a raiz que pode ser utilizada para remédio, para
alimentacdo, qual arvore cuja casca ¢ boa para fazer tal cura, qual semente serve para comer,
serve para remédio, para fazer sabdo. Conhecem o fruto que ¢ bom para doce, para sembereba
(suco), sabem o tempo do plantio, sabem o tempo da floracdo, o tempo da colheita e, assim,
colocam, em comum, seus dons e confeccionam objetos de “artesanato com palha de babacu,
de buriti. Fabricam sabao de pequi, buriti, tucum, tingui, babagu, pinhdo e fazem licores de
pequi, de jenipapo, de bacuri etc...”'"".

Adquirem recursos para poder sustentar a familia e tird-la do aperreio, na hora da
necessidade, sendo bem-sucedidas numa 4area que antes era restrita aos homens. Juntas,
ganham coragem para enfrentar outros problemas também e melhorar, pouco a pouco, a sua
vida enquanto mulheres numa sociedade dominada pelos homens.

Todo esse trabalho tem trazido para essas mulheres autoestima, fazendo-as sentirem-
se bem consigo mesmas, com as/os outras/os, com a propria natureza e com a Divindade.
Acorda a consciéncia de que “pertencemos a Terra, somos Filhas e Filhos da Terra, somos
Terra”.'"”

Assim, hd uma recuperagdo da verdadeira espiritualidade da populagdo do cerrado,
onde a Terra, a dgua, o ar, o céu, o sol, a lua, os animais, a vegetacao e as pessoas sdo parte
deste imenso Cosmos em que tudo estd interligado. Acorda uma visdo holistica natural que
recupera o cuidar, curar, zelar da vida através dos cantos, das rezas, das benzedeiras, da
béngao, das parteiras, dos gestos, dos saberes.

As mulheres do Cerrado tém percebido e demonstrado para elas mesmas e para as
pessoas que o cerrado, apesar da politica de desenvolvimento dos grandes, ainda ¢ vida para o
sertdo. Por isso, ¢ fundamental o engajamento no STTRs (Sindicato dos Trabalhadores e
Trabalhadoras Rurais), no Comité de Cidadania, na CPT (Comissdo Pastoral da Terra), nos
Conselhos Municipais de Educagdo, da Crianga e Adolescente, da A¢do Social, na politica
partidaria'®, para garantir, viabilizar, ampliar o direito das trabalhadoras e trabalhadores por
meio, principalmente, das politicas publicas.

As mulheres do Grupo Margaridas do Cerrado realizam seminario'™, caminhadas,

debates, reunides em pontas de ruas com mulheres, visitas a povoados para discutir a saude,

1" BUSCEMI, 2008, p.28.

12 GEBARA, 1985, p. 84.

1% MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.

104 SOAVE, Buscemi, 2008: “como o Semindrio sobre saude, onde todas as reivindicacdes feitas foram atendidas
pelas autoridades competentes”, p. 27.
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meio ambiente, direitos da mulher, cidadania politica partidéria e juntas/os encontrarem
solugdo para transformar o cerrado a partir dos seus conhecimentos e do conhecimento
adquirido na desconstrugdo de conceitos, paradigmas patriarcais-hierarquico-
desenvolvimentistas. Elaboram, assim, novos saberes e novas relagdes.

“Portanto, ¢ um comungar com a Cria¢do Divina. E comungar com a cria¢ao divina
¢ contempla-la com os olhos de quem vé em todas as coisas os sinais da Divina Sabedoria™'®.

Essas mulheres olham o cerrado e penetram-no como se fosse sua casa. “Isto aqui
pra ndés € a nossa casa que temos que cuidar, zelar, guardar para as coisas nao se estragarem”
19 ¢ como diz a palavra grega oikos, casa, de onde derivam as palavras ecologia, economia,
ecumenismo, pleroma ou extensdo do corpo da Divina Sabedoria.

Por isso, ndo ¢ s6 o ser da mulher ¢ do homem do cerrado que sera salvo, mas
também sera salva toda a criacdo presente nesses chapaddes que representam um pedacinho
do Universo. “Esse universo em que vivemos, com seus 100 bilhdes de galdxias, € o ventre da
Divina Sabedoria, no qual estamos sendo gestados para a vida eterna”.'”” Celebram a

Eucaristia porque a Eucaristia simboliza o acesso de todos a comida e a bebida, aos bens da

vida, irmanados em torno da mesma mesa e unidos sob as bén¢aos da Divina Sabedoria.

1% TEXTO Base — 14°: Congresso Eucaristico Nacional. CNBB. Sio Paulo: Paulus, 2001, p. 105.
1% MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.
"7 TEXTO Base- 14° Congresso Eucaristico Nacional, 2001, p. 104.
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3. O texto de Cantico dos Canticos.

3.1. Processo de formacao do Cantico dos Canticos

0 mundo criado nestas cangdes € evocado pelas vozes das mulheres: o personagem

r 1 . . .
que fala e as filhas de Jerusalém” '®. Falam da Vida. Vida dos pobres, vida de mulheres
colhidas de tradicdes em épocas mondrquicas antes do exilio e no pos-exilio. Estes poemas

retratam a vida e os ideais camponeses ¢ a vida urbana de Jerusalém. Falam da geografia do

Norte, da vida agricola do Sul, isto ¢, cada poema tem sua especialidade'®’.

Nestes canticos, ndo ha nenhuma alusdo e preocupagdo historica clara. Os poemas

falam da vida, “de uma vivencialidade que pode ter perpassado varios contextos historicos”.

110 iy . . 111
“O que se cantava se foi juntando, se foi reunindo”.

Gongalves''? estabelece uma seqiiéncia cronologica do processo de formagio dos

textos de Cantico dos Canticos, em trés momentos:

A — As fontes orais camponesas antigas (coletineas de Sharon e coletaneas do
Libano) foram compiladas e sistematizadas pela tradigdo wasf no Reino do Norte entre
os séculos IX e VII a. C, com a cidade de Tirza como epicentro traditivo.

B — A tradicdo das filhas de Jerusalém foram compostas na metade do século V,
recolhendo os poemas originais do Cantico dos Canticos de origem nortista, a partir
do seu uso popular, transformando-os em um canto de resisténcia durante a reforma de
Esdras e Neemias, especialmente contra o trabalho for¢ado nas vinhas (1,7), o
arrendamento das terras(8,11-12), a comercializagdo de mulheres ou sua concessdao
como penhor de dividas(8,8-10) e a proibi¢ao de casamentos mistos.

C — A tradicao candnica pela semelhanca de titulos com Eclesiastes, a atribuicdo de
canticos a Salomao, e o vinculo entre a visdo da mulher presente na sabedoria tardia e
nos poemas candnicos, pode pertencer ao fim do periodo persa e comecgo do periodo
grego entre os séculos IV e III a. C.

% BRENNER Athalya. Cantico dos Canticos a partir de uma leitura de género. Sio Paulo: Paulinas, 2000,

p. 190.

1 BRENNER Athalya, 2000, p. 98.

" GONCALVES, Humberto Maiztegui. Amor Plural (unidade e diversidade nas tradicdes do Cantico dos
Canticos). Sao Leopoldo: EST, 2005, p. 208.

" ESTUDOS Biblicos n° 40. Amor e Paixio, o Cantico dos Canticos. Petropolis: Vozes; Sio Leopoldo:
Sinodal, 1993, p.40.

2 GONCALVES Humberto Eugénio Maiztegui, 2005, p. 216.
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Aqui, percebe-se que os poemas cantados pelo povo e, sobretudo, por mulheres em
Israel e Judd, fizeram uma longa caminhada até serem juntados, organizados. Nesses
canticos, percebemos que quem toma a iniciativa ¢ a mulher (“beija-me”), a voz que esta
por tras ¢ a voz da mulher: “O meu amado comega a falar e me diz: levanta minha amada”
(2,10-14), através da voz dela ¢ contado o que ele diz. As autoras sdo porta-voz de si
mesma ¢ fala na primeira pessoa “sou negra e formosa”(1,5). Neste sentido, percebemos
que os textos sdo tradi¢des, na sua maioria, elaboradas, cantadas por mulheresm, que foram
compiladas em fun¢dao de uma nova situagdo social-religiosa-teoldgica e foram acrescidos

por textos recentes. O toque final de Cantico dos Canticos foi dado por mios de mulher!'"*

Muitos desses textos, segundo varios autores, aparecem em forma de “wasf”’, termo
de origem arabe que quer dizer “descricdo”. Este género esta presente nos poemas Ct 4,1-7;
Ct 5,10-16; Ct 6,4-7; Ct 7,2-8 e € reconhecido como exemplo de género literario de poesia
erotica de amor, descrevendo, de forma detalhada e fantasiosa, as caracteristicas e o fisico da

mulher e do homem.'"

Os poemas wasf indicam participacdo de grupos de artesdos e/ou da corte,
apresentando-se como um grupo predominantemente masculino, mesmo que possa
também incluir mulheres. Estes poemas louvam o amor divino e humano através de
descrigdes que evocam estatuas de divindades femininas e masculinas.''®

O livro do Cantico dos Canticos ¢ composto por diversas coletdneas como, por
exemplo, a Coletanea de Sharon (s@o os cantos de amor que incluiam o ambiente produtivo) e
a Coletanea do Libano (cantos sagrados) (irma-noiva). Estas sdo coletdneas camponesas
porque se percebe, nesses poemas, uma profunda integragdo entre amor e natureza, amor €

produgio rural e usam-se imagens de vinhas. Esses poemas sdo:'"’
1. Ct1,2-4 Que me beije
2. Ct1,15-17: Eis que ¢és bela minha amada, Ct 2,1-3: Lirio de Sharon,;

3. Ct 2,8-9: A voz do meu amado; Ct 2,10-14: Responde-me, meu amado; Ct 2,15-17:

Meu amado ¢ para mim e eu para ele;

'35 BRENNER Athalya, 2000, p.75-96 coloca que muitas mulheres cantaram cangdes de amor, de lamentagdo, de

vitéria, como Débora, Maria... e outras.

114 ADINACH Pablo, Céntico dos Cénticos. O Fogo e a ternura. Petropolis: Vozes; So Leopoldo: Sinodal,
1998, p.14.

!5 BRENNER Athalya, 2000, p. 241.

1 GONCALVES Humberto Eugénio Maiztegui, 2005, p. 90.

"GONCALVES Humberto Eugénio Maiztegui, 2005, p. 92.
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4. Ct 4,8: Noiva do Libano; Ct 4,9-11: Enfeitigaram-me; 4,12-15: O jardim e a fonte; 4,
16-5, 1: Ventos e jardins;

5. Ct7,8-10: Semelhante a tamareira; Ct 7,11-14: Eu sou para meu amado;
6. Ct 8,13-14: O tu que habitas nos jardins.

Ainda outra tradi¢do se faz notar no texto do Cantico dos Canticos: O refrdo das

filhas de Jerusalém (Ct 1,5-8; Ct 2,4-7; Ct 3,1-5; Ct 5,2-9; Ct 5,16-6,3; Ct 8,1-4, Ct 8,5b-12).

Esses poemas remetem para as mulheres de Jerusalém e suas vilas periféricas. Essas
mulheres tém um estilo poético marcado pelo didlogo feminino. A dramaticidade
deste dialogo ¢é construida através de perguntas e pela denuncia (mostrando também
uma veia profética).'"®

“Os titulos” presentes em Ct 1,1; Ct 3,6-11 e Ct 6,8-1 t€m por objetivo dar autoridade
a coletanea através da atribuicdo a Salomao para legitimar os poemas de amor do Cantico dos
Canticos. Esses titulos tém seu possivel grupo traditivo nos ciclos sacerdotais e grupos
sapienciais masculinos de pos-exilio, que vé a mulher autdbnoma e sua beleza como uma

119
ameaga .

Mas, em grande parte dos poemas dos Canticos dos Canticos quem fala sdo as
mulheres do povo. Mesmo que o texto seja escrito em dueto entre a voz feminina ¢ a voz
masculina, oradora/orador e ouvintes, ndo se trata propriamente de um dialogo, pois,
habitualmente, ndo se ddo respostas a nenhuma palavra.'? Nesses poemas de amor, a voz da

mulher aparece mais vezes. E isto ¢ uma das indicacdes que esses escritos sao de mulheres:

No total os oito capitulos de Ct contém 117 versiculos. Destes, 61 sdo proferidos por
uma locutora; 40 por um locutor; seis e meio por coros de ambos os sexos (“as filhas
de Jerusalém” e os camponeses irmaos da mulher); quanto aos nove versiculos
restantes servem como titulos (1,1) ou entdo ¢ impossivel atribuir com certeza a um
ponto de vista masculino ou feminino.'*!

"8 GONCALVES Humberto Eugénio Maiztegui, 2005, p. 90.

"% GONCALVES Humberto Eugénio Maiztegui, 2005, p. 91.

120 LUZARRAGA, Jesus. Cantar de los Cantares Sendas del Amor. Estela- Navarra: Editorial Verbo Divino,
2006, p. 98.

2l BRENNER Athalya, 2000, p. 99.
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3.2. Contexto de surgimento do escrito

No texto do Cantico dos Canticos, encontramos varios poemas. O livro consiste
numa coletanea de canticos justapostos com algumas formulas e estribilhos enxertados Esses
poemas sdo uma antologia de cang¢des que falam do amor, de sua beleza, de sua bondade, de
sua dogura.

Nesses canticos, nao ha nenhuma alusao e preocupagao histdrica clara. Os poemas
falam da vida, “de uma vivencialidade que pode ter perpassado varios contextos historicos”.
122

Os poemas que citam cidades e regides do antigo Reino do Norte — como Tirza,
Gileade e Carmelo — talvez tenham surgido na época anterior a ocupacao pela Assiria.

2 4, a cidade de

Ja os poemas em que surgem palavras como ruas'”, pracas'?
Jerusalém, guardas da cidade citados pelos poemas das “filhas de Jerusalém que “fazem a
ronda cidade (Ct 3,3 a e Ct 5,7) vinculados as muralhas, sdo simbolos da época persa, isto ¢
periodo pos-exilico'”. Séo termos utilizados pela populacio do Sul pés-exilico. Jerusalém, a

ex-capital do Reino do Sul, neste periodo

...foi equipada com ruas e pragas. A reconstrugdo das muralhas por Neemias foi um
evento significativo para a populagdo jerusalemita da época. As muralhas
reintegravam Jerusalém ao status de cidade, dava-lhe novas possibilidades
comerciais e a tornavam uma base militar'*.
Segundo Schottroff, houve mulheres que se engajaram na reconstru¢cao dos muros de
, . . . 12
Jerusalém, como as filhas de Salum, citadas no Livro de Neemias.'?’
De acordo com a maioria dos pesquisadores, o livro do Cantico dos Canticos foi

compilado de coletaneas e tradigdes anteriores na época persa, talvez por ocasido da atuacao

de Esdras e Neemias, no século V a.C. Nessa época, o reino de Juda se torna uma pequena

122 GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005, p. 208.

12 GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005: “o termo usado para rua ¢ shewaqiym, termo nio comum no
Antigo Testamento. A palavra shewaqiym pertence a um termo restrito entre os quais Pr 7, 8 (“atravessando as
ruas — bashug- pela esquina”) e Ecl 12, 4-5 ( “os portdes na rua — bashuq — fechar-se-do[...} e voltam na rua as
carpideiras”. p. 212.

' GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005. Termo utilizado pelas filhas de Jerusalém é mais comum no
Antigo Testamento, mas também aparece em textos de forte carater exilico e pds-exilico como Lm 2, 11-12 e Zc
8, 4.

123 GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005, p. 213.

126 GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005, citando Robert B. e Mary P. COTE, Power, politics and the
making of the Biblie , p 78-79, p. 213.

127 SCHOTTROFF, Luise, SCHROER, Silvia, WACKER, Marie-Theres, Exegese Feminista, Resultados de
pesquisas Biblicas a partir da perspectiva da Mulher. Tradu¢do de Monika Otterman. Sao Leopoldo: Sinodal,
Sao Leopoldo: CEBI; Sao Paulo: ASTE, 2008, p. 127.
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parte do império Persa. Neemias estabelece uma Assembleia urbana para conduzir a politica,
organiza um sistema de impostos, tributos, sobretudo o dizimo para garantir o pleno sustento
da cidade. (Ne 10,1- 40).

Enquanto isso, o povo passa fome e vive em situagdes de miséria (J6 24, 2-14; 30,2-
8).128 Existe um desnivel social entre os remanescentes e os israelitas da “golah”, isto &,
“familias exiladas e repatriadas da Babilonia”, que no voltaram de méos vazias.'”

A situacdo social de injusticas e fome ¢ tamanha que mulheres chegam a reclamar
junto ao governador Neemias (Ne 5). Elas precisam vender filhas e filhos, rogas, vinhas, casas
para poder comer e pagar impostos. Enquanto isso, os judeus abastados tiram proveito da
miséria do povo e acumulam riquezas (Pr 1-9). Neemias, diante desses gritos feitos pela
populagdo, principalmente das mulheres, “atende o clamor popular: convoca uma assembleia
e ordena aos nobres a devolucao dos seus meios de producao para sua sobrevivéncia, exige
solidariedade e temor de Deus por parte dos nobres judeus” (Ne 5, 10-12)"*°; reorganiza o
campo, ja que os conflitos sdo grandes causados, principalmente, pelas/os exiladas/os
repatriadas/os da Babilonia que querem, de volta, suas terras, suas vinhas, agora ocupadas
pelo povo da terra e por povos vizinhos que se estabeleceram em Juda, durante o exilio
babildnico. A solucdo encontrada é garantir a propriedade da terra, a quem for judeu de
raca e de sangue.

Depois de Neemias, chega a Juda, Esdras, que vem com a forga da lei e apoiado pelo
Rei Persa (Esdras 9,12), e dara continuidade as reforma iniciadas por Neemias. Os que tém
sangue misturado com outras racas (aqueles que casaram com mulheres de outras racas) nao
vdo ter direito a essas propriedades, podem apenas trabalhar como servos. (Esdras 10,8.)"*'.A
segregacdo continua em relagio ao povo da terra'>? e, principalmente, em relacio as mulheres
estrangeiras ¢ a todas as mulheres judias que nao faziam parte da golah por varias razoes,
inclusive a religiosa (Jr 53, 16; Esdras 9-10). Isto acontece desde os tempos de Neemias (Ne
10,31.).1%

Esdras ainda organiza um sistema judicial no campo para aplicar essa lei, sendo

muito severo. E quem ndo a cumprisse poderia chegar até a morte (Esdras7,25-26). Os

128 SCHOTTROFF, Luise, 2008, p.126.

' GONCALVES, Humberto Maiztegui, 2005, p. 214.

% GASS, Ildo Bohn, Curso de Biblia por Correspondéncia, Epoca da dominacio Persa, médulo 7,
fasciculo 1.S3o Leopoldo: CEBI, 2002, p. 44-45.

! GALLAZZI, Sandro. Por una Tierra sin Mar, sin Templo, sin Lagrimas. Cordoba-Argentina: Ediciones
TIEMPO LATINOAMERICANO, 1996, p.83.

2 GALAZZI, Sandro, 1996: Povo da terra, nome dado pejorativamente ao povo que ndo foi ao exilio: os
camponeses € que ocuparam as terras dos abastados judeus que foram exilados, p. 83.

13 GONCALVES, Humberto Maiztegui, p. 214.
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camponeses passam a ser comparados aos estrangeiros que nao podem ter terras em Israel.
(Esdras 9, 1-2). Esta decisao resolve o conflito. Os camponeses perdem a terra que passa ao
controle do grupo sacerdotal e abandonam as mulheres de raca ndo judia (Esdras 9, 12)"**.

Com a experiéncia do exilio babilonico, vai aumentar o poder da lei escrita e, com
isto, o poder dos sacerdotes... As consequéncias para a época pos-exilica em Juda sdo:

I- Os pobres da terra perdem a hegemonia e os sacerdotes vao ter poder em
Jerusalém. Juda passa a ser governada por sacerdotes. A maior autoridade vai ser o Sumo
Sacerdote, da familia dos sadocitas. O povo da terra deve pagar um tributo ao Sumo
Sacerdote e este paga ao Imperador da Pérsia, o dizimo, para sustentar toda a Administragao
Teocrética de Jerusalém: 10% ao templo e 25% para o Rei. Ao todo, sdo 35%. E muito para o
povo.

2-. A opressao da mulher. A vitima maior deste sistema ¢ a mulher: Para o templo,
ela ¢ impura por ser mulher (Lv 15, 19-30), por ser mae (Lv 12,1-8), por ser esposa (Lv 15,
18), por ser filha (Lv 12,1-8). Ela ¢ a grande pagadora, pois, para purificar-se, pela Lei, tinha
que utilizar os ritos de purificagdo que, assim, garantiam uma arrecadagao ao templo.

Provavelmente, foi neste contexto de opressao religiosa da mulher que nasceu o livro

de Jo, de Canticos, de Rute, de Jonas, cuja redagdo final aconteceu pelos anos 400 a. C.

3.3. Resisténcia a este projeto

A profecia, como movimento popular de resisténcia, se vé desautorizada pelo templo.
Mas existem grupos formados na sua maioria pelo povo da terra que questionam o sentido da
organizagcdo implementada por Esdras e Neemias. Fazem suas criticas a uma estrutura
religiosa excludente e ainda expressam seus desejos de novas relagdes, em “um novo céu e
uma nova terra” (Is 65,17). Esses grupos se expressam em diversos livros da Biblia, como Jo,
Cantico dos Canticos, Jonas, Rute, Ester, Judite, Tobias, Isaias 55-66.'%°

Rute, Jonas, e J6 questionam a lei da pureza étnica, a doutrina da retribuigdo, a critica
sobre a lei do puro-impuro, a defesa e direito dos pobres.'*

A maior resisténcia, porém, a este projeto, vem da mulher. A partir da casa, elas tém

a coragem de conservar a memoria de Javé. A casa da mulher vai produzir textos profundos e

B GALLAZZI, Sandro, 1996, p.83.

133 GASS, Ildo Bohn, 2002, p. 16.

136 SERVICO de Animagéo Biblica-SAB. A Comunidade ao Redor da Palavra. Sio Paulo: Paulinas, 2002,
p.52-57.
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bonitos. Nao serd mais o discurso direto que o templo censura e controla, mas uma forma
literaria muito inteligente: As novelas. Um conto inventado que transmite de maneira sensivel
um pensamento denso e profundo. E neste contexto que vdo aparecer, nesses escritos, o
protagonismo de cinco mulheres: Ester, Rute, Judite, Susana e Sulamita. Cada uma com sua
caracteristica propria.

No momento em que o templo chama a mulher de impura, esses textos populares e
proféticos dizem e repetem que essas mulheres sdo formosas: Sulamita diz isso em todo o
livro dos Cénticos'’. Ester diz que ¢ a mulher mais linda de todo o Império: (Est 2,7-17);
Rute, com sua formosura, seduz Booz: (Rt 3,3); Judite é formosa no capitulo (Jt 10,4.7. 14.
19.23); Susana era tdo bonita que deixava louco de desejos os velhos corruptos.( Dn 13,2. 8).
Sao Mulheres que conseguem libertar o povo através de seus corpos: Ester, Judite, Rute,
Susana, justamente no momento em que se diz que a mulher ¢ impura por ser mulher e nao
por fazer algo errado. E neste momento que a literatura diz que a mulher é formosa, linda!

Nesse momento em que se diz que ela tem que reproduzir filhas e filhos para o
mercado, ¢ mao de obra para o servico do império, percebe-se algo: A Sulamita ndo tem
filhos, Judite, Ester também nao, Rute tem e diz que ¢ de Noemi, sua sogra, Susana os tem,
mas os seus filhos se colocam contra ela. Nao ter filhos, até este momento, para as mulheres
judias, € tristeza. Mas agora ndo. Essas ndo tém filhos e ndo sdo discriminadas. Fazem todas

~ . ;. . . 1
essas agdes sem os seus maridos. O Gnico que se sobressai ¢ 0 amante da Sulamita.'*®

Essas mulheres escrevem e elaboram uma nova lei baseada na fidelidade dos amantes.

O amor que a amada e o amado compartilham ¢ um jardim fechado (Ct 4,12).

Uma nova ética baseada na legitimidade do amor e ndo na legitimidade de normas
impostas (como a proibicdo de casamentos com pessoas estrangeiras) faz as mulheres
criticarem o modelo de sexualidade da monarquia ¢ do templo em que as mulheres, por
serem geradoras de vida, sdao tidas como impuras quando menstruam e dao a luz as suas
criangas (Lv 12). “As mulheres da faixa etaria fértil sdo limitadas drasticamente em sua
aptiddo para o culto, porque cada menstruacdo e cada parto as tornam impuras e isto as

. .. , . 139
exclui da visita ao santuario”.

1370 livro do Cantico dos Canticos nos capitulos 1,5-6 e 3,1-5 e 8,1-14 sdo objetos deste estudo e, serdo tratados
no capitulo seguinte com mais detalhes.

138 GALLAZZI, Ana Maria Rizante, GALLAZZI, Sandro. Mulher Fé na Vida, “Tu és a gloria de Jerusalém!
Bendita sejas tu, para sempre, junto ao todo poderoso!”Série A Palavra na Vida, n® 35/36. 2 Edi¢do. Sao
Leopoldo: CEBI, 1999, p. 27-37.

139 SCHOTTROFF, Luise, SCHROER, Silvia, WACKER, Marie Theres, 2000, p.147.
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Nesse sentido, como nos afirma Brenner, “ndo surpreende que as mulheres sejam

mostradas muito mais ativas em outros cultos” onde nao eram discriminadas.

Ainda nesse periodo, mudangas drasticas para as mulheres devem ter surgido com a
lei do puro e do impuro e a proibicdo de praticas religiosas na area da mantica, oraculo e

A . - . , - 14
vidéncia que nio estava ligada ao templo ou a algum santuario.'*

E, pois assim, que se percebe que essas mulheres falam pouco e/ou ndo falam de
Yahweh. O culto a Yahweh era uma atividade masculina e vai se impondo como uma religido
patriarcal monoteista. E aqui que se coloca a critica das mulheres a religido cultuada em

Israel.'*!

O livro do Cantico dos Canticos, escrito por mulheres, nesta época pos-exilica,

oferece um novo projeto de vida diferente dos projetos que o palacio e o templo propdem.

"SCHOTTROFF, Luise-SCHROER, Silvia, WACKER, Marie Theres, 2000, p.147: Cita: 2Rs 23,7 em que
mulheres teciam para Aserd no Templo em Jerusalém; Ez 8, 14 fala de mulheres que choram a Tamuz no
templo de Jerusalém; Ex 38, 8 faz memoria dos espelhos que mulheres levaram ao santudrio como atributos ao
culto a Deusa; Jr 44,16-18 fala de que no Egito as mulheres queimavam incenso a Rainha do Céu.

41 SCHOTTROFF, Luise, SCHROER, Silvia, WACKER, Marie Theres, 2000, p.149.



47

4 As mulheres em Ct 1,5-6; Ct 3,1-5; Ct 8,1-4; Ct 8,5-14

Conversar com um texto se torna uma proposta desafiante. “Texto ¢ tecido cuja
forma se vai constituindo primeiro, gragas ao autor do texto e, depois, ao leitor ou a leitora,

, . , e, . . .~ eel42
que lhe da vida. O texto também tem historia, um antes e um depois de sua criagdo” ™.

Coloco-me dentro do texto do Cantico dos Canticos para uma analise interpretativa a
partir do corpo da comunidade que o narra, como também através do corpo-tecido da mulher,
das mulheres que escrevem este livro. Penetro dialogando com todo um corpo-tecido social da
mulher hoje, percebendo, assim, os conflitos, desafios que advém de ambos os textos-corpos

que sao sagrados, pois sagrada ¢ a vida.

Neste capitulo, portanto, vamos conversar com as mulheres presentes no Cantico dos
Canticos, sobretudo nas pericopes Ct1,5-6; Ct 3,1-5 e Ct 8,1-14. Mulheres que assumem sua
vida enquanto mulheres camponesas, enfrentam o desprezo e o modelo de vida da cidade,
resistem ao projeto patriarcal da época e propdem uma nova vida baseada em relagdes

iguais, sem dominagao.

4.1. “Sou morena e formosa” Ct 1,5-6143

5 Sou morena e formosa,
0 filhas de Jerusalém,
como as tendas de Cedar
e os pavilhoes de Salma

6 Nao olheis eu ser morena

42 TAMEZ, Elsa. A Vida de Mulheres como texto Sagrado. In: As Sagradas Escrituras das Mulheres.
Concilium. n°® 276. Petropolis: Vozes, 1998, p. 73.
3Todos os textos citados neste capitulo procedem da BIBLIA DE JERUSALEM, Paulinas, Sdo Paulo, 2005.
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foi o sol que me queimou;

os filhos de minha mae

se voltaram contra mim
fazendo-me guardar as vinhas,
e minha vinha, a minha

eu nao a pude guardar.

4.1.1. Delimitacao do texto

144

Nesta cena, percebemos que ~ Ctl1,5-6 se diferencia da cena anterior (1,2-4), pois se

trata de um didlogo de uma mulher, (a noiva, a amada) com outras pessoas, com mulheres
sobre o amado. O ambiente ¢ totalmente diferente. A primeira cena transfere a pessoa que 1€ a
um ambiente nobre, real. Esta cena, em Ctl,5-6, acontece em um ambiente rural, camponés,
em que o mundo da cidade se contrapde ao mundo do campo, da natureza. O protagonista,

nesta segunda cena, € ela e ndo ele. Aborda assunto proprio diferente de Ct1,2-4.

Na cena posterior, Ctl,7-8, o ambiente ¢ diferente. Aqui j4 ndo estamos mais entre 0s
camponeses, mas entre os pastores. E introduz outro assunto: o didlogo da mulher, a amada
com seu amado. Neste sentido, a cena Ctl,5-6 ¢ uma unidade autonoma que analisaremos a

seguir.

4.1.2 A pericope: sua unidade e suas partes.
Este texto se divide em duas partes: o versiculo 5 e o versiculo 6.
- As duas partes iniciam com o motivo da cor da pele.
- 5 Eu sou negra e formosa
- 6a Nao estranhes a minha cor
- 6b Foi o sol que me bronzeou

Entre 5¢ (Como as tendas de Cedar) e 5d (e os pavilhdes de Salma) ha um paralelismo.

144 BARBIERO, Gianni, Cantico dei Cantico. Torino: Paoline, Editoriale Libri, 2003, p. 68. As traducdes
realizadas neste trabalho do italiano e do espanhol para o portugués sao todas traducdes proprias.
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4.1.3. Conversando com o texto

As autoras iniciam o poema se dirigindo as filhas de Jerusalém. Fala de sua cor
negra, exaltando sua beleza (v.5) e, ao mesmo tempo, no versiculo 6, explica porque esta
negra. Acusa os irmaos de coloca-la para trabalhar na vinha, embaixo do sol que a queimou e
que, assim, a deixou negra! E continua negra e bela! O texto parece indicar que as filhas de
Jerusalém estavam zombando da mulher trabalhadora das vinhas, menosprezando,

inferiorizando a mulher camponesa por ter a pele negra.

As filhas de Jerusalém, mulheres da cidade, aqui, como nos parecem, colocam-se em
oposi¢ao ao trabalho das mulheres camponesas. Com este menosprezo, deixa transparecerem

que elas teriam a pele branca por ndo se exporem ao sol, como a camponesa.

Este menosprezo decorre, nesta época de pos-exilio, do fato das terras terem sido
ocupadas pelo grupo de judias e de judeus remanescentes. Sao reivindicadas pelo grupo de
exilados babilonicos “que se consideram os legitimos filhos de Israel, purificados pela

59145

provagao do exilio e, por isso, com direito a terra” ', que, nesse momento, 0S menosprezam €

inferiorizam-nos. Sao maos de obra que sustentam o sistema economico.

Na Antiguidade, a cor branca da pele era considerada como um traco de nobreza e
alto nivel social. O fato estava vinculado ao seguinte: os escravos ¢ o povo em geral

tinham que trabalhar diariamente ao ar livre, enquanto os ricos e cortesdos se
146

protegiam do sol morando em suas casas .

Advém, dai, entdo o menosprezo, em Israel, recebido pelas mulheres trabalhadoras
das vinhas. As camponesas também sdao menosprezadas por outro grupo: seus proprios
irmaos, de suas casas, que, sob o patriarcado que visa ao mercado, ndo sdo capazes de
perceberem que as irmas nao estao sendo cuidadas. Mas eles querem protegé-las. Proteger de
qué, de quem? Com o desejo de guarda-la do amor de algum pretendente?! Ou querem
protegé-la para que fiquem livres para o trabalho nas vinhas, nesse sistema que empobrece,
exclui, nega, proibe, julga pobres e, dentre eles, as mulheres?! Elas sdo obrigadas a cuidar da
vinha deles, irmaos, pais, maridos, patrdes, pois a mulher ndo podia ter bens, a heranga era

para o filho homem.

145 GALLAZZI, Sandro, RIZZANTTE Ana Maria. Ensaios sobre o Pés-Exilio (2* parte): Sio Leopoldo:
OIKOS Editora, 2008, p. 29.

146 ANDINACH, Pablo. Céntico dos Cénticos O Fogo e a Ternura.Petropolis: Vozes; Sio Leopoldo: Sinodal,
2008, p. 54.
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E, de suas proprias vinhas, isto é, seus corpos, elas ndo cuidam! Nao tem tempo! Os
afazeres domésticos, que incluia, também, a vinha, as impedem de fazé-lo a partir da casa. As
mulheres camponesas, juntamente com outras mulheres, principalmente as mais pobres, sao
menosprezadas e exploradas, inferiorizadas, excluidas: “Na casa a justi¢a nao ¢ feita. La tem
iniqliidade. L4 se da falso testemunho. L4 se condena a mulher inocente e o marido e os filhos
sdo impotentes, ha dominagdo, ha violagdo” (Dn13,57)'*. Eram dependentes dos pais, dos

irmaos, do marido, eram propriedade deles.

Essas mulheres camponesas, com muita coragem, através do canto, assumem a
condi¢ao de mulheres do campo, mulheres das vinhas, que cantam: “Sou negra e bela” (v.5),
diante de um sistema que as invisibilizam, que as deixam mais pobres por causa da politica
tributaria, que as negam, que nao as reconhecem enquanto pessoas-mulheres, de capacidades,

sujeito de direitos, com valores na igualdade, justa e digna.

Mulheres de coragem que ndo se intimidam diante de um grupo de mulheres
citadinas que as menosprezam. Elas as enfrentam, como mulheres! Falam de si, de suas
situagdes e nao somente enfrentam, mas denunciam esta exploragdo-menosprezo das mulheres

citadinas.

As autoras quando dizem: “os filhos da minha mae” (6¢) e ndo filhos de meu pai,
além de denunciarem o patriarcado, enaltecem a figura materna, tdo anulada, mas tao forte na
formagao, preservacdo de uma cultura que advém de épocas tribais em que a mulher tinha seu

papel reconhecido, mesmo numa cultura patriarcal.

E as mulheres camponesas dizem: a minha vinha, dando a entender que elas sdao
protagonistas de suas vidas, elas ¢ que devem cuidar de suas vinhas, seus corpos! No fato de

., . . . -~ 14
envia-la para cuidar de suas vinhas, os irmios a afastam de seu homem.'**:

As mulheres mesmas desejam cuidar de suas vinhas, de seus homens...! Algo inédito
numa cultura patriarcal onde o normal era o pai, os irmaos irem a busca de um homem para
casar-se com a filha, com a irma. Essas mulheres falando assim e agindo assim rompem com
o paradigma de que a mulher sendo da casa, eles ¢ que devem buscar, pensar, realizar algo
porque ela ¢ uma dependente. Aqui, ela grita por sua independéncia!! Com esse grito, critica a
vida citadina das “filhas de Jerusalém” que a menosprezando assumem atitudes da cidade-

patriarcal!

7 GALLAZZI Sandro, RIZZANTTE Ana Maria, 2008, p 38.
148 BARBIERO, 2003, p.72.
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Corpo feminino que representa o enigma humano que atrai e causa pavor. Dele sai o
sangue sem que a mulher morra; dele sai o leite, alimento que condiciona a continuidade da
vida. A mulher possui o utero, um lugar escuro que faz pensar no timulo, mas que também
sugere a ideia de um recinto calido, gerador de vida. Por isso, tem que ser menosprezada,

anulada, impura para o sistema: Corpo de mulher gera vida!

A mulher se relaciona, com a vida e a morte. Seu corpo recorda este fato
constantemente presente, em nosso subconsciente. Por isso, passou a ser simbolo que ameaca
a autoridade dos homens na medida em que eles comegaram a ter inveja de seu poder gerador,
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sua proximidade e semelhanca com as forgas energéticas da terra.

O corpo feminino recorda aos homens em primeiro lugar seu proprio nascimento,
sua mais total dependéncia primeira e, portanto, sua radical debilidade e
vulnerabilidade. Uma recordagdo que tem ficado fixo por sinédoque. Ventre, casa,
intimidade, refgio, tenda... interiores, delimitagdo, controle, imagens de mulher
carregadas de ambivaléncia sexual e afetiva, social e politica.. O que os homens
invejam, desejam, temem e querem controlar.'>

Essa mulher, com a atitude de nao esconder seu corpo, que ndo sente vergonha dele,
se mostra para ir ao encontro da libertagdo que valoriza seu corpo por si mesmo, fala através
desta atitude que ndo aceita esse patriarcado-protetor que a anula enquanto mulher que gera
vida. Essa mulher resiste a esse sistema econdmico, religioso, que explora seu corpo por ele

ser gerador de vida.

E ndo escondendo o seu corpo, ela o enaltece comparando-o as tendas de Cedar, que
significa negro, e ¢ nome de uma tribo de descendentes de Abrado, através de Ismael (Gn 25,
13) e, aos pavilhdes de Salma'', habitantes do deserto, de pele negra por causa do sol, como
as camponesas, ¢ pela forma como construiam suas tendas com pele de cabra, dando-lhes,

, 152
também, uma cor escura, contrastando com o amarelo opaco do deserto.

Vejo que aqui elas fazem memoria da origem de Israel, das matriarcas e patriarcas
(Gn 12,1-10). Fazem memoéria do Exodo (Ex 12-18), recordando a caminhada do seu povo,
quando habitando em tenda no deserto, em busca da libertacdo, ndo eram explorados,

caminhavam com um mesmo ideal: a libertacao da escravidao dos Impérios.

14 GEBARA, Ivone. Teologia a Ritmo de Mujer. Madrid, Espanha: San Pablo, 1995, p 49.

5" NAVARRO, Mercedes. (Directora). Para Comprender El Cuerpo de La Mujer, Una perspectiva biblica
y ética. Estela, Navarra: EVD, 1996, p. 184.

"I BARBIERO, Gianni, 2005, para ele: uma critica que a camponesa faz ao comparar sua beleza a corte do
Salomao, contrapondo com a beleza simples, natural do campo, e do deserto, como as tendas de Cedar. p.69.

132 ANDINHAC Pablo, 1998, p. 54.
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4. 2. “Vou levantar... procurar o amado de minha alma” Ct 3,1-5.%

1 Em meu leito, pela noite, procurei o amado da minha alma Procurei € ndo o encontrei.

2 Vou levantar-me vou rondar pela cidade, pelas ruas, pelas pragas procurando o amado da
minha alma. Procurei-o e ndo encontrei!...

3 Encontraram-me os guardas que rondavam a cidade “Vistes o amado de minha alma?”

4 Passando por eles, contudo, encontrei o amado de minha alma,

Agarrei-o e nao vou solta-lo, até leva-lo a casa de minha mae, no quarto da que me levou ao
seu seio

5 Filhas de Jerusalém, pelas cervas e gazelas do campo, eu vos conjuro: ndo desperteis, ndo

acordeis o amor, até que ele o queira!

4.2.1. Delimitacio do texto'™*

Essa composicao ¢ distinta da que lhe precede Ct 2,8-17, seja pela situacao espacial,
campo-cidade, seja pela situagdo temporal manha e noite.
Ainda: em Ct 2,8-17 ¢ ele quem fala. Aqui, em Ct3,1-5, é ela quem fala. O sujeito da
composicao ¢ a mulher.

As duas composi¢des (Ct 2,8-17 e Ct 3, 1-5) sao distintas mas complementares.
A unido apresentada em Ct2,17 ¢ completada em Ct3,4. O coro do despertar, em Ct 3,5,
assinala como em Ct 2,7 o sucesso da unido e conclui, significativamente, ndo s6 Ct 3,1-5

mas toda a poesia de Ct 2,8-3,15.

4.2.2. A pericope sua unidade e suas partes

Segundo BarbierolSS, esta composicao de Ct 3,1-5, consta de duas estrofes:
A - Os versiculos 1-2
B - Os versiculos 3-4

C - E, ainda, uma finalizagdo, o versiculo 5

133 BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 1188-1189.
154 BARBIERO, Gianni, Cantico dei Cantico. Torino: Paoline, Editoriale Libri, 2003, p. 120.
'3 BARBIERO, Gianni, 2003, p. 121.
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A primeira estrofe, nos versiculos 1-2, tem uma caracteristica propria a partir dos
verbos “buscar, procurar.”

No versiculo 1, a busca, a procura ¢ ambientada em casa, e, no versiculo 2, a busca, a
procura, acontece na cidade. Mesmo com esta caracteristica da busca se constata, nos dois
versiculos, uma conclusao: nao encontrar (1c e 2d).

Na segunda estrofe, os versiculos sdo caracterizados pelo reencontro em Ct 3,3-4.
Duas vezes, ¢ repetido o verbo encontrar no sentido positivo (3a-4b). Na primeira vez, no
versiculo 3a:

“Encontraram-me” a mulher ndo ¢ sujeito, mas objeto do verbo. A aparente
positividade do reencontro ¢ uma desilusdo, um atraso que prolonga a ansiosa busca. A tensao
entre a busca e o ndo encontrar finaliza no versiculo 4bc: “Encontrei o amor da minha vida”.

Ainda se pode perceber proximo ao tema ‘“buscar e encontrar” outra tematica,
presente nessa composi¢ao: o cenario da “casa e a cidade”.

No versiculo 1, “casa” e no versiculo 2, “cidade” que caracterizam a primeira estrofe
¢ recuperada na segunda estrofe, no sentido inverso: “cidade” nos versiculos 3-4d e casa no

versiculo 4ef. A agao acaba onde iniciou.

1 estrofe vv. 1-2 Buscar “Busquei e ndo encontrei “ nacasa, v 1.
“Busquei e ndo encontrei” na cidade, v 2.

2 estrofe vv. 3-4 Encontrar “Encontraram-me” na cidade, v 3
“Encontrei” nacasav 4

O refrao de despertar (v5) fecha a composicdo como em Ct 2,7 e Ct 8,4. Supde-se
que a unido dos amantes foi efetuada.

4.2.3. Conversando com o texto

No v. 1, a mulher esta em seu leito. E noite. Procura seu amado e nfio o encontra. A
amada sente falta de seu amado. Quer té-lo ao seu lado, na sua cama, para entregar-se ao
amor. No texto anterior (Ct 2,17), ela ja suplica pela sua volta. Como isto ndo acontece,
durante a noite, ela se angustia. Impressiona como essa mulher de Israel tem a coragem de

expressar seus pensamentos e seus desejos diante de uma sociedade da época!

Como em Ct 1,5-6, ela reclama que nao cuidava de sua vinha, e, aqui, deseja

encontrar seu amado, a noite. Parece deduzir que a relagdo com seu amado ndo ¢ legal,
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conforme os preceitos, costumes patriarcais da época. Parece uma relagdo amorosa feita as
escondidas, na noite, algo considerado imoral. Parece que essa relagdo ja acontece. Por isso a

angustia de nao encontra-lo no seu leito, a noite.

Neste sentido, a mulher “rompe” com essa legalidade e, no meio dessas leis legais,
dessa moralidade, tem a ousadia de desejar seu amado e expressar seu amor. Ela ignora as
normas e preceitos para desejar. Ela assume que estd desejosa de amor. Mais uma vez, ela nao
se esconde, ndo sublima esse amor tao desejado, tdo amado. A mulher expressa seus desejos

de viver o amor e a angustia de nao encontra-lo, no seu leito.

Procurei-o e ndo encontrei! Dois verbos complementares que fazem parte da
estrutura de todo o Cantico. A busca exprime ndo somente a esséncia de um objeto,
ou no nosso caso de uma pessoa, mas também a percepcao desta esséncia como uma
falta, como qualquer coisa que deve ser e ndo o é. Se trata de uma experiéncia
fundamental do ser humano que ¢ constitucionalmente um ser em busca. No
contexto do Cantico se faz referéncia a experiéncia amorosa em termos semelhantes
ao Gn 2, 20: “Mas o homem néo encontrou uma ajuda que lhe fosse semelhante.'*®

Existem varios comentarios que fazem um paralelo com a mitologia presente em
todo o Oriente Antigo, em que o mito da deusa do amor busca, no reino da morte, o proprio
amado e o traz de volta a vida.

Neste caso, a mulher com estes desejos de ir buscar seu amado e trazé-lo de volta
ao seu leito, seria uma frequentadora do culto a deusa, tdo presente em Israel, Astarte, (1Sm
31,10; 1Rs 11,5}, Anate, (Jz 3,31;5,6), ¢ Asera mais tarde Rainha do Céu,(Jr 44,17),
“praticado por homens e mulheres, mas sobretudo por mulheres, pois vinha ao encontro de

. . 1 .
suas necessidades oferecendo-lhes, provavelmente, mais espagos no culto.”">” O rompimento
dessa presenca das deusas, na vida do povo de Israel, principalmente na vida das mulheres,
veio com o pods-exilio em que os repatriados conseguiram, em um século, banir o culto a
deusa, colocando nela o motivo da ruina de Israel. E, esta extradi¢do da deusa acontece no
momento da proibicdo de casamentos mistos. Portanto, a repressdo ao culto as deusas, em

. . 1
Israel, atingiu, de forma especial, as mulheres. 58
A mulher, utilizando aspectos da deusa em sua experiéncia amorosa, critica 0 modelo

patriarcal-monoteista-masculino da religido e as varias formas que excluem a mulher de

cultuar suas deusas e seus deuses!

Vou levantar-me...! A sua decisdo ¢ extrema! Pois, como sabemos, na época pOs-

exilica, uma mulher s6 poderia sair na rua, sozinha, se fosse acompanhada de seu pai, de seu

13 BARBIERO, Gianni, 2003, p. 123,
"7 SCHOTTROFF, 2008, p. 150.
138 SCHOTTROFF, 2008, p. 151-152.
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irmao, de seu marido, de seu filho, isto é, acompanhada de um homem. Elas o sabiam!
Mesmo assim, tomam a decisdo de ir procurar seu homem. Essa saida supde, também, que ela
esteja sozinha ou tenha alguma saida secreta para que as pessoas, seus irmaos, a casa
patriarcal, a cidade, ndo a vejam sair, pois quem fazia essas saidas era tida como prostituta.

Barbiero'’ afirma que em Pr 7,9-12, a mulher estrangeira ¢ descrita em termos semelhantes:

Na bruma, ao entardecer, no coragdo da noite ¢ da sombra. Uma mulher lhe vem ao
encontro, vestida como prostituta, com falsidade no coragdo. Ela ¢é esperta e insolente,
¢ 0s seus pés ndo param em casa: ora estd na rua, ora estd na praga, espreitando todas
as esquinas.'®

Este costume acontecia, também, em outras localidades. As leis assirias vetavam a
mulher de sair, também, de dia, sem o sinal particular: o véu que indicasse que era mulher
casada ou filha de um homem livre. As prostitutas ndo usavam véu'o!. Sendo, assim, a
mulher, além de ser considerada prostituta por sair sozinha, a noite, ¢ ainda chamada de

insolente, e, ironicamente, de esperta.

Portanto, dai se supde que essas mulheres vao rompendo com esteredtipos da época,
sem medo de serem chamadas de prostitutas. As mulheres demonstram certa autonomia,
coragem ¢ liberdade, violando um coédigo social hebreu. Uma atitude semelhante a essa

mulher ¢ praticada por Rute, que ¢ estrangeira, sai a noite para ir ter com Booz (Rt 3,1-14).

162

Assim, como Rute, a mulher do Cantico dos Canticos, a Sulamita (7,1) ™, propde

um projeto da paz.

...a mulher Sulamita aponta o verdadeiro caminho da paz, rompendo teimosamente
regras, ¢ confins, barreiras e cercas, em busca do caminho dos pastores, das tendas
camponesas, no abrigo das fendas dos montes, correndo atras do sol, da primavera,
do amado incansavel até dele saciar-se e sacia-lo até a exaustdo'®.

3 BARBIERO, Gianni, 2003, p.124.

O BIBLIA de Jerusalém Tradugdo das tradigdes e notas de La Sainte Bible. Edigdo de 1973. Publicada sob a
diregio “de’Ecole Biblique de Jérusalem”. Sio Paulo: Edi¢des Paulinas,. 1985 p.1126.

ol BARBIERO, Gianni, 2003 nota 134 de rodapé, p. 124.

12 BIBLIA de Jerusalém, 1985: ”O nome aparece apenas neste capitulo e fica sem explicagdo. Foi proposto ver
nele uma alusdo a Sunamita que aquecia Davi e da qual 1Rs 1, 2-4 exalta a beleza, ou uma forma feminina
derivada do nome de Salomao, representando o amado ( 3, 7-11 ), p. 1195.

1 GALLAZZI, Sandro, RIZZANTE, Ana Maria, 2008 p. 56.
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A amada sai pelas ruas, pragas da cidade a procura da paz, a procura de seu amado.

N 164 . :
Quem a encontra s3o os guardas ~ que rondam a cidade para manter a ordem. E, ao realizar
seu servico de guardar a cidade, encontram uma irregularidade: uma mulher percorrendo
sozinha pela noite na cidade. Mas, antes que essas sentinelas da cidade a encontrem, ¢ ela
quem lhes dirige a palavra perguntando-lhes onde encontrava seu amado: “Vistes o amado de

minha alma?”

Palavras de mulheres que, na sua paixao-ternura, diante da for¢ca dos guardas, soa
ingenuidade. As mulheres que amam ndo recebem respostas € nao poderiam responder. A
forca assumida pelas sentinelas, representando a cidade, onde o poder imperialista se
encontra, ndo conseguem entender a linguagem do amor, portanto ndo poderiam reconhecer o
amado. Eles estao ali para cumprir seu trabalho, para receber seu soldo e, assim, garantir a
ordem estabelecida que vem carregada de leis que exploram, que excluem e nao para

reconhecer o amor.

Palavras de mulheres que amam e que, por amor, ndo temem os guardas, que até
podiam molesta-las: bater, ferir, tomar o manto e toma-las por prostitutas (Ct 5, 7). Mas, elas
estao indo ao encontro daquilo que elas querem e necessitam: saciar seu desejo de estar com
seu amado. Esta ¢ a prioridade delas. Encontrar o amor de sua alma ¢ o mais importante neste

momento.

Depois de “passar pelos guardas”, a mulher encontra seu amado!Encontrou e ndo o
deixard! Nada os separard! A mulher estd disposta, como o fez até entdo, de lutar contra
qualquer oposi¢do ao seu amor, € o introduzird a casa de sua mae. Uma releitura do Gn 2,24:
“Por isso um homem deixa seu pai, sua mae, se une a sua mulher e eles se tornam uma s6
carne”. A amada o introduz a casa de sua mae para, ali, se entregarem ao amor, e, assim, ir de
encontro aos seus desejos de realizar uma relagao sexual. Rompe com o “costume hebraico de
que o matrimonio se consuma na casa do esposo e o esposo conduz a mulher a sua casa e esta

entra e faz parte da sua familia.” (Gn 24,67) 165,

Aqui se fala apenas em bet immi, casa da mae. E geralmente a familia ¢ indicada em
hebraico pelo termo bet’ab, casa do pai. A figura paterna nao ¢ nomeada no texto do Cantico
dos Canticos como resisténcia a figura do pai, do homem, que, na casa, vivia relagdes de

poder desiguais.

1% BARBIERO, Gianni, 2003: Afirma que aqui no texto de Cantico dos Canticos estes guardas ndo sio aqueles
que fazem guarda sob os muros da cidade para defendé-la do perigo externo, mas de sentinelas que cuidam da
ordem interna da cidade, p. 125.

' BARBIERO, Gianni, 2003, p. 127.
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As mulheres ao expressarem seus desejos e ao realizd-los defendem que a
“inclinagio sexual é natural a todas as mulheres e ndo apenas as prostitutas” '°°. E ela quem
deseja e vai atras do seu amado. Desconstroi todo um paradigma de que a mulher era apenas
para exercer papel de reprodutora para o sistema. Aqui, as mulheres que amam falam que a
mulher tem corpo. E corpo com desejos. Desejos de mulheres que amam, querem ser amadas

até o dmago e, na liberdade, expressam os seus sentimentos.

Na casa da mae, introduzem o amado. Cumplicidade entre mulheres, como acontece
com Rute ¢ Noemi'®’ e ndo diversidade, como o desejaria o sistema que a cidade representa.
Mulheres cumplices, porque sabedoras de sua realidade enquanto mulheres, pobres e
camponesas. Aliadas porque desejam, sonham com outras realidades em que elas proprias e

outras mulheres possam exprimir seus desejos e vivé-los sem opressao.

Na casa de suas maes, querem viver e resgatar experiéncias amorosas vividas e que
eram silenciadas, ocultas, inominaveis. Interessante que antes, em Ct 1, 6, a experiéncia da
casa familiar era negativa por causa de seus irmdos. Aqui, resgata o positivo a partir de sua
mae: a casa da mae ¢ ambiente necessario para viver e celebrar o amor. Resgatam a relagao
entre a filha e sua mae através do momento em que a atividade sexual de uma deu lugar a

concepedo da outra. Portanto,

A sexualidade nos leva a reconhecer-nos através daqueles vinculos mais primitivos
que estdo no proprio comego da vida ¢ da existéncia individual... A sexualidade
feminina ndo comega com esta mulher, mas esteve presente na sensibilidade das
mulheres que a precederam.'®®

Ao expressar o lugar aonde quer levar o amado, na casa de sua mae, as mulheres

. . . 1
desejam “um lugar fechado, privado para o amor e a unido sexual” '®. O mesmo sucede com
a deusa Inanna, que leva seu amado a casa de sua mae, a um lugar reservado, para ali

desfrutarem juntos de um tempo de prazer.'”’

Mulheres que, em uma época pods-exilica, contestam uma religido monoteista-
masculina, preservando e resgatando uma religido onde as mulheres s3o sujeitos de direito,
aceitas, valorizadas: A religido da casa assumida por mulheres, como em épocas pré-estatais
de Israel, em que a mae de Micas manda fazer uma imagem de escultura que foi colocada na

casa (Jz 17,1-4). E, ainda, pode resgatar uma pratica arcaica de cunho matriarcal. As mulheres

1 ANDINACH, Pablo, 1998, p. 79.

167 FRIGERIO, Tea, 2007, tece neste livro, sobre esta relacdo de cumplicidade existente entre Rute ¢ Noemi.
18 ANDINHAC, Pablo, 1998, p. 79.

1 ANDINHAC, Pablo, 1998, p.80.

170 RAVASI, Gianfranco,. Il Cantico dei Cantici. Bologna: EDB, 2007, p. 294.
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na casa sao protagonistas de um novo modelo de vida a partir da casa e que se estende até as
questdes religiosas.

A finalizacdo do poema ¢ feita com o refrao, como em Ct 2,7171

, onde as mulheres
que amam falam as filhas de Jerusalém que ndo molestem seus amores ¢ que lhes permitam
continuar gozando da intimidade, que lhes deixem desfrutar do amor de seus corpos. Aqui, as

mulheres que amam ja encontraram seus amores € ndo desejam deixar o amor de suas vidas.

As filhas de Jerusalém parece que querem criar situagdes que atrapalhem o amor das
mulheres camponesas com o amor de suas almas: “Estas sdo inimigas do amor fiel do casal e
representam o modo palaciano de vida e a forma saloménica de ordenar a sexualidade.” "%
As mulheres camponesas vivendo um amor que ¢ fiel contestam essas mulheres da cidade.
Amor profundo, amor pleno de delicadeza, prazer, que nao mede esfor¢os em encontrar o que

deseja o amado e, como afirma em Ct 1,6, trabalham de dia e, pela noite, saem ao seu

encontro.

4.3. Ah! Se fosses meu irmio...Ct 8,1-4 '

1Ah! Se fosses meu irmao,
amamentado aos seios de minha mae!
Encontrando-te fora, eu te beijaria,
sem ninguém me desprezar:

2 eu te levaria, te introduziria

na casa de minha mae,

e tu me iniciarias;

dar-te-ia a beber vinho perfumado e licor de minhas romeiras.
3Sua mao esquerda

esta sob minha cabega,

e com a direita me abraca

4 Filhas de Jerusalém,

€u VoS conjuro:

I'E, ainda vai se repetir em Ct 8,4 que trataremos em seguida.
172 ANDINACH, Pablo, 1998, p. 80.
' BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 1197-1198.
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ndo desperteis, ndo acordeis 0 amor

até que ele o queira!

4.3. 1. Delimitacao do texto'”*

A pericope Ct 8,1-4 forma com 7,12-14 uma tUnica unidade. Aqui, somente sera
considerada a segunda parte da unidade 8,1-4, tida por muitos, como o ultimo canto da amada.
Esses canticos, mesmo que sejam escritos pela amada, abordam assuntos proprios. O
primeiro, Ct 7,12-14, acontece num ambiente de casa, e Ct 8,1-4, num ambiente de cidade.

A pericope posterior a Ct 8,1-4 introduz outro assunto: o amor que acontece num
ambiente camponés, Neste sentido, a pericope Ct 8,1-4 ¢ uma unidade autonoma que

analisaremos a seguir.

4.3. 2. A pericope, sua unidade e suas partes

A segunda parte do ultimo canto da amada Ct 8,1-4 ¢ constituido de duas partes:
1 — Obstaculo ao amor (vv. 1-2)
a) na cidade v. 1
b) em casa v. 2
2 — Vitoéria do amor (vv. 3-4)
a) em casa v.3

b) na cidade v. 4

4.3.3. Conversando com o texto

No inicio desse poema, as mulheres expdem as suas dificuldades para viver seu
amor. Dificuldades que advém de fora da casa, dificuldades que vém da cidade, por isso
dizem: “se fosses meu irmao... ao encontrar-te 14 fora, beijar-te-ia sem que me desprezassem”.

As mulheres sonham em viver o amor na liberdade sem serem importunadas, sem

serem molestadas. Elas sabem que se sairem com seus homens sem serem casadas, pelas ruas

174 BARBIERO, 2003, p.349.
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da cidade, isto acontecerd. Por isso, elas desejam que seus amados sejam seus irmaos! Elas,
conhecendo os costumes, as leis de sua época e desejosas de viverem um amor na fidelidade,
rompem com essas leis que impedem dos amantes serem felizes.

Elas sabem o que significa amamentar: deixar que saia de si o alimento, o sustento
para a/o filha/o. E sabem que a relagdo entre mae-filha/o, corpo a corpo, € essencial para o
fortalecimento da crianga.

A outra dificuldade colocada pelas mulheres esta, em sua familia. Elas t€ém a tarefa
de introduzirem seus homens na casa de suas maes, na familia, ¢ de viverem juntos, no dia a
dia, na intimidade doméstica, isto porque, para suas familias, eles ainda sdo uns estrangeiros,
mesmo que sejam para elas o amor de sua alma. Elas terdo de ser capazes de fazer com que
sua familia aceite seu amado, como um irmao € ndo como um estrangeiro, para que, assim, a
unido entre ela e o amado possa acontecer e ela sabe que, na casa de sua mae, estdo seus
irmaos que a impedem de cuidar de sua vinha (Ct 1,5-6).

Mas, na casa da mae, elas tém o apoio daquela que a concebeu e que supde lugar
intimo, isto ¢, amigo, acolhedor, hospitaleiro, lugar onde as mulheres, na sua cumplicidade
por causa do amor, fazem acontecer a vitoria da vida, através da concepcao. E isto, portanto,
que dara forgas para que elas possam vencer as dificuldades e introduzir, na casa, o amado.

A casa da mae se torna, aqui, modelo de vida onde as pessoas possam viver seus
amores, seus desejos em liberdade, com igualdade, sem discriminagdo e menosprezo, em que
a mulher pode tomar a iniciativa como aquela que ¢ encarregada de fazer as honras da casa a
quem deseja ser introduzido, a quem deseja viver um amor fiel diferente dos amores que a
cidade mostrava, vivia e oferecia.

No versiculo 2, parecia quase impossivel a unido dos amantes. Agora, percebe-se que
essa unido ja se concretizou, ja € uma realidade. As mulheres descrevem, aqui, a vitoria do
amor sobre os obstaculos causados pela familia, uma verdadeira realizagao de seus sonhos.

E por isso que reprovam a atitude das filhas de Jerusalém de menosprezar esse amor.
As mulheres demonstram, mais uma vez, como em Ct2,7 e em Ct3,5, que ndo temem essas
mulheres que representam a cidade hostil ao amor das camponesas. Desejam outro modo de
vida para si, para seu povo, onde as pessoas possam viver relacoes de igualdade, relagdes
fraternas, justas e, sobretudo, onde se possa viver um amor ¢ as mulheres possam demonstrar

os desejos de seus corpos e expressar seus prazeres sem serem julgadas como prostitutas.
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4. 4. “Quem ¢é esta que sobe do deserto? Ct 8,5 -14”'"

5Quem ¢ esta que sobe do deserto
apoiada no seu amado?

Sob a macieira te desperta

14 onde tua mae te concebeu,
concebeu e te deu a luz.

6Grava-me,

como um selo em teu coragao,
como um selo em teu brago;

pois o amor ¢ forte, ¢ como a morte!
Cruel como o abismo ¢ a paixao;
suas chamas de fogo uma faisca de lahweh!
7As aguas da torrente jamais poderdo
apagar 0 amor,

nem os rios afoga-lo

Quisesse alguém dar tudo o que tem
para comprar O amor...

Seria tratado com desprezo

8 Nossa irma ¢ pequenina

e ainda ndo tem seios;

que faremos a nossa irmazinha
quando vierem pedi-la?

9 Se ¢ uma muralha

nela faremos ameias de prata,

e se ¢ uma porta,

nela poremos pranchas de cedro

10 eu sou muralha

€ meus seios sao torres

aos seus olhos, porém, sou a mensageira da paz.

175 BARBIERO, Gianni, 2005: Esta pericope, segundo ele, para muitos autores, ainda se subdivide em varias
partes: para RAVASI em Cantici dei Cantici, divide-a em duas partes 8, 5- 7 ¢ 8, 8-14; 629-634 ¢ 677-687. Ja
GARBINI, em p.268-289, a divide em quatro partes, 8, 5-7; 8, 8-10; 8, 11-12 ¢ §, 13-14; BIBLIA de Jerusalém,
1985, Edigdes Paulinas, Sao Paulo. Tradu¢do das tradicdes e notas de La Sainte Bible, edi¢do de 1973,
publicada sob a diregdo “de’Ecole Biblique de Jérusalem”.
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11 Salomao tinha uma vinha
em Baal-Hamon:

deu a vinha aos meeiros

e cada um lhe traz de seu fruto
mil siclos de prata.

12Minha vinha é s6 minha,
para ti, Salomao os mil siclos,
e duzentos aos que guardam seu fruto.
13 Tu que habitas nos jardins
meus amigos te ouvem atentos:
faze-me ouvir tua voz!

14 Foge logo, 6 meu amado,
como um gamo,

um filhote de gazela

pelos montes perfumados....

4. 4.1. Delimitacio do texto

Ct 8,5-14 inicia uma nova composi¢do, mas se percebe uma ligagdo com a
composi¢ao anterior: O tema do deserto, da saida, do amor, do coro das filhas de Jerusalém
estdo presentes em ambas as composicdes em que aparecem criticas a familia e a cidade!
Mesmo assim, esta pericope ¢ autonoma a anterior Ct 8,1-4. O ambiente em Ct §,1-4 ¢ de

cidade e, aqui, em Ct 8,5-14, o ambiente ¢ camponés.

4. 4.2 A pericope, sua unidade e suas partes

Esta pericope tem uma caracteristica um discurso direto, com mudangas frequentes do
sujeito. Vejamos:
Compoe-se de 4 (quatro) estrofes
1* estrofe v Sabc - Coro das filhas de Jerusalém
v 6-7 - A amada

2% estrofe v 8-9 - Irméos
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v 10 - A amada

3* estrofe v 11 - Coro dos empregados
v 12 - A amada

4% estrofe v 13 - O amado

v 14 - A amada

4.4.3. Conversando com o texto

O poema inicia fazendo uma pergunta: quem é esta que sobe do deserto? E a amada e
vem encostada ao seu amado. Bela imagem, mesmo sendo utilizada pelas filhas de Jerusalém,
pois do deserto saiu o povo de Israel. E no deserto que sua historia vai se formar. A amada
saindo do deserto vem carregada de memorias de seu povo. A mulher vem plena de paixao
encostada ao seu amado para, juntos, em igualdade, viverem novas relacdes.

E, de fato, aqui as mulheres propdem outra maneira de viver bem diferente do que ¢
expresso em Ct 3, 6-11, pois, aqui, quem vem do deserto ¢ a liteira de Salomao, escoltada por
sessenta soldados. Em Ct 8,5, quem sobe do deserto ¢ a mulher e vem sem liteira, sem
soldados, sem arrogancia, sem luxo. Vem apenas encostada a seu amado, numa simplicidade,
o que deseja € viver seu amor com seu amado.

Por isso, a amada toma a iniciativa, como as filhas de Lo, (Gn 19), como Tamar (Gn
38), como Rute (Rt 3). Tomaram iniciativas para preservar a vida. Assim, como as mulheres
de Cantico dos Canticos para preservar a vida, inventam uma nova historia.

As mulheres tomam a iniciativa despertando seu amado para, no jardim, no campo,
debaixo da macieira, celebrar o amor. Celebrar o amor como a mae dele que ali esteve. Esteve
e o concebeu. Esteve com dores de parto, porém dores de amor. E a memoéria de vida de
mulheres que vivenciaram seus amores embaixo de macieiras, de vinhedos, de olivais, no
campo, na liberdade, com amor. Isto ¢ tradicdo-heranca de mae para filha e de mae para filho.
As maes, na cumplicidade, trocam e ensinam seus saberes e sabores as filhas e filhos. Isto ¢
tao evidente que, mais uma vez, nao se fala no nome do pai.

Neste espago, debaixo das macieiras esta a casa onde se vive e se faz amor.

Como vimos em Ctl,6, na casa de sua mae, seus irmaos que se deixam levar pelo
projeto do palacio-império, nao a deixavam cuidar de sua vinha, impedindo-a de viver o amor.

No sistema palaciano, as mulheres sempre estavam em perigo, ameacadas, pois eram posse do
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homem. Na casa, debaixo das macieiras, ¢ ambiente bem diferente dos amores vividos pelas
mulheres da cidade que, como as filhas de Jerusalém, vao ao encontro de Salomao (Ct 3,11).

Elas despertam o amado debaixo das macieiras, espaco-casa de mulheres para viver o
amor. Um retorno a época em que mulheres, no campo, viviam seus amores. E nesse ambiente
que a mulher, plena de amor, deseja selar, gravar esse amor no seu coracao, através de um
abrago eterno e confessa: o amor ¢ forte como a morte.

O amor vivido pelos amantes ¢ real, sem volta, sem obstaculos que o venham
atrapalhar. E como a morte que ¢ real... Acontece sem que se possa impedi-lal O amor é
faisca de Yahweh! E, de fato, o amor vivido pelos amantes ¢ fogo, ¢ como o amor de
Yahweh! As mulheres entrelacam paixdo e acdo de Yahweh que se da, que se entrega

totalmente para seu povo.

Nisto ndo ha nada de extraordinario para a Biblia, pois nela a sexualidade ¢ obra do
Criador. Nao ¢ feia e nem necessita de repressao... paixdo ¢ YAHWEH tem aqui boa
amizade. Fazem parceria! A criagdo se renova na paixdo. A paixdo ¢ a tal ponto
criativa. Tanto inventa que até enfrenta o proprio caos. As dguas do caos ndo sao
capazes de destrui-la.'’®

Por isso, o amor ndo estd a venda, ndo se compra, como acontecia com oS
casamentos que eram objeto de venda e compra, de enriquecimento. Nao importava a paixao,
o amor. A mulher era vendida, o pai tinha que pagar o dote e, depois, passava a ser
propriedade do marido.

As mulheres de Canticos se opdem a este negdcio a que eram submetidas. As
mulheres do Cantico dos Canticos amam, tomam a iniciativa, despertam seu amado ¢ fazem
amor debaixo das macieiras, mas, com muita resisténcia, muita luta contra o amor de
negdcios, contra amor-exploracdo, amor-escravidao! Mulher entende de negocios, porém
negocios que tragam vida para mulheres e homens.

Em Ct 8,8-10, o poema inicia com os irmaos. Estamos na casa onde os homens
detém o poder. A fala ¢ dos irmaos da amada. Os mesmos irmaos que, em Ct 1,6, colocaram-

na para trabalhar, em suas vinhas. Eles continuam a oprimi-la, explora-la e controlad-la em

nome do zelo da casa patriarcal.

Os irmaos ja estao sonhando com o futuro, isto €, com a futura entrada que irdo ter
com o belo negodcio que sera o casamento de sua irmazinha: “O que faremos com a irmazinha
quando esta que ainda ndo tem seios for pedida em casamento”? Ai nessa casa, tudo tem seu

preco. Eles falam da irmazinha, como se ela fosse menor de idade e que, como em toda casa,

176 ESTUDOS Biblicos, n® 40, 1993, p. 45.
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J4

ndo pode resolver, opinar, decidir sobre sua vida para continuarem dominando. A mulher ¢
sempre de menor. S3o os irmaos que realizam o “neg6cio”, isto €, o casamento. A mulher ¢
objeto de venda, objeto de compra.

Os irmaos planejam tudo: “calculam o quanto valerd a irmazinha: o valor sera

. . . 1
medido de acordo com seus seios/ sua sexualidade e sua muralha/forca para o trabalho”.'”’

As mulheres respondem logo a esse negdcio. Ela ndo ¢ mais uma menina, mas uma
mulher que tem seios que sdao firmes, como torre e que ela ¢ muralha, mas que nao esta a

venda. Seus seios/torres, sua sexualidade, sua muralha/for¢a sao para seu amado.

Reagem a maneira como elas e outras mulheres sdo tratadas. E realmente uma
contestagdo, resisténcia dessas “irmazinhas” que revelam e sabem o que querem, revelam que
sdo conscientes do que acontece com elas e com as demais mulheres e, por ndo aceitarem,

contestam, sem medo de serem repudiadas, excluidas.

O que a mulheres desejam ¢ a paz. Elas trazem a paz. Paz, como sindénimo de
harmonia, beleza, felicidade, igualdade. Paz que ¢ abrago, ¢ beijo, ¢ amor, ¢é paixdo, ¢

liberdade de viver sua sexualidade em plenitude sem serem molestadas.

Em Ct 8, 11-12, as mulheres criticam, reagem a vida do palacio, citando Salomao.
O palacio tem suas riquezas de vinhas, neste caso, que sdo em grande quantidade e lucra com
isto, lucro feito com exploragdo, através do tributo. Salomao/Paldcio manobram, assim, seus

guardas, os camponeses que trabalham em sua vinha.

Criticam a vinha de Salomao/Palacio, como o faz o profeta Isaias (Is 5,1-7), a vinha,
Juda e seus habitantes que ndo praticam a justi¢a, mas sim violéncia e oprimem os pobres. A
amada continua reagindo a este modelo de vida em que “nas vinhas” as mulheres, dentre os
pobres, sdo as mais exploradas, (Ct 1,6), como exemplo: Salomao tinha 700 mulheres e 300
concubinas (1Rs 11,3). Criticam este “harem” que o Palécio/cidade possuem, ainda nesses

tempos pos-exilicos, como em épocas salomdnicas.

As mulheres citam o local desta vinha. Ela se encontra em Baal-Hamon.'”® Elas

continuam com suas criticas, reagindo a pratica de Salomao/Paldcio que era realizada a

7 ESTUDOS Biblicos, n° 40, 1993, p. 45.
178 BARBIERO, Gianni, 2003, p. 400: Afirma que a localidade Baal-Hamon, ndo se tem noticias se realmente
existiu.
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maneira do matrimonio sagrado entre Bel Hammon e Ishtar e a prostitui¢do que, nesse tempo,

. . 1
era praticada, e seus frutos recolhidos pelos sacerdotes'”.

Criticam a moral, a ética, a politica, a economia e a religido vivenciadas por
Salomao/Palacio que menosprezam o campo com seus habitantes e, sobretudo, as mulheres e

delas/deles extraem lucro para seus tesouros.

As mulheres continuam resistindo a esse modelo de sociedade afirmando que a sua
vinha pertence a ela. Elas sdo as donas ¢ a vinha est4 apenas a seu dispor. Sua vinha, isto &,
seus corpos, com a forca de trabalho, com sua sexualidade, sua vida, enfim, ndo estdo a

venda.

Elas ndo entram nesse projeto sujo que explora para ter lucros e exclui pobres e
mulheres, como seus irmaos ¢ Salomao/Palédcio o vivem. Elas propdem outro projeto. A vinha
¢ s6 minha. E um projeto em que mulheres sdo donas, sdo protagonistas de um projeto
realizado por mulheres que sobem do deserto porque o t€ém, em mente, vivenciado em €pocas
pré-estatais de Israel. Esse projeto foi vivido e desejado por outras mulheres que, de maneira
peculiar, souberam ensinar as suas filhas e filhos e estes, com o apreendido, vivenciam e

contestam onde ele ndo ¢é realizado.

As mulheres, nesse poema Ct 8,13-14, plasmam o marco referencial que remete ao
conteudo de todo o texto.'®” Sdo elas que dio tonalidade, sio elas que tomam iniciativa, que
convidam, que propdem para viver no jardim e conclamam o amado para fugir. Chamam-no
para a liberdade e preserva-lo do ambiente ndo propicio, como aquele em que ela ja

experimentou e, ali, como as gazelas, poderem viver de forma natural, a vida repleta de paz

17 BARBIERO, Gianni, 2003, p. 400.
18 ANDINACH, Pablo, 1998, p. 128.
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Conclusao

Depois de ter convivido, por um tempo, com algumas mulheres do sertao sul-
maranhense ¢ com mulheres biblicas presentes no Cantico dos Canticos, onde, juntas,
conversamos sobre nossas vidas, partilhando, sobretudo, nossas resisténcias frente a um
mundo que, continuamente, quer nos desqualificar, desvalorizar, chego ao final desta partilha
de vida tecendo algumas consideragdes sobre este tempo tdo especial para minha vida e,

acredito, para a vida de mulheres do sul do Maranhao.

Nesta convivéncia, surgiram desafios que vieram da minha realidade, pois, por anos
e ainda hoje, as populagdes tradicionais do cerrado, no sul do Maranhao, foram vistas como
pacatas, que sempre aceitam dominacdo e nao resistem diante de antigos € novos coronéis,
donos das terras e das gentes. Portanto, ¢ um grande desafio para mim que, sendo dessa
regido, também introjetei, em meu corpo, essa ideologia. Tive que, na convivéncia, ir
desconstruindo essa mentalidade e descobrindo, nas brechas do cotidiano dessas mulheres,
suas lutas, suas forcas e suas resisténcias, desafios que surgiram do texto biblico em si: o ser
fiel, o contextualiza-lo,
...pois o texto ¢ produzido numa cultura patriarcal e androcéntrica, na qual a mulher
¢ considerada inferior ao vardo, mas que contém historias de vidas de mulheres que
realmente surpreendem por transpor o marco da sociedade patriarcal, cuja memoria
foi eternizada por serem mencionadas.'®'
Portanto, percebo, através de conversa com elas, que as mulheres do grupo
Margaridas do Cerrado partilharam suas vidas: exclusoes, as desclassificagdes, o anonimato
realizado pela sociedade patriarcal. Assumem seus sofrimentos, mas partilham, igualmente,

seus desejos de vida, de mudangas.

"ITAMEZ, Elsa. 1998, p.74.
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: N . . , 182
Sabedoras de suas realidades vdo buscando caminhos novos e “inventam saidas”'®>.

Nao esperam. Tomam iniciativas para gerar vidas! E, ao levantarem-se e sairem pelas ruas e
pracas, expdem seus corpos plenos de desejos de vivenciarem uma auténtica sexualidade bem
diferente da realidade de ontem e de hoje, onde os seus corpos sao como objeto de compra e
de venda, “de cama e de mesa.” Transgridem leis, costumes bem patriarcais em que o homem
€ 0 que assume as ‘“coisas” externas da casa, assume “cargos”, poder, ¢ quem toma a
iniciativa, ele ¢ o que deve expor o corpo. E elas sabem o quanto enfrentam para conquistar
seus espagos na casa ¢ nas organizagdes ¢ na Igreja. Por isso buscam saidas e encontram
novas alternativas de vida: engajam-se em grupos de mulheres e criam o Grupo de Mulheres
Margaridas do Cerrado para, na solidariedade, partilharem suas vidas e, podemos até dizer,
numa terapia comunitdria de mulheres, empoderarem-se e encontrarem novas forgas para,
gestar uma nova vida, tendo como base relagdes de igualdade, sororidade.

Elas se levantam e saem pelas ruas, pelas pragas em busca de suas reais
necessidades: maior participacdo na vida publica, maior participagdo nas organizacdes da
classe trabalhadora rural e de mulheres, na Igreja, para reivindicar seus direitos contra toda e
qualquer violéncia sofrida pelas mulheres, para protestar contra a forca dos velhos e atuais
coronéis donos das terras e das pessoas e reivindicar uma reforma agraria justa e igualitaria.

Levantam-se, portanto, ndo apenas para a luta social da classe trabalhadora rural,
mas, principalmente, para que a sua propria identidade, enquanto mulheres nos varios espacos
de suas vidas, seja reconhecida nao porque elas sejam apenas virtuosas, mas porque e,
sobretudo, a identidade de mulheres com direitos lhes ¢ negada.

A resisténcia dessas mulheres abrange a si proprias e a toda familia. E a resisténcia
cotidiana que passa pela religiosidade, crencas, pela cultura do cuidado, pela preservagdo da
vida no cerrado que incluem, também, a preservacdo de sementes originais da rica
biodiversidade desse sertdo, chamadas de crioulas.

Ao reivindicarem seus direitos, questionam o machismo e¢ a dominagdo do homem
nas decisdes sobre as mulheres. Percebo, portanto, que essas lutas necessitam de
reivindicagdes ndo apenas pautadas nas questdes econdmicas, de renda, de crédito,
previdéncia... etc., mas, pautar, também, e ainda mais reivindicagdes dimensionadas a vida
delas enquanto mulheres, como a questdo da violéncia fisica e psicoldgica, a decisdo sobre
seu corpo (producao/reproducao).

Levantar e sair pelas pragas e pelas ruas para essas mulheres foi e ¢ algo inovador,

para elas e para a regido e tem lhes trazido conquistas para suas vidas: autonomia, autoridade.

182 REVISTA de Intrepretacion BiblicaLatinoamericana, n® 25. San José de Costa Rica: DEI, 1997, p.53.
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Elas t€ém conquistado um reconhecimento de seu ser enquanto mulheres, jamais percebido
nessa realidade porque pobres, mulheres e, na grande maioria, negras.

As mulheres de Cantico dos Canticos assumem seus corpos de mulheres, corpos
sofredores, explorados pela sociedade patriarcal e religido da época, inclusive pelos seus

irmaos que, ao zelar pelos seus corpos, faziam-no como objeto de compra e venda.

Sdo exemplos de mulheres com corpos dindmicos, ousados, criativos, altivos,
apaixonados que, ao assumirem suas vidas, rompem barreiras sociais, religiosas, €tnicas, de
género; criam, gestam uma nova maneira de fazer leitura da memoria historica da fé do povo,
a partir de suas experiéncias como mulheres e como povo que sai do deserto, pois 14 “no
deserto estd a magia. L4 o povo encontrou seu rumo. Formou-se para a historia. Teve suas

183
grandes venturas.”

Essas mulheres que se levantam e saem pelas ruas e pragas sdo capazes de
argumentar, de usar a palavra. Palavra de mulheres que, através da poesia, cantam suas dores,
suas lutas, suas resisténcias e, assim, fazem teologia. Uma nova teologia, com olhos e maos
de mulher, a partir do cotidiano. Teologia que difere da oficialidade da época que ¢€
sacerdotal, masculina, carregada de normas e leis excludentes de censura de controle. Um
discurso direto, carregado s6 da razdo, do certo ou do errado (como em Lv 17-26).

Os textos produzidos pelas mulheres sdo profundos e bonitos, com uma forma
literaria muito inteligente e nova: a poesia. Esses textos tornam-se proféticos. Um conto-
poesia inventado, a partir da vida de mulheres que transmitem, de maneira sensivel, um
pensamento denso e profundo.

E um novo paradigma que brota das entranhas de mulheres impregnadas pelas suas
participagdes na gestacdo de uma nova sociedade e de uma nova religido. D4 um novo

significado a vida de mulheres ¢ homens.

As mulheres de Cantico dos Canticos levantam-se e saem pelas pracas, pelas ruas da
cidade em busca do que desejam, em busca da suas reais necessidades, sem temer sistemas
opressores imperiais e religiosos (Lv 15,19-28), em busca do amor, com coragem, rompendo
com leis e costumes que as tornam dependentes, portanto, as impedem de sairem as ruas

sozinhas e ainda a noite.

As mulheres de Canticos dos Canticos ndo t€ém maridos, ndo tém filhos. Elas apenas

amam o amado de suas vidas. Resistem ao patriarcado que valorizava a mulher por ter filhos.

'8 ESTUDOS Biblicos, 1993, p. 48.
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Eram valorizadas por terem maridos. Com esta atitude resistem e contestam a sociedade que
privilegia o masculino em detrimento do sexo feminino. Por isso ndo falam na figura do pai,
mas falam sempre da mae e com ela mantém relacdes amigas, solidarias, de aprendizado, de

cumplicidade.

As mulheres do sul do Maranhdo, espelhadas no Grupo de Mulheres Margaridas do
Cerrado e as mulheres de Cantico dos Canticos, afirmam, pois, que, tanto ontem como hoje, ¢
possivel viver e elaborar, com rosto de mulher, praticas alternativas de vida. Tomar
consciéncia de sua condi¢ado de mulher que luta para ser respeitada, valorizada; tomar
consciéncia da forca da palavra usada para contestar e argumentar.

59184

Demonstram que “a for¢a que nunca seca” ', a paixdo e a busca constante por mais

vida e, encontrando-a, ndo a deixam escapar, as impelem a continuar levantando para resistir.
Acreditam que a vida das mulheres ¢ gravida da palavra, sabedoria, poesia, canto; de buscar e
viver relacdes inclusivas na alteridade, igualdade, sororidade, ternura, paixdo com a outra e
com o outro, com 0 Cosmos e com a Divindade (o amor ¢ faisca de Javé). Isto ¢ viver e ter

uma sabedoria espiritual.

13

Por isso, com as mulheres, digo: “... a nossa unido, a persisténcia, a coeréncia, a

5 185

simplicidade, a for¢a de Deus, tudo isso nos ajuda a continuar lutando, argumentando,

falando, resistindo, mesmo que sejam através das brechas. Cantando os sofrimentos, as

. T ~ 1
alegrias e as vitorias: “Da terra tdo seca nasce uma flor”.'®

'8 CESAR, Chico. A for¢a que nunca seca, in CD Maria Bethania, A forga que nunca seca. Sdo Paulo: Sony
Music, 1999, 11° faixa.

'8 MULHERES Margaridas do Cerrado, 2008.

'8 Canto popular das CEBs.
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Apéndice - Questionario realizado com mulheres do Grupo Margaridas do Cerrado

1.

Como vocé se sente como mulher e como mulher trabalhadora rural?

Nos sentimos bem. Gostamos de nossa profissdo. Procuramos realizar os trabalhos
com amor, sabedoria, autonomia em busca de liberdade. Gostamos do que fazemos,
gostamos de mexer com a terra, de quebrar coco, de catar piqui, bacuri, mangaba, caju,
de cuidar da plantacdo, de ir atras das raizes, das folhas pra fazer remédio. Nos
sabemos lidar com isto aqui, porque aprendemos com nossos avos. Isto aqui pra nos ¢
a nossa casa, que temos que cuidar, zelar, guardar para as coisas ndo se estragar. Mas o
que nos preocupa € a situagdo que passamos com estes grandes projetos que chegaram
aqui e estdo acabando com as chapadas, com o piqui, bacuri, com os bichos, com a

agua.

Qual a situaciao da maioria das mulheres no local onde vocé mora?

Vivemos abaixo da linha da pobreza. Submissdo ao poder local, tanto dos governantes
quanto dos donos de terras. Analfabetismo. Sofrendo violéncia sexual-fisica-moral.
Passamos por problemas sérios na convivéncia familiar, submissao ao marido, na
criagdo dos filhos nesta sociedade que s6 ensina coisa que ndo presta. Prostituicdo dos
filhos. E triste ver muitas criangas e jovens trabalhando nas carvoarias porque nio tem
outro jeito, sem fonte de renda, sem ter uma formagao profissional, a questao da saude,
do alcoolismo dos filhos e dos maridos. As mulheres trabalhadoras negras ¢ que

sofrem mais porque sdo maltratadas, discriminadas.

O que estiao fazendo para enfrentar esta situacio?

Estamos aproveitando as oportunidades que aparecem e que criamos em casa, no
trabalho, na sociedade para reivindicar e buscar saida pra melhorar a situag¢do. Por
isso, nos participamos de seminarios, reunides, encontros, palestras e ainda criamos o
Grupo Margaridas do Cerrado para noés podermos discutir nossa vida e tentar buscar
coisas novas pra mudar este jeito de se viver aqui, porque nds temos algo de bom pra
fazer e mudar isto tudo. Ja estamos juntas fazendo sabao de piqui, licor, doces,
artesanatos, isto tudo ajuda na melhoria da vida. E, como Grupo de Mulheres,
participamos do sindicato, na dire¢ao dos movimentos, nos conselhos municipais, nos
cultos na comunidade, nos grupos de rua pra estudar a Biblia, participamos das rezas,
das rodas de S. Benedito, S. Gongalo. E um trabalho silencioso, mas estamos sendo

conhecidas.
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Vale lembrar o trabalho também de muitas mulheres que, coitadas, ndo participam de
grupos, sindicato, mas que também dao sua parte e muitas vezes estdo com a gente na

caminhada. No seminario sobre saude que fizemos, tinha muita mulher...

O que ajuda a enfrentar esta situacio?

O apoio das Organizagdes, da CPT (Comissdo Pastoral da Terra), de gente amiga que
vem pra ajudar a esclarecer, como o pessoal do CEBI, do Férum Carajas, a nossa
unido, a persisténcia, a coeréncia, a simplicidade, a forca de Deus, tudo isso nos ajuda

a continuar lutando.

Quais os principais sonhos para melhorar a vida na sociedade, na familia e na
Igreja?

Maior participacao nas decisdes. Que a mulher seja enxergada, valorizada, respeitada,
que melhorem as condigdes de vida, de saude, de educacao, melhorar a vida familiar,
na convivéncia com os filhos/as e marido e na Igreja, que nds tenhamos posi¢ao, que

sejamos bem-vistas 14 dentro.

Como vocés percebem e vivem a presenca de Deus em suas vidas?
Através da coragem, do enfrentamento, da persisténcia, da determinacdo, na
solidariedade, na busca por melhores condi¢des de vida, na simplicidade, na

humildade, na capacidade de perdoar.
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Anexo - Termo de Consentimento.

Loreto-MA, 2 de maio de 2011.

Eu, abaixo assinada, mulher sertaneja do cerrado sul do Maranhdo, residente no
municipio de.......-MA, participante do .Grupo de Mulheres.............. sediado rua............ n’....
venho através desta PERMITIR e CONSENTIR que Martha Isabel Furtado Bispo, remdente
na Rua 4 Quadra 8, Casa 6 - Residencial Primavera — Bairro COHATRAC - Sao Luis—MA,
possa realizar uma Pesquisa sobre a nossa vida de mulheres, sobretudo, nossas lutas e
resisténcias no sul do Maranhdo. Estou consciente de que todas as informagdes coletadas
neste estudo serdo utilizadas exclusivamente para o Trabalho de Conclusao de Curso
Mestrado Profissional em Teologia—Leitura e Ensino da Biblia, Faculdades EST - Escola
Superior de Teologia, Rua Amadeo Rossi, 467, Bairro Morro do Espelho, Sao Leopoldo-RS,
e de que a nossa identidade ndo sera revelada. Também fomos informadas de que a nossa
participagdo na pesquisa nao oferecerda nenhum risco a nossa dignidade nem implicara
nenhum beneficio proprio direto.

Seguem as assinaturas.

Reconhecimento em cartorio.



