ESCOLA SUPERIOR DE TEOLOGIA
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM TEOLOGIA

OSMAR DEBATIN

A MISSAO DO BOM PASTOR EM JO 10.1-18
UMA ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA

SAO LEOPOLDO
2011



OSMAR DEBATIN

A MISSAO DO BOM PASTOR EM JO 10.1-18
UMA ANALISE EXEGETICO-TEOLOGICA

Trabalho final de Mestrado
Profissional para obtencdo do grau
de Mestre em Teologia

Escola Superior de Teologia
Programa de Pds-Graduacgdo

Linha de pesquisa: Leitura e
Ensino da Biblia.

Orientador: Verner Hoefelmann

Sé&o Leopoldo
2011



Dados Internacionais de Catalogacéo na Publicacéo (CIP)

D286m Debatin, Osmar
A missdo do Bom Pastor em Jo 10.1-18 : uma analise
exegeético-teoldgica / Osmar Debatin ; orientador Verner
Hoefelmann. — S&o Leopoldo : EST/PPG, 2011.
103 f.

Dissertacdo (mestrado) — Escola Superior de Teologia.
Programa de Pdés-Graduacdo. Mestrado em Teologia. S&o
Leopoldo, 2011.

Segundo orientador: Flavio Schmitt.

1. Biblia. A.T. Jodo 10 — Critica, interpretacéo, etc.
|. Hoefelmann, Verner. Il. Titulo.

Ficha elaborada pela Biblioteca da EST




RESUMO

Ninguéem duvida da importancia do discurso do Bom Pastor em Jo 10. Todavia, poucos
estudos conseguem precisar a dindmica do relato, sua estrutura interna e, sobretudo, a relagéo
com o conjunto do quarto evangelho. Menos ainda, se conhece a relacdo do texto com
passagens do Antigo Testamento, com a tradicdo judaica e a literatura intertestamentaria. A
aproximacdo com estas diversas fontes permite enquadrar com perspectiva exegeética e
hermenéutica esta alocucdo de Jesus, inclusive realizando um balanco das distintas
apresentacdes e interpretacdes da pericope em autores de reconhecida trajetéria mundial no

ambito da exegese.

Palavras chaves: Bom Pastor — Jodo 10 — Antigo Testamento — Literatura intertestamentaria —

quarto evangelho — exegese.



ABSTRACT

There is no doubt about the importance one should give to the words of the Good Shepherd in
John 10. Nevertheless, very few studies have dealt with the dynamics of the narrative, its
inner structure and especialy, with its relationship within the contex of the fourth gospel. We
know even less about the links of this text with others in the Old Testament, what is said in
the the Jewish Tradition and other writings betwween the two Testaments. Neediess to say
that a close study of these sources will give an exegetical and hermeneutical focus and a new
perspective to these words of Jesus. This could also be achieved without overlookin different

studies and interpretations os these verses given by worlwide known exegetes.

Keywords: Good Shepherd - John 10 - Old Testament - intertestament Literature - fourth
gospel - exegesis.
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INTRODUCAO

Ao lado do prologo, as palavras de Jesus sobre o pastor sdo provavelmente as mais
discutidas do quarto evangelho. Um panorama das questdes aqui debatidas foi recentemente
oferecido por R Schnackenburg®. Por isso ndo é necessario repeti-las aqui. Limitar-nos-emos a
esta contribuicdo, essencialmente na questdo acerca do fundo peculiar do mundo simbdlico
das palavras de Jesus em Jo 10.1-18. Todavia, se enfrentam aqui duas posi¢fes mais ou
menos irrreconciliadas. Para uma, o mundo simbdlico do pastor, rebanho, mercenario, ladréo,
lobo, é compreensivel somente a partir dos textos do AT ou do judaismo. Para outros, o
evangelista recorre a0 mundo simbélico da gnose. Por isso, sem ddvida precisamos ter diante
dos nossos olhos que tais intentos de derivacdo ndo se excluem necessariamente. Em primeiro
lugar, é inteiramente possivel que o quarto evangelho recorra, por um lado a linguagem e ao
tesouro do pensamento veterotestamentario e judaico, e por outro, poderia ter tido relacdes
com o pensamento gnostico.

Na Palestina, a sobrevivéncia do povo dependia em grande parte da criacdo de
ovelhas. A imagem do pastor guiando suas ovelhas para as pastagens era conhecida por todos.
Era normal usar a imagem do pastor para indicar a fungdo de quem governava e conduzia o
povo. Os profetas criticavam 0s reis por serem maus pastores, que ndo cuidavam do seu
rebanho e ndo o conduzia para as pastagens (Jr 2,8; 10,21; 23,1-2). Esta critica dos maus
pastores foi crescendo na medida em que, por culpa de alguns reis, o povo acabou sendo
levado para o cativeiro (Ez 34,1-10; Zc 11,4-17).

Diante da frustracdo sofrida com os desmandos dos maus pastores, aparece a
comparagdo com o verdadeiro pastor do povo, que é o proprio Deus: “O Senhor é meu pastor
nada me falta” (SI 23,1-6; Gn 48,15). Os profetas esperam que, no futuro, Deus venha, ele
mesmo, como pastor guiar o seu rebanho (Is 40,11; Ez 34, 11-16).

Segundo Jodo, Jesus realiza esta esperanca e se apresenta como o bom pastor,
diferente dos assaltantes que roubavam o povo. A pericope de Jo 10.1-18, comumentemente
conhecida como a parabola do bom pastor, é a sintese deste duplo pano de fundo descrito
acima.

Mas surge uma pergunta: qual é a verdadeira misséo do pastor em Jo 10.1-18?

' Cf. El Discurso del pastor em Jn 10. Apud R. SCHACKENBURG. El Evangelio segiin San Juan 1V (Exegesis e
Excursus). Barcelona: Herder, 1987, p. 139-152.
? Cf. Os comentérios de Strathmann, R. E. Brown e outros.



Visando buscar esta resposta, o presente estudo, dividido em duas partes, procuraré
ao considerar este duplo pano de fundo da pericope de Jo 10.1-18, dar uma resposta
significativa a questao.

Assim, na primeira parte desta pesquisa, procuraremos delimitar a pericope de Jo
10.1-18 no conjunto do quarto evangelho, tentando mostrar sua fungdo na referida obra.
Depois, considerando o0s aspectos veterotestamentérios e judaicos, da imagem do pastor,
abordaremos possiveis pontos de contato entre o texto de Jo 10.1-18 e textos do Antigo
Testamento e do Judaismo, com destaque especial ao Livro de Henogue.

Em seguida, no segundo capitulo, atraves da andlise exegética e teoldgica,
analisaremos 0s 18 versiculos da pericope de Jo 10. O objetivo é aprofundar o texto, buscando
perceber conexdes, estrutura, linguagem, sentido das palavras, teologia....

Objetiva-se assim, com este estudo, oferecer uma pequena contribuicdo a pesquisa
biblica, bem como tentar responder a pergunta pela verdadeira missdo do pastor em Jo 10.1-
18.



1 QUESTOES PRELIMINARES

1.1 QUESTOES LITERARIAS

1.1.1 A estrutura geral do evangelho

Quando se procura fazer uma pesquisa sobre a estrutura do quarto evangelho, depara-
se com muitas propostas de organizagdo®. Estas propostas sdo apresentadas sob diferentes
matizes e revelam a complexidade desta obra, bem como as perspectivas que foram sendo
sistematizadas ao longo da historia. Em termos gerais, a maioria dos autores € unanime nesta
organizacdo. Mas quando se entra nos pormenores de cada parte, percebe-se que ha pontos de
convergéncia e divergéncia.

O autor Johan Konings, ao tratar deste tema, fala de uma estrutura estatica e uma
estrutura dindmica: a primeira “seria como o mapa da cidade, mostrando ruas, pragas,
edificios..., enquanto a estrutura dinamica, a menos demonstravel, sdo 0s processos que geram
a vida da cidade” *.

Neste sentido, a estrutura estatica do quarto evangelho se apresenta como um quadro
com dois painéis, articulados por uma dobradica. No primeiro painel, continua Konings,
enquadra-se Jo 1,19 — 12,50, onde se encontram cenas da vida publica de Jesus,
principalmente, os grandes milagres, que no quarto evangelho siao chamados de “sinais”.

Normalmente, esta parte do evangelho é chamada de “Livro dos Sinais™®

. O segundo painel
desta obra compreende os capitulos 13,1- 20,31, que representa Jesus na sua “hora”. Nessa
parte Ele revela seu mistério para os seus discipulos, ao passo que o mundo® o rejeita. Esta
parte é chamada de “Livro da Gloria”. Este conjunto é precedido por um Prdlogo (Jo 1,1-18)
e completado por um Epilogo (Jo 21,1-25).

Em sintese, mostrando isso num quadro, teriamos’:

® Cf. CASALEGNO, Alberto. Para que contemplem a minha gléria. Petrépolis: Vozes, 2009, p. 71-88.

* Cf. KONINGS, Johan. Evangelho Segundo Jo&o. Amor e fidelidade. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 17.

> Cf. KONINGS, 2000, p. 17.

® Cf. Segundo Bortolini, o conceito de mundo no quarto evangelho tem dois significados: “ds vezes ¢ a propria
humanidade. Todavia, frequentemente a palavra “mundo” significa o sistema social injusto que se opde a agao
de vida trazida por Jesus. Quando, no evangelho de Jodo, encontramos essa palavra, serd sempre necessario ver
em que sentido é empregada”. BORTOLINI, José. Como Ler o Evangelho de Jodo. O caminho da vida. S&o
Paulo: Paulus, 1994, p. 09.

7 Cf. KONINGS, 2000, p. 19.
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Todavia, olhando para o quarto evangelho, percebe-se que estas duas grandes partes
ndo estdo fortemente demarcadas. A primeira parte inicia simplesmente com “e este ¢ o
testemunho...” (Jo 1,19 remetendo a 1,6-8.15). Tanto a primeira como a segunda parte tém
uma conclusdo (Jo 12,37-50 e 20,30-31), que de certa forma “fecha” o prologo”. Isto esta
representado nas flechas do gréfico acima.

Rudolf Bultmann® supe uma divisdo bipartida, formada pelos capitulos 2,1-12,50 e
13,1-20,31, aos quais ele da o titulo de “a revelagdo da 86¢x a0 mundo” e “a revelagdo da 86
a comunidade”. Neste sentido, 0 autor pensa que o texto de Jo 1,1-51 seria uma introducao ao
evangelho. Apoés a apresentacdo dos sinais (2,1-22), ele divide o texto 2,23-12-50 em quatro
partes, a saber: o0 encontro com o revelador (2,23-4,42); a revelacdo como kptoic (4,43-6,59;
7,15-24; 8,13-20); a luta do revelador contra o0 mundo (7-10), a vitoria secreta do revelador
sobre o mundo (10,45-12,53; 8,30-40; 6,60-71), a qual segue uma conclusdo (12,37-43). Ja a
segunda parte possui uma divisdo mais linear: a despedida do revelador (13,1-17,26); a paix&o
e a Pascoa (18,1-20,29), seguindo-se a conclusdo (20,31-32) e o capitulo 21.

John H. Bernard® faz uma divisdo tripartida do quarto evangelho, sendo que a
primeira secdo comprende os primeiros eventos publicos da vida de Jesus (1,19-4,54), a qual
ele acrescenta a secdo dos paes (6,1-71). A segunda secdo € formada pelos eventos que
pertencem ao corac¢do da vida publica de Jesus (5,1-12,50), mas com uma sucessdo diferente
em relacdo ao evangelho™. A terceira parte é referente a paixo e ressurreicdo de Jesus Cristo
(13,1-20,31).

8 Cf. BULTMANN, Rudolf. Teologia do Novo Testamento. S&o Paulo: Teoldgica, 2004, p. 321.
% Cf. CASALEGNO, 2009, p. 72.
10 Cf. O autor propde esta sequéncia: 5,1-47; 7,15-24.1-14.25-52; 8,12-9,41; 10,19-25.1-18; 10,30-12,50.




Charles K. Barret', ingorando o epilogo do evangelho, apresenta uma proposta
quadripartida, na qual podemos perceber: o prélogo (1,1-18); a vida publica de Jesus (1,19-
12,50); ceia e discursos (13,1-17,26) e paix&o e ressurreicdo (18,1-20,31). Marc Girad™?
divide o texto a luz de elementos tematicos, de modo que o quarto evangelho seja organizado
em sete partes, em referéncia aos sete dias da criacéo™.

Um dos maiores estudiosos do quarto evangelho, Charles Harold Dodd, quando se
refere a estrutura quarto evangelho, afirma:

O prdprio livro apresenta sua divisdo no fim do capitulo 12. A divisao
corresponde a que é feita em todos os evangelhos antes do comeco da
narrativa da Paixdo. Mas aqui ela é feita de modo mais formal. O
evangelho, neste ponto, é dividido virtualmente em dois livros. O que
vem depois, nos capitulos 13 -20 ou até 21 se incluiu o apéndice —
pode ser chamado propriamente o Livro da Paixdo. Os capitulos
anteriores correspondem a narragdo do Ministério nos outros
evangelhos. O modo como Jodo o considera pode ser deduzido das
palavras com que comeca 0 epilogo, que ele acrescentou em 12, 37-
50. Podemos com razdo chama-lo de Livro dos Sinais. Este livro
comeca no capitulo 2. O primeiro capitulo constitui um proémio™.

Conforme as descricdes apresentadas, pode-se perceber que, em grande parte, a
maioria delas conflui para uma mesma estrutura. H& pequenas diferencas, mas estas dizem
respeito a estrutura dindmica ou a temas propostos pelo evangelista. O consenso na divisao
em duas grandes partes (Livro dos Sinais e Livro da Glorificacdo) é undnime entre o0s
estudiosos do quarto evangelho. Isto, de certa forma, facilita um “mergulho” mais
aprofundado no contexto da primeira parte do quarto evangelho, onde se insere a pericope do
Bom Pastor (Jo 10,1-18).

1.1.2 A posicao da pericope no contexto de Jo 2 -12

Dividindo-se a primeira parte do quarto evangelho, que conforme vimos acima

compreende os cap. 2,1-12,50, notamos que a repeticio da indicagdo espacial “Cana da

11 Cf. BARRET, Charles Kingsley. El Evangelio segtn San Juan. Trad. Dionisio Minguez. Madrid: Ediciones
Cristiandad, 2003, p. 35.

12 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 73.

3 Cf As sete partes sdo: 1,19-2,12; 2,13-4,54; 5,1-6,71; 7,1-9,41; 10,1-11,54; 11,55-19,42; 20,1-29, &s quais se
seguem a concluséo (20,30-31) e o epilogo.

4 Cf. DODD, Charles H. A Interpretacdo do Quarto Evangelho. Trad. José R. Vidigal. Sdo Paulo: Paulus, 2003,
p. 379.



Galiléia” (2,1; 4,46) forma uma inclusdo e indica que o texto de 2,1-4,54 representa uma
unidade literaria®®, a qual Barreto chama de “ciclo das instituigdes — 0S Seus n&o o
acolheram”®®.

A segunda subsecdo da primeira parte do evangelho compreende o texto de 5,1-
10,42, sendo que o trecho de 10,40-42 tem certo carater conclusivo, pois apresenta um
retrospecto do batismo de Jodo, dos sinais operados por Jesus e da sua superioridade em
referéncia ao precursor, a verdade do testemunho do Batista em relacdo a Jesus e a fé de
muitos. Esta subsecdo é ritmada pelas festas hebraicas'’ e descreve, em particular, o conflito
entre o judaismo incrédulo e Jesus®®.

A terceira subsecdo se estende de 11,1-12,50 e é construida a luz do episédio da
ressurreicdo de Lazaro, que é motivo para a reunido do conselho dos Sumos Sacerdotes para
decretar a morte de Jesus (11,45.47) e, por conseguinte, a retirada de Jesus para Efraim
(11,54). Aparece ainda a cena da uncdo em Betania (12, 1-10) e a pericope da entrada de
Jesus em Jerusalém (12,12-19).

Levando em considercdo a subparte na qual se insere o0 nosso texto de estudo (10,1-
18), notamos que esta secdo comeca com o sinal da cura do paralitico na piscina de Betesda,
em uma festa imprecisa dos judeus, continuando com um discurso de Jesus (5,1-47). Depois,
aparece outro sinal, o da multiplicacdo dos pédes na Galiléia, na festa da Pascoa, ligado ao
episodio de Jesus que caminha sobre as aguas, segundo a tradicdo também encontrada em
Marcos e Mateus™®. Um longo discurso esclarece o sentido desse evento (6,1-71). A estes dois
sinais, seguem-se duas sequéncias narrativas, nas quais se desenvolve a controvérisa de Jesus
com os judeus: a primeira relativa a festa das Tendas (7,1-10,21) e a segunda, a festa da
Dedicacdo (10,22-39). O desenrolar do primeiro momento é mais amplo, pois o evangelista,
apos uma introducdo, divide a cena em duas partes, com indicagdes temporais: “a metade da
festa” (7,14) e o “altimo grande dia da festa” (7,37)%°. J& na unidade literaria da festa da
Dedicacdo, Jesus ainda se encontra em Jerusalém, no Templo (10,22), e nela é retomado o
tema da oferta de Jesus pela vida das ovelhas (10,26-30), ja abordado nos vv. 1-21, além de

> Cf. CASALEGNO, 2009, p. 78.

1 Cf. BARRETO, Juan M. O Evangelho de S&o Jo&o. Trad. Alberto Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 126.

7. Cf. As festas hebraicas mencionadas na primeira parte do quarto evangelho sio: duas Pascoas (2,13; 5,1); a
festa das Tendas (7,2) e a festa da Dedicacédo (10,22).

'8 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 78.

19 Cf. Respectivamente em 6,45-52 e 14,22-33.

2 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 80, comenta: “os acontecimentos que ocorrem nesse ultimo dia sdo multiplos: a
revelacdo publica diante dos adversarios (7,37-8,59) seguem-se a cura do cego de nascenca (9,1-41) e a narragao
do “bom pastor” (10,1-21), que representa uma revelagdo velada, com um certo paralelismo com a revelecéo
publica (7,37-8,59). A cura do cego, no centro da subse¢do, & um sinal que interpela os opositores; diante da
rejeicdo judaica, o evento se transforma em juizo de condenagdo (9,41)”.



continuar também a controvérisa com os judeus incrédulos (10,31-39). Neste sentido, nossa
pericope em estudo (10,1-18) se insere neste contexto da controvérsia com os judeus (7,1-
10,42), num clima de conflito entre a comunidade que cré e a sinagoga que rejeita a

mensagem evangélica®’.

1.1.3 A posicao da pericope no contexto de Jo 7-10:

Diversos autores reconhecem que héa uma unidade literaria entre os cap. 7-10%
porque estes capitulos apresentam a grande revelagédo publica de Jesus, no centro do Judaismo
(no Templo), durante a festa das Tendas, ao ponto de Brown os considerar como que “a se¢do
central da vida publica de Jesus™ .

Para visualizar esta unidade literaria, na qual se encontra nossa pericope em estudo,
dentro do contexto da controvérsia com os judeus (conforme indicado acima), propomos a
representacdo de alguns esquemas. O primeiro é de Casalegno:?*

Fé e incredulidade (7,1-10,42)

Introducéo (7,1-13)
Festa das Tendas (7,14-10,21)
1) Metade da festa: primeira controvérsia (7,14-36)
2) Ultimo dia: revelacéo e conflito (7,37-10,21)
a) Revelacédo publica (7,37-8,59)
b) Sinal que interpela (9,1-41)
c) Revelacdo velada (10,1-21)
Festa da Dedicacdo: tltimo conflito (10,22-39)
Conclusdo (10,40-42)

2l Cf. DUFOUR, Xavier L. Leitura do Evangelho segundo Jo&o Il. Trad. Johan Konings. Petrépolis: Vozes,
1996, p. 223. Dentro desse contexto de controvérisas, o autor denomina toda a sec¢do (9,1-10,21) com o titulo de:
“luz nova e pastagens abundantes”.

22 Cf. A BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 1985, ao propor a estrutura do quarto evangelho insere os cap.
7,1-10,42 no contexto maior da Festa das Tendas: a grande revelacdo messianica; a grande recusa (7,1-10,21) e a
Festa da Dedicacdo: decisdo de matar Jesus (10,22-11,54). p. 1981. MALDONADO, Juan. Comentérios a los
Cuatro Evangelhos — Evangelho de San Juan. Trad. L. M. Jiménez. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos,
1954, reconhece a unidade da secdo de 7,2-10,21, intitulada: “desde la fiesta de los Tabernaculos hasta la fiesta
de la Dedicacion”, p. 15.

2 Cf. BROWN, Raymond. E. Introducéo ao Novo Testamento. Trad. Paulo Valério. Sao Paulo: Paulinas, 2004,
p. 475. O autor comenta que nestes capitulos “temos uma das mais espetaculares afirmagdes atribuidas a Jesus
no NT: ‘antes que Abrado existisse, Eu Sou’”.
2 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 82.



Segundo este esquema proposto, ficou bem evidente que a pericope do Bom Pastor
(Jo 10,1-21) se insere no contexto do Ultimo dia da Festa das Tendas, o mais solene (7,37).
Neste dia, Jesus faz uma revelacdo publica e, por causa disso, provoca um conflito com os
judeus. Depois, cura o cego de nascenga, e, na sequéncia narrativa, exp0e a revelacdo velada
em 10,1-21, que “embora tenha certa autonomia, ¢ direcionada aos fariseus, acusados por
Jesus de ser cegos em 9,40-41” 2.

Raymond Brown?® sugere a inclusio dos capitulos 7-10 no contexto das duas festas,
de modo que a Festa dos Tabernaculos (ou das Tendas) cobre a pericope de Jo 7,1-10,21 e a
Festa da Dedicacdo estende-se de 10,22-42. O mesmo autor traga, nos pormenores das festas,
0 seguinte esquema:

7,1-10 — Jesus sobe a Jerusalem por iniciativa propria;

7,11-15 — ideias a respeito de Jesus provocam divisoes;

7,16-36 — o didlogo de Jesus com os judeus, relembando a hostilidade anterior;

7,37-39 — substituicdo do tema da dgua da festa;

7,40-40 — divisao a respeito de Jesus, levando a uma tentativa frustrada de prendé-lo;

7,50-52 — volta a cena de Nicodemos, que defende Jesus;

8,12-59 — o tema da luz da festa;

9,1-41 — cena da cura do cego de nascenca;

10,1-21 — na sequéncia narrativa, discurso metaférico sobre o bom pastor;

10,22-42 — a proxima festa € a da Dedicacao.

Mas, a meu ver, Willense?” apresenta um quadro sintético que resume muito bem
toda a secédo de 7,1-10,42. Com ele, podemos visualizar mais claramente a relagdo da pericope
de 10,1-21 neste contexto.

Introducdo: (7,1-13): Jesus sobe a Jerusalém;
(Festa das Tendas)
(7,14-36): “no meio da festa” (no templo);
(primeira controvérsia de Jesus)
(7,37-10,21): “no ultimo grande dia da Festa”

(a grande revelagdo publica na Festa das Tendas).

1) (7,37-8,59): Jesus se revela abertamente (no Templo).

% Cf. BROWN, 2004, p. 477.

%6 Cf. BROWN, 2004, p. 475-476.

27 Cf. WILLEMSE, Jacobus J. C. Het vierde evangelie. Een onderzoek naar zijn structuur. Antwerpen:
Hilversum, 1965, p. 308-317.



- “cisdo (oxlowe) entre o povo por causa dele” (7,43)
- “Eu sou a luz do mundo” (8,12).
(Conclusao: “apanharam pedras para atirar nele; Jesus, porém, ocultou-se ¢ saiu do Templo™)
(8,59).
2) (9,1-41): Jesus manifesta as “obras de Deus” na cura do cego de nascenga perto do |
Templo
- “Eu sou a luz do mundo” (9,5)

- “cisdo (oxlopw) entre eles” (os judeus) (9,16).

(Conclusaot “alguns Fariseus, que se achavam com ele, ouviram isso e lhe disseram:
‘acaso tamBbém somos cegos’? Respondeu-lhes Jesus: ‘se fosseis cegos, ndo terieis
pecado; mas dizeis: ‘nés vemos!” Vosso pecado permanece”) (9,40-41).
3) (10,1-21): Jesus se revela na meporpie (perto do Templo).

- “Eu sou a porta; Eu sou o bom Pastor” (10,7.11)

- “cisdo (oxloue) novamente entre os judeus” (10,19).

- “ ... pode abrir olhos de cegos”? (10,21): sdo as ultimas palavras da secao.

(10,22-39): festa da Dedicacdo em Jerusalém (no Templo).

Compéndio da revelagdo anterior
Conclusdo: (10,40-42): “Ele partiu novamente para o outro lado do Jordao, para o lugar onde
Jodo tinha anteriormente batizado, e ai permaneceu”.

Ainda para este autor, a cena da cura do cego de nascenca € a parte central de toda
esta secdo, e igualmente poderia ser de todo o quarto evangelho, embora ele ndo tenha muita
certeza disso?.

Com isso, percebe-se que este Ultimo esquema concentra a organizacao dos capitulos
7-10 no v. 9,16 (oxioue), de modo que a “cisdo” é provocada pela revelagdo explicita de Jesus
(antes), pelo sinal que Ele realiza (a cura do cego — durante) ¢ pela revelagdo “enigmatica” do
cap. 10 (depois). Comprova-se novamente que estamos num contexto de controvérsias entre
Jesus e os judeus, que, alids, juntamente com os didlogos, formam uma dimensdo literaria
importante no conjunto do quarto evangelho®.

A partir destes esquemas apresentados, percebe-se que hd um bom consenso entre 0s

comentadores de que nos capitulos 7-10 encontramos as principais controvérsias entre Jesus e

2 Cf. WILLEMSE, 1965, p. 317. B
29 Cf. Esta questdo é bem explicitada no 11 Capitulo de: TUNI, Josep O. Escritos Joaninos e Cartas Catdlicas.
2.ed. Trad. Alceu L. Orso. Séo Paulo: Ave Maria, 2007, pp. 39-48.



0s judeus no conjunto de todo o quarto evangelho. O sinal realizado no cap. 9, 1-41 (a cura do
cego de nascenca) ocupa um lugar priviligiado nesta controvérsia® e permite-nos fazer a
conexdo com a secdo de 10,1-20, pois “a referéncia a cura do cego em 10,21 liga este
segmento ao capitulo anterior” 3!, E, neste sentido ainda, podemos concordar com Feuillet
quando ele resume o comentario desses capitulos: “na se¢do dos cap. 7-12 ha duas
progressdes, que sdo trabalhadas simultaneamente pelo evangelista: a revelacdo de Jesus (Luz
e Vida do mundo) e a hostilidade acrescida dos judeus e seu desfecho supremo (a decisdo do
Sinédrio de condenar Jesus & morte)™.

Logo, nos aproximando ainda mais da pericope em estudo (10,1-18) e tendo descrito
acima gque a mesma é uma sequéncia narrativa do cap 9, e de que, em 10,21 se retoma o tema
da cegueira trabalhada no capitulo anterior, convém agora adentrar no contexto imediato dos
cap. 9-10.

1.1.4 A posicao da pericope no contexto imediato de Jo 9-10:

O discurso de Jesus desenvolvido no capitulo 10 ndo retoma a imagem da luz, mas
passa a do pastor e suas ovelhas. Por isso, muitos estudiosos véem nesta sucessdo o reflexo de
fontes e de unidades literarias sem nexo®. Contudo, no fim de longa evolugo e pesquisas, as
imagens do pastor e suas ovelhas se encontram reunidas em muitos textos do Antigo
Testamento®* e nas Parabolas de Henoc®, nas quais o povo de Israel também é comparado a
um rebanho de ovelhas. Este testemunho literario confirma a hipdtese acima proposta de que
9,1-10,21 constitui uma unidade literaria, embora haja autores que estendam essa unidade

literaria até 10,42%,

%0 Cf. KONINS, Johan. Encontro com o Quarto Evangelho. Petrépolis: Vozes, 1975, p. 44. O autor se referindo
a pericope de Jo 9,1-41 comenta: “¢ a unidade dramatirgica mais perfeita do Quarto Evangelho”.

31 Cf. BERGANT, Dianne. Comentario Bilico. Sdo Paulo: Loyola, 1999, V 2, p. 123.

%2 Cf. FEUILLET, Robert. Introdugéo & Biblia. Trad. Antonio Charbel. S&o Paulo: Herder, 1968, p. 245.

%% Cf. DUFOUR, 1996, p. 246,

% Cf. Com especial destaque a Ez 34, porque 14 parece evidente a critica aos falsos pastores que se apascentam a
si mesmos e se servem do rebanho, ao memso tempo, em que anuncia uma época em que Deus cuidara de suas
ovelhas. Como ainda em: Gn 49,24 (cf. 48,15); Jr 13,17; 23,1-3; sl 74,1; 79,13; 80,2; Mq 7,14. Aprofundaremos
melhor esta vinculagdo da pericope do Bom Pastor com o Antigo Testamento, e nele, especificamente com o
texto de Ez 34, na terceira parte deste primeiro capitulo, nas Questdes Traditivas, no item: “antecedentes do tema
no AT”.

% Cf. Na terceira parte deste primeiro capitulo, nas Questdes Traditivas, no item “antecedentes do tema no
judaismo apocaliptico” trabalharemos amplamente esta questao.

% Cf. E 0 caso de BARRET, 2003, p. 38.



Mas além dessa evidéncia apontada, mergulhando minuciosamente em Jo 9-10,
encontramos VArios outros aspectos que mostram uma unidade literdria e temética dos dois
capitulos. Vejamos alguns:

a) Alusdo ao cego de nascenca: na conclusdo do relato (10,19-21), o texto faz

claramente alusdo ao tema do cego de nascenca: “Outros diziam: ndao sdo de um
endemoninhado essas palavras; porventura um demonio pode abrir olhos de cegos™? (v.21) e
este fato ocasionou uma “cisdo” entre os judeus: “houve novamente uma cCisdo entre 0s
judeus...” (v.19). Esta insisténcia “no novamente” (maAiv) € um fato que nos remete a 9,16,
onde também temos uma cisdo entre os fariseus (kai oylope Mv év wadtolc.) - relato para a
explicacdo da cura do cego de nascenca. Esta conexdo a partir da palavra “oytopa”, ja
explicitada acima no esquema de Willense, manifesta o nexo literario entre os dois capitulos,
ainda mais, se levarmos em consideracdo a propria estrutura literaria desses respectivos

versiculos. Vejamos no esquema abaixo:

Jo 9,16 Jo 10,21 (cf. v.19)
a) Outros diziam... a) Outros diziam...
b) como pode....? b) porventura...?
¢) um homem pecador ¢) um deménio...
d) tais sinais realizar? d) pode abrir os olhos de cegos?
e) e havia ciséo entre eles... e) houve novamente uma cisao entre os judeus

b) O uso do férmula: “amém, amém, eu vos digo” (10,1): a controvérsia entre Jesus e

certos fariseus (9,39-41) prossegue com um verdadeiro “discurso” a eles enderegado — “eu
vos digo”, introduzido por um duplo ameém e caracterizado pela narrativa do Pastor e das
ovelhas. Esse emprego da formula “amém, amém, eu vos digo”, que ocorre 25 vezes no
quarto evangelho®, e abre o capitulo 10, segundo Bernard®®, nunca é usado para introduzir

um novo sermdo ou discurso, mas sempre aparece para confirmar uma nova argumentacao, a

% Cf. Cf. KONINGS, 2000, p. 24, comenta: 0 Amém, Amém, “provavelmente introduzem frases-chave, que
hoje em dia apareceriam no texto em negrito ou num quadrinho [...]. Lembra ainda “o Amém, a testemunha
fidedigna e verdeira” (Ap 3,14).

% Cf. BERNARD, J. H. A critical and exegetical commentary on the Gospel according to St. John. Edinburg:
Clark, 1960, p. 64.




partir daquilo que j4 foi dito®®. Todavia, continua ainda o autor, a argumentacéo se expande
também a novas revelagoes.

E quais seriam estas novas revelacbes? Aqui podemos pegar carona com a
argumentacéo de Mesters*, quando ele comenta da posicéo de Jo 10,1-18 no conjunto da obra
do quarto evangelho ou de sua relagdo com o cap. 9:

O discurso de Jesus sobre o Bom Pastor (10,1-8) é como um tijolo
inserido numa parede ja pronta. Com ele a parede ficou mais forte e
mais bonita. A conclusdo natural desta discussdo sobre a cegueira esta
logo depois, em Jo 10,19-21. Ora, o discurso sobre o Bom Pastor foi
inserido aqui, porque, ensina como tirar esse tipo de cegueira dos
fariseus.

c) O desenvolvimento dos temas: um terceiro aspecto que nos permite perceber a

unidade literaria e tematica dos capitulos 9 e 10 é a incluséo de alguns temas que aparecem no
cap. 9, mas na progressao, sdéo amplamente retomados e aprofundados na nossa pericope de
estudo (10,1-18). Destacamos a seguir 0s principais.

Um tema acenado no cap. 9 (que consideramos neste estudo como um dos
principais), a partir da cegueira dos fariseus, ¢ a “expulsdo” (9,34; também em 9,22) do cego
de nascenca da sinagoga. No discurso do Bom Pastor, o tema da “expulsdo” ¢ contradito pela
relagdo de Jesus com as ovelhas, as quais Ele (como Pastor) “conduz para fora” (10,3.4).
Também 10,16 (verbo ayoyeiv) faz isto numa relagdo amorosa*. Ou seja, a unidade entre os
capitulos se estabelece porque no capitulo 9 as autoridades judaicas expulsam as ovelhas e
“apresentando o cego como testemunha de Jesus, o evangelista faz dele um modelo para os
membros de sua comunidade” *?. Agora, no discurso do Bom Pastor, Jesus ama e trata as
ovelhas com carinho, chamando cada uma individualmente pelo nome, chamamento este que
corresponde a pertenca ao pastor. Logo, fica evidente que o evangelista descreve um
comportamento de Jesus para com aqueles que creram nele, dos quais 0 ex-cego que passou a

crer se tornou um protétipo™,

% Cf. NICCACCI Alviero; BATTAGLIA Oscar. Comentario ao Evangelho de S&o Jo&o. 2.ed. Trad. Ney Brasil
Pereira. Petropolis: Vozes, 1985, p. 163. A mesma idéia ¢ defendida por este autor, pois comenta: “em verdade,
em verdade: é a conhecida férmula de introducdo, que comporta sempre alguma conexiao com o que precede”.

0 Cf. MESTERS, Carlos. (et all). Raio X da Vida. Circulos biblicos do Evangelho de Jodo. S&o Leopoldo:
CEBI, 2000, p. 89.

4t BARRET, 2003, p. 555, comenta: “en el episodio anterior, los fariseos, em lugar de mostrar una cierta
solicitud por el ciego reciém curado, lo expulsan de su presencia. JesUs, por sua parte, como buen pastor, va a
buscarlo y lo lleva a la seguridad del verdadero redil”.

2 Cf. DUFOUR, 1996, p. 238. Embora que segundo o autor, o tema da “exclusio da sinagoga e seu motivo, de
acordo com 9,22, sdo um anacronismo dentro do relato”.

8 Cf. DUFOUR, 1996, p. 249.



Outro tema abordado no capitulo 9 é o do “encontro” (cbpwv) que estad no v. 35:
fikovoer ‘Inoodg OtL €E€Patov abtov €Ew kal ebpwy adtov (Jesus ouviu dizer que o haviam
expulsado, e encontrando-o...). Ou seja, 0 narrador apresenta um novo encontro do
taumaturgo com o miraculado. Jesus soube que este homem foi excluido da sinagoga e o

5544

“encontra”", sem duvida voluntariamente, porque o “Pastor vai a frente de suas ovelhas”

(10,4) para conduzi-las “ao redil das demais ovelhas” (10,16).

Em Jo 9,39-41 somos envolvidos com o tema do “juizo” %

que o autor aplica aos
fariseus incrédulos do relato. Ele faz isso através do pronunciamento de Jesus a respeito deles
e a respeito dos que eles representam por meio de uma nova introducdo: “entdo disse Jesus:
‘para um discernimento (kpipe) € que vim a este mundo: para que 0s que ndo véem vejam, e
os que véem se tornem cegos” (9,39). Essa palavra de Jesus contrabalanga com a pronunciada
por Ele no comeco desta pericope (9,5), quando falava sobre a meta de sua missdo. Ou seja, 1a
a meta era manifestar ao mundo a luz divina, aqui, mostrar o efeito desta luz, quando acolhida
e quando recusada. Neste sentido, 0 termo kpipe conduz a dois efeitos opostos: adquirir a
visdo ou tornar-se cego. Por isso, ele pode ser traduzido por discernimento, sempre conotando
o carater definitivo de um e outro efeito, correlativamente a soberania da luz que se torna
presente com o Enviado de Deus”®.

A partir dessa tematica que se encontra no final do cap. 9, Dodd*’ estabelece a
relacdo com nosso texto de estudo (10,1-18) afirmando: “no fim do capitulo 9 a sentenca
judicial pronunciada por Jesus conduz sem interrupcdo ao discurso do pastor e do rebanho,
que no sentido puramente formal ¢ a continuacdo direta do pronunciamento de 9,41”. E 0
autor conclui: “é evidente que a sentenca inicial do discurso é de fato, um veredito judicial
sobre uma classe de pessoas descritas como kAémtne e Anotric (ladrdes e assaltantes)”. Em
todo caso, 0 tema do juizo ndo se encerrou completamente, pois esta também presente na

pericope de Jo 10,1-18.

* Cf. Cris6stomo comenta: “os judeus o expulsaram do Templo, o Senhor do Templo o encontra”. Hom, 69, 1.
Apud DUFOUR, 1996, p. 239.

® kpiua s6 é encontrado aqui no evangelho. Fora daqui, possui o sentido de “condenagdo” (Mt 23,13 par; Lc
24,20; At 24,25; Rm 2,2ss; 3,8; 5,16; 1Cor 11,29.34; Ap 17,1; 18,20; 20,4). DUFOUR, 1996, p. 241.

“¢ Cf. DUFOUR, 1996, p. 241.

T Cf. DODD, 2003, p. 464.



1.1.5 Delimitacéo e estrutura da pericope de Jo 10,1-18

O discurso do Bom Pastor (como vimos acima) esta ligado a histdria do cego de
nascenca, que termina com a acusacdo de cegueira dirigida aos fariseus. A eles, guias cegos,
falsos pastores, é que o discurso se refere*®. Para continuar esta conex&o, podemos observar
que em 10,21, na conclusdo da pericope do Bom Pastor, aparece exatamente uma referéncia
ao milagre do cego. E isto ja seria suficiente para sustentarmos a hipotese de que a pericope
do Bom Pastor pode ser delimitada aos vv. 1-18.

Todavia, esta delimitacdo da pericope do Bom Pastor aos vv. 1-18 ndo aparece tdo
explicitamente nos comentarios biblicos acerca de Jo 10, pois a maioria deles trata esta
narragdo num contexto geral de 1-21,* gerando certa confuséo.

Por outro lado, quando pesquisamos acerca da organizacdo dos vv. 1-21, muitos
desses mesmos comentadores sdo bastante claros em delimitar a pericope do Bom Pastor aos
vv. 1-18, referindo-se aos vv. 19-21 como sendo a conclusdo do capitulo 9. Vejamos alguns:

Fabris®® comenta que no inicio do cap. 10 encontram-se reunidos trés pequenos
discursos que confrontam cada vez duas personagens contrastantes: o pastor e o ladrdo (10,1-
3a); o pastor conhecido e o estranho (v. 3b-5); o pastor que da a vida e o mercenério (vv. 11b-
13). Nos vv. 7-10, encontra-se a explicacdo do discurso. Logo, continua o autor, a pericope
que estamos estudando tem uma estrutura composta, que nao é simples e linear. Segundo
alguns, tratar-se-ia de um anico discurso, desenvolvido, porém numa rica variedade de temas
e variacdes. Segundo outros, talvez mais acertados, ndo se deve esquecer que O quarto
evangelho é fruto de um processo de estratificacdo. Esta observacdo, porém, ndo deve ser
levada ao ponto de negar a substancial unidade do discurso™.

Depois, quando Fabris comenta o discurso do verdadeiro pastor, podemos extrair a

seguinte organizagéo da pericope:®

- a parabola (1-5)

*® Cf. FABRIS, Rinaldo. Os Evangelhos I1. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 383.

9 Cf. Por exemplo: DUFOUR, 1996, p. 246, quando analisa esta pericope, coloca como titulo: “Um discurso: o
Bom Pastor 10,1-21”. KONINGS, 2000, p. 231, escreve: “epilogo: “cenas do pastoreio” (10,1-21). FABRIS,
1992, p. 383: “o verdadeiro pastor: 10,1-21”. MALDONADO, 1954, p. 610: “parabola del buen pastor. 10,1-21”.
BRUCE, F. F. Jodo: introdugdo e comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 1990, p. 194: “a parabola do bom pastor
(10,1-21)”. WIKENHAUSER, Y. El Evangelio segin San Juan. Barcelona: Herder, 1967, p. 294: “El discurso
del buen pastor 10,1-21”. BARRET, 2003, p. 555: “El buen Pastor. 10,1-21”.

%0 Cf. FABRIS, 1992, p. 383.

51 Cf. ROBINSON, John. A. T. The Parable of John 10,1-5. London: ZNW, 1955, p. 65.

52 Cf. FABRIS, 1992, p. 384-386.



- a incompreenséo (v. 6)
- eu sou a porta (vv. 7-10)
- 0 verdadeiro pastor (vv. 11-18).
Quanto aos vv. 19-21, simplesmente afirma: “antes observe-se 0 estranho resultado
destas palavras, ou melhor, o paradoxal destino de Jesus, senhor da unidade, que estas

»3 Logo, este autor ndo define claramente a

palavras exprimem: provocam dissencdo
delimitacdo da pericope.

Wikenhauser® nos propde a seguinte estrutura, sendo bastante claro na delimitagdo
da narracdo do Bom Pastor:
- primera parabola: El pastor y el ladrén: 10,1-6
- Jesus interpreta la parabola: 10,7-10
- Segunda parabola: El pastor y el mercenario: 10,11-13
- Explicacion de las dos parébolas: 10,14-18.

Niccacci® organizou-a desse modo:
- 10,1-6 — o pastor e o rebanho
- 10, 7-10 — Jesus “porta”
- 10, 11-21 — 0 bom pastor. O trecho de se divide em duas partes:

a exposigdo sobre Jesus “bom pastor” (vv. 11-18)
As reagdes a essa exposicédo (vv. 19-21).

Mesters>® aponta que o discurso sobre 0 Bom Pastor traz trés comparacdes ligadas
entre si, e com isso, ele também delimita bem a pericope do Bom Pastor:
- 12 comparacao: pastor e assaltante (Jo 10,1-5);
- 28 comparacdo: Jesus € a porteira das ovelhas (10,6-10);
- 3% comparacao: Jesus ndo é simplesmente um pastor, mas sim o Bom Pastor (10, 11-18).

Dufour®” nos oferece esta organizac&o ao comentar a nossa pericope em estudo:
- uma cena simbolica (10,1-6)
- eu sou a porta (10,7-10)
- 0 Bom Pastor (10, 11-18)

53 Cf. FABRIS, 1992, p. 386.

> Cf. WIKENHAUSER, 1967, p. 294-302.

%5 Cf. NICCACCI, Alviero (et all). O Evangelho da Verdade. Petrépolis: Vozes, 1980, p. 125-127.
% Cf. MESTERS, 2000, p. 88-90.

5 Cf. DUFOUR, 1996, p. 248-263.



Quanto aos vv. 19-21, ele os classifica como “epilogo” e termina: “o evangelista
marca uma pausa ao unir de forma explicita o discurso sobre o Bom Pastor a cura do cego de
nascen(;a”58.

Konings™ afirma que esse tema pastoril e pastoral torna-se assunto de diversas
“varia¢Oes” no cap. 10, que podem ser reconhecidas em grandes linhas na seguinte estrutura,
baseada em dois desenvolvimentos do tema:

1- Os salteadores e a porta (“parabola da porta) (v. 1-10)
a) fato da vida (v. 1-5)

b) explicacgdo (v. 7-10)

2- O pastor exemplar (v. 11-18)

Em relacdo aos vv. 19-21, ele comenta: “ao descrever a divisdo entre os judeus, faz a
inclusdo com o inicio do cap. 9760

Além dessas posicGes acima destacadas quanto a estrutura da pericope do Bom
Pastor, ainda séo possiveis outras formas de organizacdo, levando em consideracdo aspectos
mais literarios do texto. Em relacéo a isso destacamos:

a) A formula “amém, amém, eu vos digo” (Aunv auny Aéyw UUIv) Se repete
duplamente (vv. 1.7) e assinala o inicio de outras revelagdes no conjunto de 10,1-18, (embora
estas ja tenham sido indicadas em 10,1 como continuidade do sermdo de 9,39-41). Segundo
A.J. Simonis, esta expressdo insere-se na formula dos “Verbindende Gliederungsformel”
(férmulas vinculantes de estruturacdo) e € um modo usado para fazer a conexdo com a parte
precedente do texto, sem alterar o tema introduzido, permitindo solenemente avangar-se para
um novo estagio, ou acrescentar um novo aspecto, uma nova ideia & exposicdo®. Com isso,
podemos afirmar que o0s vv. 7ss estdo vinculados tematicamente aos vv. 1ss.

b) No sermao de Jesus, também podemos perceber que se manifesta uma progressdo
cristologica da revelagdo, alternada no discurso para com os destinatarios do mesmo:

- dos ladrdes e pastores (vv. 1-5); - primeira revelacao.
- de Jesus e ladrdes (vv. 7-10);

_ - segunda revelacéo.
- de Jesus e mercenarios (vv. 11-18).

°8 Cf. DUFOUR, 1996, p. 262.

%9 Cf. KONINGS, 2000, p.231.

%0 Cf. KONINGS, 2000, p.231.

61 Cf. A .J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.104. Apud WANSING, Thomas.
Met andere woorden... Onderzoek naar de verzoeningsgedachte in het Evangelie van Johannes. Een narratieve
analyse. Amsterdam: H.C. Couprie, 2006, p. 231.



Ou seja, notamos que da primeira para a segunda revelagdo ha uma clara progresséao:
na primeira (vv. 1-5) inicia-se o discurso com um elemento “negativo” através da descri¢cdo
dos ladrdes, e, posteriormente, é introduzido, como antitese, o pastor das ovelhas. Na segunda
revelacdo (vv. 7-10), ao contrario, inicia-se com um elemento “positivo” através da fala de
Jesus, quando Ele se apresenta como a porta das ovelhas, ao passo que todos 0s que vieram
antes dele sdo os ladrdes. Isto agora vale fundamentalmente para a segunda parte (vv. 11-18),
onde, com o discurso de Jesus-Pastor, destaca-se uma das maiores desproporcées com o que
se disse aos mercenarios. Temos assim a progressao cristologica de uma parte a outra.

Todavia, na segunda revelagdo (vv. 7-18), conforme nosso esquema acima, podemos
colocar a unidade desta estrutura no seu continuo e repetitivo uso (cinco vezes) da expressao
“eyw” (vv. 7c, 9a, 10c, 11a, 14a). Entre os usos sucessivos do eyw, sempre se insere alguma
descricdo de alguém que se contrapde a Jesus (p. ex. ladrbes e mercenarios: vv. 8.10ab.12-
13).

Também é possivel ainda dividirmos esta segunda revelacdo (vv. 7-18) em duas
partes, sob 0 aspecto tematico. Assim, teriamos:

- vv. 7-10: tema: assaltantes da porta;
- vv. 11-18: tema: Bom Pastor.

Logo, toda a estrutura dos vv. 1-18 esta vinculada a progressao cristologica da
revelacdo®®, onde s6 a partir desse conjunto poderemos ter uma verdadeira ideia sobre o
Bom Pastor, e com isso, confirmamos novamente a delimitacdo desta pericope nesses
versiculos (vv.1-18).

Finalmente, em termos de conteudo, parece-nos que é possivel dividir nossa
pericope de estudo em dois grandes blocos, que por sua vez podem ser subdivididos em

outros dois:

I- v.1-10: A imagem da porta e a sua identificagédo com Jesus

a) v. 1-5: a imagem da porta: a importancia de entrar e sair por ela, e ndo por outro lugar

%2 Cf. Esta progresséo cristoldgica da revelagio é bem explicitada por Brown, na perspectiva da luta na comunidade
joanina contra outros cristdos de cristologia mais baixa, que ndo podiam aceitar Jesus como o divino “Eu Sou”. Na
nossa pericope em estudo: (v. 7.9.11 e 14). Para este grande estudioso do quarto evangelho, a narragdo do Bom Pastor
faz parte da primeira fase da composicdo do Evangelho, a era pré-evangélica que se insere no contexto dos cristdos
joaninos que foram expulsos das sinagogas (9,22) porque eles reconheciam Jesus como Cristo. Mas depois, na segunda
fase, onde se pressupfem tanto a atividade de um evangelista como de um redator (90 dC), a expulsdo das sinagogas
passou a perseguicdo e neste contexto insiste-se na alta cristologia, donde Jesus é proclamado a luz aos gentios, € 0
“mundo” tornou-se um termo geral para todos aqueles que preferem as trevas & luz. E na alta cristologia que aparece a
afirmagéo do “¢yw ely”. BROWN, Raymond. E. A Comunidade do Discipulo Amado. Trad. Euclides C. da Silva.
5.ed. Séo Paulo: Paulus, 2006, p. 21-47.




b) v. 6-10: Jesus é a porta: quem entra ou sai através dessa porta encontra a vida.

Nesse bloco, Jesus é identificado com a porta e contraposto aos ladrbes e
assaltantes, que sobem por outra parte, ou seja, pulam sobre o muro de pedra que cercava
0 aprisco. O v. 8 identifica esses ladrdes e salteadores com os que vieram antes de Jesus, 0
que, pelo contexto, do quarto evangelho, parece ser uma referéncia as autoridades

judaicas, a julgar pelos interlocutores de Jesus no cap. 9%.

Il —v. 11-18: A imagem do pastor que da a vida pelas ovelhas e a sua identificacdo com Jesus
a) v. 11-15: Jesus é Bom Pastor que da a vida pelas ovelhas

b) v.16-18: A meta de Jesus: reunir um sé rebanho sob um sé pastor

Nesse bloco, Jesus é identificado com o Bom Pastor, que da a vida pelas ovelhas, e
contraposto aos mercenarios, que as abandonam na hora do perigo. Aqui, diferentemente do
primeiro bloco, Jesus ndo apenas conduz suas ovelhas para a vida plena, como também da a
sua prépria vida por elas.

E nesse ponto que vejo a principal relacio dessa pericope com o contexto imediato:
para vencer a cegueira dos fariseus®, é preciso olhar para aquele que ndo s6 conduz as
pessoas para a vida abundante, como também da a sua propria vida por elas. Assim, o
discurso sobre o Bom Pastor foi inserido aqui porque ele ensina como tirar essa cegueira que

caracteriza os fariseus (9,40-41)%.

63 Cf. Todavia, DUFOUR, 1996, p. 253 comenta que o V. 8 apresenta uma dificuldade em sabermos quem n&o s&o
aqueles que “vieram antes de mim?”, denunciados como ladrdes e bandidos? O autor diz que certamente ndo sdo os
Patriarcas e os Profetas, mas a expressdo precisa ser entendida no seu contexto e nesse caso, se trata do ladrdo “de
Deus” e assim tranquilamente podemos aplicar o termo aos fariseus. Ja KONINGS, 2000, p. 233, identifica esses
“ladrdes e bandidos” ou a lideres catastroficos de épocas anteriores, especialmente os reis hasmoneus e herodianos;
lideres mais préximos da redagdo do evangelho no fim do séc. | ou ainda, os lideres do Judaismo restaurado.
NICCACCI, 1980, p. 126 os identifica como falsos messias do tempo de Jesus, os assim chamados “zelotas”, antes que
os fariseus ou os judeus, porque o apelativo “ladrdo” sera aplicado a Judas (12,6), enquanto “salteador” sera dito de
Barrabas (18,40). BRUCE, 1990, p. 196 diz que podem ser os integrantes do sistema, que tinham se mostrado
péssimos pastores dos membros necessitados do rebanho de Israel. WIKENHAUSER, 1967, p. 297, comenta:
“ladrones y asesinos son todos aquellos que se han presentado usurpando los mismos titulos que Jesus reivindica para
si”. Por fim, para BARRETO, 1989, p. 437: “ladrao ¢ um termo aplicado aos dirigentes e a Judas (12,6) e bandido
também é um termo que se aplica aos dirigentes e a Barrabas (18,40), mas é o que usa de violéncia”.

% Cf. ANDERSON, Ana F. (et all). A Histéria da Palavra II. S3o Paulo: Paulinas, 2005, p. 80. O texto usa uma
expressao enfatica: “cegueira congénita”.

% Cf. MESTERS, 2000, p. 89-90, comenta: “o discurso sobre o bom pastor ensina duas regras de como tirar esse
tipo de cegueira. 1) Prestar muita atencéo na reacdo das ovelhas, pois elas reconhecem a voz do pastor. 2) Prestar
muita atengdo na atitude daquele que se diz pastor para ver se o interesse dele é a vida das ovelhas, sim ou ndo, e
se ele ¢ capaz de dar a vida pelas ovelhas”.




1.1.6 Sintese

A partir das propostas acima descritas quanto a organizagdo dos vv. 1-18, seja em
relacdo a estrutura, da perspectiva literaria, ou ainda, pelo conteido, notamos que basicamente
podemos dividir nossa pericope em trés partes, com pequenas divergéncias entre 0s autores,

de modo que teriamos:
I- w. 1-5 (raporuie)
I1- v. 6 (a ndo compreensdo dos judeus) e
I11- vv. 7-18 (subdivididos em duas partes)
a) Vv. 7-10 (Jesus-porta em relagéo aos ladrdes e assaltantes)
b) vv. 11-18 ( Jesus — Bom Pastor em relacdo aos mercenarios)

Por isso, buscando uma sintese, e, ao mesmo tempo, delimitando nossa pericope para
este estudo exegético a 10,1-18, percebemos claramente que hd uma alternacéo entre os dois
sermdes de Jesus (vv. 1-5; e 7-18) com a insercdo da reflex&o do v. 6, que denominamos sob 0
tema da “ndo compreensdo dos Judeus”. A partir dessa constatagdo, propomos o seguinte

esquema geral da pericope:

I- Primeira revelagéo: (vv. 1-5)
I1- A ndo compreensao: (v. 6)

I11- A outra revelacgdo: (vv. 7-18)

Todavia, 0s vv. 7-18 serdo delimitados em duas unidades menores em razdo dos
destinatarios elencados no texto, de modo que:
a) (vv. 7-10) se refere a Jesus e os ladrées - chamaremos de: outra revelagéo I,
b) (vv. 11-18) de Jesus e 0s mercenarios - outra revelcao II.

E este esquema sera nossa referéncia neste estudo exegetico.




1.2 QUESTOES DE FORMA

1.2.1 Género Literario: a noepopie

Em continuidade com a controversia entre Jesus e os fariseus (9,39-41), o quarto
evangelho prossegue a narragdo adentrando no cap. 10 atraves de um verdadeiro
“discurso” a eles enderecado (eu vos digo...), mostrando que a declaracdo subsequente de
Jesus se dirige aos mesmos fariseus que acabaram de o interpelar. Este discurso, por sua
vez, é introduzido por um duplo “amém” e caracterizado por uma comparacdo alegérica
(do pastor e das ovelhas), cujo significado, no contexto é claro.

Dessa forma, reaparece o tema das ovelhas, ja insinuado em 2,15 (a todos langou
fora do templo, tanto as ovelhas como os bois) e em 5,2 (a porta das ovelhas), onde elas se
identificavam com a multiddo de enfermos atirados nos porticos da piscina (5,3). As
ovelhas sdo, portanto, o povo dominado pelos dirigentes®.

Todavia, quando analisamos o desenvolvimento desta metafora, nos deparamos
com um termo chamado pelo proprio evangelista de mapoipiee (v. 6), usado como
caracterizacdo dessa pericope®’, que poderiamos também traduzir por simbolo, porque
contém uma revelacdo obscura que necessita de interpretacio especial®®,

Neste sentido, dada a importancia do termo mapoiuie NO contexto dessa
pericope® e no proprio quarto evangelho (o termo n&o aparece nos evangelhos sinéticos),
faz-se mister mergulhar um pouco mais no significado desta palavra, que nos podera
ajudar na propria compreensdo da metafora do pastor e das ovelhas.

O termo grego mapotpie significa, em si, provérbio, dito popular, embora sendo

muito mais misterioso que a mapapoin dos Sinéticos’, e, por isso, mais necessitado de

% Cf. BARRETO, 1989, p. 436.

®7 Cf. DUFOUR, 1996, p. 248.

% Cf. NICCACCI, 1990, p. 125.

% ¢f. Cf. BEUTLER, Johannes. El discurso del Buen Pastor en juan 10. Cuestiones Teolégicas, Vol. 32, N°. 78,
Medellin - Colombia. Julio - Diciembre de 2005, p. 244, comenta: “en el precedente texto los versos 11-18
fueron interpretados como exégesis de la Taporpia’.

0 Cf. BARRET, 2003, p. 555.



interpretagdo’. Ele corresponde ao termo hebraico “sun  (mashal)’?, que indica tanto
provérbio quanto parabola ou sentenca enigmatica”. Muitos estudiosos o traduzem aqui por
“parabola”,’* pois esta passagem n&o é uma historia, envolvendo peripécia e desfecho, mas
ela descreve uma cena tipica da vida pastoril”. Por outro lado, também ndo se trata de uma
alegoria, onde cada elemento pode ser transposto para um registro diferente’®, mas aqui nesta
pericope, € o conjunto que significa uma realidade diferente. Logo, segundo Dufour,
“preferimos traduzir mapoiuioc por “quadro simbolico”, pois a cena descrita por Jesus é
familiar, embora, por meio dela, ndo foi compreendido pelo auditério: “eles, porém, nédo
entenderam de que lhes falava” '’ (v.6).

Num horizonte mais amplo do contexto literario do quarto evangelho, segundo
Dodd"®, mopowuie equivale aquilo que nos sindticos se chama de parabola, ou como
escreve Niccacci’®, “que os Sindticos as vezes fazem seguir a uma parabola (cf. Mt 13,3-
9.18-23)”, e portanto, este termo designa aqui o carater “escondido” da revelagdo historica
de Jesus, comparada com a revelagdo “aberta” do Espirito Santo (cf. 16,25 — onde este
termo também aparece). No quarto evangelho nunca se usa 0 termo mapofoin, assim
como, nos Evangelhos Sin6ticos jamais se emprega a palavra mapoipuie, € além do texto de
Jo 10,6, 0 mesmo vocabulo ainda aparece em 16,25 e 16,29.

Mas se, ao final da mapowule (v.6), 0 evangelista observa que 0s ouvintes nao
compreenderam, poderiamos nos perguntar: quem Sdo esses ouvintes e por que ndo
compreenderam? Sera que a mapotuie. era tdo enigmatica para ser decifrada, ou 0 motivo

da incompreensé&o era outro?

L Cf. BRUCE, 1990, p. 195.

2 Cf. HUNTER, A. M. Il Dibattito sul Vangelo di Giovanni. Torino: Claudiana, 1968, p. 125, traz uma descricao
interessante de Joachim Jeremias: “secondo Il Robinson il testo de Giov 10,1-5, risulta dalla fusione di due
parabole. La sua argomentazione sull’esistenza di uma “sutura” non mi convince e preferisco considerare la
parabola come um tutto unico. Si noti che mapoiuia, che Giovanni usa per “Tapafoia” in luogo di Tepafoie dei
Sinottici, non presenta differenze di significato: sono varianti nella traduzione dell’ebraico mashal”.

® Cf. “Segundo Suidas, léxico do século X, a mapotuie é um Aoyoo amokpipoo, um discurso secreto. O termo
Taporute €, as vezes, associado a seu antdnimo parresia (ensinamento as claras); comparar com 16,25; 10,6;
10,24”. Apud DUFOUR, 1996, p. 248.

™ Cf. A grande parte das traducdes de nossas Biblias usam o termo parébola. BIBLIA de Jerusalém, 1985;
BIBLIA do Peregrino, 2000; BIBLIA da CNBB, 2002; e autores como: FABRIS, 1992, p. 383;
WIKENHAUSER, 1967, p. 295. JAa BARRETO, 1989, p. 439 traduz por: “esta semelhanga”. DUFOUR, 1996, p.
248, “tal ¢ a comparagdo...”. MALDONADO, 1954, p. 617, “este provérbio”.

> Cf. KONINGS, 2000, p. 232.

76 Cf. MCKENZIE, John. Dicionario Biblico. 9.ed. Trad. Alvaro Cunha. Sdo Paulo: Paulus, 2005, p. 21.

7 Cf. DUFOUR, 1996, p. 249.

'8 Cf. DODD, 2003, p. 184.

¥ Cf. NICCACCI, 1980, p. 125.



Sem duvida, os ouvintes da mapoiuie eram os fariseus, dos quais se fala no cap.
9% e 0 tema da incompreensdo ndo é um motivo tipico do quarto evangelho, pois aparece
também nos Sinoticos (cf. Mc 4,11). Também é supérfluo afirmar que o motivo da
incompreensdo ndo diz respeito apenas a mepoiuie €m si, mas a toda a revelagdo de Jesus,
da qual a Topowuie (e as parabolas nos evangelhos sin6ticos) é um exemplo®. Ou seja,
toda a trajetdria terrena de Jesus é uma mapoipuie, uma presenca como debaixo de um véu,
escondida e enigmatica (cf. 16,25). Acreditamos que o autor do quarto evangelho tem
plena consciéncia disso®. A comparacdo (embora os termos mepouio — TopeBoAr sejam
diferentes®) com a tradicéo sinética pode demonstrar isso.

Em Mc 4 e em Mt 13 encontramos unidos trés motivos: a incompreensao
relativamente as parabolas, o esfor¢o para justificar a incompreensdo, mediante o texto de Is
6,9ss e a sucessiva explicacdo reservada aos discipulos. Também no quarto evangelho, estes
trés elementos encontram-se espalhados e aplicados através de toda a revelacdo de Jesus: a
citacdo de Is 6,9ss se encontra, p. ex, em 12,39-41, texto que avalia todo o livro dos Sinais e
procura explicar a incredulidade que Cristo encontrou®®. No conjunto do quarto evangelho,
encontramos também a explicacdo ulterior para os discipulos, porém, ndo dada pelo Cristo
terreno, mas relegada para depois da ressurreicdo, reservada para a presenca do Espirito: (cf p.
ex, 14,25-26); sobretudo em 16,25.29: a hora que Jesus ja ndo fala mais em moporpio
(figuras), mas fala com os seus abertamente e é hora da Igreja. S6 o fiel inserido na
comunidade é iluminado pelo Espirito e € capaz de entender o sentido profundo da
Toporpuio™.

Finalmente, aparece ainda mais uma questdo e a resposta dela é fundamental para a
compreensdo da pericope do Bom Pastor: por que é que o quarto evangelho chama de
Tapoipio 0 que disse nos vv. 1-5?

Creio que a resposta dessa pergunta possa ser encontrada quando percebemos que o

quadro pastoril dos vv. 1-5 é construido concentricamente, de modo que no inicio e no fim

8 Cf. MESTERS, 2000, p. 89.

81 Cf. FABRIS, 1990, p. 385.

82 Cf. Aqui nos baseamos no capitulo de CASALEGNO, 2009, p. 122-123: “lembranga e incompreensio”.
Acerca dos muitos destaques dados a tematica da incompreensdo no quarto evangelho (p. ex, 14,5; 16,17-19;
16,30.32; 13,7; 19,39; 3,10), o autor afirma: “esses destaques espalhados no texto joanino fazem concluir que
durante a vida publica de Jesus a sua revelagdo nao € clara, nem para o grupo dos intimos”.

83 Cf. Ao contrério de Joachim Jeremias. Apud HUNTER, 1968, p. 125.

8 Cf. BROWN, 2004, p. 480.

8 Cf. MANDONADO, 1954, p. 617-618, comenta que a falta de compreensdo desse provérbio (é assim que o
autor se refere a mapowpia), por parte do auditério, “ndo é porque Cristo havia falado em provérbios, mas isto
demonstra que estas ovelhas ndo eram de Cristo, pois ndo ouviram sua voz e nem a entendiam”.



sdo mencionados os que agem com maldade em relagdo as ovelhas: ladrdo, bandido, estranho;
e no centro, em contraste®®, aparece o pastor, em relacéo intima com as ovelhas. Denominadas
em primeiro lugar, essas figuras negativas conferem ao texto uma forma polémica: o leitor €
remetido implicitamente aos fariseus, que Jesus pOs de sobreaviso, mesmo se nao
conseguirmos precisar a quem ele se refere como ladrdo, como bandido e como estranho: de
modo geral, trata-se dos inimigos das ovelhas. As oposi¢des literarias que se sucedem nesses
versiculos: entrar ou ndo pela porta; seguir/fugir; conhecer ou ndo a voz; confirmam a
hipdtese de que a revelacdo essencial de toda a pericope tem a ver com o pastor e com sua

relagdo com as ovelhas que Ihe pertencem®’.

1.3 QUESTOES TRADITIVAS

1.3.1 Antecedentes do tema no AT

A mepowpie do Bom Pastor, segundo o quarto evangelho, nos remete ao pano de
fundo biblico das imagens pastoris do Oriente Antigo, e principalmente do contexto de Israel,
uma vez que “é impossivel ler Jo 10, 1-18 sem lembrar-se das profecias que apresentam o
Messias como pastor”ss.

Neste contexto, é frequente nos escritos do Oriente Antigo usar-se a metéafora do
pastor e de seu rebanho para indicar o vinculo que une um soberano, divino ou humano, a
seus subalternos. O Hino a Shamash, do comeco do século XVIII a.C, ora assim ao deus Sol:

O iluminador da Terra, 6 juiz dos céus, que clareias as trevas, pastor
das almas e deste mundo... Fazes pastar, todos juntos, os seres dotados
do sopro, tu é que és o pastor, das alturas e deste mundo... Pastor do
mundo de baixo, pastor do mundo de cima, administrador e luz do
universo, és tu, 6 Shamash®.

8 Cf. Esta disposigdo literaria nos lembra o episodio em que Jesus ¢é rodeado pelos judeus em 10,24: “os judeus,
entdo, o rodearam e lhe disseram: até quando nos manteras em suspenso?...”.

87 Cf. Na BIBLIA do Peregrino, 2000, p. 326-327 Schokel ao comentar os vv. 1-6, incluindo aqui a mepouic, que
ele chama de “parabola”, mas que inclui também a comparagdo, diz que apresentam-se detalhes proprios do
significado que ddo o que pensar. O primeiro ¢ a figura do porteiro; o segundo detalhe é que se fala s6 de “levar
para fora” as ovelhas e de guia-las indo a frente e o terceiro detalhe: a relagdo pessoal do pastor com cada
ovelha.

% cf. KONINGS, 2000, p. 234.

8 Cf. DUFOUR, 1996, p. 246.



Mas, mesmo sendo evidente alguma relagdo dessa ora¢do com a metéafora do pastor e
das ovelhas, no Antigo Oriente, o titulo de pastor era aplicado aos reis e aos deuses e, nisso,
o0s textos orientais se diferem do uso teoldgico que Israel faz do titulo do pastor e de seu
rebanho, porque o rei nunca é chamado de pastor diretamente®. Todavia, em ambos os
escritos (Orientais e de Israel) a metafora do pastor e do rebanho se torna uma linguagem
tradicional, recuperada e remodelada de um texto a outro.

No ambiente israelita do Antigo Testamento, a sobrevivéncia do povo dependia em
grande parte da criacdo de cabras e ovelhas. A imagem do pastor guiando suas ovelhas para as
pastagens era conhecida por todos. Dai seu primeiro emprego é a designacdo de Israel como o
rebanho de Deus™. O rei de Israel nunca é chamado de pastor diretamente e o titulo, quando
atribuido a lahweh, ndo é convencional, mas é elaborado com uma riqueza de imagens tiradas
da vida do pastor®. O titulo de pastor é dado aos dirigentes do povo, que incluem os
funcionarios reais, os ancidos, todos os que tém autoridade. Inclui ainda os juizes e os herois
(2Sm 2,7).

Contudo, quase todas as passagens que usam o titulo, censuram os pastores por nao
enfrentarem suas responsabilidades (Jr 2,8), por serem estultos (Jr 10,21), dispersarem o
rebanho (Jr 23,1-2), desviarem o povo (Jr 50,6), serem infiéis (Ez 34,2-10), ndo terem
entendimento (Is 56,11-12) e, por isso, as ameacas proféticas de desastre visam, com
destaque, aos pastores de Israel (Jr 22,22; 25,34-36).

No tempo poés-exilico da restauracdo messianica, lahweh dard ao seu povo pastores
segundo o seu coracgdo (Jr 3,15; 23,4); o prinicipe de Belém apascentara o seu rebanho com o
poder de lahweh (Mq 5,4). O rei Ciro é o pastor de lahweh que conduz o povo de Israel de
volta para sua terra (Is 44,28). O cisma de Israel serd sanado no futuro messianico, e Israel
sera uma Unica nacdo sob um s6 pastor (Ez 34,23; 37,22.24: essas passagens sao as principais
que ecoam em Jo 10, 1-18)%.

A partir dessa variedade de imagens e significados do pastor e seu rebanho presentes
no Antigo Testamento, podemos resumi-la no simbolismo da relagéo pessoal do israelita com
seu Deus (cf. SI 23), na qual a solicitude do Pastor é muitas vezes descrita de tal modo que
interessa a0 mesmo tempo ao povo como um todo e a cada um de seus membros
individualmente (Is 40,11).

% cf. MCKENZIE, 2005, p. 697.

1 Cf. Gn 49,24 (cf. 58,15); Jr 13,17; 23,1.3; Ez 34,31; sl 74,1; 79,13; 80,2; Mq 7,14.

% Cf. MCKENZIE, 2005, p. 697.

% Cf. A influéncia do texto de Ez 34 e 37 na mapowuie do Bom Pastor de Jo 10,1-18 é consenso entre todos 0s
estudiosos. P. ex, MESTERS, 2000, p. 90; BROWN, 2004, p. 477; BARRETO, 1989, p. 437; BRUCE, 1990, p.
194,



Mas para o que povo ndo seja “como ovelhas sem pastor”®*, Deus confia a alguns de
seus servos o cargo de conduzi-lo segundo sua vontade: Moisés, Josué, os Juizes, Davi foram
denominados “pastores”, ¢ mesmo o rei Ciro®™. Num periodo posterior, textos proféticos
contém invectivas® contra os pastores infiéis que oprimem as ovelhas e deixam o rebanho
perder-se e contra eles inflama-se a colera divina: todos esses pastores, “ele os enviard a
pastorear”®’. A experiéncia cruel de abuso de poder suscita a expectativa de retomada das
ovelhas por parte do proprio Senhor, pois elas pertencem a ele (Jr 22,2-3; Ez 34, 11-17).

A intervencdo prometida conflui para o anincio de um pastor misterioso que Deus
suscitara, segundo seu coragdo, como novo Davi; gracas a ele, Israel “serd salvo e habitara
sem temor” (Jr 23,6ss). Assim, 0s diversos temas expressos em linguagem pastoril convergem
em Ez 34%, numa composicéo que lhe desenvolve os tons harménicos.

Logo, fica claro que o autor do quarto evangelho enraizou a pericope do Bom Pastor

neste himus biblico™ (e esta é a hipotese que sustentamos nesse estudo’®

), embora sua obra é
profundamente original, pois o Pastor é nico (ndo sdo mencionados outros pastores a quem
seriam dirigidas reprovacdes) e ele da a vida por suas ovelhas (Jo 10,15).

A intima relacdo entre os textos de Ez 34 e Jo 10 pode ser melhor vizualizada se

colocarmos os respectivos textos em paralelo. Apresentaremos dois modelos'®*:

O BOM PASTOR
EZEQUIEL 34 JOAO 10

(VERSICULOS) (VERSICULOS)

7 Por isso, 0 pastores, ouvi a palavra do

Senhor.

3... vOs matais as reses mais gordas, mas ndo | 10 O ladrdo vem sé para roubar, vitimar.

* Cf. Nm 27,17; 1Rs 22,17; Jr 50,6; Mc 6,34; Mt 9,36.

% cf. S 77,21; Nm 27,17; 2Sm 7,7; S1 78,79; Is 44,28.

% Cf. BARRETO, 1989, p. 437.

" Cf. Jr 22,22; 10,21; Zc 11,15-17.

% Cf. MESTERS, 2000, p. 90.

% Cf. Neste sentido, os comentadores R. Schnackenburg e R. E. Brown fazem uma boa critica daqueles que,
como R. Bultmann, C. H. Dodd, falam de influéncia do dualismo gndstico e mandéica nos textos do quarto
evangelho. Apud DUFOUR, 1996, p. 247. Alias, a metafora pastoril aparece com frequéncia na tradi¢do sindtica,
algo que veremos na terceira parte deste capitulo.

190 cf. Aqui concordamos com a afirmagio de KONINGS, 2000, p. 235: “ndo devemos estranhar que ele (o
evangelista) qualifique por essa teminologia a solicitude do pastor e a confianca das ovelhas, temas encontrados
também em Ez 34”.

101 cf. O primeiro modelo é de: DUFOUR, 1996, p. 264-265.




apascentais o meu rebanho

4 Nao fortalecestes as ovelhas débeis, ndo

procurastes a que estava perdida.

... € pOr a perder

5 e minhas ovelhas foram dispersadas, por
ndo terem pastor, e tornaram-se alimento de

todos os animais selvagens do campo.

12 e o lobo as dispersa.

22. 27 Seus chefes eram como lobos que

roubam a sua presa, para derramar 0 sangue.

12 Vé o lobo aproximar-se... e o lobo as
rouba

10... vem para vitimar.

11 Por isso, diz o Senhor, eu mesmo irei

buscar as minhas ovelhas, e delas cuidarei.

13 Eu as tirarei dentre os povos, e as juntarei

dos campos, e as introduzirei na sua terra...

3 e ele faz sair as outras ovelhas...

Precisava leva-las.

14 Eu as levarei a pastar numa boa pastagem

9 e encontrara pastagem.

15 e elas saberdo que eu sou o Senhor

14 as minhas ovelhas me conhecem

17 Eis que julgarei

9,39 Para um discernimento € que vim a este

mundo.

22 eu salvarei as minhas ovelhas

9 Se alguém entrar por mim, sera salvo.

23 e suscitarei sobre elas um Unico pastor,

meu servo Davi, que se tornara seu pastor.

16 entdo havera um s6 rebanho e um soé

pastor.

27 e elas ficardo estabelecidas na sua terra;
na esperanca da paz; e elas saberdo que eu
sou o Senhor.

28 e elas jamais perecerdo

29 ninguem pode arrebatar da mé&o do Pai.

28 nem 0s animais da terra as devorardo

31 Vés sois minhas ovelhas, as ovelhas da
minha pastagem, e eu sou 0 Senhor v0SsO

Deus, diz 0 Senhor Deus.

14 as minhas ovelhas.

As ovelhas e seu Pastor
Comparativo entre Ezequiel e Jodo

CITACAO

EZEQUIEL (34,1-31)

JOAO (10,1-18)

Ovelhas 10x = wv.

3.4.12.16.17(2x).20(2x).21.22

11X = wv.
1.2.3(2x).4.8.11.12(2x).13.16




Minhas ovelhas 5X = vv. 3X = VV.
10.12.17.19.31 14(2x).15
Meu rebanho 9x = vv. 6(2x).8 (3x).10.11.15.22
Rebanho 3x=wv.2.10.11 Ix =wv. 16
Pastor 14x = vwv. 3X = VWV.
2(4x).5.7.8(2x).9.10(2x).12.23(2x) | 2.12.16
Bom Pastor 3x = vv. 11(2x).14
Pastagem Ix=wv.9
Bom pasto 2X = vv. 14 (2x)
Meu pasto Ix=wv. 31
Vida em abundéancia Ix =wv. 10
Sua vida (a do pastor) Ix=wv.11
Minha vida Ix=vv. 8 2x =vwv. 15.17
Dispersar Ix =wv. 12
Apascentar 13x = wv.
2(2x).3.8(2x).10(2x).13.14.15.16.
23(2x)
Eu mesmo (Deus) 5x = wv. 11.15(2x).22(2x)
Rebanho humano Ix =wv. 31

A partir deste segundo modelo, a palavra que mais aparece, como vemos, é ovelhas
ou ovelha: em Ezequiel aparece 10 vezes contra 11 no quarto evangelho; a citagdo “minhas
ovelhas”, para determinar que as ovelhas t€ém dono e este dono ¢ Deus, aparece em Ez 5 vezes
contra 3 em Jo; o termo “pastor” aparece em Ez 14 vezes e em Jo 3 vezes, mas, em Jo,
aparece a designagdo de “bom pastor” por 3 vezes, 0 que ndo ocorre em Ez, no entanto, o
profeta fala claramente que o proprio Deus cuidara de suas ovelhas: “Certamente eu mesmo
cuidarei do meu rebanho e dele me ocuparei” (Ez 34,11), assim ambos os textos tém uma
profunda ligacdo no que diz respeito ao rebanho.

Como percebemos ainda, 0s termos que mais aparecem nos dois textos séo: ovelhas,
pastor, rebanho e apascentar. O contexto biblico € pastoril, dai esta forte relacdo com o texto
do quarto evangelho, pois, com certeza, a ligacdo pastor/ovelha fazia parte da vida do povo
simples da Biblia'®%. E por meio destes termos que Jesus se comunica diretamente e usa-0s
como exemplos'®,

A relacdo entre os dois textos ndo para por ai. O termo minha vida, para falar da
prépria vida do pastor que a doa em favor das ovelhas, aparece uma vez em Ezequiel e duas
vezes em Jodo; o termo bom pasto (boa pastagem) aparece duas vezes em Ezequiel e tem o
sentido de lugar com todas as condig¢Oes para se criar e cuidar das ovelhas. Trata-se de um

trecho belissimo:

192 ¢f. MESTERS, 2000, p. 90.
103 Cf. KONINGS, 2000, p. 235.




Reconduzi-las-ei para o seu solo, apascentando-as sobre os montes de
Israel, nas margens irrigadas dos seus ribeiros e em todas as regides
habitadas da terra. Apascenta-las-ei em bom pasto, sobre os altos
montes de Israel terdo as suas pastagens. Ai repousardo em bom pasto
e encontrardo forragem rica sobre os montes de Israel (Ez 34,13-14).

Depois desses quadros comparativos, parece-nos evidente que ha uma vinculacao de
Jo 10 com Ez 34. O profeta Ezequiel critica os falsos pastores que se apascentam a si mesmos
e se servem do rebanho, ao mesmo tempo em que anuncia uma época em que Deus cuidara de
suas ovelhas. No quarto evangelho, Jesus se apresenta como esse pastor, no contexto de uma
polémica com os fariseus, que se fazem de guias, mas que na verdade, segundo a avaliacéo de
Jesus, sdo cegos. Em sintese, entre Jo 10 e Ez 34 “os contatos sdo evidentes, a tal ponto que o
capitulo de Ezequiel fornece uma espécie de grade para o discurso que mostra em Jesus 0

Pastor prometido™%.

1.3.2 Antecedentes do tema no judaismo apocaliptico

O Livro de Henoc, o Apocalipse dos animais, foi composto provavelmente antes de
164 aC., e conta a historia do povo hebreu através da histdria do rebanho de ovelhas atacado
por lobos'®. Um de seus temas favoritos é que as ovelhas sdo cegas e depois comecam a
enxergar gracas ao Mestre das ovelhas (89,28.41; 90,6.9.35), unindo assim o tema da cegueira
ao das ovelhas conduzidas pelo verdadeiro pastor. Neste contexto, parace-nos que ha pontos
de contato entre o Livro de Henoc e Jo 10, sobretudo, devido a semelhanca na linguagem e na
tematica, pois, 0 povo de Israel é comparado a um rebanho de ovelhas que ficaram cegas e
que recuperam a visdo quando o Senhor vem cuidar delas. Logo, a metafora do Pastor e das
ovelhas, assim como o tema da cegueira das ovelhas (embora em Jo 9-10 este tema seja
aplicado aos dirigentes judeus) sdo descri¢cdes encontradas em ambos os textos em questéo.

Essa vinculagéo entre o Livro de Henoc e o texto de Jo 10, 1-18, na hipotese de que o
texto joanino possa ter incorporado alguns aspectos literarios e tematicos das parabolas de

Henoc, fica mais evidente se compararmos 0s dois textos. Faremos isso, descrevendo 0s cap.

1% ¢f. MINCATO, Ramiro. O titulo “Filho de Deus” em Jo 1,29-34: estrutura e teologia da pericope.
Teocomunicacdo. Porto Alegre: v. 35 N° 150, p. 851, Dez. 2005.
105 Cf. DUFOUR, 1996, p. 246.



89 e 90 do Livro de Henoc, sublinhando as palavras idénticas encontradas no texto do quarto
evangelho.

O Livro de Henoc, a partir do capitulo 89,13 insiste na visdo da historia de Israel no
Egito, na qual ha 12 ovelhas (12 tribos) que habitam no meio de lobos (os egipcios), que as

perseguem: “vi as ovelhas escapar do meio dos lobos; mas os olhos dos lobos eram cegos e

langaram-se em perseguicgéo das ovelhas com todas as suas forgas. O Senhor das ovelhas veio

com elas, para as guiar. As ovelhas seguiram-no [...]” (89,21-22)'°. Entdo as ovelhas foram

para o deserto e ali “[...] comecaram a abrir 0s olhos e a olhar.” (89,28). Porém, a ovelha que

os guiava (Moisés) subiu novamente ao cume do rochedo, “mas as ovelhas comegaram a

enceguecer ¢ a se afastar do caminho que lhes havia mostrado [...]” (89,32). O Senhor das
ovelhas ficou zangado contra elas e aquela ovelha o soube e desceu da montanha e viu “[...]

gue a maior parte delas estavam cegas e se afastaram de seu caminho” (89,33). Depois,

“reparei na visdo até que a ovelha se tornou um homem e construiu uma casa™®’ para o Senhor
das ovelhas e reuniu todas as ovelhas nessa casa” (89,36).

Prosseguindo a narracdo da visdo da Historia de Israel, as ovelhas chegam “a um
bom lugar, num pais agradavel e glorioso [...]” (89,40). O tempo dos Juizes e de Samuel s&o

descritos: “as vezes tinham os olhos abertos, outras vezes cegos, até nascer outra ovelha

(Samuel) para as reconduzir e seus olhos se abrirem novamente” (89, 41). Em seguida a
descricdo do periodo histérico de Saul e Davi, narrados no cap. 89,50, amplia-se esta casa

(Jerusalém): “depois disso, vi quando abandonaram a casa do Senhor das ovelhas e sua torre

(Templo) e erraram por todos os lados. Seus olhos encegueceram. Vi o Senhor das ovelhas

fazer uma grande matanca entre elas nos seus redis e as proprias ovelhas provocarem a
matanga e entregarem seu lugar” (89, 54); “e vi como ele abandonou a casa e a torre delas e as
entregou aos ledes para que as rasguem e as feras para que as devorem” (89, 56) (tempo do
Exilio).

Depois, no referido livro, insere-se uma se¢do mais obscura. Em 89, 72-73 leva-se
em questdo o retorno dos exilados e a reconstru¢do do Templo. Diz que “[...] as ovelhas eram
enceguecidas de maneira que ndo podiam enxergar e tampouco os pastores [...]” (89,74). No

tempo dos Macabeus, as ovelhas “[...] comegaram a abrir seus olhos” (90,6)'°; mas as

ovelhas “[...] estavam extremamente surdas e seus olhos excessivamente cegos” (90,7).

Lentamente seus olhos comegaram a abrir-se sob a chefia de Judas Macabeo (90,9-19). Em

106 cf. REVISTA BIBLICA BRASILEIRA, Ano 16, N° 1, Fortaleza: 1999, p. 222-223.

97 Cf. A nota acrescenta: “Tabernaculo no deserto”. REVISTA BIBLICA BRASILEIRA, 1999, p. 223.

18 Cf. A nota ainda diz: “talvez nascimento da seita dos essénios; cf. Dn 11,33”. REVISTA BIBLICA
BRASILEIRA, 1999, p. 227.



90,20-27, finalmente, se descreve o inicio dos tempos messianicos e o julgamento final: todos
os inimigos das ovelhas foram colocados diante da estrela e as ovelhas cegas “[...] foram
julgadas e condenadas e jogadas nesse abismo de fogo e queimaram [...]” (90,26).
Posteriormente, (90,28-42), a casa antiga (Jerusalém terrestre) sera totalmente
reerguida dando lugar a uma nova casa (Jerusalém celeste); “[...] maior e mais alta do que a
primeira e a colocava no lugar donde a primeira havia sido dobrada” (90,29). Temos aqui uma

leitura incerta'®

, sendo forte também a leitura oposta: “maior que a primeira casa, a qual
foram conduzidas para fora todas as ovelhas” (comp. Jo 10,3-4: “tendo feito sair todas as que
sdo suas...). Todas as ovelhas que haviam sido destruidas e dispersas foram reunidas nessa
nova casa “[...] e o Senhor das ovelhas se alegrou muito porque todas eram boas e haviam
retornado a sua casa” (90,33). “Todos seus olhos se abriram, enxergavam claramente e nao
havia mais alguma no meio delas que ndo enxergasse” (90,36). Finalmente, o Livro de
Henoch descreve numa visdo o touro branco que representa verdadeiramente o Messias
(90,37-38).

Mesmo que se possa perceber alguma semelhanca quanto a linguagem e tematica nos
dois textos, afirmar que o quarto evangelho (sobretudo a pericope do Bom Pastor) tenha como

substrato o Livro de Henoc néo é algo consensual entre os estudiosos. Dodd™*°

por exemplo,
comenta que o quarto evangelho pode ser melhor compreendido a partir da tradicdo
apocaliptica judaica e, dela cita o Livro de Henoc 89ss, mas referindo-se apenas a correlagédo
semantica entre o Cordeiro e 0 Messias***. Sua argumentac&o vai na direcdo de que em Henoc
89ss 0 povo de Deus é representado como um rebanho, e seus chefes sucessivos como ovelhas
ou carneiros, carneiros-guias do rebanho que de tempos em tempos conduzem o rebanho.
Assim, Davi é representado como um cordeiro que se torna carneiro, chefe e lider das
ovelhas, servindo de prototipo do libertador vindouro, intitulado “Messias”. E o titulo de
Messias, aplicado aos reis de Israel, é sinénimo de “pastor” (Jo 10,26-28)**2. Logo, partir da
reflexdo de Dodd néo € possivel concluirmos que haja alguma semelhanca do Livro de Henoc
com a maporpuiee do Bom Pastor, porque este comentador ndo faz mengdo desta narracdo. A

Unica correlacdo possivel entre os textos é a semantica: Cordeiro — Messias — Pastor.

19 Cf. O texto apresenta uma variante: “todas as ovelhas estavam no meio dela”. REVISTA BIBLICA
BRASILEIRA, 1999, p. 229.

19 Cf. Dodd sustenta a hipdtese de “que o IV°® Evangelho foi radicalmente influenciado por profundas correntes
herméticas. Embora, ndo postulando uma dependéncia literaria direta, mas o himus de Jodo tinha sido a tradicdo
helenistica que desembocou na literatura hermética”. Apud TUNI, 2007, p. 133.

111 cf. DODD, 2003, p. 308.

12 Cf. MINCATO, 2005, p. 851. BARRETO, Juan. Vocabulario teolégico do Evangelho de S&o Jo&o. Trad.
Alberto Costa. Sdo Paulo: Paulinas, 1989, p. 230: “o pastor €, pois, maneira de designar o Messias”.



J& outro grande estudidoso do quarto evangelho, Léon Dufour, afirma que o discurso
do Bom Pastor passa pela imagem do pastor e suas ovelhas, que apds uma longa evolugdo, as
duas imagens foram reunidas no Livro dos Sonhos de Henoc. Como nesta parabola o povo de
Israel € comparado a um rebanho e ovelhas que ficaram cegas e que recuperaram a Visdo
quando o Senhor veio cuidar delas, Dufour comenta que este testemunho literario confirma a
hipétese de que Jo 9,1-10,21 constitui uma unidade™*.

Embora queiramos buscar nessa parte uma possivel vinculacdo da pericope do Bom
Pastor com o Livro de Henoc, vale ainda lembrar que a presenca de substratos gnosticos, do
judaismo heteredoxo e do judaismo apocaliptico no quarto evangelho foi palco de muitas
discusdes, que ainda hoje se encontram ireconciliadas''*. Desde 1925, quando Bultmann'*®
examinou os escritos dos mandeus, e, posteriormente, os “Odes de Salomio”, textos
maniqueus, meio-cristdos, meio-gnosticos, com a finalidade de reconstruir o mito gnéstico
utilizado por Jodo, este tipo de debate se acentuou, criando praticamente dois grupos: uns que
sustentam a hipOtese da relagdo do quarto evangelho com o gnosticismo oriental,
especialmente na versdo dos mandeus (Bultmann (1925); Odeberg (1929); Bauer (1933)¢;
Schweizer (1967) e Dodd (1968)''; e outro grupo, que afirma que s6 é possivel entender o
mundo simbdlico do pastor, rebanho, mercenério, ladrédo, lobo... a partir dos textos do Antigo
Testamento ou do tempo do judaismo (Strathmann, Schnackenburg, Brown e outros)**®. Neste
estudo, concordamos com Kimmel quando afirma: “o universo conceitual de Jo ndo pode ser
explicado com referéncias ao judaismo heteredoxo, ao judaismo apocaliptico, a um misto
particular de modos de pensar na Palestina daquele tempo™**°. Ou seja, ndo podemos negar
estas coincidéncias impressionantes e que esporadicamente uma expressdo joanina seja

encontrada alhures nos escritos apocalipticos judaicos, gnésticos e mandeus, mas isso ndo

113 Cf. DUFOUR, 1996, p. 246.

14 Cf. BEUTLER, 2005, p. 244.

5 Cf. KUMMEL, Werner G. Introducdo ao Novo Testamento. Trad. Paulo Feine. S&o Paulo: Paulinas, 1982, p.
279. Tb. TUNI, 2007, p. 132, descreve: “para Bultmann, o “génio” fundamental de Jo vem da Gnose. Ou
precisamente, que o elemento definitivo diante da estrutura interna atual de Jo é uma fonte de discursos
gnosticos, relativamente aparentados as Odes de Salomao™.

16 ¢f. «“W. Bauer publicou seu comentario pouco depois do famoso artigo de Bultamann, é um dos pioneiros, ao
ser também um dos primeiros a utilizar os textos mandeus”. TUNI, 2007, p.132.

Y7 cf, KUMMEL, 1982, p. 279.

18 Cf. Brown sustenta a hipétese da progressiva redacdo do quarto evangelho escalonada em cinco etapas,
tratando-se de um processo interno de organizago e redacéo da comunidade do Discipulo Amado. TUNI, 2007,
p.122-123. Th. DUFOUR, 1996, p. 247. Cf. BEUTLER, 2005, p. 244.

19 cf. KUMMEL, 1982, p. 288.



significa, de forma alguma, que o quarto evangelho tenha sido influenciado por estas
correntes de pensamento, pois as evidéncias dessa hipétese ainda s&o muito frageis'?°.

Logo, a partir dos testemunhos de Dodd, Dufour e de Kimmel, parece-nos que nao
temos grandes razdes para justificar a influéncia do Livro de Henoc na pericope do Bom
Pastor. Ao contrario, somos novamente inclinados a reafirmar que a principal fonte de
inspiracdo do tema pastor e ovelhas é o Antigo Testamento, especialmente o texto de Ez 34,
porque este apresenta muitos pontos de contato com Jo 10. Embora o tema do Pastor
reapareca também no Judaismo, especialmente no Livro de Henoc, concordamos com a

afirmacéo de Mincato: “o Livro de Henoc apenas ajuda a compreender o texto do Bom Pastor
de Jo 10712,

1.3.3 O tema na Tradicdo Sindtica

A Tmepoiwptee do Bom Pastor mostra grande afinidade com varias narracfes dos
evangelhos sindticos e demais escritos do Novo Testamento. Ela ressoa em textos como Mt
2,6; 9,36; 18,12-14; 25,32; 26,31; Mc 6,34; Lc 15,4-6; At 20,28; Ef 4,11; Hb 13,20; 1Pd
5,2.4;Jd 12; Ap 2,27; 12,5; 19,15.

Embora os pastores aparecam, fora do sentido figurado, s6 no relato do nascimento
de Lc 2,8-10, a figura do pastor aplicada a Jesus, quer por ele mesmo, quer por outros, € muito
comum nos escritos neotestamentarios, como se pode ver nas citacfes acima. A sua propria
missdo, como a primeira missdo dos seus discipulos, é destinada exclusivamente as ovelhas
perdidas da casa de Israel (Mt 10,6; 15,24). Jesus é o pastor que deixa as 99 ovelhas no
deserto para procurar aquela que se extraviou, e sua alegria na recuperacdo de um Unico
pecador € como a alegria do pastor que encontra a ovelha perdida (Mt 18,12-14; Lc 15,3-7).
Sua prisdo e sua paixdo deixam seus discipulos dispersos como ovelhas quando o pastor €
ferido (Mt 26,31-32; Mc 14,27-28, citando Zc 13,7). No juizo final, ele agira como um pastor
que separa as ovelhas das cabras, depois que elas participaram de uma mesma pastagem
comum (Mt 25,32). Jesus é o grande pastor (Hb 13,20), o chefe dos pastores (1Pd 5,4).

29 cf. TUNI, 2007, p.133, sintetiza bem a discussdo sobre a influéncia cultural no quarto evangelho: “ndo

obstante, continua sendo uma proposta firme para muitos exegetas que o “génio” da apresenta¢do joanina precisa
ser procurado em Qumnran e no seu contexto cultural”.

121 cf. MINCATO, Ramiro. Importancia da Literatura judaica e apdcrifa no periodo do Novo Testamento.
Teocomunicacdo. Porto Alegre: v. 32, n° 136, 2002, p. 262.



Mas, embora haja muitas semelhangas seménticas com os sin6ticos, como por
exemplo com a parabola da ovelha desgarrada (Mt 18,12-14) e com a da ovelha perdida de
Lucas (15,4-7), as quais demonstram, geralmente, um clima cotidiano da vida campestre da
Palestina'®, 0o mesmo ndo acontece em relacdo as mopowuleL presentes no quarto
evangelho'?. Isso porque as parabolas dos sinéticos sio mais faceis de entender, permitindo
ao povo uma compreensdo mais imediata; ja as mapoiuiat joaninas tém um fundo mais
misterioso e [...] contém uma revelagdo obscura que necessita de interpretagdo especial”*?*. E
esta € uma das diferencas fundamentais entre as parabolas e a mapoiuioc que queremos
ressaltar neste estudo, ao fazermos mencéo do tema na tradigdo sindtica.

Ou seja, mesmo que o gquarto evangelho chegue perto das parabolas, tdo comuns aos
sindticos, com a mapoiuie da vinha em 15,1-17 e do Bom Pastor em 10,1-18, ainda assim elas
ndo sdo parabolas como a maioria das pardbolas sinéticas, que provocam nos ouvintes uma
“repentina apreensdo” (insight), p.ex., do Reino de Deus. Ao contrério, “antes sdo cenas da
vida que depois sdo explicadas alegoricamente, em diversos sentidos, que se completam
mutuamente”?°.

Esta diferenciacdo entre as parabolas dos sinéticos e as mapoiuiat joaninas foi
também destacada por Kasemann'?®, quando ele define, por exemplo, a narracdo do Bom
Pastor como “uma descri¢do poética exagerada”, além de mostrar que no quarto evangelho ha
aspectos bem divergentes quanto ao tema do pastor em relacdo as parabolas dos sinéticos.
Vejamos algumas:

- Nos sindticos, as pardbolas sdo breves, ao passo que no quarto evangelho a mapoipuie
envolve um longo sermdo intercalado com a reacdo dos fariseus, que vai da ‘“nédo
compreensao” a 0posi¢do (vv. 6.19-21);

- Na maioria das parabolas dos sinéticos, Deus é comparado com o pastor; em Jodo, Jesus é 0
Bom Pastor (vv. 11.14);

22 cf. MESTERS, 2000. p. 90.

123 Cf. Aqui nos referimos além da mapowuie do Bom Pastor, a da Videira e dos ramos (15,1-17).

124 cf. NICCACCI, 1980, p. 125.

125 Cf. MCKENZIE, 2005, p. 692.

126 cf. KASEMANN, E. El testamento de Jests. El lugar histérico del evangelio de Juan. Trad. J.C.B. Mohr.
Salamanca: Sigueme, 1983, p. 27-28.



- Um dos temas principais nos sinoticos € a alegria de Deus pelo encontro da ovelha perdida
(Lc 15,4-7)**" e da extraviada (Mt 18 12-14)'?®. Em Jo&o, o centro do relato é a relacéo
pessoal entre Jesus e as ovelhas'®.

Ja Dodd ™ destaca que a diferenca entre as parabolas sinéticas e as assim chamadas
alegorias do quarto evangelho pode ser ilustrada mediante uma comparagdo da parabola da
Ovelha Perdida com a pericope do Bom Pastor 10,1-18. A pintura traca um quadro que
apresenta a solicitude de um pastor diante da perda de uma Unica ovelha, que desapareceu de
um rebanho de cem. A partir disso, pede-se a opinido do auditério: “que vos parece? Se um
homem tem cem ovelhas...”. A resposta ¢ dbvia: se um pastor é competente para ser pastor, tal
deve ser sua atitude. E como base para uma aplicacdo mais vasta, 0 que devemos saber é
apenas isto: “o Senhor é meu pastor”. Ja na “alegoria” joanina do Bom Pastor, continua Dodd,
“¢ Gbvio que ndo existe a mesma unidade dramatica de tempo e de lugar, e que os detalhes do
quadro tém sentido especifico™ . E neste caso, se percebe a diferenca entre uma parabola
sinotica e uma mapotpie joanina.

Em sintese, o conteddo dos vv. 1-5 da pericope do Bom Pastor é designado
expressamente com o nome de mapowuier (que € um discurso figurado, misterioso, que
necessita de uma interpretacdo; cf também em 16,25.29), e com isso 0s ouvintes ndo
compreenderam seu sentido (v.6). Nao se trata de uma alegoria, nem de uma parabola no
sentido dos sinéticos, mas de uma “verdadeira parabola” ou descri¢do de um episodio da vida
diaria (e neste caso, da vida pastoril) que tem a finalidade de ilustrar uma verdade de ordem
superior, religiosa. Nesta mapoiuie, descreve-se a maneira de agir e a missdo do pastor,
contrapondo-as a do ladrdo™?. Logo, a mapoiuie do Bom Pastor assemelha-se s parabolas
dos sinoticos quanto ao ambiente pastoril e tematico, mas difere fundamentalmente delas em

relacdo ao conteudo e objetivos.

?7 Cf. JEREMIAS, Joachim. As parébolas de Jesus. Trad. Jodo R Costa. 8.ed. Sdo Paulo: Paulus, 1976, p. 36,
comenta desta alegria: “assim como o pastor, reconduzindo o seu rebanho ao redil, fica feliz por causa da ovelha
reencontrada, assim também Deus se alegra por causa do pecador disposto a peniténcia. Alegra-se por poder
perdoar”.

128 Cf. Embora que para JEREMIAS, 1976, p. 38 a parabola da ovelha extraviada tenha um circulo totalmente
diverso de ouvintes, pois endereca-se, ndo como em Lucas, aos inimigos de Jesus, mas segundo Mt 18,1 aos seus
discipulos; o tema da alegria continua porque agora tranformou-se numa parabola parenética.

129 Cf. BARRETO, 1989, p. 230, também confirma essa idéia: “ao longo do evangelho, o tema do pastor e das
ovelhas constitui o fio condutor que reaparece periodicamente no relato, ainda que de diversas maneiras”.

130 cf. DODD, 2003, p.183.

1 ¢f. DODD, 2003, p. 184.

132 Cf. HUNTER, 1968, p. 125.



1.4 SINTESE DO CAPITULO

Como também tem sido assinalado durante estes capitulos, faltam ainda importantes
decisdes prévias para a exegese a respeito do discurso do Bom Pastor no plano da tradi¢éo, e
da redacéo e da determinacio de seu contexto no conjunto do quarto evangelho™*.

Por uma parte, ha autores que colocam a pericope do Bom Pastor como um corpo
estranho no conjunto da obra do quarto evangelho. Por isso, dentro do desenvolvimento da
sequéncia do discurso, sugerem mudancas a fim de destacar mais claramente a construgéo e a
sequéncia do pensamento®**. Do contrério, persiste a opini&o, que certamente ganha terreno na
atualidade, de que o discurso do Bom Pastor em Jo 10 esta no seu devido lugar®, e s6 assim,
pleno de sentido, pode ser explicado.

Neste estudo consideramos esta opinido como convincente, pois isto pode ser
deduzido do discurso de Jesus nos vv. 1-18, como também pela antitese das imagens que
ressaltam na estrutura concéntrica desses versiculos. Assim, nos vv. 1-3a, a imagem negativa
do estranho que sobe por outro lugar e salta 0 muro, se contrapde ao pastor que entra pela
porta. Os vv. 3b — 5, numa sequéncia inversa, contrastam o pastor, cuja voz as ovelhas
conhecem, com o estranho, cuja voz é desconhecida para elas. Nos vv. 7-10 estdo renovadas
as afirmac0es sobre os ladrdes e assaltantes, diante das indicagdes sobre Jesus, como aquele a
guem pertencem as ovelhas. Novamente, numa série inversa, temos 0s vv. 11-13 sobre Jesus
como o Bom Pastor em contraposicdo ao mercenario, como aquele ndo se importa com as
ovelhas.

Este carater polémico do discurso do Pastor e as ovelhas encontra mais
plausibilidade de explicacdo no seu contexto imediato. Ou seja, 0 v. 6, que conclui a Taporuia
dos wv. 1-5, assegura expressamente: “eles porém, ndo entenderam o sentido do que lhes
dizia”. Quase todos os comentadores sao a favor de relacionar esta fala do texto com os
adversarios de Jesus indicados anteriormente no cap. 9. Eles sdo designados em 9,13.15-16.40

como “fariseus” e nos versiculos 18 e 22 como “judeus”. Enquanto o cego de nascimento, ja

3 cf. SCHNACKENBURG, Rudolf. El Evangelio segtin San Juan IV. Barcelona: Herder, 1980, p. 143.

134 Cf. DUFOUR, 1996, p. 246. Bernad sugere a seguinte ordem da pericope: vv. 19-29; 1-18; 30-42. Apud
BARRET, 2003, p. 556.

5 Cf. BARRETO, 1989, p. 434. Este autor, por exemplo, coloca o discurso do Bom Pastor no contexto da
pericope de Jo 9,39-10,21 dizendo com naturalidade: “a pericope comeca com o didlogo entre Jesus e o grupo de
fariseus (9,39-41), que continua com longa exposicdo de Jesus (10,1-18), a qual contém varias unidades. (...) A
pericope termina descrevendo a divisdo que o discurso provoca entre os dirigentes (10,19-21)”.



curado, chega a fé em Jesus (v. 38), os adversarios de Jesus se endurecem na incredulidade e é
para eles que Jesus dirige suas criticas em relacdo & cegueira permanente (vv. 39-41)".

E assim, € precisamente contra essas liderancas judaicas que se dirige o discurso do
Bom Pastor no plano atual do quarto evangelho®’. Ele foi inserido exatamente aqui, porque
ensina como tirar esse tipo de cegueira dos fariseus™®. Ou, em outras palavras: “a eles, guias
cegos, falsos pastores ¢ que a pardbola se refere”™*. Para confirmar esta conexdo, basta
olharmos que em 10,21 aparece exatamente uma referéncia a cura do cego. Também a
pericope do Bom Pastor se insere na discussdo com os dirigentes de Israel, completando-se no
contexto maior dos capitulos 7-10'*°, onde no ultimo dia da Festa das Tendas, o mais solene
(7,37), Jesus faz uma revelacdo publica e, por causa disso, provoca um conflito com as
liderancas judaicas. Depois, na sequéncia narrativa da cura do cego de nascenca, exple a
revelacdo velada de 10,1-18, que “embora tenha certa autonomia, ¢ direcionada aos fariseus,

acusados por Jesus de ser cegos em 9,40-41"%,

Ainda podemos inserir nossa pericope de
estudo (10,1-18) nos cap. 5-12 do quarto evangelho, sendo que esta subsecdo é ritmada pelas
festas hebraicas'*’,descrevendo, em particular, o conflito entre o judaismo incrédulo e
Jesus™®,

Por isso, ndo h& necessidade de extrairmos o discurso do Bom Pastor deste contexto
redacional, ao contréario, podemos ver que ele tem uma estrutura concéntrica**, sendo que a
introducdo se encontra nos vv. 1-5, com uma observacao sobre a falta de compreensédo dos
ouvintes no v.6. Depois, na sequéncia dos vv. 7-10 e 11-16, notamos as repetidas palavras de
Jesus eu sou, para, finalmente, nos vv. 17-18, ndo se falar mais da relacdo das ovelhas com o
Pastor, mas se transferir esta relacdo para Jesus e o Pai. J& os vv. 19-21 correspondem ao
capitulo 9, pois se referem explicitamente a ele'**,

Em relacdo ao fundo histérico-religioso dos vv. 1-18, excluimos, segundo indicacdes
acima, a influéncia helenistica e gnostica no contexto redacional da pericope do Bom Pastor.

Também na comparacdo com os textos do judaismo apocalitico, as escassas referéncias desses

136 Cf. BARRET, 2003, p. 35.

Y7 ¢f. DUFOUR, 1996, p. 248.

138 Cf. MESTERS, 2000, p. 89.

139 Cf. FABRIS, 1992, p. 383.

0 Cf. KONINGS, 2000, p. 237, sintetiza bem a unidade dos cap. 7-10 de Jo: “se os caps. 7-8 mostraram antes
discussdes “tedricas” em torno da pretensdo messidnica de Jesus, os caps. 9-10 giram em torno da prética de
Jesus e a atitude de seus adversarios diante disso”.

41 cf. BROWN, 2004, p. 477.

142 Cf. As festas hebraicas mencionadas nos capitulos 5-12 sio: a Pascoa ( 5,1); a festa das Tendas (7,2) e a festa
da Dedicacéo (10,22).

143 cf. CASALEGNO, 2009, p. 78.

144 cf. DUFOUR, 1996, p. 249.

5 ¢f. BEUTLER, 2005, p. 261.



textos nos impulsionam na hipdtese de um desenvolvimento da tematica do pastor e suas
ovelhas a partir do Antigo Testamento. Ressaltamos que é impossivel ler Jo 10 sem nos
lembrar das profecias que apresentam o Messias como pastor.

Ez 34, além de harmonizar a teméatica no Antigo Testamento, serve de pano de fundo

para Jo 10™°.

Apresentamos dois quadros comparativos entre Ez 34 e Jo 10 para confirmar
esta hipotese da vinculagdo dos dois textos a partir da semelhanca na linguagem e contetdos.
E, além disso, percebemos uma grande simetria quanto a intuicdo fundamental e destinatarios
desses textos'*’, porque o profeta Ezequiel critica os falsos pastores que se apascentam a si
mesmos e se servem do rebanho, como ao mesmo tempo, anuncia uma época em que Deus
mesmo cuidara de suas ovelhas. No quarto evangelho, Jesus se apresenta como esse pastor, no
contexto de uma polémica com os fariseus, que se fazem de guias, mas que na verdade,
segundo a avaliacdo de Jesus, sdo cegos. Logo, “os contatos entre Ez 34 e Jo 10 sdo evidentes,
a tal ponto que o capitulo de Ezequiel fornece uma espécie de grade para o discurso que
mostra em Jesus o Pastor prometido”l48.

Em sintese, as linhas basicas da pericope do Bom Pastor sdo constituidas pelo
contraste entre os fariseus, que expulsam as ovelhas, e Jesus-Pastor, que vai ao encontro de
quem confia nele. Este contraste chama a mente os lideres de Israel, tradicionalmente
chamados “pastores” — quer reinam, quer destruam o rebanho e, esse tema pastoril e pastoral
torna-se assunto de diversas variacfes no cap. 10. Algo que serd aprofundado na analise

exegética da segunda parte deste estudo.

146 Cf. KONINGS, 2000, p. 235.
17 cf. BRUCE, 1990, p. 194,
8 ¢f. MINCATO, 2005, p. 851.



2. EXEGESE DE JOAO 10.1-18

2.1 A PRIMEIRA REVELAGAO (O ENIGMA): A TIAPOIMIA (vv. 1-6)

211V.1

0 un eloepyouevog L thg BVpag e€l¢ Ty adAny tdv mpoPatwy (...quem nao entra
pela porta no redil das ovelhas): Geralmente os estudiosos interpretam os vv. 1-5 como sendo
uma parabola alegoérica, pressupondo em sua descricdo uma cena do ambiente pastoril
palestinense'*®. Todavia, essas palavras revelam uma realidade maior, pois podemos ver
nelas, em linguagem biblica joanina, uma referéncia ao patio do templo. Isto se pode deduzir
a partir da analise do vocabulario deste versiculo.

A0An: este termo se refere, em geral, a um lugar circunspecto a Deus ou a um lugar
diante Dele™. No versiculo, aplica-se a um lugar que abriga as ovelhas. Esta diferenciacéo no
uso deste termo é especifico da pericope. Na LXX, quando se fala de um local em que se
abriga as ovelhas, usa-se sempre outro termo. Isto se pode conferir nos exemplos de Nm
32,16 (émadAelc TpoPatwr olkodounowuer — construiremos apriscos para as ovelhas); Nm
32,36 (kal emavAelc TpoPatwy — € apriscos para as ovelhas) e em Is 65,10: ( émavierg
Towuviwr). Como se percebe, ndo se usa 0 termo aAn.

Por sua vez, na LXX, o termo «0An, que aparece 177 vezes, designa sempre um lugar
aberto: o atrio do Tabernaculo do Templo (cerca de 115 vezes). Exemplos: Ex 27,9 (kal
Townoelg adANY TH oknvf) - e faras o atrio da Habitacdo); 2Cr 6,13 (év uéow thg adAfic Tod
Lepod - no meio do patio do templo); 20,5 (rpéowmov thg adAfg Thg kawvig pbs-se diante do
patio novo) e aparece com muita frequéncia em Ezequiel (20 vezes). Somente em duas vezes
na LXX, o termo é aplicado aos animais e ndo as ovelhas: Is 34,13 e Jr 30,28.

No Novo Testamento, o termo indica o patio onde ficava 0 Sumo Sacerdote: Jo 18,15
(el v adAny 10D dpyLepéwe); Ap 11,2 (kel Tty abAny v €wber Tod vaod - quanto ao

patio externo do templo); Mt 26,69 (¢¢w év tfy «dAfy fora do patio). Logo, a aplicacdo do

9 Cf.WIKENHAUSER, 1967, p. 295. Também, BARRET, 2003, p. 557.
%0 Cf. RIENECKER, Fritz. Chave Linguistica do Novo Testamento. Trad. Gordon Chown. S&o Paulo: Vida
Nova, 1985, p. 178.



termo sempre se refere ao patio do templo***

e quando algumas tradugdes sugerem “redil
das ovelhas”™?, trata-se de uma traducdo infeliz que pode induzir ao erro.

mpoPator: Na LXX, frequentemente este termo é usado num sentido metaférico.
Est4 mais presente nos profetas e nos Salmos e designa o povo de Israel***. Exemplos: Ez
34,31 (mpoPatae pov kel TPOPata moluviov ol €ote); Sl 94(95) 7 (kal mpoBata xeLpdq);
ainda em 2 Sm 24,17; Mq 7,14; Jr 23,1; Sl 73(74) 1; 78(79) 13 e outros. No livro de
Henoc 88-90, também em sentido alegérico, todas as ovelhas designam o Israel**.

No Novo Testamento, mpdBator geralmente é aplicado em sentido metaforico,
exceto em Mt 10,16; 12,11-12; na parabola da ovelha perdida: Mt 18,12ss. e em Ap 18,13.
Mas em Mateus também aparece metaforicamente: 10,6 (mopeveabe 8¢ pailov mpog T
TpoPata To amoAwAdta oikov Topand — dirigi-vos, antes, as ovelhas perdidas da casa de
Israel) e 25,32 (6 molunv ddopier T TpoPute ATO TAOV épldwy — O pastor separa as
ovelhas dos cabritos).

BUpa: este termo € usado na LXX de diversos modos. Pode designar a porta da
casa (tnv 6vpav tfic oiklec - Lv 14,38); a porta pequena da cidade (tf 6Vpg tfic mOANG
Tfic moAewc) ou ainda, em geral, porta da cidade (Js 20,4). Muito comum também é sua
aplicacdo como lugar de testemunho no Tabernaculo (thv OUpav tfic okmvfic Tod
ueptuplov: Ex 4,10.11.32; Lv 8,3.4.33.35; Dt 31,14. Em outros casos significa
simplesmente o ingresso.

O mesmo sentido se aplica no NT (tnv 80par Tod uvnuetov — a entrada do
timulo) significando aqui o ingresso. Refere-se ainda a porta do Templo (thv 80pav Tod
Lepod - At 3,2); a porta aberta no céu (80pa frewyuévn év 1@ odpavd -Ap 4,1). No quarto
evangelho (Jo 18,15-16), Pedro encontra-se junto a porta do palacio do sumo sacerdote,
sendo também este termo usado com outras palavras ja descritas acima: Ty «OANV
(18,15); = 6Vpq (v. 16).

A partir desta terminologia, o temo 60pa pode referir-se a um lugar de decisdo no

paldcio. Trata-se do contexto do templo, como afirma o SI 100 (99) nos vv. 3-4 yv@Gte 6tL

L Cf. JaNICCACCI, 1985, p. 163, afirma: “aprisco: literalmente “recinto”, do grego “adAf”, que pode designar
tanto o “redil” das ovelhas como o “patio” de um palécio (18,15) ou o atrio do Templo (2Cr 6,13) e por isso
pode ter sentido figurado”.

152 . BIBLIA de Jerusalém, 1985; BIBLIA Sagrada — trad. da CNBB, 2.ed. S&o Paulo: Paulinas, 2002; BIBLIA
do Peregrino, 2.ed. Sao Paulo: Paulus, 2000; A BIBLIA Traducio Ecuménica — TEB, S&o Paulo: Loyola, 1995.
153 Cf. CHAMPLIN, 1979, p. 439.

154 Cf. REVISTA BIBLICA BRASILEIRA, 1999, p. 223.



KUPLOG aDTOG €0TLY O Bl adTOC €moinoer MU kol oy Muelc Awog adtod kol TPdBato Thg
voufic adtod? eloérbute eic the moAg adtod év EEopooyroel eic Thg adMg adtod év Duvolc
eEoporoyeloBe adte) alvelte TO Ovopn abtod — sabei que sé o senhor é Deus, ele nos fez e a
ele pertencemos, somos seu povo, 0 rebanho do seu pasto. Entrai por suas portas dando
gracas, com cantos de louvor pelos seus atrios, celebrai-o, bendizei o seu nome. E, assim,
podemos ver claramente um modo diferente de interpretar este termo™>>.

kA€mtng kol Anotng: Os autores que interpretam os vv. 1-5 como mera parabola ndo
perguntam pela sua aplicacdo ou pelo significado dos termos ladrdes e assaltantes*®®. Barret
até comenta: “é inttil identificar com precisdo a quem podem referir-se 0s termos kAéntng kol
Anotic, jé que Jodo ndo faz referéncia a pessoas concretas, mas a classes de individuos™’ .
Todavia, ha outros comentadores que interpretam os termos alegoricos aplicando-0s a pessoas
determinadas, como por exemplo: aos fariseus (opinido comum a partir da relacdo com o v.
9™8): & familia do rei Herodes, que detinha o poder politico na época™®; ou ainda alguns
cogitam que se trata de figuras religiosas que oferecem esperancas, como Jodo Batista, (mas
sendo sectérios deste), como o tal de Simao Magno™®.

Buscando algumas luzes para a problematica acima, precisamos ver que o0s dois
termos kAémtng - Anotic “ndo sdo simplesmente sindnimos, ainda que seja provavel que Jodo
ndo pretendia distingui-los claramente”®*.

O termo kAémtng se aplica a Judas em 12,6. Também este termo pode ser aplicado a
uma pessoa que quer ficar escondida para evitar que seja descoberta (Cf 1 Ts 5,2: &g kA€émtng
€V VUKTL oUTwg épyetet — cOmo um ladrdo noturno; ou ainda no v. 4: 1 Muépa VWA WG
kAETTNG katadaf: este dia vos surpreenda como um ladrédo).

Ja o termo Anotng pode supor o uso da violéncia (um bandido). Refere-se ao tempo
do Império Romano e se aplica a grupos facciosos de natureza politica, que usam de violéncia

para legitimar seus interesses (sdo guerrilheiros)®%,

155 Cf. CHAMPLIN, 1979, p. 439.

1% cf. BULTMANN, 1941, p. 367.

YT Cf.“Es inutil tratar de identificar com precision a quénes pueden referirse los dos términos kAérrng kel
Anotric, ya que Juan no hace referencia a personas concretas, sino a clases de individuos”. [tradugdo nossa].

158 Cf. FEUILLET, A. Le mystére de [’amour divin dans la théologie johannique. Paris: Gabalda, 1972. p. 67.

%9 Cf. SCHLAEPFER, Carlos F. (et all). A Biblia: introducéo historiogréafica e literaria. Petrépolis: Vozes,
2004, p. 110.

160 cf. SCARDELAI, Donizete. Movimentos messianicos do tempo de Jesus. S&o Paulo: Paulus, 1998, p. 149.

181 Cf. “Los términos no son sinénimos, aunque es probable que Juan no pretendiera distinguirlos claramente”.
BARRET, 2003, p. 558. [Tradugéo nossa].

162 Cf. SCHLAEPFER, 2004, p. 125.



163 este termo costuma ser atribuido aos

Conforme o historiador Flavio Josefo
zelotas, que causavam rebelides contra a dominagdo romana. Mas, segundo alguns autores
mais recentes, 0 movimento dos zelotas ndo era tanto um movimento politico e revolucionario
de protesto, pois se inclinava mais a direcdo religiosa. Tinha inspiracdo messianica'®*.

O uso do termo no ciclo da paixdo (cap. 18-19), provavelmente possui conotagdes
messianicas ou entdo designa um pseudo-messianismo revolucionario. Segundo Mt 26,55 (e
seus paralelos), Jesus disse no momento de sua prisdo: w¢ éml Anotnv EEnNAbate peta
neyelpov kel EVAwY ovAdafely pe —como a um ladrdo saistes para prender-me com espadas
e paus. Ou seja, eles se parecem como uns rebeldes (zelotas)'®. Barrabas, que foi solto no
lugar de Jesus, foi chamado de bandido: v 6¢ 0 Bepafpag Anotng (Jo 18,40). Também nos
sinéticos ha referéncias a isso (Mt 27,16)™°°. Varios autores recentes também inclinam-se
nesta direcdo, porque partem do texto de Lc 23,19, que afirma que Barrabas foi preso devido
por causa de um motim, e por isto era um preso famoso (Mt 27,16). Com isso talvez se possa
dizer que se trata, no caso do quarto evangelho, de uma bela ironia joanina: aquele que era o
verdadeiro messias, Jesus, foi preferido no lugar do ladréo, que era um falso messias. A cena
termina mostrando que Jesus esta crucificado no meio de dois ladrdes (Mt 27,38). Tudo isso
para mostrar, provavelmente, que Jesus foi acusado e condenado como rei dos judeus, mas

que para eles (os acusadores) se tratava de um falso messias.

2.1.2 Interpretacgéo de Jo 10,1

As palavras kiémtnc e Anotnc também se encontram no v. 8. Sobre esse versiculo

167- «o mais natural da interpretacdo é tomar as palavras referindo-as aos

escreveu Niccaci
lideres revolucionarios violentos, uma espécie de guerrilheiros que travaram uma luta
encarnicada contra os dominadores romanos”. E uma possibilidade para explicarmos também

o versiculo 1. A partir disso, podemos distinguir dois estagios de interpretacao.

163 Cf. Josefo designava estes grupos de reisténcia a opressdo do povo judeu sob Roma de banditismo social.
Todavia, estes salteadores em varios momentos foram frequentemente entendidos erroneamente como
combatentes pela libertagdo, organizados e religiosamente motivados, como “os zelotas”. Eram chamados de
“lestai”. (Ant. 14, 159; 167-168), apud HORSLEY, Richard. Jesus e a espiral da violéncia. Trad. Mbnica
Ottermann. S&o Paulo: Paulus, 2010, p. 34.

164 cf. MORACHO, Félix. Como ler os evangelhos. Para entender o que Jesus fazia e dizia. S&o Paulo: Paulus,
1994, p. 110.

195 Cf. Mc 14,48-49.

166 Cf. Segundo nota “¢” da BIBLIA de Jerusalém: “aqui e também no v. 17, variante: Jesus Barrabas”. 1985.

167 Cf. NICCACCI, 1980, p. 126.



O primeiro é o que considera como relevante o sentido histdrico. Ou seja, haveria
uma clara aluséo de Jesus aos recentes esforcos dos zelotas para derrubar a autoridade dos
romanos no templo de Jerusalém. Estes eventos levam-nos a conhecer mais profundamente a
causa da rebelido contra Pilatos, que se apossou dos tesouros do templo para os grandes

189 também identificou esta rebelido

trabalhos da construcdo do aqueduto da cidade'®®. Horsley
com o evento narrado em Lc 13,1: “neste momento, vieram algumas pessoas que lhe
contaram o que acontecera com os galileus, cujo sangue Pilatos havia misturado com o das
suas vitimas”. Estes que Ihe contaram com certa probabilidade seriam Zelotas.

Por outro lado, podemos também perceber que aquela rebelido coincidiu com o local
da festa da pascoa.'” Mas Pickl'"* é contrario & posicéo de que este acontecimento deu-se no
primeiro dia da Festa dos Tabernaculos, antes da morte de Jesus. E isto pode ser explicado
porque no inicio desta festa Jesus ainda ndo havia subido: éyw olk dvafaivw el thy coptny
TOTNY — eu Ndo subo para esta festa (Jo 7,8). Posteriormente Jesus sobe a festa, aAda [w¢] €év
kpLTT®, Mas as ocultas (Jo 7,10). Todavia, os judeus o “procuravam nela e faziam muitos
comentarios a respeito dele” (Jo 7,11-12). Logo, estas reconstrucfes historicas tém seus
limites, pois carecem de demonstracao.

A segunda possibilidade de entender o v. 1 vai no sentido de que certamente ndo é
possivel interpreta-lo somente pela alusdo as palavras que hoje se encontram no texto e que
tenham algum valor genérico. Disso se deduz que provavelmente temos aqui alguma aluséo
genérica aos diversos movimentos revolucionarios, de cunho pseudo-messianicos, que
pipocavam em muitos lugares daquela época. Rengstorf'”?, ao analisar o termo Anotad,
comenta: “aqui estdo [incluidos] todos, como os zelotas, sem levar em conta a pessoa de Jesus
e sua natureza designada por Deus, que querem levar a comunidade ao perigoso caminho do
perigo e da destrui¢do” 3. Ou seja, este autor constréi seu argumento tendo ainda presente
uma situagdo paralela descrita no inicio do sermdo escatolégico de Mt 24,5-6 “muitos virdo

. . 174
em meu nome dizendo: ‘o Cristo sou eu’”” .

108 Cf. HORSLEY, 2010, p. 95.

199 Cf. HORSLEY, 2010, p. 98.

10 Cf. Le 13,1: “Sangue misturado com o das suas vitimas”.

171 Cf. PICKL, J. Messiaskénig Jesus in der Auffassung seiner Zeitgenossen. Miinchen: Késel & Pustet, 1935, p.
240.

72 Cf. RENGSTORF, K. H. “.iporar”. GLNT, VI, 1462-1471. Brescia: Paideia, 1975.

173 cf. “sind hier alle, die — wie die Zeloten — Gottes Reich, ohne Riicksicht auf Jesu Person und seine
Ausgewiesenheit durch Gott, herabzuzwingen suchen und die Gemeinde in die Gefahr des Irrwegs und
des Untergangs bringen” [Tradugdo nossa.

174 Cf. BIBLIA de Jerusalém, 1985, nota “j”: “antes do ano 70 dC, houve aventureiros que se fizeram passar por
Messias”.



Robinson'™ apresenta outra explicacdo & pericope de Jo 10,1-5, destacando que ela
seria a fusdo de duas parabolas, que anteriormente eram distintas. A primeira parte seriam 0s
vv. 1-3a, onde teriamos uma tematica tipicamente escatoldgica, porque o termo kiémtng €
guase um conceito técnico para descrever a irrupcdo temporal-escatoldgica do Reino de Deus
(cf Mt 24,43 = Lc 12,39; 1 Ts 5,2.4; 2Pd 3,10; Ap 3,3; 16,15). Ja 0 termo 60pec e seu derivado
Bupwpog — porteiro (v.3a) enquadram-se hum contexto de proximidade da parusia, que seria a
tematica predominante da segunda parabola (vv. 3b-5): cf. Mt 24,33 = Mc 13,29: éyyic¢ éotwv
eml OVpaig — estd proximo as portas; Tg 5,9: 0 kpiLthg Tpo TOV Bupdr €otnker — O juiz esta
proximo as portas e Ap 3,20. Assim, segundo Robinson, teriamos aqui a ipssissima verba
Jesu, que neste contexto metaférico judaico quer indicar a iminéncia temporal-escatoldgica do
Reino de Deus*™®.

Mas qual seria a pista que estas varias cogitacdes acima nos indicam no tocante a
interpretacdo do primeiro versiculo?

Que o termo kAémtng do v. 1 tem um peso maior que no v. 10, onde ele novamente
aparece, mas nao acompanhado do termo Anotric. Isto indica que ha uma clara contraposicao
entre os ladrdes e aqueles pastores indicados no v.1. Descreve-se com isso um falso

messianismo, que se opde a a¢do do pastor que € o verdadeiro messias.

2.1.3V. 2:0 6¢ eloepyouevog dLi ThHg O0paG TOLUNY EOTLY TV TPOPATWY

“O que entra pela porta ¢ o pastor das ovelhas”. Pela primeira vez se faz mencéo ao
pastor que entra pela porta (80pa), em oposicdo ao outro personagem mencionado no v. 1, que
ndo entra por ali. Posteriormente o préprio Jesus vai se designar como a porta (v. 7.9) e 0
pastor (vv. 11.14). A partir disso, podemos fazer duas distingdes quanto ao sentido da frase o
pastor entra pela porta.

Primeiramente, a palavra pastor ndo é simplesmente um elemento comparativo. Ao
contrario, ela diz respeito a uma tematica cristologica do quarto evangelho: as ovelhas s&o
suas (1,11; 13,1); ele as chama cada uma pelo nome (11,43; 12,17); elas o seguem (1,43; 8,12;
21,19-22), ouvem e conhecem sua voz (5,25; 18,37). Ou seja, a imagem do pastor, no

quarto evangelho, se aplica ao proprio Cristo. Sendo assim, o que entra pela porta —

175 Cf. Robinson, 1955, p. 233-240. Apud BARRET, 2003, p. 557.
176 Cf. Robinson, 1955, p. 233-240. Apud BARRET, 2003, p. 557.



segundo PickI*"”

, pode ser aplicado a partir do contexto histérico da Festa dos
Tabernaculos e da rebelido dos zelotas nesta festa, onde as palavras podem significar o
ingresso no templo sem usurpar o cargo ou usar de violéncia. Isto, segundo o autor acima,
se pode notar na oposicao que o texto estabelece entre o que nédo entra pela porta (v.1b) e
0 que entra pela porta (v. 2a)'"®. Todavia, estas oposicdes, em geral, podem ser aplicadas
a qualquer rebelido dos zelotas (pois houve vérias na época)'’®, fazendo com que sua
explicacdo a partir do uso presente entra ou ndo entra constitua-se numa aplicacdo, no
minimo, generalizante.

A segunda distincao se percebe no contexto redacional do evangelho: as palavras
manifestam um sentido escatoldgico, que o redator aplica e atualiza na propria vida de
Jesus.

Finalmente, em relacdo ao mowuny €otv tdv mpoPatwv/é o pastor das ovelhas:
buscando um sentido para esta expressdo, vemos que em GEénesis a expressdo moLunv
mpoPatwy tem diversas aplicacOes a vida pastoril, tdo comuns aos israelitas (4,2; 3=43,32;
46,34; 47,3). Porém, em Is 63,11 a expressao tov moiwéve TV mpofatwr em estilo
metafdrico designa o Moisés que no tempo antigo saiu do Egito. Em Jo 10,2 o pastor das
ovelhas provavelmente é o proprio Cristo, portanto, aqui temos incluso um sentido
soterioldgico e messianico-escatologico, que no v. 11 se aplica claramente a Cristo, pois

agora ele diz: Eu sou o bom pastor*®.

2.1.4 'V 3a: to0tw 0 Bupwpog dvolyel

¢

“A este o porteiro abre”. Alguns autores, dentre eles, de cunho mais alegdrico, fazem

um salto na aplicacdo deste versiculo, no tocante a quem é o porteiro, que vai bem além da

Y7 Cf. PICKL, 1935, p. 247.
178 Cf. PICKL, 1935, p. 249.
¥ HORSLEY, 2010, p. 34.
80 Cf. Nota “0” da BIBLIA DE JERUSALEM: “Deus, pastor de seu povo, devia dar-lhe, nos tempos
messianicos, um pastor de sua escolha (cf. Ez 34). Declarando-se o bom pastor, Jesus faz uma reivindicagéo
messianica”. 1985, p. 2012.



interpretacdo que o mesmo permite. Isto podemos perceber em E. Schweizter **, como

também, em Barreto'®, Bultmann'®, Dodd"®*, dentre outros.

No contexto da diversidade de interpretacfes alegoricas, a busca pelo quem é este
porteiro que abre a porta, para que o pastor e as ovelhas entrem, assumiu ainda aplicagdes
interessantes. Assim, alguns interpretam o porteiro como Moisés (Crisdstomo e outros
Antioquenos)*®; Jodo Batista (Zahn)'®®; Deus (o Pai) (Calvino'®, Maldonado) e ainda, o
proprio Jesus (Agostinho, Rupertus)*®. Barret comenta que pode também tratar-se de uma
criada, devido a Jo 18,16-17 onde 0 mesmo termo esta no feminino *%°.

Todavia, mesmo que essas interpretacfes alegoricas nos oferecam argumentos
convincentes, obtidos através do raciocinio teoldgico da Histéria da Salvacdo, elas ainda
carecem de limites, porque ndo fazem uma analise do vocabulario no texto joanino, nem
levam em consideragdo aspectos do contexto histérico e redacional deste texto.

Neste sentido, preferimos uma interpretagcdo considerando que o porteiro que abre
pode ser bem identificado através da relacao com o templo e as autoridades judaicas; posicéo
defendida por Robinson®°.

Os porteiros do Templo aparecem no AT (na versdo dos LXX) nos textos de 1 e 2
Cr, Esd e Ne. Provavelmente eram da tribo de Levi kel &m0 tdv Aeultdr ypoppatelc kol
kpLtal kel TuAwpol - € havia ainda levitas, secretarios, juizes e porteiros (2 Cr 34,13) e
guardas do Templo kai Kwpn 0 10D Ieuve 60 Aevitng 0 Tudwpog katd dratoing — “e Core,
filho de Jemna, o levita, guarda da porta...” (2 Cr 31,14). Eles ficavam nas quatro portas do
Templo e ndo podiam abandonar suas fungdes kal ol TuAwpol TOANG Kol TOANG OOK MV
a0TOLG KLveloBuL amo Thg AeLToupylag — “Nem os porteiros em cada porta puderam abandonar
suas fungdes...” (2 Cr 35,15) e ali passavam a noite, zelando pela casa de Deus, como

também, de manhd abriam as suas portas (cf 1 Cr 9,27).

81 Cf. SCHWEIZER, E. Ego eimi. Die religionsgeschichtliche herkunft und theologische Bedeutung der
Johanneischen Bildrede. Zugleich ein Beitrag zur quellenfrage des vierten Evangeliums. 2.ed. Gottingen:
Frilant,1965, p.197.

182 Cf. BARRETO, 1989, p. 437.

183 cf. BULTMANN, Rudolf. The Gospel of John. A Commentary. Trad. G.W. Beasley-Murray. Oxford: Basil
Blackwell, 1971.p. 391.

8 cf. DODD, 2003, p. 183, este diz claramente quando comenta nosso texto: “consideramos agora a “alegoria”
joanina do Bom Pastor”.

185 Cf. Dentre eles: Teofilacto, Eutimio, Leoncio e Teodoro de Mopsuestia. Apud MALDONADO, 1954, p. 615.
186 Cf. ZAHN, Theodor von. Kommentars zum Neuen Testament. Leipzig: Erlangen, Deichert, 1926, p. 277.
187Cf, <http://5calvinistas.blogspot.com/2010/02/biblia-e-predestinacao-8-graca.html>. Acesso em: 4 out. 2010.
188 cf. MALDONADO, 1954, p. 615.

189 cf. BARRET, 2003, p. 558.

190 cf. Robinson, 1955, p. 233-240. Apud BARRET, 2003, p. 557.


http://5calvinistas.blogspot.com/2010/02/biblia-e-predestinacao-8-graca.html

Mas, qual é o significado da palavra porteiro em Jo 10,3? - Primeiramente,
precisamos nos remeter ao pronome tovtw - a este, pela énfase que tem neste versiculo, pois,
0 pronome indica diretamente a acdo para este, e ndo aos outros. Neste sentido, uma
explicacdo mais aprofundada podera ser alcancada se aplicarmos este termo ao contexto do
duplo estagio da historia da tradicdo que se aplica ao nosso texto biblico em questéo.

Considerando o sentido e contexto histérico do texto joanino, podemos dizer que
aquele que aparece e abre é o porteiro que cuida do Templo, o qual, na Festa dos

191

Tabernaculos oferece 0 acesso de Jesus ao Templo. Esse sentido mais primitivo™", todavia

hoje, ndo nos oferece uma explicacdo suficientemente plausivel, pois, o verbo esta colocado

no presente (abre), mas Jesus ja estava por diversos dias no Templo'®?

. Além de que, quando
Jesus chegou ao Templo, 0 porteiro ndo precisou abri-la, sendo que esta era uma das suas
funcBes de todos os dias (Cf 1 Cr 9,27).

Por isso, considerando nossa reflexdo dentro do contexto da interpretacdo joanina, -
agora no segundo estagio da redacdo - o sentido de porteiro nos remete a um significado mais
elevado, adquirindo um sentido tipologico, dentro de uma tematica teoldgica. E neste aspecto,
0 porteiro se aplica melhor designando de forma genérica os guardas de Israel.

Mas, de que modo podemos compreender no texto a este que abre? Talvez,
simplesmente em Jo seja uma voz com significado irénico, ou melhor, trata-se do uso da
ironia joanina'®®, pois, de uma parte, chegar ao templo e & festa judaica implica numa
autoridade dada a Jesus. E de outra, ndo se sabe como ele entrou, juntamente com suas
ovelhas (pois as conduz para fora), ganhando assim, um significado diferente daqueles que

guardavam o templo.

2.1.5 V 3bc: kel ta mpoPate ThC pwrfic adtod dkovel kol té Lo mpoPate dpwrel kot

Ovopa

“As ovelhas ouvem a sua voz e ele chama cada uma por seu nome”. Praticamente

encontramos aqui um enunciado paradoxal: as ovelhas que ouvem a voz do pastor, para

191 Cf. Robinson, 1955, p. 233-240. Apud BARRET, 2003, p. 557.

92.Cf. Jo 7,37 € 8,59.

193 Cf. A ironia é um estilo redacional de Jo, sendo que “se refere aos sutis gracejos de Jeus dirigidos aos seus
intelocutores, geralmene com expressdes que possuem duplo significado; inclui os equivocos da narragdo que
servem para avivar a narrativa e advertir o leitor de que o sentido das palavras e dos eventos é diferente e mais
profundo do que parace”. CASALEGNO, 2009, p. 53.



depois, ele as chamar! Assim, precisamos ficar atentos no exame de alguns termos que aqui
aparecem.

Tec tdwe: podemos perguntar, com efeito, quem sdo e de onde vieram suas ovelhas
(3b); se sdo suas (3c) e se todas as suas foram chamadas? Assim, este adjetivo suas é muito
caro ao quarto evangelho, todavia, ele ndo exprime um conceito de quantidade, mas é uma
forma adverbial de pertenca'®*. Exprime uma idéia objetiva de possesséo e em 1,11 e 13,1 é
aplicado a Cristo, pois ele tem uma especial relacdo com os seus'*>.

Por conseguinte, todas as ovelhas que ele chama séo de sua propriedade, ou melhor,
pertencem ao pastor? Analisando a questdo parece que entre os vs. 3b e 3c sugere-se 0
contrario, pois dentre as ovelhas que estdo no atrio algumas pertencem ao pastor; ao passo
que a pardbola indica uma compreensdo de oposicdo entre as ovelhas de outro pastor — que
ndo pertencem mais a este grupo®®. Talvez seja para indicar aquelas que ouvem outra voz,
fazendo assim, alusdo & oposicdo entre os ladrdes e assaltantes™’.

droveL: como genitivo “a construgdo de dxovewv é notavel”'*®, Como acusativo, o
termo indica somente a percepcdo material. Como genitivo, exprime uma acdo de
participacdo: para Deus, que ouve (9,31; 11,41.42); ou ainda, remete a atencdo em ouvir
(ouvir para compreender, cf 1,37; 7,32.40; 19,13, com notavel diferenca em 19,8); ouvir para
aprender (3,24; 5,25.28; 6,60; 10,8.16.27; 18,37). Em Jo 10,3b muitos autores'*® inclinam-se
para este Ultimo sentido, pois, as ovelhas se mostram doceis a voz do pastor e por isso,

somente algumas sdo chamadas pelo nome, porque elas ouviram a voz com atencao.

2.1.6 A interpretacdo do v. 3bc

Todas as ovelhas que estdo no atrio atendem e percebem a voz do pastor e, por isso
saem, pois ele as conduz para fora. Logo, esta mapowuio aplica-se aos judeus em geral, que
estiveram atentos a doutrina de Jesus — algo bem ilustrado em 18,20: ... éyw Tavtote €didufa

&V ouwvaywyf Kol €v TQ Lepy, 0mou mavteg ol TovdaloL cuvépyovtal — “sempre ensinei na

194 Cf. O termo aparece mais 7 vezes em Jo: 1,11; 4,44; 10,3.4.12; 16,32 e 19,27.

1% Cf. Em Jo 13,1 a nota “r” comenta: “pela primeira vez, Jo coloca explicitamente a vida e a morte de Jesus sob
o sinal do amor que ele tem aos seus [...]. BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 2020.

1% cf. NICCACCI, 1980, p. 125.

197 Cf. KONINGS, 2000, p. 232.

198 Cf. “the construction of dxoterr in Joh is remarkable”. BERNARD, 1960, p. 66.

199 Cf. Dentre eles estd: WIKENHAUSER, 1967, p. 296.



sinagoga e no Templo, onde se retinem todos os judeus...”. Todavia, muitos também ndo
acreditaram.

Chama suas proprias ovelhas: segundo uma explicacdo que se aplica para esta
Tepopie, esta expressdo tem uso meramente decorativo®®, ou ainda, faz alusdo ao uso
palestiniense de saudar as pessoas. Porém, por que ou para que ele as chama? Fazendo uma
comparagdo com o v. 16 podemos notar que quem chama é Jesus e elas ndo sdao chamadas
para o atrio dos judeus, mas sim para fora deste®®*.

kT’ Ovoua — “cada uma por seu nome”: segundo o uso classico dar nome significa
personalizar alguém e no contexto helenistico, 0 nome designa frequentemente a mascara e
carrega o ato criador de quem deu o nome (Cf Ap 3,14). Relacionado com suas, que sugere
uma relagdo pessoal, € com o paralelo de 3Jo 15 “satida os nossos, cada um por seu nome” -
seu sentido é: singularizar, personalizar alguém.

Logo, Cristo, 0 pastor que chama suas préprias ovelhas, as personaliza e com isso,
produz um efeito vocacional, presente no proprio ato de chamar. Exprime uma tematica
teoldgica que aparece sob diversas formas no quarto evangelho; algo que as predestina para
alguma coisa®”
(10,29; 6,37.39; 17,2.6.7.9.24; 18,9). Assim como as ovelhas obedeceram ao chamado, Jesus

também obedece ao mandato de seu Pai e este nexo entre o futuro e a vocacéao, foi também

. As ovelhas que ele chama de suas, também sdo aquelas que pertencem ao Pai

frisada por Paulo em Rm 8,38.

dwriic — voz — emitir: no quarto evangelho é evidente que este termo tem um peso
significativo, pois o evangelista quer realcar a tematica da voz de Jesus - com suas
terminologias ¢wvn, dwveld (Mas Nndo com kaieiv, a Ndo ser numa rara aplicacdo em 1,43 e
2,2 - as quais ndo sdo falas diretas de Jesus). Ja, nos evangelhos sinéticos, o tema da voz de
Jesus é levado a magnitude somente no momento da morte de Jesus, quando da ¢pwviy peyain
- um “grande grito” (Lc 23,46, como também em Mt e Mc), fazendo com que tenha certa
conotagdo escatoldgica®®. O quarto evangelista, por sua vez, ndo usa esta tematica no
momento da morte de Jesus, mas aplica-a em toda a vida pablica de Jesus.

A partir dessa insisténcia na tematica da voz de Jesus precisamos nos deter em dois

aspectos importantes, quanto ao uso e finalidade deste tema em Jo. O primeiro acento recai na

200 cf, BULTMANN, 1971. p. 347.

201 Cf. Nota “q”da citagio: “ndo conduzi-las ao redil judaico, mas agrega-las ao rebanho que Jesus conduz & vida
eterna”. BIBLIA de Jerusalém, 1985, p. 2013.

202 Cf. E o que se chama de determinismo do IV° evangelho. Ou os “eleitos”, segundo terminologia usada por
WIKENHAUSER, 1967, p. 296.

203 Cf. STORNIOLO, 1992, p. 203. A dimens#o escatolégica do grito de Jesus em Lucas se insere no contexto
dos sinais tipicos da corrente profética para anunciar o “Dia de Javé” (Am 8,9-10; JI 2,10; 3,3-4; Sf 1,15).



dimensdo messianico-escatoldgica manifestada pelo testemunho de Jodo Batista, quando este
destaca a “felicidade de ser o amigo do esposo e ¢é tomado de alegria quando ouve sua voz”
(3,29). Provavelmente aqui se faz alusdo ao tema escatoldgico de Jr 33,10ss e com acento
maior em Ct 8,13 “tu que habitas nos jardins, meus amigos te ouvem atentos: faz-me ouvir tua
voz”; pois quem ouve a voz do Filho de Deus ressuscita (5,25.28; sendo que 0 mesmo vale
para Lazaro: 11,43; 12,17). E além do mais, ouvindo a voz de Cristo, todas as ovelhas se
reinem num rebanho sob um so6 pastor (10,16); e para aquelas que ainda ouvem sua voz, é
garantida a vida eterna (10,27-28). E quem ¢ da verdade, também escuta a sua voz (18,37).
Assim, esta tematica da voz de Jesus mostra a escatologia ja realizada com a presenca de

204

Jesus (cf “e vem a hora — e ¢ agora” 5,25), o que levou também Mollat™" a escrever: “a voz e

as palavras de Jesus sdo realidades escatologicas, cuja atualidade no presente sdo a
antecipacdo da parusia” 2%,

Concomitantemente a antecipagdo escatoldgica em Cristo, a tematica da voz de Jesus
esta envolvida, explicita e se direciona a um tema de revelacdo. Isto se pode aferir a partir de
Jo 5,25, quando Jesus fala dos mortos espirituais?®®: que se ouvirem a voz do Filho de Deus
poderdo transitar da morte para a vida, assim como Maria (a irmd de Lazaro) foi chamada
pelo mestre — 6 dLéaokaiog em relacdo ao seu irmao que estava morto. Mas, também, os que
podem ouvir a voz de Cristo (isto é, os que obedecerem) devem ser da verdade (18,37).
Notemos também como o autor da 1Jo insiste no ouvimos (1,1.3.5) e pelo qual a vida se
manifesta.

O segundo aspecto da tematica da voz de Jesus na se¢do do Bom Pastor diz respeito a
insisténcia deste tema nesta pericope. Aparece em 10,3 (2X).4.16.27. Através da voz do
pastor, que conduz suas proprias ovelhas, temos presente um sentido messianico. Ou seja,
nesta mopoiple tudo se direciona para aquela voz singular, que constantemente conduz as
ovelhas a segui-la, algo que posteriormente serd explicitado na descricdo das ovelhas que
escutam e seguem a voz do pastor (vv. 16.27).

204 Cf. MOLLAT, Donatianus. Introductio in Exegesim Scriptorum Sancti Joannis. Roma: PUG, 1962, p. 248-
249.

2% Cf.“Vox et verbum Jesu sunt realitas eschatologica, cuius actuali in terra praesentia vere anticipatur
parusia”. [Tradugdo nossa].

206 Cf. BIBLIA de Jerusalém, 1985, a nota “s”. BULTMANN, 1971, p. 304, comentando Jo 5,25, coloca o tema
da “voz de Jesus” que faz subir os mortos sob influéncia da mitologia gn6stica, onde a voz de Jesus € a presenca
da voz do mundo celeste — como no gnosticismo, segundo uma linea vertical.



2.1.7 V. 3d: kel €ayer adto

“E as conduz para fora”: esta expressdo ocorre com frequéncia no AT e serve para
descrever a saida dos Israelitas do Egito, a libertacdo do povo de Deus da serviddo.
Especialmente no Pentateuco é usada como uma férmula mais técnica: kel €akelc TOv Aadv
wou toug vioLg Iopand éx yfig Alyimtouv — “e fazer sair o meu povo, os filhos de Israel, do
Egito” (Ex 3,10.11.12; 6,27; Lv 19,36; 22,33). Semelhante ideia em relacdo a pericope do
pastor e das ovelhas, através do uso da palavra €dayewr, mas agora como sindnimo,
encontramos ainda em S| 78(77),52; 77(76), 20-21; Is 63,11-14. Finalmente, a mesma
terminologia encontra-se no NT em At 7,36 (=Ex 32,1); 13,17; Hb 8,9 (=Jr 31,32).

A aplicacdo ao nosso texto em estudo, desta expressdo parece Obvia: assim como
Deus conduziu o seu povo do Egito, também Jesus conduz suas ovelhas para fora do redil.
Uma exegese analoga foi também expressada por Tomas de Aquino (embora ndo fale de
judeus): “e as conduz para separa-las da sociedade impura (...)”, por isso no v.4 repete com
énfase: suas proprias ovelhas 2%’

Juntamente com este termo é£ayewv podemos destacar outra palavra éxpaiieiy, que
aparece repetidas vezes na pericope do cego de nascenca (9,34): a separacgdo dos discipulos de
Jesus da Sinagoga judaica comecgou quando o cego curado foi expulso desta pelos fariseus e,
uma correspondente separacdo Jesus faz ao conduzir suas ovelhas do atrio dos judeus. Em
vista disso, a reflexdo de Cris6stomo ao explicitar Jo 10,3-4, em conexdo com 9,34 comenta:
“vejam como este cego esta subentendido pela voz que conduz (é€ayeye) do meio dos Judeus;

aquela voz ele ouve e conhece” 2.

2.1.8 v 4b: €umpoofer adtdr mopedeTal

“A frente delas caminha”: ja na tradi¢do biblica e judaica, encontramos no Ciclo do
Exodo, esta expressdo de caminhar a frente, mas com o uso da formula &ayelv: 6

TPOTOPEVOEVOG TPO TPOOWTOL UGV — “é quem vai a vossa frente” (Dt 1,30) - aqui se

207 cf. MALDONADO, 1954, p. 616.
208 cf. MALDONADO, 1954, p. 615.



referindo a saida do Egito. Também na conducdo de seu povo pelo deserto Ele vai a frente (SI
68(67),8 e faz a mesma coisa na saida do Exilio da Babildnia (Mq 2,13).

No quarto evangelho mopetouet ocorre 13 vezes e se considerarmos a pericope de
7,53-8,11%% 0 nlimero sobe a 16x e, geralmente sempre se refere a Jesus. A expressio esta
presente na ultima ceia, quando Jesus diz que “vai a frente para o Pai” (cf 14,2.3.12.28;
16,7.28). J& em nosso texto de estudo, o pastor conduz suas ovelhas do atrio, mas vai a frente
delas, ou seja, Jesus faz de si um pastor para o0 seu povo e esta forma de tratamento do pastor
que marcha diante das ovelhas, torna-se uma bela cena com significado alegérico®.

De outro modo, com o uso da palavra axoiovbeld na tradigdo evangélica, quer-se
referir aos discipulos que ouvem a Cristo e 0 seguem, sendo que no quarto evangelho o termo
aparece em 1,37.38.41.43; 8,12; 12,26; 13,36-37; 21,19.20.22. As ovelhas que seguem a Jesus
ndo sdo aquelas que estavam no atrio, mas todas sdo suas, quando as conduz! E assim ele
constitui uma nova comunidade (v.16).

Surge ainda uma pergunta: sera que as ovelhas seguem o pastor somente por que
conhecem sua voz? Se olharmos no texto original (grego), veremos que o plural oldaoLv €
colocado ap6s o uso do singular ékoiouvber, mostrando na mapoiuie quase uma idéia de
abandono das ovelhas. O quarto evangelista nunca cogita o termo no sentido de pessoa ou de
discipulo. Ele pensa a partir da voz do pastor e com isso quer mostrar a relagdo pessoal deste

para com as ovelhas*™*. Isto aparece com mais clareza em Jo 14,15.

2.1.9 v 5: aArotplw &€ 00 un dxoiovdnoovoLy, aire pevEovtal &m’ adTod

“De modo nenhum seguirdo um estranho, mas fugirdo dele”: aqui esta expressa a
realidade da vida pastoril da Palestina, verdadeiramente como ela é. Todavia, a expressdo
sugere uma explicacdo mais alegorica, daquela aqui posta. Neste sentido, fortemente destaca-

se a oposicdo (5¢) aos pastores, que segundo a estrutura da mapoipie, S80 0S estranhos e

29 Cf. “A pericope da mulher adultera (7,53-8,11), que interrompe o discurso de auto-revelacdo de Jesus na
Festa das Tendas, € um texto inserido depois do escrito evangélico. O capitulo 21 também é um texto
acrescentado em um segundo tempo, porque foi colocado entre as duas conclusdes do Evangelho”.
CASALEGNO, 2009, p. 85.

210 cf. LOISY, 1930, p. 609.

211 Cf. “Este seguimento consite no conhecimento reciproco, na comunhéo, nio sé de pensamento, mas também
de existéncia (...)”. FABRIS, 1992, p. 384.



correspondem aos ladrdes e assaltantes do v.1?*2. Talvez neste versiculo tenhamos presente
algumas influéncias historicas, mas também, o destaque aludido a oposi¢do (ou contraste)
com o pastor {eAlotpiw) (cf th. Mt 17,25-26) pode bem indicar quem é esse estranho e quem
é verdadeiramente o Unico pastor.

A partir disso, mais dois outros elementos presentes neste versiculo devem ser
contextualizados historicamente: o primeiro refere-se a expressao fugirdo dele (v. 5b) e seu
uso no plural com a voz dos estranhos em (5c). Aqui, geralmente, a fuga em tais situacdes sao
bem explicadas com a semelhante posicdo enfatica do genitivo t&dv ailotplwr diante de Ty
dwvnyv. Ou seja, estes estranhos sdo, por conseguinte, os ladrdes e assaltantes. Na redagédo
joanina isto se aplica a todos aqueles que de uma forma se opdem ao Cristo com pretensao
messianica?™.

O segundo elemento destacado do versiculo é o uso do olk oldaoiv, diferentemente
do odk éyvwoor do v. 6. O termo oilda caracteriza o absoluto conhecimento de alguma
coisa’®* e usado como negativo, aponta ao vazio comumentemente existente entre 0s

estranhos e os verdadeiros pastores, que faz com que aqueles fujam instintivamente.

2.1.10 v 6: ...5¢ o0k éyvwooy Tlve MV @ €Adiel adTOLg

“E ndo entenderam o que lhes dizia”. Os vv. 1-5 séo designados pelo evangelista de
Tapolpulee com este termo, aponta-se para uma locucdo misteriosa, abscondida. A palavra
Ywwokw que aqui € usada, frequentemente aparece na literatura apocaliptica e sapiencial e
designa 0 movimento de compreensdo dos mistérios (cf Dn 2,3; 9,25, 12,7; Sb 2,22 e Ez
17,12. Aparece também neste sentido nos Evangelhos: Mt 13,11 e Mc 4,13 (a compreensdo
das parébolas).

Assim, o tema da ndo compreensdo da revelacdo de Jesus é frequente no quarto

215

evangelho®’®, especialmente relacionado aos judeus®® (cf 3,10 (Nicodemos); 8,27.43 (aos

212 cf BARRET, 2003, p. 559.

213 Cf. KONINGS, 2002, p. 233. Este autor fala que o texto poderia se referir aos lideres catastréficos de épocas
anteriores, especialmente os hasmoneus e hrodianos; que se trate de lideres mais proximos da redagdo do
Evangelho, no caso, os fanaticos da recém-acabada Guerra Judaica, ou os lideres de judaismo restaurado.

214 Cf. RUSCONI, 2005, p. 328.

2> Cf. FABRIS, 1992, p. 385, comenta que a “incompreensdo” se refere aos fariseus, nio tanto no sentido da
mensagem em si, mas em relacdo a propria pessoa e missdo de Jesus.

216 cf. BARRET, 2003, p. 560.



judeus na festa dos taberndculos) e em 10,26 revela-se o porqué da dificuldade de
compreender: ndo credes. Ao contrério, conhecer a verdade da verdadeira revelagdo de Jesus
(8,32) era uma prerrogativa dos discipulos para que pudessem usufruir da propria confianca
de Jesus.

Os judeus ndo compreenderam a maporpie € esta ndo-compreensdo provoca a outra
revelacdo (vv. 7-10), onde a partir desta tematica anterior, Jodo faz uma clara aplicacdo a
Jesus, envolvendo-o na novidade de quem é o pastor (= Jesus), que entra pela porta, sendo ele

mesmo a porta.

2.2 A OUTRA REVELACAO (PRIMEIRA PARTE: w. 7-10)

2.2.1 V. 7: Eltev obv moeAv 6 ‘Inood¢ aumy auny A€yw LWLy OTL €y6 eiput 1 Olpa tdV

TpopaTWY:

“Disse-lhes novamente Jesus....” (a primeira parte deste v.): o v. 7 faz a abertura da
secdo dos vv. 7-10, e a0 mesmo tempo estabelece a relacdo com a mapoipie (vv. 1-6). Por
isso, diversos comentadores interpretam este versiculo como uma explicacio da mepopia®’ e
para tal argumento apGiam-se nas palavras odv — “pois” (conjungdo) e maALy — “novamente”.
Todavia, neste v. ndo podemos saber claramente para quem Jesus esta falando. Isto talvez se
deve a duas raz0es:

Primeiro, porque a tradicdo textual esta confusa. Ou seja, a particula odv falta no P*®”

P*%6 6 o qutoLc ndo esta

x*, no codice latino e no sy*#*%; a particula méA1v ndo se encontra nos
em BS”, sendo omitido também no texto de Nestle-Aland®*®. Segundo Cerfaux®® a expressdo
curta Elmev obv 0 ‘Inoodg é preferivel, porque provavelmente o copista ndo compreendeu a
expressdo e introduziu esta explicacdo, mas considerando que o raciocinio oposto também
serve, e por isso, alguns textos tém a expressao moALy.

Segundo: a caracteristica dos vv. 7-10 vai além da particularidade do texto, algo

que podemos deduzir de seu contexto. E neste sentido, se ela é meramente uma explicacédo

217 Cf. Dentre eles: BULTMANN, 1971, p. 389; STRAHMANN, H. Il vangelo secondo Giovanni. Brescia:
Paidea, 1973, p. 124; BERNARD, 1960, p. 87; MALDONADO, 1954, p. 618. Ja o contrario: NICCACCI, 1980,
p. 126.

218 Cf. Respectivamente: Papiro e Codex Sinaitico Sirfaco. Apud NESTLE-ALAND, 2001, p. 810.

219 Cf. NESTLE-ALAND, 2001.

220 Cf. CERFAUX, L. Recueil. Paris, Gembloux, 1954, p. 17. Apud DUFOUR, 1996, p. 246.



da mapoipulo espera-se uma direta aplicacdo a Jesus no seguinte modo: eu sou o pastor das
ovelhas - tendo como lugar - a porta das ovelhas. E esta Ultima conexdo pode ser
encontrada no P, sendo também evidente que a expresséo facilita sua corre¢do. Ou seja,
ndo se trata de introduzir aqui (vv. 7-10) uma mera interpretacdo da mapoiuie, mMas
podemos Vvé-la como um resumo de elementos prioritarios que Jesus aprofundara
posteriormente. E assim, estes versiculos poderiam ser caracterizados com um verdadeiro
espaco para uma nova e posterior revelacao®.

€y elpl M B0pa TOV mpofatwr — “eu sou a porta das ovelhas”: diversos
questionamentos sdo ponderados a partir desta expressdo. Elencamos alguns:

Qual é o fundamento ou contexto desta fala? Segundo alguns autores’?, a
Topoipuia da porta provém do contexto do gnosticismo, no qual podemos encontrar o tema
da porta como lugar de acesso ao reino da luz e da verdade. Todavia, o0 tema da porta ndo
¢ exclusividade do gnosticismo, pois também estd presente no AT: em Gn 28,17 “a porta
do céu”; Sl 78(77), 23 “e abriu as portas do céu”, sendo mais frequente no movimento
apocaliptico - talvez porque estad mais préximo do gnosticismo. Por outro lado, em Jo 10,7
ndo se fala da porta do céu, mas da porta das ovelhas, uma formula que ndo encontramos
nos textos gnadsticos e nem € sugerida pelos autores que cogitam algum acesso ao mundo
celestial. Também ndo podemos levar a sério a sugestdo de Torrey?”® de que a palavra
aramaica para designar pastor foi mal-interpretada e confundida com a palavra porta,
sendo traduzida incorretamente para o grego.

Para outros comentadores?* este tema da porta tem seus antecedentes no AT, mas
estd mais relacionado com o tema do pastor, do qual deriva, pois se insere numa
terminologia tipicamente biblica (salvar-se, ingressar e egressar, pascoa...). Cogita-se
menos de que o texto de Jo se refira a porta do céu, mas se insira mais no contexto do
tema da porta da cidade (Cf Is 60,11; 62,10), apontando para outra realidade: poderia ser o

lugar da porta do templo, de onde Jesus fez este sermé&o. E indo nesta dire¢do dos autores,

221 Cf. Esta parece ser uma das posicoes de WIKENHAUSER, 1967, p. 296-296, onde comenta: “estos
versiculos ofrecen uma interpretacion de la parabola, aunque no se trata de uma interpretacién que se cind a
normas exegéticas precisas”. Depois, ainda ascresenta: “si tiene, pues, aqui outra interpretacion de la pardbola,
em cual se dauna explicacion alegérica de uma idea secundaria”.

?22 Cf. Quem comenta muito bem isso é: WIKENHAUSER, 1967, p. 299. Mas também: SCHWEIZER, 1965, p.
253; BULTMANN, 1971, p. 359;

22 Cf. TORREEY, Charles. C. Our Translated Gospels. Londres: 1936, pp. 111-113. apud BRUCE, 1990, p.
196.

224 Cf. DODD, 2003, p. 184; SIMONIS, A. J. Die Hirtenrede im Johev, Roma: 1967. apud DUFOUR, 1996, p.
249,



0 nosso texto faz uma conexdao com o S| 118(117), 19-20: “abrir-me as portas da
justi¢a....”, sendo que esta porta ¢ do Senhor altn 7 TOAN ToD kuplov € “Os justos
entrardo por ela”. Esta verossimilhanga na aplicagdo ao tema da porta, a partir do S| 118
(117) é possivel, porque este salmo é caracterizado como Messianico?® e em Jo 12,13 é
aplicado a Cristo quando de sua entrada em Jerusalém. Também este salmo era recitado na
liturgia da festa dos tabernaculos — no contexto da grande exultacdo messianica. E além do
mais, nos outros evangelhos, este Salmo é aplicado também a Jesus: Mc 12, 10 a pedra

angular e em Mt 23,39 “bendito aquele que vem em nome do Senhor”.

2.2.2 A Interpretacdo Teoldgicadov. 7

O primeiro aspecto que precisamos encarar neste texto trata do sentido teoldgico
ambivalente: negativo e positivo. Ou seja, Jesus € a porta pela qual as ovelhas saem do étrio,
mas a Tapoipulee também sugere: o pastor que vai diante das ovelhas e elas o seguem. Por isso,
podemos perguntar: quem as faz sair? Ou quem as conduz? E, levando em consideracéo
também o seu sentido positivo, através da maporpic, devemos considerar na interpretacdo a
sequéncia:

A porta: na Sagrada Escritura encontramos diferentes referéncias para o tema da
porta, sendo que em muitos casos, aplica-se 0 axioma: da parte ao todo. E neste sentido, a
porta pode significar todo o povo ou somente o templo. No S1 122 (121), 2: “...ja se detém as
tuas portas, Jerusalém™??®; S| 87 (86), 1-2 ... o Senhor ama as portas de Sido mais do que as
moradas de Jaco”. Semelhantemente, no SI 118 (117), 20 “a porta do Senhor” ¢ a entrada do
Templo, como também, o préprio templo. Considerando esta perspectiva, a porta das ovelhas
ndo é primeiramente um espago para se transitar, mas ela tem o poder de fazer ingressar e, isto
é pertinente para qual a interpretacdo do texto se inclina.

Ademais, faz-se mister advertir que nos vv. 7-10 ndo se pretende ampliar o que se

disse do abAnV TV mpoPatwy — “atrio das ovelhas” para aqui terminar o discurso. Ao

22 Cf. STADELMANN, Luis I. J. Os Salmos. Comentario e oracdo. Petropolis: Vozes, 2000, p. 580.
Comentando os vv. 19-21 deste Salmo, o autor afirma: “rito de entrada no Templo, cujo acesso é franqueado
apenas aos fi¢is do Povo Eleito, chamados os “justos” em linguagem religiosa. A alusdo as “portas da justica”,
no contexto da comunidade de fé, visa destacar o fato de que seus membros praticam a virtude da justica nas
relagcbes humanas [...]”.

228 COf Mas no TM o termo & Twwa”, sendo que na LXX foi mudado: “raic adidic oov” e na Vulgata “in
atriis tuis”.



contrario, a porta que nunca pbde levar a cabo sua nova fungdo, devido a precedéncia do
atrio, era sempre menos cogitada para a saida do que para um novo ingresso (cf v. 9b “entrara
e saird”). Por conseguinte, partindo-se da parte para o todo — como a porta é de alguma
medida ela mesma a casa, pode-se dizer que Jesus também é de certo modo, o novo atrio das
ovelhas. E isto podemos confirmar pelo paralelismo entre os v. 1 e 0 v. 7: iy adAny v
Tpopatwy é substituido pelo 1 B0pa TV TpofaTwy.

A énfase no pronome éyw - “eu sou”: de inicio, trata-se de uma férmula que visa

confirmar o que se disse. Também caracteriza a relagcdo pessoal existente na fala do pastor em
relacdo a porta das ovelhas diferentemente da porta do &trio, para o qual, nesta realidade
material se esperaria alguma relacdo mais personalizada.

Mas, qual é o valor da formula &y eipt no quarto evangelho??®” Segundo alguns

229

comentadores®?®, sobretudo Konings®®® trata-se de uma “expressio semita que exprime o

autocredenciamento divino (....), onde, Jesus é o que ele é no seu agir existencial e historico, e

%0 comenta que a formula tem um lugar de destaque no

nisso ¢ que se deve crer”. Barret
loquus joanino e serve como predicativo, como mostra o nosso texto: 10,7.9.11.14 e,
aparecendo ainda em: 6,35.41.48.54; 8,12; 15,1.5. Ela é ainda uma formula de

reconhecimento no sentido de uma auto-proclamagdo®!

e, declarando-se assim (no caso de
Jesus), mostra-se a contraposicdo em relacdo aos outros. Em sintese, a expressao éyw eiut tem
valor de uma formula de revelacdo e se enquadra muito bem neste contexto discursivo.

A fala de Jesus: éyw eipL 1 60pa tdv mpoPatwy: porque Jesus ndo simplesmente

disse eu sou a porta do atrio, e sim éyw eipl 1 B0pa TV TpoPatwr — eu Sou a porta das
ovelhas? Serd que Ele quis apresentar-se como um novo templo? Parece que sim, pois
existem razoes claras no texto em estudo que nos mostram isso.

No paralelo do v. 7 (a porta) com o v. 9 (vida - salvacdo) podemos perceber a
idéia da mediacdo, a qual, a porta € um meio mais acessivel que o atrio para alcancar-se a

vida®2. Noutro paralelo, em 14,6: é&yed et 1 680c kol 1 dAfPero kol 1 Cwh® oddelc

227 Cf. No quarto evangelho encontramos sete auto-proclamacées de Jesus - EU SOU: 6,35 — O péo da vida; 8,12 — luz
do mundo; 10,7 — a porta; 10,10 — o bom pastor; 11,25 — a ressurreicéo e a vida; 14,6 — caminho, a verdade e a vida e
15,1- videira verdadeira.

228 Cf. Principalmente: Eduard Schweizer, 'Eyd elut, 1965 Apud GOPPELT, Leonhard. Teologia do Novo Testamento.
3.ed. Trad. Martin Dreher. S8o Paulo: Paulus/Teoldgica, 2003, p. 516-517.

229 cf. KONINGS, 2000, p. 210.

20 cf. BARRET, 2003, p. 442.

L cf. KUMMEL, Werner Georg. Sintese Teoldgica do Novo Testamento. 4.ed. Trad. Silvio Schneider. S&o Paulo:
Paulus/Teoldgica, 2003, p. 347.

22 of KUMMEL, 2003, p. 350. Para este autor, Jesus-porta relacionado ao v. 14,6, significa: “Ele ¢ o mediador
exclusivo da salvagdo”.



€pyetaL TPOG TOV Ttépe €L wm 6L éuod, exprime-se semelhante ideia da mediacdo em
Jesus: para chegar-se ao Pai, passa-se por Ele e com isso, tem-se a vida.

Finalmente, a partir destes paralelos acima, temos dois componentes que nao se
encaixam muito bem nesta realidade mistérica: Jesus é a porta, e 0 seu caminho para a
vida (que é a comunhdo com o Pai). Todavia, na outra parte, somente aos homens Ele
pdde dizer eu sou a vida (3,15; 11,25), mas aquele que estd em comunhdo com o Pai,
também esta com o “seu Filho Jesus Cristo” (1Jo 1,3) e, se ele € a vida, estara também em
comunhdo com os homens. E isto nos faz deduzir que em nosso texto de estudo, Jesus se

apresenta como o novo templo®**

, pois, ndo disse Eu sou o atrio (do templo) das ovelhas,
mas a porta; pois esta exprime melhor os temas da mediac&o e comunhao®*.

Assim, nesta interpretacdo teoldgica do v. 7 apareceu a realidade profunda da
Topoupie: Jesus como a porta das ovelhas, que as liberta e as conduz para a vida (a mediacéo);
e nesta realidade temporal Ele é o novo atrio para as ovelhas. Esta perspectiva teoldgica do
Jesus como o novo templo encontra-se frequentemente presente no quarto evangelho. Esta
descrita em 2,19-22 e 4, 21.23: o tempo messianico da adoracdo do Pai que sera feita nem

sobre montanha, nem em Jerusalém, mas “em espirito e verdade”*®.

2.2.3 V. 8: mawvteg 6ooL Ao [mpo €uod] kAémTaL €loly kel Anotel

“Todos os que vieram [antes de mim] sdo ladrdes e assaltantes”. Este texto contém
antigas dificuldades, ja perceptiveis na introducdo de algumas variantes textuais, que, com
efeito, influenciam a interpretacdo teoldgica. Os termos: mavtec” € Tpo €uod sao omitidos no P

7> o em diversas outras versdes”*. Uma das razdes desta supressio foi voluntéria, pois se

233 . . . , . L. . e .
Cf. Que pode ser simbolizada pela “Igreja”. Varios comentadores, sobretudo do inicio do cristianismo, aplicam a

imagem da porta, como mediagdo para Cristo. Inacio da Antioquia: “es la puerta que conduce al Padre, por la cual
entran Abraham, Issac, Jacob, los profetas, los apostolos y la Iglesia; todo para realizar la uniéon com Dios”. Inacio de
Antioquia, Philad, 9,1. Apud WIKENHAUSER, 1967, p. 299.

234 Cf. BIBLIA de Jerusalém, 1985, 1Jo 1,3, comenta acerca da comunhdo: “este termo exprime um dos
principais temas da mistica joanina [...] a unidade da comunidade crist, fundada sobre a unidade e cada fiel com
Deus, em Cristo.” Nota “b”, p. 2282.

2% Cf. BIBLIA de Jerusalém, 1985, 4,24, comenta: “o Espirito, principio do novo nascimento, ¢ também
principio do novo culto espiritual. Esse culto € “em verdade”, porque so ele responde a revelagdo que Deus faz
por meio de Jesus”. Nota “b”, p. 1994.

236 Cf. NESTLE-ALAND, 2001. como p. ex. na Vulgata; Vulgata Hieronymi; no Cédigo Sinaitico Sirfaco e na
Versao da “Peschita”, p. 282. NICCACCI, 1980, p. 126.



queria evitar os abusos feitos por certos movimentos gnésticos (os Valentinianos?®’ e,

posteriormente, Maniqueus®*®

) que aplicavam este texto aos profetas do AT. Contudo, se este
argumento estivesse certo, ndo procederia outra argumentacdo encontrada no quarto
evangelho de que os profetas ja deram testemunho acerca de Cristo (cf 5,45-47; 6,45; 7,19;
8,56; 12,38-41).

Mas quem seriam estes ladrdes e assaltantes que vieram antes de Jesus? Segundo
Konings239 poderiam ser “os lideres catastroficos de épocas anteriores, especialmente os reis
hasmoneus ¢ herodianos”. Ou ainda, “que se trate de lideres mais proximos da redacdo do

evangelho no fim do século I, ou os préprios lideres do judaismo”. Outros autores (Loisy®*,

Strathmann®*

) cogitam que sejam os fariseus, num sentido mais genérico. Ja outros autores
mais recentes, interpretam estes ladrGes e assaltantes como resquicios dos movimentos
messianicos que vieram antes de Jesus, uma espécie de Anticristos, (Judas ou Teudas®*%). Ou
seja, seria uma clara alusdo aos diversos movimentos de falso messianismo do primeiro
século. Uma primeira cogitacao se trataria da rebelido dos Zelotas no templo do primeiro dia
da festa dos tabernaculos®*. Num horizonte mais amplo, seria algum dos chefes
revolucionarios daquele tempo, como Teudas, Judas Galileu (At 5,36-37), Barrabas (Jo 18,40;
Mt 27,18; Lc 23,19) ou alguns daqueles citados por Flavio Josefo®*..

Mas, no contexto redacional do quarto evangelho, seria possivel afirmarmos que os
ladrdes e assaltantes é uma aplicacdo aos falsos messias que apareceram no fim do primeiro
século - algo como os Anticristos da 1Jo? Isto € negado por alguns comentadores, devido a
expressao antes de mim.

Todavia, a expressdo dos ladrdes e assaltantes ndo pode ser explicada somente a

partir da situacdo historica de Jesus Cristo quase significando que estes seriam os judeus de

27 Cf. Valentino, um gnostico, egipcio de origem, fundou uma escola em Roma por volta de 140 dC. Seu
pensamento principal é a concepgdo do ser Humano como um pleroma divino, mas que com a relacéo sexual ele
perdeu este elemento divino. Cristo é visto entdo como o salvador celeste que vem para restarau-la. Dai a visdo
“distorcida” da natureza e missdo de Cristo. DICIONARIO PATRISTICO E DE ANTIQUIDADES CRISTAS.
S8o Paulo: Paulus, 2002, p. 1399.

2% Cf. O maniqueismo é um sincretismo de doutrinas judeu-cristas e indo-iranicas (séc. 111 d.C). A salvacéo se
exprime em forma aparentemente complicada: o her6i é precipitado nas trevas e retirado para a luz. No caso de
Cristo, para salvar o Homem, Jesus transcendente sofre, prisioneiro ainda no mundo da “Cruz da luz”. Quem
liberta definitivamente o Homem é Mani. DICIONARIO PATRISTICO, 2002, p. 874.

29 Cf. KONINGS, 2000, p.233.

240 Cf. LOISY, 1930, p. 614.

21 cf. STRAHMANN, 1973, p. 167

242 Cf. “Quando Fado era govenador da Judeia, um charlatdo chamado Téudas persuadiu muitas pessoas do povo
simples a tomar seus haveres e acompanha-II até do rio Jorddo. Dizia que era profeta [...]”. HORSLEY, 2010, p.
33.

3 Cf. A .J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.104. Apud WANSING, 2006, p.
231.

244 Cf. Flavio Josefo, XXVII, 10,4,18. Apud HORSLEY, 2010, p. 37.



uma forma genérica, pois, poderiamos incorrer numa espécie de perseguicdo. As ovelhas aqui
sdo aquelas que sdo suas - descritas no v. 3. Assim, temos aqui uma terminologia tipicamente
joanina segundo as verdadeiras ovelhas do Bom Pastor (cf vv. 16.27; 5,25,28). Estas ovelhas
ja sao de Deus (5,33), da verdade (18,37) e seguem a voz de Cristo. Também ja pertencem de
algum modo a seu rebanho. Todos os falsos doutores instintivamente fogem e n&o ouvem sua

VOZ.

2.2.4V. 9ab: &éyd) el 1 B0pa 8L &uod €av TLg €Lo€ABT

“Eu sou a porta. Se alguém entrar por mim...”: este versiculo ¢ uma simples repeticao
do v. 7, todavia, aqui ndo temos mais a porta das ovelhas, mas simplesmente, a porta. A
atencdo se concentra agora na prépria funcdo de Jesus que nesta metéfora pode ser resumida
na explicacdo do 61 &uod - por mim, sendo que, como em 14,6 | 660¢ — 0 caminho também se
resume no &1’ €uod.

Alguns intérpretes®®® consideram que aqui se quer levar a cabo o aspecto numérico
da relagdo entre o pastor e suas ovelhas, no sentido da fidelidade, ou de pertenca a
comunidade (=Igreja) e explicam isso a luz dos v. 2 e v.7. Para estes, pela porta, que é Cristo,
entram as ovelhas (pois Ele cuida delas) para a Vida. Ou, em outras palavras, a missdo do
pastor para com suas ovelhas € leva-las (uma a uma) ao seu rebanho. Mas, como ja dissemos,
neste capitulo, o quarto evangelho ndo cogita esta relacdo do pastoreio na comunidade
(entendida como Igreja), pois a missdo pastoral dos discipulos somente é explicitada no
discurso apo6s a ressurreicdao (cf 21,15-17) e num outro contexto. Logo, aqui, se refere
somente as ovelhas num sentido geral, pois 0 pronome tic em 9b equivale ao ta mpofeta (V.8)
edov.7.

817 enod: € uma expressdo enfatica com claro efeito de unicidade e exclusividade por
parte de Jesus para 0s que querem obter a salvagé0246. Gramaticamente, a expressao possui a
fungéo de ser como que um genitivo de mediagédo (= em 1,3.7.10.17) e ndo indica um sentido

de localidade ou de espaco (como p. ex. 4,4; 10,1-2).2*".

5 Cf. WIKENHAUSER, 1967, p. 297.
% cf. KUMMEL, 2003, p. 350.
247 Cf. RUSCONI, 2005, p. 149.



eloérdn: em qual lugar que as ovelhas entram? Certamente ndo é no atrio da casa
Israel ou no &trio dos Judeus®*® donde as ovelhas sdo conduzidas para fora (v.3). Nem se trata
de uma comunidade messianica (Igreja) tal e qual; o que nunca se indicou neste texto. Mas o
paralelismo da palavra eloepyouet que nos vv. 1-2 sugere que as ovelhas entram num novo
ambiente por Jesus, se faz uma restrita conexdo com a propria pessoa de Jesus — algo que

dissemos acima acerca da 60pu.

2.2.5 V. 9bd: A triplice promessa: owbnoetaL kol eloedeloetal kol €edeloetal Kol Vouny

eLpoeL

owbnoetar: hotemos em primeiro lugar que o termo esta no futuro, de modo que esta
(salvacdo) se realizara quando a obra de Jesus estiver completa. Alguns autores que se detém
mais no plano metaférico, aplicam esta salvacdo ao sentido natural de libertacdo da
periculosidade. Diz Crisdstomo: “na seguranca e liberdade vive-se (...) e nelas ndo se quer ser
expulso™®.

Mas com o paralelismo do v. 10 (vida), Jodo aponta para uma compreensdo de
salvacdo no sentido religioso e soterioldgico, embora esta salvacdo religiosa tenha um duplo
aspecto: um negativo e outro positivo. No negativo, a compreensdo de salvacao é interpretada
no sentido do juizo escatolégico, mas também, na escatologia joanina considera-se essencial e
quase exclusivamente a salvacdo sob o aspecto positivo (Cf. 3,17; 5,34; 12,47, ainda: 4,22;
1Jo 4,14). As formulas paralelas sdo sempre positivas: para gque tenham a vida eterna
(3,15.16.36); “vejam a vida” (3,36); “vejam o Reino de Deus” (3,3) e “vivamos por Ele” (1Jo
4,9). lgualmente isto se aplica ao nosso texto de estudo, de modo que salvacdo em paralelo é
um convite & passagem para uma vida de abundancia®°.

Kol eloededoetal kol €Eeleloetal- “e entrard e saird”: é uma expressdo semita, que
em sua totalidade quer exprimir uma oposic¢ao de contrarios®®*. Em Nm 27,17, Moisés ora

pelo Josué: “que saia e entre a frente dela e que a faca sair e entrar, para que a comunidade do

248 cf. BERNARD, 1960, p. 137.

9 cf. MALDONADO, 1954, p. 619.

20 Cf. BARRETO, 1989, p. 441. Para este autor, vida em abundancia significa “que os homens tenham o gozo
da vida plena (6,40)”.

L Cf. Conforme NICCACCI, 1980, p. 126, entraré e saird “é uma expressdo idiomatica que indica o conjunto de
atividades e da vida de um individuo segundo o modo semitico de designar a totalidade através da indicacdo dos
dois extremos ou polos, de uma realidade”.



Senhor ndo seja como um rebanho sem pastor’”’; como ainda em: Dt 28,6; 31,2; 1Sm 29,6; SI
121(120),8. No AT o oficio sempre € colocado na dimensdo do sair-entrar, exceto em Dt
28,6.19; 2Cr 23,7; Jr 31,4; 1Mc 3,45 e textos que falam acerca do culto: Ex 28,35; Lv 16,17;
Ez 46,10. Jano NT ocorre o0 contrario, pois a expressdo sempre é colocada no inverso: entrar-
sair (Cf. Jo 10,9; At 1,21; 9,28).

Em Jo 10,9 dois aspectos devem ser observados para uma boa compreensdo da
expressdo eioeieloetol kol €Eedeboetal: Uma € que o v. 9c parece como uma repeticdo e
posterior ampliacdo do verbo éEeietoeta do v. 9b. A outra: 0 verbo eloereloete quando
acompanhado com a preposi¢do 61’ €uod, ou mais especificamente com pet upeta, COMO
acontece em algumas citacbes do AT (Cf 1Sm 29,6; 2Rs 11,8 e ainda: At 9,28); pode entdo o
‘sair-entrar’ com alguém significar, conduzir a vida com esta pessoa e ser-lhe companhia em
tudo.

Em nosso texto de estudo, ndo temos a preposicao pete, mas a de (que esta para a
mepoipie: da porta), e como diziamos acima que esta mapoipie designa Jesus como 0 nNovo
atrio, entdo o entrar e sair significa “o caminho desinibido das ovelhas para Jesus”?, ou sua
liberdade para a comunhdo de vida em Jesus.

Kl vouny ebpmoei- “‘e encontrard pastagem”: esta terceira promessa, cujo versiculo
estd posto em paralelismo com o primeiro (v.1), faz ainda uma relacdo com a ideia de
salvacdo. Esta conexdo é possivel, quando se percebe que ja& no AT (especialmente nos
profetas), o tema da salvacdo se fazia presente: (cf Os 13,5-6: éyw émoluaLvov oe év T
€pMuw..., onde a LXX interpretou esta expressdo estendendo-a para as metaforas pastoris.
Apos o Exilio da Babilénia (537AC), frequentemente esta expressdo ocorre no contexto de
restauracdo messianica, conforme Is 49,4-10; Jr 23,1-8 e no contexto da unificacdo do povo
disperso: Ez 34,13; Sl 23,2.

Em Jo 10,9, primeiramente vemos que as ovelhas transitam pela porta, como aquelas
que saem e encontram esta passagem la fora. O entrar e sair € uma expressdo de totalidade, e
como diziamos acima, a porta igualmente designa um novo ambiente. Donde advertiu
corretamente Simonis dizendo que ndo se cogita neste texto uma passagem para além do atrio
encontrado®®. Ou em outras palavras, a passagem encontrada neste ambiente, era aquela que
levou as ovelhas a uma boa salvacdo obtida em Jesus. E la4 conseguiram a pastagem da vida,

como aparece em paralelismo ao v. 10.

%2 Cf. A .J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.224. Apud WANSING, 2006, p.
234,
3 Cf. A .J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.224 apud WANSING, 2006, p.
234,



A partir disso, a interpretagdo teoldgica, seguindo estas argumentagdes considerou:
Jesus é a porta pela qual as ovelhas que por ela passarem terdo a salvagdo e a vida; todavia, a
porta — no axioma da parte para o todo- Jesus € igualmente este novo atrio, o novo Templo, no
qual as ovelhas ingressam; somente Ele tem o poder de ser a porta para a salvacdo e a vida e,

finalmente, a humanidade deve entrar por esta mediacdo que Ihes garantira a vida.

2.2.6 V. 10: 0 kAémtng olk €pyetal €l un vo kAéym kol 6Votm kel amoiéon: éyw HABov Tvu

(oMY €WoLY Kal TEPLOOOV €XWOLY

0 KAETTNG OOk €pyetol €l wm va kAéym kol O0on kol &moiéon “o ladrdo vem sé
para roubar, matar e destruir”: novamente e pela Gltima vez é introduzido o tema contraditorio
do ladrdo, conforme apontdvamos no comentario do v. 8%% Também é interessante
observarmos que neste v. 0 tema do ladrdo estd no tempo verbal do presente e isto pode
indicar certa generalizacdo. Ainda, ndo se fala mais em ladrdes, mas somente ladréo, o que
pode representar uma figura mais estereotipa, ou, se considerarmos que 0 termo estd com
artigo, pode ser um personagem com valor tipoldgico.

As agdes do ladrao (“roubar, matar e destruir”), descrevem a agdo negativa deste
ladrdo, em contraposicdo a acdo positiva de Jesus Cristo: proporcionar {ve (onv égwoLy —
“para que tenham vida”. Provavelmente trata-se de uma referéncia a algum evento historico,
embora seja ténuo no texto, e por isso, ndo podemos concluir que um grupo de palavras fagam
alguma alusdo a fatos concretos. Porém, somos advertidos pelo paralelismo antitético

construido entre as duas partes do v:

€ ’ b \
0 KAETTNG EYW
3 b4 b \ 5
OUK €pYETOL €L UM nABov
N4 N4
LVo LVo

KAEYT Kol B00om Kol
b ’ \ b4
OTOAEDT) Cony exwoLy

Kol TEPLOOOV €XWOLY

Notemos que nédo se diz para o ladrdo vem para, conforme a Jesus, mas da-se uma

énfase no s6 vem para e isto faz uma grande oposigdo entre os dois personagens. Depois, as

4 Cf. Veja o item 2.2.3 deste estudo.




trés acOes do ladrdo estdo colocadas na progressividade, sendo que descrevem a acdo negativa
do ladrdo, em contraposicao as a¢bes positivas de Jesus.

Em continuidade com a reflexdo sobre o termo roubar, podemos fazer uma
associacdo com o perder que aparece 10 vezes no quarto evangelho e se refere sempre ao

"2 que frequentemente é contraposto pelo

sentido teologico de “perdicdo escatoldgica
“ganhar a vida eterna” (Cf. 3,16; 6,27; 6,39-40; 10,10.28;12,25). E esta intuigdo de perdi¢ao
esta neste v.

Mas quem ¢ este ladrdo? Basicamente podemos interpreta-lo a partir de trés fatos: se
trataria de uma figura tipoldgica (conforme vimos acima); que seria um personagem de valor
escatolégico com relacdo ao termo perder e; para outros comentadores®®, o ladréo seria uma
pessoa concreta, talvez o préprio Judas Iscariotes (12,6), que conforme Jodo é uma figura
diabdlica (13,2.27 e 6,70). E sem exagerar nesta perspectiva, o ladrdo designaria o proprio
diabo, que paulatinamente foi se tornando esta figura tipolégica da escatologia saténica,
representada em todos aqueles que se tornaram os “Filhos da perdi¢ao” (Cf 2Ts 2,4), aos
quais Cristo se opde. E isto é um dos aspectos do dualismo joanino®".

eyw MABov va (ony éwoly — “eu vim para que tenham vida”: com o terceiro éyw
atingimos o cume da primeira parte da revelacdo na qual Jesus indica o sentido geral de sua
missdo. Ao falar da sua misséo, Jesus, no quarto evangelho usa o verbo €pyopat no tempo
verbal perfeito eAnivbe e com isso Ele descreve o sentido de sua revelacdo em tempo
presente, como também, para todo o tempo que Ele continuar entre os seres humanos (3,2.19;
7,28; 8,42-43; 12,46; 18,37). Ja o verbo fA6ov, ao contrario, pois estd no aoristo, designa o
fato acontecido da encarnacdo, mas o qual Jesus contempla em seu ultimo advento, quando
dara a salva¢do ao mundo “na sua hora”?* (Cf 10,10;12,27.47).

Convém também fazer aqui um paralelo com o v. 14,6: “eu sou o Caminho, a
Verdade e a Vida”, no sentido de que em nossa pericope (10,1-10) no inicio, Jesus afirma que
é a porta e no fim para que tenham vida. Mas esta vida que Ele fala ndo se refere somente ao

2> Cf. CASALEGNO, 2009, p. 360. Este autor fala de uma fé e escatologia realizada em Jo, onde a partir da
situacdo histdrica do crente, o torna participante da existéncia que espera no futuro. Em Jo a salvagdo é
escatoldgica, ao passo que nos Sin6ticos a salvacdo é a salvacdo da pessoa inteira (cf. Mc 5,34; Ic 7,50; 17,19).
2% cf, BRUNCE, 1990, p. 196; KONINGS, 2000, p. 233.

7 Cf. O dualismo joanino é um caso especifico de uso no simbolismo do quarto evangelho. Caracteriza-se pelo
uso do simbolismo bipolar: em cima/em baixo; carne/espirito; verdade/mentira; vida/morte. Mediante simbolos
arquétipos, o autor insiste na necessidade de uma opg¢do entre os dois dmbitos ou atitudes evocados por estes
termos. KONINGS, 2000, p. 22.

28 Cf. JAUBERT, Annie. Leitura do Evangelho de Jodo. 3.ed. Trad. José Raimundo Vidigal. S&o Paulo:
Paulinas, 1985, p. 51, onde a autora desenvolve o tema da “hora de Jesus”, analisando os varios textos em Jo,
onde a férmula aparece.



sentido escatoldgico: ela ¢ alcangada na comunhdo com o préprio Jesus, pois, “quem tem o
Filho tem a vida; quem ndo tem o Filho ndo tem a vida” (1Jo 5,12).

kel TepLooor €ywoiv: A vida eterna em Jo jA € um dom presente, por isso, a
expressao e a tenham em abundancia destacada aqui com énfase, reporta a aspectos
precedentes™®. De fato, a idéia de abundancia e plenitude como dons de Cristo aparece varias
vezes no NT: Jo 1,16; 3,16; 20,31; Mt 25,29; Rm 5,20; 2Cor 1,5 e para Jo, certamente quem
tem a graca da vida neste mundo, em abundancia a tera na eternidade, ou “os crentes reunidos

5 260

num unico rebanho (v.16), podem chegar a salvagdo e a vida Ou como descreve

Barret®®!, “a finalidade da missdo de Jesus ¢ dar vida (eterna) ao mundo. Essa ¢ uma das

ideias fundamentais e mais frequentes no evangelho segundo Joao”.

2.3 A OUTRA REVELACAO (SEGUNDA PARTE: vv. 11-18)

2.3.1 A conexdo com a parte precedente e sua progressao interna

Os comentadores que interpretaram os v. 1-5 como mepotpie, tendem a subdividir em
partes menores a pericope 10,1-18. Alguns exemplos: Fabris®®? fala para toda esta secio de
trés parabolas: (o pastor e o ladrdo: vv. 1-3a; 0 pastor conhecido e o estranho vv. 3b-5 e 0
pastor que da a vida e o mercenario: vv. 11b-13. Nos vv.7-10 encontra-se a explicacdo da

parabola). Wikenhauser?®

comenta que o capitulo é formado por duas parabolas, sendo
intercaladas por uma interpretacdo cada: (primeira parabola: 1-6; interpretacdo: 7-10; segunda
parabola: 11-13 e interpretacdo agora das duas parabolas: 14-18). Brown®* fala de uma
parabola mista (1-5), seguida de duas explicacfes: (da porta: 7-10; do pastor: 11-18). Assim,
com estas interpretagdes é suficiente percebermos que o0 nosso texto de estudo tem uma

unidade interna, como tambeém realgca uma progressividade nas suas subdivisoes.

29 Cf. BARRET, 2003, p. 564.

260 cf. NICCACCI, 1980, p. 126.

*°1 Cf. BARRET, 2003, p. 564.

%62 Cf. FABRIS, 1992, p. 383.

263 Cf. WIKENHAUSER, 1967, p. 294-299.
264 Cf. BROWN, 2004, p. 463.



2.3.2 Unidade e continuidade nas diversas partes

Basicamente os vv. 1-18 podem ser classificados, quanto a sua subdivisdo, em dois
aspectos: a unidade formal e a unidade tematica. Em relacdo a primeira podemos perceber
que:

- entre os vv. 7-10 e 11-18 nenhuma explicacdo a partir do proprio texto é dada, o que
constitui esta secdo como uma unidade estilistica, chamada de outra revelagao;

- que nestes versiculos aparece uma unidade a partir do uso de férmulas:

EYW elpL duas vezes: (vv. 7-9: 7 60pa)
€yw MAbov (v.10)
Eyd elpt duas vezes: (vv. 11-14: 6 mowuny 6 kaAdg)

- a unidade com os vv. 1-5: no segundo dito do Bom Pastor temos duas referéncias formais e
explicitas a mapoipto (compare 0 v. 16a com o v. 1b e o v. 16c com o v. 3b).

Ja em relacdo a unidade tematica, podemos identificar dois temas:
- 0 tema do pastor: 0 que nos vv. 11-18 foi desenvolvido, ja encontramos na mapotpie (V.2).
Semelhantemente ao tema da porta, dos vv. 7-10 pode ser resumido no tema contido nos vv.
1-2, mas com uma grande diferenca, como foi dito: na mepoipte, 0 pastor entra pela porta, ao
passo que nos vv. 7-10, Jesus diz que Ele mesmo € tanto a porta como o pastor. Em sintese,
h& uma progressiva dindmica interna no texto que se constitui no envolvimento da temética do
pastor.
- No v. 10 destaca-se 0 sermdo do dom da vida, devido ao movimento contrério a acao
soterioldgica de Cristo. E isto ja é uma antecipacdo dos vv. 11-18, onde se explicita este tema
afirmando que Jesus da a vida pelas suas ovelhas.

Em sintese teriamos: v. 1-6: a mapoiuie da porta e do pastor;

v. 7-10: explicacdo da porta (Jesus é a porta);

v. 11-18: explicacéo do pastor (Jesus é o pastor).

2.3.3 A progressao

Neste aspecto, a se¢do do vv. 1-18 destaca duas progressoes:



A primeira diz respeito a progressao da mepovpio & secdo do Bom Pastor, onde:
- na mapopie, Se antecipava dizendo que a missdo do pastor era conduzir as ovelhas do atrio;
- na se¢do da porta (vv. 7-10), as ovelhas ingressam pelo Jesus - porta no novo ambiente por
si mesmas, pois ndo ha mais um chamado;
- no primeiro dito do Bom Pastor (vv. 11-13), é introduzido um novo tema: dar a sua vida.
Sendo que o pastor faz isto pelas suas ovelhas; este tema j& foi amplamente descrito nos vv. 2-
3 quando o chamavam de pastor das ovelhas.
- O outro dito do Bom Pastor (vv. 14-18) também foi preparado, pois por duas vezes ele se
remete a Tapoiuie para completar sua idéia.

A segunda progresséo ¢ percebida entre os vv. 11-18, em relacdo ao primeiro dito do
Bom Pastor, que ele alude.
- no estilistico: nos vv. 11-13 a missdo do Bom Pastor é descrita na terceira pessoa do
singular, para opor-se ao que faz o mercenério. Ao contrario, nos vv. 14-18, Jesus fala tudo de
modo personalizado: na primeira pessoa do singular;
- na tematica: nos vv. 11-13 podemos comparar dois modos de oposicdo em relacdo as
ovelhas: no paralelismo antitético: (Omep T@v mpoPatwr V. 11b no final; mepl TdV mpoPatwy
v. 13a também no final). Nos vv. 14-18 certamente resume-se (em v. 15b) a formula vmep tov
TpoPatwr, tendo o cuidado de nunca comparad-las com o seu modo oposto (no caso, 0S
assaltantes, ladrbes e mercenarios) mas apenas descrever uma relacdo pessoal e direta entre o

pastor e as ovelhas.

2.3.4 A divisdo dos vv. 11-18

Analisando os vv. 11-18 podemos perceber que ha duas subdivisdes maiores a partir
da repeticdo da formula: Eya elput 0 mowuny 0 kardg, subdividindo a pericope em: vv. 11-13
e 14-18. O tema brevemente apresentado na primeira parte: “o bom pastor dé sua vida pelas
ovelhas” (11b) ¢ frisado com insisténcia na segunda parte (vv. 15b. 17b. 18c).

A partir disso; da estrutura da primeira subdivisao (vv. 11-13) podemos notar que ha
uma clara oposicgdo entre o que se diz do pastor (v.11) e a descri¢do que se faz do mercenério
(vv. 12-13), sendo esta organizacdo montada segundo uma disposicao quiéstica:

A mercenarios...a quem ndo pertencem as ovelhas (12ab)



B vé o lobo aproximar-se (12c)
C abandona as ovelhas e foge (12d)
B’ 0 lobo as rebata e foge (12e)
A’ mercenario... ndo se importa com as ovelhas (13).
Além disso, ainda é possivel notar que existe uma conexao entre os v. 11 e vv. 12-13 pelo
duplo destaque dado ao mercendrio que se opde ao pastor: “que ndo ¢ pastor” (12a) e no
paralelismo antitético das ultimas palavras: “pelas suas ovelhas” (11b: positivo) — “pelas suas
ovelhas” (13a: negativo).
Ja em relacdo a segunda subdivisdo (vv. 14-18), tendo presente a mapoipio do inicio
(vwv. 1-5) e 0 modo quidstico de organizacdo dos vv. 12-13; nota-se que estes versiculos
também sdo compostos dentro de uma estrutura quiastica, a qual queremos apenas destacar:
- em toda a pericope ha um avango no conhecimento, segundo o esquema de quiasmo (A — B
— A’) dos vv., de modo que estdo organizados em: vv. 14-15 — v. 16 — vv. 17-18. E este
progresso na percepg¢ao se da em relagdo aos temas do “Pai” (v.15a (bis) —v.17a— 18¢) e “em
dar a vida” (v.15b — v. 17b — 18c). No centro é posto 0 v. 16 sob a tematica da conducéo das
ovelhas constituindo “um so6 rebanho ¢ um so6 pastor”.
- Nos vv. 17-18 também podemos perceber um esquema de (a-b-c-c’-b’-a”), onde:
A o Pai me ama
B porque dou a minha vida/ como posso retoma-la
C ninguém a tira de mim
C’ mas a dou livremente
B’ tenho o poder de entrega-la/ e poder de retoma-la
A’ este ¢ o mandamento que recebi do meu Pai;

se da um destaque a inclusdo (me, meu) ao Pai e do Pai (vv. 17a e 18e).

2.3.5 Exegese e interpretacédo dos vv. 11-18

2.3.5.1 V. 11: Ey&) €lpL 0 mowuny 6 KaAoc. 0 ToLuny 0 kadog Thy Yuyny adtod TilnoLy umep

TV Tpoatwy:

Eya elpt — “Eu sou”: Diversos comentadores (como diziamos acima) afirmam que

esta formula de revelacdo provém do helenismo ou de textos religiosos orientais onde &



encontrada sob diferentes nuancas®. Ela é uma férmula de auto-doxologia, ou seja, serve
para expressar a glorificacdo pessoal com uma longa acumulagdo de titulos®®. Todavia, no
quarto evangelho, a formula é breve (eyé eipt) e introduz promessas salvificas?®’; algo que
se verifica, por exemplo, na declaracdo de Jesus: Eu sou o bom Pastor, onde se revela aqui
algumas funcdes suas, dentre elas, comunicar a boa salvacao®®.

Aprofundando a compreensdo desta férmula, alguns autores a aplicam numa
dimens&o da revelacdo da transcendéncia do divino®®. Chamam isso de sentido messianico da
formula, afirmando que certamente Jesus a usou por trés razoes:

- este titulo nos remete aos textos que falam da pastoral do AT, presentes nos textos
messianicos de Ez 34 e Jr 23 (o novo Davi, o pastor do povo....);

- todo o0 sermédo do cap. 10 faz uma conexao direta com o sinal messianico da cura do cego de
nascenca (cap.9) e se constitui no Gltimo estagio da revelacdo messianica de Jesus na Festa
dos Tabernaculos;

- e no contexto préximo, (como também diziamos acima), esta formula serve para expressar
que Jesus oferece a boa salvacéo.

Mas, o que significa este uso da formula no sentido de transcendéncia do divino que
Feuillet tanto insiste? Este sentido ndo aparece claramente e nem € explicado pelo género
literario da mapoipuia. Para compreendé-lo, precisamos nos voltar a outros autores que falam
deste assunto. E assim:

- a formula "Eyw eipr provavelmente provém do AT e estd presente nos textos do Déutero-
Isaias (Cf 43,10-11; 43,25; 48,12; 51,12), onde Jahveh se revela a Israel a si mesmo como o
seu Unico Deus e Salvador’™®. Jesus, usando este modo divino de falar, se apresenta
verdadeiramente como a fonte da salvacao;

- em nosso contexto, especificamente no v. 14, acrescentado a formula "Eyw eiut 0 pronome
ue, 0 qual estd em estreita relacdo remete-nos ao bom pastor e aquilo que faz para os seus. Por
1SS0, escreveu Schmidt:

enfatizando o seu proprio “meu”, Jesus eleva uma pretensao
propriamente divina, que é andloga a auto-proclamacéo de Deus no
Déutero-Isaias, que implica de imediato uma identificacdo expressa
com o0 Messias. Jesus geralmente emprega uma forma de linguagem

25 Cf. GOPPELT, 2003, p. 516-517. Também, KONINGS, 2000, p. 209-210. O autor faz uma descricdo
detalhada da origem e significado da féormula “eu sou” no quarto evangelho.

266 cf, KUMMEL, 2003, p. 347.

%7 cf. MALDONADO, 1954, p. 623.

268 cf. KUMMEL, 2003, p. 350.

%9 Cf. FEUILLET, 1972, p. 219.

20 cf. KUMMEL, 2003, p. 347; também FEUILLET, 1972, p. 217-218 e GOPPELT, 2003, p. 516.



que no AT pertence propriamente a Deus, mas que os profetas e 0s
apocalipticos também usaram, mas que desaparece progressivamente
da Sinagoga ™.

- finalmente, a unidade de comunh&o de Jesus com o Pai é explicitada e afirmada neste

contexto (cf v. 15)°"

, mas prescrita no final da se¢ao: “Eu e o Pai somos um” (Jo 10,30).

0 ToLuny 0 kaAdg — “o bom pastor”: alguém escreveu refletindo: “por influéncia da
tradugdo latina, nossas tradugdes falam no “bom pastor”, (...), mas o termo original grego nao
significa “bom ou bondoso”, e sim, “belo, nobre, valente, adequado, acertado, exemplar,
excelente”, ¢f. 0 vinho “melhor” de Jo 2,10”%"*. O Bom n3o alude diretamente ao sentido de
bondade (em nivel psicoldgico e moral, cf. ayafoc em 7,12); o que ndo seria muito joanino.
No entanto, também ndo é facil dizer precisamente o que significa este adjetivo. Algumas
interpretacfes menos corretas seriam:

- quando se qualifica o Pastor de bom, estd se polemizando contra 0os maus pastores e
ladrdes®™. Por outro lado, os ladrdes nunca sdo chamados de pastores e de maus pastores de
Israel (tema do AT). Nada disso é dito em todo este capitulo!

- Bom é uma representacdo idealizada das qualidades do pastor que sdo: o pastor modelo e 0
nobre pastor 2”°; tanto no sentido platénico, como biblico;

- kaAdg = aAnTivoc®’® porque o termo kaide somente é usado para designar pessoas.

Na LXX, o termo kaAdc por vezes significa bom; estd mais ligado a Jahveh e quanto
ao seu uso tem trés sentidos: 1) bom para o uso de (cf. Jo 2,10); 2) para descrever 0s aspectos
belos, no sentido de sua manifestacdo externa (cf. 10,32); 3) a boa moralidade. Em nosso
texto de estudo, ndo se pensa da bondade do pastor, como ja foi dito, mas segundo o sentido
aplicado, parece estar ligado com todo o contexto: Jesus ja foi apresentado como pastor na
Tapoipie, mas agora Ele é chamado de bom pastor (com acento no adjetivo), que € um modo
sob o qual Ele se manifesta para mostrar o que faz pelas ovelhas — que é dar a sua vida por

elas (v. 11); como também, Ele as conhece (v. 14b) para que “tenham a vida em abundancia”

2L Cf. En insistant sur son propre moi, Jésus éléve une prétention proprement divino qui n‘a pas de meilleur
analoque que les autoproclamations de Dieu dans le Deutéro-lsaie, et qui implique aussitdt une identification
expresse avec le Messie. Jésus emploie donc courament une forme de langage qui dans I'Ancien Testament
appartient en propre a Dieu, que les prophétes et les apocalypticiens ont employéc aussi, mais qui disparait
progressivement dans la synagogue. [Traducdo nossa]. SCHMIDT, K. L. Jésus Messie et Filis de L’Home. Paris:
RHPhR, 1938, p. 26-38.

272 cf. KUMMEL, 2003, p. 351.

273 Cf. KONINGS, 2000, p. 234.

2% Cf. BARRETT, 2003, p. 565.

25 Cf. BROWN, 2004, p. 466.

276 Cf. SCHWEIZER, 1965, p. 218.



(v.10). Em sintese, o adjetivo bom é usado para descrever as qualidades, ndo em si mesmas
consideradas, mas quanto ao contexto externo de sua percepcao.

v Yuynr adtod tibnow — da sua vida: esta expressdo joanina € a Unica do NT e
aparece em: Jo 10,11.15.17.18; 13,37.38; 15,13; 1Jo 3,16. Todavia, neste versiculo (e
igualmente no v.15) certos testemunhos colocam no lugar de tiénow a palavra 61éwoi: P* D
sy® e um tipo de tradugdo (vulg: “dat”)?"’. Independentemente de qual seja a palavra correta,
que deve ser secundaria, provavelmente o uso da férmula foi introduzida sob influéncia do
costume mais comum (cf. Mc 10,45; Mt 20,28, e 0 uso soterioldgico do termo €wkev cf.
Paulo: Gl 1,4; Tt 2,14..)°"®. Mas, o uso constante no quarto evangelho confirma a
autenticidade do termo tifnot.

Esta formula ndo se encontra na linguagem profana. Na LXX temos expresses
semelhantes: €nka Ty Yuynv pov év yewpl pouv (Jz 12,3; 1Sm 19,5; 28,21; Jo 13,14) que
significam: sua vida esta exposta em perigo de morte, por isso ele a oferece. De tal forma,
assim também é este homem, entendido por alguns, quando interpretam as palavras da
parabola: “para um pastor € provavel essa caracteristica: que arrisque sua vida pelas

21 Mas esta interpretacdo exclui: a) ndo temos exatamente essa formula na LXX,

ovelhas
pois apenas encontramos (év yeipl pov) € b) o uso joanino entende esta expressdo dessa
forma e ndo no parabdlico do pastor em geral, sendo que se refere diretamente a Cristo (cf.
vv. 17-18, na primeira pessoa; e também: 13,37ss; 1Jo 3,16) em relacdo a sua morte na cruz.
Lmep TOV mpoPatwr — pelas suas ovelhas: na estrutura dos vv. 11-18, ha algumas
palavras de destaque, sendo que elas aparecem no v.11, depois, sdo repetidas no versiculo
paralelo (v.15), formando uma oposicdo semelhante na parte antitética em relacdo aos
mercenarios (v.13), mas mudando-se a preposicdo para (mepl t@dv TpoPatwr). Entre os trés
locais de paralelismo, se destaca:
- notemos 0 vocéabulo usado a preposi¢do vmep usada em conexdo com a morte de Cristo, que
esta em todas as traducdes. Mas, fazendo-se uma pesquisa®®’, percebe-se que ha uma evolucio
na compreensao do termo, tanto em Jodo, como nos Evangelhos Sindticos; a saber: a) avrti:
temos esta preposicdo em Mc 10,45 Altpov avti moAidv, como idéia de substituicdo de
alguma coisa. E um uso mais arcaico; b) mepli: presente em Is 53, 9.10, dentre outros. Nos

textos soterioldgicos da morte de Cristo no NT, € omitido em dois textos de critica duvidosa

27T Cf. NESTLE-ALAND, 2001, p. 282.

278 Cf. BARRET, 2003, p. 566.

29 Cf. “fiir einen Hirtem ist es wohl carakteristisch, das ser sein Leben fiir die Schafe riskiert”. [Tradugao
nossa]. BULTMANN, 1971, p. 408.

280 Cf. RUSCONI, 2005, p.469.



(1Ts 5,10 e 1Cor 1,13); mas sempre encontrado na forma fixa em relacdo ao pecado (mept
opaptieg — Rm 8,3; Gl 1,4; 1Pd 3,18; 1Jo 2,2; 4,10) e ao sacrificio (Hb 10,6.8.10.18.26;
13,11). Todavia, 0 Unico texto certo quanto ao uso do Umep tov apaptidv € 1Cor 15,3 — 0
kerigma primitivo). Nos outros casos, a preposicao indica a razdo como Jesus foi morto - ou
seja, sua morte propiciatoria.

- umep: no helenismo, equivale & simples preposicdo mepl, como provavelmente aparece no
sentido em 1Cor 15,3, visto acima. Mas na tradicdo primitiva da morte de Cristo, a
preposicdo umep usada para substituir qualquer pessoa é frequentissima e, no sentido
especifico, esta presente na formula: vmep nuav: (Mc 14,24; Lc 22,19.20 — em relagdo a morte
de Cristo; 1Ts 5,10; Rm 5,6-8; 8,32; 1Cor 1,13; 11,24; 2Cor 5,15.....). Finalmente, em Jo, seu
uso também é comum (6,51; 10,11.15; 11,50.51.52; 13,37.38; 15,13; 18,14; 1Jo 3,16), mas
sua aplicacdo é mais recente que a tradicdo primitiva, pois exprime a posterior reflexao
teoldgica da tradicdo salvifica da morte de Jesus. A preposicdo Umep nestes textos ndo traduz a

281 ‘mas tem um sentido direto soteriolégico de em favor de alguém, ou

idéia de substituicdo
de beneficiar outros.
A partir disso pudemos notar que nestes textos biblicos, o termo Umep se refere a

82 Mas dilecéo ndo é

morte de Cristo como um ato de dilecdo de Deus, bem como, de Cristo
a mesma coisa que “por mim” (Gl 2,20), nem no sentido de “por n6s” (Ef 5,2), conforme
também temos em Jo 1,13 e 1Jo 3,16.

No nosso texto de estudo, a férmula faz conexdo com a dilecdo do Pai (v.17), onde
aparece o sentido das palavras do v.11: o Bom Pastor estabelece livremente sua vida pelas
ovelhas (ou para o bem das ovelhas), na medida em que o dom livre e voluntario de sua vida
manifesta 0 amor do Pai e lhes confere a salvacéo e a vida (cf. vv.9-10).

Jesus ndo fala das proprias ovelhas (como nos vv. 3-4), nem das suas ovelhas,
conforme esta no texto da Vulgata: o pastor que dispde de sua vida pro ovibus — “pelas

»283 (na forma genérica). E isso nos faz perguntar: ndo teriamos aqui uma idéia de

ovelhas
universalidade? Claramente isto ndo foi dito, mas podemos ver este tema indicado no
contexto do v. 16, onde a tematica da universalidade aparece; como também, imediatamente

depois (no final do v.15) repete-se a formula Umep tdv mpoPatwr, onde as ovelhas designam

281 Cf. Ao contrario de A. J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.226 Apud
WANSING, 2006, p. 235.

%82 Cf. BARRET, 2003, p. 567, comenta: “pero em el evangelio segun Juan, Omép se refiere casi siempre a la
muerte: a la muerte de Jesus”.

%3 Cf. John 10,11 “ego sum pastor bonus bonus pastor animam suam dat pro ovibus”.
<http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html>. Acesso em: 17 out. 2010.


http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html

as que estdo no atrio, e as outras que ndo estdo nele. Além de que, na outra parte (vv. 17-18)
Jesus também disse a respeito de dar sua vida, ndo especificando um determinado grupo de
ovelhas. Logo, considerando estas questdes, podemos afirmar que no v.11 ja ha uma
preparacdo a idéia da universalidade, de antecipacdo ao tema que sera abordado na secdo dos
vv. 11-18.

2.3.5.2 V. 12-13: O mercenario ¢ o lobo

Anteriormente, no texto em questdo, ja se havia contraposto as figuras do Jesus-
pastor-porta com os ladrdes e assaltantes (cf. vv.1-5.8.10). Nesta parte da cena, novamente
numa Ultima imagem de oposi¢do, sdo introduzidas estas figuras, todavia de um modo
diferente, pois agora ele é um servo - mercenario que esta trabalhando; é contratado.

Em razdo disso, varias opinides se formaram a respeito de quem seriam estes
mercenarios e lobos. Para um grupo de comentadores®®* estes versiculos s&o uma alegoria que
faz alusdo histérica a descricdo dos mercenarios, que representam as autoridades judaicas
(especificamente os fariseus, sacerdotes, Caifas.....). O lobo, igualmente no sentido alegérico,
aplica-se a Roma, aos que perseguem, aos falsos messias, o préprio diabo... Mas, todas estas
explicacfes tém seus limites, pois partem de pressupostos que véao além do texto biblico em
questao.

H& também outros intérpretes que pensam diferente, por isso ndo fazem esta
aplicacdo concreta, mas simplesmente os consideram no contexto da interpretacdo da
TopoLpie.

Numa analise mais pormenorizada, a primeira posi¢cdo parece Ser um pouco
arbitraria, pois nem no lugar do ladrdo ou do lobo ha indicacBes concretas de personagens,

mas, como observou Kieffer?®®

temos o contrario. llegitima também é a posicdo de
Agostinho®®® e Dodd®’ que pdem as varias figuras pastoris num mesmo nivel. Logo,

assaltantes e ladrdes eram os adversarios do pastor e nem tanto, representavam um perigo as

284 f, WIKENHAUSER, 1967, p. 624; LOISY, 1930, p. 626; Simonis, Apud WANSING, 2006, p. 235.

; BRUCE, 1990, p. 197, este autor afirma que ndo podemos saber se 0s mercenarios correspondem a personagens
da situacdo da qual Jesus esta falando.

285 Cf. KIEFER, R. L espace et tempus dansL ’évangile de Jean. Paris: NTS, 1985, p. 64-65.

286Cf. Agostinho cometa que 0s mercenarios si0 aos proprios apostolos e demais pastores da igreja.
MALDONADO, 1954, p. 624.

%87 Cf. DODD, 2003, p. 184.



ovelhas, pois, nos vv.12-13, ao contrario, a ameacga ndo veio da pessoa do mercenario, mas do
lobo. O mercenario é simplesmente uma figura paralela ao pastor’®. Ele é uma figura
imperfeita, porque ndo guarda as ovelhas, pois, ndo tem as qualidades do Bom Pastor. Isso
podera se melhor visualizado se colocarmos todas essas figuras opostas que encontramos

neste capitulo num triangulo comparativo, onde:

Pastor <+ ladrio “Mercenario <+ Jobo

.

Ovelhas ovelhas

O mercenario ndo corresponde ao ladrao, mas a figura do pastor.

Assim para a descri¢do do adversario do pastor, dentre outros aspectos, temos notado
no texto certa progressividade, porque, na meporpie (vv. 1-5) se fazia alusdo aos fatos
historicos aplicando a figura do adversario como sendo provavelmente os ladrdes e
assaltantes, ou ainda, num sentido mais amplo (vv. 8-10), com destaque ao v.10, de que se

289

trataria de uma figura tipoldgica“™. Além disso, advertiamos de forma geral, que no cap. 10

de Jo ha uma progresséo cristoldgica de uma a outra parte?*.

E, como neste estudo, tudo analisamos na perspectiva da mopoipuie, 0 mesmo
aplicamos a figura do mercenario (que é a Gltima figura do fim desta seccao) dizendo que ela
ndo representa pessoas histdricas concretas, mas unicamente tem valor tipoldgico. E isso pode
ser confirmado no texto, pois, 0 mercenario € descrito apenas negativamente em oposi¢ao ao
pastor, desigando-0 como: ovk &v mowuny. Dai, a figura somente é caracterizada na oposi¢do
direta (contraste) ao que faz o pastor. N&o se trata, portanto, de uma alusédo a fatos historicos

do tempo de Jesus de Nazare.

%88 Cf. BARRETO, 1989, p. 442.
289 Cf. veja 0 item deste estudo: 2.2.3- V. 8
20 Cf. Veja o item deste estudo: 4.2, que trata da Estrutura Literaria do cap. 10 de Jo.




2.3.5.3 Interpretacgéo dos vv.12-13

o0k v ToLuny- “gque ndo é pastor”: diverso do uso habitual no helenismo e conforme
Jo, é posto aqui o0 negativo o0k (em lugar de un cf. v. 10,1) para dar énfase na negacao.

o0k €0ty T mpoPate Lol —“a quem ndo pertencem as ovelhas™: esta também ¢ uma
mera negacdo em relacdo ao que foi dito dos pastores (vv.3-4 as suas ovelhas). Temos aqui
uma descricdo indireta da relacdo pessoal entre o pastor e as ovelhas®”, sendo uma preparacéo
aos vv. 16-18, onde se insistira na comunhdo mdtua, através dos pronomes: portanto, me e
minha?*,

Bewpel Tov Alkov €pyouevor — “vé o lobo se aproximar™: o verbo fewpel indica uma

percepcdo atenta®

, pois o lobo (ao qual esta ligado) é perigoso, principalmente as ovelhas.
Por isso se insiste isso varias vezes na mapoipie das ovelhas e do pastor, como aparece ainda
nos Sindticos (Mt 10,16; e paralelo 7,15; At 20,29...).

adinowv to mpoPate — “abandona as ovelhas™: a expressdo significa aqui abandonar,
desertar as ovelhas. Ao contrario de Jesus, nem na sua morte as abandonara: Odk adprow UWaC
opdavolg —“ndo os deixarei 6rfaos”. O mercenario, por usa vez, foge para salvar sua propria

vida®®

, enquanto o Bom Pastor déa sua vida pelas ovelhas.

0 Abkoc apmaler ot kol okopmilel- “e o lobo as arrebata e dispersa”: aqui
podemos notar algumas dificuldades na construcdo do v.: o v.12d estd diretamente
relacionado com o v.13a, a qual é separada pelo v.12e. Por isso, diversos testemunhos®®®
inserem no v.13 palavras suplementares (p. ex: mercenario que foge), evidentemente
secundarias. Alguns comentadores®® consideram todo o v.13 como glosa explicativa. Mas
como o texto atual é bem compreensivel e considerando-se a estrutura do v.12e paralelo com
0 v.12c, foi necessaria uma explicacdo para o que fazia o lobo, onde sob o aspecto estilistico,
certamente pode ser colocado entre paréntesis. E o v.13a, paralelo com o v.12a ndo é mais

mera glosa, pois o restante é igual a Gltima palavra posta na estrutura.

21 cf. BULTMANN, 1971, p. 416.

292 Cf. Veja 0 item deste estudo: 2.3.1.4- a divisao dos vv. 11-18.
23 Cf. RUSCONI, 2005, p. 226.

294 Cf. BARRETO, 1989, p.442.

2% Cf. Como a Vulgata.

2% Cf. BROWN, 2004, p. 485.



Quanto ao termo apmaler “arrebata” é um termo comum para falar-se de livrar
alguém das feras (cf. Gn 37,33; Sl 2,7; Ez 22,25.27)*". Em nosso texto, as ovelhas foram
arrebatas do rebanho, do qual o mercenario fugiu, e por isso, quer se insinuar na
contraposicao do Bom Pastor: (“meu Pai, que me deu tudo, ¢ maior que todos e ninguém pode
arrebatar da mao do Pai” (10,29)), estendendo-se assim a terminologia do pastor e das
ovelhas.

00 péreL adT® Tepl TV TpoPfatwy — “ndo se importa com as ovelhas”: ao contrario
daquilo que foi dito no contexto escatologico e salvifico de Deus em 1Pd 5,7: “langai sobre
ele toda a vossa preocupagdo, porque ¢ ele que cuida de vés”, alguns versiculos anteriores
dessa pericope descrevem Jesus como o supremo pastor®® (1Pd 5,4).

A partir dessas consideracBes acima, em relacdo ao versiculo que até aqui
aprofundamos, podemos ainda considerar que:

- é suficientemente claro o que se afirmou do mercenéario no sentido de que este é descrito

apenas negativamente na relacdo de oposicdo ao pastor’®

, Cujas boas qualidades querem-se
colocar em evidéncia no texto biblico;
- em seguida, convém destacar, para concluir, o sentido positivo a pessoa do Bom Pastor, ao
qual se aplica:
* (12a): no sentido mais elevado ele é o pastor das ovelhas;
* (12b): as ovelhas séo de sua propriedade e disto surge uma intima comunhéo entre
ele e suas ovelhas;
* (12d): ele ndo as abandona, nem no momento da sua morte, porque elas o verao
novamente;
* (12d): ninguém as dispersara, nem as arrebatara de suas maos;
* (12d): quanto as ovelhas dispersas, o Bom Pastor na hora de sua morte as
congregara num s6 rebanho;
* (13a): da a entender que Bom Pastor tem um cuidado muito grande para com suas

ovelhas.

27 cf. BARRET, 2003, p. 567.

2% Cf. BIBLIA de Jerusalém, 1985, nota “h™: “Jesus é descrito, muitas vezes como pastor (2,25; Jo 10,11; Hb
13,20), mas o titulo de supremo pastor, ou chefe dos pastores, so6 aparece aqui, em um contexto de servigo”, p.
2276.

%9 Cf. BARRET, 2003, p. 568, comenta referindo-se ao mercenario: “lo tnico que le importa es su propria
seguridad y su salério, no el bien de las ovejas”.



2.3.5.4 V. 14-15: O conhecimento muatuo entre o pastor e as ovelhas

Fazendo uma andlise prévia desses dois versiculos, podemos destacar que:
- é retomado o tema enunciado no v.11, de modo que os mesmos dois elementos séo aqui
encontrados (no a ¢ a’), mas a expressdo nunca ¢ posta na primeira pessoa (ttdnut). No centro
do quiasmo, entre o b e b’, sdo adicionados novos elementos que a tematica elabora e
explicita: todo o peso cai nas relacbes de conhecimento muatuo que o Pastor tem para com 0s
seus, o0 qual é comparado a relagdo de conhecimento mituo entre o Pastor e o Pai (o Pai é
nomeado pela primeira vez em toda a sec¢do dos cap. 9-10);
- na estrutura dos vv. 14-15 o agente principal é o Bom Pastor, que se inclui na fala da
pericope. Do Pai se faz 0 sermdo, mas a partir da explicacdo e do tratamento dado, torna o Pai
pastor do rebanho;
- nos vv. 17-18, o agente principal nunca é o Pai, pois a inclusdo feita ndo é uma afirmacgéo do
Pastor, mas em relacdo as coisas que sao ditas do Pai, uma vez que a atividade do Pastor aqui
apresentada é execucdo do mandato do Pai.
- com isso, nos vv. 14-15 estdo os elementos essenciais de todo o sermao: a relagéo entre o
Pastor e o rebanho, uma vez que, aqui ele resume em profundidade tudo o que foi dito sobre o

Pastor até agora >*.

2.3.5.5 A interpretacdo dos vv. 14-15

O v. 14 comeca com a repeticdo do v.11, indicado de forma positiva na explicitacdo
do dito de Jesus: “Eu sou o Bom Pastor” (vv.11.14). Porém, toda a concentracdo deste
versiculo se reporta na afirmacdo seguinte: “conheco as minhas ovelhas” (v.14b), no sentido
dos diversos usos dados ao verbo yivWokel —conhecer”, o qual pode ser entendido de quatro
modos diferentes. Conhecer aqui é tomado, ndo no sentido grego de uma percepgédo
meramente objetiva e intelectiva, mas na perspectiva semita, onde

para um semita, conhecer [...] (no hebraico "TS) estd além do
conhecimento abstrato e expressa uma relagdo existencial. Conhecer
uma coisa é ter a experiéncia pratica [...]. Conhecer alguém é entrar

%% ¢f. KIEFER, 1985, p. 66.



em relacdo pessoal com ele; essas relagdes podem assumir muitas
formas e comportam diversos graus **.

Mas para Konings, precisamos ainda fazer uma diferenciagdo quanto ao uso do verbo
conhecer no contexto judaico-semita, pois, “o conhecer preconizado pelo Quarto Evangelho
nada tem de elitista. [....] e assim, distingue-se da sabedoria dos escribas judaicos [...]. Para
Jodo, o saber ndo pode preterir o amor fraterno” %2,

Em nosso texto de estudo:

- ha uma forte relacdo pessoal, expressa no uso da férmula T éue — “as minhas”, que aparece
duas vezes no v.14, sendo que na mapoipie, Nunca se refere ao afastamento das ovelhas, mas
ao regresso das mesmas, sublinhando assim, sua pertenca a Cristo. Este tema da pertenca ao
Pastor ja foi expresso nos vv. 3-4 (t& Td.e TpoPate), Mas agora a possessao leva ao
conhecimento: “o Senhor conhece os que lhe pertencem” (2Tm 2,19). E conhecimento que
estd na posse do Cristo, porque lhe foi dado por seu Pai. E esta relacdo implicita da total
pertenga com o Pai € revelada em 17,10: “e tudo o que € meu ¢ teu e tudo o que € teu € meu”.
- 0 conhecer implica, portanto, a comunhao®®. E isto aparece claramente na Primeira Carta de
Jo 1,3: “o que vimos e ouvimos vo-lo anunciamos para que estejais também em comunhdo
conosco”. Comunhéo esta que muitas vezes ¢ descrita com o verbo conhecer: (yLvwokeily tov
Oeov — cf. 1J0 2,3.4.13.14; 3,2.6.7; 5,20). Também em Jo 10,14, conhecer que o Pastor tem 0s
seus (e vice-versa) implica estar em comunhdo com ele.

Notemos ainda mais algumas particularidades:

YWWokw To €ue — “conhego as minhas”: somente aqui no quarto evangelho (e no
paralelo 10,27) é feito o serméo dizendo que Jesus conhece 0s seus, sendo que neste texto
paralelo (10,27) claramente se manifesta o conhecer de Cristo: “as minhas ovelhas escutam a
minha voz, eu as conhecco ¢ elas me seguem”. Portanto, o conhecer é o conhecimento no
amor, que leva a obediéncia e ao seguimento, e que se traduz na comunicacao da vida®**.

YLVOOKOUOL pe T0 éua - “e as minhas me conhecem”: embora o sujeito esteja no
neutro, a palavra é colocada no plural (semelhante nos vv. 4d e 5), pois 0 autor pensa na

relacdo pessoal que os discipulos tem para com Cristo. E isto é enfatizado por trés vezes,

301 Cf. “Para un semita saber [...] (en hebreo yd®) estd mas alla del conocimiento abstracto y expresa una
relacién existencial. Conocer una cosa es tener la experiencia préactica [...]. Conocer a alguien es entrar en
relacion personal con él, estas relaciones pueden tomar muchas formas y en diversos grados”. [Traducdo
nossa]. BARRET, 2003, p. 244.
%02 Cf. KONINGS, 2000, p. 54.
*% ¢f. KUMMEL, 2003, p. 350.
304 Cf. BARRET, 2003, p. 568.



quando se reporta ao tema da hora de Jesus na ultima ceia: “se me conheceis, também
conhecereis a meu Pai” (14,7, também no texto seguinte de 14,9) e no v.17,3: “ora, a vida
eterna ¢ esta: que eles te conhegam a ti, o inico Deus verdadeiro™.

Logo, o conhecer a Cristo, que foi descrito aqui, € 0 conhecimento daquilo que nos
une com Cristo por meio da fé, e (pelo Cristo) com o Pai. Portanto, é uma participacdo a vida
eterna através de sua vida em Deus™®.

KeBWE YLVWOoKEL e O TTTP KAYW YLVWOKW TOV Tatépe — “cOmo 0 Pai me conhece e
eu conhego o Pai”: A conjun¢do kabwg, conforme usada em Jo, ndo introduz tanto uma
comparagdo, mas indica uma causa, um fundamento®®. E a partir de seu emprego no v.15,
quer apontar que o conhecimento mutuo entre o Jesus - Pastor e as ovelhas ndo é analogo ao
conhecimento mutuo entre Jesus e o Pai, porque aquele esta arraigado em outro principio.
Portanto, ndo é correto colocar um ponto antes da conjungdo, mas uma virgula.

A mesma doutrina com reciprocas formulas é encontrada em outros lugares no
quarto evangelho através das palavras permanecer ou estar, em lugar de conhecer. Por
exemplo: a reciproca imanéncia de comunhao entre Jesus e os crentes: “permanece em mim e
eu nele” (6,56; 15,4.5); entre Jesus e o Pai: “o Pai estd em mim e eu no Pai” (10,38; 14,10.11),
e ainda, a comunhdo primeira estd arraigada em outro e dele procede: “nesse dia
compreendereis que estou em meu Pai e vos em mim e eu em vos” (14,20; 17,21.23).

Por isso, a nossa interpretacdo deste versiculo vai em direcdo aos diversos textos
paralelos acima citados: se 0 mesmo conhecimento mutuo pode ser dado entre Jesus e as
ovelhas e entre Jesus e o Pai, ou melhor, se 0 primeiro conhecimento (ou comunh&o) esta
arraigado em outro, a reflexdo deve levar em conta o fato do mesmo género, o qual a
comunhio com Cristo é participacdo na comunhdo com o Pai*”’. Ou em outras palavras: o
conhecimento matuo entre as ovelhas e o Pastor ndo equivale tanto ao conhecimento intimo
entre os discipulos e Jesus de Nazaré, mas é a descoberta daquilo que no préprio Jesus se
revela: sua unidade com o Pai é participacdo na intimidade do Pai que é a vida eterna em si*®.

Em sintese, todas essas coisas, serdo explicitadas posteriormente no quarto
evangelho, na cena da Gltima ceia, quando da revelacdo de Jesus aos seus discipulos, no grau

como tem sido sugerido em nosso texto (Jo 13-14).

305 Cf. DODD, 2003, p. 228; NICCACCI, 1980, p.127.

306 Cf. BARRETO, 1989, p. 442. Isto pode ser deduzido pela prépria tradugdo que este comentarista faz da
ultima parte deste v: “por isso eu me entrego pelas ovelhas”.

%07 cf. KUMMEL, 2003, p. 350.

%08 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 194-196; onde o autor destaca um capitulo sobre “algumas formulas de
reciprocidade entre Jesus e o Pai”.



Kal Thy Yuyny pou tibnul tmep tdv mpoPatwr — “eu dou minha vida pelas minhas
ovelhas”: apos o dito aplicado ao mutuo conhecimento, imediatamente € colocado no contexto
da fala do Pastor que da sua vida pelas ovelhas empregando o verbo tiébnut (cf v.11b) na
primeira pessoa, sendo este anteriormente usado por Paulo com o verbo ywwokw. Na
estrutura dos versiculos sugeridos, 0o conhecimento mutuo entre o Pastor e as ovelhas se
realiza, com efeito, no dom da propria vida do Pastor pelas ovelhas, donde “no dom da vida se
trata de reconhecer a sua conclusdo” . Porque, dando sua vida pelas ovelhas, Jesus nos

oferece uma grande revelagdo do amor do Pai e da vida eterna.

2.3.5.6 As outras ovelhas, um s6 rebanho, um sé pastor: v.16

Segundo alguns comentadores, este versiculo no seu contexto esta isolado, mas sob o
aspecto literario considera-se que seja uma insercdo redacional posterior®®. Algumas
interpretacdes podem ser dadas:

- 0s vv. 14-15 estdo diretamente relacionados, ndo com o v.16, mas com os vv. 17-18 (= A e
A’ no quiasmo). Por outro lado, ndo ha razdo para considerarmos iSSO cOmo uma
interpolacéo;

- sob o aspecto do vocabulario e da tematica, quase todas as palavras sdo tipicamente
joaninas, somente Toiuny € um hapax, mas na argumentacdo € bem compreendida com a voz
que é aplicada;

- sdo dadas diversas relacdes da tematica com os textos precedentes. Notemos também a
presenca da formula €xw — que exprime possessao, conforme ta éua no v.14.

- sob o aspecto estrutural, o v.16 constitui-se no elemento B na composigdo concéntrica de A
B" A’, por isso tem uma caracteristica isolada. Logo, ndo é percebido no conjunto do texto;

- sob o0 aspecto ideoldgico, nos vv. 14-15 ja se explicitava a idéia da comunh&o e da unidade
entre as ovelhas e o Pastor. Esta idéia é levada adiante no v.16;

- no v.15b se faz mencdo da morte de Cristo pelas suas ovelhas, todavia, ndo se vé o autor,

mas depois de falar da unidade, como em varias outras ocasides do quarto evangelho,

% Cf. “In der Hingabe des Lebens kommt das Erkennen zu seiner Vollendung”. [Traducdo nossa]. KIEFFER,
1985, p. 68.
310 Cf. Dentre eles: BULTMANN, 1971, p. 431.



considera-se precisamente o efeito desta morte de Cristo: a congregacdo dos dispersos e a
unidade dos crentes (cf. 11,52; 12,32; 19,23-24).

G TPOBate €xw o oVk €oTLy €k Thg wdAfc Tadtng — “tenho ainda outras ovelhas
que ndo sdo deste redil”: como ja foi dito, a formula €yw resume a idéia de possessdo que
também ¢é expressada pela férmula & épe no v.14. Nesta outra parte 0 tfig «OAfic tadTtng NOS
remete ao v.1, onde a formula metaférica se designava para o Judaismo (ndo € para ser

traduzido: a partir deste aprisco, como na Vulg.*!!

, mas como na Neo-Vulgata e em Ez
46,22: “tenho ainda outras ovelhas que nao sao deste atrio”.

Entre as ovelhas do pastor sdo encontradas duas categorias: umas que provém da
religido do Judaismo e as outras*'?, que ndo tém procedéncia e neste sentido, é introduzida a
missao universalista de Cristo. Ou seja, para as duas categorias de ovelhas, o Pastor tem a
mesma funcdo: ambas as classes podem ser consideradas como suas (v.3: “as suas
ovelhas”; v.16: tenho); ambas ele conduz (v.4: “caminha a frente”; v.16: “devo conduzi-
las”); ambas ouvem sua voz (v.3 e v.16), por isso, forma-se um sé rebanho sob um so
Pastor.

Mas em que sentido Jesus disse que ainda tem outras ovelhas? Maldonado"
dizia: “a qualquer momento as ovelhas estavam prestes a ser, ovelhas por antecipagdo”.
Mas no v.16cd temos duas expressdes no futuro para falar do tempo presente, por isso, é
melhor considerar 0 €xw no tempo presente (tenho), uma vez que traduz a compreensao (a
maneira de suas ovelhas —vv.3-4 e minhas — v.14) de que as ovelhas foram dadas a Jesus
pelo Pai. Logo, elas sdo ja verdadeiramente suas, a partir da vontade do Pai (v.16b).

E, quem séo concretamente estas outras ovelhas? Nada se sugere aqui; se sdo 0s

314 Quase todos os comentadores®®® entendem

judeus fora de Jerusalém ou os samaritanos
que sejam os dispersos, pois semelhante ideia encontra-se em 11,52.
Por isso, agora se faz mister comparar o que € dito para as duas categorias de

ovelhas:

S1CE. John 10,16a: “et alias oves habeo quae non sunt ex hoc ovili”.
<http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html>. Acesso em: 17 out. 2010.

312 Cf. para BARRET, 2003, p. 568, essas outras ovelhas so os gentios, pois o evangelho de Jo&o foi escrito no
contexto da missdo entre os gentios.

313 Cf. MALDONATO, 1954, p. 627.

314 Cf. NICCACCI, 1980, p. 127, vai nesta direcéo na interpretagao.

315 Cf. BRUCE, 1990, p. 198. O autor ainda comenta das dificuldades na tradugdo deste versiculo. O mesmo
BARRET, 2003, p. 569.


http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html

- somente na mepotpie, as ovelhas estavam no atrio (judaismo), e neste caso, a funcdo do
Jesus - Pastor era dupla: fazé-las sair — ir a frente delas; ao contrario, para as outras
ovelhas (v.16) que ndo estavam no atrio; por isso a funcdo de Jesus aqui é conduzi-las;
- nos vv. 3-4, a formula estava no presente (cf. o contexto histérico da vida de Jesus); no
v.16 é aberta a prospectiva ao tempo futuro, da pos-morte e ressurreicdo de Cristo.

kakelve 8el pe ayeyety — “devo conduzi-las também™: a férmula deu tem um
grande significado no quarto evangelho, pois ela exprime o desejo divino em realizar a
salvacdo no tempo escatoldgico®®. Nos Sinéticos é usada para indicar a divina
necessidade da paixao e ressurreicdo de Jesus. No quarto evangelho, mais especificamente
¢ aplicada para a “exaltag¢ao de Cristo” (3,14; 12,34). Em Jo 9.4 Jesus a usa para dizer que
deve “realizar as obras daquele que me enviou”, donde, 0s aspectos da missao em cumprir
a vontade do Pai sdo bem explicitados. Em outro contexto, o desejo divino se manifesta
como revelacdo do amor do Pai (Jo 10,17).

No lugar de dyayeiv encontramos owidyeyeiv no P® e em Clemente®’. A

s» 318

Vulgata mudou para adducere — “para trazer , 0 que da a entender que o Pastor exerce

»319 porém, no fim do

0 seu cargo “para reduzir as nacdes dos gentios ao rebanho de Deus
versiculo ndo se trata das ovelhas, mas do rebanho. Duas outras explicacfes sdo ainda menos
exatas: o conduzir no v.16 descreve nao tanto o que € proprio do pastor, conforme o “caminha
a frente delas” no v.4 ou no “guiaste teu povo como um rebanho” (S1 77(76), 21); nem que se
refira especificamente em conduzir ao Pai. Mas 0 nosso texto pode insistir na relacdo pessoal
entre o Jesus - Pastor (que leva) e todas as suas ovelhas (que o seguem). Todavia, somente na
cena da ultima ceia sera dito mais claramente, o que na realidade Jesus pode levar (14,2-6).
kel Thc dwriic pwouv akovoovoly — “e ouvirdo a minha voz”: comparado com o v.3,
onde a mesma férmula é usada de um modo um pouco diferente, vé-se que o ouvir precede o
chamado do Pastor para conduzir elas para fora do atrio. Aqui, ao contrario, o ouvir indica
em seguir a conducgéo do Pastor, onde no lugar de akoiovbei no v.4, como também em 10,27,
faz-se um paralelo com o seguir-me. O termo exprime a plena obediéncia na fé dos discipulos

que seguem Jesus: pois, se ouvirem a voz de Jesus, supde-se que ja “estejam na verdade”

316 Cf. CASALEGNO, 2009, p. 361.

317 Cf. NESTLE-ALAND, 2000, p. 283.

38 Cf. John, 10,16: “me adducere et vocem meam audient et fiet unum ovile unus pastor”.
<http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html > Acesso em: 17 out. 2010.

319 Cf. MALDONADO, 1954, p. 626.


http://www.fourmilab.ch/etexts/www/Vulgate/John.html

(18,37); em plena docilidade. Idéia semelhante encontramos na 1Pd 2,25: “pois estaveis
desgarrados como ovelhas, mas agora retornastes ao Pastor e Supervisor das vossas almas”.

Cevnoovtal ple motpvm, e€lg mowuny — “havera um sé rebanho, um sé pastor: em
lugar de yevioovtar lemos no singular yevioetar no P S*AK 579", 700 28", dentre outros. Ja
no plural: P*BD LW X © ¥ 33, 565 1" etc..*°. Os comentadores modernos preferem usar o
singular®?!. Segundo a critica externa, o uso do plural ndo deve ser escolhido, mesmo que haja
probabilidade de continuar a leitura. A critica interna claramente favorece o plural, contudo,
esta leitura € mais dificil, pois ndo é tdo bem equipada para o substantivo. Estritamente é
impossivel dizer as ovelhas... serdo... um s6 Pastor, por isso, o singular &€ mais correto. O
plural, apesar das dificuldades, ¢ bem compreendido porque se continua usando-o0 nas
formulas precedentes.

Um sé rebanho: As ovelhas foram atraidas para fora do atrio (v.3), mas o Pastor,
no entanto, ndo as leva ao novo atrio. Segundo Simonis, a razdo pela qual isso nédo foi dito
é aquela pelo qual ele ndo poderia sugerir a ideia de outras ovelhas para leva-las ao atrio
do Judaismo®??. Mas a principal razdo para isso é que o principio para a nova unidade
entre o Pastor e o rebanho nédo se configura no mesmo tipo da unidade anterior judaica do
atrio. Assim, a unidade do rebanho vem da unidade do Pastor (cuja voz as ovelhas
ouvem). Ou como disse D’ Aragon: “a unidade crista decorre principalmente da adeséo de
todos 0s membros ao Unico Cristo” 3. Uma idéia semelhante é sugerida em Jo 17,21.23,
quando se fala que o principio da unidade é a comunhdo com Cristo: eu neles e tu em
mim, para que sejam perfeitos na unidade...

Isso ndo implica para o que até agora foi dito, em excluir todos 0s aspectos das
obras visiveis e da instituicdo da Igreja (cf. texto dos sacramentos em Jo 21,16-17). Ao
contrario, pois para Jo o principio fundamental da coesdo e da unidade da Igreja esta
presente em Cristo. E esta também € a idéia de D’ Aragon: “parece que Jo normalmente

evita falar da comunidade da Igreja, para evitar dar a impressdo de que Igreja poderia ser

320 Cf. NESTLE-ALAND, 2000, p. 283.

%21 Cf. BARRETO, 1989, p. 442. Também, BARRET, 2003, p. 569.

%22 Cf. A. J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.226 Apud WANSING, 2006, p.
235.

%3 Cf. “L'unié chrétieme découle essentiellement de l'adhésion de tous les membres au Christ unique” D’

ARAGON, J. L. Le caractere distinctif de I’Eglise johannique. [Traducdo nossa]. Paris: ScEccl. 1959, p. 115.



uma entidade separada de Cristo, obviamente, ligada ao seu Senhor; existe frente a ele.
Para Jo#o, a Igreja ndo pode ser definida apenas por Cristo” %,

Finalmente, ninguém pode negligenciar o quarto evangelho por ndo escrever esovtat
(que é mais estatico), mas yevnoovtaL (mais dinamico), com isso: é colocado no futuro (a ndo
ser para fora do atrio - €ayer — v.3), para indicar o tempo vindouro da hora de Jesus; e
porque abre a prospectiva da crescente progressdo a luz da unidade. Por outro lado, nos outros
evangelhos, a formula ywvoper nunca incide sobre o que ocorre no futuro, como é encontrado
em Vvérias ocasides em Jo, mas sempre esta em conexdo com a progressiva maturidade da vida
de fé dos discipulos (cf. 4,14; 8,33; 15,7-8). A unidade do rebanho sempre deve crescer
visando o aprofundamento na adesdo a Cristo®®.

Um sé pastor: esta formula provém de Ez (34,23; 37,24), onde no tempo messianico
é prometido um novo Davi para o cumprimento das promessas eternas. O profeta Ezequiel
cogita a restauracdo da unidade do Reino de Israel (37,22) e a congregacdo de todos os
dispersos num Ginico povo sob o novo Davi — tnico rei e Gnico pastor (37,17-22.24)%°,

Em Jo €ic mowuny tem maior énfase no sentido:
- ndo na idéia de unidade de judeus e gentios na Igreja, conforme varios comentadores antigos
(Tomas de Aquino e Barret®’
Paulo (Ef 2,11-12; 4,3-5);

- nem parece subentender a polémica contra os falsos pastores de Israel ou do comandante dos

), que foram em grande parte explicadas a luz de Ezequiel e

zelotas, porque nesta parte, tais alusdes aos fatos histéricos vao além da visdo do Evangelho;
- todo o acento € colocado na missdo de Cristo, onde a Igreja € vista como a comunhdo de

todos os crentes; daqueles que vivem sob o Unico Pastor porque estdo em comunhéo com ele.

2.3.5.7 Cristo livremente dé a vida e a retoma de acordo com a ordem do Pai: vv. 17-18

Nestes dois ultimos versiculos termina a mepoipie do Pastor e das ovelhas e é usada

somente a terminologia teoldgica. Sete vezes Jesus se designa com o pronome pessoal na

324 « . . . ’ ’ ro. . ,
Cf. “Il semble que Jean evite ordinairement d’évoquer La communauté ecclésiastique, afin de ne pas Donner

limpression que 1’Eglise pourrait constituer, une entidé distincte du Christ, reliée évidemment & son Seigneur,
mais existant comme em face de lui. Pour Jean, I’Eglise ne saurait étre définie que par Le Christ”. [Tradugao
Nossa]. D’ARAGON, 1959, p. 116.

325 cf. MALDONADO, 1954, p. 629.

326 Cf. NICCACCI, 1980, p. 127.

%27 cf. BARRET, 2003, p. 569. O autor fala da unidade entre judeus e pagaos na Igreja.



primeira pessoa. O Ultimo estagio da exposi¢do é atingido, para agora explicitar qual a razéo
de Jesus dar a sua vida. Com isso, toda a obra da salvagéo realizada e seu significado sé&o
descritos aqui®®®.

Embora aqui ndo se fagca mais o sermdo do Pastor, diversas conexdes com 0s
versiculos precedentes sdo mantidas: por trés vezes se destaca o tema central: Jesus “da
sua vida” (vv. 17.18bc — anteriormente: v.11b e 15b) e por duas vezes Jesus fala do Pai
(vv.17a.18e, cf. ante. v.15a).

De outro lado, ha também uma temaética nova, que é completada pela descri¢do
das obras de Cristo:

- livremente ele da sua vida;
- novamente Ele a toma (tema da ressurreicéo);
- todas essas coisas Ele faz em obediéncia ao mandato do Pai, o que levou Lagrange a

comentar:

NOs vemos a riqueza impressionante desses dois versiculos
dogmaéticos. Morte livremente aceita por Cristo, amor aos Homens, e
ainda, pela obediéncia ao Pai: ele tem o poder para retomar (sua vida).
E se o primeiro ato ndo excede a generosidade do coragdo de um
Homem, o segundo é como do Filho de Deus. A obra da salvacdo é
consumida pela morte e perseguicdo por uma nova vida de Cristo°.

- nota-se a presenca de uma progressao na concentracgao cristologica (a qual por varias vezes
ja foi tratada), sendo que nos vv. 17-18 seu cume é atingido a partir da comparacao no uso do
pronome éyw (eu, meu, me), que de acordo com as diversas partes do sermdo é usado na

proporgao crescente:

*w. 1-5 (meporpuie) nenhuma vez
* vv.7-10 (Jesus-Porta) 5 vezes (7¢.8a.9a.9b.10c)
*vv.11-18 (Jesus Bom Pastor) 15x

%% Cf. FABRIS, 1992, p. 386.

323 ¢f. On voit I'étonnante richesse dogmatique de ces deux versets. La mort acceptée par le Christ libremnt, par
amour pour les hommes, et cependant par obéissanc envers son Pére: le pouvoir, qu'il a, non moins certain, de
la reprendre (sa vie). Et si le premier acte ne dépasse pas la générosité d'un coeur d’homme, le second
correspond a sa qualité de Fils de Dieu. L'oeuvre du salut est consommée par la mort et poursuivie par la vie
nouvelle du Christ. [Tradugdo nossa]. LAGRANGE, M. J. Evangile selon Saint Jean. Paris: Gabalda, 1925, p.
247.



8L ToDTO pe O Tatnp dyan@ Oti...- “por isso o Pai me ama”: o pronome todto POr
diversos comentadores®®, é interpretado unicamente no sentido de sequéncia. Em outros,
mais corretamente, é referido simultaneamente ao precedente e a sequéncia 6ux todto
retomando o que foi dito; e 6t. acrescenta ulterior explicacdo. Esta construcdo deve ser
preferida para a formula sempre usada em Jo: (cf. 5,16; 5,18; 8,47; 12,18; 12,39; 1Jo 3,1).

Ap6s o dou minha vida, 0 mesmo ndo acrescenta a palavra para..., que em outro
lugar da formula sempre esta conectada (aqui sdo adicionados por muitos testemunhos para

*1. A razdo disto é que na conclusdo do serméo, toda a atencéo se

harmonizar o texto
concentra na agao do préprio Cristo (o mandato do Pai).

O “eu a dou minha vida” (v.17b) aparece com pronome enfatico. A razdo foi bem
indicada por Agostinho, que comenta dizendo que se trata da morte voluntaria de Cristo:
“com um grande peso foi dito este ‘eu dou...”%%,

o meAww AoPw adthy — “para retoma-la”: com estas palavras o anterior ja foi dito
(dou), mas agora estendeu na declaragdo da morte e ressurreicdo de Cristo. Alguns autores®*
ndo querem entender o Tve. como verdadeiramente o final, mas o véem apenas como
consequéncia; mero fato. Ou ainda, como expressdo verdadeira da finalidade da obra salvifica
da morte e ressurrei¢do de Cristo. Mas 0 Tva expressa a intencdo de Jesus ou a intencdo do
Pai? Ambas as explicacbes sdo dadas, mas talvez esta distincdo seja indtil. O primeiro e
fundamental Tvo depende do ti6nmutL, e é aplicado diretamente para Jesus: dar a vida, como
por outro lado, retoma-la. Isso, entretanto, ndo indica um ambito exclusivo ou de intencdo

%3 mas a finalidade geral da obra salvifica fixada em Cristo como mandato do Pai. Dai

egoista
que a unido indiretamente manifestada é também a intengéo do Pai.

o0deLe aipel abthy am éuod - “ninguém a tira de mim”: diversos autores ddo o
mérito de escolher a leitura npev (como no P* B $™%), ao invés de alper (P® S°D... cf
GNT>*®). Para 0 momento presente parece correta a leitura facilitada (porque o tL6muL esta no
presente). No tempo verbal do aoristo, sob diversos modos pode ser explicado: Jesus fala

aqui sob espécie de eternidade, ou para expressar o eterno desejo divino, ou ainda, “do ponto

330 Cf. A. J. Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.226 Apud WANSING, 2008, p.
235; ; BARRETO, 1989, p. 443.

31 Cf. NESTLE-ALAND, 2001, p. 283.

332 Cf. MALDONADO, 1954, p. 630. O autor comenta: “Doy mi vida para tomarla outra vez. El mismo pronome
yo, como dice Augustin, es enfatico”

33 Cf. p. ex. MALDONADO, 1954, p. 630.

334 Cf. BROWN, 2004, p. 493.

3% Cf. NESTLE-ALAND, 2000, p. 283.

%% Cf. GREEK NEW TESTAMENT. Stuttgart: UBS, 1993.



de vista de Jodo™*’. Mas entdo ndo hé razdo pela qual o aoristo é também usado para o
T1Onut. Conforme vv.8.10, 0 aoristo provavelmente se refere concretamente a todo o tempo no
passado para indicar na repeticdo, 0 ensaio inutil de que Jesus tinha que ser morto pelos
judeus (cf. 5,18; 7,1; 8,37.40.59), porque seu tempo ainda ndo havia chegado.

am’ éuavtod - “livremente”: ainda mais que no v.17b esta palavra exprime a livre
vontade da morte de Jesus, 0 que parece contradizer outras falas de Jesus, quando Ele dizia
que nada podia fazer por si mesmo (cf. 5,19; 5,30;8,28). Mas la Jesus sempre explicava ao
mesmo tempo o sentido da fala: ele agia em perfeita unidade com a vontade do Pai (5,19). Em
nosso texto, a mesma idéia é expressa logo em seguida, a partir das palavras an’ éuavtod
diretamente ditas por Jesus, onde se quer destacar que a vontade de Jesus expressa a0 mesmo
tempo a perfeita vontade do Pai®®.

€Eovalor €xw — “tenho poder”: ndo é possivel, a partir do contexto, explicar o sentido
meramente juridico: tenho o direito de, a autoridade, nem pela mera capacidade do
“poss0™®*®. Aqui ndo se trata de uma verdadeira autoridade, pois conforme Kieffer isso é
chamado de aplicado a Jesus assim interpretado: “a autoridade dada por Deus e o poder para
agir .... (a) administragdo no livre-arbitrio, na unidade com o Pai” .

Em outros quatro lugares, a mesma voz € usada por Jo (de Cristo: 5,27; 17,2; do
homem: 1.12; 19,10-11), sempre para dizer que o poder foi dado por Deus: “assim como o Pai
tem a vida em si mesmo, também concedeu ao Filho ter a vida em si mesmo e lhe deu o poder
de exercer o julgamento, porque ¢ o Filho do Homem” (5,26-27). Em nosso texto de estudo, o
mesmo vale, mas foi dado mais liberdade e vontade da parte de Cristo.

TaOTY THY évtoAny €lafov mapa Tod Tatpog pov — “este € 0 mandamento que
recebi do meu Pai”: pela primeira vez na ordem do Evangelho encontramos o tema do
mandato que, alias, é semelhante nas Epistolas, onde aparece em grande quantidade (cerca de
18x). Na maioria dos casos, estdo no sentido juridico, e na perspectiva de revelacdo
expressam os dons divinos.

Todas as coisas procedem do Pai que d& o mandamento ao Filho, e 0 objeto deste
mandato é falar da revelagdo ao mundo (Jo 12,49-50) para cumprir a obra da vontade do Pai
(14,31); e este ultimo é especificado em nosso texto de estudo. Pois 0 mandato do Pai tem

como objetivo o que foi dito nos vv.15-18, isto é: a morte e ressurreicdo que Jesus recebe

%7 BARRET, 2003, p. 570. Embora que este autor afirme: “pero el aoristo es la lectura mas dificil, y
probablemente hay que preferida”.

%38 cf. KUMMEL, 2003, p. 351

%9 Cf. BARRET, 2003, p. 570.

30 Cf.“Die ihm Von Gott gegebene vollmacht und Macht zum Handeln.... (die) Verwaltung in freier
Willenseinheit mit dem Vater” [Traducdo nossa]. KIEFFER, 1985, p. 76.



livremente. O cumprimento deste mandato tem como sinal o amor de Jesus com o Pai (14,31),
mas a0 mesmo tempo, o amor do Pai para com o Filho (15,10). E isto também é dito em nosso
texto se considerarmos a incluséo entre os vv. 17a e 18e, onde é dada a intima conex&o entre a
obediéncia do Filho e 0 amor mdtuo que existe entre Ele e o Pai.

Tudo isto, de forma semelhante, pode ser aplicado na relacdo entre o Cristo e seus
discipulos, pois Jesus Ihes d& o mandato (14,15.21; 15,10.14) que praticamente se resume no
mandamento do amor (15,34; 15,12.17). E guardar os mandamentos é um sinal da
manifestacdo do amor entre eles (14,15.21; 15,10.14) e 0 meio para permanecer em comunhao
com Ele (15,10). Por isso conclui corretamente Barret: “a palavra évtoAn, sintetiza a doutrina
crista sobre a salvacédo, que tem origem no amor eterno de Deus, se manifesta em Jesus, e se
atualiza no amor mdtuo entre os membros da Igreja” 3**.

Meu Pai sdo as ultimas palavras de todo o sermdo e apenas na conclusdo é
acrescentado o pronome possessivo pov, para indicar que todos, portanto, estdo incluidos na
relacdo muatua que Jesus tem com o Pai**2. Algo semelhante pode ser notado na parte
conclusiva de toda esta sec¢ao (cf. na festa da Dedicagdo): “mas, se eu faco, mesmo que nao
acrediteis em mim, crede nas obras, a fim de conhecerdes sempre mais que o Pai estd em mim
e eu no Pai” (Jo 10,38).

E aqui novamente, ha uma breve mencao da obra salvifica do Jesus - Pastor para com
as ovelhas, porque Jesus e o Pai ja foram considerados em referéncia a esta unidade, através
do termo escatoldgico da obra salvifica: ninguém pode arrebatar as ovelhas de Jesus, como
ninguém as pode arrebatar das maos do seu Pai (vv. 28c-29b), de modo que elas sdo ao
mesmo tempo, ovelhas de Jesus e ovelhas do Pai. Por isso, podemos concluir com aquilo que

escreveu Simonis: “o pastoreio do Pai estd verdadeiramente no pastoreio do Filho” **.

31 Cf. “La palabra €vTOAN sintetiza la doctrina cristiana sobre la salvacion, que tiene origem em el amor
eterno de Dios, se manifesta em Jesus, y se actualiza em el amor mutuo entre los miembros de la Iglesia”.
[Traducdo nossa]. BARRET, 2003, p. 570.

*2 cf. KUMMEL, 2003, p. 351.

%3 Cf.“Das Hirtentum dés Vaters verwirkelicht sich im Hirtentum dés Sohnes!”. [Tradugdo nossa]. A. J.
Simonis, Die Hirtenrede im Johannes-Evangelium, Rome 1967, p.226 Apud WANSING, 2006, p. 235.



2.4 SINTESE DO CAPITULO

344 345

De acordo com os estudos de O. Kiefer’™ e Beate Kowalski®™ podemos ver no
discurso do Bom Pastor uma estrutura concéntrica. A introducao se encontra nos versiculos 1-
5 com a mapoipioe do pastor, que termina com a observacdo sobre a falta de compreensdo dos
ouvintes do v. 6.

Nas secdes que seguem (vv. 7-10 e 11-16) podemos notar as repetidas palavras Eu
sou pronunciadas por Jesus: “eu sou a porta (das ovelhas)” (vv. 7 ¢ 9) ¢ “Eu sou o Bom
Pastor” nos vv. 11 e 14. Estas palavras sdo sempre interpretadas nos versiculos que seguem.
As palavras porta e pastor sdo conseqiiéncia da mapowptee dos vv. 1-5 na mesma ordem na
qual ali se encontram.

Ao final se encontram os vv. 17-18 que ndo falam da relagdo das ovelhas com o
pastor, mas da relacdo entre Jesus e o Pai. Assim, se correspondem a introducdo e a concluséo
de um lado, e as duas sec¢des centrais caracterizadas pelas palavras Eu sou por outro.

Na exegese que desenvolvemos neste capitulo, basicamente consideramos 0s
aspectos acima descritos. Fizemos, de certa forma, uma anélise das partes da mepoipiee do
Bom Pastor, considerando os seguintes aspectos:

vv. 1-6 a mapoipie: NOs vv. 1-5 se encontra o inicio da mopoiuie do pastor e no v. 6
uma observacdo do evangelista. Consideramos que as palavras de Jesus nos vv. 1-5 seguem
imediatamente sua Ultima palavra dirigida aos fariseus em 9,41. Por isso se explica também o
tom polémico com o qual inicia a mepoipie. do Bom Pastor®*®.

Nos vv. 1-5 pudemos distinguir duas partes: vv. 1-3a a entrada do rebanho e vv. 3b-
5 a atividade do pastor e do ladrdo em relacdo as ovelhas. A figura negativa do ladrdo e a
positiva do (bom) pastor se correspondem no quiasmo.

O v. 6 ndo diz claramente quem eram estes aos quais Jesus havia dirigido sua
Tepolpie. Segundo nossa interpretacdo, se tratava das pessoas mencionadas ultimamente: 0s

fariseus de 9,41. Eles ndo compreenderam suas palavras, como ja antes Nicodemos (3,10), a

4 Cf. KIEFER, O. Die Hirtenrede Anayse und Deutung Von Joh 10.1-18. Stuttgart, 1967. Apud BEUTLER,
2005, p. 261.

%5 Cf. KOWALSKI, Beate. Die Hirtenrede (John 10.1-18) im kontex des Johannesvangeliums. Stuttgart, 1996.
Apud BEUTLER, 2005, p. 261.

%% Cf. BARRET, 2003, p. 555.



mulher samaritana (4,11.15) ou os judeus (7,35). Eles ndo compreendiam a mapoiuie porque
lhes faltava a graca da fé (6,40)*".

Em seguida, nos vv. 7-10, pudemos perceber um duplo eixo semantico: Eu sou a
porta (vv. 7 e 9). Nos dois casos se encontra uma afirmacéo positiva sobre Jesus e sua fungéao
como porta das ovelhas. No primeiro caso se trata do acesso as ovelhas. O Unico acesso
legitimo é o de Jesus. No segundo caso se fala da importancia da porta para as ovelhas: é por
Jesus que elas saem e voltam para encontrar o alimento. As duas afirmacgdes positivas s@o
opostas em relacao aquelas negativas gque tratam dos ladrdes e assaltantes. No v. 8 se descreve
a reacdo das ovelhas para com estes usurpadores: ndo escutam sua voz. No v. 10 se elenca a
intencdo do ladrdo e do assaltante: vém somente para roubar e matar. A esta intencdo que é
oposta aquela de Jesus, se contrapde a frase: “eu vim para que tenham vida e a tenham em
abundancia” (v.10).

A estrutura dos vv. 11-18, por sua vez, corresponde aquela dos vv. 7-10. Novamente
temos duas palavras Eu sou de Jesus (vv. 11 e 14) que sdo interpretadas em seguida. Na
primeira parte, 0 Bom Pastor é contrastado pelo mercenario. Na segunda parte falta essa
oposicdo. Assim, resulta uma estrutura semelhante a dos vv. 7-10: 0 Bom Pastor e as ovelhas
(11); o mercenério e as ovelhas (12s); 0 Bom Pastor e as ovelhas; conhecimento (14); dom da
vida (15) e as conduz para as outras ovelhas (16).

Finalmente, nos vs. 17-18 procuramos destacar na exegese a relacdo mutua entre o
Bom Pastor e o Pai. Esta relagdo ja foi preparada pelo v. 15: “assim como o Pai me conhece e
eu conhego o Pai..”. Tais féormulas joaninas exprimem mais que uma comparagdo: “o
conhecimento mutuo do Pai e Filho é também a razéo para o conhecimento matuo de Jesus e
os seus™*. Segundo os vs. 17 e 18, a relacdo do Pai e Filho é ainda uma relagdo de
obediéncia e de amor: o Filho segue 0 mandato do Pai e é amado pelo Pai por esta razdo.
Assim, nos pareceu legitimo ver nestes versiculos uma alusdo a Teologia da Alianga segundo
Dt 5-11%*°. Ou seja, Jesus vive a relacao de amor entre Deus e seu povo e é a0 mesmo tempo
0 Servo de Deus fiel que entrega sua vida pelos outros (cf. Is 52,13-53,12). Sua decisdo de
morrer livremente para realizar sua missdo € destacada mais vezes no relato da paixao
segundo Jodo (12,27s; 13,1.3; 18,4-11; 19,28-30).

Em sintese, a relacao entre o Pai e o Filho é essencial e eterna. O quarto evangelho

ndo quer afirmar que o Pai amou a Cristo pelo fato dele ter-se consumado na crucificacdo. O

**7 cf. MALDONADO, 1954, p. 618.
8 Cf. BEUTLER, 2005, p. 263.
3 Cf. BEUTLER, 2005, p. 263.



amor do Pai ao Filho é um amor que desde toda a eternidade vem unido, numa mutua
dependéncia, a plena e total identificacdo do Filho com a vontade do Pai e a sua obediéncia

até a morte. E é isso que transforma o Filho no Revelador®>°.

*0 Cf. BARRET, 2005, p. 569.



CONCLUSAO

Jodo passa do capitulo 9 ao capitulo 10 de seu relato evangélico sem cesuras de
nenhuma classe. A pericope de Jo 10.1-18 é um comentario do capitulo 9, mais que sua
continuagdo. O evangelista acaba de oferecer, como sinal de alerta, uma apresentagéo
simbolica do fracasso dos pastores assalariados (ou mercenarios). No episodio anterior a
pericope, os fariseus, no lugar de mostrar certa solicitude pelo cego recém curado, o expulsam
de sua presenga (9,34). Jesus, por sua parte, como bom pastor vai buscé-lo (9,35) e o leva a
seguranca do verdadeiro redil.

Como ocorre com frequéncia nos discursos do gquarto evangelho, resulta mui dificil
seguir o raciocinio de sua argumentacdo. Aqui, em particular, a apresentacdo do tema do bom
pastor carece dessa forma de pardbola, tdo tipica dos evangelhos sinéticos. Na sua redacéo
atual, o relato ndo é uma pardbola, nem uma alegoria, ainda que ndo deixe de estar
relacionada com ambos os géneros literarios. Trata-se, melhor, de um discurso simbolico, em
que o simbolismo e as afirmacdes diretas se sucedem e se justapdem alternadamente. Essa
justaposicéo ndo ajuda na claridade das idéias, como tampouco faz a apresentacdo paralela de
dois contrastes: uma entre o bom pastor e os ladrdes e assaltantes e, outra entre 0 bom pastor e
0 mercenario. E 0 mesmo ocorre com as ovelhas, cujo significado varia consideravelmente ao
longo do discurso. Por outro lado, junto a declaracdo eu sou o0 bom pastor encontramos eu sou
a porta. Mas no conjunto, o pensamento de Jodo, ainda quando salta de um aspecto para
outro, resulta inteligivel. Contudo, o fato de que o redator do quarto evangelho combine
diversos temas, sua reflexdo se move em espiral, mais que em linha reta, ndo é suficiente para
reorganizar toda a mepoipiec do bom pastor. Os temas que acabamos de indicar se expdem
nos primeiros 16 versiculos; porém, ja no v. 11 surge um novo aspecto: Jesus da sua vida
pelas ovelhas. Ndo se explica o significado exato de sua morte, mas somente se menciona
enquanto relacionada com o fato de que Jesus conhece as suas ovelhas como o Pai conhece a
ele, e que tem outras ovelhas que deve conduzir ao redil.

A origem do titulo bom pastor foi explicada na exegese do v. 11; aqui somente cabe
destacar a estreita relacdo desta mapoiuie com o Antigo Testamento e com a primitiva
tradicdo evangélica (Mc 6,34; Mt 9,36; 18,12-14; Lc 15,3-7). O fato de que o quarto
evangelho sintetiza as parabolas sobre as ovelhas e pastores na expléndida afirmacao

cristoldgica eu sou 0 bom pastor é caracteristico de seu estilo e método.



Por varias vezes neste estudo, tem-se apontado que a mapoiuioe do bom pastor é a
continuacdo natural de 9,41 e se pressupde em 10,26-29. Segundo isso, ndo ha razdo para
trocar a ordem atual dos versiculos, como propdem alguns estudiosos. A mepoipie. também se
une ao capitulo precedente por meio de 10,21 (pode abrir os olhos de cego?) e pela palavra
oytope (10,19), que resume as consequéncias da cura do cego de nascimento. Por outro lado,
vimos neste estudo posic¢Oes contrarias (p. ex de Dodd) sobre a conex&o dos capitulos 9 e 10.
Guilding dizia: “o0 motivo real desta transposigao se deve a sequéncia das leituras litdrgicas
sobre a qual esta estruturado o quarto evangelho, ja que praticamente todas as prescritas para
cada ano do ciclo litargico que deviam ser lidas no sdbado anterior a festa da Dedicacgdo (cf.
10,22) versavam sobre o tema das ovelhas e pastores e de Deus como o Pastor de Israel”*".

Também vimos neste estudo que foram Vvarios os intentos em remontar as possiveis
fontes subjacentes ao atual texto da mepowpte. De fato, a impressdo é que o capitulo, em seu
conjunto, contém mais de duas narragdes do género parabola procedentes da tradicdo
sindtica, ou relacionadas com os evangelhos sinéticos e reelaboradas em termos afins a
linguagem e a teologia do quarto evangelho. Mas o mais importante € que todos esses
elementos se centram na figura de Jesus, um aspecto que se pode aplicar perfeitamente e ndo
em menor medida, aos vv. 1-3a. E isso é o0 que realmente confere unidade a todo este capitulo,
bem como, mostra claramente a verdadeira missdo do pastor na pericope de Jo 10.1-18.

Neste sentido, a verdadeira missdo do pastor na pericope de Jo 10.1-18 consiste em
que Jesus realiza a esperanca escatoldgica e se apresenta como o bom pastor, diferente dos
assaltantes que roubavam o povo. Ele se apresenta também como o juiz do povo que, no final,
fard o julgamento como um pastor que sabe separar as ovelhas dos cabritos (Mt 25,31-46).
Em Jesus se realiza a profecia de Zacarias que diz que o bom pastor serd perseguido pelos
maus pastores, incomodados pela dentlincia que ele faz: “vao bater no pastor e as ovelhas se
dispersardo” (Zc 13,7). No fim, Jesus € tudo: ¢ a porta, é o pastor, € 0 cordeiro!

Em sintese, a mais nobre das missdes do verdadeiro pastor em Jo 10.1-18 esta no v.
15: “eu dou minha vida pelas minhas ovelhas”. Este recurso da figura do pastor ndo provém
nem do AT nem das fontes extrabiblicas, nem aparece sequer nos evangelhos sinoticos. Sua
origem ndo tem outra explicacdo que o fato mesmo da entrega que Jesus fez de sua vida sobre
a cruz. A expressao acentua, portanto, a liberdade e a voluntariedade da paixdo e morte, e ao
mesmo tempo o amor e a generosidade pelas ovelhas. Haveria maior missédo do que esta na
pericope de Jo 10.1-18?

*1 Cf. BARRET, 2005, p. 556.
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