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RESUMO

O objeto desta pesquisa é o dualismo corpo/alma na teologia pentecostal brasileira,
representado por sua maior expressdo, a Assembléia de Deus. Assim, a partir da
valorizacdo do ser humano integral, se busca investigar a antropologia teoldgica
pentecostal, suas tensdes e convergéncias com a perspectiva biblica. A énfase
teoldgica na unidade da constituicdo humana, que o testemunho biblico indica,
contrasta com a experiéncia historica da cristandade, na qual o corpo sempre teve
um papel secundario, “status” que, ainda permanece no pentecostalismo atual. Esta
pesquisa apresenta seu contetudo em trés capitulos: capitulo 1 procura-se identificar
a origem, assim como o desenvolvimento do dualismo antropolégico ao longo dos
principais periodos da Historia da Igreja. Com o titulo Teologia pentecostal e
dualismo antropolégico, o segundo capitulo busca apresentar um breve perfil da
teologia pentecostal, considerando principalmente os dados que demonstram sua
concepcao de ser humano. No caminho da superacdo do dualismo antropolégico,
terceiro e ultimo capitulo, se busca depois de descrever brevemente sobre a
constituicdo do ser humano, indicar a partir de alguns dados biblicos em dialogo com
alguns autores, meios de superacdo do dualismo antropoldgico. Por fim, aponta-se
para a teologia pentecostal a ado¢do da perspectiva antropologica unitaria.

Palavras chave: dualismo, antropologia, corpo, alma, teologia pentecostal,
Assembléia de Deus.



ABSTRACT

The object of this research is the dualism between body and soul in the Brazilian
Pentecostal theology, represented by its major expression for the Assembly of God
Church. Thus, from the appreciation of the whole human being, take it goals to
investigate the Pentecostal theological anthropology, its tensions and convergences
with the biblical perspective. The theological emphasis on the unity of the human
constitution, that the biblical testimony indicates, contrastes with the historical
experience of Christianity, in which the body, always played a secondary status,
which remains in Pentecostalism today. This research presents its content in three
chapters: Chapter 1 seeks to identify the origin, as well as the development of
anthropological dualism along the mains periods of church history. Entitled
Pentecostal Theology and anthropological dualism, the second chapter seeks to
present a brief aspect of Pentecostal theology, especially considering the data
showing his conception of human being. On the way to overcome the anthropology
dualism, third and last chapter, is quest its, after describing briefly about the
constitution of the human being from some biblical data in dialogue with some
authors, means of overcoming of the anthropological dualism. Finally, it indicates to a
Pentecostal theology the adoption of the anthropological unity perpective.

Keywords: dualism, anthropology, body, soul, Pentecostal theology, Assembly of
God
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ASPECTOS INTRODUTORIOS

O objeto desta pesquisa € o dualismo corpo/alma na teologia pentecostal
brasileira, representado por sua maior expressao, a Assembléia de Deus.

Este enfoque surgiu da observacdo de que o tema da integridade do ser
humano, assim como da valorizagdo da corporeidade encontra-se na agenda da
reflexdo teoldgica.' Obras sobre o tema sdo publicados com certa profuséo. Assim,
redescobre-se a unidade da constituicdo humana na teologia e na cristandade e se
questiona o dualismo? antropolégico.

Igualmente, coincide nesse tempo outro fenbmeno que tem despertado
constantes reflexdes e andlises, por parte dos pesquisadores, a saber. o0
pentecostalismo.® Este trata-se de um ramo do protestantismo que é conhecido por
sua énfase na dimensdo espiritual do ser humano. Entre suas principais
caracteristicas, pode-se destacar: énfase nos dons “espirituais”, nova dinamica
litirgica, intensa atividade leiga na expansao e lideranca das igrejas e uma notavel
preocupacdo com a salvagdo da “alma” do individuo. Portanto, ha uma clara

possibilidade de rica analise da antropologia teoldgica pentecostal.

' Ha um volume publicado em 2005 que apresenta pertinentes questdes tratados num congresso
promovido pelas Faculdades EST. Cf. MUSSKOPF, André S.; STROHER, Marga J. (Orgs.)
Corporeidade, etnia e masculinidade: reflex6es do | congresso latino-americano de género e religido.
Sao Leopoldo: Sinodal, 2005. Também sdo notaveis os esforcos da Soter na abordagem da
corporeidade e de uma concepcdo antropoldgica unitaria. Cf. Soter: Sociedade de Teologia e
Ciéncias da Religido, Sao Paulo, 2005.

A palavra dualismo foi inventada em 1700 para caracterizar a doutrina iraniana dos dois espiritos.
Desde entdo o termo dualismo tem sido empregado de diversas formas através da histéria da
teologia e da filosofia, porém, o conceito basico é que ha uma distingcdo entre dois principios basicos
gue sao independentes entre si e que as vezes sdo opostos um ao outro. Na teologia, Deus é
contraposto a algum principio espiritual do mal ou a0 mundo material, enquanto que na filosofia o
espirito é contraposto a matéria. Cf. ELIADE, Mircea. Dicionario das religides. Sado Paulo: Martins
Fontes, 2003. p. 133.

® Cf. GUTIERREZ, Benjamim F., CAMPOS, Leonildo Silveira. Na for¢a do espirito: os pentecostais na
América Latina. S&o Paulo: Penddo Real, 1996. Cf. CESAR, Waldo; SHAULL, Richard.
Pentecostalismo e futuro das igrejas cristés. Petrépolis: Vozes: Sdo Leopoldo: Sinodal, 1999.
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Na teologia pentecostal* ha indicios de uma compreens&o antropolégica em
gue prevalece o dualismo corpo/alma, pois usualmente acentua-se a alma ou
“espirito”, em detrimento do corpo. Parece-se configurar uma antropologia unilateral
que concebe 0 humano como sendo principalmente “alma” ou “espiritual”. °

Baseando-se nestes aspectos e valorizando a necessidade de uma
investigacdo da antropologia teologica pentecostal, suas tensdes e convergéncias
com a perspectiva biblica, foi que se definiu pela escolha do dualismo corpo/alma,
como foco central de estudo, identificando suas implicacdes para o ser humano em
sua dimensdo corpoOreo-espiritual. Isto posto, a problematizacdo da presente
pesquisa pode ser resumida em duas questbes: 0 que a teologia pentecostal diz
sobre a constituicdo do ser humano? O que pode ser feito para a superacdo do
dualismo antropol6gico?

E importante observar, que no Antigo e Novo Testamento h4 uma abordagem
positiva em torno do ser humano integrado em sua dimensdo material e espiritual.
Tal énfase teologica na unidade da constituicdo humana, que o testemunho biblico
indica, contudo, contrasta com a experiéncia histérica da cristandade, na qual o
corpo sempre teve um papel secundario, “status” que, ainda permanece atualmente.
Quando se reflete na relagdo corpo-alma, o corpo, frequentemente tem apenas o
carater de “instrumento” da alma, e, nisso consiste seu valor.®

Para a realizacéo do trabalho a partir dos pressupostos mencionados acima,
se utilizou o método da pesquisa bibliografica com atencao especial para os livros
de referéncia da teologia pentecostal no Brasil editados pela Casa Publicadora das
Assembléias de Deus — CPAD, RJ. Entre estes se podem citar. Conhecendo as
doutrinas da Biblia de Myer Pearlmann, Teologia sistematica escrita por Eurico
Bersgtén, Doutrinas Biblicas, e Teologia Sistematica, cujo editor é Stanley Horton,

* Teologia pentecostal. A diversidade mundial do pentecostalismo torna quase impossivel falar de
“uma” teologia pentecostal. Nem ainda se conseguiu amadurecer uma teologia da fé cristd sob a
perspectiva do pentecostalismo classico. Todavia, existem certas correntes teologicas entre os
pentecostais que apresentam certa sistematizagéo e, que, portanto, sdo dignas de serem exploradas.
Ainda: o enfoque deste trabalho limita-se a teologia do pentecostalismo classico representado pelas
Assembléias de Deus, a maior expressao do pentecostalismo no Brasil. Cf. ARAUJO, Isael. Dicionario
do movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 557.

®> Convém mencionar que o pesquisador é membro da Assembléia de Deus por mais de uma década,
e tem acompanhado de perto a postura dos pentecostais frente a vida. Assim, percebeu certa
indiferenca as questdes pertinentes ao corpo, tanto na doutrina quanto na pratica pentecostal.

® Cf. RIBEIRO, Lucia. Corporeidade como desafio teoldgico na América Latina. Soter: Sociedade de
Teologia e Ciéncias da Religido, Sdo Paulo, p. 265-282, 2005.
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um dos maiores teélogos pentecostais.” Cabe citar ainda a Teologia Sistematica
Pentecostal feita por tedlogos pentecostais brasileiros. Estas obras e autores tém
moldado a teologia pentecostal no Brasil, assim como a compreensao a respeito da
natureza humana.

Por fim, concernente a estrutura da pesquisa: no capitulo 1 procura-se
identificar a origem, assim como o desenvolvimento do dualismo antropolégico ao
longo dos principais periodos da Historia da Igreja. Com o titulo Teologia pentecostal
e dualismo antropoldgico, o segundo capitulo busca apresentar um breve perfil da
teologia pentecostal, considerando principalmente os dados que demonstram sua
concepgao de ser humano.

No caminho da superagdo do dualismo antropolégico, terceiro e ultimo
capitulo, se procura depois de descrever brevemente sobre a constituicdo do ser
humano, indicar a partir de alguns dados biblicos em didlogo com renomados
autores, meios de superacéo do dualismo antropoldgico.

Finalmente, sugere-se para a teologia pentecostal a adocdo da perspectiva

antropoldgica unitaria.

" A obra de Bergstén e a editada por Horton sdo as grandes referéncias teoldgicas da AD brasileira
hoje. ARAUJO, 2007, p. 559.



1 O DUALISMO NA ANTROPOLOGIA CRISTA

A teologia do pentecostalismo classico, sobretudo, sua concepc¢do de
antropologia parece inegavelmente valorizar mais a alma e espirito do que o corpo.
Entretanto esta desvalorizacdo do corpo ndo parece ser uma posicao tipicamente
pentecostal, antes se faz presente no cristianismo ao longo de sua historia, e
parece perdurar e se mostrar explicita no modo cristdo pentecostal®.

Isto posto, cabe perguntar pelas origens desta concepcao antropoldgica
dualista, sua tensdo com a perspectiva biblica de ser humano, assim como esse
dualismo veio se fazer presente na teologia pentecostal que, a principio parece
valorizar o corpo, pelo menos em seu aspecto liturgico e na crencga da cura divina.

Bobsin escreveu o seguinte a respeito desta aparente contradigcdo pentecostal:

O corpo, carne pecadora, € reprimido, a0 mesmo tempo que € visto como
templo do Espirito Santo. Por meio dele o crente manifesta a alegria da
salvacdo. Nesta perspectiva, o culto transforma-se numa dramatizacéo do
cotidiano onde ha lugar para a corporalidade: pela presenca da heranca
puritana nega-se a “carne”, mas na continuidade cultural, dada pelo
contexto, ela é reafiimada no corpo do que expressa a alegria da
experiéncia da salvagdo. Por isto, suspeita-se que haja, ao mesmo tempo,
a negacao e a reafirmacao do dualismo corpo/alma.9

Portanto, é necessario examinar, ainda que brevemente, a antropologia da
teologia cristd, principalmente a ocidental. Num segundo momento pretendo
investigar o que a teologia sistematica pentecostal afirma a respeito do ser humano
e sua constituicdo e, tendo feito isto propor caminhos de superacéo de conceitos de

natureza dualista e reducionista da condigao humana.

8 Segundo Paul Freston: “ O Brasil € a capital mundial do pentecostalismo. No censo de 2000, os
catélicos eram 73% da populacéo (em termos de adesdo nominal, pelo menos), os evangélicos eram
15,5% (os pentecostais eram 10,4%) e os sem-religido eram 7%”. FRESTON, Paul. Presente e futuro
da igreja evangélica no Brasil. ULTIMATO, Vigosa, ano 12, n. 315, p. 39, nov.-dez. 2008.

°® BOBSIN, Oneide. Pentecostalismo e neopentecostalismo no Brasil: aspectos politicos e culturais. In:
Correntes religiosas e globalizagdo. 2. ed. CEBI: Sdo Leopoldo: PPL: Curitibanos: IEPG: Sé&o
Leopoldo, 2006. 72-73.
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1.1 O dualismo nas origens cristas

Nos primérdios do cristianismo pode se perceber certa ambiguidade em torno
da ideia de ser humano. A Igreja nos primeiros séculos teve trabalho para enfrentar
as concepcdes grega e platbnica, que negavam 0 COrpo e 0 apresentava junto com
tudo o que é material como coisa intrinsecamente mau.°

Na obra intitulada “Fédon” de Platdo (que muito influenciou o pensamento
cristdo) a alma e o corpo séo tratados como entidades separadas, porque pertencem
a mundos antagonicos. A relagdo entre corpo e alma é retratada de modo negativo,
pois 0 corpo é concebido como uma prisdo para a alma. Esta tensa relacdo entre
corpo e alma, no pensamento platonico é que vai influenciar a teologia crista.**

Evidentemente que essa antropologia helénica € estranha a mentalidade
semita e veterotestamentaria, que fundamenta o pensamento apostdlico. De acordo

com Gonzalez e Pérez:

Desde o comeco, e logo que as enfrentou, a Igreja recusou as diversas
doutrinas que negavam a criagdo do mundo por Deus _ doutrinas como as
da tradicdo platbnica, as do gnosticismo e as de Marcido e seus
seguidores. Isso ndo quer dizer, contudo, que tais doutrinas
desapareceram completamente.12

Muitos gnosticos’® negavam a encarnacdo de Jesus, pois diziam eles que
Deus nado poderia ter se tornado matéria sem contaminar-se. Sendo assim, Jesus
apenas aparentava ser humano, todavia, seu corpo néo era real apenas aparente.'*
O Evangelho de Jodo, assim como as epistolas joaninas claramente combatem o

equivoco desse ensinamento gnostico (Cf. Jo 1.1-18; 1 Jo 4.1-3).

' SCHNEIDER, Nélio. Alma (corpo,espirito). In: BORTOLLETO FILHO, Fernando (Org.) Dicionario
brasileiro de teologia. Sdo Paulo: ASTE, 2008. p. 30-31.

1 RUBIO, Alfonso Garcia. Unidade na pluralidade: o ser humano & luz da fé e da reflexao cristas. Séo
Paulo: Paulinas, 1989. p. 77-78.

2 GONZALEZ, Justo L; PEREZ, Zaida M. Introducao & teologia cristd. Sdo Paulo: Hagnos, 2008. p.
88.

'3 Gnosticismo. Antigo movimento religioso grego de amplas proporc¢des, especialmente influente na
igreja do século Il. O termo gnosticismo deriva-se do vocadbulo grego gnosis, que significa
“conhecimento”. Os gnésticos acreditavam que os seus seguidores adquiriam um tipo de iluminacao
espiritual que os distinguia das demais pessoas. Os gnosticos também tinham a tendéncia de
destacar a esfera espiritual em detrimento da material, acreditando que esta € ma e por isso deve ser
evitada. Cf. GRENZ, Stanley J. et al. Dicionario de teologia: mais de 300 conceitos teoldgicos
definidos de forma clara e concisa. Sdo Paulo: Vida, 2000. p. 63.

4 Este conceito foi repudiado pelo cristianismo como heresia, conhecida como docetismo.
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Assim, o dualismo religioso e filosofico, desde os primérdios, assedia o
cristianismo com certa concepcao antropologica e de mundo caracterizado por séria
desconfianca em relacdo a matéria e toda corporeidade.

Outra problematica surgiu em torno de alguns escritos do primeiro tedlogo da
igreja cristd, isto é, Paulo. Seus escritos pareciam afirmar um certo dualismo
carne/espirito. Assim, se tem o desafio para os pais da Igreja definir o que
significava carne nos escritos de Paulo.’® Para muitos, que realizavam uma
interpretacdo literal, o termo carne refere-se ao corpo humano; para outros, que
faziam uma leitura alegorica da Escritura, poderia significar a natureza humana
decaida. Acabou prevalecendo a primeira concep¢ado. Deste modo, j& se percebe os
primeiros fundamentos do dualismo antropoldgico que valoriza o interior, ou seja, a

alma e espirito e que vé o corpo com algo pejorativo.

1.2 O dualismo helénico na teologia crista

Além da problematica da compreensao dos escritos de Paulo, houve a forte
influéncia de Platdo, Plotino, neoplatdnicos®® e dos ja& mencionados gnésticos sobre
o cristianismo, que acabou configurando o dualismo antropoldgico.

O dualismo grego é constatado no orfismo e no pitagorismo.'” Mas é no
pensamento de Platdo que o dualismo corpo e alma se revelam de modo mais
explicito. Para Platdo o corpo e alma se encontram em oposicdo um ao outro; a
alma é a fonte de toda moc¢éo. Procedendo de Deus, a alma ndo estaria sujeita a
perecer, porque imortal. O corpo, portanto, era apenas a “prisdo” da alma. Platdo
ensina que o ser humano encontra-se dividido entre 0 mundo sensivel e 0 mundo
das ideias, que é o mundo das formas eternas. A alma degrada-se ao entrar em
contato com a matéria. Deste modo, a morte do corpo proporciona a salvacao da
alma.'® A respeito de Platdo Rubio afirma:

'3 Cf. LOI, V. Carne. In: BERARDINO, Angelo Di (Org.) Dicionario patristico e de antigiiidades cristas.
Petropolis: Vozes, 2002. p. 259.

'® Neoplatonismo. O neoplatonismo é a corrente filoséfica que domina o pensamento da baixa
antiguidade, do séc. Il d. C. em diante, e que, tanto no plano metafisico teolégico como no plano
ético, fornece a base também para o pensamento de ndo poucos Padres tanto de lingua grega como
latina. Em geral, esta diretamente relacionado ao nome de Plotino, seu criador e seu mais ilustre
expoente. Como no platonismo, também ha nesse sistema filoséfico uma notavel desvalorizacao da
matéria. Cf. LILLA, S. Neoplatonismo. In: BERARDINO, 2002, p. 983-986.

" Cf. ELIADE, 1983, p. 139-143.

' pLATAO. Dialogos: Fédon. In: CIVITA, Victor. Os pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, [s. n. d.], p.
93-100.
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Platéo foi um pagao que viveu no século IV antes de Cristo, sem conexao
alguma conhecida com as perspectivas biblicas sobre o homem. Todavia,
nada tem de surpreendente se considerarmos a realidade histérica da forte
penetracdo no pensamento platdnico na compreensao cristd do homem, do
mundo e de Deus."

N&o é exagero afirmar que nenhuma outra filosofia da antiguidade marcou tao
fortemente a histéria inicial da teologia cristd quanto o platonismo.?° Comblin disse:
“A impregnacdo do cristianismo pelo helenismo foi profunda”®* A principio o
interesse da teologia cristd pelo pensamento helénico e, por conseguinte, do
pensamento platbnico era de carater apologético e hermenéutico, ou seja, visava
defender a fé cristd e contextualiza-la para a realidade do mundo greco-romano.
Assim, surgiram grande nomes na teologia cristd, que fizeram fama sintetizando os
principios da fé cristd com o pensamento grego, a saber: Agostinho, Gregoério de
Nissa, Tomas de Aquino, entre outros. De acordo com Comblin:

Uma primeira vaga de helenismo entrou através dos Padres dos séculos IV
e V, principalmente os capaddécios no Oriente e Agostinho no Ocidente.
Uma vez que os concilios recorreram a esses Padres ou a conceitos por
eles propostos, produziu-se como que uma espécie de autenticacdo de seu
pensamento. Rapidamente, no decorrer dos séculos V e VI no Oriente, a
Igreja adotou a teologia dos Padres. Fixou-se na ortodoxia, mas sua
ortodoxia era a dos Padres, e continha, implicitamente, uma forte carga de
helenismo. [...] foram considerados cristdos, ndo apenas a tradicdo
evangélica que os Padres transmitiam mas, também, os conceitos e as
estruturas gregas pelos quais eles faziam essa transmissdo. E ha muito
mais platonismo em Santo Agostinho ou em S&o Grego6rio de Nissa do que
se poderia supor [...].**

Principalmente, no periodo da Patristica?® o dualismo antropolégico de origem
platbnica é facilmente diagnosticado. As maximas desse periodo relativas ao corpo
comprovam: “O corpo é uma prisdo, um tumulo da alma; (é preciso) arrancar a alma
das ‘cadeias da carne’, do lago com um cadaver. A carne € como um lodo em que a

alma nado pode deixar de manchar-se e degradar-se”.** Portanto, é inegavel a forte

9 RUBIO, 1989, p. 77.

? pANNENBERG, Wolfhart. Filosofia e teologia: tensdes e convergéncias de uma busca comum. S&o
Paulo: Paulinas, 2008. p. 33. Cf. LILLA, S. Platonismo e os padres. In: BERARDINO, 2002, p. 1156-
1171.

2L COMBLIN, José. O tempo da ac&o: ensaio sobre o Espirito e a histéria. Petrépolis: Vozes, 1982. p.
118.

2 COMBLIN, 1982, p.129.

*% patristica. Na origem, “patristica” era um adjetivo, subentendendo teologia, Apareceu no séc. XVII
entre os tedlogos luteranos e catdlicos, que distinguiam a teologia em “biblica, patristica, escolastica,
simbdlica, especulativa”. Aqueles que atualmente lhe ddo preferéncia estudam as ideias e as
doutrinas mais do que o aspecto filologico e literario. HAMMAN, A. Patrologia _ patristica. In:
BERARDINO, 2002, p. 1103.

4 SPIDLIK, T. Corpo. In: BERARDINO, 2002, p. 345-346.
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influéncia dualista helénica no pensamento e teologia cristd. Essa influéncia esta

presente até hoje na cultura ocidental.
1.3 O dualismo no Ocidente Medieval

No periodo Medieval (séc. VI-XV) a concepcao de ser humano é formulada a
partir da Biblia, porém, de acordo com instrumentos tedricos provenientes da
filosofia grega. Dai se explica que uma concepg¢ao que supunha o ser humano como
unitario tenha cedico espaco a uma concepcéo dualista.?

Este dualismo antropoldgico deve-se principalmente a influéncia de um dos
mais importantes tedlogos da Histéria da Igreja, a saber, Agostinho. Sua influéncia
foi muito forte tanto no lado catdlico quanto protestante. Pode-se afirmar que a
mesma sobrepujou a Idade Média, vindo na verdade a perdurar por toda a historia
subsequente do cristianismo ocidental.”® Moltmann escreveu a este respeito:

As bases teoldgicas da espiritualidade ocidental e sua “revolucéo da alma”,
denominada misticismo, foram ensinadas por Agostinho. Seus
pensamentos teoldgicos giram em torno de um Unico e grande assunto
mistério: “Deus e a alma” [...] Sua fraqueza reside no fato de que Agostinho
elevou a alma até Deus, porém depreciou o corpo e os sentidos, bem como
a natureza e os demais seres vivos.”’

Para Agostinho a busca de Deus equivale a busca da verdade incorporea.
Isso ocorre ndo em detrimento do corpo, mas como esfor¢co de superagcéo do
mesmo. O corpo segundo Agostinho ndo é um mal, pois é criatura de Deus, porém,
€ elemento em superacdo no processo mistico de encontrar a verdade absoluta.
Portanto, o encontro com Deus € compreendido como uma ascese que nao rejeita o
corpo, contudo, procura subordina-lo & alma inteligente.?®

Devido a notavel influéncia do trabalho teoldgico de Agostinho, a primeira
metade da Idade Média esteve dominada pela cosmovisao do filosofo Platéo.

A segunda grande influéncia helénica no pensamento cristdo ocidental se deu
mediante a adocdo da teologia escolastica, principalmente a de Tomas de Aquino
(1225-1274)%°, pela igreja medieval e, sobretudo, pela igreja romana. Isso sucedeu

* MARIANI, Ceci M. C. Baptista. A espiritualidade como experiéncia do corpo. REVISTA DE
CULTURA TEOLOGICA, S&o Paulo, v. 8, n. 33, p. 22, out/dez. 2000.

6 RUBIO, 1989, p. 272.

>’ MOLTMANN, Jurgen. A fonte da vida: o Espirito Santo e a teologia da vida. 2002. p. 82, 85.

8 MARIANI, 2000, p. 23-24.

? segundo Braaten, Tomas de Aquino foi 0 maior tedlogo dogmatico desde Agostinho. Utilizou a
filosofia de Aristételes como instrumento intelectual para expor o conteldo da revelacdo crista.



17

em trés momentos: no fim da ldade Média, no concilio de Florenca; depois no
concilio de Trento e na Contra Reforma; finalmente, no século XIX, com a
neoescolastica e neotomismo promovidos por Ledo XII1.*°

Conforme Tomas de Aquino, a unido entre corpo e alma é uma unido
profunda e ndo um mero encontro acidental entre duas realidades distintas. E uma
relacdo entre dois elementos que se completam totalmente. Para Toméas de Aquino
nao existe oposicao e exclusdo entre corpo e alma. Contudo, a perspectiva tomista
ao defender a constituicdo do ser humano a partir de dois principios, a alma e a
matéria que unidos formam o corpo, também n&o supera o dualismo aceito por
Agostinho. A crenca tomista na imortalidade da alma igualmente mantém o dualismo
antropolégico.®

Enfim, a influéncia grega e platbnica marcou o cristianismo ao longo da sua
histéria e acabou por determinar a interpretacdo biblica, impingindo-lhe o conceito
da imortalidade da alma e a consequente desvalorizacdo do corpo mortal.*

Essa desvalorizacdo da dimensdo material da vida ndo ficou apenas nos
debates teoldgicos, ou nos centros de estudo e interpretacdo da Escritura, mas
atingiu a espiritualidade cotidiana do cristdo. Chega-se a cultivar unicamente as
alegrias espirituais, de modo que, o0 “corpo ingressa em processo de espiritualizacao
crescente por meio da supressao ou, pelo menos, do dominio de seus desejos, a fim

de aproximar-se cada vez mais do mundo espiritual e divino, patria da perfeicédo”.*

1.4 O dualismo antropolégico nos reformadores

Com a Reforma Protestante no século XVI o dualismo antropologico nao
sofreu significativas mudancas. Convém lembrar que, o mundo dos reformadores
neste periodo era constituido pela cultura cristd da Europa medieval em transi¢ao.
Sendo assim, os reformadores Martinho Lutero (1483-1546), Joao Calvino (1509-

BRAATEN, Carl E.; JENSON, Robert W. Dogmaética cristd. Sdo Leopoldo: Sinodal, 1987. v. 1, p. 54-
55.

% COMBLIN, 1982, p. 129.

%1 Cf. RUBIO, 1989, p. 274. Cf. BOFF, Leonardo. A nossa ressurreicdo na morte. Petropolis: Vozes,
CID, 1997. p. 68.

%2 SCHNEIDER, Nélio. Alma (corpo, espirito) In: BORTOLLETO FILHO, 2008, p. 31.

% LIBANIO, J. B.; MURAD, Afonso. Introducédo a teologia: perfil, enfoques, tarefas. 6. ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2007. p. 307.
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1564) entre outros, foram influenciados pelos escritos de Agostinho, cujo
pensamento se apdia no neoplatonismo, especialmente o de Plotino.**

O reformador Lutero apresenta uma antropologia de perfil mais integral,
comparado com o seu tempo. Conforme Hagglund: “Freqientemente [sic] se diz que
a concepcao de <<todo o homem>> (totus homo ) caracteriza Lutero. Ao invés do
dualismo escolastico entre corpo e alma, poderes superiores e inferiores, Lutero
introduziu o conceito de totalidade no contexto teolégico”.*® Para Lutero a totalidade
humana foi atingida pelo pecado, de modo que, ndo ha dimensédo do ser humano
que ndo tenha sido corrompida pelo pecado.®® Portanto, ndo faz sentido perguntar
por aspectos superiores ou inferiores da constituicdo humana. Todavia, em Lutero
podem-se perceber em seu conceito dos dois reinos, o espiritual e o secular, tracos
dualistas do seu contexto religioso medieval.®’

Para Joao Calvino a superioridade da alma sobre o corpo é uma realidade
inegavel. Portanto, em seu pensamento se encontra um dos principais fundamentos
do dualismo antropologico, que marca boa parte da teologia protestante,
especialmente de linha reformada. Calvino disse: “[...] que o ser humano consta de
alma e corpo, deve estar além de controvérsia. E pela palavra ALMA entendo uma
esséncia imortal, contudo, criada, que lhe é [das duas] a parte mais nobre”.*® Paul
Tillich disse que Calvino é fiel a tradicdo platdnica ao afirmar que o corpo néo passa
de prisdo da alma.*

Comblin observa que na teologia reformada, o espiritual quer dizer interior,
psicologico. Assim, contrapfe-se a realidade espiritual e material. Nesse sentido a
espiritualidade tem relagéo direta com a alma, as atividades interiores e ndo as do
corpo.* Desse modo, nédo é dificil compreender o rigor ascético que caracteriza a

ética calvinista. Digno de nota € a observacdo de Rubem Alves:

Max Weber percebeu com muita clareza que a ética calvinista se define
pela combinacdo de disciplina e ascetismo. A disciplina subordina o corpo
a determinados fins, transformando-o em meio. E o ascetismo proibe que

% Cf. HAGGLUND, Bengt. Histéria da teologia. 6. ed. Porto Alegre: Concérdia, 1999. p. 96-98.

¥ HAGGLUND, 1999, p. 96-98.

% Cf. TILLICH, Paul. Histéria do pensamento cristdo. 4. ed. Sdo Paulo: ASTE, 2007. p. 243-244.

8" cf. Ainda que, segundo Hagglund, para Lutero o reino espiritual ndo representa uma esfera
especial de poder ao lado da secular. Nem tampouco é esta uma area puramente profana,
completamente autbnoma de Deus. As autoridades seculares representam o poder do préprio Deus.
HAGGLUND, 1999, p. 200-201.

% CALVINO, Jodo. As institutas ou tratado da religido cristd. Sdo Paulo: Casa Editora Presbiteriana,
1985. p. 200-201.

% Cf. TILLICH, 2007, p. 266-267.

9 COMBLIN, 1982, p. 200.
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se tome o corpo como o seu préprio fim. O corpo é colocado num regime
de sistematica abstencao de si mesmo, a fim de produzir uma agdo que
ndo o exprime, mas o reprime.*!

Esse ascetismo calvinista vai seguir adiante nas igrejas de tradicao reformada
e outras igrejas que sofreram a sua influencia, direta ou indiretamente.

Mais tarde, o pietismo fundado por Filipe Jacé Spener (1635-1705) coloca
uma nova énfase dentro da teologia cristd no ambito protestante, sobretudo luterano.
Spener destacava a experiéncia como o fundamento de toda fé auténtica. Em se
tratando de uma experiéncia pessoal subjetiva de transformacado interior, a
exterioridade, o0 mundo material, assume uma dimensdo negativa. O sinal de uma
vida em comunhdo com Deus serda demonstrado pela abstencdo do “mundano”, dos
prazeres e das diversdes. Desta maneira, o corpo fica sob suspeita e, assim,
estabelece-se o dualismo antropolégico.*?

Augusto H. Franke (1663-1727), discipulo de Spener concebeu um pietismo
em alguns aspectos mais rigido que seu mestre. Considerando o natural como
intrinsecamente pecaminoso, prop0s 0 constante auto-exame e a erradicacao dos
sentimentos naturais. Desse modo, surge um dualismo entre o corpo e o interior do
individuo regenerado. **

Novamente o ser humano € concebido como dividido em seu ser. A sua
interioridade ocupa uma posicao privilegiada, tem contato com a santidade divina,
enquanto que o corpo é visto como ameaca que precisa ser controlado e vigiado
constantemente, pois facilmente inclina-se ao mal.

O pietismo, posteriormente exerceu consideravel influéncia sobre o
metodismo, fundado no século XVIII pelo teblogo inglés John Wesley, cuja énfase
teoldgica era a experiéncia religiosa da conversdo e santificacdo.**

Convém destacar que 0 pentecostalismo tem suas raizes imediatas nos
movimentos avivalistas norteamericanos, que por sua vez sdo oriundos do

metodismo de John Wesley.*

“L ALVES, 2005. p. 219.

“2 REYES, Pedro Alonso Puentes. O corpo como parametro antropolégico na bioética. 2005. 190 f.
Tese (Doutorado) _ Instituto Ecuménico de Pdés-Graduacdo, Escola Superior de Teologia, Sao
Leopoldo, 2005.

 REYES, 2003, p. 37.

* OLSON, Roger E. Histéria da teologia cristd: 2000 anos de tradicao e reformas. Sdo Paulo: Vida,
2001. p. 486.

5 SILVA, 2007, p. 15.
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1.5 O dualismo antropolégico no pentecostalismo

O pentecostalismo que apareceu em 1909-1910 no Brasil, Argentina e Chile* e
que experimentou extraordinario crescimento mundial € de carater dualista em sua
antropologia. Segundo Klein o pentecostalismo € uma das expressdes religiosas
atuais de carater dualista.*’ Porém, de modo geral, essa tem sido a caracteristica da
maioria das igrejas evangeélicas, que tém demonstrado indiferenca para com o corpo
e grande valorizacdo da alma.*® O comentario de René Padilla a respeito das
correntes teoldgicas que tém norteado a Igreja na América Latina parece confirmar

esta ideia, pois segundo o tedlogo:

(...) ainfluéncia de uma teologia unilateral que valoriza a relacéo do crente
com Deus _ sem contudo, levar em conta outros aspectos fundamentais da
vida humana _ tem sido muito forte no continente. Trata-se de uma teologia
procedente do Norte, individualista, com muita énfase na salvacdo da alma
como algo para o futuro, para além da tumba.*®

Diante desta realidade, o pentecostalismo, fiel ao seu contexto eclesiastico
segue na mesma tendéncia. Os efeitos disso podem ser uma exagerada valorizacéo
do espiritual, que esquece o “aqui e agora”, e enfatiza a salvacéo da alma.>® Corten

assevera:

A influéncia agostiniana continua sendo muito grande na distingdo entre
mundano e extramundano: “é preciso escolher entre Jesus e o mundo”,
dizem os pentecostais. O “mundo” sdo “as festas, a maquiagem, os
cabelos curtos, as joias, uma maneira de se vestir, a prostituicao (entenda-
se as relacdes sexuais fora do casamento), a bebida, a droga”. O “mundo”
€ também a politica. A politica € “suja”; o cristdo nao se implica na
P 51
politico.

Esta pesquisa pressupde que o dualismo antropoldgico, ainda que moderado,

6 Cf. CAIRNS, Earle E. O cristianismo através dos séculos: uma histéria da igreja crista. 20. ed. S&o
Paulo: Vida Nova, 1988. p. 451.

7 Cf. KLEIN, Carlos Jeremias. Dualismo. In: BORTOLLETO FILHO, 2008, p. 310-313.

8 As igrejas evangélicas brasileiras ndo apreenderam bem a visdo biblica de ser humano integrado,

porque ndo é somente no pentecostalismo que ha “suspeitas” em relagdo ao corpo. Mas como se

pode verificar isto? Pelo fato de que ndo ha uma teologia que inicie a partir do corpo ou que o

considere seriamente a luz da perspectiva biblica. Exemplo: na obra “O Melhor da Espiritualidade

Brasileira”, de corrente conservadora, organizada por Bomilcar, que pretende “(...) refletir conosco

sobre os varios aspectos da espiritualidade crista (...) que reinem os valores que a Igreja Evangélica

Brasileira conseguiu despertar” simplesmente silencia a respeito do corpo. Cf. BOMILCAR, Nelson

SOrg.) O melhor da espiritualidade brasileira. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2005. p. 8.

® VEIGA, Carlinhos. O Evangelho do préximo. Entrevista com René Padilla. Disponivel em:
<http://www.cristianismohoje.com.br/artigo.php?artigoid=33588>. Acesso em: 15 set. 2008.

°0 Cf. DEIFELT, 2008, p. 23.

. CORTEN, André. Os pobres e o Espirito Santo: o pentecostalismo no Brasil. Petropolis: Vozes,

1996. p. 228.
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se constitui numa das caracteristicas da teologia pentecostal brasileira. Isso explica
a insuficiéncia em praticas que visam a transformacao da realidade social e material,
bem como o distanciamento dos pentecostais da vida social.

Além, das afirmacgfes doutrinarias contidas nas obras da Casa Publicadora
das Assembléias de Deus - CPAD (que serdo analisadas posteriormente) pode-se
perceber o dualismo corpo/alma no “Credo oficial das Igrejas Assembléias de Deus
no Brasil”, maior representante do pentecostalismo brasileiro.>> Pois a AD acredita:
“No perdao dos pecados, na salvacéo presente e perfeita e na eterna justificacdo da
alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio efetuado por Jesus Cristo
em nosso favor”.>® Assim, omite-se a afirmac&o crista da “ressurreicdo do corpo”.>

O credo da AD ndo menciona a salvacdo do corpo do ser humano, mas
somente a “eterna justificacdo da alma”, revelando desse modo um verdadeiro
reducionismo antropolégico e soteriologico. Essa excessiva valorizagcdo da salvagéo
da alma, e consequente esquecimento do corpo no credo da AD, também estéo
presentes na pratica dos crentes pentecostais. Zabatiero disse: “O conceito de
“salvacao da alma” foi muito forte no cristianismo durante séculos e até mesmo hoje
em dia ainda ha sistemas teolégicos e pessoas que créem [sic] dessa maneira”.>®

Convém ainda considerar, que nunca foi simples para a pessoa comum, que
fora atraido para as igrejas pentecostais, apreender adequadamente a concepgao
biblica da integridade do ser humano em sua dimensao material-espiritual. Para ela,
0 COrpo a principio, era em si mesmo uma natureza pecaminosa, estava aprisionado

a sombra de uma forca poderosa, o poder da carne, que se opde ao espirito.

°2 cf. ARAUJO, 2007, p. 557, 568.

3 ARAUJO, 2007, p . 562 [grifo meu].

> Cf. ALTMANN, Walter (Org.) Nossa fé e suas razdes. Sdo Leopoldo: Sinodal, 2003. p. 74.

> ZABATIERO, Julio Paulo Tavares. Como é o mundo em que vivemos? In: OLIVA, Alfredo dos
Santos et al. Teologia sistematica. Sdo Paulo: Vida Nova, 2006. (Curso Vida Nova de Teologia
Basica; v. 7) p. 56-57.



2 TEOLOGIA PENTECOSTAL E DUALISMO ANTROPOLOGICO

O pentecostalismo € um movimento cristdo oriundo do protestantismo
evangeélico que afirma a importancia da experiéncia com o Espirito Santo, iniciada
pelo batismo no Espirito Santo e confirmada pelos dons de falar novas linguas.
Entre suas principais caracteristicas pode-se destacar: énfase na espiritualidade e
nos dons espirituais, nova dinamica litargica, a tendéncia a leitura literal dos textos
biblicos, a intensa atividade de leigos na expansdo e administracdo das
comunidades pentecostais e a busca da salvacdo da alma. O termo
“pentecostalismo” provém de “Pentecostes”, conforme descrito no capitulo 2 do livro

dos Atos dos apéstolos.>®

%% Cf. PASSOS, Jodo Décio. Pentecostais: origens e comec¢o. Sdo Paulo: Paulinas, 2005. (Colegéo
temas do ensino religioso) p. 14-15.
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Este movimento chegou ao Brasil no inicio do séc. XX, proveniente dos
Estados Unidos e onde teve inicio, através dos missionérios Daniel Berg e Gunnar
Vingren. Estes fundaram a denominada “Igreja Evangélica Assembléia de Deus”, a
maior representante do chamado pentecostalismo “classico”.>’ De acordo com
Passos: “Os ultimos dados do censo demografico mostram o crescimento fenomenal
dos grupos pentecostais nos ultimos anos no Brasil. Eles passaram de 8,1 milhdes
em 1990 para 17,6 milhdes em 2000”.°® Esta representativa presenca torna o
pentecostalismo alvo de estudo e pesquisa por parte de tedlogos, cientistas da
religido, sociélogos, entre outros.*®

2.1 Ateologia pentecostal no Brasil  ®°

A teologia pentecostal no Brasil, representada pela AD, ainda esta em
processo de construcdo. Destaca a pessoa do Espirito Santo, o batismo do Espirito
Santo e a atualidade dos dons do Espirito, assim como a santificacdo e vinda de
Jesus. A teologia pentecostal possui um aspecto dinamico pela sua abertura a
experiéncia do Espirito e, a certos aspectos religiosos da cultura brasileira, por outro
lado é de natureza dogmatica e fundamentalista. Priorizando uma leitura da Biblia de
carater literalista.

A teologia pentecostal atualmente esforca-se para apresentar uma feicdo mais
coesa e coerente com suas crengas e praticas. Isso porque em suas primeiras
décadas, o pentecostalismo brasileiro ndo tinha o ensino teolégico formal como a

sua prioridade basica.®*

Gunnar Vingren, um dos pioneiros da denominacdo no pais, era um pastor
com formacéo teoldgica, e muito se preocupou em instruir 0s primeiros crentes, com

énfase para as doutrinas pentecostais. Logo na primeira pagina do primeiro nimero

" cf. ARAUJO, 2007, p. 557, 568.

8 PASSOS, 2005, p. 18.

® Cf. SOUZA, Alexandre Carneiro de. Pentecostalismo: de onde vem, para onde vai?
Vigosa: Ultimato, 2004. Cf. GUTIERREZ; CAMPOS, 1996. Cf. ANTONIAZZI, 1994.

® N&o se pretende apresentar um roteiro histérico completo do assunto em questdo, mas destacar
alguns aspectos da teologia pentecostal no Brasil, principalmente de sua maior representante, a
Assembléia de Deus.

®* McGEE, Gary B. observa que, sendo a Assembléia de Deus brasileira um movimento
essencialmente apostoélico, concentrou todos 0s seus recursos na evangelizacdo de um pais cujo
territério € varias vezes maior do que a Europa Ocidental. Cf. McGEE, Gary B., Panorama histérico.
In: HORTON, Stanley M. (Ed). Teologia sistematica: uma perspectiva pentecostal. 11. ed. Rio de
Janeiro: CPAD, 2008. p. 37.
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da “Voz da Verdade”, o primeiro jornal editado pela Assembléia de Deus, aparece o

artigo intitulado “Jesus é quem batiza no Espirito Santo”.??

Em 1919 surge a Boa Semente. J& no primeiro numero do Som Alegre, 1929,
Gunnar Vingren demonstrava certa preocupacédo com a sistematizacao da teologia

do Movimento Pentecostal:

Em o Som Alegre anunciaremos as promessas gloriosas incluidas no
Evangelho de nosso Senhor Jesus Cristo, ou seja, a salvacdo completa e
perfeita de todos os pecadores e tudo o que pertence a nova vida do
cristdo: “o batismo no Espirito Santo, os dons espirituais, e a proxima e
gloriosa vinda do Senhor”. Nota-se que, além da énfase nas doutrinas
pentecostais, principalmente o batismo no Espirito Santo e as linguas
estranhas como sua evidéncia inicial, outra caracteristica predominante do
Movimento Pentecostal no Brasil, foi a cren¢ca na vinda do Senhor como
algo iminente, o que implicava também na busca da santidade. Este era um
alvo daqueles que ansiavam subir ao encontro do Senhor.*®

A mesma corrente teoldgica seria adotada pelo Mensageiro da Paz que,
fundado em 1930, viria substituir os periddicos anteriores. Nessa época, a
Assembléia de Deus ja era a principal denominacdo evangélica do Brasil. E apesar
da maioria de seus obreiros serem composta de pessoas leigas, sem instrucéo
formal em teologia, ela podia contar com o Mensageiro da Paz como um importante
veiculo de formacao teoldgica da denominacdo. Este periddico tem sido até hoje

uma espécie de instituto biblico & distancia, de varias geracées pentecostais.®*

Outro meio de divulgacdo da teologia pentecostal representado pela
Assembléia de Deus € a Escola Biblica Dominical. Séo realizadas com o apoio de
literatura fornecida pela CPAD, que é reconhecida pela denominacdo como uma

importante instituicdo de apoio teoldgico.

Com a desconfianca e até resisténcia de muitas liderancas pentecostais, deu-
se inicio as discussfes na Assembléia de Deus a respeito da necessidade de se
estudar Teologia, segundo a perspectiva pentecostal, de maneira mais formal e
sistematica. Sentiu-se a necessidade de maior preparacdo dos obreiros da
denominacéo. Deste modo, em 1959 foi fundado em Pindamonhangaba, no interior
de S&o Paulo, o IBAD — Instituto Biblico das Assembléias de Deus. Tendo como
fundadores o casal de missionarios Jodo Kolenda Lemos e Ruth Dérris Lemos.®®> O

2 HORTON, 2008, p. 37.

®3 Cf. HORTON, 2008, p. 37.

® HORTON, 2008, p. 38.

® Cf. ARAUJO, 2007, p. 560. Levou alguns anos para que fosse oficialmente reconhecido pela
igreja, pois a lideranca nacional, certamente com receios por ser prioritariamente leiga, 0 chamava de
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IBAD foi o responséavel pela formacdo teoldgica e cultural de muitas liderancas
pentecostais do Brasil e até obreiros de outros paises.

Em 1961, o missionario norte-americano N. Lawrence Olson estabelece no
Rio de Janeiro o Instituto Biblico Pentecostal. A semelhanca do IBAD, em S&o
Paulo, o IBP marcou toda uma geracédo de pastores, missionarios e professores de

perfil pentecostal.®®

A partir desse periodo de busca pelo saber teoldgico, jovens pentecostais de
todas as regides do Brasil passaram a buscar um aprendizado teolégico de natureza
mais formal. Para atender a essa demanda surgem escolas de ensino teoldgico
pentecostal por todo o pais, como por exemplo, o ICI (Instituto de Correspondéncia
Internacional), a EETAD (Escola de Ensino Teologico das Assembléias de Deus) e,
posteriormente, a Faculdade Teoldgica Refidim, hoje denominada Centro Evangélico
de Educacéo e Cultura - CEEDUC.

Atualmente muitas faculdades de teologia pentecostal comecam a demonstrar

interesse pelo reconhecimento de seus cursos pelo MEC.

2.2 Credo pentecostal classico

forma pejorativa de “Fabrica de pastores”. Somente na Convencédo Geral de 1973 é que, finalmente,
depois de 15 (quinze) anos de sua criagdo, o IBAD é reconhecido, apés uma comisséo “fiscaliza-lo” e
se reunir 08 (oito) vezes para conseguir deliberar favoravelmente. POMMERENING, Claiton Ivan. A
relacdo entre a oralidade e a escrita na teologia pentecostal: acertos, riscos e possibilidades. 2008.
120 f. Dissertacao (Mestrado) _ Instituto Ecuménico de Pds-Graduacéo, Escola Superior de Teologia,
Sao Leopoldo, 2008. p. 106.

% Cf. ARAUJO, 2007, p. 388.
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N&o obstante, a énfase sobre as doutrinas da pessoa do Espirito Santo,
batismo no Espirito Santo e santificagdo seja o foco principal do pentecostalismo, o0s
pentecostais ndo negligenciam o corpo doutrinario fundamental da fé cristd. As

igrejas pentecostais classicas, como as Assembléias de Deus, créem:

. em um soO Deus eterno, subsistente em trés pessoas: o Pai, eterno e
imutavel; o Filho, eternamente gerado do Pai; e o Espirito Santo,
procedente do Pai e do Filho (Dt 6.4; Mc 12.29; Mt 28.19; Jo 1.14,18;
14.16, 26; 15.26);

. na divina inspiracdo da Biblia Sagrada, Unica regra infalivel de fé
normativa para a vida e o carater cristdo (2 Tm 3.14-17);

. ha concepcao virginal de Jesus, em sua morte vicaria e expiatdria, em sua
ressurreicdo corporea dentre os mortos € em sua ascensao vitoriosa aos
céus (Is 7.14; Rm 8.34; At 1.9);

. na pecaminosidade do homem, que esta destituido da gléria de Deus, e
gue somente pelo arrependimento e pela fé na obra expiatoria e redentora
de Jesus Cristo pode ser restaurado a Deus (Rm 3.23; At 3.19);

. ha necessidade absoluta do novo nascimento pela fé em Jesus Cristo e
pelo poder atuante do Espirito Santo e da Palavra de Deus, para tornar o
homem digno do Reino dos Céus (Jo 3.3-8);

. no perddo dos pecados, na salvacdo presente e perfeita e na eterna
justificacdo da alma, recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio
efetuado por Jesus Cristo em favor do homem (At 10.43; Rm 10.13; 3.24-
26; Hb 7.25; 5.9);

. no batismo biblico efetuado por imersao do corpo inteiro uma sé vez, em
agua, em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, conforme determinou
0 Senhor Jesus Cristo (Mt 28.19; Rm 6.1-6; Cl 2.12);

. ha necessidade e na possibilidade que o crente tem de viver vida santa
mediante a obra expiatoria e redentora de Jesus Cristo no Calvario, através
do poder regenerador de Jesus Cristo no Calvario, através do poder
regenerador, inspirador e santificador do Espirito Santo, que capacita o
crente a viver como fiel testemunha do poder de Cristo (Hb 9.14; 1 Pe
1.15,16);

. no batismo biblico com o Espirito Santo, como béncao distinta do novo
nascimento, que € dado ao crente por Deus mediante a intercessao de
Cristo, com a evidéncia fisica inicial do falar em outras linguas, conforme
sua vontade (At 1.5; 2.4; 10.44-46; 19.1-7);

. na ordenanc¢a do Senhor Jesus Cristo da celebragédo da Ceia, consistindo
de péao e fruto da videira como simbolo do seu corpo e sangue, relebrando
e anunciando o seu sofrimento e a sua morte vitoriosa até que Ele venha
(Mt 26.26-30; 1 Co 11.23-32);

. ha atualidade dos dons espirituais, distribuidos pelo Espirito Santo a igreja
para sua edificacdo, conforme a sua soberana vontade (1 Co 12.1-12);

. ha segunda vinda pré-milenial de Cristo, em duas fases distintas: primeira
__invisivel ao mundo, para arrebatar a sua igreja fiel da terra, antes da
Grande Tribulacdo; segunda _ visivel e corporal, com sua igreja glorificada,
para reinar sobre 0 mundo durante mil anos (1 Ts 4.16,17; 1 Co 15.51-54;
Ap 20.4; Zc 14.5; Jd 14);

. que todos os crentes comparecerdo ante o Tribunal de Cristo, para
receber a recompensa dos seus feitos em favor da obra de Cristo na terra
(2 Co 5.10);

. No juizo vindouro, que justificara os fiéis e condenara os infiéis (Ap 20.11-
15);

. na vida eterna, de gozo e felicidade, para os fiéis, e no castigo eterno, de
tormento e tristeza, para os infiéis (Mt 25.46).%"

" ARAUJO, 2007, p. 562-563. E curioso perceber que no Credo das Igrejas Assembléias de Deus no
Brasil esta registrado que créem “No perdao dos pecados, na salvacdo presente e perfeita e na



27

2.3 Antropologia teologica pentecostal

De acordo com a doutrina pentecostal o ser humano é formado de espirito,
alma e corpo. Portanto, sua antropologia € tricotbmica: o ser humano possui trés
partes distintas que juntas constituem o seu ser. Cita-se geralmente para apoiar
essa doutrina a pericope de 1 Tessalonicenses 5.23: “Que o préprio Deus da paz os
santifique inteiramente. Que todo o espirito, a alma e o corpo de vocés sejam
preservados irrepreensiveis na vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”.°® Sua leitura

do texto biblico é literal, como demonstra Silva:

... VOSSO espirito, e alma e corpo” (1 Ts 5.23). Nao é “... alma e espirito e
corpo”, nem tampouco “... corpo e alma e espirito”. O espirito € a parte
proeminente, dai ser mencionada primeiro; o corpo é a mais inferior, e por
isso € mencionada por ultimo; a alma fica no meio e por isso € mencionada
entre os outros dois.*

z

A Biblia de Estudo Pentecostal afirma que o espirito € o componente
imaterial do ser humano pelo qual se tem comunhdo com Deus. A alma, igualmente
imaterial € a sede das emocg0des, da razdo e da vontade. Anela pelo contato com o
mundo e o faz por intermédio do corpo. O corpo € a parte do ser humano que serve
de abrigo para a dimenséo espiritual, isto €, a alma e espirito e que volta ao po
quando a pessoa morre.”®

Bergstén’! disse: “Deus, que é trino, criou 0 homem como um ser triplice, isto
é, composto de corpo, alma e espirito”.”? A teologia pentecostal compreende que
embora o0s termos “alma e espirito” sejam usados intercaladamente, persistem

diferengas fundamentais em varios textos das Escrituras. Assim, ensina que o Novo

eterna justificacdo da alma recebidos gratuitamente de Deus pela fé no sacrificio efetuado por Jesus
Cristo em nosso favor”. Diferindo, desse modo, do Credo cristdo que afirma a “ressurreicdo da carne”.
O credo da AD néo faz mencao da salvacédo do corpo do ser humano, mas sé da “eterna justificacao
da alma”. A teologia pentecostal cré na ressurreicdo do corpo, contudo a omissédo dessa verdade no
seu Credo aponta para um visivel reducionismo antropoldgico.

% A versdo biblica utilizada para citacdes nesta pesquisa sera a Biblia Sagrada Nova Versao
Internaciona (NVI).

%9 SILVA, 1998, p. 126.

° BIBLIA. Portugués. Biblia de estudo pentecostal. Almeida Revista e Corrigida. Rio de Janeiro:
CPAD, 1995. p. 979-980. Cf. PEARLMAN, Myer. Conhecendo as doutrinas da Biblia. Sdo Paulo:
Vida, 2006. p. 108.

" Segundo Soares da Silva: “Homens como Samuel Nystron, J. P. Kolenda, Eurico Bergstén, N.
Lawrence Olson, Jodo de Oliveira, Alcebiades Perreira de Vasconcelos, Estévam Angelo de Souza,
Orlando Boyer, Emilio Conde, entre outros. Todos eles eram mestres respeitaveis e de reputacao
nacional. Eles foram os responsaveis pela constru¢do do pensamento teoldgico das Assembléias de
Deus” [grifo meu]. Cf. SILVA, Ezequias Soares da. A teologia assembleiana. MANUAL DO OBREIRO,
Rio de Janeiro, ano 29, n. 38, p. 15, abr/mai/jun. 2007.

2 BERGSTEN, Eurico. Introducéo a teologia sistematica. Rio de Janeiro: CPAD, 1999. p.152.
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Testamento afirma que o ser humano € um ser tripartido, composto de espirito, alma
e corpo (1 Ts 5.23).
A compreensao pentecostal de cada uma das partes do ser humano pode ser

assim expressa:
2.3.1 O corpo instrumentalizado

Para o pentecostalismo o corpo € a parte tangivel, exterior e perecivel do
homem (Gn 3.19), que é animado pela alma e espirito. Tangivel e exterior quer dizer
que é material e organico. E através dele que a alma se expressa com o0 mundo
fisico, sendo ele o “invélucro” ou “bainha” da alma. Os tedlogos pentecostais Duffield
e Cleave afirmam: “O corpo natural, fisico, do homem é apenas um tabernaculo
temporario para a pessoa real que o habita”.”® Pearlman concebe o corpo como
sendo:

a) Casa, ou tabernaculo . (2 Co 5.1) E a tenda na qual alma do
homem, qual peregrina, mora durante sua viagem do tempo para a
eternidade. A morte, desarma-se a barraca e a alma parte;

b) Invélucro. (Dn 7.15) O corpo € a “bainha” da alma. A morte € o
desembainhar a espada.

c) Templo. O templo € um lugar consagrado pela presenca de Deus _
um lugar onde a onipresenca de Deus é localizada. Quando Deus
entra em relacdo espiritual com uma pessoa, 0 corpo dessa pessoa
torna-se um templo do Espirito Santo (1 Co. 6.19).”

Para a teologia pentecostal o corpo do ser humano ndo possui valor em si
mesmo, antes seu valor consiste em ser “morada” da alma. Nas palavras de
Pearlman: “Esse espirito é o centro e a fonte da vida humana; a alma possui e usa
essa vida, dando-lhe expresséo por meio do corpo”.”® Nesta perspectiva o corpo é
“instrumentalizado” e “coisificado”, pois € entendido como instrumento, como algo

gue serve de veiculo da alma para se comunicar com o mundo.

® DUFFIELD, Guy P.; CLEAVE, Nathaniel M. Fundamentos da teologia Pentecostal. Sdo Paulo:
Publicadora Quadrangular, 1991. p. 172.

" PEARLMAN, 2006, p. 108.

> PEARLMAN, 2006, p. 108.
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Cabral afirma que “O corpo por si mesmo néo tem poder algum”.”® Seu poder
deriva da alma, que é superior e 0 governa. A alma manda e 0 corpo apenas
obedece. Segundo Cabral o corpo ndo pode até mesmo pecar, pois 0 “eu” esta
separado do corpo, uma vez que 0 “eu”, a pessoa pode pecar, e, de fato o faz, mas
n&o o corpo, pois este é mero instrumento da alma pecaminosa.’”’ Mas como afirma
Rubio:

A pessoa humana é corpérea e, assim, o0 corpo humano ndo deve ser
considerado um mero instrumento da alma, como queria o platonismo;
também ndo é pura exterioridade, como afirmava o dualismo cartesiano. A
corporeidade é uma dimensao da pessoa humana, do “eu” humano.”®

Rubio afirma que a compreensdo do corpo como sendo instrumento da alma
€ conceito platdnico e, que a concepc¢do do corpo como mera exterioridade é de
procedéncia do dualismo cartesiano. Assim, se identifica as bases, que
fundamentam a antropologia pentecostal que coloca o corpo a servico da alma e,
assim, o instrumentaliza e o concebe como coisa externa, distinta da identidade

humana.

2.3.2 O corpo no culto

No culto pentecostal o corpo deve ocupar um papel subalterno em relacado ao
espirito/alma? Segundo Bentho: “Por ser incorpéreo, subentende-se que Ele deve
ser adorado de modo nédo corpéreo, e sim, espiritual (Jo 4.24), pelas faculdades da
alma, vivificadas e iluminadas pelo Espirito Santo (1 Co 2.14; Cl 1.15-17).” Deus,
segundo esse raciocinio, por ser incorpéreo deve ser adorado pelas “faculdades da
alma” e ndao de modo corpéreo. Desse modo, o corpo esta desqualificado para o
culto a Deus. Somente a alma e o espirito do ser humano estdo habilitados para a
adoracao.

Essa ideia de que a alma e espirito possuem uma relacdo direta com a
adoracdo, e o corpo um papel secundério, expressa um dualismo que contradiz a
pratica litirgica pentecostal, em que o corpo ocupa importante papel. Sendo assim,
trata-se de algo no minimo contraditorio. Pois no culto pentecostal ha mobilizacédo e

entusiasmo dos corpos. O culto pentecostal € uma festa. Ha palmas, choros,

’® CABRAL, E. Mordomia crista. Rio de Janeiro: CPAD, 2003. p. 60.

" Cf. CABRAL, 2003, p. 60.

8 RUBIO, 1989, p. 280.

" BENTHO, Esdras Costa. Hermenéutica facil e descomplicada: como interpretar a Biblia de maneira pratica
e eficaz. Rio de Janeiro: CPAD, 2003. p. 239.
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dancas, coreografias, “levantar e abaixar de m&os” entre outras.?® Portanto, na
doutrina oficial o corpo esta de certo modo desvalorizado, e limitado, enquanto que
na pratica litargica o corpo € afirmado. Com isso se questiona essa contradicdo que
vai da concepcdo negativa e reducionista em relacdo ao corpo, até a ampla
expressao corporal no momento liturgico.

Esta aparente contradicdo possivelmente pode ser compreendida do seguinte
modo: na perspectiva pentecostal, boa parte das expressdes corporais mais
entusiasmadas dos crentes, ndo sao atitudes meramente voluntarias do sujeito, mas
manifestacdes do Espirito Santo sobre os corpos, fazendo os pular, dancar, aplaudir,
entre outros. Gongalves, comentarista da série Licdes Biblicas,®*ao escrever sobre a
alegria de Davi, por ocasidao do retorno da arca de Deus para Jerusalém, assim
disse:

O gesto de Davi, ao dancar, demonstra a atitude de um verdadeiro
adorador. E 0 que vemos com a expresséo “Davi [...] ia bailando e saltando
diante do Senhor” (2 Sm 6.16). A palavra hebraica karar traduzida na
versdo atualizada como “dancar significa também “girar”, e demonstra a
atitude jubilosa do segundo rei de Israel. Ndo devemos esquecer que essa
danca (ou giro) era movida pelo Espirito; ndo foi algo ensaiado nem
tampouco fruto de uma exploséo carnal.®?

E interessante observar que a Biblia nessa pericope ndo faz alusdo ao
Espirito Santo, sendo, portanto, uma interpretacao “forcada” de Gongalves (Cf 2 Sm
6).

Acbes corpOreas entusiasticas podem ser observadas jaA no inicio do
movimento pentecostal e, sempre foram compreendidas como manifestagcdes do
Espirito Santo. Em Azusa, os cultos eram longos e, de forma geral, espontaneos.
Nos primordios, a muasica era a capela, embora um ou dois instrumentos fossem
tocados. Os cultos incluiam canticos, testemunhos dados por visitantes ou lidos
daqueles que escreviam para a Missao, oracdo, momento de apelo para pessoas
aceitarem Cristo, apelo a santificagcdo ou ao batismo no Espirito Santo, e fervorosa

% RODRIGUES, Ricardo Gondim. Compreendendo o universo pentecostal e estabelecendo bases
para o didlogo. REVISTA DE CULTURA TEOLOGICA, S&o Paulo, ano 3, n. 13, p. 83-84, out/dez.
1995.

8 A série Licdes Biblicas produzida pela Casa Publicadora das Assembléias de Deus — CPAD, RJ,
trata-se de um material didatico instrucional utilizado nas escolas dominicais. A maioria das
Assembléias de Deus em todo o pais utiliza esse material que, de certo modo, auxilia na
uniformizacédo do sistema doutrinario das igrejas.

% GONCALVES, José. As derrotas e vitérias de um homem de Deus. Li¢cdes biblicas: Davi, Rio de
Janeiro, (4. trimestre), p. 53-54, 2009.
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pregacdo.®® Araujo disse: “(...) A oracdo pelos enfermos era também uma parte
frequente [sic] nos cultos. Muitos gritavam. Outros ficavam “rindo no Espirito” ou

“caidos no poder.”®

Assim, pode-se inferir que no culto pentecostal os movimentos mais
enérgicos e espontaneos do corpo sdo justificados pelo Espirito, logo, o
entendimento do corpo como mero instrumento novamente aparece.® Aqui, se
percebe a primazia do espiritual sobre o corporal, sendo o ultimo apenas expressao

daquele.

2.3.3 O corpo perigoso

Também pode se observar no meio pentecostal, frequentes jejuns para
mortificar a carne, entendida como o0 corpo com suas paixdes que se opdem ao
espirito. Desse modo, essa compreensdo assemelha-se muito a concepcéo
platénica que considera o corpo como sendo inerentemente mal.®® Wagner Gaby
disse: “Muitos crentes em Jesus preocupam-se somente com o bem-estar da alma,
esquecendo-se de que também precisam zelar pelo corpo (...)."%

Esse descaso para com o corpo indica uma ma compreensao teoldgica a
respeito da sua natureza. Observa-se que o corpo € concebido muitas vezes como
algo perigoso, que precisa ser controlado, para ndo se incorrer em mundanismo e
perda da identidade pentecostal.

Contudo, observa-se que, a medida que as comunidades pentecostais foram
apresentando um crescimento econdmico e passaram a receber pessoas de
melhores condi¢cdes econdmicas, procedimentos legalistas e ascéticos comecaram a

diminuir. Hoje se pode constatar que, algumas igrejas pentecostais, sobretudo, a

8 ARAUJO, Isael de. Dicionario do movimento pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 2007. p. 605.

# ARAUJO, 2007, p. 605.

% Nso se pretende olvidar da liberdade e poder do Espirito Santo para atuar de modo concreto na
vida humana. Ha forte embasamento biblico a respeito da agcao do Espirito sobre as pessoas. Antes
se questiona criticamente, a ideia de que expressdes corpdreas nos cultos pentecostais s6 sao
justificados pelo Espirito. Sera que expressfes corporeas que manifestam acdes de gracas e alegria
ndo se justificam por si mesmas? O corpo sé tem validade no culto se estiver em éxtase ou for
espiritualizado?

8 Cf. PLATAO. Dialogos: Fédon. In: CIVITA, Victor. Os pensadores. Sao Paulo: Abril Cultural, [s. n.
d.], p. 93-100.

8 GABY, Wagner Tadeu. As doengas do nosso século, as curas que a Biblia oferece. Li¢cdes biblicas,
Rio de Janeiro, (3. trimestre), p. 60-61, 2008.
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Assembléia de Deus no afa de se tornarem simpaticas a sociedade ja estdo, ainda
que lentamente se adaptando ao seu modo e estilos de vida. #

2.3.4 Alma e espirito

A definicdo de Pearlman expressa bem o entendimento de alma pela
teologia pentecostal: “A alma é aquele principio inteligente e vivificante que anima o
corpo humano, usando os sentidos fisicos como seus agentes na exploracado das
coisas materiais e 0s 6rgdos do corpo para se expressar e comunicar-se com 0
mundo exterior”.%

Para o pentecostal Silva: “A Alma humana € a parte mais importante da
natureza constitutiva do homem”.*® Esta afirmacdo é justificada pela perspectiva
pentecostal, que entende que na alma encontra-se o centro da identidade humana.
Menzies e Horton dizem:

Pode-se dizer que o termo “alma” é usado teologicamente para denotar o
proprio “eu”, particularmente em relagdo a vida consciente, aqui e agora
(Ap 6.9). [...] As faculdades da alma, comumente consideradas, séo
intelecto, emocdes e vontade. Juntas, essas qualidades compdem a
pessoa real.”*

Pearlman, teélogo pentecostal cita quatro distingcdes da alma:

1. A alma distingue a vida humana e a vida dos irracionais das coisas inanimadas e
também da vida inconsciente como a vegetal;

2. A alma do ser humano o distingue dos irracionais. Estes possuem alma, mas é
alma terrena que vive somente enquanto durar o corpo. A alma do homem é
qualitativamente diferente, sendo vivificada pelo espirito;

3. A alma distingue o ser humano de outro e dessa maneira forma a base da
individualidade. A palavra “alma” €, portanto, usada frequentemente no sentido de

“pessoa’;

% Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2. ed. S&o
Paulo: Loyola, 2005. p. 205.

% PEARLMAN, 2006, p. 73.

% SILVA, Severino Pedro da. O homem: a natureza humana explicada pela Biblia. Rio de Janeiro:
CPAD, 1988. p. 29.

8 MENZIE, William W; HORTON, Stanley M. Doutrinas biblicas: uma perspective Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 1995. p. 86-87.
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4. Finalmente, a alma distingue o ser humano ndo somente das ordens inferiores,
mas também das ordens superiores dos anjos, porque estes ndo tém corpos
semelhantes aos dos homens.*

No que tange ao espirito, a teologia pentecostal reconhece que 0s termos
originais, que séo traduzidos por “espirito” na Biblia, assumem variados sentidos e,
por isso devem ser entendidos conforme o contexto. Mas geralmente, se
compreende ser o espirito humano o ponto focal da imagem divina nele, que o
habilita a raciocinar e a reagir perante Deus. Bergstén afirma: “O espirito do homem
é a sede das suas relacdes com Deus”.*®

Pearlman assevera que “O espirito e a alma representam os dois lados da
substancia ndo fisica do homem”.* Em outras palavras, o espitito e a alma
representam os dois lados da natureza espiritual. Embora distintos, espirito e alma
sdo ‘“inseparaveis”, entrosados um no outro. Os pentecostais afirmam que, por
estarem tao interligadas, as palavras “espirito” e “alma” muitas vezes se confundem
(Ec 12.7; Ap 6.9), de maneira que, em um trecho a substancia espiritual do homem
se descreve como alma (Mt 10.28) e, em outra passagem, como espirito (Tg 2.26).%

Os pentecostais recorrem aos seguintes textos para corroborar a diferenca
entre espirito e alma: 1 Co 15.44; 1 Ts 5.23 e Hb 4.12.%°

A antropologia teoldgica pentecostal defende que o homem “espirito”, é capaz
de ter conhecimento de Deus e comunhdo com Ele. Sendo “alma”, ele tem
conhecimento de si proprio. Sendo “corpo”, através dos sentidos tem conhecimento
do mundo. Assim sendo, as fung¢des ficam assim definidas:

a) - Espiritual:

Deus habita no espirito;

b) - Moral:

O eu habita na alma;
c) - Fisica:

Os sentidos habitam no corpo.

%2 PEARLMAN, 20086, p. 73.

% BERGSTEN, 1999, p. 157.

% PEARLMAN, 2006, p. 72.

% PEARLMAN, 20086, p. 72.

% RENOVATO, Elinaldo. Antropologia _ a doutrina do homem. In: GILBERTO, Antonio (Ed.) Teologia
sistematica pentecostal. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2008. p. 272.
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Portanto, na antropologia teolégica pentecostal hd uma verdadeira hierarquia
da constituicdo humana, atribuindo-se maior valor a parte “espiritual’”, do que a
material do ser humano. Desse modo, a antropologia pentecostal é caracterizada
por um dualismo axiologico. Bergstén, destacado tedlogo da AD afirma: “(...) o real
valor do corpo esta na sua alta finalidade de ser a morada, o taberndculo em que
habita a alma e o espirito do homem (...)".*” O corpo, desse modo, ndo possui valor
em si mesmo, antes seu valor consiste em ser “morada” da alma. Nas palavras de
Pearlman: “Esse espirito € o centro e a fonte da vida humana; a alma possui e usa
essa vida, dando-lhe expressdo por meio do corpo”.”® Nesta perspectiva, o ser

humano é identificado como alma/espirito que possui um corpo.

2.4 Corpo/alma e imago Dei

O dualismo antropolégico, da teologia pentecostal, pode ser verificado ainda
em sua compreensao de “imago Dei”. A interpretacdo que se faz da expressao
biblica é realizada numa perspectiva platonica, que prioriza o espiritual e despreza o

material, corporal.

A imagem de Deus no ser humano, segundo 0s pentecostais, apresenta-se
bilateralmente do seguinte modo:

a) - O ser humano foi criado distintivamente dos outros seres, como uma
forma superior a estes;

b)- Ao ser humano foi-lhe concedida capacidade de relacionar-se
imediatamente com Deus. Entende-se que para o ser humano dominar e distinguir-
se dos seres inferiores da criacao, Ihe foram dados atributos para esse fim. E, para
relacionar-se com Deus, certamente Ihe foram dados atributos para tal. Portanto,
costuma-se classificar a imagem e semelhanc¢a de Deus no ser humano como sendo
natural e moral.*®

Ainda: defendem a analogia da substancia, de modo que, a alma, a natureza
da razdo e da vontade é o lugar da semelhanca de Deus da pessoa, pois ela é

imortal e semelhante a natureza divina.'®

9" BERGSTEN, 1983, p. 75.

% PEARLMAN, 2006, p. 108.

% Cf. BERGSTEN, 1999, p. 151-153.
1% CABRAL, 2003, p. 60.
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2.4.1 Aimagem natural

De acordo com o pentecostalismo a imagem natural de Deus no homem
denota a condicdo original do homem em razdo da qual a sua esséncia o diferencia
dos outros seres criados. Essa esséncia € a personalidade com todos os seus
atributos, faculdades e caracteristicas.’™ E essa personalidade que determina a
individualidade de uma pessoa moral, distinguindo-a de outra pela sua maneira
habitual de ser. Apresenta-se como:

a) Faculdade intelectual

As faculdades intelectuais sdo aquelas que d&o ao ser humano a
capacidade racional, perceptiva e intelectual (Gn 2.19,20). Deus criou o ser humano
com capacidade de raciocinar, pensar e inevitavelmente tirar conclusées e tomar
decisdes a semelhanca de Deus. A teologia pentecostal destaca que Deus é espirito
e, 0s atributos essenciais de Deus como espirito sdo: razdo, consciéncia e vontade.
Assim, por ser imagem de Deus o ser humano é igualmente racional, consciente e
volitivo.
b) Livre arbitrio

O livre arbitrio € uma das esséncias distintivas dos seres racionais em
detrimento aos irracionais. A capacidade de escolha através de uma acado
consciente e racional € o que determina um ser com livre arbitrio. Essa capacidade
de optar € um dos aspectos que constituem a imago Dei no ser humano.
c) Espiritualidade

Para a teologia pentecostal Deus € espirito e, como tal, o processo de
comunhdo com Deus sO pode ser feito através da espiritualidade do homem (Jo
4.24). E natural que sendo Deus espirito, esse elemento de espiritualidade também
ache expressao no ser humano como imagem de Deus (Gn 2.7). Isto posto, para a
teologia pentecostal a espiritualidade é a propria esséncia do ser humano, o seu ser.
d) A imortalidade

O ser humano é imortal, isto é, sua alma subsiste apds a morte. De modo
gue, ao morrer 0 corpo a parte imaterial fica numa dimensédo denominada de “estado
intermediario” até o dia do Juizo.

e) A permanéncia da imagem de Deus

101 cf. GILBERTO, 2008, p. 259.
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Segundo os pentecostais, a imago Dei nao foi perdida por ocasidao da
queda. Esta, porém, foi degenerada pelo pecado, mas ainda permanece no ser
humano, mesmo depois da corrupcdo da criacdo (Gn 9.6; 1 Co 11.7; Tg 3.9).%2 A

imagem de Deus esta presente, sobretudo, na alma e espirito humanos.

2.4.2 Aimagem moral de Deus

A imagem moral de Deus no ser humano denota a sua condicao original, em
razao da qual ele possuiu certas qualidades recebidas inerentemente de Deus, para
manter comunh&o reciproca com o Criador. Entre estas qualidades destaca-se a

justica original.

2.4.3 Imago Dei como alma

Para a teologia pentecostal a palavra o5y (tselem), isto é, imagem, ndo quer
dizer que o ser humano foi criado representando a forma fisica de Deus.'®
Argumenta-se que, pelo que se sabe dos ensinos de Cristo, Deus € espirito, infinito,
eterno e imutavel em Seu ser (Jo 4.23,24; Lc 24.39) e ndo possui uma forma fisica
ou humana. De acordo com os pentecostais a imagem e semelhanca de que o ser
humano é portador, deve ser considerada primariamente em sua dimensao
espiritual, pois Deus é espirito. Dessa forma o corpo nédo participa da imago Dei.

Segundo Cabral:

O corpo ndo é a imagem de Deus, porque é formado do p6. Porém, o
Senhor soprou nele a nephesh _ a vida fisica da alma que possui a
imagem e semelhanca de Deus (Gn 2.7) Os impulsos fisicos, pois,
encontram-se sob o controle do espirito humano, a sua parte superior.'%*

O ser humano é, pois, imagem e semelhanca de Deus por suas faculdades
espirituais, que s&do a inteligéncia, volicdo e sentimentos. Seria essa imagem,
presente na alma, e néo relacionada ao corpo que reflete a Deus. Essa ideia prioriza
a alma/espirito em detrimento do corpo e exclui este Ultimo do conceito de “imagem

e semelhanca de Deus” estabelecendo assim o dualismo.

102 BERGSTEN, 1999, p. 179.
1% MUNYON, Timothy. A criacdo do universo e da humanidade. In: HORTON, 2008, p. 258.
194 CABRAL, 2003, p. 60.
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Nota-se, assim, a heranca teoldgica de Agostinho. Mondin assevera que para
Agostinho a imago Dei ndo pode consistir no corpo humano, pois Deus ndo é corpo,
mas sim espirito, portanto, a imago Dei consiste na alma.!® Provavelmente a
teologia pentecostal, em sua compreensdo de imago Dei deve mais a
Agostinho do que a esforcos de exegese biblica.

A apresentagdo veterotestamentaria de imago Dei (253 imagem, estatua) e
nm7 (d°mat) (igualdade, semelhanca) parecem n&do apontar s6 para a natureza
espiritual do ser humano, mas também para a sua natureza corpérea.'® Ribeiro

escreveu a respeito:

Mesmo a comunicacdo mais profunda com o divino ndo dispensa o
corpéreo. Tudo quanto € humano passa pelo somatico, embora a pessoa
humana seja mais que o soma (corpo) _ mas ndo sem ele. E assim
acontece com a imagem de Deus no ser humano. Ela ndo é algo
metafisico; antes é real e histérica; envolve sua completude atual e
ultrapassara na eternidade de Deus. Se assim &, pode-se dizer que, a rigor,
a imagem de Deus na pessoa humana exige o corpdreo. Por isto a pessoa
humana nao traz, mas é a imagem de Deus."”’

Para a teologia pentecostal a imagem de Deus € algo que o ser humano tem

em si. Essa imagem encontra-se na alma, e ndo no corpo, porque Deus é espirito.
2.4.4 Imago Dei como relacéo

E possivel uma concepgdo de imagem de Deus que seja coerente com a
concepcao unitaria de ser humano conforme apresentada na Biblia. Como j& visto
pode-se entender a imago Dei pela otica platdnica e, assim, se estabelecer o
dualismo metafisico, estranho ao hagiografo.

Na realidade conforme as tradi¢des biblicas, a imagem de Deus néo reside na
alma, conforme o entende a teologia pentecostal, porque imagem de Deus s&o todas
as pessoas em sua comunhao natural: “[...] criou-os macho e fémea” (Gn 1.27).

Portanto, Deus:

[...] ndo é reconhecido no fundo da alma de cada um por meio da
experiéncia de si préprio, mas na comunhao integral, de relacionamentos, e

1% MONDIN, Battista. Antropologia teoldgica: histéria, problemas, perspectivas. Sdo Paulo: Paulinas,

1979. p. 118.

1% cf. RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. 2. ed. Sdo Paulo: ASTE/TARGUMIM,
2006. p. 143.

197 RIBEIRO, 1995, p. 140.
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por isso também na comunhdo corporal e de sentidos entre homens e
mulheres, pais e filhos, e em outras relacdes sociais.™®

Assim, diante da énfase pentecostal a respeito da espiritualidade de Deus
como elemento determinante da imago Dei, convém perguntar pela natureza dessa
espiritualidade. Deus é espirito (Jo 4.24), mas 0 que caracteriza essa condicao
espiritual do transcendente? Pode-se afirmar que Deus € espirito relacional, ou seja,
ele é espirito uno no que tange a sua divindade, contudo, € trino no que diz respeito
as identidades, assim, segundo o credo cristdo, Deus é Pai, Filho e Espirito Santo.
Portanto, Deus € um ser relacional e comunitario.

Por conseguinte, ndo se pode falar de imagem de Deus sem considerar o seu
aspecto relacional e comunitario. O ser humano que foi criado conforme a imagem
de Deus é igualmente relacional e, anseia por relacdo, comunhdo (Gn 1.27-28).
Portanto, como disse Moltmann: “A verdadeira espiritualidade ndo pode ser uma
experiéncia solitaria, egoista, pois cada individuo existe no tecido de relacdes
sociais e politicas.”®

A teologia pentecostal com sua énfase na relacdo da alma ou espirito com
Deus, corre o risco de acabar provocando um distanciamento da pessoa do outro,
assim como de si mesmo, pois separa as dimensdes espiritual e material,
apresentando u